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Prefata

Un discurs despre diavoli si exorcisme risca sa atinga doua
extreme. Una, des Iintalnit3 astazi, tinde sa asimileze asemenea discursuri
alegoriilor, cateodata basmelor si de cele mai multe ori un zambet
zeflemitor se naste in coltul gurii atunci cand cineva insista prea mult
asupra actualitatii unor astfel de subiecte. O a doua extrema este cea care
absolutizeaza cumva realitatea raului, fdcandu-l omniprezent in viata
cotidiana si fie ca e vorba de o banala durere de cap, fie de o incercare sau
o suferinta personala, totul este perceput ca o consecinta directa a
prezentei Celui Rdu.

Pentru a evita cele doud extreme se simte nevoia unui discurs
echilibrat sustinut de doi piloni esentiali: pe de o parte de un fundament
teologic care sa integreze Sfanta Scripturd, Traditia si Magisteriul Bisericii
intr-un discurs structurat, pe marginea misterului raului. Pe de altd parte
e esential ca persoane competente, cu o prudenta si un discerndmant
spiritual calit de-a lungul anilor de experienta, aflate prin vointa si cu
mandatul Bisericii in prima linie in lupta impotriva Raului, exorcistii, sa
aiba un cuvant de spus, nu din cdrti, nu din teorii facute pe coltul mesei,
ci din practica rugaciunii si a luptei spirituale pe care zilnic o traiesc.

Ma bucur sa constat cd evenimentul desfasurat la Blaj in 18
octombrie 2019, si anume Conferinta internationala cu tema Demonologia
astdzi: fundamente teologice si aspecte practice, reuseste sa imbine magistral
tocmai aceste doud elemente esentiale ale unui discurs teologic echilibrat,
reunind deopotrivd exorcisti cu experientd din cadrul Asociatiei
Internationale a Exorcistilor si, pe de altd parte, teologi competenti din
cadrul Facultatilor de teologie din tara si din strdindtate, dand astfel

nastere unui eveniment-premiera in Romania pe un asemenea subiect.
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Multumim Bunului Dumnezeu pentru luminile nascute din
aceastd providentiald imbinare de competente si cerem Maicii Sfinte, cea
care zdrobeste sub calcaiul Ei puterea Intunericului, s& ne ocroteasca si si
ne conduci pe toti inspre Impéaratia Luminii fara de sfarsit.

1 PS Claudiu Pop
Episcop, Curia Arhiepiscopiei Majore
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Prefata coordonatorilor

La putin dupa patru luni de la istorica vizita apostolica a Sfantului
Parinte Papa Francisc, care la 2 iunie 2019 a pontificat Sfanta Liturghie la Blaj
pentru beatificarea celor sapte Episcopi greco-catolici martiri ai perioadei
comuniste, a avut loc la 18 octombrie a aceluiasi an, la Departamentul de la
Blaj al Facultatii de Teologie Greco-Catolica a Universitatii Babes-Bolyai din
Cluj-Napoca, prima conferintd teologica internationald de demonologie din
Romania, natiune cunoscuta si prin dulcea denumire de , Gradina Maicii
Domnului”.

Conferinta cu tema ,,Demonologia de astazi: fundamente teologice si
aspecte practice”, organizata de Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, a
implicat la Blaj, ,Mica Roma” din inima Transilvaniei, profesori proveniti
din Romania si Italia, si s-a bucurat de colaborarea Asociatiei Internationale
a Exorcistilor (AIE), recunoscuta legal de Sfantul Scaun in 2014 cu un decret
al Congregatiei pentru Cler.

La treizeci de ani de la sfarsitul unuia dintre cele mai asupritoare
regimuri totalitare ale secolului al XX-lea, teologi, biblisti, istorici, preoti si
laici s-au confruntat asupra naturii, definitiei si prezentei mysterium
iniquitatis In Scripturd, in doctrind si societate, si au discutat despre cum
trebuie actionat in consecinta la nivel pastoral.

Ministerul exorcismului confirma o necesitate pastorala din ce in ce
mai mare In Romania si in lume, dupa cum a subliniat Preafericirea Sa
Lucian Cardinal Muresan, Arhiepiscopul de Fagadras si Alba Iulia, in timpul
audientei acordate participantilor In ajunul conferintei. In lumina
magisteriului, subiectele abordate in cadrul conferintei, gratie disemindrii
acestui volum, intentioneaza sa sprijine o relnnoita atentie pastorald asupra
exorcismului, minister autentic de consolare intr-o societate din ce In ce mai
impartita si suferinda.

11



Demonologia astdzi. Fundamente teologice si aspecte practice

Din trecutul nu prea indepartat al Romaniei ne vine o marturie pe cat
de pretioasa pe atat de dureroasa. Suferintele martirilor Bisericii Greco-
Catolice si Romano-Catolice, inversunatele persecutii comuniste, sistemul
ramificat al delatiunii, gradul absolut de rautate in dispretul fata de credinta
in Isus Cristos manifestat in inchisorile regimului, par sd gaseasca o posibila
explicatie In ceea ce a fost constienta si profunda adeziune personala la Rau
si la inspiratorul acestuia, ,tatal minciunii”, ,,ucigas chiar de la inceput”
(Ioan 8,44) si dusmanul cel mai inversunat al omului.

Prin urmare, conferinta a constituit un eveniment academic de mare
importantd, care a atras atentia in domeniul teologic romanesc si nu numai.
Este de dorit ca acesta sa aiba ulterioare rezultate, din moment ce si-a propus
ca obiectiv dezvoltarea unei reflectii asupra actiunii raului in zilele noastre.
Prezentul volum isi propune sa devind un instrument valid in aceasta
directie.

Multumiri speciale adresam lui Don Renzo Lavatori, timp de multi
ani profesor de teologie dogmatica la Universitatea Pontificalda Urbaniana
din Roma si profesor al unui mare numadr de preoti ai Bisericii Greco-
Catolice Romane. Don Lavatori, autor al unor apreciate eseuri de
demonologie si angelologie, a inspirat ideea initiald a acestei conferinte, pe
care a incurajat-o cu sensibilitate si convingere pana la realizarea ei.

Alberto Castaldini
William Bleiziffer
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Cristologia si Demonologia in Evanghelii.

Demonologia trebuie interpretata,
inteleasa si traita in contextul

misiunii mantuitoare a lui Cristos
RENZO LAVATORI

ABSTRACT. Christology and demonology in the Gospels.
Demonology must be interpreted, understood and lived in the
context of Christ’s saving mission.

The purpose of this study is to show the struggle between Christ's
mission of salvation and the devil's trap to hinder and divert the
divine project. At the beginning of Jesus public life, after the
messianic investiture in baptism, temptations take place in the
desert, indeed. During the missionary journey through the fiery
disputes caused by his enemies, Jesus must constantly opposed
provocations. Moreover, the numerous exorcisms confirm the
satanic aversion and its defeat. At the end especially, during the
passion and death, the attacks, under the action of the religious and
political authorities, the crowd, as well as by the apostles
themselves, strengthen the satanic determination to lead him to
death. Between the two contenders we can clearly see the
superiority of Christ, his firm will to fight the enemy with the final
result of his victory. Therefore an adequate and correct vision of the
devil can be deciphered and perceived in the mystery of Christ and
his redemptive work. Demonology is incorrectly explained if we
disconnect this relationship: either by exaggerating the figure of
Satan or rejecting it and considering it as non-existent. For this
reason the mysterium salutis et amoris dominates and disintegrates
the mysteriun iniquitatis et damnationis.

Keywords: fight, exorcism, temptations, provocations, Satan, devil,
victory, Christ, demonology, christology, soteriology.
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1. Introducere

In Evanghelii este descrisd confruntarea dintre Satana si Cristos, cu
victoria lui Cristos asupra Satanei. Este vorba despre un element constitutiv
al lucrarii si misiunii lui Isus, al carui obiectiv este mantuirea omului
pacdtos pentru a-1 impaca cu Tatal si a-1 face fiul sdu adoptiv. Textul sacru
declara in mod explicit: ,Stiti vorba facuta prin toata Iudeea, incepand din
Galileea, In urma botezului propovaduit de loan, cum Dumnezeu a uns cu
Spiritul Sfant si cu putere pe Isus din Nazaret, care umbla din loc in loc,
facea bine si vindeca pe toti cei ce erau apdsati de diavolul, caci Dumnezeu
era cu E1.” (Fapte 10, 37-38). Acestei actiuni i se adauga mai apoi cuvantul,
insdsi persoana lui Isus, care dezvdluie rdutatea Satanei si o invinge.
Scriptura afirma cu tdrie acest lucru: , Pentru aceasta S-a aratat Fiul lui
Dumnezeu, ca sa strice lucrurile diavolului. Acum, Fiul lui Dumnezeu a
apadrut pentru a distruge lucrarile diavolului” (1 Ioan 3, 8).

Analizand conflictul dintre cei doi, se vede clar superioritatea lui
Isus, vointa sa ferma de a lupta impotriva dusmanului si rezultatul
victoriei sale incontestabile; in acelasi timp se manifestd opozitia furioasa
a Satanei cu numeroasele sale atacuri impotriva lui Cristos. De aici rezulta
cd o viziune adecvatd si corectd asupra diavolului poate fi formata si
conceputd in interiorul misterului lui Cristos si in lucrarea sa
rascumparatoare. Daca, in schimb, Satana este izolat si detasat de acest
context soteriologic, el dobandeste o configuratie dezordonatd, deoarece
fie este exaltat excesiv, obtinand o putere care nu 1i apartine, fie este
respins si considerat inexistent si ineficient. Cele doud atitudini sunt
gresite. Conceptia exacta despre diavol se obtine numai daca este legata
si interpretata in lumina Cuvantului intrupat si rdscumpadrator. De altfel,
Ioan evanghelistul afirma explicit: ,Stim cd suntem din Dumnezeu si
lumea intreaga zace sub puterea celui rau”. Observarea acestui fapt
consta in rdspandirea idolatriei (1 Ioan 5, 19). O legdtura stransa apare
intre cunoasterea adevaratului Dumnezeu in Cristos si falsa cunoastere
idolatra, care este plasatd sub puterea Satanei, intrucat este rdspandita in
lumea intreaga.

Pe de alta parte, este, de asemenea, adevarat ca misterul lui Cristos
si misiunea sa isi au intreaga lor valoare mantuitoare daca sunt evaluate
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in lucrarea implinita de catre El prin infrangerea lui Satan. Prin urmare,
o demonologie sanatoasa 1si gaseste pozitia autentica, ratiunea sa de a fi,
in contextul cristologiei si al soteriologiei. Aceastd legatura aparent
paradoxald, constituie, In schimb, cea mai adecvata si corecta cheie de
lecturd pentru o reprezentare adevaratd a diavolului si a actiunilor sale.

2. Ispitele mesianice la inceputul misiunii

Matei, Marcu si Luca prezinta episodul ispitelor. Chiar la
inceputul vietii sale publice, Isus a fost condus in desert de Spiritul si
acolo a fost ispitit de Satana. Prezentdrile nu se opresc asupra detaliilor,
ci doresc sd demonstreze fermitatea lui Isus, disponibilitatea sa totald de
a urma un mesianism in conformitate cu vointa lui Dumnezeu, cu un sens
total opus perspectivelor umane.

Naratiunea lui Marcu' este foarte scurta si esentiald, dar nu mai
putin semnificativa. Marcu situeaza ispitele imediat dupa botez si inainte de
propovaduirea in Galileea?. Ele sunt legate de botez prin faptul ca confirma
puterea Spiritului lui Dumnezeu care actioneaza in Cristos; impreund sunt
legate de predicare, deoarece constituie garantia si fundamentul adevarului
si al validitatii mesajului. Ceea ce Cristos anuntda a fost deja realizat,
anticipand victoria asupra raului si aparitia Impéaratiei lui Dumnezeu. Sunt
prezentate cateva conotatii relevante. Dintre acestea, remarcam ca Cristos
este mai puternic decat Ioan Botezatorul, deoarece poseda Spiritul lui
Dumnezeu. insugi Ioan Botezatorul a spus-0% acum, in ispitd, Isus arata de
fapt ca este puternic pentru ca nu cedeaza in fata provocarilor.

In mentalitatea biblics, desertul indicd locul apropierii si al
intimitatii cu Dumnezeu (cf. Os 2,16), al dulcilor confidente si al

1 5i indata Spiritul L-a manat in pustie. Si a fost in pustie patruzeci de zile, fiind ispitit de
Satana. Si era impreuni cu fiarele si ingerii i slujeau. (Mc 1, 12-13).

2Dupa ce loan a fost prins, Isus a venit in Galileea, propovaduind Evanghelia imparatiei lui
Dumnezeu. Si zicand: ,S-a implinit vremea si s-a apropiat imparatia lui Dumnezeu. Pocaiti-
va si credeti in Evanghelie”. (Mc 1, 14-15).

3Si propovdduia, zicand: , Vine in urma mea Cel ce este mai tare decat mine, Caruia nu sunt
vrednic, plecandu-ma, sa-I dezleg cureaua Incaltdmintelor. Eu v-am botezat pe voi cu apa,
Elinsa va va boteza cu Spirit Sfant”. (Mc 1, 7-8).
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abandonului. Marcu insusi relateaza ca, intr-un loc tainic, Isus se retrage
adesea sa se roage (cf. Mc. 1, 35.45; 6, 31). Cu toate acestea, desertul
reprezinta mai presus de toate locul Incercdrii si al suferintei (cf. Dt 8, 2s).
El aminteste de cei patruzeci de ani petrecuti de Israel in izolare: o
perioada de greutati, de obstacole si de purificare.

Tocmai in acest ambient, atat de bogat in rezonante biblice,
diavolul il pune la incercare pe Isus, un test care pare sa imbratiseze
intreaga perioada de patruzeci de zile. Satana nu este in masurd sa
ingenuncheze vointa lui Cristos, Fiul preaiubit si omul neprihdnit, care
rdmane supus cu hotarare planului Tatdlui si in deplina comuniune cu
El. Marcu nu intentioneaza sa descrie ispitele, calitatea sau numarul
acestora, cat mai ales sa sublinieze starea de rezistenta increzatoare a lui
Isus si opozitia sa fata de cel rau.

Isus traieste, in cele din urmd, in comuniune cu animale salbatice,
in timp ce ingerii il slujesc. Acest lucru face probabil aluzie la
evenimentul escatologic (cf. Is 11, 6s; 65, 25): odata cu Cristos incepe
restaurarea armoniei In univers si totul se reinnoieste in pacea
primordiald a Edenului; timpul mantuirii a sosit. Slujirea ingerilor indica,
de asemenea, si conditia de prietenie cu Dumnezeu si cu slujitorii sdi.

Matei?, la fel ca si Luca’, descrie continutul ispitelor. Satana se

apropie de Cristos numindu-1 ,Fiul lui Dumnezeu”, numele pe care l-a

4 Atunci Isus a fost dus de Spiritul In pustiu, ca sa fie ispitit de catre diavolul. $i dupa ce a
postit patruzeci de zile si patruzeci de nopti, la urma a flamanzit. $i apropiindu-se,
ispititorul a zis catre El: De esti Tu Fiul lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea sa se faca paini.
Iar El, raspunzand, a zis: Scris este: «Nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care
iese din gura lui Dumnezeu». Atunci diavolul L-a dus pe aripa in sfanta cetate, L-a pus pe
aripa templului, $i I-a zis: Daca Tu esti Fiul lui Dumnezeu, arunca-Te jos, ca scris este:
«Ingerilor Sai va porunci pentru Tine si Te vor ridica pe maini, ca nu cumva si izbesti de
piatra piciorul Tau». Isus i-a rdspuns: lardsi este scris: «Sa nu ispitesti pe Domnul
Dumnezeul tdu». Din nou diavolul L-a dus pe un munte foarte inalt si I-a ardtat toate
impdratiile lumii si slava lor. Si I-a zis Lui: Acestea toate Ti le voi da Tie, dacd vei cddea
inaintea mea si Te vei inchina mie. Atunci Isus i-a zis: Piei, satano, cdci scris este: «Domnului
Dumnezeului tau sd te Inchini si Lui singur sa-I slujesti». Atunci L-a ldsat diavolul si iata
ingerii, venind la El, Ii slujeau. (Mt 4, 1- 11).

5 Iar Isus, plin de Spiritul Sfant, S-a intors de la Iordan si a fost dus de Spiritul in pustie, timp de
patruzeci de zile, fiind ispitit de diavolul. Si in aceste zile nu a mancat nimic; si, sfarsindu-se
ele, a flamanzit. Si I-a spus diavolul: Daca esti Fiul lui Dumnezeu, zi acestei pietre sa se faca
paine. Si a raspuns Isus catre el: Scris este cd nu numai cu paine va trai omul, ci cu orice
cuvant al lui Dumnezeu. Si suindu-L diavolul pe un munte inalt, I-a aratat intr-o clipa toate
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primit la botez, subminand si punand in criza conditia sa filiald: ,Daca
esti tu Fiul lui Dumnezeu ...”. Astfel, insinueaza indoieli si, prin urmare,
il provoaca pe Isus sa se manifeste intr-un mod uimitor, contrar planului
propus de Tatal.

Ispita isi propune sa-1 distanteze pe Isus de Tatdl, propunand o
modalitate de a realiza opera de mantuire in contradictie cu perspectiva
divina. Prin urmare, sunt tentatii mesianice, deoarece se refera la
mantuire si la modul de realizare a acesteia: modul propus de Tatal, care
indica calea marcata de slujitorul care sufera, sau cel propus de oameni,
intemeiat pe strategia puterii. Isus trebuie sd aleaga: fie sa ramana in
sintonie cu vointa diving, fie sa se concentreze pe exaltarea de sine, cu
consecinta irosirii planului de mantuire. Satana 1i prezinta lui Cristos mai
multe alternative de realizare a mantuirii mesianice, care se refera la
traditiile si asteptarile lui Israel. El ar dori sa-i abatd vointa catre un
mesianism pamantesc si glorios, dar, spre deosebire de Israel, care s-a
aratat in mod repetat a fi infidel, Isus ramane puternic si ferm in planul
Tatdlui.

Mai detaliat, se poate observa cum prima ispitd, a painii, un
aliment fundamental pentru subzistenta omului, se incadreaza intr-o
nevoie naturald. Dupa indelungatul post, Isus simte slabiciunea si
epuizarea propriului trup si, in consecinta, nevoia puternica de a se hrani.
Ce ar putea fi mai simplu decat sa obtii o bucata de paine? Totusi, nu este
vorba despre supravietuire, ci despre o conceptie materialistd asupra
bunurilor pamantesti, plasata inaintea tuturor valorilor existentei umane.
In Biblie, viitoarea impdrdtie este adesea prezentata sub semnele unei

extraordinare abundente de bunuri materiale (cf. Ps 72, 16), iar in Israel

imparatiile lumii. $i I-a zis diavolul: Tie iti voi da toata stapanirea aceasta si stralucirea lor,
caci mi-a fost data mie si eu o dau cui voiesc; Deci daca Tu Te vei inchina inaintea mea, toata
va fi a Ta. Si raspunzand, Isus i-a zis: Mergi inapoia Mea, satano, cdci scris este: «Domnului
Dumnezeului tau sa te inchini si numai Lui Unuia sa-I slujesti». $i L-a dus in Ierusalim si L-a
asezat pe aripa templului si I-a zis: Dacd esti Fiul lui Dumnezeu, arunca-Te de aici jos; Caci
scris este: «Ca ingerilor Sdi va porunci pentru Tine, ca sa Te pazeasca»; Si te vor ridica pe
maini, ca nu cumva sa lovesti de piatra piciorul Tau. Si raspunzand, Isus i-a zis: S-a spus:
«Sa nu ispitesti pe Domnul Dumnezeul tau». S$i diavolul, sfarsind toata ispita, s-a indepartat
de la El, pand la o vreme. (Lc 4, 1-13)
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astfel se reprezenta actualizarea binelui mesianic. Dar vocatia si
experienta sa au fost cele din desert, unde a experimentat foamea
materiald (Ex 16, 2-3) si unde Dumnezeu si-a pus la incercare poporul:
,/Te-a smerit, te-a pedepsit cu foamea si te-a hranit cu mana pe care nu o
cunosteai si pe care nu o cunosteau nici pdrintii tdi, ca sa-ti arate ca nu
numai cu paine trdieste omul, ci ca omul traieste si cu tot Cuvantul ce iese
din gura Domnului” (Dt. 8, 3).

Isus citeaza cuvintele acestui text in raspunsul de refuz lui Satan.
Painea este un lucru important, dar nu este elementul fundamental
pentru viata umana. Ceea ce omul are nevoie mai intai, si in virtutea
cdruia traieste, este doar cuvantul divin in care isi gdseste mantuirea.

Cea de a doua ispita se referd la mesianismul miraculos. Satana il
aduce pe Isus in orasul sfant, il asaza in varful templului si il invita sa se
arunce jos, folosindu-se de ajutorul ingerilor. A profita de carismele
divine pentru propriul avantaj, exploatand puterea lui Dumnezeu pentru
a cauta doar desertaciunea si aplauzele oamenilor, constituie o seductie
puternica pentru omul spiritual. Isus il respinge pe Satana cu o altd
propozitie a Scripturii (Dt 6, 16), confirmandu-si increderea in
Dumnezeu. Isus nu vrea sa puna inutil la incercare puterea Tatdlui; se
bazeaza intotdeauna pe El, chiar si atunci cand experimenteaza
abandonul de pe cruce. Pentru el, garantia divina a autenticitatii misiunii
sale nu constd in manifestarea extraordinara a transcendentei divine, ci
in certitudinea fidelitatii lui Dumnezeu si a adevarului cuvantului sau.

A treia ispitd isi intemeiaza intreaga putere de convingere pe
farmecul emanat de puterea politica si de orice mesianism care este
inspirat din aceasta.

De fapt, dorinta de a domina si de a porunci pune stapanire pe
inima umana si o stimuleaza sa foloseasca bine toate abilitatile personale
care se regdsesc in sine si in ceilalti, astfel incat sa le poata coordona si
exploata pentru a-si atinge propria madretie si autoritate. Tot acest
angrenaj implica insd, in cele din urma, alinierea la anumite pozitii
ambigue si supunerea in fata celui mai puternic si mai influent. Isus se
opune cu tdrie unei astfel de abordari, bazandu-se pe doua orientari de
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baza: prima consta in recuperarea primatului absolut al lui Dumnezeu,
adevdratul Domn caruia trebuie sa i te inchini si sigurul care trebuie
adorat: ,,Sa-1 adori pe Domnul Dumnezeul tau si numai Lui sa-I slujesti”
(Dt 6, 13); cea de-a doua izvordste din comandarea autoritara cu care
Cristos 1l respinge pe ispititor, aratandu-si luciditatea interioara, care nu
permite ezitdri sau concesii.

In fata propunerilor lui Satana, cu adevirat convingatoare si
sugestive, Isus alege cu intelegere si fermitate planul intelept al Tatalui,
increzandu-se in fidelitatea si in dragostea lui, punand modurile de
gandire si actiune ale lui Dumnezeu inaintea celor ale oamenilor.
Dumnezeu este respectat in misterul mantuirii sale, adus in discutie de
insinudrile satanice, dar a caror valoare absoluta si necontestata Isus o
recunoaste.(poate ca dar si virgula din fata ar putea fi sterse)

3. Activitatea exorcista exercitata constant

In sinoptici lupta dintre Isus si Satana se manifesta si in relatarea
numeroaselor exorcisme, luate fie individual, fie raportate rezumative.

Exorcismele difera de celelalte minuni ale vindecarii fizice, pentru
cd au propriile caracteristici, chiar daca nu este intotdeauna usor de
determinat cu exactitate cand este vorba de boala sau de posesie diabolica.
Cu toate acestea, este de necontestat faptul ca unele pasaje din Evanghelii
prezintd exorcisme in care Isus realizeaza adevarate eliberdri ale oamenilor
posedati de diavol. Printre acestia, ar trebui amintit demoniacul lui Gerasa

¢ Jar cand s-a facut seara si soarele apusese, au adus la El pe toti bolnavii si demonizatii. Si
toata cetatea era adunata la usa. Si a tamaduit pe multi care patimeau de felurite boli si
demoni multi a alungat. Iar pe demoni nu-i lasa sd vorbeascd, pentru ca-L stiau ca El e
Hristos. (Mc 1, 32-34). Isus, impreuna cu ucenicii Lui, a plecat inspre mare si multime multa
din Galileea si din Iudeea L-a urmat. Din Ierusalim, din Idumeea, de dincolo de Iordan,
dimprejurul Tirului si Sidonului, multime mare, care, auzind céte facea, a venit la El. Si a zis
ucenicilor Sai sa-I fie pusd la indemana o corabioara, ca sa nu-L imbulzeasca
multimea; Fiindca vindecase pe multi, de aceea navdleau asupra Lui, ca sa se atinga de El
toti cati erau bolnavi. Iar duhurile cele necurate, cand il vedeau, cideau inaintea Lui si
strigau, zicand: Tu esti Fiul lui Dumnezeu. Si El le certa mult ca sd nu-L dea pe fata. (Mc 3,
7-12).
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(Mc 5, 1-20); baiatul vindecat de Isus dupa esecul initial al discipolilor sai
(Mc 9, 14-29 par.); vindecarea la Capernaum a omului posedat de duhul
necurat (Mc. 1, 21-28 si Lc 4, 33-37); fiica femeii sirofeniciene (Mc 7, 24-30 si
Mt 15, 21-28); mutul demonizat (Mt 9, 32-34 si Lc 11, 14).

Prima caracteristicad care defineste un exorcism consta in faptul ca
acesta 1si exercitd efectele benefice impotriva posesiei unui om, care, sub
ghearele diavolului, isi pierde facultatea personala de decizie, sdvarsind
actiuni ciudate, oribile’.

A doua caracteristica este indicata de atitudinea lui Isus care nu-1
considera pe posedat ca pe un adversar, ci pe diavolul insusi. Acest lucru
rezulta clar din faptul cd atat diavolul, cat si Isus manifestd o stiinta
particulara: diavolul il recunoaste pe Isus si se teme sa nu fie coplesit de
el (Mc 1, 24); Isus il recunoaste si il amenintd, poruncindu-i sd iasa din om
si sd nu se mai Intoarca niciodata (Mc 1, 25). Diavolul il cheama pe
,nume” pe ,Isus Nazarineanul, Sfantul lui Dumnezeu” (Mc 1, 24); Isus
intreabd ,numele” unui duh necurat, care raspunde: ,Legiune este
numele meu, caci suntem multi.” (Mc 5, 9). Este o relatie intre doua
persoane aflate in conflict. Diavolul isi asuma, asadar, valoarea unei fiinte
personale, nu a unei puteri anonime sau simbolice.

A treia caracteristicd, ce indica faptul ca nu este vorba de un
simplu om, ci de un diavol, este dimensiunea cosmicd a conflictului, care
evoca batalia apocalipticd a lui Dumnezeu cu dusmanii lui Israel (Is 59,
17). Consecintele sunt resimtite chiar si asupra naturii, ca in cazul turmei
de porci care se arunca in mare (Mc 5, 13); sau atunci cand Isus dezvaluie
ca diavolul umbla cautand un loc unde sa se odihneasca®. Exorcismul nu

7 Si oriunde-l apucd, 1l aruncad la pamant si face spume la gurd si scrasneste din dinti si
intepeneste. $i am zis ucenicilor T&i sa-1 alunge, dar ei n-au putut....S5i de multe ori l-a
aruncat si In foc si In apa ca sa-1 piardd. Dar de poti ceva, ajuta-ne, fiindu-Ti mila de noi. (Mc
9,18.22).

8 Si cand duhul necurat a iesit din om, umbla prin locuri fara apd, cautand odihna, si nu
gdseste. Atunci zice: Ma voi Intoarce la casa mea de unde am iesit; si venind, o afla golitd,
maturata si Impodobitd. Atunci se duce si ia cu sine alte sapte duhuri mai rele decat el si,
intrand, salasluiesc aici si se fac cele de pe urma ale omului aceluia mai rele decat cele dintai.
Asa va fi si cu acest neam viclean. (Mt 12, 43-45).
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se adreseaza unui fel de , super-boald”, ci diavolului, de care omul trebuie
eliberat.

Din ansamblul acestor texte se poate spune cd sunt luate in
considerare prezenta Satanei in randul oamenilor si faptele sale rele. Se
afirma apoi ca acesta este puternic si are forta; este inteligent si se afld in
fruntea unui grup compact si unitar. Scopul sau este sa-1 faca pe om sa
piara sau sd fie distrus, dar mai ales sd lupte impotriva lui Isus din Nazaret
prin mijlocirea cdruia se realizeaza Tmpéré’gia mantuitoare a lui Dumnezeu.
Dar Isus, cu puterea si ascultarea lui fatd de Tatal, pe care diavolul a
incercat sa o sldbeasca in toate felurile, a invins puterea celui rau.

Sinopticii atestd c& demonii cunosc identitatea lui Isus. In special
Marcu relateaza ca ei afirma in mod explicit ca stiu cine este Isus, strigand
cu voce tare (Mc 1, 23; 3, 11) % ei pretind cd au aceastd cunoastere: , Te
stim cine esti: Sfantul lui Dumnezeu” (Mc 1, 24); ei afirma ca Isus este
,Fiul lui Dumnezeu” (Mc 3, 11) si ,Fiul Celui Preainalt” (Mc 5, 7).
Cunoasterea lor nu este contrazisa de Isus, ci recunoscuta ca fiind valabila
(Mc. 1, 34; cf. 3, 12) si confirmata de alte pasaje in care identitatea lui Isus
este indicata cu aceiasi termeni (cf. Mc 1:11; 9, 7; 15, 39). Prin urmare,
cunoasterea demonilor se refera la aspectul decisiv al persoanei lui Isus,
la relatia sa cu Dumnezeu. Cu toate acestea, Isus le interzice sa vorbeasca
(Mc 1, 34; 3, 11). Aceasta interdictie nu este Indreptatd impotriva
continutului a ceea ce spun ei, ci impotriva modului de manifestare a
acesteia, deoarece cunoasterea adevarata a lui Isus presupune si urmarea
lui, acceptarea persoanei sale si a operei sale mantuitoare. Tocmai asupra
acestui ultim punct demonii rdman In afara unei relatii autentice cu
Cristos si il urasc, de aceea nu pot fi instrumente valide pentru o marturie
veridica despre el.

Dintre sinoptici, evanghelistul Marcu este, fara indoiala, cel care
evidentiaza cel mai mult lucrarea lui Isus impotriva Satanei. Intr-adevar,
chiar din prezentarea ispitei in desert, pe el nu il intereseaza atat de mult

°Jar vazandu-L de departe pe Isus, a alergat si s-a inchinat Lui. Si strigand cu glas puternic, a
zis: Ce ai cu mine, Isuse, Fiule al lui Dumnezeu Celui Preainalt? Te jur pe Dumnezeu sa nu
ma chinuiesti. (Mc 5, 6-7)
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~cum” si de ,ce” Isus este ispitit, cat mai ales ,faptul” concret. Aceasta il
indica pe Isus intr-o stare de ispita constantd, care il va insoti pe parcursul
vietii sale publice, prezentata ca o lupta continud; Marcu nu spune nimic
despre , incetarea” ispitirii, cind diavolul il lasa pe Isus sau se indepar-
teazi, asa cum fac Matei si Luca. Intreaga misiune a lui Isus este marcat
de conflictul cu Satana. Din punct de vedere cristologic, Isus apare ca
anti-Satana, adica se prezintd sub forma unei forte care domina diavolul
si raul. Prin urmare, el determina sfarsitul unui regim de opresiune
maleficd si Inceputul unei noi libertati pentru oameni, intrucat el este
eliberatorul”.

Disputele inversunate provocate de dusmani sunt adesea
semnalate de Marcu, iar pentru Cristos acestea devin noi ispite, asa cum
denota verbul , a ispiti” sau ,,a pune la incercare” in Mc 8, 11: ,Si au iesit
fariseii ..., ispitindu-L”; Mc 10, 2: ,,Si apropiindu-se fariseii, 1l intrebau,
ispitindu-L,”; Matei 12, 15: , El insa, cunoscand fatdrnicia lor, le-a
zis: Pentru ce Ma ispititi?”. De-a lungul existentei istorice a lui Isus,
situatia initiala se repetd cand, ispitit in desert, , stdtea cu fiarele salbatice,
iar ingerii 1l slujeau”. Aceste cuvinte, interpretate de pasajele Vechiului
Testament (Ps 91, 11-13; Iov 5, 22-23), proiecteaza asupra lui Isus figura
unui om care sperd in Dumnezeu, a omului drept, care si-a pus increderea
si puterea iIn Domnul. Tocmai el, protejatul Iui Dumnezeu, reuseste sa
pastreze, In mijlocul celor mai aprinse acuzatii si controverse,
intelepciunea si lumina de origine divina.

In Luca este prezenta tema ciderii lui Satana din cer, asa cum se
vede in cuvintele lui Isus: ,Am vdzut pe satana ca un fulger cazand din
cer” (Lc 10, 18). Fraza se refera probabil la faptul ca, in fata lui Isus, Satana
nu mai are puterea de a face rdul, deoarece lucrarea lui Cristos marcheaza
definitiv infrangerea diavolului. Acest lucru este demonstrat de versetul
anterior, In care ucenicii afirma: ,Doamne, si demonii ni se supun in
numele Tau” (Lc 10, 17). Numele lui Isus constituie forta care distruge si
anihileaza puterea Satanei.
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4. Contrastul persistent dintre Cristos si Satana

In toti cei trei sinoptici, cele mai importante momente ale epifaniei
publice a lui Isus si ale misiunii sale contrasteaza in general cu
manifestarea Satanei.

Botezul in Iordan marcheaza investirea mesianica a lui Isus, cu
proclamarea solemna a Tatalui care il recunoaste drept ,Fiul”, , Iubitul”
si slujitorul ascultdtor, iar odata cu revarsarea Spiritului Sfant, il consacra
ca Mesia si profet. Imediat dupa aceea, aproape in opozitie, sunt
prezentate ispitele din desert, in care diavolul intervine direct pentru a-1
abate pe Isus de la misiunea sa mesianicd, conforma vointei Tatalui.
Satana pune la indoiald cuvintele Tatdlui si misiunea lui Cristos; este
dezvaluit spiritul exact opus Spiritului lui Dumnezeu, adica spiritul care
este impotriva lui Dumnezeu si care se contureaza ca anti-icoana a lui
Dumnezeu, care domind lumea, iar regatele 1i apartin. Isus il apostrofeaza
siilizgoneste ca pe o persoand reald, il numeste creatura, pentru ca afirma
cd numai Dumnezeu trebuie adorat; re-propune adevarul lui Dumnezeu
impotriva minciunii sale.

Marea disputd privind puterea exorcista a lui Isus, in care fariseii
il acuza ca alunga demoni in numele lui Beelzebul, se regaseste in Matei
intr-un context referitor la relatia dintre lucrarile lui Isus si identitatea sa,
care poate fi acceptata sau refuzata (Mt 11-12). Maestrul ii invita pe
ucenicii lui Ioan sd recunoasca lucrarile sale mesianice; se reveleaza ca
Fiu al lui Dumnezeu care il manifestd pe deplin pe Tatdl; afirma ca este
mai mare decat templul si Stapanul sabatului; se identifica cu slujitorul
Domnului profetit de Isaia; se defineste superior lui Iona si lui Solomon.
Fata de aceste declaratii explicite, se observd, in ansamblu, ca ele nu sunt
acceptate; ba mai mult, ajungem sa observam in lucrarea exorcistd a lui
Isus, care vine de la Spiritul lui Dumnezeu (Mt 12, 28), actiunea spiritului
lui Satana'l®. Este marturisitd cea mai mare minciund si cea mai

10 Atunci au adus la El pe un demonizat, orb si mut, si l-a vindecat, incat cel orb si mut vorbea
si vedea. Multimile toate se mirau zicand: Nu este, oare, Acesta, Fiul lui David? Fariseii
insd, auzind, ziceau: Acesta nu scoate pe demoni decat cu Beelzebul, capetenia demonilor
(Mt. 12, 22- 14).
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defdimatoare dintre acuzatii, care confunda spiritul eliberator al lui Isus
cu spiritul printului demonilor. In farisei se arati din nou spiritul lui
Satana, care este exact opusul celui al lui Isus si care constituie o blasfemie
de neiertat impotriva Spiritului Sfant: ,Daca satana scoate pe satana, s-a
dezbinat in sine; dar atunci cum va dainui impadratia lui? Si daca Eu scot
pe demoni cu Beelzebul, feciorii vostri cu cine 1i scot? De aceea ei va vor
fi judecatori. Iar daca Eu, cu Spiritul lui Dumnezeu, scot pe demoni, iatd
a ajuns la voi impdratia lui Dumnezeu” (Mt 12, 26 - 28).

In momentul central al Evangheliei, cand Isus se indreapta spre
Ierusalim pentru a implini exodul catre Tatdl, el le cere discipolilor sa-si
arate cunostintele despre el. Petru face o profesiune de credinta
proclamandu-1 ca Mesia si Fiul lui Dumnezeu (Mt. 16, 16). O revelatie
solemna despre misterul lui Cristos. Dar imediat dupd aceea, la primul
anunt al patimii, mortii si invierii, Petru insusi exprima un spirit diferit,
refuzand sa accepte mesianismul slujitorului suferind. In Petru, Isusil vede
din nou pe Satana, care ii propune o mentalitate umana opusa vointei
intelepte a Tatalui, si 1l indepdrteaza cu putere: ,Mergi inapoia Mea,
satano! Sminteald Imi esti; ci nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale
oamenilor.” (Mt. 16, 23). Din nou contrastul dintre cele doua spirite.

In momentul culminant al patimii si mortii lui Isus, Luca
surprinde in particular actiunea lui Satana. El introduce relatarea patimii
cu aceste cuvinte: ,Si a intrat satana in Iuda, cel numit Iscarioteanul, care
era din numadrul celor doisprezece. $i, ducandu-se, el a vorbit cu arhiereii
si cu capeteniile oastei, cum sa-L dea In mainile lor.” (Lc 22, 2-4). Chiar si
marea incercare suferita de discipoli este interpretatd ca o interventie a
Satanei care 1i cerne ca pe grau, dupd cum atesta cuvintele Domnului:
,Simone, Simone, iatd satana v-a cerut sd vd cearnd ca pe grau. lar Eu
M-am rugat pentru tine sa nu piard credinta ta.”(Lc 22, 31). Din nou, la
arestarea sa In grdadina maslinilor, Isus vede ceasul dusmanilor,
,stapanirea Intunericului” (Lc 22, 53). Luca anuntase aceastda manifestare
a Satanei, initial, dupa ispitirea in desert, spunand ca , diavolul, sfarsind
toatd ispita, s-a indepartat de la El, pana la o vreme” (Lc 4:13). Pe cruce
apare din nou contrastul dintre Cristos, care marturiseste disponibilitatea
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sa totala fata de vointa Tatdlui si iubirea pentru oameni, si Satana, care isi
arata furia impotriva lui si a ucenicilor.

La inceputul, in timpul, la mijlocul si la sfarsitul misiunii sale, Isus
se confruntd cu potrivnicul care i se opune, il acuza de fals si il combate
in mod fals. Acest potrivnic preia trasdturile unei fiinte opuse lui Cristos,
anti-Cristul, In sensul cd se opune si respinge in totalitate adevarul sdu,
cuvantul sdu, iubirea sa, intreaga sa fiinta. In acest fel, Satana se arati ca
tiind cel care sta in opozitie fatd de Cristos, poseda un spirit total contrar
lui si Indeplineste actiuni antitetice fatda de acesta' (cf. 1 Ioan 2, 22).
Rezulta ca revelatia lui Cristos corespunde si manifestarii lui Satana;
mysterium salutis ilumineaza mysterium iniquitatis; in fata Fiului lui
Dumnezeu, cel rau ramane pentru totdeauna si total demascat. Mai mult,
misiunea lui Isus este concentrata pe infrangerea lui Satan, astfel incat,
acolo unde lucrarea lui ajunge, se observa alungarea si demolarea actiunii

demonice.

5. Infrangerea totala a satanei in sacrificiul crucii

Poate mai accentuat decat Evangheliile sinoptice, Evanghelia
dupa loan evidentiaza contrastul radical dintre diavol si Cristos. Acest
lucru se observa mai ales cu referire la moartea lui Isus, care pentru Ioan
constituie culmea indltdrii lui Cristos, a descoperirii depline a gloriei sale
si a gloriei Tatdlui. Tocmai In aceastd orda suprema a punerii in aplicare a
lucrdrii Cuvantului Intrupat, se manifestd prezenta diavolului, care este
dezvaluita sub o tripla infdtisare: ucigasul, mincinosul, stdpanitorul
acestei lumi. Alaturi de Cristos indltat, se evidentiaza, in antitezd, cel mai
avid dusman al sdu, nu intr-un mod direct, ca in relatarea sinoptica a
ispitelor, ci prin intermediul unor categorii de oameni care pot fi

identificati in evrei, in multime, in Iuda tradatorul.

11 Cine este mincinosul, dacd nu cel ce tagdduieste cd Isus este Cristosul? Acesta este
antihristul, cel care tagaduieste pe Tatal si pe Fiul. (1 Ioan 2, 22).
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La cap. 8, 31-59, Ioan descrie disputa apriga cu evreii, care, sclavi
ai pacatului ca negare a lui Cristos, in ciuda faptului cd sunt urmasi ai lui
Avraam, nu sunt dispusi sa cunoasca adevarul si nu pot obtine eliberarea.
Adevarul adus de Cristos constd in revelarea faptului cd este Fiu, aflat in
comuniune perfectd cu Tatal, care trdieste pentru totdeauna in casa
Tatalui, In timp ce sclavul ramane afard. Acum evreii nu vor sa intre in
casa, pentru cd nu accepta noua filiatie divina manifestata in Cristos; ei
raman atasati de adevaratul lor tatd, diavolul, care ii face sclavi ai
pdcatului, adica intr-o atitudinea interioara de opozitie si respingere fata
de Cristos, Fiul lui Dumnezeu. Datorita acestei obtuzitdti spirituale, ei
sunt gata sa-1 omoare pe Isus, sa-l distrugd in realitatea sa filiald si in
cuvantul sau de adevar.

Este vorba de doua spirite in opozitie: cel al diavolului, care se
manifesta in evrei, si cel al lui Cristos, care se reveleaza ca Fiu al Tatalui.
Din aceasta confruntare, figura diavolului este clarificatd ca fiind ,, ucigas
chiar de la inceput”, ,lipsit de adevar” si ,necredincios fata de adevar”;
ba mai mult, , mincinos”, spunand falsul prin natura sa, este , pdrintele
minciunii”. Sunt trasdturi precise care dezvdluie pe deplin figura
negativd a diavolului ca fiind Impotriva vietii, impotriva adevarului,
impotriva fidelitatii, caracteristici care apartin, in schimb, Fiului, in
dragostea sa pentru Tatal. Diavolul actioneaza contrar Fiului, care 1i naste
pe oameni la o viata filiald, in timp ce diavolul ii genereaza numai pentru
minciuni. O minciund atat de radicald incat il conduce la a-1 acuza pe
Cristos ca are un demon: ,Oare nu Moise v-a dat Legea? Si nimeni dintre
voi nu tine Legea. De ce cautati sa Ma ucideti? Si multimea a raspuns: Ai
demon. Cine cauta sa te ucida?”. (Ioan 7, 19-20)'2. Este o rasturnare a

12 Au raspuns iudeii si I-au zis: Oare, nu zicem noi bine cd Tu esti samarinean si ai demon? ...
Iudeii I-au zis: Acum am cunoscut cd ai demon. Avraam a murit, de asemenea si proorocii;
si Tu zici: Daca cineva va pazi cuvantul Meu, nu va gusta moartea in veac. (Ioan 8. 48-52).
Pentru aceasta Ma iubeste Tatal, fiindca Eu imi pun sufletul, ca iarasi sa-1 iau. Nimeni nu-1
ia de la Mine, ci Eu de la Mine Insumi il pun. Putere am Eu ca si-1 pun si putere am iarasi
ca sa-l iau. Aceasta porunca am primit-o de la Tatdl Meu. Pentru aceasta Mad iubeste Tatdl,
fiindcd Eu Imi pun sufletul, ca iardsi sa-1 iau. Nimeni nu-1 ia de la Mine, ci Eu de la Mine
Insumi il pun. Putere am Eu ca s3-1 pun si putere am iardsi ca si-1 iau. Aceastd porunci am
primit-o de la Tatdl Meu. larasi s-a facut dezbinare intre iudei, pentru cuvintele acestea. Si
multi dintre ei ziceau: Are demon si este nebun. De ce sa-L ascultati? (Ioan 19, 17-20).
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adevarului, confundand demonicul cu divinul, expresia maxima a
spiritului de falsificare si desacralizare.

Dupa intrarea mesianicd in lerusalim, Isus anunta ca ,A venit
ceasul ca sa fie preasldvit Fiul Omului” (Ioan 12, 23) prin anihilarea
mortii, ca bobul de grau care cade in pamant si putrezeste. In acel
moment, vocea din cer confirma cuvintele lui Isus, asigurand ca ,,Acum
a fost preaslavit Fiul Omului si Dumnezeu a fost preaslavit intru E1”.
Acestei autoritare manifestari divine i se opune printul acestei lumi, pe
care Isus il demasca In neputinta si infrangerea sa, pentru cd ,, Acum este
judecata acestei lumi; acum stapanitorul lumii acesteia va fi aruncat
afard.” (Ioan 12, 31). Isus atinge deplindtatea gloriei sale prin victoria
asupra diavolului. In acest caz, infrangerea mincinosului marturiseste
realizarea glorificarii totale a lui Isus.

In ciuda faptului c& nu detine nicio putere reald impotriva lui
Cristos, printul acestei lumi incearcd totusi sa se avante impotriva lui,
chiar in momentul suprem al mortii (Ioan 14, 30). Dar, de fapt, indltarea
lui Cristos coincide cu dezintegrarea lui Satana. Revelatia maxima a
gloriei lui Isus, care a avut loc odata cu rastignirea, dezvaluie falsitatea
extrema a printului acestei lumi, deoarece sunt doi poli in antiteza totala.
Pe cruce, lumina Fiului rastignit pentru iubire insenineaza complet
adancimea nechibzuintei si impietatii lui Satana.

In acelasi context al ultimei ore a lui Isus, inteleasd ca expresie
maxima a iubirii, se intoarce prezenta celui rdu in persoana lui Iuda,
tradatorul. ,Iar Inainte de sarbatoarea Pastilor, stiind lisus ca a sosit
ceasul Lui, ca sd treaca din lumea aceasta la Tatdl, iubind pe ai Sai cei din
lume, pana la sfarsit i-a iubit.” (Ioan 13: 1). In intimitatea din cenacol,
impreuna cu discipolii care au fost ai lui, pentru ca au fost alesi de el si
incredintati de Tatal, Isus isi dezvaluie iubirea imensa, pe care o revarsa
si asupra lui Iuda. Pe de altd parte, , diavolul a pus in inima lui Iuda, fiul
lui Simon Iscarioteanul, ca sa-1 vanda” (Ioan 13, 2). Din nou contrastul a
doua spirite diametral opuse: generozitatea iubirii lui Cristos si trddarea
iubirii inoculate de Satana in Iuda.
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Isus implineste gestul servil de spdlare a picioarelor ucenicilor,
pentru a ardta, inca o datd, ca 1i iubeste pana la sfarsit, pana la a deveni
slujitorul lor, inclusiv fata de cel care il trddeazd, incercand sa-i purifice
inima'?. La scurt timp dupa aceea, Isus face un alt gest de iubire, acela de
a intinge bucata de paine in farfurie si a i-o oferi lui Iuda. Impartasirea
aceleiasi mese si a aceleiasi mancari este un semn de profunda
comuniune. Ins3 aceasti comuniune este refuzati: ,Si dupd imbucdtura
a intrat satana in el” (Ioan 13, 27), adica in luda. Acum se manifesta pe
deplin spiritul contrar iubirii, spiritul de ura si egoism, care conduce la
intuneric si la moarte.

6. Concluzie

Satana este deci antagonistul lui Cristos, adversarul sau. Astfel el
se manifestd prin negarea adevarului, a iubirii, a filiatiei divine; isi arata
vointa de a raspandi si de a provoca Insdsi negativitatea intre oameni,
directionandu-i catre non-iubire si non-adevar; cu alte cuvinte, el este
generatorul minciunii, al egoismului si al mortii. In fata lui, Isus se asazi
intr-o atitudine ferma si clara de opozitie si de condamnare, fara a se lasa
inselat sau conditionat in vreun fel, pentru a-si duce la indeplinire
misiunea de mantuire a omenirii, in supunere ascultdtoare fatd de
superioara vointa paterna. Tocmai datorita acestei curajoase rezistente
impotriva puterilor raului, el devine piatra pe care aceste puteri se rup si
se distrug. Tocmai In moartea lui Isus se implineste judecata impotriva
Satanei'4, deoarece Isus devine punctul de atractie si iluminare pentru toti
oamenii, smulgandu-i printului acestei lumi fascinatia. Dacd Cristos

accepta sd fie ispitit de catre el, face acest lucru pentru a marturisi lumii

13 C4 stia pe cel ce avea sd-L vanda; de aceea a zis: Nu toti sunteti curati.... Nu zic despre voi
toti; caci Eu stiu pe cei pe care i-am ales. Ci ca sa se implineasca Scriptura: «Cel ce mananca
painea cu Mine a ridicat cdlcaiul impotriva Mea» (Ioan 13, 11.18).

14 5i El, venind, va vadi lumea de pacat si de dreptate si de judecata. De péacat, pentru ca ei nu
cred in Mine; De dreptate, pentru cd Ma duc la Tatdl Meu si nu Ma veti mai vedea; $i de
judecatd, pentru ca stapanitorul acestei lumi a fost judecat. (Gv 16, 8-11).
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iubirea si ascultarea fata de Tatal (Ioan 14, 30-31), pentru ca victoria sa sa
fie manifestatd tuturor, iar Tatal sa fie preamarit (Ioan 17, 1).

Cristos, cel care il descopera pe Dumnezeu omului, a adus lumina
adevarului in aceasta realitatea care atinge taina rdului din lume; a
asumat ceea ce continea elemente veritabile, Indltandu-le la deplina lor
semnificatie si purificAindu-le de reziduuri striine. In acest sens, Isus este
cel care anuntd si marturiseste vestea cea bund, adica si adevarul despre
Satana si demoni, in sensul ca acestia au fost definitiv infranti.

Trebuie spus cad demonologia nu poate fi separata de cristologie si
de soteriologie, asumandu-si propria autonomie, cdzand in dubla eroare
si falsificare: diavolul fie este exaltat intr-un mod exagerat si irational, fie
este marginalizat si negat in realitatea sa concretd. Ambele atitudini, de
fapt, se incadreazad in inseldciunea sa prin faptul ca el doreste sa fie
idolatrizat sau ascuns In intregime. in primul caz, Satana 1si satisface
mandria exagerata de a se pune in locul lui Dumnezeu; in al doilea caz,
el este liber si necontrolat, astfel ca poate sa-si indeplineasca uneltirile
fara ca cineva sd-1 impiedice. Prin urmare, demonologia trebuie sa fie
complet introdusa in economia mantuirii, care isi are punctul culminant
in evenimentul cristologic, si doar in acest context isi gaseste locul si
configuratia sa autentica. Dar si perspectiva opusa este adevaratd, in care
taina mantuirii realizata de Cristos nu poate avea deplina si adevdrata ei
intelegere dacd nu se tine seama de lupta si de victoria Mantuitorului
impotriva printului acestei lumi. Lumina mantuitoare a lui Cristos ne
dezvaluie, ne face sa vedem si, In acelasi timp, risipeste si dizolva
intunericul lui Satana. Mysterium salutis et amoris domina si dezintegreaza

mysteriun iniquitatis et damnationis.

Traducere din limba italiana:
William Bleiziffer
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Fecioara Maria si diavolul in exorcisme

FRANCESCO BAMONTE

ABSTRACT. Virgin Mary and the devil in exorcisms. In the first part
of the Conference, I presented the ,Associazione Internazionale
Esorcisti”, founded in Rome on June 30th, 1994 by Fr. Gabriele
Amorth and Father René Chenessau, and how after twenty years,
the Association reached such a development we felt the need to
establish a Statute. On June 13th, 2014, with a decree of the
Congregation for the Clergy, the Statute received approval from the
Holy See.

I also presented the objectives and training tools that the
,Associazione Internazionale Esorcisti” offers to the priests who
receive the call for this delicate Ministry.

Afterwards I describe my experience as exorcist Priest, in relation to
my particular marian spirituality, and I testify how the presence and
the intercession of the Virgin Mary is alive in my ministry of
exorcism, fact that the demons themselves - to their great
disappointment and anger - frequently report while they are
exorcised.

Keywords: ministry, Mary, exorcist, training, Church, to promote.

Cuvant de salut

Transmit un salut sincer si fratern organizatorilor acestei
Conferinte internationale, care trateaza despre fundamentele teologice si
aspectele practice ale demonologiei, si le multumesc ca m-au invitat sa
ofer un material pe care, datorita numeroaselor mele angajamente din

aceste zile, 1l voi prezenta prin conexiune Skype.

! Conferinta a fost prezentata in direct de la Roma, astfel incat sa poata fi urmaritd usor de
auditoriu.
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De asemenea, transmit un salut drag si fratern cardinalului Lucian
Muresan, episcopului Claudiu Lucian Pop, celorlalti relatori, precum si
fiecaruia dintre dumneavoastra, care ati luat cuvantul la aceasta conferinta.
Doresc ca acest eveniment sd poata contribui eficient la restabilirea unui
interes real pentru temele propuse, a caror excludere din programul de

studii teologice a provocat repercusiuni grave si la nivel pastoral.

Prezentarea Asociatiei Internationale a Exorcistilor

Asa cum am convenit cu profesorul Alberto Castaldini si cu
profesorul William Bleiziffer, inainte de a descrie experienta mea mariana
in ministerul exorcismelor, va prezint Asociatia Internationald a
Exorcistilor [AIE], care a fost fondata la Roma, la 30 iunie 1994, de
pdrintele Gabriele Amorth in colaborare cu exorcistul francez, parintele
René Chenessau. Constituita in Bisericd ca o asociatie de facto incd de la
infiintarea sa, dupa doudzeci de ani de activitate, la 13 iunie 2014, prin
Decretul Congregatiei pentru Cler, Asociatiei Internationale a Exorcistilor
i-au fost aprobate Statutele si a fost recunoscutd oficial de catre Sfantul
Scaun ca asociatie privatd internationala de credinciosi, cu personalitate
juridicd, conform normei can. 322 § 2 din Codul de Drept Canonic.

Dupa cum sunt prezentate in art. 3 din statut, obiectivele
Asociatiei Internationale a Exorcistilor sunt:

§ 1. promovarea primei formdri de baza si ulterioara formare

permanenta a exorcistilor;
§ 2. incurajarea intalnirilor dintre exorcisti, in special la nivel
national si international, pentru a-si impartasi experientele si
a reflecta impreuna asupra ministerului care le-a fost conferit;

§ 3. favorizarea introducerii ministerului exorcistului 1in
dimensiunea comunitara si in pastorala ordinara a bisericii
locale;

§ 4. promovarea cunoasterii corecte a acestui minister de catre

poporul lui Dumnezeu;
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§ 5. promovarea studiilor referitoare la exorcism in aspectele sale
dogmatice, biblice, liturgice, istorice, pastorale si spirituale;

§ 6. promovarea unei colaborari cu experti in medicind si
psihiatrie, care sunt competenti si in domeniul realitdtilor
spirituale.

Formarea initiala si permanenta a preotilor exorcisti este realizata

de Asociatia Internationald a Exorcistilor prin urmatoarele actiuni:

un ,,curs fundamental initial asupra ministerului exorcismului”;
,Conferinta” anuala (nationald, in anii impari, si internationala in
anii pari);

publicatie formativd, ,Quaderni AIE”, care contine studii
aprofundate, actualizari, studii si articole despre ministerul
exorcismului in diferitele sale aspecte;

,Scrisoare circulard” a presedintelui, transmisa de mai multe ori
pe parcursul anului, cu diverse informatii si notificari referitoare
la activitatea Asociatiei;

actele/documentele Conferintelor anuale.

In ceea ce priveste formarea initiald a noilor preoti exorcisti si

pentru preotii candidati la ministerul exorcismelor, Asociatia

Internationala a Exorcistilor organizeaza un curs care vizeaza:

oferirea principiilor bine fundamentate si a liniilor directoare de
comportament in exercitarea ministerului lor, ferindu-i de erori
teoretice si practice;

dobandirea capacitatii de a discerne cu atentie cazurile examinate;
castigarea acelor informatii care ajutd la exercitarea adecvata a
ministerului exorcismului in favoarea acelora care sunt supusi
unei actiuni extraordinare a diavolului si indrumarea acestora in
vederea dobandirii dispozitiilor necesare pentru a ajunge la
eliberare.

Asociatia Internationala a Exorcistilor a incheiat, in aprilie 2019,

procesul de pregdtire a unui text foarte important, intitulat ,Linii

directoare pentru ministerul exorcismului”. Avand in vedere vastitatea
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si delicatetea subiectului, redactarea textului a necesitat mult timp si
multe eforturi.

Congregatia pentru Cler, careia i-a fost transmis textul, 1-a examinat,
folosindu-se si de contributia Congregatiei pentru Cultul Divin si Disciplina
Sacramentelor si a Congregatiei pentru Doctrina Credintei, in baza compe-
tentelor respective.

,Liniile directoare” pot contribui la formarea initiald a
candidatilor la ministerul exorcismului ori de cate ori Episcopii lor
considera ca este bine sa foloseascd documentul pus la dispozitie de
Asociatia noastra pentru a le asigura principii bine Intemeiate si directii
sigure de comportament in implementarea acestui delicat si dificil
serviciu eclezial. Acest minister nu consta numai in actiunea liturgica a
exorcismului, ci si in Invatarea acelor criterii fundamentale ale discerna-
mantului pentru a intelege daca tulburdrile, fenomenele, simptomele,
manifestdrile, nelinistile si suferintele expuse de unii credinciosi cer
interventia exorcistului pentru a-i insoti — atunci cand intr-adevar au
nevoie de interventia acestora - cu sfaturile necesare pentru dobandirea
acelor dispozitii interioare necesare pentru a ajunge la eliberare.

Asociatia Internationald a Exorcistilor organizeaza , Conferinta
Internationala a Exorcistilor”, care are loc o data la doi ani in Italia, la
Roma, 1n anii pari. Preotii exorcisti pot astfel sa-si aprofundeze formarea
personald ascultand preoti cu o vasta experienta in domeniul pastoral al
exorcismelor, pot sd-si Iimpartaseasca experientele, sa solicite sfaturi de la
cei mai experti dintre ei, sa faca schimb de idei, sa realizeze o mai stransa
fraternitate preoteasca in slujirea lor specifica si sa trdiasca momente de
rugaciune comuna; toate acestea cu scopul de a se ajuta si de a se sprijini
reciproc in ministerul exorcist si de a sprijini In mod adecvat pe fratii si
surorile afectate de o particulara actiune a celui rau.

Un aspect important pe care Asociatia Internationala a Exorcistilor
se angajeaza sa il promoveze este cresterea si consolidarea unei relatii
sdndtoase si a unui necesar raport de dependenta a exorcistului de

propriul episcop si de Ierarhia Episcopala.
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Niciun minister, la fel ca cel al exorcismului, nu trebuie sa fie
realizat in atat de deplina comuniune ecleziald. Aceasta comuniune este
exprimatd mai presus de toate intr-o relatie de incredere si senindtate cu
propriul Episcop diecezan.

Un alt domeniu pe care il promoveaza Asociatia Internationald a
Exorcigtilor este acela al favorizdrii conditiilor necesare pentru ca
exorcistul sd gaseasca un prezbiter iubitor si intelegator care sd il sustina
astfel Incat sa nu se simta izolat, si In acest fel sa se poata realiza o
colaborare fructuoasa intre el si ceilalti confrati preoti ai diecezei.

Asociatia Internationald a Exorcistilor are printre scopuri, in
conformitate cu art. 3 § 4, si pe acela de a promova o cunoastere corecta a
slujirii exorcismului in poporul lui Dumnezeu, prin administrarea unui
blog destinat atat comunicatelor de presa oficiale, cat si catehezelor si
articolelor care - printre multele publicatii dubioase si nesigure pe acest
subiect pe Internet — sa ofere credinciosilor catolici referinte sigure la
teme legate de continutul Revelatiei si doctrina Bisericii cu privire la
confruntarea dintre credinta crestina si misterul raului in lume si in viata
umanaZ.

De asemenea, ne ingrijim de realizarea unui film documentar care
sd arate adevdrata fatd a slujirii exorciste, asa cum este ea Inteleasa si
practicata in cadrul Bisericii Catolice. Este vorba de o lucrare care sa ajute
la restabilirea demnitatii serviciului delicat si dificil al exorcistilor,
risipind neintelegeri, preconceptii si erori, care prea des circula chiar siin
domeniul eclezial si, in acelasi timp, sa demonstreze completa validitate
si necesitate a exorcismelor pentru vremurile noastre tulburi.

Deschizand pagina acestui film documentar, pe langa o descriere

a proiectului, se poate viziona si o prezentare oficiald a acestuia®.

2 https://aiepressoffice.com/en/index/
3 https://www.sinesolecinema.com/portfolio-item/libera-nos/
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Experienta mea mariana ca exorcist

Conform programului acestei Conferinte internationale, dupa
prezentarea mea, Don Matteo De Meo va vorbi despre exorcismul in ritul
latin, iar Pr. William Bleiziffer va vorbi despre exorcism si exorcist in
disciplina canonica a Bisericii. Mie mi s-a cerut sa prezint, in schimb, acel
aspect particular si fascinant care este prezenta si interventia materna a
Fecioarei Maria in timpul slujirii exorcismelor.

Primul lucru care ma marcheaza in exercitarea slujirii exorcis-
mului este confruntarea dintre actiunea diavolului, pe de o parte, si cea a
lui Dumnezeu, pe de alta parte. Diavolul este arogant, furia lui distructiva
il face maret, si pare sa acapareze toata atentia noastra; actiunea lui
Dumnezeu, In schimb, este ascunsa, tacutd, vindecatoare, dar este cea
care, pand la urmad, daca suntem perseverenti, se dovedeste a fi eficienta
si viguroasa, impunandu-se intr-un mod invincibil. Ma mangaie foarte
mult, in cadrul acestei experiente, faptul ca aproape pot sa ating cu mana
interventia si actiunea materna a Preasfintei Fecioare, sa simt prezenta si
protectia ei neincetatd si aproape tangibila, dovada suplimentara a
conflictului incurabil dintre ea si fortele adverse ale raului. Atitudinile si
reactiile demonilor atesta adevarul cuvintelor pe care Dumnezeu i le-a
adresat lui Satana: , Vrdjmasie voi pune intre tine si femeie, intre sdimanta
ta si samanta ei. Aceasta iti va zdrobi capul, si tu 1i vei zdrobi calcaiul”
(Gen 3, 15) si confirma mijlocirea maternd a Fecioarei, care, cu o preocu-
pare iubitoare si deosebita si cu o imensa tandrete de Mamg, intervine
alaturi de copiii ei suferinzi, luptand pentru ei si Impreuna cu ei
impotriva Satanei‘.

Ferita de orice urma de pacat din primul moment al existentei sale,
Fecioara Maria a fost, este si va fi, pana la sfarsitul timpului, primul aliat
al lui Dumnezeu si al omului impotriva Satanei si raului, implicata ca
nicio alta creatura umana si angelicd in aceastd lupta. Ea are un rol unic,
singular si special.

4 Despre experienta mea si aspectul particular si fascinant al exorcismelor am relatat pe larg
intr-un volum propriu tradus si In limba romand, Preasfinta Fecioard Maria impotriva
diavolului tn ritualul de exorcizare, Oradea 2013.
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Acest rol apare in intreaga sa semnificatie tocmai in timpul slujirii
exorcismelor, cand demonii, urland, i se adreseaza cu o ura de nedescris
si, fard sa indrazneasca sa o cheme pe nume decat de foarte putine ori, o
apostrofeaza cu ton dispretuitor, spunand: ,asta”, sau ,ea”, adaugand o
multime de vulgaritati si insulte la adresa persoanei sale. Dar sfintenia si
splendoarea Mariei au asezat-o atat de sus printre toate creaturile umane
si Ingeresti, incat demonii sunt adesea nevoiti sa o laude pentru maretia,
puterea si splendoarea divina care straluceste in ea. Aceste momente sunt
extraordinar de emotionante, pentru cd demonii, fiind orbiti de atata
splendoare, care le provoacd durere, sunt obligati sa dea marturie despre
demnitatea extraordinard a Maicii Domnului intre toate fapturile
omenesti si Ingeresti, sa marturiseasca intregul adevar despre ea si sa
admita neputinta deplina in fata dorintelor aceleia pe care Dumnezeu,
atotputernicul prin natura, proclamand-o Regina universului, a facut-o
atotputernica prin har. Exista astfel o alternanta curioasa de expresii
dispretuitoare si vulgare de catehezad si laudd, pe care demonii, impotriva
vointei lor, sunt constransi sa le pronunte la adresa Fecioarei Maria cu
foarte mare dezgust.

Cu sigurantd acest lucru nu adauga nimic la ceea ce stim si credem
deja; cu toate acestea, pentru noi este extrem de mangaietor si inaltator sa
constatam, atat de evident, validitatea si puterea adevarurilor credintei
noastre In ceea ce o priveste pe Fecioara Maria, sfintenia ei inconfun-
dabila si dogmele care o privesc, si sd recunoastem cum Ea 1i infrange pe
demoni nu cu violenta, nici cu discursuri convingatoare, ci cu smerenia
si sfintenia sa, cu fiinta ei in intregime a lui Dumnezeu si, prin urmare, in
contrast clar si absolut cu fiinta si cu comportamentul lor malefic.

Intr-o zi, In timpul unui exorcism, demonul a spus urland: ,, Urasc
umilinta si pe toti cei care sunt umili, dintre care prima este Ea! Smerenia
ei ma umileste mai mult decat puterea Lui” (spunand , El”, se referea la
Dumnezeu, si spunand , Ea”, se referea la Preacurata). $i a adaugat: ,,Ea
nu a renuntat nicio clipa sa fie umila intr-un mod atat de simplu. Nu o
mai suport! Nu o mai suport! Chiar si astdzi, cand este incoronata ca
Regind si are imprejurul ei ingerii, arhanghelii, serafimii, este in conti-
nuare cea mai umila dintre toti!”>.

SBamonte, Preasfinta Fecioard Maria impotriva diavolului 144-145.
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Multi sfinti ne Invata ca rugdciunea mariana este o arma puternica
impotriva diavolului. Experienta noastra in calitate de exorcisti
madrturiseste, de exemplu, cd atunci cand ne rugdm Sfantul Rozar, intre
un exorcism si altul, diavolul se razboieste violent impotriva coroanei pe
care 0 avem In mainile noastre, pe care o numeste ,,un lant blestemat, cu
Crucea la fund”, iar eu repet de fiecare datd frumoasa expresie a
fericitului Bartolo Longo: ,, O, dulce lant, care ne uneste cu Dumnezeu!”.
Odatd, in timp ce demonul - prin persoana pe care o detinea - incerca sa
smulgd Rozarul din mainile mele, a exclamat furios: , Cine se agata de
acest lant nu va pieri niciodata”. Diavolul stie foarte bine cd Rozarul este
o rugdciune eficientd, care ne incredinteaza puternicei mijlociri a Mariei
si obtine harul care ne mantuieste.

Altd data, in timp ce puneam coroana Rozarului pe gatul unei
persoane posedate, demonul a urlat, incercand sa ma opreasca: , Scoate
acei trandafiri: put, put, acei trandafiri!”. Iar eu am spus instinctiv: ,Unde
sunt acei trandafiri?” Iar diavolul: ,I-ai aruncat peste ea! (se referea la
persoana posedata)”. Acea persoand, dupa exorcizare, mi-a spus ca nu-si
aminteste nimic din ceea ce i s-a intamplat, cu exceptia faptului cd, la un
moment dat, a simtit ca ar fi fost infasurata intr-o coroana de trandafiri.

Un alt aspect marian care ma impresioneazd in timpul
exorcizarilor, in atitudinile si expresiile demonilor, este frica lor si ura
teribila fata de oferirea pe care o facem de noi insine lui Dumnezeu, din
dragoste, mai ales dacd aceasta este fdcutd intr-un spirit de reparatie
pentru pacatele noastre si ale altora, facand aceasta oferire in prealabil
Mariei, pentru ca ea insasi sd o prezinte lui Dumnezeu. Am experimentat
frecvent puterea acestei oferte. Mi s-a intamplat de multe ori, de fapt, atat
in timpul exorcismelor, cat si in slujirea mea preoteasca, in timp ce
vorbeam cu persoana posedatd si o invdtam cum sd trdiasca oferire de
sine cdtre Dumnezeu, ca diavolul, pana in acel moment ascuns, sa se
manifeste dintr-o datd enervat, intrucat nu putea suporta sa se faca o
astfel de cateheza. Acelasi lucru se intampld cand, in timpul
exorcismului, invit persoana - daca este in stare sa ma auda - sa ofere in
inima lui Dumnezeu, prin mainile Fecioarei, ceea ce suferd: intotdeauna,
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diavolul, in acel moment, isi iese din minti. El nu poate suporta aceasta
oferire, care pentru el reprezintd o mare infrangere, deoarece rdul pe care
l-a facut se transforma intr-un bine pentru acea persoana si pentru multi
altii. Astfel, aceastd experientd confirma clar ca o astfel de ofrandd adusa
lui Dumnezeu este un mijloc extrem de eficient, nu numai de a indeparta
de la demoni/demonii din trupurile pe care le detin, ci si - si mai ales - de
a smulge din ghearele lor multe suflete care trdiesc in pacat.

Am descris pe larg experienta mea personala cu privire la aspectul
marian al exorcismelor in volumul deja amintit , Fecioara Maria si
diavolul in exorcisme”, pe care l-am publicat in 2010 si care a fost mai
apoi tradus in diferite limbi, inclusiv romana. Asadar, pe cei care doresc
sd afle mai multe despre experienta mea personald, descrisa pe scurt in
aceasta conferintd, 1i invit s citeascd volumul respectiv.

Cu aceasta carte am vrut sa ma alatur procesiunii sufletelor din
toate timpurile, indragostite de Fecioara Maria, si sa incurajez pe toata
lumea sa recurgd cu mare incredere la mijlocirea ei maternd, in special
prin cunoasterea si experienta incredintdrii inimii sale imaculate, cu
scopul de a colabora cu ea, in lupta pe care o duce impreuna cu Cristos,
Fiul sau, Impotriva Satanei si a ingerilor rebeli, pentru triumful
Imparatiei lui Dumnezeu.

De asemenea, mi-am propus sda contribui cu acest text la
promovarea unei devotiuni mariane tot mai vii in randul credinciosilor,
animata de constientizarea legaturii inseparabile dintre Cristos si
Preasfanta Sa Maica in lucrarea Rdscumpararii, si am Incercat sa favorizez
o experientd personala din ce In ce mai vie a maternitatii Maicii Domnului
fata de noi, incurajand pe fiecare sd-si intdreasca relatia filiald cu ea,
rugandu-l pe Isus sd-i faca partasi la propria sa iubire filiala pentru Ea.

Va doresc tuturor o buna desfasurare a acestei conferintei.
Dumnezeu sad va binecuvanteze si Fecioara Maria sd va pastreze mereu
in Inima ei materna.

Traducere din limba italiana:
William Bleiziffer
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Anticristul, personalitatea sa, activitatea

si marea sa putere de seductie
CALIN-DANIEL PATULEA

ABSTRACT. The Antichrist, his personality, his activity and his
great power of seduction. In the literature of the New Testament we
discover an evolution and a deepening of the figure of the Antichrist
starting from the person of Christ and not only by his contrast with
Christ. Saint Paul, in 2 Ts 2, 3b-4 speaks to us of a mysterious
character, the man of iniquity, in a context in which he deals with
the coming of the Lord, which precedes the imminent coming of
Christ; he presents himself as a false prophet who falsifies the true
revelation, being the false par excellence. In the epistles of John (cf. 1
Jn2,1822; 4, 3;2]n7) the Antichrist is not only a character who will
come, but has already come, is already present in the history of
Christians; it is not just one but there are many antichrists who
endanger the mystery of the incarnation and the Christian faith.
With the same intention it is presented in Revelation (cf. cc. 12-13),
through the figure of the dragon and the beast, as representations
of Satan, in order to counterfeit the Christian religion. Throughout
history, past, present and future, his activity and manifestation of
his personality will be that of embodying all the earthly powers that,
with the help of the wrong instruments and mechanisms, ideologies
and dictatorships to spread separation, evil, sin and even death.

Keywords: Antichrist, apostasy, eschatological struggle, parusia, sin,
man of iniquity.

Introducere

Anticristul, poate sd fie, fard indoiald, fie o fiintd reald dar si un
simbol al necredintei si a oricdrei forme de opozitie fata de Dumnezeu si

Hristosul sau. Este adversarul lui Dumnezeu, antagonistul lui Hristos,
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impotriva cdruia credinciosii trebuie sa triumfe In timpul batdliei
escatologice precum si in cea actuald a crestinilor. Credinciosul trebuie sa
reziste manifestdrilor acestui personaj misterios si malefic, constient de
provocarea, aproape permanenta, cu rezistentele sale de natura
spirituald, religioasa si culturala, care isi au originea lor in rdu si in pacat.

1. Manifestarile omului nelegiuirii si personificarea raului
in gandirea paulina

Textul biblic: 2 Tes 2, 3b-4

3vCci ziua Domnului nu va veni inainte de lepddarea de credintd si nu se va da pe
fatd omul nelegiuirii, fiul pierzdrii, 4potrivnicul indltdndu-se peste tot ce se cheami
Dumnezeu sau e ficut pentru inchinare, asa incit si se aseze in templul lui
Dumnezeu si pe sine si se dea drept Dumnezeu.

Introducere

Apostolul Paul urmareste sa clarifice problemele referitoare la
parusie!, adicd venirea Domnului si ceea ce o va preceda (cf. 2 Tes 2, 1-12),
corectand o eroare grava care provoca confuzie in constiinte si in intreaga
viatd a comunitatii, demoland alarmismul fals cu privire la o reintoarcere
iminenta a Domnului. Intentia paulina este aceea de a demasca ,, falsitatea
acelora care, vestind-o ca si iminentd, dddeau nastere la interogative si
favorizau dezorientarea comunitatii”?. Paul, prin intermediul unei
metode cu totul originald, subliniazd ideea ca inainte de sosirea parusiei,

trebuie sa se asiste la manifestarea a doua semne, respectiv apostazia sau

1 Paul 1l intrebuinteaza de 14 ori dintr-un total de 24 in literatura Noului Testament, de 7 ori
in cele doua scrisori adresate Tesalonicenilor: 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5, 23; 2 Tes 2, 1.8.9. Tot
in epistolarul paulin, dar in alta parte, mai este intalnit in 1 Cor 15, 23; 16, 17; 2 Cor 7, 6.7;
10, 10; Fil 1, 26; 2, 12, validand, cu ajutorul statisticii, importanta temei; cf. cf. G. Braumann,
mapovoiLo, parousia, in (ed) L. Coenen / E. Beyreuther / H. Bietenhard, Dizionario dei concetti
biblici del Nuovo Testamento, Bologna 2000°, 1203-1205.

2 M. Orsatti, 1-2 Tessalonicesi, Brescia 1996, 84-85.
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lepddarea de credinta si descoperirea misteriosului om al nelegiuirii. Raul
se exprima in istorie cu scopul de a-i seduce si a-i induce in eroare pe toti
cei care sunt in slujba adevarului, dar va fi distrus de Domnul, unicul si
adevaratul invingator, capabil sa-1 anihileze si sa asigure superioritatea si

manifestarea binelui pentru totdeaunad.

Propunere de lecturd

Comunitatea este invitata de catre Apostol sa nu cada in confuzie
si sa se tulbure: ,,54 nu va amdgeasca nimeni, in nici un fel!” (2 Tes 2, 3a).
Interesul unora era, probabil, sa creeze neliniste In comunitate,
nesiguranta, astfel Incat cei care apartin lui Hristos sa se indeparteze de
credinta.

Paul ofera o serie de informatii* cu privire la ziua Domnului, care
nu au venit inca deoarece lipsesc semnele premonitorii care o vestesc:
,Caci ziua Domnului nu va veni inainte de lepadarea de credinta si nu
se va da pe fatd omul nelegiuirii, fiul pierzarii” (v. 3b). Primul semn va
fi manifestarea lepaddrii de credintd, apostazia® cu o semnificatie greu
de precizat. Cel de-al doilea semn, omul nelegiuirii (6 dvOpwmog tfig
avopiog), situat pe aceeasi linie a negativitatii, este In stransa coeziune

cu cel dintai, apostazia, intr-un raport de cauza si efect, adicd apostazia

3 Cf. G. Tavard, Satana, Cinisello Balsamo 1990, 44-46; C. Badilita, Metamorfozele Anticristului
la Parintii Bisericii, Bucuresti, 20152, 64-74; R. Lavatori, Satana, I’angelo del male, Torino 2018,
99-101.

4+ Comenteaza M. Orsatti: , Incepand cu v. 3b asistam la fragmentul cel mai dificil al celor doud
scrisori cdtre Tesaloniceni si unul dintre cele mai controversate din intreg Noul Testament.
In ciuda eforturilor studiosilor, uneori adevirati acrobati ai interpretdrii, ramanem de cele
mai multe ori in sfera neintelegerii. Se profileaza doua categorii de dificultati, una culturala
si cealalta de natura istorica. Cea dintai postuleaza o cunoastere si o familiaritate cu limbajul
si cu lumea apocaliptica pe care cititorul nu o poseda, dar si specialistul trudeste destul de
mult pentru a o cunoaste cat mai bine. A doua face trimitere la invatdtura orala a lui Paul
(cf. v. 5) care noud ne scapd, cu exceptia anumitor detalii pe care le putem deduce din textul
insusi si din unele constatari”, Orsatti, 1-2 Tessalonicesi 86.

5 Semnificatia de baza a apostaziei este aceea de indepartare si apoi cea de abandonare a lui
Dumnezeu si a Legii sale, indepartarea voluntarda de Dumnezeu, de Hristos, un refuz
vinovat al iubirii dumnezeiesti; cf. M. Tenace, Anticristul, Iasi 1997, 69.
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ca si manifestare vizibild a omului nelegiuit sau omul apostaziei®,
personificarea raului si a principiului sdu de actiune’, ,o creatura
malefica care lucreaza direct impotriva lui Dumnezeu”8. Apostolul Paul
nu il nominalizeazd In mod expres ca si Anticristul®, dar, in gandirea
paulina este prezentat ca si echivalent!', acela care este dusmanul de
moarte a lui Dumnezeu, ,cel care se opune”, care lupta impotriva a tot
ceea ce este dumnezeiesc si sfant, cu scopul de a-i lua locul. Este vorba de
un ,impediment” enigmatic'l, cu o identitate greu de descris cu
exactitate!?. Incercand o decodificare, putem si afirmam, impreuna cu M.
Orsatti, ,,ca activitatea sa este limitatd in timp [...], si, mai presus de toate,
are capacitatea de a bloca desfasurarea fenomenelor anterioare parusiei”'3.
Poate fi o putere ostild care opereaza intr-o forma negativa in istoria
umanad, puterea sa va fi de provenienta satanica, deja in act (cf. 2 Tes 2,
7a), pe care ,Domnul Isus il va ucide cu suflarea gurii sale si-1 va nimici
cu strdlucirea venirii sale” (2 Tes 2, 8b). Lucrarea sa va fi eficientd in
masura in care omul inchide ochii in fata adevarului, prefera alegerile
negative, dar ,intervenind pentru a pedepsi raul, Dumnezeu
demonstreaza faptul ca il tine sub control, chiar daca 1i permite sa-si

manifeste furia pentru o perioada de timp”*4.

¢ S. Giustino, Dial. 110, 2.

7 Cf. C. Dumea, fngeri si diavoli, Tasi, 2003, 317.

8 Badilita, Metamorfozele Anticristului la Pdrintii Bisericii 73.

9 In literatura Noului Testament termenul apare doar de cinci ori, in special in primele doua
epistole ale lui Ioan (cf. 1In 2, 18.22; 4, 3; 2 Gv 7), cu trimitere la invatatorii de doctrine false.
Semnificatia termenului poate fi urmarit si in anumite fragmente din Mc 13 si Ap cc. 12-13.
Sarcina principala este aceea , de a provoca falimentul proiectului divin de mantuire”, M.
Semeraro, Anticristo, In: (ed.) L. Pacomio / V. Mancuso, Lexicon. Dizionario Teologico
Enciclopedico, Casale Monferrato, 1993, 55.

10 Nu stim cu exactitate dacd Paul cunostea termenul sau a vorbit intentionat In mod misterios;
cf. E. Kander, &vtixpiotog, antichristos, in: (ed) L. Coenen / E. Beyreuther / H. Bietenhard,
Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna 2000°, 124.

11 Cf. Orsatti, 1-2 Tessalonicesi, 88.

12 Si Sfantul Augustin si-a marturisit propria sa ignoranta spunand: ,,Recunosc cd nu stiu ce
ar fi vrut sa spuna apostolul”, De Civitate Dei, 29,19.

13 Orsatti, 1-2 Tessalonicesi, 88.

14 Orsatti, 1-2 Tessalonicesi, 90.
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Profitand de contributia biblica si de rezultatele cercetarii exe-
getice, Tncercam o satisfdcatoare explicatie asupra acestui personaj
misterios, acceptand cel putin 5 caracteristici mai importante's:

1. Este omul nelegiuirii (o &v¥pwnoc tnc &voplog), expresie care
aminteste opozitia fata de lege, fiind fara lege si intrucat se trateaza de
legea dumnezeiasca, razvratirea sa este impotriva lui Dumnezeu. Acest
razvratit este revelat, aspect care pune in evidentd faptul cd opozitia sa
este impotriva adevaratei revelatii, cea a lui Isus. Nu se spune unde s-ar
fi aflat inainte de revelatia sa. Oricum, se prezinta ca si o fiinta
supraomeneasca misterioasa.

2. Este fiul pierzirii (o vlog g émwlelag, contrarul lui cwtnple,
mdntuire), indicand prin aceasta destinul sau ultim, acela de a fi un
condamnat (cf. 1 Sam 20, 31).

3. El se opune si se inaltd (o &vtixelpevog xal umepowpdpevog). Cu
primul termen se face trimitere la 'Satana', adversarul, cel care se opune,
chiar daca el se distinge de Satana (cf. 2 Tes 2, 9). Inaltarea, exaltarea
subliniazd mai mult modul sdu de actiune. El se opune la tot ceea ce este
bun, la tot ceea ce este obiect sacru si de cult.

4. El se asaza in templul lui Dumnezeu, care este locul cel mai sacru
dintre toate. Cu acest gest provocator urmadreste sa-i refuze lui Dumnezeu
recunoasterea de a fi unica autoritate demna de a sta in templu, locul
sacru prin excelenta.

5. Sezand in templu el 7si arogd demnitate dumnezeiascd, pretinzind a
fi Dumnezeu. Aici se atinge maximul arogantei, pretinzand cult, inchinare
si considerandu-se dumnezeu, adica nevrednic si profan, mandru si
hulitor, trei trasaturi care 1i stigmatizeaza figura sa oribila, o figura

tiranicd, un profet fals, totusi in stransd legdtura cu Satana'e.

15 Cf. E. Ghini, Lettere di paolo ai Tessalonicesi. Commento pastorale, Bologna, 1980, 303-306; G.
Barbaglio, Le lettere di Paolo, Roma, 19902, 165-169; Orsatti, 1-2 Tessalonicesi, 120-121.
16 Cf. Kander, &vtixpLotog, antichristos, 123-124.
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Care poate fi adevaratul chip al acestui misterios personaj? Este
greu sa propunem o descriere exactd. Ajutati de anumite personificari
prezente in Vechiul Testament, cum ar fi Is 14, 12-14'7; lez 28, 2%, Dn 11,
36', si dincolo de posibilele asemdndri, ne-am putea gandi ca omul
nelegiuirii nu ar avea un chip precis. In personalitatea sa se pot
,reprezenta toate puterile pamantesti care din instrumente de slujire in
folosul omului se transforma pe nedrept in mecanism de exploatare si
inrobire, toate idolatriile, dictaturile, ideologiile care mitologizeaza
fortele umane, care idolatrizeaza vreun aspect al vietii sfarsind prin a
deveni instrument de separare si de moarte. Toate acestea au in omul
nelegiuirii prototipul sdu. Dacd la actiunea sa nefasta addugdm cine (sau
ce) tine acest om, apostazia, precum si ,,misterul nelegiuirii”, rezulta o
reprezentare escatologica infioratoare. Este o pagina dificila de inteles,
greu de acceptat, totusi trist si adevarat”2.

Ceea ce comunitatea crestind din toate timpurile poate sa invete
este, In special, modul de conservare a semnificatiei asteptarii, fara a intra
in patologia unei cdutari a vremurilor (cf. 2 Tes 2, 2) sau In apatia unei
indiferente confortabile (cf. 1 Tes 5, 3), reechilibrand-o si dandu-i
adevadrata valoare, urmandu-si calea linistita si cu spirit vigilent, evitand
greselile doctrinale si fanatismele. Realitatea rdamane durd si plind de
riscuri, dar aminteste comunitdtii crestine ca ,rdaul nu este ldsat de unul
singur asemenea unei forte necontrolata si necontrolabild deoarece

Dumnezeu il tine mereu sub control si-1 poate invinge cand vrea. Doar El

17 Cum ai cizut tu din ceruri, stea stralucitoare, fiu al revarsatului zorilor? Ai fost doborat la
pamant, tu care asterneai la pamant toate neamurile? Tu ziceai In cugetul tdu: ,Suima-voi
la ceruri si mai presus de stelele Dumnezeului celui puternic voi aseza jiltul meu! In
muntele In care se aduna zeii, voi pune salasul meu, in miazdnoaptea cea mai departata. Pe
inaltul norilor ma voi urca si cu Cel Preainalt voi fi la el”,,.

18, Fiul omului! Spune-i regelui din Tir: Asa zice Domnul Dumnezeu: ,Fiindca s-a ingamfat
inima ta si ai zis: ,,Eu sunt Dumnezeu, si stau pe tronul lui Dumnezeu in mijlocul marilor”,
cu toate ca nu esti decdit om si nu Dumnezeu, si iti Inchipuiesti In inima ta ca esti
Dumnezeu”.

19, Si imparatul va face dupa placul siu si se va semetii si se va trufii impotriva oricarui
dumnezeu si impotriva Dumnezeului dumnezeilor va grai cuvinte de trufie si-i va merge
in plin, pand cand mdsura maniei se va umplea, caci ceea ce este hotdrat se va implini”.

20 QOrsatti, 1-2 Tessalonicesi, 121.
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hotaraste cursul istoriei si desfasurarea acesteia. Ca si consecinta, toate
speculatiile cu privire la viitor sunt 'barfe' pe care credinciosul trebuie sa
le evite cu grija, ingrijindu-se doar sa se supund prin credinta ritmului
imprimat de Dumnezeu istoriei. In acest fel discursul despre viitor,
ancoreaza In prezent, solicitd repunerea increderii in Hristos, sd ducd o
viatd crestina angajata. Comunitatea se educad sa astepte venirea aceluia

care a venit deja”?!.

2. Anticristul si conditiile pentru a se feri de anticristi
in gandirea ioanina

Textul biblic: 1 In 2, 18.22

18Copiii mei, este ceasul de pe urmd. Dupd cum ati auzit, vine Anticristul, iar acum
au apdrut multi anticristi; dupd aceasta cunoastem cd este ceasul de pe urmd. 2Cine
este mincinosul dacd nu cel care neagd cd Isus este Hristosul? Acesta este
Anticristul, cel care-1 neaga pe Tatdl si pe Fiul.

Introducere

Individul si comunitatea pot sa experimenteze doud posibile
iubiri, iubirea pentru Dumnezeu si Hristosul Sdu si iubirea care
personificd negativul, contrariul, adicd Anticristul. Autorul biblic
Incurajeaza comunitatea pentru a-si continua itinerarul cel bun, pentru a
avea idei clare In vederea practicdrii unui discerndmant sanatos.
Versetele in studiu pun in lumind diferenta dintre Anticrist si aceia care
au primit ungerea, tratdnd despre relatia comunitatii cu ereticii,
concretizati in persoane adevdrate, respectiv anticristi, incepand mai intai
sa-i precizeze, indicandu-le provenienta si aplicandu-le corectii; sunt un
grup advers, care cunoaste adevarul, oferind astfel identitatea clara si

construind o antiteza intre cele doud grupuri.

21 Qrsatti, 1-2 Tessalonicesi, 122.
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Propunere de lecturd

Deja de la inceputul pericopei, cu afirmatia ,este ceasul de pe
urma” este determinat continutul si orientarea??. S-ar parea ca accentul
cade pe un viitor indepartat, dar, in realitate este vorba de un puternic
avertisment cu referire la prezent. Credinciosul este invitat sd intre intr-un
raport strans cu Hristos, care deja a venit In dimensiunea concreta a
istoriei si cea teologicd a intruparii, este prezent si intotdeauna activ in
istoria tuturor acelora care au realizat adeziunea la persoana Sa.
Vremurile de pe urma au fost inaugurate prin moartea si invierea sa. El
este cel care face ca timpul sa fie cel ,,de pe urma”, excluzand astfel orice
posibilitate a noutatii, dupa pretentiile ereticilor. Comenteaza M. Orsatti:
,Vremea de pe urma este asadar vremea prezentd. Deja, In urma acestei
consideratii, se intelege ca Ioan nu propune o religie de evaziune, o
periculoasa si iluzorie fuga inainte, ci o ancorare in prezent, punand in
valoare prezenta lui Hristos. La aceasta se adauga o notd luata din lumea
apocalipticd, pe baza caruia sfarsitul este caracterizat de actiunea
tulburatoare a elementelor perturbatoare doctrinare si morale”?.

Dezorientarea este determinatd de expresia ,Anticristul”, un
termen de ,productie” ioanind*. Autorul sacru nu ne ofera imediat
identitatea, lasand ca cititorul sa poata descoperi, progresiv, realitatea
care se ascunde in spatele acestei sigle?®. Se percepe imediat ca termenul
mai putin uzual de ,, Anticrist” face trimitere la cel mai bine cunoscut,
respectiv , Hristos”. Este nevoie sa marcam valoarea prefixului ,anti”.
Este vorba in realitate de o prepozitie greacd, &vt(, care asumd, in functie

de context, o semnificatie dubla, aceea de ,in loc de” sau aceea de

2 Cf. J. Bonsirven, Epftres de Saint Jean, Paris, 1935, 129-151; Tenace, Anticristul, 70; Orsatti,
Sinfonia dell’amore. Introduzione alla Prima Lettera di Giovanni, Roma, 1999, 87-94; C. Badilita,
Metamorfozele Anticristului la Pdrintii Bisericii, 75-81.

2 Orsatti, Sinfonia dell’amore, 89.

211In2, 18 (&vtixpLotog, la singular), 18 (&vtixpiotol, la plural), 22 (&vtixpLotog, la singular);
4, 3 (&vtuxpiotoy, la singular); 2 In 7 (&vtixpiotog, la singular).

25 Cf. Dumea, fngeri si diavoli, 316-317.
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,impotriva”?, In primul caz rezultd ideea ca Anticristul vrea sa se situeze
in locul lui Hristos?, in cel de-al doilea se trateaza de o radicala opozitie
fata de Hristos, semnificatie care se potriveste mult mai bine
fragmentului nostru, adicd , impotriva lui Hristos”. Anticristul este acela
care se opune lui Hristos si nu acela care pretinde de a fi Hristos, opozitie
indicata de prefixul ,,anti”?. Anticristul desemneaza astfel o situatie de
alteritate care se transforma in opozitie.

Pentru a depasi incercarea de a considera ,, Anticristul” ca si o sigla
lipsita de continut, Ioan introduce pentru prima si unica data pluralul
»anticristi”: ,, acum au aparut multi anticristi” (1 In 2, 18b). Acestia sunt
prezenti in istorie, iIn momentul prezent si nu numai, Intr-un viitor
ipotetic si incert: , Exista un Anticrist escatologic, care va veni intr-un
moment bine determinat, dar exista si o multime de anticristi, ,iesiti
dintre noi’, care s-au manifestat deja”’?. Suntem in prezenta nu a unor
spirite, ci persoane in carne si oase®, o certitudine oferita de v. 19, unde
anticristii sunt situati In interiorul comunitatii crestine: , Dintre noi au
iesit, dar nu erau de-ai nostri, pentru ca, daca ar fi fost de-ai nostri, ar fi
ramas cu noi, dar trebuia sa se arate ca nu toti sunt de-ai nostri”.
Comenteazd M. Orsatti: ,Opozantii lui Hristos trebuie cautati in
randurile crestinilor, asemenea tradatorului care s-a incuibarit in
interiorul colegiului apostolic. Se repetd in istoria Bisericii drama care

s-a consumat printre cei Doisprezece si care I-a avut, in mod sinistru, ca

2% ,Nu este vorba de un ante-Hristos, personaj care ar preceda reintoarcerea lui Hristos, ci mai
degraba de un anti-Hristos, ostil lui Hristos, dusman al mantuirii, si care este deja prezent
in lume”, G. Tavard, Satana, 54; cf. si P. Calliari, Trattato di demonologia secondo la Teologia
cattolica. Dottrina, fatti, interpretazioni, Vigodarzere, 1992, 257.

27 Cf. acei pevdbxprotol din Mc 13, 22: ,Crestinii trebuie sa se fereascd de maestrii falsi, de
fanatici apocaliptici, rdsdriti si din sanul comunitdtii, care se pretindeau ca mesia
reintrupati”, A. Poppi, Sinossi dei quattro Vangeli, II, Padova 19944, 250.

28 Cf. R. K. Harrison, Anticrist, in: ]. D. Douglas e coll. (ed.), Dictionar Biblic, Oradea 1995, 50.

» Badilita, Metamorfozele Anticristului la Pdrintii Bisericii, 76.

% Sunt maestrii care propovaduiesc doctrine false si care sunt numiti anticristi; acestia
pretindeau ,,0 comuniune particulard cu Dumnezeu si o iubire speciald pentru el desi negau
ca Isus ar fi Hristosul si s-ar fi intrupat [...] sunt membrii comunitatii care s-au transformat
in slujitori ai anticristului”, Kander, &vtixpiotog, antichristos, 124-125.

49



Demonologia astdzi. Fundamente teologice si aspecte practice

si protagonist pe Iuda. Textul ilustreaza un punct de importanta capitala:
apartenenta la Biserica se datoreaza nu doar unei simple inregistrari
anagrafice, ci coerentei credintei si practicii. De aceea s-a spus: ,nu erau
de-ai nostri’, literar, dintre noi’. Acel NOI care sustine intregul verset
trimite la comunitatea care formeaza un intreg cu acel NOI apostolic din
1, 1-4, acela care transmite cu fidelitate si traieste in comuniune cu
Domnul Isus”3'.

Ioan pune in evidenta o altd caracteristicd a anticristului, aceea de
mincinos, nu provine din adevdr si ,neaga ca Isus este Hristosul” (1 In 2,
22). A nega in sensul de a contesta, adicd Anticristul, numit ,,mincinosul”
contesta egalitatea dintre Isus si Hristos (cf. v. 22a); nu doar neaga, ci
de-a dreptul reneaga pe , Tatal si pe Fiul” (v. 22b), ,,in acest fel se lapada
de comuniunea cu Tatdl si cu Fiul. Dublu este obiectul negarii: mesiani-
citatea lui Isus si relatia sa intima cu Tatal”?2. Este negata si viata intima

a Fiului cu Tatal3s.

Textul biblic: 1 In 4, 3

Dar orice spirit care nu-l marturiseste pe Isus nu este de la Dumnezeu. Acesta este
spiritul lui Antihrist, despre care ati auzit cd vine; si acum este deja in lume.

Nu trebuie sa dam crezare neconditionata oricdrei inspiratii, iar
istoria ne-a Invatat ca multi profeti s-au revelat la sfarsit ca fiind falsi.
Dupa prevenire, iata indicatia precisa pentru a nu cddea in greseala

comisa de altii. In v. 2 se precizeaza criteriul identificarii si o buna

31 Orsatti, Sinfonia dell’amore, 90.

%2 Orsatti, Sinfonia dell’amore, 92.

3 Teologia ioanind se implicd de mai multe ori sa reveleze si sa apere adevarata identitate a
lui Isus: ,Nimeni nu l-a vazut vreodatd pe Dumnezeu; Fiul, care este spre pieptul Tatalui,
el l-a revelat” (In 1, 18); ,,Cine nu-I cinsteste pe Fiul, nu-l cinsteste pe Tatal care l-a trimis”
(In 5, 23); ,,Eu si Tatal una suntem” (In 10, 30); ,Nimeni nu vine la Tatal decat prin mine [...]
Cine m-a vazut pe mine l-a vazut pe Tatdl. Cum poti spune: Arata-ni-1 pe Tatal? Nu crezi
cd eu sunt in Tatal si Tatal este In mine?” (In 14, 6.9-10); ,, Cine ma urdste pe mine il uraste
si pe Tatal meu” (In 15, 23).
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inspiratie va fi aceea care accepta Intruparea; credinciosii trebuie sa
discearnd gandurile care vin de la Dumnezeu, de cele care vin de la
Anticrist In baza indiciului cristologic®; tot ce este impotriva trebuie
refuzat.

Fiecare vestitor al mesajului de mantuire trebuie sa fie insufletit de
Spiritul Sfant, dar experienta ne invata ca de fapt exista si alte principii
de inspiratie. Istoria anticd si recentd cunoaste predicatori bogati din
punct de vedere doctrinar si al sfinteniei, dar si o gama variata de trisori,
exaltati, sau mai simplu persoane care se amagesc si amagesc, sau nu sunt
intr-o stare de sdndtate mintala perfecta. Asemenea metalelor, stralucirea
nu calificA automat calitatea materialului. De unde si lucrarea de
discernere pe care iIntotdeauna maestrii spiritului si formatorii de
constiinte au fost solicitati sa o practice (cf. 1 Cor 12; 14, 29; 1 Tes 5, 19-
21). Ioan, maestrul spiritual al comunitatii, simte obligatia de a-i avertiza
pe ai sai: ,multi profeti falsi au aparut” (v. 1b). Ei trebuie intelesi ca si
,anticristii” din cap. 2. Acum se precizeazd: ,orice spirit care il
marturiseste pe Isus Hristos venit in trup este de la Dumnezeu” (v. 2),
precizand cd credinta este in Isus Hristos Intrupat.

Pe acest aspect crucial trebuie situatd diferenta substantiala. Cine
crede ca poate sa-si construiasca o religie dupa propriul gust, evadand
din ,trup”, cuprinse fiind toate limitele si fragilitatile umane, ca parte
integranta a istoriei umane, se insala amarnic. In schimb, Fiul lui
Dumnezeu, a venit sa faca parte din tesutul saraciei umane, preferand sa
o transforme din interior decat sa o schimbe din exterior, sau mai rau sa
o evite. Nu este greu sa ducem rationamentul ereticilor cdtre consecinte
extreme: ei sfarsesc prin a nega crucea lui Hristos. Un puternic atac a fost
lansat impotriva sa (cf. 2, 15-16) demonstrand o ireconciliatie totald cu
Tatal. Apoi a fost proclamatd comuniunea Tatalui si a Fiului (cf. 2, 23).
Acum, in mod coerent, revine pentru a vorbi de acea comuniune,
deoarece cel care marturiseste intruparea vine de la Dumnezeu, este fiul
sdu. Din nou asistdm la o radicald opozitie care il separd pe Dumnezeu

3 Cf. Badilita, Metamorfozele Anticristului la Pirintii Bisericii, 76.
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de lume, la ciocnirea intre marturisirea in deplina umanitate a lui Isus si
pretentiile de a o dezincarna. De fapt, este vorba de subtila ispita
docetista®, sau, in alti termeni, de reinndscuta dorinta de a elimina tot
ceea ce supara, este incomod, legandu-1 pe om de trista realitate a vietii
umane. Spiritul lui Dumnezeu 1l ajuta pe credincios sa marturiseasca
adevarata credinta, aceea care accepta intruparea si, mai mult inca, vede
intruparea ca si mijloc pentru a duce la desavarsire mantuirea oamenilor
(cf. 2, 2). Daca Isus Hristos nu apartine integral familiei umane, putine
sperante sunt in privinta unei schimbari radicale si ar continua pentru
oameni situatia tristd a stagnarii; acesta este ,spiritul anticristului” (v.
3b), de identificat mai mult cu o mentalitate decat cu o anumita persoana.

Textul biblic: 2 In 7

Multi ingeldtori, care nu-1 marturisesc pe Isus Hristos, venit in trup, au apdrut in
lume. Acesta este amdgitorul si Anticristul!

Comunitatea crestind risca sa-si piarda caritatea din cauza
invataturii ereticilor, calificati ca si inselatori, amagitori, anticristi,
imprastiati in lume, instrumente ale fortelor raului, care lupta impotriva
misiunii Fiului lui Dumnezeu. Erezia lor este definitd in acelasi fel ca si
in 1 In 4, 3a: ,Orice spirit care nu-1 marturiseste pe Isus, nu este de la
Dumnezeu”. Refuza astfel, sa marturiseasca ca Isus Hristos s-a intrupat,
cd este Cuvantul lui Dumnezeu (cf. In 1, 14a). Ereticii s-au separat de
credinta traditionald, ,sous prétexte de s’élever a une science plus

sublime” 36,

% Docetismul era incercarea de a interpreta intruparea si existenta lui Isus Hristos in orizontul
unei Intelegeri dualistico-spiritualista a lumii. Docetismul considera ca Hristos ar fi avut
doar un trup aparent. Se pare cd Ioan ar fi combdtut tocmai o astfel de greseala: , Este foarte
probabil ca Ioan s-ar fi ocupat de tendintele docetiste (1In4,2;2In 7). 1In 1, 1s.u. subliniaza
cu insistentd realitatea trupeasca a lui Isus. Actuala exegeza a ajuns la concluzia cd 1 In se
referea la diferite grupuri de eretici, care, la greseala lor de naturd cristologica adaugau si
opinii morale greu de sustinut”, E. Fabri, Docetismo, in: (ed.) K. Rahner, Sacramentum
Mundi, 111, Brescia 1975, 291.

36 Bonsirven, Epitres de Saint Jean, 288.
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3. Lupta dintre bine si rau (cf. Ap 12-13)¥”

In contextul celei de-a saptea trAmbite se situeazi viziunea din
capitolul 12, una dintre cele mai cunoscute, dar si mai dificile®. Incepand
cu acest capitol, implinirea este anuntatd, insa nu descrisa: vor fi necesare
capitolele urmatoare pentru a vedea realizarea. Intre timp, atmosfera
devine una de intensd asteptare, invitand cititorul sa cultive speranta,
motorul istoriei si al existentei personale®.

Personajele sunt patru. Infruntindu-se doua cate dous, aratd ci
este vorba despre o lupta intre bine si rdu: femeia si fiul pe de-o parte,
balaurul si fiara pe de alta®. Interesul nostru se indreapta citre ultimele

doua.

Balaurul. Lumea antica personifica in balaur forta haosului (cf. Is
51, 9; Ps 74, 13-14). Lumea biblicd identifica in el unele personaje ostile lui
Israel (cf. Ez 29, 3), sau pe dusmanul vremii din urma (cf. Is 27, 1).
Culoarea sa rosie il clasifica de la inceput drept sangeros, fiind aducator
de violenta. Cu coada sa trage jos din cer o treime dintre stele. Ce
inseamna asta? Stelele simbolizeaza comunitatea crestind si aceasta este
lovita in interiorul sau, strabdtutd de tentatii si profanare. Inca o dat3,
numarul fractionar (o treime) demonstreaza ca victoria raului este
partiala si limitata. Ins& nu trebuie subestimati. Cele sapte capete cu sapte
coroane ale balaurului sunt simbol al puterii, cea mai mare si mai violenta
(sapte!): in aceasta imagine se concentreaza toate abuzurile de putere. Ca
este vorba despre o adevarata forta, o indicd cele zece coarne. in 12, 9,

7 Cf. S. N. Bulgakov, Apocalipsa lui loan. Incercare de interpretare dogmaticd, in AA. DD.,
Antihristul, Iasi, 2000, 187-205; B. Maggioni, La donna, il drago, il Messia, in G. Ghiberti si coll.,
Opera Giovannea, Torino, 2003; 401-409; M. Orsatti, C.-D. Patulea, Un piacevole enigma.
Introduzione all’Apocalisse, Targu-Lapus, 2014, 86-89; Badilita, Metamorfozele Anticristului la
Parintii Bisericii, 90-102; Lavatori, Satana, I'angelo del male, 103-108.

8 Cf. G. Ravasi, Il libro dell’ Apocalisse, Dehoniane, Bologna, 1984, 33-37.

%, Crestinii cdrora se adreseazd Apocalipsa sunt implicati in lupta escatologica dintre lumina
si Intuneric, Intre Hristos si Satana”, Tavard, Satana, 49.

40 Cf. Tavard, Satana, 50-51.
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balaurul este clar definit ca Satana. Deja se anticipeazd, in infruntarea
cosmica dintre fortele satanice si cele ale lui Mihail, victoria care va fi

descrisa si prezentata ca definitiva, doar la finalul cartii.

Fiara. Dacd balaurul rosu apare ca o viziune din cer pentru a
indica deosebirea sa fatd de oameni, bestia care iese din mare si este
descrisa la inceputul capitolului 13, are origine terestra*'. Autorul vrea sa
spund cd raul (balaurul) isi are emisarii sdi, dintre care principalul
pandeste sub chipul fiarei. Nu este dificil de identificat cu Roma. Pentru
autor, Roma se gasea dincolo de mare, iata de ce afirmad ,, am vazut iesind
din mare o fiard [...]” (13, 1). Are sapte capete (la fel ca si colinele si primii
regi ai Romei, cf. 17, 9) pe care sunt scrise nume blestemate: puterea
simbolizata si de cele zece coarne si zece coroane, se foloseste de toate
mijloacele pentru a se afirma si a se pdstra. Fiara isi capata forta de la
balaur si, chiar lovita la unul dintre capete (cf. 13, 2-3), reuseste sa-si
pastreze suprematia. Exista aici o aluzie la unele amenintdri pentru
Roma, poate moartea lui Cezar sau a lui Nero (cf. numarul 666 din 13,
18). Stim ca dupa moartea lui Nero au urmat nu putine tulburdri,
imperiul roman a ezitat, dar a stiut sa se redreseze.

In mijlocul acestor lucruri negative, istoria nu scapa totusi din
mana lui Dumnezeu. Fiara actioneaza timp de 42 de luni (trei ani si
jumdtate), un numdr care inca o datd exprima o partialitate si nu
totalitatea cuprinsa in 7. Se spune apoi in 13, 7 ca ,i-a fost permis sa faca
razboi in contra sfintilor si sa-i Invinga”: cititorul nu trebuie niciodata sa
intre In tunelul disperdrii, fiindcd si momentele cele mai importante ale

existentei, sunt marcate de prezenta providentiala a lui Dumnezeu.

4 Comenteaza P. Calliari: ,Ca ,fiara” ar fi simbolul anticristului a fost parerea comuna a
tuturor comentatorilor catolici ai Sfintei Scripturi, atat cei antici cat si cei mai recenti.
Expresia ,fiara’ vrea sa indice caracterul bestial, care in locul unui caracter uman si sensibil
este predominant in anticrist”, Calliari, Trattato di demonologia secondo la Teologia cattolica.
Dottrina, fatti, interpretazioni, 260.
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Chiar si bestia isi are emisarii sai, identificabili intr-o a doua
bestie: ,Si am vdzut o alta fiard, ridicindu-se din pamant, si avea doua
coarne asemenea mielului, dar graia ca un balaur” (13, 11). Sunt acum
infatisati falsii profeti care se prezinta bine (= miei), dar care, in realitate,
fac rau (= balaur); aici merita sa amintim avertizarea lui Isus: , Paziti-va
de falsii profeti, care vin la voi in haine de oi, dar induntru sunt lupi
rapitori” (Mt 7, 15).

Peisajul sumbru se lumineaza printr-o anuntare a victoriei: ,Am
vazut ca o mare de cristal, amestecata cu foc, si pe biruitorii fiarei si ai
chipului ei [...] cantau cantarea lui Moise, robul lui Dumnezeu, si cantarea
Mielului [...]” (15, 2-3). Speranta poate deci sd-si gdseasca motive

temeinice pentru a reinvia*2.

S-a Incercat sa se propuna un chip misteriosului personaj al
Anticristului, ajutati si de anumite antecedente istorice (cf. Is 14, 12-14;
Iez 28, 2; Dn 11, 36). Dincolo de posibilele asemdnari, se crede ca
Anticristul nu ar avea un chip bine precizat sau, asa cum il numeste S. N.
Bulgakov, este ,,,maimuta’ mistica a principiului dumnezeiesc”#. Tinand
cont de caracterul profund teologic al fragmentelor ioanine in care apare
Anticristul, putem afirma ca acesta este opozantul constant si multiform,
acela care se intruchipeazd incercarea constanta de a nega intruparea.
Cand omul nu recunoaste mantuirea care vine de la Dumnezeu in Isus
Hristos, nu este vorba doar de o greseala de doctrind, ci de subminarea
propriului fundament al credintei crestine; prin procesul de opunere la
lucrarile lui Dumnezeu, omul implineste pe cele ale lui Satana. Efortul
suprem al lui Satana nu apartine doar trecutului, ci apartine in special
viitorului, rdul se dezvolta continuu pana la sfarsitul vremurilor, cand va
lansa marea provocare impotriva binelui, provocare care va fi condusa

de un personaj misterios, care actioneaza cu forta Satanei impotriva

42 ,Cu toate acestea, si In timpul incercarilor dure, comunitatea poate rdimane increzatoare si
linistitd; victoria apartine lui Dumnezeu si lui Hristos”, Lohse, L’Apocalisse di Giovanni, 122.
4 Bulgakov, Apocalipsa lui loan. Incercare de interpretare dogmaticd, 191.
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lucrarilor lui Dumnezeu, promovand coruperea credinciosilor,
,distrugerea si sufocarea oricdrei forme religioase, aplatizarea completa
a credintei si a moralei”,* dar va fi anihilat de Hristos , cu suflarea gurii
sale si-1 va nimicii cu stralucirea venirii sale” (2 Tes 2, 8).

O invatatura pentru noi

Sarcina invataturii biblice este aceea de a instrui comunitatea
crestina, de multe ori dezorientata, lovita in interiorul sau de
dezorientarea si disconfortul rezultat; misiunea sa consta si in a indruma,
indicand cu entuziasm scopul ce trebuie atins. Am putea citi o lucrare de
evanghelizare.

Daca evanghelizarea este preocuparea din totdeauna, in zilele
noastre se reintoarce cu insistenta termenul de noua evanghelizare®,
expresie care nu urmdreste o anumitd renegare a celei dintai
evanghelizari, ci, dimpotriva, sa se situeze pe linia continuitatii organice
si dinamice. Trimiterea la noua evanghelizare este continud si constanta
in aceste vremuri. Pentru a intelege bine semnificatia unei astfel de
expresii, trebuie sa recuperdm acea actualizare si reinnoire propuse de
Ioan XXIII si de Paul VI, precum si directivele programatice ale
Conciliului Vatican II. In lumina si in spiritul Conciliului ea trebuie citita
si interpretatd; atunci nu trebuie sa ne minunam ,daca expresia noua
evanghelizare include diferite semnificatii: propovdduirea Cuvantului lui
Dumnezeu, actiunea pastorald globala a Bisericii, reevanghelizarea
teritoriilor crestine, proclamarea Evangheliei paganilor, discerndmantul
privind semnele timpurilor, realizarea unei societati mai drepte”e.

Noua evanghelizare este un cuvant cu o aromd aproape magica
care inflacdreaza orizontul pastoral, dand nastere la rauri de cuvinte si de
cerneald. Ca este un proces urgent si important il aminteste Paul VI:
,Evanghelizarea este harul si vocatia Bisericii, identitatea sa cea mai

4 Calliari, Trattato di demonologia secondo la Teologia cattolica, 264.

# Cf. P. Giglioni, La nozione di ‘nuova evangelizzazione’ nel Magistero, Seminarium 43, 1991, 35-
56; M. Orsatti, Introduzione al Nuovo Testamento, Lugano, 2005, 130-131.

4 C. Delpero, La credibilita della Chiesa ieri, 0ggi, domani, Milano, 1994, 121.
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profunda”¥. Daca se cuvine sda inventam noi strategii, daca este
obligatoriu sa fim deschisi inspiratiilor Spiritului, daca este util sa lucram
cu fantezie, nu trebuie sa uitam ceea ce este cel mai important: imple-
mentarea noastrd in Hristos pentru a fi evanghelizatori dupa inima sa.
Noutatea evanghelizdrii consta intr-un reinnoit elan al sfinteniei, intr-o
cat mai matura si convinsa iubire fata de Hristos, care devine apoi iubire
pentru aproapele nostru. Trebuie sa ,locuim” mai mult in Dumnezeu.
Aceasta este cea dintai sarcind in calitate de evanghelizatori. Noi ne
asezam in acea postura de ascultatori ai Cuvantului lui Dumnezeu pentru
a invata o veche, dar mereu noua metodd de evanghelizare.

Avem si obligatia de a ne pregati sd ddm raspunsuri interoga-
tivelor noastre si la acelea ale oamenilor vremurilor noastre, la care
Domnul ne trimite. S-ar parea cd in lumea actuala contemporanii nostri
nu ar mai avea timpul necesar pentru a se ocupa de Dumnezeu si, in caz
cd ar mai face-o, nu si-ar mai dori-o. Cineva a vorbit de epoca post-
religioasd si post-crestind si presupunea o situatie in care ateismului
militant si combativ 1i ia locul, In mod simplu, lipsa de interes pentru
Dumnezeu si pentru lumea religioasa, probabil si aceste situatii pot fi
considerate ca si manifestari ale anticristilor moderni. Lumea noastra are
nevoie urgenta de a auzi vorbindu-se de Dumnezeu, deci sa fie evanghe-
lizat: , Astfel, pentru fiecare om care gandeste — si care nu se lasd invaluit
de curentul impetuos al vietii moderne, care impiedica, sau cel putin face
atat de dificila meditatia asupra marilor probleme ale existentei umane —
se pune astdzi cu extrema vigurozitate problema lui Dumnezeu”*.

In Biseric si pentru lumea contemporand, noua evanghelizare
ofera posibilitatea de a redescoperi cdile sperantei, a bucuriei si a
mantuirii. In exortatia apostolica privind chemarea la sfintenie in lumea
contemporand, Gaudete et exultate, Stantul Parinte Francisc avertizeaza
pericolul a doi subtili dusmani ai sfinteniei, posibili ,anticristi antici in
haina actuald”, , care ar putea sa ne faca sa gresim strada: gnosticismul si
pelagianismul. Sunt doud erezii care au apdrut in primele secole de

47 Evangelii Nuntiandi, 40.
4 Editoriale di Civilta Cattolica, quaderno 3497 del 2 marzo 1996, 435.
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crestinism, dar care continua sa aiba o alarmanta actualitate [...] In acestea
se exprimd un imanentism antropocentric travestit in adevar catolic”#.
Sunt doua forme actuale de devieri religioase in care interesul nu este
pentru Hristos, dimpotrivd sunt anticristos, intrucat se neaga primatul
harului in viata crestina. Acestea favorizeaza ,un elitarism narcisist si
autoritar unde, in locul evanghelizarii, sunt analizati si clasificati ceilalti,
in loc s& faciliteze accesul la har isi consuma energiile in a controla. in
ambele cazuri, nici Isus Hristos si nici ceilalti nu reprezinta vreun interes
cu adevarat”.

Gnosticismul actual, afirma Pontiful, creeaza confuzie si judeca
persoana umand, crestinul, cu privire la , capacitatea de intelegere in
profunzime a determinatelor doctrine. Concep o minte fara intrupare,
incapabild sa atingd carnea suferinda a lui Hristos in ceilalti, blocata intr-o
enciclopedie de abstractizdri. La sfarsit, dematerializand misterul, prefera
un Dumnezeu fara Hristos, un Hristos fard Biserica, o Biserica fara
popor”!. Religia nu poate fi folosita pentru propriul interes si ,,in slujba
ruminatiilor psihologice si mentale proprii”??, iar cel care crede ca domina
transcendenta lui Dumnezeu nu este decat un fals profet care actioneaza
in stransd legaturd cu Satana.

Daca gnosticii au atribuit o putere particulara inteligentei®, altii
au inceput sd atribuie acest tip de putere vointei umane, efortului
personal, si astfel au apdrut, in istoria umanitatii si a Bisericii, pelagianii
si semipelagianii. Pentru acestia vointa umana ocupa locul misterului si
al harului (cf. Rom 9, 16; 1 In 4, 19). Chiar daca vorbeau despre Dumnezeu
se incredintau doar propriilor forte si se considerau superiori celorlalti:
,Cand unii dintre ei se adreseaza celor slabi spunand ca prin harul lui
Dumnezeu totul este posibil, in realitate urmaresc sa transmita ideea ca

totul poate fi facut cu vointa umand, ca si cum aceasta ar fi ceva pur,

49 Gaudete et exultate, Cinisello Balsamo, 2018, nr. 35.

50 Papa Francesco, Evangelii gaudium, esort. ap., Cinisello Balsamo 2013, nr. 94.
51 Gaudete et exsultate nr. 37.

52 Gaudete et exsultate nr. 41.

5 Cf. Gaudete et exsultate nr. 48.
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perfectd, atotputernica, la care se adauga harul”>*. Adevarata prezenta a
lui Dumnezeu si comuniunea cu El se trdieste cu umilinta si cu
recunostintd in raport cu iubirea Sa pentru noi, ,si daca nu mai punem
distante intre noi si Dumnezeu si traim in prezenta sa, ii vom putea
permite sa examineze inimile noastre pentru a vedea dacd sunt pe calea
cea buna. Astfel vom cunoaste vointa amabila si perfecta a Domnului si
vom permite ca El sa ne plasmuiasca asemenea unui olar. Am afirmat de
multe ori cd Dumnezeu locuieste in noi, dar este mai bine sa spunem ca
noi locuim in El, cd El ne permite sa trdim in lumina si iubirea sa”%.
Energiile noastre si timpul nostru trebuie sa fie implicate sub conducerea
Spiritului Sfant*, altfel ,se reduce si se reprima Evanghelia, indepar-
tandu-i simplitatea fermecdtoare si gustul. Este poate o forma subtild de
pelagianism, intrucat pare sa supunad viata harului la anumite structuri
umane. Aceasta priveste grupuri, miscari si comunitdti, si este ceea ce
explica de ce de atatea ori incep cu o viatd intensa in Spiritul, dar apoi
sfarsesc fosilizate sau corupte”?”.

Lupta Anticristului a fost o lupta cu si impotriva Bisericii din toate
timpurile, avand ca si fundament principiul uman malefic ascuns in fiinta
umand. Daca va fi un personaj individual sau colectiv, care se va
manifesta In vreun moment inainte sau la sfarsitul vremurilor, nu ar
trebui sa constituie interesul nostru principal; ceea ce ar trebui sd ne
preocupe mai mult este energia sa insidioasa care lasd amprente asupra
existentei noastre crestine; este problema raului absolut prezent in orice
epoca istoricd, intrupat in diferite forme antireligioase. Afirma un studios
contemporan in materie de anticristologie, C. Badilita: Intocmai cum
Isus reprezinta Binele absolut intrupat, opusul sau, Anticristul,
reprezinta intruparea Raului absolut in istorie. Asadar, din acest moment,
confruntarea dintre Bine si Rau se desfasoara la nivelul istoriei si

5 Gaudete et exsultate nr. 49.
% Gaudete et exsultate nr. 51.
% Cf. Evangelii gaudium nr. 95.
57 Gaudete et exsultate nr. 58.
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temporalitatii, omul fiind parte integranta din acestea”>. Manifestarea
Anticristului ne priveste pe toti, deoarece fiecare dintre noi poate fi, in
vreun moment al vietii sale, un posibil anticrist, admitand culpabilitatea
noastra si luptand, nu doar cu mijloacele proprii, pentru a-l bloca, daca
intr-adevar ,noi suntem din Dumnezeu” (1 In 4, 6a), capabili sa

distingem spiritul adevarului de spiritul greselii.

5 Badilitd, Metamorfozele Anticristului la Pdrintii Bisericii 11.
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Satan si diavolul
in textele sapientiale ale lui Israel

LuCcA MAZZINGHI

ABSTRACT. The satan and devil in the sapiential writings of
Israel. In the biblical sapiential literature the figure of the devil is
rare (absent especially in Proverbs and Quelet). This study first
deals with the text of Sir. 21, 27, which seems to deny the existence
of a figure called ,satan” and already known in two biblical texts
(cf. Zah. 3, 2; 1Cr 21, 1). We then analyze the figure of ,satan”
present in Job 1-2: only a literary figure? Opposing figure to God
himself, his ,,dark” side? Or a figure to be read through the ,snake”
prism of Genesis 3? The study then deals with the theme of , the
devil’s envy” mentioned in Wisdom 2. 24 and concludes with a brief
analysis of the figure of the ,evil demon” Asmodeo, one of the
protagonists of Tobit’s book; In the latter case, we are confronted
with a vision that is certainly popular, which should not be
burdened with too many theological meanings.

Keywords: devil, satan, the book of Wisdom, Sirah, Job, Tobias, Asmodeus.

1. Introducere

Obiectivul acestei interventii care iImi apartine este de a evidentia
daca si In ce mdsura figura diavolului, inteleasa ca o fiinta personala sau
ca o entitate opusd lui Dumnezeu si dusman al omului, apare in literatura
sapientiald a lui Israel. Mentionez de la inceput cd rezultatul va fi mai

degraba negativ!; probabil, mai ales pentru cineva care nu este prea

1 Cf. in special H.-]. Fabry, ,,Satan”-Begriff und Wirklichkeit: Untersuchungen zur Damono-
logie des alttestamentlichen Weisheitsliteratur, in: A. Lange (ed.), Die Déimonen — Demons,
Tiibingen, 2003, 269-291. Un scurt rezumat al subiectului este in B. Marconcini si colab.,
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obisnuit sa bazeze studiul teologiei in mod riguros pe Scripturd, acest
studiu va rezulta chiar a fi problematic.

Abordarea inteleptilor asupra problemei diavolului este legatd, in
general, de abordarea pe care acestia o au fata de realitate: din cartea
Proverbelor, trecand prin Iov si Qohelet (Ecleziastul), dar chiar si din
textele mai recente, Siracide (Ecleziasticul) si Intelepciunea, inteleptii lui
Israel leagd intelepciunea de experienta vietii; niciodata, in niciun caz, nu
o coreleaza cu revelatii ale unor personaje ceresti, atat fiinte divine cat si
ingeresti. Pentru inteleptii antici care ne-au lasat cartea Proverbelor, nici
ingerii si nici demonii nu par sa existe pe langa Iahve; in orice caz, cartea
nu mentioneaza. Acelasi lucru este valabil si pentru cartea Qohelet, un
text clar anti-escatologic si foarte polemic in ceea ce priveste tendintele
apocaliptice care incepeau sa circule in acel timp2 In confruntarea cu
problema raului si a mortii, acestui intelept al secolului III 1.H. nu 1i vine
niciodatd In minte sd invoce o figurd care sa nu fie Dumnezeu insusi. Atat
Proverbe, cat si Qohelet, in felul lor, sunt de fapt texte foarte traditionale;
monoteismul puternic al lui Israel de dupa exil nu lasa loc pentru puteri
opuse unicei puteri din lume, care este cea a lui Iahve.

2. Siracide 21, 27

In cartea lui Siracide, compusa in ebraica la inceputul secolului al
II-lea 1.H., gasim textul din Sir 21, 27: ,,Cand cel nelegiuit il blestema pe
satana, el 1si blestema propriul suflet” (en t0i katardsthai asebéi ton satanin
autos katardtai tén heautoii psychén). Se observa ca acest verset nu a
beneficiat de originalul ebraic; In tot textul LXX, in plus, acesta este

singurul moment in care apare termenul satanas, care este In mod evident

Angeli e demoni. Il dramma della storia tra il bene e il male, Bologna 1992, 203-211; cf. de
asemenea C. Marcheselli Casale, Satana o mistero di iniquita? Personalisti e simbolisti: il
confronto continua, Asprenas 33/4, 1986, 373-395.

2 Cf. L. Mazzinghi, Qohelet and Enochism: a Critical Relationship, The Origins of Enochis Judaism;
Proceedings of the First Enoch Seminar, University of Michigan, Sesto Fiorentino 19-23 Iunie
2001; Henoch 24.1-2 (2002) 157-168.
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o transliterare din ebraicul satan, ,,adversar” (despre care vom vorbi in
scurt timp).

Unii autori interpreteaza fraza lui Ben Sirah ca o referinta la un
adversar ipotetic: atunci cand un nevrednic, pentru a se justifica, isi
arunca vinovatia asupra propriului sdau dusman, in realitate se acuza pe
el insusi®. Dar este foarte probabil ca Ben Sirah sa argumenteze aici
impotriva noilor conceptii care provin din cartea lui Enoh si printre
acestea si cele cu referire la existenta satanei; poate ca ambiguitatea lui
Ben Sirah este deci intentionata®.

In acest moment este necesar sa ne amintim c figura diavolului,
inteleasa ca o vointa malefica si ca o fiinta personala care se opune lui
Dumnezeu, se dezvolta in Israel mai ales in afara Bibliei, pornind de la
Cartea Observatorilor (cu aproximatia in jurul secolului IV), mai exact
partea cea mai anticd a cdrtii lui Enoh’. Pdcatul oamenilor este astfel
documentat inspre un pécat ingeresc: cel al ingerilor cizuti si corupti. In
acest fel, raul nu a fost urmarit in creatie, considerata toata buna (cf. Fac
1), ci tocmai la un principiu corupt, cel care ulterior va deveni diavolul.
Dintr-un punct de vedere istoric, prin urmare, diavolul incepe sa apard
in Israel odata cu redactarea celor mai vechi pdrti ale cartii lui Enoh. Mai
tarziu, numai in cartea apocrifa a Jubileelor, compusa in jurul secolului II
1.H. si de probabild matrice eseniand, diavolul (dar de acum putem vorbi
in acest caz de Satana cu ,S” majusculd, inteles ca nume personal) apare

ca un conducdtor al unui regat paralel cu cel al lui Dumnezeu si ca o fiinta

3 Versiunea siriaca oferd aceasta lectura: ,Cand cineva blestema pe unul care nu a pacatuit
impotriva lui, se blestema pe sine”. R.W. Skehan / A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira
(AnchB 39), New York 1987, 312, explica astfel: ,Sensul v. 27 este probabil ca cel ,fara
Dumnezeu’ in blestemarea adversarului (care se presupune cd este evreu) se blestema pe el
insusi, deoarece blestemul sdu ricoseaza in propriul sau cap”; cf. Fac 12, 3: i voi
binecuvanta pe cei care te binecuvanteaza si 1i voi blestema pe cei care te blestema”. Cf. de
asemenea, Fac 27, 29 si Num 24, 9 [aceste referinte provin de fapt din precedentul, vechiul
comentariu al lui R. Smend, Die Weisheit der Jesus Sirach erklirt, Berlin 1906, 195].

4 Cf. G. Boccaccini, When Does Ben Sira Belong? The Canon, Literary Genre, Intellectual Movement
and Social Group of a Zadokite Document, in: G. Xeravits / J. Zsengéller (edd.), Studies in the
Book of Ben Sira, Leiden-Boston 2008, 36-37.

5 Cf. P. Sacchi, Storia del Secondo Tempio. Israele tra VI secolo a.C. e I secolo d.C, Editie noud ingrijita
de L. Mazzinghi, Torino 2019, 332-341.
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care actioneazd pe pamant pentru a corupe oamenii (cf. Jub 10, 11);
suntem asadar aproape de conceptul pe care il avem adeseori despre
,diavol”. Tocmai in cartea Jubileelor pentru prima datd in istoria
iudaismului, apare numele de ,Satana”, inteles fara indoiala ca o fiinta,
dusman personal al lui Dumnezeu (Jub 23, 29).

Textul din Ben Sirah pare sa reactioneze impotriva acestui tip de
conceptii. Nelegiuitul nu trebuie sa arunce vina pe satana pentru pacatul
sdu, deoarece singura persoand responsabild este de fapt el Insusi.
Siracide confirma astfel, ca si Qohelet, statutul de carte net anti-
apocalipticd. Satana, chiar daca ar exista (si nu putem spune ca Ben Sirah
a crezut In existenta lui, la fel ca si inteleptii de dinaintea lui), nu are
pentru Ben Sirah nici o influentd reala asupra fiintelor umane si nici nu
poate fi evocat prea usor in dorinta de a renunta la responsabilitatea

pentru propriile greseli.

3. Cartea lui Iov

Astfel, doar cartea lui Iov si un pasaj din cartea in’gelepciunii
raman obiectul investigatiei noastre. Cartea lui Iov ne conduce probabil
intre secolele V si IV 1.H., desi datarea lui lov este foarte incerta si
discutata.

In cartea lui Tov este bine cunoscuts, in prologul crtii, figura unei
fiinte ceresti numita in textul ebraic hassatan, ,satana” (cu articol)®.
Aceasta figurd apare in carte doar de doud ori, in a doua scena a
prologului (Iov 1, 8-12) si mai tarziu in cea de-a patra scend a prologului
(Iov 2, 1-7). Termenul ebraic satan se refera, dupa cum stim deja, la un
sens probabil de , adversar” sau ,,acuzator””.

¢ Bibliografie extinsa in V. Morla, Job. Recondita armonia, Estella (Navarra): Verbo Divino
2017, 97 n. 84. Cf. in special P. L. Day, An Adversary in Heaven. Satan in the Hebrew Bible (HSM
42), Atlanta 1988; M. Gorg, Der ,,Satan” — der ,, Vollstrecker” Gottes, BN 82 (1996), 9-12; D.E.
Gershenson, The Name Satan, ZAW 114 (2002), 443-445; F. Kreuzer, Der Antagonist. Der
Satan in der Hebrdiischen Bibel — eine bekannte Grofie?, Biblica 86 (2005), 536-544.

7 C. Breytenbach — P.L. Day, Safan, in: K. van der Toorn — B. Becking — P.W. van der Horst
(edd.), Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Leiden — Boston — K&ln, 1369-1380.
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In primul rand este necesar si ne amintim c& aceasta figura este
prezenta cu acest nume doar in alte doud texte biblice ale Vechiului
Testament, ambele din epoca persand; exclud aici textul din Num 22, 22-
32 in care termenul ,satana” se refera in mod clar la un inger, de inteles
ca o imagine a lui Dumnezeu insusi.

In textul lui Zah 3,2 ,satana” (si aici, cu articol) apare in interiorul
viziunii ingerului care il acuza pe marele preot losua inaintea lui
Dumnezeu. Este un text al primei perioade persane (sfarsitul secolului al
V-lea 1.H.). Satana apare in textul lui Zaharia ca un fel de acuzator ceresc
care isi indeplineste sarcina iIntr-un spirit de initiativa personald,
contrandu-se cu ceilalti Ingeri si ardtand pana la urma ca nu are o putere
reala. Este o figura cu contururi foarte dificile de specificat, care pare
totusi destul de diferita de cea prezentatd in Iov 1-2.

Spre sfarsitul erei persane gasim textul 1 Cr 21, 1 in care ,,satana”
a pierdut articolul si acum a devenit ,Satana”, inteleasa ca o fiinta
personald. Doar comparatia dintre textul Cronicilor si sursa sa, mai exact
2 Sam 24, 1, permite totusi sa intelegem de ce Cronicarul a introdus
aceasta figura. In 2 Sam 24 se citeste ca ,mania lui Dumnezeu s-a starnit
din nou impotriva lui Israel”, dar textul din 2 Sam nu ofera nicio
motivatie pentru aceasta manie, care risca astfel sa para complet gratuita.
Prin urmare, ideea ca Dumnezeul lui Israel se infurie fara un motiv
specific si impinge pe cineva, in acest caz chiar regele David, sa comita
un pdcat grav, trebuie sa fie respinsa de sensibilitatea religioasa a
sfarsitului secolului al V-lea. 1.H., epoca in care a fost scrisd cartea
Cronicilor, iar prin stiloul Cronicarului textul este astfel modificat:
,Satana s-a ridicat impotriva poporului lui Israel”. Figura Satanei este
asadar introdusa in textul Cronicilor pentru a trece peste o idee cu
adevarat jenantd: cd Dumnezeul lui Israel poate dori in mod direct raul
cuiva. In orice caz, in Cronici, Satana este o figurd destul de ambigus,
deoarece nu este clar care este libertatea sa de actiune in curtea cereasca

siin ce masura o astfel de fiinta poate dduna omului; nu se poate compara
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cu certitudine rezonabilda Satana din cartea Cronicilor cu ,Satana” al
nostru, inteles ca dusmanul personal al lui Dumnezeu®.

Cine este asadar acest ,satana” care apare in prologul lui Iov? Nu
pare inutil sa subliniem faptul cd nu este posibil sd identificim un astfel
de personaj cu Satana inteles ca diavolul, fiinta personald, inamic al lui
Dumnezeu, chiar din traditia posterioard, atat evreiasca cat si crestind,
chiar daca Parintii Bisericii vor face cu mult calm aceasta identificare. De
asemenea, remarcam cd, dacd satana lui Iov ar fi diavolul pe care il
cunoastem, s-ar crea probleme teologice care ar fi foarte grave: in primul
rand ne-am confrunta cu ideea diavolului care face ca o fiinta umana sa
sufere, Iov, cu permisiunea explicita de la Dumnezeu. Un principiu pe
care faimosul comentariu patristic al Papei Grigore cel Mare il accepta cu
o liniste extrema: diabolus nihil nisi Deo permittente potest (Moralia in lob, 2,
10). Si totusi, este evident ca daca Dumnezeu 1i permite lui satana sa-1 faca
pe Iov sa sufere, Dumnezeu insusi, si nu satana, este responsabilul direct;
vom reveni la acest subiect. O alta problema care nu este usor de rezolvat
ar fi cea referitoare la figura diavolului care este descris ca membru al
curtii divine, ca parte a , fiilor lui Dumnezeu” si care poate lua cu usurinta
cuvantul in adunare; deja interpretii antici s-au gasit in dificultati grave
trebuind sa justifice acest fapt, in perspectiva unei lecturi demonice a
»satanei” lui Iov.

Pentru a intelege mai bine aceasta figurd, trebuie sa tinem cont de
anumite date importante. In primul rand: compozitia si unitatea literara
a cartii Iov constituie un aspect care este incd mult discutat si care nu a
gasit Incd o solutie impdrtasita de toti. Ca si multi alti autori, consider c4,
cartea lui Iov constituie o unitate literara substantiala, cu exceptia, cel mai
probabil, a discursurilor lui Elihu (Iov 32-37), dupd parerea mea adaugata
mai tarziu, cand cartea era aproape completa. In cazul prologului, autorul
cdrtii lui Iov a folosit o povestire in proza mai veche, pe care o desparte
in doud, creand astfel prologul si epilogul ca premisa si concluzie a partii

poetice.

8 Cf. Sacchi, Storia del Secondo Tempio, 337-338.
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In naratiunea in prozé a prologului apar conceptii mai vechi, cu
trasaturi de un evident caracter mitic, care amintesc conceptii analoge
prezente in religiile cananee, spre exemplu imaginea adunarii divine (,,fiii
lui Dumnezeu” mentionata in Iov 1, 8), idee care se gdseste si in alte parti
din Biblie (cf 2 Re 22, 19-21). Din acest motiv este foarte periculos sa
traducem superficial textul lui Iov in afirmatii de naturd teologicd. Daca
referirea la adunarea fiilor lui Dumnezeu are un fond mitic evident, si in
orice caz este folositd in prolog In sens metaforic, acest lucru este valabil

si pentru figura satanei.

Sd examinam mai indeaproape functia satanei din prologul cartii
lui Tov: numele, asa cum am spus, are in ebraica articolul, hassatan, si
indica, prin urmare, nu un nume personal, ci o functie; este o fiinta
cereascda, un membru al curtii divine, care pare sd aiba sarcina de a
verifica veridicitatea comportamentului si credintei fiintelor umane. Nu
pare sd se bucure de o autonomie particulard, ci actioneaza conform unui
mandat divin explicit.

Originea acestei figuri a fost indelung dezbatutd’: exista cei care
s-au gandit la un fundal persan, la satana inteles ca un fel de prefect al
politiei divine, asa cum parea sa existe in birocratia imperiald persana;
exista cei care s-au gandit mai degraba la o versiune biblica a lui
Dumnezeu ca si protector personal tipic culturii babiloniene; exista si cei
care s-au gandit la o figura juridica - care nu este atestatd in lumea antica
- similara cu cea a ,,procurorului” nostru. Dar dezbaterea este departe de
a fi incheiata.

Dincolo de posibilele imprumuturi culturale, functia satanei pare
la prima vedere sa fie aceea de a-1 acuza pe lov si, in acelasi timp, sa-1
puna la incercare; in realitate, adevaratul scop al satanei este Dumnezeu
insusi. Se observa in special in textul de la Iov 1, 9: ,poate ca Iov se teme
de Dumnezeu degeaba?”. Satana insinueaza aici suspiciunea ca fiintele
umane se tem de Dumnezeu doar pentru ca obtin un avantaj de caracter

9 Cf. comentariului lui G. Ravasi, Giobbe, Roma, 1978, 295-296.
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material; aceasta este exact ceea ce ar face Iov. Astfel, satana lui Iov este
fara indoiala o figura ambigud; pare sa fie de partea lui Dumnezeu, dar
cititorul sesizeaza imediat din cuvintele satanei ca lucrurile nu sunt ceea
ce par.

Marele exeget spaniol Luis Alonso Schokel ne ofera in comentariul
sdu despre lov cateva observatii interesante!®: ,,satana”, in cartea lui Iov,
nu ar avea altd functie decat cea literarda de a deveni acel personaj care
permite naratorului sa deschida naratiunea. Prin urmare, ar fi un
»antagonist” literar necesar pentru a scoate in evidenta drama personala
a lui Tov. Intr-un limbaj mai modern, ar fi un fel de proiectie a autorului
cartii care intentioneaza sd testeze validitatea asa-numitei teologii a
retributiei. Existd autori care vad o proiectie a aceluiasi Iahve; Hans
Spieckermann ajunge panad la a propune o ,satanizare” a lui Iahve; adica
satana trebuie inteles ca partea intunecata a lui Dumnezeu insusi''.

Poate cd in prologul lui Iov, satana este, de asemenea, si, mai ales,
un personaj introdus pentru a nu-1 face pe Iahve ca responsabil direct al
suferintelor lui Iov. O confirmare a acestei ipoteze este faptul ca Iov in
nici o parte din plangerea sa nu il cheamad la judecatd pe satana, ci
intotdeauna numai Dumnezeu insusi. Satana, dupa cum s-a spus, dispare
deja din capitolul al treilea din Iov. Mai mult, este important de mentionat
cd satana nu are nici un rol nici macar in epilogul cartii, de unde a
disparut complet. In nici un caz satana nu poate fi considerat, in cartea

lui Iov, drept cauza directa a raului'?

10 L. Alonso Schokel /J. Vilchez Lindez, Job. Comentario teologico y literario, Madrid, 1983, 101-102.

1 H. Spieckermann, Die Satanisierung Gottes: Zur inneren Konkordanz von Novelle, Dialog und
Gottesreden im Hiobbuch, iIn O. Kaiser (ed.), Wer ist wie du, HERR, unter den Gottern?,
Gottingen 1994, 431-444. Despre ,satana” inteles ca si personificarea partii obscure a lui
Dumnezeu cf. si T. Romer, De la necessité du diable, in T. Romer et al. (edd.), Entre dieux et
hommes: anges, démons et autres figures intermédiaires. Actes du Colloque organisé par le College
de France, les 19 et 20 mai 2014 (OBO 286), Gottingen — Freiburg 2017, 255-264.

12 Exista cei care cred cd introducerea figurii ,satanei” in Iov este in realitate secundara si arata
o tendintd clard cdtre un anumit dualism strdin de Biblia ebraicd; cf. T. Rémer, The Origins
and the Status of Evil According to the Hebrew Bible, in: F. Jourdan / R. Hirsch-Luipold (edd.),
Die Wiirzel allen Ubel. Vorstellungen uber die Herkunft des Bosen und Schlechten in der Philosophie
und Religion des 1.—4. Jahrhunderts, Tiibingen, 2014, 53-68.
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Biblistul italian Roberto Vignolo!® considerd, de asemenea, ca
satana poate reprezenta un fel de Impadrtire literarda a figurii lui
Dumnezeu in prologul lui Iov, un omolog care serveste la ,,descarcarea”
lui Dumnezeu de orice responsabilitate fata de suferinta lui Iov. Dar
aceasta o face doar in parte, deoarece satana actioneaza in orice caz sub
permisiunea divinad si, prin urmare, asa cum s-a spus, responsabilitatea
ramane in continuare a lui Dumnezeu.

Dacd vrem sd incercam o lecturd mai psihologica, satana ar putea
reprezenta ispita care este prezenta in viata fiecarui om, aceea de a lega
credinta in Dumnezeu si moralitatea vietii de o rasplata din partea lui
Dumnezeu insusi. Este o lectura care are un anumit fundament in
intreaga carte a lui lov, care constituie in totalitatea ei o critica radicala a
asa-numitei teologii a retribuirii.

Se poate privi satana lui Iov si intr-un alt mod: adica o figura
asemanatoare cu cea a sarpelui din Fac 3; cu diferenta cd satana lui Iov il
ispiteste pe Dumnezeu Insusi, asa cum am mai amintit, chiar inaintea
omului Iov. Satana insinueaza in Dumnezeu - si, prin urmare, in fiecare
cititor uman - dubiul ca Iov nu este cu adevarat credincios lui si il impinge
pe Tov in conditia in care si-i arate lui Dumnezeu motivele lui Satana. In
orice caz, Dumnezeu ar fi gresit - potrivit Satanei - pariind pe credinta lui
Iov. Satana, din acest punct de vedere, constituie astfel un fel de preludiu
la figura diabolica a ,ispititorului” asa cum apare in textele evreiesti si
crestine ulterioare.

Aceasta dezvoltare a satanei lui Iov intr-o cheie diabolica deja
inerenta figurii oferite de cartea lui Iov insusi este de fapt vizibild in
traducerea LXX; in textul grecesc, de fapt, ,fiii lui Dumnezeu” devin
ingerii, hoi angeloi, in timp ce hassatan devine explicit ho diabolos, diavolul.
In versiunea Septuagintei a cartii lui Job, un nume de functie este astfel
transformat intr-o fiinta cu un caracter personal, diavolul bine cunoscut
de noi.

13 R. Vignolo, Giobbe: il male alla luce della rivelazione, In: A. Pieretti (ed.), Giobbe: il problema del
male nel pensiero contemporaneo, Assisi, 1996, 32-33.
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4. Intelepciunea 2, 241

Singura mentiune cu adevdrat explicitd a diavolului din cartile
sapientiale se gdseste in ultima carte a canonului catolic din Vechiul
Testament, cartea Infelepciunea. Amintesc aici ci pasajul din cartea
Intelepciunea a fost scris direct in limba greaci in anii imparatului
Octavian Augustus, probabil in Alexandria Egiptului, spre sfarsitul
primului secol 1.H. Este vorba despre textul din Tn’g 2,24: , moartea a intrat
in lume prin invidia diavolului si cei care sunt alaturi de el o vor
experimenta”.

Ne afladm in contextul discursului celor nelegiuiti pe care autorul
Intelepciunii il prezinti in Int 2, 1-20. Cei nelegiuiti sunt acei evrei
apostati care au abandonat credinta parintilor in numele celor mai
negative aspecte ale culturii grecesti a vremii. in Int 2, 21-24 autorul ofer
o judecata sintetizata a acestor ,nelegiuiti”: ei nu cunosc tainele lui
Dumnezeu, adicda modul in care fiinta umana a fost creata dupa chipul
lui Dumnezeu (cf. Fac 1, 26) , in incoruptibilitate (aftharsia); fiinta umana
este asadar destinata invierii.

Textul din Int 2, 24 face aluzie la episodul narat in Fac 3 si, prin
urmare, la figura sarpelui; in acest caz, ar fi cel mai vechi text care creeaza
un raport intre diavol si sarpele din Fac 3'°. Desi au existat si alte
interpretari, o lectura care a avut anumite urmari, de exemplu, este ca
diabolos ar fi de fapt Cain, datorita caruia moartea a intrat in lume'¢. Daca,
asa cum cred si eu, diabolos din Tnt 2, 24 se refera de fapt la , diavol", deja
cunoscut de traducdtorii Bibliei grecesti LXX, dupda cum am amintit

despre Iov, textul Intelepciunii intentioneaza sa afirme cd moartea este

14 Cf. L. Mazzinghi, Wisdom, Stuttgart, 2019, 92-93.

15 Cf. de asemenea 1 Hen 31, 6; Vita di Adamo ed Eva, 10-17. Figura sarpelui abordata diavolului
nu gaseste niciun spatiu In opera filoniand; cf. J. J. Collins, Jewish Wisdom in the Hellenistic
Age, Louisville, 1997, 190; D. Winston, The Wisdom of Solomon. A new Translation with
Introduction and Commentary (Anchor Bible 43) New York, 1979, 121-123; K. Martin — Hogan,
The Exegetical Background of the ,, Ambiguity of Death” in the Wisdom of Solomon, JSJ 30,
1998, 19-21.

16 J. Zurawsky, Separating the Devil from the Diabolos: A Fresh Reading of Wisdom of Solomon 2:24,
JSP 21.4 (2012) 366-399.
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un intrus in planul lui Dumnezeu si cd intrarea mortii in lume se
datoreaza invidiei diavolului, inteles aici ca o fiintd personala.

Pentru a intelege mai bine acest text, este necesar in primul rand
s& ne amintim c3 in cartea Intelepciunea moartea care a intrat in lume
prin invidia diavolului este cea despre care vorbeste int 1, 12-14: moartea
pe care Dumnezeu nu a creat-o. Prin urmare, nu este vorba despre
moartea fizica - care in realitate 1i afecteaza pe toti -, ci despre cea eterna,
care i afecteaza numai pe cei rdi. Din acest motiv, textul din Tn’g 2,24 poate
afirma ca acestei morti, adica a celei vesnice, numai cei care apartin ei o
experimenteaza - atentie: nu apartin diavolului, ci apartin mortii! - si, prin
urmare, numai cei rai. Despre cei drepti putem spune, asa cum exprima
inteleptul nostru in 3, 1-9, ca , pareau morti”, dar sunt in pace. Pentru ei,
moartea fizica este o trecere la viata vesnica.

Este astfel posibil sa afirmam ca pentru inteleptul nostru, cauza
mortii vesnice nu este In nici un caz diavolul: este mai degraba
comportamentul fiintelor umane individuale; in lumina Tn’g 1, 16, cei
nelegiuiti sunt cei care atrag moartea cu propriile lor maini; in pasajul
mentionat in Int 3, 1-9, cei drepti, in schimb, obtin viata vesnica ca dar.
Mai mult, cartea Tn’gelepciunea nu cunoaste nicio relatie explicitd intre
pdcatul barbatului si femeii povestit in Fac 3 si intrarea mortii in lume;
intr-adevar, in Int 10, 1 se spune ci intelepciunea a salvat din propria
cddere primul om creat, la inceputul unui capitol care intentioneaza sa
descrie opera intelepciunii in istorie, de la Adam la Moise.

De asemenea, trebuie mentionat ca tema invidiei diavolului este
doar mentionata in cartea Tni;elepciunea; textul din Int 2, 24 nu spune care
a fost obiectul acestei invidii, acesta putand fi dedus doar din context. In
lumina v. 23 se poate crede ca diavolul era invidios pe proiectul divin
legat de fiinta umana care prevede asa cum am precizat deja
incoruptibilitatea, adica aftharsia; viata vesnicad a trupului - noi spunem
invierea - legata in Int 2, 23 de tema fiintei umane creatd dupa chipul lui
Dumnezeu. Cartea Intelepciunea reciteste astfel intr-o cheie sapientiald
teme care provin din Fac 1, 26-28 (imaginea lui Dumnezeu) si din Fac 2-3
(arborele vietii).
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Tema invidiei diavolului va avea succes in textele apocrife si mai
tarziu va fi mai des folosita atat de traditia evreiasca, cat si de cea crestina
antica”. Interesant este textul Viata lui Adam, un apocrif evreu probabil
din primul secol d.H.; aici se precizeaza ca diavolul este supdrat pe
Adam, considerandu-l vinovat de caderea sa din demnitatea angelica.
Dumnezeu ar fi fortat diavolul sa il adore pe Adam creat dupa chipul lui
Dumnezeu, dar diavolul refuza, iar Dumnezeu 1l abandoneaza. Refuzul
diavolului este motivat de faptul ca invidiaza conditia lui Adam, pentru
cd a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu. Acelasi motiv se gaseste si in
alte texte apocrife, in Il Enoh 31, 3-6 si in Il Baruh 4, 8; va fi mai dezvoltat
atat in traditia evreiasca, cat si in cea patristicd. Un exemplu pe care il iau
de la unul dintre cei mai antici parinti, Theophilus (cf. Ad Autolico 2, 29):
,cand Satana a vazut cd Adam si sotia sa nu numai cd erau in viatd, ci
creeaza si copii, miscat de invidie pentru ca nu avea puterea sa-i omoare
si, intrucat a vazut ca Abel era placut lui Dumnezeu, avand in vedere
puterea sa asupra fratelui sau, numit Cain, I-a determinat sa-1 ucida pe
fratele sau Abel. Si astfel inceputul mortii a inceput sd se rdspandeascd in

aceasta lume pana in zilele noastre, peste fiecare rasa de oameni”.

Aceste speculatii lipsesc din cartea Intelepciunea. De asemenea,
trebuie mentionat ca figura diavolului nu apare in altd parte a cartii si
niciodatd nu este pusa la indoiald ca un posibil vinovat al raului lumii;
desi mentionat o datd, diavolul nu este nici in Tn’gelepciunea o figura
centrald. Observam cum in iudaismul elenistic alexandrin, nici Filon din
Alexandria nu va da prea multi importantd diavolului. In cartea
Intelepciunea, conform textului programatic din int 1, 12-15, Dumnezeu
este creatorul a toate, iar tot ceea ce a creat Dumnezeu este bun si este in
scopul mantuirii. In aceastd perspectivd optimista tipica literaturii
sapientiale, dar si profund biblicd, nu exista prea mult loc pentru un
principiu malefic care sd se opuna Creatorului.

17 Cf. Winston, Wisdom, 121-122
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5. Cartea lui Tobit: figura lui Asmodeu

Chiar daca nu este un text direct sapiential, poate fi utild o nota
scurta despre cartea lui Tobit, o carte deuterocanonica compusa probabil
in aramaica in secolul al IV-lea, ajunsad la noi doar in limba greaca, in doua
recenzii textuale diferite. Aici, pe langa o figura ingereascd, Rafael
prezentat in carte in forma sa umana de Azaria, gdsim in mod explicit
citat un daimonion, demonul Asmodeu, care 1i ucide pe sotii lui Sarah in
momentul In care urmeaza sd se impreuneze cu aceasta's.

Amintim In primul rand cd, cartea lui Tobit, este prezentatd ca un
fel de roman cu un cadru pedagogic; prin urmare, nu este o poveste reala
si ar fi o eroare grava a metodei de a considera personajele sale - inclusiv
Rafael - ca si cum ar fi cu adevarat personaje care au existat in mod real.
Ne aflam in lumea complexa si fascinanta a naratiunii biblice.

Cine este Asmodeu? Potrivit unor autori, Asmodeu este un
imprumut pe care Tobit il preia din religia zoroastriana, demonul
cunoscut sub numele de Aesma Dewa, ,,demonul maniei”. Mai probabil,
textul original ebraic (sau aramaic) se joacd cu raddcina ebraica shamad,
»a distruge”; Asmodeu ar fi astfel , distrugatorul”*°. In Tobit avem prima
aparitie a acestui nume care va avea un succes discret in traditiile evreiesti
succesive.

In Tob 3, 8-14, Asmodeu este descris in textul grecesc ca fo
daimonion to poneron, demonul rau. Remarcam ca termenul grecesc
daimonion incepe sa fie folosit in textele compuse direct in greaca sau
traduse, ca in cazul lui Tobit, pentru a indica, incepand din secolul III
1.H., o fiintd intermediara intre Dumnezeu si fiintele umane, caracterizata
aproape intotdeauna intr-un mod negativ; in LXX cf. Deut 32, 17; Pstx 90,
6; 95, 5; 105, 37; Is 13, 21; 34, 14; 65, 3; Bar 4, 7.35 (in afara de Tb; cf. n. 18).
In utilizarea LXX, termenul daimonion nu mai este folosit in sensul clasic
al ,,demonului”, o figura nu neapdrat negativa in sine, ci a ,,demonului”,
inteles acum ca fiind un dusman personal al lui Dumnezeu?®.

18Cf.Tb 3,8.17; 6, 14.16.18; 8, 3.
19 J.A. Fitzmyer, Tobit, Berlin - New York: De Gruyter 2003, 150-151.
20 Cf, W. Foerster, daimOnion, daimdnion, GNLT 11, 741-790 spec. 769-770 (= THWNT II, 1-20).
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In asa-numitul Testament al lui Solomon, un text apocrif al primului
secol. d.H., poate chiar mai tardiv?!, Asmodeu se prezinta ca cel care
acorda atentie integritatii mireselor tinere, un demon, asadar, legat ca si
in cartea lui Tobit de sfera sexualitatii (cf. Test. Sal. 5). Este dificil de spus
in ce masura naratorul impartaseste aceasta credintd in demoniac, deja
destul de comuna in timpul sau si cat de multa importanta acorda valorii
simbolice a figurii lui Asmodeu. Ambele variante sunt probabil
adevarate: pentru autorul lui Tobit, Asmodeu are o consistentd reald,
precum ingerul Rafael, dar este si un simbol, in cadrul povestirii, a ceea
ce amenintd valoarea sexualititii. In mod similar, prezenta discretd a lui
Rafael este o modalitate de a descrie prezenta lui Dumnezeu in viata
oamenilor. Doar urmand sfaturile lui Rafael - despre care Tobit nu stia ca
e un inger - In noaptea nuntii Tobit il va face pe Asmodeu sd fuga,
folosind ficatul si inima pestelui.

Aici trebuie sa amintim cd in Tb 6 episodul pestilor care incearca
sd muste piciorul baiatului are o valoare sexuala probabild?, pestele
reprezinta pentru Tobit ceea ce Asmodeu reprezintd pentru Sara:
pericolul de a considera sexualitatea ca un demon periculos care
ameninta viata fiintelor umane. Tobit prinde si mdnanca pestele; adica
umanizeaza sexualitatea sa. Demonul Asmodeu poate fi invins astfel de
Tobit; scena aproape comica a diavolului care fuge adulmecand mirosul
de peste, zboara in Egipt unde este urmat si inlantuit de Rafael, serveste
pentru a crea in cititor ideea ca sexualitatea, umanizata si trdita intr-un
context de credintd si rugdciune, nu mai este un demon periculos care
amenintd viata umand. Ceea ce face Tobit in noaptea nuntii sale, facandu-1
pe Asmodeu sa fuga, nu este inca posibil sd se defineasca ca un adevarat
exorcism, o practicd care va deveni tot mai raspandita in iudaismul post-
biblic si care este atestatd pe scara larga in textele apocrife si evreiesti, dar
niciodatd in Vechiul Testament?.

21 D.C. Duling dateaza Testamentul lui Solomon la Alexandria in sec. III d.H.; cf. D.C. Duling,
Testament of Solomon, in: J.H. Charlesworth, The Old Testament Pseudepigrapha, 1, Peabody,
20133, 940-943.

22 Cf. J.L. Brum Teixeira, Poetics and Narrative Function of Tobit 6 (DCL 41), Berlin — Boston,
2019, cu o ampla bibliografie; cf. in special pp. 168-174.

2 Cf. C. A. Moore, Tobit (AB 40A), New York, 1996, 211-215.
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6. Concluzii

In incheierea investigatiei noastre, este necesar sa admitem ca
prezenta diavolului, in textele sapientiale, este de fapt foarte limitatd, asa
cum se intampla de fapt in tot Vechiul Testament; in lumina textului lui
Ben Sirah pe care l-am studiat, putem spune, de asemenea, ca in multe
cazuri este si o prezenta deliberat marginalizata. Inteleptii sunt deschisi
polemicii impotriva eschatologiei apocaliptice a timpului, putin inclinati
spre acceptarea unor solutii care nu sunt legate de experienta paman-
teasca: ,Dumnezeu este In ceruri, iar tu pe pamant”, ne avertizeaza Qoh
5, 2). Dar, mai presus, este convingerea lor profunda a existentei unui
singur Dumnezeu, creatorul unei realitdti bune, care 1i impiedica sa se
opreasca asupra figurii unui posibil antagonist rau, care in schimb se va
intampla in literatura apocrifd, in special sub influenta altor culturi, cum
ar fi cea iraniana.

Cartea lui Iov ne provoaca: figura satanei, desi anticipeazd in
anumite privinte figura diavolului pe care o cunoastem din traditia de
mai tarziu, ne cere totusi sa fim precauti si sa nu riscam sa folosim o figura
ca cea a satanei din primele doud capitole ale lui Iov pentru a-L justifica
pe Dumnezeu in fata marii probleme a raului. In cartea lui Iov, de fapt,
Dumnezeu este cel prezent in primad persoand, mai mult decat satana.

Cartea Tntelepciunea, amintind in 2, 24 de responsabilitatea
invidiei diavolului pentru intrarea mortii in lume, reduce in realitate
prezenta diavolului Insusi si considera mai degraba fiintele umane drept
adevadratii vinovati ai propriei morti.

Tobit, care nu este un text sapiential in sine, oferd o viziune
populard asupra figurilor lui Asmodeu si Rafael, o viziune riscantd care
poate fi tradusa foarte usor in termeni teologici.

Giorgio Gozzelino, intr-un studiu despre angelologie si demono-
logie publicat in Italia In 1985, in contextul unui eseu mai larg despre
antropologia teologicd, afirma ca analiza surselor scripturistice, a textelor
traditiei crestine si a magisteriului bisericii nu permite indoiala asupra
existentei diavolului si afirma nevoia de a vorbi despre acesta. 5i totusi,
asa cum el scrie: ,,In orice caz trebuie s mentionim ingerii si diavolii asa
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cum sunt mentionati de Scriptura, adicd nu plasandu-i in centrul
discursului credintei, ci lasandu-i la periferie si in anuntul fericit al
Evangheliei; subordonand ontologicul functionalului; pastrand intacta,
in reflectia naturii lor ontologice, originalitatea care le distinge si
conturand fundamentele unei practici credincioase”?*. Analiza figurii
satanei si a diavolului in literatura sapientiald a Israelului ne duce cu
siguranta la concluzii similare cu acestea.

Traducere din limba italiana:
loan-Stefan Dumitras
Pr. Calin-Daniel Patulea

2 G. Gozzelino, Vocazione e destino dell'uomo in Cristo. Saggio di antropologia teologica fonda-
mentale, Leumann (TO): ElleDiCi 1985, 412. Cf. de asemenea, intreaga lucrare a lui R.
Lavatori, Satana, I’angelo del male, Torino 2018.
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Credinte demonologice in lumea ebraica

in perioada medievala si moderna

ALBERTO CASTALDINI

ABSTRACT. Demonological beliefs in the Jewish world during
Medieval and Modern ages. The article illustrates the Jewish beliefs
about demons and the related exorcism practices. These beliefs were
closely concerned with the concept of transmigration of souls. In
fact, in the Jewish traditional culture, a living person may be
possessed by wandering souls. Kabbalistic texts and the rabbinical
discussion in the Talmud represent two main relevant sources for
the study of demonological beliefs in Judaism. Safed, in Galilee, was
in the 16th century a center of great importance in diffusing these
beliefs. Moreover Jewish mentality, like the Christian one, was
included by the main currents of thought inside a process of
,demonization” that characterized the monotheistic religions
between the 16th and the beginning of the 17th century.
Keywords: Jewish demonology, possession, exorcism, transmigration of
souls, dybbuk, Talmud, Qabbalah, Midrash, Safed, Itzhaq Luria.

Credintele evreiesti in demoni si, mai larg raspandite, in spirite,
asa cum au foste ele formulate in Evul Mediu si mai cu seama in Epoca
modernd, sunt strans legate de conceptul de transmigratie a sufletelor
(Gilgul ha-neshamot). Cabala constituie, in buna parte, sursa acestui
complex structurat de conceptii diferit interpretate de catre rabinii din
diaspora euro-mediteraneeana. Gershom Scholem aminteste cum
conceptul de gilgul este mentionat In Sefer ha-Bahir (Cartea strilucirii),
celebra lucrare misticd cu structura de midras, aparuta in Franta
meridionald (sau in nordul Spaniei) in cadrul unei scoli de Cabala care se
gdsea probabil in contact cu contextele catare de la sfarsitul secolului al
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XII-lea'. Mai apoi, marele rabin din Safed, Itzhaq Luria (1534-1572),
impreuna cu discipolul sdu Chajjm Vital (1542-1620), au luat din nou in
considerare aceasta credinta transformand-o in metafora a rdscumpararii
din catastrofa suportata de lumea ebraica in urma expulzarii din
peninsula iberica. Chiar daca sufletul unui om, dupa moarte, traia un exil,
acesta nu oglindea altceva decat destinul unui intreg popor. In Shaar ha-
Gilgulim (Poarta trasmigratiilor), lucrare a rabinului Vital, in care el a
adunat, pornind cu precadere de la Zohar si de la Invatdatura lui Luria,
parerile rabinilor asupra chestiunii, situandu-le intr-o perspectiva
eshatologicd, deducem cd gilgul investeste fiecare creatura intr-un tikkun
individual, adica intr-o reparare a sufletului analoaga si paraleld cu cea a
creatiei ce urmeaza dupa spargerea vaselor, determinata de puternicul
act creator de emanatie a lui Ein Sof, Cel Fara-de-Sfarsit, Nemarginitul.
Aceasta credinta, atat de centrala in viziunea demonologica ebraica si in
aspectele legate de exorcism, a iesit destul de devreme din mediile strict-
cabaliste pentru a se raspandi In comunitdti, in Italia mai ales multumita
sosirii in peninsulé a exilatilor spanioli. In acesti ani (1558-1560) a fost
semnalata prima editie a Sefer ha-Zohar la Mantova, sub ingrijirea lui
Jaagob Kohen da Gazzuolo si editia din Cremona, in tipografia
crestinului Vincenzo De Conti.

Dupd ce in Spania secolului al XIIlI-lea, datoritd cabalistilor
castilieni Isaac si Jacob Ha-Kohen (amintim Tratatul despre sinistra
emanatie), Moise de Burgos, Moses de Ledn, a inceput reflectia cabalistica
asupra demonilor, in Safed, centru religios din Galileea, s-a dezvoltat
ulterior, in epoca modernd, dezbaterea pe teme demonologice pornind
de la continuturile maturizate in timpul celui de-al Doilea Templu si
ulterior dezvoltate din reflectia talmudica?. Si aceasta intr-o faza istorica

1 Scholem a tratat tema gilgul la intalnirile Eranos din Ascona; textele au fost, mai apoi,
publicate in volume: Von der mystischen Gestalt der Gottheit. Studien zu Grundbegriffen der
Kabbala, Ziirich 1962, 193-247 (tr. it. Milano: Adelphi 2011).

2 Despre diavol in credintele iudaismului formativ si rabinic se pot vedea: A. Lange, H.
Lichtenberger, K. F. Diethard Rémheld (hrsg.), Die Dimonen: die Didmonologie der israelitisch-
jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kontext ihrer Umuwelt, Tiibingen 2003; C. Auffarth,
L. T. Stuckenbruck (eds.), The Fall of the Angels, Leiden-Boston 2004; Gottfried Reeg, The
Devil in Rabbinic Literature, in: 1. Frohlich, E. Koskenniemi (eds.), Evil and the Deuvil,
Bloomsbury 2013, 71-83.
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in care marginalizarea evreiascd In cadrul societdtii crestine a fost
progresiv accentuata. Aceleasi credinte mistice ale iudaismului au fost
monitorizate cu suspiciune de cdtre autoritatile inchizitorii. Ritualurile
ebraice care, dupa cum vom vedea, asociau sferele ceresti si ale ,puterilor”
(pentru a folosi un termen paulin) omului cu tehnici meditative si precise
formulari ale lumii spirituale, erau cu usurintd interpretate ca practici
diabolice sau magice de catre autoritatile ecleziastice.

De doctrina lurianica si de tehnica exorcista corelata cu scopuri
penitentiale si mantuitoare se leagd credinta conform careia sufletele
pacatosilor, condamnate la o stare de damnatiune dupd moarte, puteau
deveni demoni sau puteau intra in trupurile celor vii, stdpanindu-i.
Aceasta convingere apartine unei mitologii comune atestata in faza
initiald a mai multor culturi din Orientul Apropiat®. in decursul secolului
al XVII-lea s-a afirmat in lumea askenazi din Europa orientala, probabil
incepand cu Volinia, credinta in dybbuk (lit. ,alipit”), spiritul unui mort
care ia in stapanire un barbat sau o femeie posedandu-l astfel incat 1i
impiedica libera vointa si facultatile intelectuale. Prima marturie
scripturara despre dybbuk este, foarte probabil, legata de regele Saul
(1Sam 16,14): ,Duhul Domnului s-a indepartat de la Saul si il chinuia un
duh rdu de la Domnul”. La cantecul titerei lui David, spiritul, dupa cum
se stie, se linistea (1Sam 16,23). Dupad credintele demonologice iudaice,
demonii isi supuneau vointa persoanei pana la a produce contractii ale
corpului, spume la gura si alte reactii impulsive, In vreme ce dybbuk
oprimau inima pana la lesin*.

Credintele ebraice pe aceastd tema par uneori ca fiind discordante,
nefiind definite riguros pe plan teologic si doctrinal, si descriu o lume de
mijloc in creatie, unde nu toate sunt neapdrat materie, nici total spirituale.
Cea a spiritelor dezincarnate, carora li se aldtura demonii, este o sfera
mediand in care convietuiesc Ingerii buni, rdi sau greu de definit ca fnger

3 Cfr. B. Teyssedre, Nascita del diavolo. Da Babilonia alle grotte del mar Morto, Genova 1992, 107-
116.

4 R. H. Isaacs, Lungo la scala di Giacobbe. Angeli, demoni e spiriti maligni nella visione ebraica,
Genova 2000, 118.
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al mortii, chemati, ba chiar invocati sau evocati sa mijloceasca si sa
favorizeze actiunea magica pe pamant, in ciuda suspiciunii pronuntate a
rabinilor fata de aceste practici®.

Dacd rabinii condamnau formal artele magice, unii dintre ei
incalcau de fapt interdictia de a le exercita. Asa cum atesta in
autobiografia sa, bine-cunoscutul rabin venetian Leon Modena (1571-
1648), care s-a declarat critic fata de Cabala, a fabricat amulete impotriva
actiunii Intunericului si a ghinionului, invatand cum se fac descantece
considerate benefice, adica de precautie®. Teama principald era actiunea
inchizitorilor pentru care religia ebraicd, In special practicile sale
ezoterice sau mistice, era comparabild cu magia. In acest sens, cea mai
autoritara aprobare a celei mai inalte autoritati a crestinismului nu a
lipsit: papa Grigore al XIII-lea cu bula Antiqua Iudaeorum improbitas (1581),
Sixt al V-lea cu Coeli et terrae Creator (1586), Urban al VIll-lea cu
Inscrutabilis iudiciorum Dei altitudo (1631) au facut referiri precise la evrei
vinovati cd au invocat demonul in practici obscure. Conceptiile
demonologice rabinice au fost apoi subiectul prezentarii si deriziunii de
catre neofitii care au devenit apologeti crestini, unul dintre ei fiind
Sebastiano Medici, evreu botezat, din Livorno, si autor al lucrarii Riti e
costumi degli ebrei confutati [Rituri si obiceiuri ale evreilor contestati]
(1736), scrisa ca raspuns la Historia de’ Riti hebraici [Istoria riturilor
evreiesti] de Leon Modena, considerat apologeticd pe frontul opus. In ea
se evidentiaza acuzatia conceptiei carnale, nu doar personale, a lumii
spirituale care confirma orbirea evreiascd. Demonii evreilor, de fapt, erau
atat spirit, cat si trup, supusi necesitatilor si nevoilor unei fiinte vii: setea,
foamea, procrearea si moartea i-au facut asemandtori oamenilor’. Acelasi
lucru se intampla si in cazul ingerilor descrisi ca fiind pasibili de apetit
fata de femei cu referire la credinta din cartea lui Enoh®.

Tema ingerilor in doctrina catolica a fost delicata si asa a ramas in
contextul literaturii teologice si devotionale pana la publicarea Tratatului

5 M. Caffiero, Legami pericolosi. Ebrei e cristiani tra eresia, libri proibiti e stregoneria, Torino 2012,
98-99. Trimitem, de asemenea, la J. Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition. A Study in
Folk Religion, New York 1987, 48 si urm.

¢ Caffiero, Legami pericolosi 116-120.

7 Talmud Babilonese (TB): Chagigah 16A.

8 Caffiero, Legami pericolosi 107-108.
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ingerului pazitor de cdtre iezuitul Francesco Maria Albertini (Roma si
Napoli 1612), un text care a avut o influenta mare si asupra artelor.
Dimpotrivd, demonizarea credintelor ebraice reconfirma aderarea la
planul diabolic, sustinuta de cunoscuta asociere ioanitd ,evreii - fii ai
diavolului” (Ioan 8:44), insesi riturile mozaice fiind considerate anti-
crestine din cauza diabolicitatii lor. La toate acestea s-a adaugat limba
ebraica, considerata o limbd angelica, dar inteleasd doar de o mica parte
a crestinilor. Ea constituia astfel o gramatica ezoterica, instrument
privilegiat al evreilor care, in acest fel, 1i puteau invoca cu usurinta pe
demoni sau 1i puteau Invdta pe non-evrei sd o faca.

In 1552, Benvenuto Cellini povesteste cum, in Colosseum, un preot
sicilian, de profesie necromant, i-a invocat pe demoni cu nume ebraice.
In Roma vremii, climatul a fost, de asemenea, foarte receptiv. Jean Bodin,
in De la Demonomanie de Sorciers (1580), descrie un episod emblematic:
,Cazurile persoanelor posedate si atacate de Diavol se intalnesc foarte
des in Italia. Aproape toate sunt femei si trebuie considerate ca niste
maniace frenetice si dezechilibrate. De fapt, in 1554, erau optzeci si doud
la Roma, pe care un calugar din Franta, din ordinul Sfantului Benedict, a
vrut sa le exorcizeze; dar nu a putut sda faca nimic. Domnul Fayuz
consilier in Parlament, care se gdsea atunci la Roma, a scris a doua zi ca
diavolii, intrebati de ce le-au posedat, au rdspuns ca evreii i-au trimis in
trupurile acestor femei (care erau in mare parte evreice) deoarece sau
maniat pentru ca se botezasera””.

Pentru teologii si cenzorii crestini chiar si visele profetice,
divinatorii - atat de prezente in reflectia ebraica (amintim textul de
oniromantie Pitron Halomot, Interpretarea viselor, de evreul otoman
Salomon Almoli, publicat in Salonic in 1515 si reeditat de mai multe ori
in secolele urmatoare) - erau adesea de natura diabolica. Credinta lor a
fost adanc inrddacinata si raspandita la nivel popular, incat s-a ndscut
temerea contamindrii superstitioase intre cele doud lumi®®. In plus, s-a
raspandit printre crestini credinta ca evreii credeau ca Adam si Eva au
generat In starea de pacat multi demoni, idee derivata probabil din
legenda lui Lilith, prima sotie a lui Adam, pe care o0 vom mai mentiona.
Este adevdrat cd Talmudul sustinea cd Adam, in tot timpul cat a fost

9]. Bodin, De la Demonomanie des Sorciers, Anvers 1586, 131.
10 Caffiero, Legami pericolosi 90-93.
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destinatarul maniei divine, a generat demoni de sex masculin si feminin,
concepand in cele din urma o fiintd umana la varsta de o suta treizeci de
ani'. Prin urmare, in viziunea crestind, lumea religiei ebraice parea, din
mai multe motive, puternic demonizata: o conditie totusi nu exclusiva.

Mentalitatea ebraica, la fel ca cea crestina, nu era de fapt izolata
sau impermeabild, ci integratd in principalele curente de gandire ale
vremii, inclusiv acel fenomen pe care istoriografia il va numi demonizarea
lumii si care a caracterizat religiile monoteiste pe tot parcursul secolului
al XVI-lea si la inceputul secolului XVII. Consideratd — nu fara
simplificare — expresia unei reactii a curentului spiritual fata de stiinta
moderna si rationalismul pe cale de aparitie, aceasta a impiedicat ca in
lumea evreiascd, la fel ca in cea crestind, sa se maturizeze o reflectie
modernd supra manifestdrilor supranaturale, asemanatoare aceleia a
cunoscutului rabin venetian Moise Zacuto, (nascut la Amsterdam din
conversos), care, spre sfarsitul secolului al XVII-lea invita la discernerea
dintre posesiunea diabolica si boala mentala'?. In acelasi timp, datorita
particularitatii lor mistice, cabalistii erau implicati In asistarea obsedatilor
prin practica exorcista desfasurata in sinagoga sau acasa'®. Evrei si
crestini, pe fondul unui background social apropiat si contemporan,
manifestau in plus — pentru a merge la nivel fenomenologic — aceleasi
simptome'¥, dupd cum demonstreaza numeroasele tratate pe aceasta
temad, intre care a fost semnalat in limba italiand si celebrul Compendio
dell’arte esorcistica (Bologna 1576), apartinand fratelui minor observant
Girolamo Menghi.

Nu trebuie sa ne mire faptul cad rabinii erau supusi judecatii si
pentru convingerile lor religioase, considerate eterodoxe si periculoase
pentru demonologia crestind'®. Evreii erau adesea asimilati ereticilor si le-a

WTB: Erubin 18B.

12 R. Weinstein, Kabbalah and Jewish Exorcism in Seventeenth-Century Italian Jewish
Communities: The Case of Rabbi Moses Zacuto, in M. Goldish (ed.), Spirit Possession in
Judaism: Cases and Contexts from the Middle Ages to the Present, Detroit 2003, 237-256.

13 Weinstein, Kabbalah and Jewish Exorcism in Seventeenth-Century Italian Jewish Communities,
250-251.

14n general, pe aceastd temd, v.: G. Romeo, Inquisitori, esorcisti e streghe nell'Italia della Controri-
forma, Firenze 1990.

15 Cfr. M. Caffiero, Verita e opinioni. Dialoghi su demoni e anime tra ebrei e cristiani nell'Italia
del Seicento, in: Storia del cristianesimo e storia delle religioni. Omaggio a Giovanni Filoramo, a
cura di R.M. Parrinello, n. s., anno LXXII, 5-6, 2017, 823-837
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fost introdusa si formula delirarii in fata instantei de inchizitie. Rabinul
Mose Zamat s-a aflat In centrul unui proces care s-a desfdsurat la Ancona,
in anii 1607-1608, sub acuzatia de a fi pretins ca demonii nu exista,
ridicand astfel suspiciunea inchizitorilor’. Ulterior, in aprilie 1608, a fost
trimis 1n judecatd la Roma, unde procesul a fost transferat, comerciantul
rabin din Mantova, Israel Sforni, care pe de o parte critica afirmatiile lui
Zamat, si pe de alta parte 1l justifica, considerandu-1 influentat de o
conceptie ebraicd conform careia demonii au fost creati de Dumnezeu si
nu au fost alungati din Paradis deoarece nu posedau liberul arbitru'”.
Acest lucru il exonera de pacatul mandriei pe care crestinii il propuneau
in doctrina lor. I s-a impus tacerea. Faptul ca Sforni a citat Scriptura si nu
Talmudul sau Cabala, 1-a protejat de alte masuri: credinta religioasa
iudaica, dacd nu era fatis eretica, trebuia protejatd. Partea evreiasca a fost
pe deplin constienta de pericolul textului talmudic, care se temea de
expunerea la acuzatii, iar aprobarea decretului inchizitorial De
combustione Talmud de catre Iulius al Ill-lea, In 1553, a sanctionat pericolul
cerand distrugerea sa publica.

Tocmai in Talmud, indeosebi in Tratatul despre binecuvintiri,'s
gasim, spre deosebire de Biblie, cele mai multe informatii despre
credintele demonologie evreiesti, chiar dacd datele nu ar trebui sa
sugereze ca astfel de conceptii s-au dezvoltat doar in iudaismul antic
tarziu®. Deosebit de semnificativa si indicand complexitatea acestor
conceptii (care cu sigurantd nu a favorizat constientizarea catolicilor), este
distinctia evreiascd, pe baza credintelor platonice preluate mai tarziu de
Giuseppe Flavio, intre sedim (demoni sau suflete ale mortilor rai destinate
sd se transforme in demoni, zei falsi), ruhot (spirite) si matichim (spirite
distrugdtoare, , cei care lovesc”)®. Regele sedim-ilor, conform Talmudu-
lui, a fost supus de regele Solomon?'. Mai existau si lilim-ii (din mesopota-
mianul /ilu) care actionau in grupuri, iar daca umblau singuri, ramaneau
anonimi ca In Evanghelii. Opinia ca oamenii ar fi fost posedati de demoni

16 Caffiero, Legami pericolosi 172 ss.

17 Caffiero, Legami pericolosi 175.

18 Cfr. Ed. italiana: Il trattato delle Benedizioni (Berakhot) del Talmud Babilonese, a cura di S.
Cavalletti, E. Zolli (eds.), Torino 1968.

9 A. Caquot, ,,Angeli e demoni in Israele”, in: AA.VV., Geni, Angeli e Demoni, Roma 1994, 117.

20]. H. Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico, Torino 2010, 27-28; 98.

21 TB: Gittin 68A
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adevdrati nu era inrddacinata in ebraismul rabinic, spre deosebire de
crestinism, dar nu era exclusa. Medicul si rabinul italian Abraham Yagel
(1553-1623), care a trdit la Venetia si in diferite localitdti din Emilia
Romagna si care nu trebuie confundat cu omonimul sdu, cenzorul
Camillo Yagel, considera — cu discernamant de exorcist — ca sedim ar fi
demoni care se prefaceau a fi sufletele celor raposati, redimensionand
astfel credinta in gilgul?2. Cabalistul R. Yosef ben Salom Askenazi, care a
trait in secolul al VIII-lea, afirma, citand lucrarea Pingei de Rabi Eliezer,
lucrare midrasica din secolul al VIII-lea, ca sedim erau sufletele raposatilor
rai (reshaim), care au devenit demoni intre o viziune de transmigratie, care
a fost confirmata, doua secole mai tarziu, de R. Eliezer Askenazi, atunci
cand in comentariul biblic Ma’asei ha-Sem (Lucrdrile Domnului, Venetia
1583) a sustinut ca soarta celor rai era de a se preschimba, dupa moarte,
in demoni?®.

In literatura talmudici se vorbeste despre ingerii grindinei si ai
focului*. Ridya este de exemplu ingerul ploii, asemdnator unui vitel?.
Mostenirea din credintele pagane este evidenta (aici printr-un ecou al
geniului ploii) si denotd o angelologie complexa, greu de definit si din
cauza ca integrase In monoteismul iudaic prezenta si influenta unor
divinitati ceresti antice din zona Orientului Mijlociu. Insési curtea divini
apare, pe de o parte unicd, iar pe de alta parte foarte populatd, si in ea,
dupa cum se stie din cartea lui Iov, era admis si satan. Demonii sunt
nenumadrati, iar dacd cineva le-ar vedea numarul, potrivit Talmudului, ar
muri®. Ei se pot folosi de aripi ca sd se deplaseze?, trdiesc in locuri
pdrasite si impure?, printre baldrii* sau langa latrine;* ei frecventeaza si
izvoarele®, ruinele si acoperisurile®?. Dacd apa fantanilor sau a izvoarelor
se Increteste, trebuie lovita cu unelte, cu harlete sau sape, pana cand apare

22 Caquot, Angeli e demoni in Israele 30-31.
2 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 27-28.
2 TB: Pesakhim 118 AB.

% TB: Ta’anith 25B.

26 TB: Berakhot 6A.

2 TB: Chagigah 16A.

28 TB: Berakhot 3A.

2 TB: Pesakhim 11B.

30 TB: Berakhot 62A.

31 Talmud di Gerusalemme: Yebamoth 15D
32 TB: Pesakhim 11B.
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o coagulare sangvina (de altfel este periculos sa se bea din apa unui rau
sau dintr-o mlastina, ar putea intra in corp demonul lipitoare ’Aluqa)®.
Prezenta spiritelor in fantani are scopul de a expia vina celor care nu isi
purificd viata: de aici pedeapsa de a se intrupa in apa. Orele nocturne sunt
iubite de demoni, iar femeile gravide, precum si nevestele tinere sunt
expuse, In aceste circumstante, influentei lor®. La fel se Intampla si cu
barbatul singur®. Ei isca boli fizice si spirituale si le inspira celor care
dorm vise al caror mesaj este mincinos, spre deosebire de cei angelici, care
corespund adevdrului®. Demonii lasd urme de cocos pe pamant si 1i
submineaza si pe cei morti al cdror trup trebuie aparat Inainte de
inmormantare. Cu referire la fiii demoniaci (banim savavim) ai lui Lilith,
generati de polutiile nocturne induse de ea barbatilor, acestia trebuie
indepartati de corpul decedatului prin aruncarea de monede in toate
directiile imprejurul cadavrului. Pericolul sexual al lui Lilith are un
corespondent in demonul Asmodeu, al cdrui nume in ghematria are
aceeasi valoare numerica cu Faraon. El este, conform Talmudului, regele
demonilor® care, prin gura lui R. Yosef, le este atribuit tuturor cuplurilor.
Potrivit unei legende, Asmodeu a murit in Mainz, in timpul pogromului
din 1096: o confirmare a naturii ambigue a demonilor, care sunt nu doar
creaturi spirituale, ci si capabile sa dobandeasca o componenta fizica®.
André Caquot a vorbit despre demoni ca despre obiect al unor
credinte neridicate la nivel de dogma, chiar daca in parte s-a incercat sa-i
inscrie pe acestia intr-o viziune cosmologica®. Avem astfel demonii
(matichim), descrisi ca fiind creaturi neimplinite ale lui Dumnezeu, creati
in ajunul Sabatului, dar, din cauza lipsei de timp, au rdmas doar suflete,
lipsite de corp. Mai apoi s-au inmultit, devenind spirite obsedante sau
supuse ca Lilith*!, prima femeie a lui Adam care, atunci cand, pretinzand

33 Levitico Rabbah 24, 3. V.: Alfonso Maria di Nola, Il diavolo, Roma 1988, 162.

34 TB: Berakhot 54B.

3 TB: Shabbat 151B

36 TB: Berakhot 55B

37 TB: Pesachim 110A

3 Ronald H. Isaacs, Lungo la scala di Giacobbe 111-112.

% Caquot, Angeli e demoni in Israele 117-119.

40 Avoth 5,6; TB: Pesakhim 54A; Midrash Bereshit Rabbah 7,5.

4 Pe acesta temd, cfr. C. Halpern, M. Bitton, Lilith, I'épouse de Satan, Paris 2010.
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sd fie egala cu el, s-a revoltat, a plecat si s-a rdzbunat pe urmasii Evei,*
care conform unei scrieri sapientiale din secolul al II-lea a. C., Intelepciunea
lui Solomon (111, 24) a fost sedusa de satan. Ca sotie a primului om, Lilith a
devenit sotia diavolului. La ea se face referire in Isaia 34,14 (,,nocturna”),
iar Vulgata o indica cu termenul lamia (corespondent al demonului
feminin mesopotamian Lamstu sau cu analoaga Lilitu). Lilith, care
conform traditiei are par lung,** se plimba noaptea sub infatisarea unei
bufnite, 1i deranjeaza pe nou ndscuti in leagdne fiind geloasda pe mamele
lor si incearcd sa conceapa demoni inducandu-le barbatilor ejaculdri
nocturne. Conform unei credinte inrddacinate, Lilith sprijinea argumen-
tarile neofitilor evrei impotriva celor care rdamaneau in iudaism si in
acelasi timp provoca iudaizarea convertitilor si a crestinilor: acesta este
un detaliu care nu e lipsit de Insemndtate (intrucat evreii catehumeni erau
adesea posedati). Asadar, strategia lui Lilith era o strategie profund
divizoare a monoteismului.

Ea a Incarnat mai mult decat Eva legatura dintre demoniac si sfera
femininad si apare pentru prima oara intr-un text, in Alfabetul lui Ben Sirah,
redactat in secolul al X-lea, inspirat de opera lui Jeshua Ben Sirah, autorul
evreo-elen al cartii Isus Ben Sirah (sec. al II-lea a. Ch.)*. Conform credintelor
ebraice medievale, este periculos sa bei apd in timpul solstitiului de iarna
si In timpul echinoctiului deoarece in acele date astrale sangele menstrual
a lui Lilith putea sa picure peste lichidele expuse®.

O alta categorie de demoni era constituitd de sufletele oamenilor
cdzuti In pacat din cauza mandrie*. Oamenii din Babel, de exemplu,
conform traditiei au fost transformati tn maimute, shedim si lilim. Apoi exista
binecunoscuta credinta legatd de unirea dintre Ingerii cazuti si femeile
pamantului, care a dat nastere la nefilim, uriasi puternici si violenti*.

Demonii, conform Talmudului, au capacitatea de a-si schimba
infatisarea si de a nu se ldsa vazuti. Se gdsesc peste tot si stau langa

42 TB: Erubin 18B; Midrash Bereshit Rabbah 24,6.

4 TB: Erubin 100B.

4 Caffiero, Legami pericolosi 166 ss.

# A. Unterman, Dizionario di usi e leggende ebraiche, Roma-Bari 1994, 168.
4 TB: Sanhedrin 109A

47 Caquot, Angeli e demoni in Israele 119-120.
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oameni astfel incat 1i calcd pe picioare si pe haine pe invatatii legii‘.
Demonii pot contamina lichidele rdmase expuse in orele noptii, mai ales
in noptile de miercuri si simbata%. In plus, mai pot poseda animale si
plante si locuiesc In umbre: cu cat mai multe ramuri are un pom, cu atat
1i este mai periculoasa umbra®. Prin posedare, fiinta umana este privata de
constiintd, este impiedicatd sa corespunda vointei divine, justificandu-si
actiunile in fata Legii. Persoanele cele mai expuse: invalizii, tinerii miri,
lauzele, ucenicii inteleptilor trebuie asadar protejate impotriva actiunii
lor extraordinare®'.

Recitarea fragmentelor din Scriptura protejeaza impotriva actiunii
demoniace, ca o spadi cu tdis dublu, dupa cum aminteste Psalmul (149,6).
La fel de binefdcatoare este recitarea rugaciunii Semah, seara Inainte de
culcare. Dar cea dintdi si cea mai eficace protectie impotriva spiritelor
intunericului este respectarea poruncilor si a mifzvot. Respectarea unei
porunci aduce dupa sine atribuirea unui ingers. Imbricarea tefillim si
atingerea fitiot in timpul lecturii Torei sunt gesturi care apdra de actiunea
diabolica®. Fixarea de mezuzah la intrarea in casa are o functie de
exorcizare pentru persoanele care locuiesc acolo. Si sofar de Yom Kippur
are scopul de a indepdrta demonul: sunetul sau il incurca pe satan,
acuzatorul oamenilor, care tocmai In ziua expierii vrea sa 1i Incurce in
timpul rugdciunii reparatoare ca sda nu isi mai aminteascd, in fata lui
Dumnezeu, pacatele facute. De aceea se spune cd acuzatorul nu are nicio
putere in ziua de Kippur. In acele zile vrajmasul se duce in sinagogi si 1i
priveste pe evrei in rugdciune. Dar este constrans sa 1i spunda Domnului
cd sunt asemanatori ingerilor slujitori si din acest motiv nu 1i poate atinge.
Dumnezeu il inlantuie pe satan si 1i iarta pe evrei®. De altfel, valoarea
numerica a literelor care compun numele ha-satan este 364, adica numarul
zilelor anului, mai putin una, aceea de Yom Kippur.

48 TB: Berakhot 6A.

49 A. Cohen, Il Talmud, Roma-Bari 1999, 316-317.
50 Cohen, Il Talmud 317-318.

51 TB: Berakhot 54B.

52 Tanchuma Mishpatim § 19; Cohen, I Talmud 323.
53 TB: Berakhot 5A.

54 Midrash ai Salmi, 27 4.
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Cel ce vorbeste lucruri rele — asa invata rabinii, in numele lui R.
Joset — i deschide gura lui satan”%. Rabinul si cabalistul din secolul al
XV-lea Josef della Reina (1418-1472)% a cautat sa-1 evoce pe demon ca sa
il priveze de puterile sale. Tmpreuné cu cinci discipoli voia, In acest fel, sa
grabeasca venirea lui Mesia prin practici ezoterice. Prin ajunuri, tamaieri
si formule care combinda numelor Sfintilor, ei l-au evocat pe Samael,
principele demonilor (al cdrui nume care inseamnd ,otrava lui
Dumnezeu”, nu trebuie rostit decat cu perifraze), dar rabinul nu a fost in
stare sd il stapaneascd si a cdzut chiar el sub stapanirea intunericului
obligat fiind sa il adore. A devenit astfel un eretic si, potrivit traditiei,
dupd moartea sa prin sinucidere, el a rendscut sub infatisarea unui caine
negru. Aceasta intamplare a devenit la scoala din Safed o atentionare
pentru utilizarea cabalei practice (gabbalah ma asith), astfel ca R. Luria s-a
indepartat de aceasta. In plus aceasta, conform unei interpretari rabinice
din prima parte a secolului al XVI-lea (ca aceea a cabalistului spaniol
Abraham ben Eliezer ha-Levi), a intarziat mantuirea evreilor care, din
1490, s-ar fi mutat cu 40 de ani mai tarziu. Este evidenta presupusa
concomitenta a experimentului lui R. della Reina cu alungarea evreilor
din Spania: povestea unui om poate intr-adevdr sa reflecte si chiar sd o
influenteze pe aceea a unui intreg popor in cadrul planului divin in care
este Inscrisd istoria lui Israel.

Potrivit unei credinte, nici in ziua de Sabat demonii nu au vreo
putere si raman in adanc unde, de obicei, locuiesc”. Acest adanc cores-
punde, ca loc figurat, unui concept mai extins din punct de vedere teologic:
cealaltd parte, ansamblul fortelor demoniace, imparatia intunericului, Sitra
Achra, ale cdrei margini sunt atat de instabile incat indicd metaforic
inclinatia spre rau, caracteristicdi omului, precum si ingerilor cazuti, si
care nu este straind, In mistica ebraica, divinitatii (Rabinul din Kotzk o
defineste, nu Intamplator, cealalta laturd a lui Dumnezeu, cazand intr-o
contradictie zoharica referitoare la non-unitatea lui Dumnezeu). Cealaltd

5% TB: Berakhot 60A.

% Vezi si Z. Shazar, R. Bonfil, I1 ,fatto di R. Josef della Reina” nella tradizione sabbataista, La
Rassegna Mensile di Israel, vol. 39, no. 4, Aprile 1973, 207-219.

5 Unterman, Dizionario di usi e leggende ebraiche 80-81.
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parte sau cealaltd laturd incearca sa blocheze binele si sa il asimileze intr-o
opozitie metafizica atat proto-logica cat si escatologica: un fel de contra-
impdrdtie a lui Satana care se opune In mod meschin si Incapdtanat
creatiei divine®. Desigur, referitor la aceastd viziune, apar derive
dualiste. De aceea Zohar admite ca Sitra Achra asuma si roluri pozitive,
care nu se sustrag vointei divine: 1i pedepseste pe pacdtosi, purifica si i
face mai buni pe oameni prin incercarile existentei si invaluie esenta
divinitdtii asa cum un invelis protejeaza miezul®.

Sitra Achra ramane un mister datorita naturii sale obscure si
nedefinite: locul real si simbolic sau dispozitie interioara a creaturilor lui
Dumnezeu si chiar a divinitdtii in sine, in interpretarile sale cele mai
indraznete si heterodoxe, o barierd pentru orice dualism ipotetic.
Conform interpretarii cabaliste, aceasta este o parte accidentala a
procesului de emanare, sub forma sefirot, din cauza fenomenului de
autolimitare a fiintei divine pentru a permite existenta lumii (timfum).
Sitra Achra este produsul dreptatii constrictive a celei de-a cincea sefirah
(gewurah), care echilibreaza dragostea divina revarsata si impiedica
existenta autonoma a creatiei. Daca vrem sa o situdm intr-un plan spatial,
locuinta Sitra Achra este latura stangda a marelui abis, stdpanit de Samael
si de Lilitheo. In acesta insd nu existd energie reziduald, cdci totul depinde
de cea divina.

5 Despre figura lui Satana, vrajmas, care se opune Impadratiei lui Dumnezeu in Scriptura ca si
in credintele Antichitatii Tarzii: R. Osculati, Potenza e impotenza di Satana in: Il demonio e i
suoi complici. Dottrine e credenze demonologiche nella Tarda antichita, S. Pricoco (ed.), Soveria
Mannelli 1995, 27-49; G. Deiana, L’evoluzione della figura del demonio nell’Antico
Testamento in: Angeli e demoni nella Bibbia, a cura di G. Bortone, L’ Aquila 1998, 117-142; A.
Frank-Duquesne, Réflexions sur Satan en marge de la tradition judéo-chrétienne in: Etudes
Carmélitaines, Satan, Paris 1948, 179-311. Cfr. inoltre A. Monaci Castagno (a cura di), Il
diavolo e i suoi angeli. Testi e tradizioni (secoli I-III), Fiesole 1996.

% Trimitem pe aceasta tema la a G. Scholem, S. Ahra, Good and Evil in the Kabbalah in: G.
Scholem, S. Ahra, On the Mystical Shape of the Godhead: Basic Concepts in the Kabbalah, New
York 1991, 56-87; I. Tishby, The Wisdom of the Zohar, Oxford 1989, 511-512.. V. si studiul
foarte recent: N. Berman, Divine and Demonic in the Poetic Mythology of the Zohar: The ,, Other
Side” of Kabbalah, Leiden 2018. Nu in ultimul rand, trimitem la P. Capelli, Il male. Storia di
un’idea nell’ebraismo dalla Bibbia alla Qabbalah, Firenze 2012, 156-171.

0 Cfr. J. Dan, Samael, Lilith, and the Concept of Evil in Early Kabbalah, AJS Review, 5, 1980,
17-40.
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Omul cu pdcatul si cu inclinatia sa (jezer 'ra: pe fundal se afla tot
timpul pacatul originar Beresit) furnizeaza pentru Sitra Achra forta de a
separa Sechinah de ,mirele” divin, ficand-o sda cada intr-un raport
adulterin cu Samael si provocand o catastrofa®!. In era mesianica Sitra
Achra va inceta orice actiune si influenta iar armonia creatiei nu va mai fi
perturbata sau amenintata. Arhanghelul Mihail 1l va conduce pe Samael,
in lanturi, la poporul Israel. Conform unei interpretdri, va fi apoi purificat
si se va transforma intr-un inger de lumind asa cum lumina divind va
lumina si Sitra Achra®2.

Tratatul talmudic Baba Batra (,,Ultima poarta”) (16 A) afirma ca
satan, ingerul mortii, adica distrugatorul trimis de Dumnezeu sa fi
loveasca pe dusmani, si Sitra Achra adica impulsul de a face raul, sunt
acelasi lucru. Si acelasi impuls, personificat sau iconificat, este numit cu
urmatoarele nume: sarpe, olog, satana, ingerul mortii, necurat, vrajmas,
netdiat imprejur®. Si ingerul mortii (malakh ha-mavet) capata trasaturi ce
se confunda cu complexa realitate demonologica ebraica si prezinta
legaturi cu conceptia egipteana a geniilor emisari care indeplinesc
ordinele divinitatilor principale, cum ar fi ingerul exterminator (mashit)
din capitolul 12 din Exod. El este uneori identificat cu Samael sau cu
Satana; In lumea viitoare (olam ha-ba) ingerul mortii va fi nimicit de
Dumnezeu®.

LR

Sa ilustrdm acum tema posesiunii in credintele demonologice ale
iudaismului rabinic modern. Din prima jumatate a secolului al XVI-lea,
precum si In cel urmator, cronicile ne atesta o crestere a cazurilor de
posesiune in toate comunitatile diasporei euro-mediteraneene. Cresterea
acestui fenomen s-a verificat si in sfera crestina. Daca numarul cazurilor
in epoca medievald apare extrem de redus, odatd cu epoca moderna
fenomenul dobandeste o extindere mai mare (iar acest lucru s-a verificat

1 Unterman, Dizionario di usi e leggende ebraiche 282.
62 Unterman, Dizionario di usi e leggende ebraiche 282.
63 Zohar 11, 182A

¢ Unterman, Dizionario di usi e leggende ebraiche 284.
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si In izvoarele crestine, sugerand un soi de unitate de viziune a lumii
spirituale in relatie cu fenomenul). Din moment ce in izvoarele ebraice
medievale se descriu tehnici exorciste din secolele precedente, acest lucru
ne face sa presupunem ca s-ar fi verificat cazuri In interiorul comunitatii
din acea vreme, dar anecdotele pe tema respectiva se vor dezvolta
incepand cu secolul al XVI-le®.

In centrul fenomenului posesiunii stitea conceptul, deja examinat,
de gilgul. Nu era numai un demon cel care poseda persoana, ci si sufletul
unui raposat. Astfel, posesiunea a devenit in reflectia rabinica a secolului
al XVI-lea o subcategorie a transmigratiei. La Safed, centrul spiritual si
rabinic al Galileii sub ocupatie otomana, s-a dezvoltat si s-a raspandit
aceasta doctrind. Safed a fost caracterizat in prima jumatate a secolului al
XVI-lea de o migratie semnificativa a exilatilor sefarditi provenind dintr-un
context, cel iberic, In care erau frecvente evenimentele extatice si faptele
paranormale, inclusiv practicile ezoterice si chiar necromantia. Printre
multii refugiati se numarau si ,christiani novi”, intorsi in sanul
iudaismului®®. Ei erau reprezentantii unui cosmopolitism ebraic, a
observat Shlomo Pines, a cdrui Inculturare constantd a trecut si prin
fenomenologia posedadrii, care nu a apartinea exclusiv uneia sau alteia
dintre lumi®’. La acestea trebuie adaugate griji, asteptari, temeri, intr-o
epoca de crizd profundd a institutiilor confesionale si politice. Toate
acestea ne permit sd citim fenomenul intr-o perspectiva nu doar teologica,
ci si istorica si antropologica, utild pentru intelegerea scopului acestor
credinte Intr-un orizont cultural specific, dar nu izolat.

R. Eliezer Ashkenazi (1512-1585), pe care l-am citat deja, care a
trdit in Cipru, la Venetia, in Praga, in Crimeea si in Polonia si considera
cd sedim sunt suflete ale raposatilor rdi transformate In demoni ca
pedeapsd post-mortem, a fost primul destinatar al unei scrisori trimise
din Safed, in care era descris un caz de posesiune care a avut loc in anii
’70 ai secolului al XVI-lea. Trupul celor rdi, in explicatia data mai apoi de
ashkenazi, constituia invelisul medieval al spiritelor impure, cu o referire
la credinta conform careia idolatrii insufleteau simulacre ale zeilor lor cu

6 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 14-15.
¢ Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 19-20.
7 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 22.
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spirite impure ca sa vorbeasca (Ps 135, 15-18). De aceea ei erau mai apoi
pedepsiti si deveneau asemenea acelor spirite pe care le-au evocat®.
Rabinul a utilizat povestirile populare despre dybbuk in sprijinul tezei
sale, confundandu-i insa pe sedin (demoni) cu ruhot (spirite). insa si
Nachmanide asimila sedim cu se’irim (spirite-tapi) si matichim, iar Rashi
vedea In sedim demoni cu forma si obiceiuri umane, in [ilim fiinte
spirituale cu formd umana, dar cu aripi, iar in ruhin spiritele®. Era potrivit
ca rabinii exorcisti sd stie cu exactitate ce prezente ar trebui sa
interactioneze. In opinia cea mai raspandits, spiritele sufletelor fara de
trup si demonii puteau sa actioneze Iimpreuna, iar Cajjm Vital, ucenicul
cel mai important al lui Itahq Luria, stabilise un criteriu pentru
recunoasterea cauzei posedarii:
»,Demonii si fantoma sunt doud tipuri distincte. Céci fantoma este spiritul
unei persoane care, dupd moartea sa, intra in trupul unei persoane vii, dupa
cum se stie. Mai Intai trebuie sa li se recunoascd semnalmentele: demonul
constrange persoana si se miscd spasmodic cu bratele si cu picioarele si
scoate pe gurd saliva alba ca spuma cailor. Cu o fantomd, simte durere si
angoasd In inima pana cand se prabuseste. Oricum, clarificarea principala
vine cand vorbeste, cdci atunci va spune ce este, mai ales daca vorbeste dupa
ce a fost constrans de tine (adicd de exorcist, ntr.) prin porunci si

conjuratiuni””?.

In ciuda acestui concurs de cauze, literatura In aceasta materie
indicd in dybbuk motivul principal al posesiunii. Demonul eventual
subjuga si chinuia sufletul nelinistit, iar pe fundal stdtea conceptia despre
metempsihoza sau cel putin aceea despre ibbur, introducere temporara
sau umplere (nu neapdrat malefica) a unui suflet strdin Intr-un corp viu
imediat dupad nasterea sa, credintd prezenta in textele cabaliste din
secolul al XIIlI-lea si care are ca scop tikkun-ul unui spirit defunct aproape
de mantuire (si care-si aminteste de conditia sa precedenta pamanteasca,
spre deosebire de ceea ce se Intampla cu gilgul) sau chiar — asa cum
considera Luria — al unui suflet incd viu intr-un om, cu scopuri

6 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 29.
% Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 29-30.
70 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 31-32.
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milostive”!. Aceasta conceptie, care gasea teren fertil in polipsihismul
medieval, genera multiplicitati, uneori conflictuale, ale conditiilor
identitare si pe care psihanalistii moderni le-ar cataloga ca pluralitate a
sinelui: era de datoria exorcistilor sa diagnosticheze starea spirituala a
persoanei si sa o indrepte spre o corectare’. Practica de a vizita
mormintele dreptilor avea o functie preventiva. Conform lui Zohar,
plansul pe morminte 1i lega pe cei vii de sufletele celor morti care urca
pentru a se uni (a se lega: raddcina dbk, ca in dybbuk) cu sufletele
patriarhilor si ale matriarhelor care se odihnesc la Hebron in pestera din
Macpela; in acest fel se spera sd se obtind interventia lor dupa ce zadikkim
i-au informat despre suferintele pamantesti’. Prosternarea tombala sau
histathut, raspandita deja in Spania, practicatd de cabalistii din Safed si
chiar de Luria insusi — prin alinierea capului celui viu cu capul celui mort,
stand pe coate si genunchi pe mormant — avea functia de a permite un
ibbur pozitiv in cel care o practica’. La acestea s-au adaugat practicile
meditative numite yihudim (uniuni), exprimate cu voce clara sau in soapte
(limba spiritelor) prin combinarea numelor sacre, care au culminat cu un
extaz spiritual ca ,mijloc de aderare la sufletele dreptilor” (R. Vital), cu
scopul de a obtine un contact clarvazator cu sufletele celor morti. Aceasta
tehnica - potrivit lui Vital insusi - a generat uneori situatii in care a auzit
voci a cdror naturd nu o intelegea, indoindu-se ca acestea 1i apartin lui
insusi. A contactat apoi o vrajitoare din Damasc, care, cu o oglinda, a
evocat un spirit demonic care i-a confirmat (sic!) ca era vorba de un
ibbur”s. Potrivit Iui Moshe Idel”, prima lucrare care a initiat aceasta
practicd evocatoare a ibburim a fost Sefer ha-Meshiv (Cartea ingerului care
raspunde) a cabalistului R. Josef Tzayak, ndscut in Spania in a doua
jumitate a secolului al XV-lea si care a triit la Salonic. Ingerul care

7 Amintim principala distinctie in ebraicd intre nefesh, ruah si neshamah, termeni care exprima
diferitele grade de vitalitate prezente In creatie si corespunzand nivelurilor sufletului
omenesc. Energia cea mai inalta se concentreaza in minte, locul gandirii si sediul sufletului
elevat, neshamah, este cea intelectuald; ruah este spiritul, sediul emotiilor, situat in inimd; iar
nefesh indica suflul vital (sau sufletul inferior) care insufleteste trupul si 1si are sediul in ficat.

72 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 35.

73 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 39.

74 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 41-42.

75 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 43.

76 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 53-54.
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raspunde, superior ca entitate angelica oricarui ibbur, este cunoscut si sub
numele de maggid, un epitet rezervat ulterior predicatorului intelept al
iudaismului ashkenaz. Asupra acestei functii rituale o parere similara are
si Scholem?””. Acest lucru ar confirma ca tabloul care se creeaza este acela
al Cabalei practice, in care invataturile misticii iudaice sufera o degradare
a continuturilor etice si filozofice intr-o directie sincretistd si gnostica’s.
Potrivit lui Vital, aceste tehnici ar putea duce la consecinte nedorite, cum
ar fi posedarea celor vii de cdtre sufletele raufacatorilor morti care doreau
sd-i impiedice sa intre in Gehinnom, locul de purificare dupa moarte”.

Safed, orasul mortilor, manifestd inca aceasta atmosfera extatica
unde excesele mistice nu sunt straine. Pretutindeni existd cimitire cu
morminte rabinice, dominate de memorialul lui Shimon ben Jochai, un
Moise al misticilor, care a trdit intre secolele I siIl, elev preferat al lui R. Akiva,
si care se crede a fi autorul Zoharului. In continuarea eredititii lisate de
acesta s-a asezat R. Luria, maestrul mag din Safed, nascut in 1534 la
Ierusalim dintr-un ashkenaz din Europa Centrala si un sefard. Acest detaliu
nu este secundar, deoarece mormintele, daca pentru cultura Ashkenazi sunt
locuri de temut, pentru sefardi au si o valoare beneficd. Sosirea multor
exiliati iberici in Safed a favorizat cea de-a doua perceptie si astfel au inceput
sa apara cazuri de posesie atat a spiritelor, cat si a demonilor.

A fost celebra posedarea unei femei la inceputul lui februarie 1571,
descrisa de martorul ocular R. Elijah Falcon, care aldturi de o suta de
persoane, a participat la exorcismul care a urmat. Din gura ei, s-a
observat, a iesit un ,,rdcnet de leu”®. Rabinii i-au impus sa se exprime in
limbaj uman si incet, incet, acel raget indbusit a devenit o voce umana.
Istoricul evreo-otoman Josef Sambari, in secolul urmator, a oferit cea mai
detaliatd cronicd a acestei intampldri. Numele femeii nu este cunoscut,
dar poate ca ea a apartinut unei familii de conversos, un detaliu ne-
secundar si recurent in cazuistica posesiunilor (a se vedea episodul

77 G. Scholem, La Cabala, Roma 1992, 78. Despre demonologia in Cabala cfr. Scholem, La Cabala
321-327.

78 Se poate vedea foarte recentul studiu: Y. Harari, ,Practical Kabbalah” and the Jewish
Tradition of Magic, Aries. Journal for the Study of Western Esotericism, vol. 19, 1, 2019, 38-82.

7 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 44.

80 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 67 ss.
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roman citat de Bodin). Spiritul s-a dovedit a fi acela al unui om care a trait
in Liban, un oarecare Shmuel. Si-a afisat arborele genealogic. El a fost
vinovat cd a afirmat, In timp ce era in viatd, ca toate religiile sunt egale si
in acest lucru reflecta traditia sceptica ce incepea sa prinda raddcina in
lumea ebraicad a epocii. Femeia a fost supusa fumigatiei in timpul
exorcismului pentru a induce sufletul decedatului sa o abandoneze, dar
dupa opt zile a murit din cauza unor probleme respiratorii (atribuite de
rabini sufocarii cauzate de spirit). Profilul psihologic al celei asistate a fost
marcat de legaturile amoroase, de problemele de familie, de absenta sau
acceptarea cu suferintd a unei apartenente religioase ambigue. Conditia
din trecut a femeii a constituit, fara indoiala, un element relevant pentru
posibila trauma generata de adaptarea dificild la o noud apartenenta ca
urmare a unei persecutii moderate si apoi evidente, la care putem adauga
identitatea de gen si de viziune asupra femeii in societatea evreiascd a
acelor timpuri.

Spre deosebire de Biserica Catolicd, ritualurile evreiesti de
exorcizare (numite si ,ordine” sau seder) nu erau supuse standardizarii.
Absenta unei autoritati centralizate a favorizat conservarea si utilizarea
ritualurilor si tehnicilor disparate, conform scolilor si autoritatilor
rabinice®!. In literatura rabinic, referintele la exorcisme sunt in orice caz
mai putine decat in Noul Testament. Se spune ca un pagan i-a cerut lui
Jochanan ben Zakkai informatii despre cum sa sacrifice o vitea rosie
(parah adumah) si cum sd o arda si sd adune cenusa pentru a o folosi la
ritualul de purificare a celor vii de contactul cu mortii (Nm 19.1-22 ).
Marele rabin a confirmat cad este vorba de o practicd similara cu cea a
paganilor pentru exorcizarea spiritelor rele®. In Evul Mediu, Shoshan
yesod ha-"Olam (Crinul, fundamentul lumii) a reprezentat cel mai complet
manuscris de magie. Forma sa actuald a fost compilata de R. Josef Tirshom,
un cabalist din Salonic, in primele decenii ale secolului al XVI-lea$. Textul,
rezultatul inspiratiilor si influentelor comunitatilor evreiesti atat
orientale cat si iberice, este plin de formule exorciste, de formule de

81 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 98-99.
82 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 102.
8 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 110 ss.
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implorare adresate ingerilor evocati pentru a elimina shed din corpul unui
barbat sau al unei femei®. Obiectele rituale descrise sunt un vas de sticla
si o funie alba. Primul era folosit in magia araba si a avut o functie
specificd: exorcistul 1i implora pe sfintii ingeri (pe langa invocarea
Dumnezeului lui Avraam, Isaac si Iacob, asa cum aminteste si Origen in
Contra Celsum, IV.33), astfel incat sa-1 oblige pe diavol sd-si dezvaluie
numele pentru a-1 face vulnerabil si pentru a-1 obliga apoi sa intre in vas.
Acesta era fie abandonat intr-o zona desertica, fie curdtat cu apa din
belsug®. Spiritul impur a fost uneori amenintat de excomunicare (nidduy)
si, odata stabilit cd era vorba un suflet damnat, oficiantul il expulza
recitand rugdciunea (,este datoria noastrd sa-l lauddm pe Domnul
tuturor”) compusa in secolul al III-lea in Babilon. Textul era recitat si in
sens invers, de sapte ori®. De asemenea, Jean Bodin va vorbi despre
utilizarea apotropaica de recitare a versetelor din Psalmi in sens invers in
mediul rural®. Cu referire la cazul posedarii din Safed, a fost mentionata
utilizarea fumigatiei cu sulf (fumul sub nari avea functia de miros
exorcistic), insotit de recitarea formulelor de implorare si pronuntare a
formulelor magice. Teologul iezuit flamand de origine spaniold Martin
Del Rio, autorul lucrarii in trei volume Disquisitionum magicarum libri sex
(1599-1600), a subliniat ca aceasta practicd nu putea decat sa inrautateasca
conditiile victimei posedate. De fapt, au existat cazuri de sufocare, in care
- asa cum s-a spus deja - demonul sau spiritul posesor erau considerati
responsabili®. Spiritul, daca era al unei persoane decedate, nu venea in
general singur, ci Insotit de un satan care il retinea si il taraia cu sine.
Exorcistul recita formulele la urechile celui posedat in timp ce il
imbrdtisa. Daca era necesar, se canta din shofar, asa cum prescrie
exorcismul lurianic bazat pe kawwanot (intentiile rugdciunii reparatorii)
care anima actul teurgic denumit yihud (unire)®. Intors cu spatele,

8 Cfr. M. Benayahu, The Book ,,Shoshan Yesod ha-Olam” by Rabbi Yoseph Tirshom, Temirin.
Texts and Studies in Kabbalah and Hasidism, 1, 1972, 187-269.

8 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 114-115

86 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 116.

87 Cfr. R.-L. Wagner, Le vocabulaire magique de Jean Bodin: dans la Démonomanie des
sorciers, Bibliotheque d'Humanisme et Renaissance, t. 10, 1948, 95-123.

8 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 117-119.

8 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 120.
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exorcistul strangea incheietura mainii celui posedat, deoarece in acel
punct al corpului se gaseste atat haina (levush) sufletului care trebuie sa
iasd din persoand, cat si trecerea arterelor care duc la inimd, sediul
spiritului emotional (ruach) al persoanei®.
R. Vital descrie astfel un exorcism savarsit de el:
»Am luat bratul acelei persoane si am pus mana pe incheietura bratului
stang sau drept [...]. In timp ce 1i straingeam Incheietura mainii, am spus
acest verset [,Pune peste dansul pe cel pacdtos si diavolul sa stea de-a
dreapta lui. Ps 109: 6] inainte si Inapoi. Md refer la numele care deriva din
acesta: valorile numerice ale fiecarui cuvant, primele litere ale cuvintelor si
ultimele litere ale cuvintelor asa cum stiti. Prin asta vreau ca el sa iasa.

Atunci el vorbeste din interiorul corpului, spunand tot ceea ce 1i vei cere.
Porunceste-i sd plece”'.

La baza ritualului se afla credinta in transmigrarea sufletelor.
insu@i R. Luria se considera reincarnarea lui Abel (R. Vital, in schimb, a
lui Cain), iar confruntarea cu sitra achra era favorizata daca el insusi
participa de aceasta , cealaltd parte”®?. Luria le-a interzis discipolilor sa
adere la Cabala practica (si la utilizarea amuletelor) si, prin urmare, a
elaborat in cadrul Cabalei speculative exorcismul contemplativ, unde
formula magicd a lasat loc tehnicilor mistico-contemplative (deja
amintitele kawwanot, actiuni rituale care vizeaza sfera interioara), desi
vechile formule teurgice exercitau inca o anumitd atractie®®. Uneori se
ndsteau adevarate conversatii intre rabini si spirite, trezite si de
curiozitate, o practicd iertata In lumea ebraicd, dar condamnata in cea
catolica. Del Rio avertiza de fapt ca aceasta curiozitate In interogarea
diavolului ar induce la o familiaritate periculoasa cu intunericul®.

A fost mai Intdi citat numele lui Moses Zacuto, rabinul din
Mantova intre 1673 - 1697, instruit in invataturile cabalistice ale lui
Benjamin Ha-Levi, ucenic al lui R. Vital. Intr-un raspuns trimis in iunie
1672 lui R. Samson Bacchi din Casale, care i-a cerut indicatii privind

% Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 125.

°1 Cit. in Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 120-121.
92 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 130.

% Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 139-140.

% Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 135.
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,ordinul” de a fi practicat asupra unei femei posedate din Torino (din
cauza rezultatelor initiale rare si de durata), Zacuto a scris ca a fost uimit
de lipsa de eficacitate a tehnicii lurianice adoptata pand acum printr-un
kawwanah ,foarte puternic”®. El a sugerat chinuirea spiritului prin
,arderea fitilurilor cu sulf”. Si dacd s-ar fi infuriat, trebuia sa continue sa
arda altele, recitind Psalmul 11,6. lar daca spiritul nu s-ar fi hotdrat sa-si
dezvaluie numele, zece oameni tematori de Dumnezeu trebuiau chemati,
dintre care cel mai eminent trebuia, intai de toate, sa efectueze o ablutiune
rituald. Ceilalti trebuiau sa poarte filacterii. Ei, cand s-au apropiat de
persoana posedata, ar fi trebuit sd invoce asupra acesteia bunatatea (Ps.
90,17). Ar urma apoi mai multe kawwanot si, dacd este necesar, cantarea
la shofar (ordinea a fost de fapt cea sugerata de R. Vital). Psalmul 109.6
(citat si de Vital) trebuia recitat de catre participanti in fata celei posedate,
repetand versetul ,inainte si inapoi”. Chiar daca acest lucru nu ar fi avut
efect, cel mai eminent dintre ei trebuia sa se concentreze si sa recite un
kawwanah si mai puternic cu nume sacre, astfel insistand. Daca toate
acestea nu ar fi avut succes, atunci trebuiau studiate simptomele (vocea
emisd dintr-o alta parte a corpului, alta decat gura; umflarea unui punct
care indicd prezenta spiritului; clarviziune), deoarece, noteaza Zacuto la
sfarsitul scrisorii, persoana ar fi putut fi doar nebund si nu victima a
posesiei. Acestea fiind spuse, nu trebuia exclusa prezenta simultand a
unei boli mintale si a influentei diabolice, care a actionat favorizatd de
fragilitatea istericilor sau a persoanelor deprimate (iar medicul olandez
Johann Wier — elogiat de-a lungul timpului de Sigmund Freud — a fost
prin opera sa’, premergator al acestei ipotetice perspective de diagnostic
melancolico-isteric in fenomenul posesiunii)®’.

In concluzie, dezvoltarea si raspandirea progresiva a rationalis-
mului si scepticismului In lumea evreiascd, ca si In cea cresting, au
promovat publicarea de texte care vizau sa confirme credintele stravechi,

% Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 144.

% De praestigiis daemonum, et incantationibus, ac veneficiis, libri V, Basileae: per Ioannem
Oporinum 1563.

7 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 144-145. Cfr. S. Anglo, Melancholia and
witchcraft: the debate between Wier, Bodin, and Scot, in: AA.VV., Folie et déraison a la
Renaissance, Bruxelles 1976; S. Migliore, The Doctor, the Lawyer, and the Melancholy Witch,
Anthropologica, Vol. 25, No. 2, 1983, 163-192.
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precum si remediile ulterioare, fara a le supune insa conditiilor severe de
cenzura.

Acesta a fost activitatea, mentionata deja, a exorcistului franciscan
Girolamo Menghi (1529-1609), foarte cunoscutd, de altfel, la vremea sa.
Acest lucru nu a impiedicat ca ,arta exorcista” la sfarsitul secolului al
XVl-lea sa sufere o credibilitate scazuta din cauza scandalurilor si
fraudelor frecvente cauzate de cei care au practicat-o. Compendiul artei
exorciste a lui Menghi si-a propus sa combata scepticismul raspandit atat
in randul intelectualilor, cat si in randul credinciosilor (si de fapt a si fost
scris In limbaj vernacular pentru a facilita citirea). Cu toate acestea, el a
primit si critici severe cand nevoia de exorcisme la care a supus o femeie
si, ulterior, o calugaritd, a fost contestatd de o comisie de medici, teologj,
avocati si canonisti, precum si de rude. Neincrederea era si a ierarhiilor
ecleziastice care se temeau de abuzuri. Rituale Romanum din 1614 si
instructiunile sale precise au reevaluat practica exorcistd, dar numai in
1707 Compendiul a fost interzis®.

In contextul ebraic, faimoasa lucrare a lui Menasseh ben Israel,
Nishmat Hayym (Suflul vietii, 1651), face parte din acest filon editorial,
oferindu-ne o vastd culegere de anecdote despre posesiile din lumea
ebraicd. Au fost raportate si descrise nu numai cazuri din Palestina, sau
din Safed in special, ci din intreaga diaspora. Ea face parte din acel gen
literar care este definit ca ,demonologia polemicd”. $i Menasseh ben
Israel era fiu al unui conversos nascut la Madeira, in regatul Portugaliei,
in 1604. Dupa ce familia s-a mutat in Olanda, unde s-a intors oficial la
credinta pdrintilor, a fondat prima tipografie ebraicd la Amsterdam in
1626. Patruns de idealuri mesianice si eschatologice, a promovat in fata
Lordului protector Cromwell reprimirea evreilor in Anglia, expulzati la
sfarsitul secolului al XIII-lea (in timp ce se afla la Londra, in 1655, la
Amsterdam, comunitatea evreiasca l-a excomunicat pe Spinoza), si a
promovat convingerea cd nativii andini din Lumea Noua sunt
descendentii triburilor pierdute ale lui Israel in cele din urma regdasite.

% Despre Menghi se poate vedea profilul bibliografic oferit de Ottavio Franceschini, Un
«mediatore» ecclesiastico: Girolamo Menghi, 1529-1609, postfata in: G. Menghi, Compendio
dell’arte essorcistica, rist. anast., Genova 1987, III ss.

99



Demonologia astdzi. Fundamente teologice si aspecte practice

Dar, in bagajul sau personal de credinte era bine inraddcinat conceptul
de gilgul, transmigrarea sufletelor care pot rdscumpara chiar si conditia
de damnare a celor care si-au renegat propria credinta (adica a
marranos)®. Omul, potrivit lui R. Menasseh, este mare datorita sufletului
sau'®, Critica sa asupra ateismului a urmat si din punct de vedere
demonologic: o cheie de interpretare teologica nu prea indepartata de
traditia catolicd. Demonstratia, de fapt, a existentei unei imparatii
demonice, sustine dovada unei Impadratii divine, precum si a naturii
nemuritoare a sufletului,'?! iar asupra acestei teme, rabinul a apelat si la
autori ,pagani”, nefiindu-i teama sa foloseasca categorii conceptuale de
gandire non-ebraice asimilate de conditia sa culturala deja crestind si,
prin urmare, incluziva in planul reflectiei metafizice!%?. Astfel, lucrarea
sa, asa cum s-a intamplat si In contextul crestin, a marcat un punct de
cotiturd in ceea ce priveste interpretarea Evului Mediu tarziu si a epocii
moderne timpurii, conditionatd de continutul mistic si ezoteric propriu
reflectiei si operelor iudaismului acelor vremuri.

Traducere din limba italiand:
Irina Marginean
William Bleiziffer

9 Cfr. Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 192-195.

100 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 199.

101 Menasseh ben Israel era si autorul tratatului De resurrectione mortuorum (1636).

102 Chajes, Posseduti ed esorcisti nel mondo ebraico 213. Recenta bibliografie asupra lui: S. Nadler,
Menasseh ben Israel, Rabbi of Amsterdam, New Haven 2018. Dar si Y. Kaplan, H. Méchoulan, R.
Popkin (eds.), Menasseh Ben Israel and His World, Leiden 1989.
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Imagini

Fig. 1. llan Sefirot, diagramma cabbalistico della divinita.
Amsterdam, XVIII sec.
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Fig. 2. Frontispiciul lucrarii Ma’asei ha-Shem (Venezia 1583)
di R. Eliezer Ashkenazi.
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Fig. 3. R. Josef Tirshom: instructiuni pentru o formuld de protectie
cu o reprezentare a lui Ashmedai, regele demonilor (Ms Comites Latentes 145,

p- 238, Geneve, Bibliotheque de Geneéve).
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Fig. 4. Formuld impotriva intepaturilor scorpionului si, mai jos,
un exemplu din , scrierea ingerilor” (manuscris de la sfarsitul
secolului XIX - inceputul secolului XX).
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Fig. 5. Prima editie a De la Demonomanie des Sorciers di Jean Bodin
(Parigi, 1580).
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Despre lupta impotriva demonilor
in ,, Viata lui Antonie”,
de Atanasie al Alexandriei

CECILIA FLUERAS

ABSTRACT. About the fight against demons in the ,Life of
Antony” of Athanasius of Alexandria. The purpose of this article is
to highlight aspects related to the fight against demons, an essential
element in the spiritual life of the ancient ascetics, who were
involved in a path of Christian perfection until their identification
with Jesus Christ. In the context of the anti-Aryan controversy, the
bishop Athanasius of Alexandria (4th century) demonstrates the
deity of the Incarnate Word by telling the ascetic life of Antony, the
Egyptian hermit, his contemporary, with the stages that mark the
progress in the spiritual life. The privileged place of the presence of
demons is the desert, but Athanasius identifies the work of demons,
on one hand, in idolatry, paganism, persecution, on the other hand,
in the temptations and diabolical manifestations that seek to hinder
Antony’s (and Christian’s) journey to completion as well as the
spread of the Kingdom of God in the world. That is why Antony’s
fight against demons is a legitimate motif throughout his entire life.
Antony, faithful to the , spiritual exercises” (ascetic, prayer, retreat into
the wilderness, faith in the power of the Cross of Christ) wins in this
struggle through the power and through the grace of Christ, the
Incarnate Word.

Keywords: Athanasius, Vita Antonii, Incarnation, Jesus Christ, grace,
faith, asceticism, perfection, struggle, demons.

Lupta Impotriva demonilor a fost Intotdeauna un element
constitutiv al drumului spiritual pentru ascetii din vechime, care cautau
desavarsirea in viata crestind pana la identificarea cu modelul care este
insusi Cristos. Dupd perioada martirilor, noul tip de sfintenie devine
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yomul lui Dumnezeu”, omul indumnezeit. Prin Viata lui Antonie de
Atanasie, episcopul Alexandriei, literatura patristica din secolul al IV-lea
ne propune un adevarat best-seller in domeniul vietii spirituale, un
itinerar cu o profunda semnificatie teologica si valoare de marturie
crestindl.

Perioada istorica in care a trait Atanasie
si contextul polemicii antiariene

Atanasie a trdit intre anii 295 — 373 si, cu siguranta a pastrat in
memoria sa amintiri legate de ultima mare persecutie a crestinilor,
datorata edictului lui Diocletian. Pe de alta parte, el a trait in noua ordine
a Bisericii imperiale inca din tinerete.

Evenimentul convertirii lui Constantin, la inceputul secolului al
IV-lea, a determinat o schimbare decisiva constituind punctul de pornire
pentru o noud era, caracterizatd de trecerea de la persecutie la
recunoasterea crestinismului, si Inceputul unui nou tip de raport intre
crestini si societatea civila, Intre Imperiu si Bisericd. Forta madrturiei
crestinilor a determinat convertirea multor populatii si a numeroase
personalitati politice. Crestinii au dat marturie despre noutatea divina a
Evangheliei cu forta credintei in Cristos, Regele universului rdstignit, si
cu puterea unei vieti noi, primite in botez?.

Trecerea de la perioada martirilor la epoca inaugurata de
Constantin aduce cu sine provocarea de a exprima in termeni de doctrina
trdirea crestina. Cu timpul se ajunge la o tensiune intre credinta trdita si
credinta profesatd, marturisita, si la schimbarea atentiei: de la cum se
traieste la cum se marturiseste credinta.

Constantin s-a implicat in apdrarea religiei crestine la fel cu a
propriului imperiu. Pentru el, unitatea imperiului era legata de unitatea
crestinilor. Se naste astfel o noua constiinta politicd ce va marca istoria
Bisericii. Raportul intre Stat si Biserica presupune faptul ca, pe calea

! Pentru realizarea acestui articol am folosit in larga masura studiul excelent al cercetatoarei
Michelina Tenace, Cristiani si diventa. Dogma e vita nei primi tre concili, Roma 2013, 12-98.
2 Tenace, Cristiani si diventa 15 ss.

108



Cecilia Flueras: Despre lupta impotriva demonilor in , Viata lui Antonie”...

conciliilor, impdratul si imperiul intrd in lumea teologiei: Imparatul,
definindu-se ,,egal cu apostolii”, cu toate cd nu apartinea clerului, convoca
sinoadele ecumenice, asigura unitatea Bisericii prin unitatea de credints,
care la randul ei constituia un fundament pentru unitatea imperiului.

Pe plan doctrinar, cu privire la argumentul trinitar si cristologic,
la inceputul secolului al IV-lea la Alexandria apare criza ariana. In jurul
anului 320 preotul alexandrin Arie, ducand pana la extrem subordinatio-
nismul origenian, afirma in predicile sale conditia de creatura a Fiului lui
Dumnezeu si astfel intra in conflict cu episcopul sau, Alexandru.
Controversa, prin diferitele sale componente doctrinare, s-a generalizat
repede in intregul Orient crestin. Conciliul de la Niceea convocat de
Constantin (325), la care au participat in jur de 300 de episcopi (majorita-
tea orientali, cativa reprezentanti latini) a condamnat principalele
afirmatii ale lui Arie si a impus o profesiune de credinta care afirma
homoousios, consubstantialitatea Fiului cu Tatal.

In calitate de diacon, Atanasie l-a insotit pe episcopul siu
Alexandru la Conciliul de la Niceea pentru a apara dumnezeirea Cuvan-
tului Intrupat, conditie sine qua non pentru mantuirea si regenerarea
omului. Ca urmas in scaunul episcopal al lui Alexandru (328-373),
Atanasie a facut din noutatea Conciliului prioritatea sa pastorala,
straduindu-se sa interpreteze expresia homoousios a Conciliului, chiar
daca predicand despre Sfanta Treime transmitea invatatura Conciliului
fara a folosi limbajul respectiv’. Convins de faptul ca a recunoaste
divinitatea Fiului Intrupat garanteazi mantuirea ca indumnezeire a
omului, Atanasie se opune arienilor, afirmand: ,asa cum Cuvantul a
imbrdcat un trup si s-a facut om, noi suntem indumnezeiti de Cuvantul
fiind asumati in trupul sau si mostenim viata vesnica”*.

In acest context teologic, in gandirea lui Atanasie se verifici o
triada teologica, care se referd la: Sfanta Treime, Cuvantul Tntrupat si
omul rascumparat — omul lui Dumnezeu. Sunt trei modalitati de a

intelege si trdi teologia lui Atanasie: opozitia fatd de arieni pentru a

3 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 51.
4 Atanasie, Contra arianos 111, 34, PG 26,397 B.
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afirma Treimea Sfant4, credinta in Cuvantul Intrupat pentru o cristologie
care determina soteriologia si antropologia crestind.

In fata ereziilor, a speculatiilor (psihologice, morale, cosmologice)
crestinismul lui Atanasie este, de fapt, credintd in Cuvantul Intrupat.
Pentru Atanasie, forta crestinismului provine din legatura intima si logica
intre afirmatii cristologice si antropologice prin intermediul soteriologiei,
dar si din legdtura ontologica intre cuvinte sustinute, apdrate, si marturia
de viata. Vestea buna despre om este legata astfel cu o corecta marturisire
a credintei in Cristos — in pofida tuturor capcanelor raului —, si cu
madrturia adusd de martori credibili®. Un astfel de martor ne propune
Atansie in ,, Viata lui Antonie”®.

Prin Vita Antonii si alte scrieri ascetice, Atanasie ne dezvaluie
interesul sau pentru ascetismul si monahismul egiptean. Aparuta deja in
a doua jumadtate a secolului al IlI-lea in Egipt, miscarea monahala a reunit
persoane convertite, crestini plini de zel, care au decis sa traiasca in mod
radical poruncile/ sfaturile ascetice ale Bisericii, in solitudinea profunda
a desertului. Episcopul Alexandriei, sesizand avantul religios al
sufletului egiptean, il conduce pe calea evlaviei universale a Bisericii
folosind monahismul, cdruia a stiut sa-i dea chipul sub care, in diferitele
sale forme, sa patrunda in Biserica Greacd, modeland tipul de viata a
crestinilor si viziunile religioase fundamentale ale teologilor”.

De altfel, experimentand el insusi viata In desert, Atanasie este
indreptatit sa vorbeascd despre spiritualitatea ascetica. Inca din tinerete
el i-a cunoscut pe calugarii din desert, iar in anul 355, fiind depus din
sarcina de episcop al Alexandriei de cdtre un sinod tinut la Milano, sub
presiunea impdratului Constantiu (al treilea exil), Atanasie s-a refugiat la
cdlugdrii din desertul egiptean, care ii erau prieteni. De asemenea

Atanasie s-a straduit sa propage monahismul egiptean in Occident in

5 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 52.

6 Sfantul Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare, urmatd de cele mai frunoase predici,
traducere si studiu introductiv de Stefan Bezdechi, Bucuresti 2000; PG 26, 835-978, Vita s.
Antonii.

7 Cf. H. von Campenhausen, Pdrintii greci ai Bisericii, Bucuresti 2005, 123-124.
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perioada primelor doud exiluri datorate zelului sdu in apdrarea credintei
de la Niceea: la Treviri (335-337) si la Roma (340-346)8.

Antonie nu a fost primul monah. Existau calugari inainte de el in
Egipt, in Palestina, Siria, Mesopotamia, in Galia, Italia. Atanasie face
referinte la alti asceti pe care probabil i-a urmat Antonie, la o traditie in
care s-ar fi inserat de tanar pentru a atinge perfectiunea. Cu toate acestea,
pentru forta si claritatea marturiei care reiese din Viatd, figura lui Antonie
devine ,tipul” eremitului crestin, asa cum Pahomie va fi pdrintele
monahismului cenobitic, iar Vasile cel Mare legislatorul prin excelenta al
vietii comunitare crestine®.

,Viata lui Antonie”

Atanasie a scris biografia cunoscutului eremit in anul 357, la putin
timp dupa moartea lui Antonie, in timp ce era refugiat la calugarii din
Egipt. El face din acest ,parinte” al desertului, contemporan lui,
prototipul sfantului, in care se regdsesc diferitele experiente ascetice ale
timpului, interpretand monahismul ca pe o sinteza a celor mai bune
roade ale crestinismului de atunci, o sinteza care insa se actualizeaza in
cadrul unei experiente individuale®.

Textul a fost tradus curand in limba latina: deja in anul 370 existau
doua traduceri. Grigorie din Nazianz, Pdrinte capadocian care a trait
idealul si viata monahala, afirma in 380 in Oratio 21 ca Atanasie, ,stalp al
Bisericii” (21,26 [533]) ,,a scris Viata lui Antonie pentru a da reguli in forma
de povestire pentru viata monahald” (21,5 [511]). In 392 Ieronim vorbeste
explicit despre cartea lui Atanasie (in De viris illustribus 87 si 125)", iar
Augustin, in 397 aminteste despre ea in Confesiuni (VIII,12).

8 Cf. Chr. Mohrmann, La ,, Vita Antonii” di Sant’Atanasio in Vite dei Santi (a cura di), I, Vita di
Antonio (Introduzione di Chr. Mohrmann, testo critico e commento a cura di G.J.M.
Bartelink, trad. it. di Pietro Citati e Salvatore Lilla), Fondazione Lorenzo Valla Arnoldo
Mondadori Ed, 20037, LXXVI ss..

9 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 59.

10 Cf. F. Vecoli, ,, Il monachesimo antico”, in Storia del cristianesimo I, L’eta antica (secoli I-VII), a
cura di E. Prinzivalli, Roma 2015, 285.

11 Cf. G.J.M. Bartelink, , Introduction” la Athanase d’Alexandrie, Vie d’Antoine, (Introduction,
texte critique, traduction, notes et index par G.J.M. Bartelink), SCh. 400, Paris, 1994, 27.
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Opera , Viata lui Antonie” se leagd de activitatea antiariana a lui
Atanasie: este un encomium parenetic, care, in contextul crizei ariene, vrea
sa aducd o marturie despre ortodoxia de la Niceea realizatd concret, in
viata crestinului. Este un mod de apdrare a credintei niceene: daca
Atanasie se angajeaza din punct de vedere dogmatic, Antonie, prin viata
monahald, proclama divinitatea lui Cristos si adevarul indumnezeirii
omului'2.

Textul este adresat probabil ascetilor din Occident, care traiau in
Spania, Galia sau Italia, ad peregrinos fratres, dupa cum este indicat in titlul
traducerii latine a lui Evagrie’?, si dupa cum sugereaza Atanasie in Prolog,
spunand ca se grabeste sa termine povestirea (scrisoarea) pentru ca ,se
apropia momentul plecdrii navei” pe Mediterand'.

Atanasie ar fi putut prelua ideea unei biografii hagiografice din
diferite izvoare: vieti din literatura clasica sau crestind, care prezinta
modelul inteleptului desavarsit sau al monahului perfect, al stantului sau
al taumaturgului. In orice caz existi o traditie literara ,biografica”, cu
locuri comune, fie in literatura profana, fie in textele crestine’®.

Pentru a gasi modelul folosit de Atanasie pentru Vita Antonii, M.
Tenace indicd opinia lui Adalbert De Vogiié, care considera cd trebuie sa
privim ,in directia spre care instinctiv si-ar fi indreptat privirea primul
hagiograf crestin, si anume viata lui Isus Cristos, redata in Evanghelii.
Succesiunea celor trei parti ale operei Vita Antonii — ispitirile, cateheza si
miracolele — par sd o reflecte pe cea din prima Evanghelie. Tinand cont si

12 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 57.

13 Traducerea 1n latina a lui Evagrie din Antiohia, un contemporan al lui Atanasie si prieten
cu leronim, s-a bucurat de o mare raspandire, dupa cum demonstreazd numeroasele
manuscrise pastarate si este o traducere libera, reproduce sensul textului, dar se
indeparteaza de forma originard, dand textului un caracter mai literar (cf. G.J.M. Bartelink,
,Introduction” la Athanase d’Alexandrie, Vie d’Antoine, SCh 400, 98.). In schimb, versiunea
latina mai veche este mai degraba o traducere literald a textului grecesc originar, anterioara
traducerii lui Evagrie, care a rdmas anonimd; s-a transmis intr-un singur manuscris, Cod.
Basilicanus A.2. (sec. al XI-lea) — descoperit in Biblioteca din Capitulul Bazilicii Sf. Petru in
Vatican (cf. Ivi, 96, n. 3) si a fost pubblicata de Garitte in 1939, iar apoi de Bartelink in 1974
(cf. Ivi, 95; Chr. Mohrmann, La «Vita Antonii» di Sant’Atanasio, LXXII). Manuscrisele in
greaca sunt numeroase dar au o istorie complicata.

14 In textul romanesc: ,timpul plutitului se apropia de sfarsit” (n. trad.).

15 Cf. Mohrmann, La «Vita Antonii» LXXIV.
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de alte analogii, pare posibil ca istoria lui Isus sa fi fost modelul principal
al lui Atanasie”’®. Daca Evanghelia transmite identitatea si opera lui
Cristos, , Viata lui Antonie” transmite identitatea si opera crestinului.
Transfigurat de harul desertului, Antonie este descris ca ,,omul lui
Dumnezeu”, omul indumnezeit, omul in care se reveleaza actiunea lui
Cristos!”.

Parcursul lui Antonie

Atanasie povesteste faptele din viata lui Antonie, o istorie
orientata spre o solitudine tot mai completd, si care se desfasoara in faze
succesive. Pare sa corespunda realitatii istorice's, dar in acelasi timp,
pentru autorul nostru, faptele nu reprezinta partea esentiala a povestirii:
el a vrut sd ne dea o idee despre esenta vietii eremitice care isi gdseste
expresia in doctrind, in spiritualitate, in intreaga atitudine a omului
angajat pe drumul desavarsirii spirituale pentru a ajunge la asemdnarea
cu Dumnezeu, intrupand astfel un ideal care devenise izvor de inspiratie
pentru contemporanii sai'’.

In tot acest parcurs problema demonologiei ocupa un loc decisiv:
lupta impotriva demonilor, element esential al vietii in desert, pentru
Antonie, nu are sfarsit. Monahul, mostenitor al martirului, se angajeaza
ca si acela in lupta impotriva puterilor raului. ,Viata lui Antonie” este o
madrturie despre atentia acordata demonilor®, caracteristicd pentru
literatura monastica din antichitate.

Pe de o parte, monahismul se dezvolta intr-o perioada istorica in
care crestinismul obtine victoria asupra religiei pagane. Pe de alta,
crestinismul este un stil de viata noud care exprima victoria lui Cristos in
fiecare persoana botezata. Prin aceasta se manifestd ,nobletea si

16 A. De Vogiié, Histoire littéraire du mouvement monastique dans 'antiquité, 1, Paris 1991, 78-79.
(apud Tenace, Cristiani si diventa 56-57, n. 11).

17 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 58.

18 Considerand relatiile si contactele directe ale lui Atanasie cu eremitul Antonie, se poate
atesta valoarea istorica a scrierii.

19 Cf. Mohrmann, La «Vita Antonii» LXXVII-LXXVIIL.

20 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 83.
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spiritualitatea” creaturii rascumparate (cf. VA 5), adicad vocatia omului de
alocui si stdpani creatia. In acest sens este semnificativ ceea ce povesteste
Atanasie in Vita Antonii: pe mdsura ce Antonie patrundea tot mai mult in
desert, demonii, cdutand sa impiedice drumul sdu spre desavarsire, 1i
spuneau: ,ce faci in desert?” (VA 13), ca si cum desertul ar fi fost al lor,
»incercand sa-lindeparteze din desert, dar nu reuseau” (VA 53). De aceea,
cu viata calugarilor, desertul va deveni populat de ,0amenii lui
Dumnezeu”?!.

Asezarea ascetilor in desert asadar, nu este doar o fugad de lume,
ci si o provocare a demonilor, care isi facuserd din desert locuinta lor
privilegiatd. Cu cat un calugdr se retrage pentru a trdi o viata solitard, cu
atat mai mult este asaltat de demoni, dupa cum relateaza Atanasie in
povestirea sa, dezvaluind totodata etapele principale ale luptei impotriva
demonilor?2. Alungati din lumea locuita, demonii se tem ca vor pierde si
acest refugiu, desertul locuit de asceti.

Identitatea lui Antonie

In Vita Antonii Atanasie ne da informatii despre acest eremit
egiptean: s-a ndscut intr-o familie bogata copta, din pdrinti crestini nobili,
pe care grecii 1i numesc eugenes. Dupa indicatiile istoricului Sozomen
(secolul al V-lea)?® se poate stabili data nasterii lui Antonie — anul 251 —1in
functie de data mortii — 356 — pe cand avea 105 ani, si locul nasterii, un sat
din valea Nilului cu denumirea Koma, astdzi Qiman al-Arias, In regiunea
Al-Ouasta. A fost asadar un personaj istoric, cunoscut de multe persoane
si care a avut o serie de discipoli.

2 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 85-86.

22 Cf. Mohrmann, La «Vita Antonii» LXXX-LXXXI.

2 Cf. Sozomeno, Hist. eccl., 1. 13.2, SCh 306 (1983) 170-171 (apud Tenace)

2 In expunerea de fati nu voi aprofunda figura istoricd din Scrisorile lui Antonie, cu
influentele gnostice si origeniste asupra personajului nostru, nici figura mitizata din
Apoftegmele Périntilor, care au interpretat viata lui Antonie pornind de la experientele lor
din desert, sau aceea a textelor liturgice, a pietatii populare, ci figura lui Antonie prezentatd
de Atanasie, care isi propune obiectivul antiarian: avem de-a face cu credinta antiariana, cu
modelul monahului care, prin credinta in Cuvantul intrupat, se contrapune modelului lui
Arie, fixandu-mi atentia asupra luptei impotriva demonilor.
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Autorul vorbeste despre tineretea si convertirea lui Antonie,
adevaratul inceput pentru cel care cauta desavarsirea vietii. A primit o
educatie crestina in familie, evitand scolile publice pagane ale timpului si
instruirea cu vreun paedagogus pentru a nu contracta prietenii ddunatoare
pentru credinta sa. Era total orientat spre lucrurile lui Dumnezeu si iubea
Scriptura. Tmpreuné cu parintii mergea la Biserica duminica si, , atent la
lecturile din Bisericd, pdstra in sine fructul lor copios” pentru viata
spirituald, spune textul (VA 1), ajungand sa cunoasca pe dinafara Biblia,
mai ales Psalmii.

Stilul de viatd al acestui tandr este redat in textul grec cu metria
periousia, adica o viata onesta trdita in cumpatare, ideal de comportament
pentru un grec, omul metrios, si multumit cu ceea ce gdsea, ,nu cerea
nimic in plus pdrintilor sai” (VA 1). De fapt, Atanasie sugereaza faptul ca,
aversiunea fata de idolatrie, in contextul Egiptului romanizat, il
determina pe Antonie sd respingd cultura pagand si mai tarziu sa refuze
contactul cu scolile si reprezentantii intelepciunii lumesti.

Etapele itinerarului lui Antonie

Antonie cautd desavarsirea vietii. Atanasie ritmeaza povestirea
acestei cautdri cu etapele din viata lui Antonie, ,,fugile” succesive din lume,
progresul spiritual care de fiecare datd ne face sa descoperim profunzimea
victoriei lui Cristos asupra rdului: etapa primei perfectiuni, aceea a
trupului, etapa luptei impotriva mortii, pe care o duce vietuind timp de 13
ani intr-un mormant; etapa insingurdrii timp de 20 de ani, cand avea 35 de
ani (286-306), intr-o fortdreata pdrasitd, unde se perfectioneaza si lupta
impotriva demonilor, pentru a afirma victoria lui Cristos; dupa incercarea
de a se asocia martirilor din 311, intr-o etapd succesiva, pentru alti 25 de
ani se retrage tot mai mult in desert, in singuratate, si se ascunde in
,muntele interior” (313-338). De aici, coboara uneori spre ,muntele
exterior” pentru a intalni vreun discipol. Il intalnim si la Alexandria in 338
pentru a-1 sustine pe Atanasie in lupta impotriva arienilor, pentru dreapta
credinta. Incepand cu 341 petrece ultimii s&i ani, ingrijit de doi discipoli,
pentru a trdi apoi trecerea definitiva, la cele vesnice, in 356%.

25 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 59-60.
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Prima etapd: experienta chemdrii

Antonie descopera vocatia sa ,intrand In Bisericd, recules in
gandul sdau (congregabat apud se mentem suam) si reflectind la toate
(cogitabat de omnibus)?; asadar, lucrand cu propria minte, pentru a
intelege In ce fel ar putea sa trdiasca si sa realizeze In mod deplin
Cuvantul lui Dumnezeu in viata sa. A participa la celebrdrile liturgice din
Bisericd, a se reculege, a se gandi la o viata dedicata lui Dumnezeu, sunt
atitudini care indica intr-un anumit sens opozitia fata de cel rdu.

Se retrage in singuratate. Ascultaind Evanghelia In biserica,
Antonie considera cuvintele Domnului (,,Daca vrei sa fii desavarsit, du-te,
vinde tot ce ai, da saracilor si urmeaza-ma si vei avea o comoara in cer”;
cf. Mt 19,21) drept , profetie”, inspiratie divina personald, pe care o pune
in practici in doud moduri. In primul rind, vinde averile sale si le
distribuie sdracilor, 1si incredinteazd sora, unica persoana de care era inca
legat, unor fecioare credincioase, cunoscute lui, pentru a fi crescuta in
feciorie. In al doilea rand, el insusi, la varsta de optsprezece sau doudzeci
de ani, In 271 (VA 2), se retrage la marginea satului sdu pentru a duce o
viatd de pustnic, dedicindu-se ascezei. Intrucat in Egipt nu exista inci
practica pustniciei in desert, spune Atanasie, cel care dorea sa se
desavarseasca in viata spirituala (sibi attendere/ eauto proséchein — a fi atent
la sine insusi), locuia In apropierea casei proprii si se dedica , exercitiilor
spirituale” (studio deifico), adicad ascezei (VA 3).

Antonie cauta desavarsirea vietii dedicandu-se asadar vietii
ascetice. Dar asceza se Invatd de la persoane care o trdiesc, se primeste ca
o traditie experimentatd?”. De aceea Antonie zaboveste in locurile vecine
satului, asemenea unei , albine intelepte”, pe la alti asceti, pentru a invata
de la ei calea virtutii spirituale (viam virtutis deificae). Observa Atanasie:
,cugeta In sine la evlavia tuturor pentru Cristos si la dragostea dintre ei
[...] si astfel imbogatit, se intorcea la locul deprinderii sale, [...] si se
straduia sa Intrupeze in sine tot ceea ce adunase de la fiecare” (VA 4).

2 Vita di Antonio, 2,1 (in Vite dei Santi, I, ingrijita de Chr. Mohrmann).
27 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 60.
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Antonie traieste din munca sa si se roagd fara incetare, fiind atent la
cuvintele Scripturii si implinind opere de caritate.

Pare a fi o viatd perfecta. Antonie insa trebuie sa inceapa lupta cu
diavolul. Despre ce este vorba? Atanasie afirma: diavolul invidios, n-a
suportat si vada un tanar trdind in acest fel. Incercand sa-1 indeparteze
de dorinta binelui, cauta sa-1 insele cu placerea trupeasca (VA 5). Antonie
il respinge cu credinta si postul, cu rugdciunea neincetata si mai ales
pastrandu-L pe Cristos in inima sa: ,reflectand la nobletea datorata Lui
si la dimensiunea spirituald/ rationala a sufletului, stingea carbunele
pasiunii si Inseldciunii diavolului” (VA 5,5). Atanasie subliniaza: ,il ajuta
Domnul care S-a imbrdcat in trup pentru noi si care a dat trupului
biruinta asupra diavolului”. De fapt, , harul Domnului il insotea” (VA
5,7). Aceasta a fost, conchide Atanasie, ,cea dintai luptd a lui Antonie
impotriva diavolului”, sau mai bine zis, ,,fapta minunata a Mantuitorului
nostru in Antonie” (VA 7).

In viata monastica postul, penitenta, veghea, renuntarile,
castitatea, sunt fundamentale. Asceza trebuie sa devina un stil de viata
pentru ca, dupad pacat, trupul cade cu usurinta in ispita unei vieti egoiste,
comode. Prin ascezd, insd, trupul infranat, va deveni capabil sa nu se
opuna Spiritului. De fapt, cel care stie sa-si foloseasca vointa pentru a
renunta la lucrurile exterioare, care se vad, se simt, va putea sa respinga
un gand, o dorinti care se manifesta in interiorul siu2. Intrucat izvorul
si scopul vietii crestine In practica este caritatea, asceza lui Antonie are un
ton voios, pacific, lipsit de amadrdciune si ostentatie (fiind exclusa
posibilitatea unui dualism trup-spirit), si il conduce la o adevarata
marturisire de credintd in Intruparea Domnului.

A doua etapd: viata intr-un mormdnt. Credinta in Inviere

Antonie contempla in viata sa opera harului lui Dumnezeu,
asemenea unui crestin desavarsit. Dar vrea sa continue drumul. De aceea
pleaca departe de sat intr-un loc cu morminte, intrd si ramane inchis intr-un
mormant, avand o rezerva de paine pentru mai multe zile (VA 8).

28 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 61.
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In mormantul devenit locuinta sa, Antonie face o experienta care
se apropie de moarte: lovit, maltratat fizic de cdtre diavol, zace la pamant
fara simturi, apoi, ca un mort, este vegheat in Biserica (VA 8); a fost bdtut,
ranit in trup, batjocorit, dar nu a fugit. In acest loc de moarte, de esec
pentru om, Antonie proclama unirea sa cu Cristos, credinta ca nimic nu-1
poate separa de Domnul. Participand la forta Invierii lui Cristos se
manifesta victoria lui Dumnezeu (VA 9).

Atanasie subliniaza fidelitatea lui Antonie: se ruga in timp ce zacea
la pamant (VA 9), suporta loviturile in trup fard sa se separe de dragostea
lui Cristos, recita psalmi, pentru a primi curaj (,,inima mea nu se va teme”),
suporta totul , ramanand credincios iubirii pentru Domnul (VA 9).

Intrucat n-a reusit sa-1 ispiteasca in trup, diavolul isi asuma acum
forme urate, transformandu-se in chipuri de animale sdlbatice: serpi, lei,
leoparzi, tauri, scorpioni, lupi, facand galadgie pentru a-l speria, Incercand
sd actioneze asupra sentimentelor si gandurilor lui Antonie. Suportand
durerea fizicd provocata de lovituri, batai, Antonie isi mentine mintea
treaza (sobrius autem mentem | dianoia), sufletul vigilent (psyche gregoron)
si intelege ca diavolul e slab si nu are putere. Ceea ce il fortifica in lupta
impotriva diavolului este semnul crucii si credinta in Domnul (VA 9,10).
De fapt, asceza crestind nu este eroism, nu se sprijina pe puterile proprii
omului, ci devine posibila pentru cd manifesta iubirea lui Cristos si
fidelitatea sa, prezenta lui Cristos chiar in incercari®.

A treia etapd: intr-o fortificatie pardsitd. Purificarea lui Antonie
si victoria lui Cristos

Antonie are circa 35 de ani si continua drumul desavarsirii.
Animat de zel religios, se indreapta spre muntele Pispir (la est de Nil)
care va fi numit mai tarziu ,,muntele exterior” si traieste timp de doudzeci
de ani (285-305) intr-o cladire pdrasita (VA 12), continuand lupta
impotriva demonilor.

Diavolul vrea sa impiedice, sa opreasca zelul lui Antonie, ispi-
tindu-1 in diferite moduri, actionand asupra sentimentelor si dorintelor

29 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 63.
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sale. Antonie ramane inchis in fortificatie, ca si cum ar fi fost ,ascuns intr-un
templu tainic (adytos)”, intr-un sanctuar, continuand asceza pentru a se
purifica. Prin rugdaciune si efortul de a se elibera de patimi (mania si
concupiscenta), calugdrul purificd intregul ambient de prezenta
demonilor. De fapt, Atanasie arata ca demonii sunt prezenti peste tot: ,,0
mare multime dintre ei sunt in vazduhul ce ne inconjoara si nu sunt
departe de noi” (VA 21,4).

O astfel de luptd aduce cu sine viata si libertate (apatheia):
dusmanii lui Dumnezeu, demonii, au fost biruiti, fortificatia e libera.
Cristos a invins ultimul dusman biruind moartea. Antonie, purificat prin
luptd, trebuie sd arate prin victoria sa asupra demonilor, victoria lui
Cristos®.

Pentru Antonie infrangerea demonilor prin lupta si asceza nu este
scop In sine, ci devine posibilitatea ca, prin forta divina, sa redea
simplitate si transparentd cdrnii in fata Spiritului, asa cum a fost creata,
recreatd in Intruparea lui Cristos si va straluci deplin in inviere la sfarsitul
timpurilor. Experimenteaza faptul cd forta care i se opune nu poate fi
stapanitd prin puterea omului, de aceea lupta impotriva demonilor cu
credinta in Cristos, invatandu-i pe cei care il cautau sa nu le fie teama de
demoni, ci sd-i alunge prin semnul crucii. Astfel se evidentiaza legatura
intre credintd, conceptia unei lumi eliberate de rau si ideea despre om ca
unul care si-a regdsit puterea de a stapani ,,in fortificatia abandonata”3!.

Atanasie descrie portretul lui Antonie, dupa o astfel de experienta:
,initiat in taine si inspirat de Spiritul divin” (VA 14), toti se minunau de
infatisarea sa , aceeasi ca totdeauna”, nu pdrea cuprins de tristete pentru
viata pe care o ducea, nici molesit de placere sau fericit pentru ca o
multime de oameni l-au cdutat, nici tulburat, nici prea vesel. Se lasa
,condus de ratiunea divind (logos)” si se gasea in conditia sa naturald/
conform naturii (VA 14).

Antonie primeste si harul vindecarilor. Spune Atanasie: ,Domnul
a vindecat multe persoane prezente suferinde prin el. A vindecat si a
curatat pe altii care erau posedati de demoni. Domnul a dat har cuvintelor

30 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 64 ss.
31 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 65-66.
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sale; si astfel el a consolat multe persoane intristate, i-a impdcat pe unii
care erau Invrajbiti” (VA 14).

A patra etapd: paternitatea spirituald si fecunditatea
~muntelui exterior”

Din anul 305 Antonie trdieste in desert pe muntele Pispir, la est de
Nil, intr-un loc ce se numeste azi Deir-el-Meimoun. Este etapa , muntelui
exterior”, pentru cd nu mai ramane inchis in locuinta sa, ci iese uneori din
locasul siu singuratic pentru a-i vizita pe confratii sii. Isi continua viata
obisnuitd, asceza, purificarea, conducand astfel , pe multi altii la dorinta
de a practica exercitiile ascetice (studii deifici)” (VA 15). De fapt, Antonie a
primit harul discernamantului spiritelor si rodnicia paternitatii
spirituale. Farmecul cuvintelor sale face sd se iveasca multe locasuri de
viatd solitard in desert (VA 14). Daca inainte era iubit ca un frate, acum
este iubit ca un pdrinte.

Atanasie insereaza aici discursul doctrinar al lui Antonie (VA 16-
43) despre viata asceticd: sunt invataturi despre viata spirituala si despre
demoni, exortatii adresate cdlugarilor de catre Antonie in calitate de
pdrinte spiritual, pornind de la experienta proprie a trairii in desert32.

In 311, in timpul persecutiei lui Maximin Daia, se naste in Antonie
dorinta de martiriu si, dispus sa moara pentru Domnul — care deja murise
pentru el —, incearca sd se asocieze martirilor (VA 46). Dar Domnul vrea
ca Antonie sd dea marturie cu viata despre faptul ca a murit pentru sine
insusi si cu noua viatd sd transmitd viata cea noua®. Se reintoarce la
locuinta sa in singuratate pentru ,,a da in fiecare zi marturie de constiinta
(erat ibi cotidie martyrium dicens conscientiae) si a lupta In batalia credintei”
(VA 47,1-3), cu alte cuvinte, practicind , martiriul constiintei” printr-o
viata ascetica crestina tot mai intensa:.

32 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 66.

3 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 66.

3% Deja, la Clement Alexandrinul regdsim conceptia conform céreia viata asceticd echivaleaza
cu martiriul cotidian, datoritd austeritatilor fizice si luptei sustinute impotriva ispitelor,
pentru marturia datd despre Cristos prin viata crestind (Stromata IV,4). Pentru Origen,
,multi sunt deja martiri in fata lui Cristos pentru marturia constiintei, gata sa-si verse
sangele, daca li s-ar cere, in numele Domnului nostru Isus Cristos” (In Numeros homilia 10,2).
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Asa cum esenta martiriului nu este suferinta fizica sau moartea, ci
iubirea pentru Cristos, esenta vietii monastice este radicalitatea invitatiei
de a ldsa totul pentru a fi cu Domnul. Asadar, asceza si fecioria sunt
insotite de lupta spirituald impotriva ,gandurilor” pdgane si atee —
demonii — care izvorasc dintr-o mentalitate a omului vechi, , precrestin”.
De aceea monahul este ,atletul lui Cristos” si se angajeaza intr-o lupta
cotidiana pentru Imparitie®.

A cincea etapd: ,muntele interior”. Degertul devine un nou paradis

Antonie a devenit indrumator de suflete: maestru de viata ascetica
si virtute, posedd darul discerndmantului spiritelor; a devenit medic al
sufletelor si al trupurilor, parinte spiritual si face sa ,,infloreasca” desertul:
,locasurile anahoretilor in munti erau ca niste corturi pline de cete
dumnezeiesti; cantau psalmi sperand in bunurile viitoare, implineau opere
de milostivire, fiind uniti intre ei prin dragoste si buna intelegere” (VA 44).

In aceastd ultima etapé a vietii sale, Antonie percepe o chemare la o
mai mare interioritate. De fapt, cautat de multe persoane, constient de tot
ceea ce Domnul implineste prin el (VA 49), se teme de ispita mandriei.
Cauta singuratatea pentru a trai in tacere (VA 49,4) si porneste spre Tebaida
de sus. Soseste intr-o regiune muntoass, isi stabileste locasul pe un munte
inalt®. Aici se roagd, continud asceza, cultivd pamantul. Demonii continua
sa-1 necdjeasca, dar Antonie, devenit ,omul lui Dumnezeu”, invinge si
recastigd stdpanirea asupra lucrurilor create (VA 50,9).

Prin aceasta se restabileste conditia omului din paradis, dorita de
orice fiintd umand, am putea spune starea de sfintenie, care se manifesta
ca putere de a comanda si de a fi ascultat de animalele sdlbatice, din
exterior (armonia cu cosmosul) si din interior?. Se restabileste, de fapt, si
armonia interioara a omului, cu sine insusi, adica reintoarcerea la chipul

35 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 67-68.

% Muntele Kolzim, la est de Nil, la vest de Marea Rosie, in partea orientala a desertului arabic,
regiunea Quolzolin, care astizi se numeste Ouadi-al-Arab (cf. G.J.M. Bartelink,
»Introduction”, SCh 400, 44), sau Dér Mar Antonios (cf. Vita Antonii, comentariu la cap. 50,2
de Bartelink 236).

37 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 69-70.
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lui Dumnezeu?®. Atanasie indicd un sens mai profund al stapanirii asupra
animalelor sdlbatice: daca pacatul a facut ca omul sa devind animalic,
viata crestind regenereaza omul fdcandu-l o creaturd noud, iar
monahismul demonstreaza faptul ca viata in Cristos il ridica pe om din
starea de bestialitate. Interioritatea reinnoita transforma apoi si omul
exterior si face posibila convietuirea cu fratii, in comunitate, in societate®.

Alte aspecte ale sfinteniei lui Antonie sunt: darul profetiei, al
vederii spirituale, aversiunea fata de erezii, respectul fatd de ierarhia
Bisericii, darul cuvantului in discutiile cu filosofii, al umilintei in fata
minunilor facute, al ortodoxiei ca rod al intelepciunii. Nu in ultimul rand,
perseverenta in credintd si discerndmantul spiritelor, pentru a pastra
adevarul sustinut prin lupta si devenit statornic prin caritate®. Atanasie
subliniaza faptul cd acestea sunt daruri divine: ,,Antonie a fost vestit
(nominatus) numai prin evlavia lui fata de Dumnezeu (deificam religione)”,
am putea spune iubirea sa fatd de Dumnezeu, ,si nimeni n-ar putea
tdgddui ca acesta e darul lui Dumnezeu. [...] Domnul si Mantuitorul
nostru Isus Cristos va dirui slavd acelora care Ii vor aduce slavi” (VA
93,4; 94,1).

Antonie, ,prietenul lui Dumnezeu”, ,condus de har devine
instrument al harului in miinile lui Dumnezeu”#' si ,figura” lui Cristos
printre oameni. Vindecdrile pe care le face sunt opere pe care Mantuitorul
le implineste prin ,slujitorul” Sau (VA 52,4). Pe plan interior, Insusi
progresul spiritual se datoreaza si este insotit de forta carismaticd, fiind
un dar al lui Dumnezeu*.

De aceea Antonie nu are nevoie si cerceteze tainele divine. Ii este
suficient sa traiasca pururi [anapnéo = a respira; n. trad.] in Cristos (VA
91,3). O spune in mod clar filosofilor, dar si ucenicilor sdi: , Eu, de fapt,
sunt crestin”, si ,fiindca voi ati venit la mine, deveniti ca mine” (VA 72).

3 Ideea se regaseste in Vasile cel Mare, Omilia despre originea omului 8.

% Joan Gurd de Aur afirma: din cauza prezentei a numerosi monahi, care trdiesc ca noi
creaturi, , desertul Egiptului a devenit mai frumos decat o gradina [...]”. (In Math. 8, 4. PG
57, 87 B).

40 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 71.

41 Bartelink, , Introduction” 48.

42 Cf. Bartelink, ,, Introduction” 63.
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Precizari asupra luptei impotriva demonilor in , Viata lui Antonie”

Lupta impotriva demonilor in ,, Viata lui Antonie”, din punctul de
vedere al episcopului teolog Atanasie, trebuie inteleasd in contextul
teologiei de la Niceea. Diavolii sunt fie dusmani exteriori, care se regasesc
in paganism, idolatrie, si care provoaca persecutiile, fie dusmani interiori
care cautd sa impiedice drumul monahului/ crestinului spre desavarsirea
vietii si care sunt respinsi in lupta spirituald. Biruinta credintei crestine
asupra paganismului si idolatriei deschide un orizont libertatii interioare
si stdpanirii omului asupra creatiei: pana si desertul devine , paradis”.

Demonii ca dusmani exteriori: paganismul, idolatria,
persecutia crestinilor

Primii crestini trdiesc intr-o societate pagand, printre culte pagane,
oracole, divinatii. Ei asemdnau demonii cu divinitatile pagane*. De la
venirea lui Cristos, care a revelat adevaratul cult adus lui Dumnezeu,
adorarea idolilor nu mai poate fi justificat prin ignoranta. Insisi moartea
nedreaptd a martirilor demonstreaza faptul ca adorarea divinitatilor
antice se afla sub stapanirea Satanei.

Violenta persecutiilor dezldntuite de pagani impotriva crestinilor era
considerata ca fiind provocata de demoni. De aceea, impotriva lor trebuiau
sa lupte crestinii. Dacd persecutorii folosesc instrumentele diavolului pentru
a-i mentine pe oameni in idolatrie, martirul foloseste instrumentul lui
Cristos, crucea, pentru a marturisi credinta in Dumnezeu Tatal.

Pentru crestini demonii erau complici ai paganilor in rezistenta
fata de Cristos datorita confuziei pe care o provocau in legdtura cu religia,
determinand astfel mentinerea unor ritualuri pagane ce par
asemanatoare ritului crestin. De exemplu, botezul si spaldrile rituale,
euharistia si misteriile lui Mitra. Ti determina pe credinciosi sa urmeze
unele filosofii in locul predicarii crestine: gnosticismul inspirat de
demoni. In orice caz, demonii profita de orice lucru si incearca prin toate
mijloacele sd-i deruteze pe crestini si sa-i indeparteze de Evanghelia lui

43 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 75 ss.
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Cristos. De aceea crestinul trebuie sa se opuna spiritelor diabolice, care
au actionat in paganism si in idolatria din trecut, dar care actioneaza si in
persecutiile prezente cu scopul de a impiedica manifestarea Imparatiei
lui Dumnezeu*.

Pentru Atanasie, idolatria, dupa venirea lui Cristos, se poate
asemdna cu pdacatul lui Adam: dacd pacatul lui Adam a compromis
frumusetea si bundtatea creatiei, idolatria practicatd dupa venirea lui
Cristos, zddarniceste rascumpdrarea omului realizatd prin intruparea,
moartea si invierea Domnului. Aceastd rascumpdrare consta, asa cum
subliniaza M. Tenace®, in eliberarea de a da cult oamenilor, pentru ca nici
o creatura nu trebuie sd fie adorata; eliberarea de magie, pentru ca s-a
aratat Creatorul tuturor lucrurilor existente; eliberarea de credinta in
influenta astrilor asupra vietii omului, pentru cd la Nasterea lui Cristos
astrii s-au supus Cuvantului intrupat; de credinta in magie si puteri
obscure, pentru cd venirea lui Cristos a alungat demonii din locurile in
care s-au stabilit (desertul, mormintele, etc.); eliberarea de orice fatalitate
si destin, Intrucat credinta il introduce pe crestin in Providenta divina:
,noi credem in forta Providentei si in iubirea ei pentru oameni, pentru ca
toate acestea nu sunt imposibile lui Dumnezeu” (VA 74); eliberarea de
opiniile filosofilor, adica de ,,mandria gandirii logice”, pentru ca Cristos
a revelat tuturor mantuirea ca intelepciune a crucii si a incredintat celor
mici si simpli comunicarea bunei vestiri.

Atanasie este convins, asemenea altor maestri ai luptei spirituale
(Evagrie, Pseudo Macarie), de faptul ca victoria asupra demonilor apar-
tine lui Cristos: dacd venirea lui Cristos in lume, intruparea, a insemnat
sfarsitul oricarei alte religii, viata lui Cristos in persoana botezata aduce
cu sine sfarsitul domniei celui rau asupra omului.

Ispitele si persecutia omului interior

Crestinii fac o descoperire importanta: atunci cand nu mai exista
persecutia exterioara sau confuzia provocatd de erezii, diavolul sau

44 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 77-78.
45 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 79-80.
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anticristul provoaca persecutia omului interior prin pasiuni si ganduri
rele, care adesea se prezintd ca ,legiune” pentru a Inspaimanta pe
crestin‘. Lupta impotriva gandurilor rele este parte esentiald a drumului
de evanghelizare a omului, asa cum lupta impotriva divinitatilor pagane
si rezistenta fatd de puterea pagand pand la martiriu erau elemente
esentiale In momentul nasterii Bisericii.

Chiar si In situatia libertatii de a practica credinta crestina, omul
rdmane adesea prada credintelor pagane si nu va fi usoard evangheli-
zarea omului interior, a eului profund, fara o lupta impotriva dusmanilor
sau a puterilor obscure, greu de identificat fard o viatd spirituala
profunda®’.

Atanasie si Parintii crestini subliniaza faptul ca raul nu este o
divinitate, pentru cd numai Dumnezeu este divin. Chiar daca sugereaza
raul, demonii nu au nici o putere asupra oamenilor — o madrturiseste
Antonie: ,,diavolul este slab ca un copil” (VA 6) —, pentru cad numai omul
este creat dupa chipul si asemdnarea cu Dumnezeu si este chemat sa
participe la insdsi viata divina. Asadar este posibila victoria
credinciosului in pofida fortei cu care diavolul-ispita il face pe om sa cada
in pacat. Totodata aceasta forta, care se manifesta ca ispita, reveleaza
capacitatea omului de a alege rdul sau binele, adica de a-si exercita
libertatea si de a recunoaste pe Dumnezeu ca Domn al sau. Ispita poate fi
invinsd insd numai cu puterea credintei, iar pentru Atanasie, a credintei
in Intrupare.

Intrucat activitatea demonilor face parte din sfera ispitelor,
principala activitate a monahilor in desert este ,lupta interioard”%. In
aceasta lupta, care in Vita Antonii ocupa un spatiu larg, omul deja
rascumparat, participa la planul de mantuire cu vointa, alegand sugestia
de urmat; cu libertatea, orientandu-se spre un bine mai mare si

46 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 78.

47 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 78. Referiror la ideea conform careia demonii pot fi considerati
ca o sublimare a inconstientului, M. Tenace citeaza un articol al lui J. Daniélou (“Démon
dans la littérature ecclésiastique jusqu’a Origene”), in care autorul face referintd la scrierea
Solie pentru crestini (27) din secolul al II-lea, de Atenagora. (PG 6, 953).

48 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 80-81.

49 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 86-87.
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experimentand gustul de Dumnezeu; dar si cu inteligenta, pentru ca,
spune Atanasie, Dumnezeu este logos, iar omul creat dupa chipul Sau este
logikos. In schimb demonii il fac pe om si devin asemenea lor: irational
si stupid®. De aceea, pentru Atanasie, a lupta impotriva patimilor, a
gandurilor rele, adicd impotriva demonilor care pot actiona asupra
acestor elemente, este dovada de maxima inteligenta a unui calugar (cf.
VA 74)51.

Modul de a actiona al demonilor si raspunsul lui Antonie/al crestinului

La inceput, demonii actioneazd asupra trupului, pentru cd ispita
fundamentald priveste, pe de o parte frica de moarte, pe de alta, dorinta
omului de a trai bucurandu-se de toate simturile®. Spiritul rdu cauta un
trup pentru a beneficia de aceste lucruri, de care, in calitate de spirit, nu
se poate bucura.

Ajuns in trup, spiritul rdu se amesteca cu sufletul si de acolo
sugereaza omului ganduri ce pot fi considerate inspiratii folositoare
pentru viata. In realitate acestea sunt logismoi, adica sugestii legate de o
patima, care conduc la moartea sufletului.

Calugdrul lupta impotriva demonilor mai intai cu arme ce privesc
trupul: intrucat viata se percepe prin simturi, trupul este primul implicat
in ispitd. Astfel, prin post, veghe, castitate, privatiuni, calugarul refuza
sd-i dea spiritului rdu un trup In care sa-si gaseasca placeri si marturiseste
credinta in viata divind. Prin rugaciune, prin invocarea numelui lui
Cristos, respinge demonii si se stabileste Imparitia lui Dumnezeu pe
pamant: ,,sd ne rugam [deci] pentru ca Domnul sa ne ajute sa-i biruim pe
diavoli” (VA 34).

50 Aceeasi idee se regaseste in Despre Intruparea Cuvantului (XII), de Atanasie: ,Oamentii biruiti
de placerile lor imediate, de iluziile si inseldciunile pricinuite de demoni, nu s-au intors spre
adevdr, ci s-au adancit in rele si pacate tot mai multe, astfel incat nu mai pareau sa fie
rationali, ci irationali prin felul purtarii lor” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvéint despre Intruparea
Cuvdntului XII, traducere din greceste, introducere si note de D. Staniloae, Bucuresti 1987,
PSB 15, 105).

51 A se vedea si Pseudo-Macarie, Omilia VI.

52 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 88 ss.
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Atanasie Incearca sa identifice demonii in Vita Antonii, observand
faptul ca ei nu sunt nici divinitati, nici oameni, ci spirite intermediare care
participa la unele caracteristici ,,divine”, dar si la pasiuni umane. Fi scapa
controlului omenesc si de aceea produc teamd; reprezinta opozitia lumii
fata de Cristos: impiedica urcusul omului la cer (VA 65,3) si se opun
coborarii Impéritiei lui Dumnezeu pe pamant. Atanasie povesteste cum
intr-o zi Antonie, simtindu-se purtat prin vazduh, ramane ,,uimit vazand
multimea adversarilor impotriva cdrora trebuie sa luptam si cu cata
greutate trebuie sa strabatem vazduhul. [...] De fapt, in aceasta consta
puterea dusmanului: a se opune, a ispiti, a impiedica pe cel care se inalta
la cer” (VA 65,6-7).

Demonii folosesc apoi un loc si mai subtil pentru a-1 ispiti pe om,
si anume imaginea. Antonie Intelege cd demonii construiesc imagini
pentru cei care se tem (VA 13) si , incearca sa-i sperie prin aratari desarte”
(VA 23). Dar Atanasie demonstreazd cum in singurdtate Antonie devine
expert in identificarea acestor manifestari ale diavolului si a ispitelor care
vin prin fantezii, viziuni, Inchipuiri de animale salbatice. Forma acestor
fantasme depinde de punctul slab al cdlugarului, pe care dusmanul vrea
sa il loveascd. De fapt, patimile sunt ca niste giganti care inspaimanta. Un
punct totdeauna sensibil in care actioneaza dusmanul prin ispita este
fragilitatea vietii si forta instinctului: foamea, setea, placerea sexuala.
Frica de a muri sfasiat de fiarele sdlbatice aminteste fragilitatea umana in
fata creatiei si faptul cd, dupad pdcat, creatia nu mai da ascultare omului.

Atunci cand omul urmeaza ispita, creeaza un spatiu slabiciunii,
permitand demonilor sa ia locul lui Dumnezeu. Antonie, ramanand
strans legat de Cristos, reuseste sa reveleze slabiciunea si inconsistenta
dusmanilor sdi. De aceea repeta deseori discipolilor sdi: ,nu va temeti de
falsa lor infatisare” (VA 24), pentru ca sub forma unui animal feroce sau
a unei turme numeroase (VA 9) se regdsesc reprezentari mentale
sustinute de pasiuni, si deci sunt desarte: ,,Daca ati avea putere, ar fi fost
de ajuns sd vind unul dintre voi [...] semnul neputintei voastre este faptul
cd voi imbracati chipuri de dobitoace” (VA 9).

Pentru a alunga acesti ,,dusmani teribili si vicleni” (VA 21) este
nevoie de ajutorul Domnului, , pecete si zid de aparare” (VA 9), si de
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madrturisirea adevaratei credinte in Cristos ,,care a venit pentru mantuirea
oamenilor” (VA 74).

Antonie vrea sd reproduca in el ,forma” lui Cristos, de aceea
memoreazda Cuvantul lui Dumnezeu, devenind el insusi o Biblie vie.
Cuvintele Scripturii sunt pentru el arme Impotriva dusmanului,
asemenea unor pietre care zdrobesc capul sarpelui. Pentru fiecare fiara
gaseste un Cuvant al lui Dumnezeu pe care il foloseste in lapidarea
raului. Insdsi Creatia este asemenea unei cirti care ii vorbeste despre
Creator: In ea gaseste cuvintele lui Dumnezeu, trepte care il ajutd sa urce
spre indltimi.

Armele prin care Antonie lupta impotriva demonilor sunt asadar,
viata ascetica, luarea-aminte la ganduri, lupta spirituala cotidiand; a
radmane in chilie, ferm in vocatie, in ciuda zgomotelor puternice pe care
le provoacd dusmanul tocmai pentru a-1 determina pe calugar sa iasa
afard, sd caute siguranta inafara chiliei, sd se indepdrteze de desert,
sugerandu-i si-si schimbe stilul de viatd (VA 6). In sugestia de a prelungi
rugaciunea in timpul noptii sau postul, Antonie percepe ispita de a se
considera deja sfant si a mandriei. De fapt, maretia lui Antonie constd in
faptul ci se increde in Isus, in harul care se primeste prin Intruparea
Fiului lui Dumnezeu.

Pentru a-1 ispiti pe calugar, demonii folosesc si alte modalitati,
cum sunt previziunile care apoi se verifica, sau miracolele. Antonie
demasca incapacitatea demonilor de a prezice viitorul, pentru ca numai
Dumnezeu este stapanul timpului, iar profetiile au fost facute totdeauna
de citre oameni alesi de Dumnezeu. In schimb diavolul se foloseste de
cunoasterea prezentului pentru a vorbi despre un viitor apropiat®.

Experti in falsitate, demonii prezintd minciuna ca adevar si astfel
ii indepdrteaza pe oameni de Dumnezeu (VA 29). Antonie demasca si
acest procedeu, aratand cd demonii nu vorbesc ,,in numele credintei sau
al adevarului, ci pentru a-i conduce la disperare pe cei simpli si a face sa
fie inutild asceza (VA 25). Chiar si atunci cand se prezinta sub forma
luminii, sub infatisarea sfintilor sau a Domnului insusi, ei incearca sa-1

5 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 90-91.
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insele pe cdlugdr. Spune Antonie: ,ceea ce apare In ei nu este lumina
adevadrata; este doar o anticipare si o reprezentare a acelui foc adevarat
care a fost pregatit pentru ei” (VA 24).

Pentru a concluziona: lupta lui Antonie ca marturie
pentru invatatura lui Atanasie

Pentru Atanasie, teolog pasionat de Intruparea Cuvantului,
inomenirea lui Dumnezeu si indumnezeirea omului constituie un unic
mister: ,[Dumnezeu] s-a intrupat pentru ca noi sa fim indumnezeiti”>.
Prin Tntruparea Cuvantului, Insusi chipul lui Dumnezeu devine prezent,
Mantuitorul Isus Cristos: El care este chipul Tatalui a restaurat omul creat
dupi chipul lui Dumnezeu®. Invititura lui Atanasie isi giseste expresia
in marturia pe care o da Antonie prin viata sa.

Prin pdcat omul pierde insusirea de stapanitor asupra creatiei si se
indepdrteaza de asemanarea cu Dumnezeu. Separat de Dumnezeu, care
este viatda, omul se apropie de moarte. Astfel devine instrument al
pacatului, in slujba diavolului. In acest sens, teologia lui Atanasie
exprimata in Viata lui Antonie aratd cum prin pacat omul isi pierde inte-
ligenta iar creatia frumusetea, devenind in loc de spatiu al comuniunii cu
Dumnezeu, loc al tentatiei de a trdi fara Dumnezeu®.

Pdganismul, idolatria, actiunea demonilor prin ispita exprima
realitatea pdcatului intrat in lume. Ispita il impinge pe om/monah sa se
preocupe de lucrurile create, destinate pieirii. Asa cum persecutia, prin
frica de moarte, il conduce pe crestin la apostazie, in viata ascetica, frica
de moarte il face pe monah sa cedeze tentatiei.

Demonii insd sunt parte din creatie si deci, puterea lor asupra
omului este limitatd. Ei primesc putere tocmai din fricile, pasiunile si
slabiciunile noastre. Numai Cristos a invins frica de moarte si ispita de a
nu face vointa lui Dumnezeu, pentru ca a imbratisat crucea. De aceea
crucea este expresia biruintei sale asupra demonilor si asupra mortii, si

54 Cuvdnt despre Intruparea Cuvantului LIV, 129.
55 Cf. Cuvént despre Intruparea Cuvantului XIII, 107.
5 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 96.
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in acelasi timp, manifestarea iubirii Fiului care face voia Tatalui®. lata
motivul pentru care semnul crucii indeparteaza demonii, cdci ei ,se tem
de acest trofeu al biruintei” (VA 13; 35).

A birui asupra demonilor sau mai bine zis a face sa invinga Crucea
apartine credintei crestine. De fapt, viata crestina conform Evangheliei,
viata spirituala sau , viata virtuoasa”, da harul biruintei asupra demonilor
(VA 30), purifica lumea de idolatrie, distruge puterea celui rau®.

Cu ,,Viata lui Antonie” Atanasie demonstreaza faptul cd asceza si
eroismul virtutii nu reprezinta scopul vietii monastice, ci sunt mijloace
prin care se reveleaza cum era omul atunci cand a fost creat*, dupa chipul
lui Dumnezeu, si ce inseamni pentru om a mosteni Imparatia lui
Dumnezeu:

,Moi nu avem nevoie sd mergem in straini pentru Impératia cerurilor, nici
sa trecem marea pentru a castiga virtutea [...] ,imparatia lui Dumnezeu este
in mijlocul vostru’ [...] Virtutea noastrd, asadar, are nevoie numai de vointa,
de vreme ce este In noi si se formeaza In noi prin lucrarea noastra. Virtutea
se naste atunci cand sufletul, conform firii sale, are puterea de a intelege
(rationa) [...] daca rdméane asa cum a fost creat [...] bun si drept [...] Iar cand
sufletul deviaza si se indeparteaza de propria sa naturd/ fire, atunci se zice
cd e un viciu al sufletului. Asadar, nu este un lucru greu. Daca ramanem asa
cum am fost creati traim In virtute; dacd insa ne Intoarcem sufletul spre rele
vom fi judecati ca niste rai. Daca ar fi trebuit sd cautam virtutea inafara
noastrd, dificultatile n-ar fi lipsit; dar fiindcd e In noi, sa ne ferim de
gandurile rele, sd ne mentinem neschimbat sufletul pe care Domnul ni l-a
dat spre pastrare, pentru ca rdamanand in starea in care a fost creat, El sa
recunoascd In noi opera Sa” (VA 20),

cu alte cuvinte, chipul devenit asemanare.

Mantuirea adusa de Cristos, adica restaurarea omului, se exprima,
pe de o parte, prin noua stapanire asupra creatiei. Atanasie relateaza cum
fiarele salbatice ascultau porunca lui Antonie: ,,Duceti-vd, si in numele

Domnului, sa& nu mai veniti aici! Temandu-se ca de porunca lui

57 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 97.

% Cf. A et C. Guillaumont, ,Démon dans la plus ancienne littérature monastique”, in:
»,Démon”, Dictionnaire de spiritualité, ascétique et mystique, doctrine et histoire, vol. 3, 189-311,
apud Tenace, Cristiani si diventa 97, n. 77.

5 Cf. Tenace, Cristiani si diventa 94.
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Dumnezeu, animalele nu s-au mai apropiat de locul acela” (VA 50, 9).
Sau: ,In timp ce veghea, noaptea, vazu bestiile si iata, aproape toate
animalele care erau in desert, iesind din vizuinele lor, il inconjurara, iar
el stiatea in mijlocul lor [...]” (VA 52,2). Pe de altd parte, prin viata
spirituald, omul redobandeste stapanirea asupra pasiunilor sale si
domnia asupra sufletului, si astfel sufletul spiritualizat guverneaza
trupul. Este vorba de o restabilire a ordinii creatiei.

Tnvé’gétura lui Atanasie, dincolo de povestirile ,fantastice” despre
lupta lui Antonie impotriva demonilor, transmite o credinta sanatoasa si
fermd in Cristos si exprima fidelitatea monahului Antonie fatda de
Dumnezeu, pentru Cristos si sustinutd de Cristos. Acest fapt il
demonstreaza marturisirile de credintd intercalate in invatatura despre
demoni: ,Cuvantul (Logosul) lui Dumnezeu [...] pentru mantuirea si
binele oamenilor si-a asumat un trup omenesc, pentru ca, facandu-se
pdrtas de nasterea omeneasca (per communicationem humanae nativitatis),
sd-i faca pe oameni partasi (faciat communicare) firii dumnezeiesti si
spirituale” (VA 74,4).

Antonie este modelul monahului crestin care se contrapune
modelului arian: pentru Atanasie, drumul spiritual al lui Antonie este
legat de Fiul: il reveleaza pe Fiul si devine un alter Christus. In schimb,
pentru Arie, care neaga divinitatea Cuvantului intrupat si il elimind pe
Fiul, omul devine un erou care cauta sd ajunga la asemdnarea cu
Dumnezeu nu prin harul adus de Cristos ci prin propriul efort ascetic.

In Antonie se reveleazi lucrarea pe care Cristos o implineste in
creatura umand si se actualizeaza teologia lui Atanasie. In Antonie se
reveleaza vocatia celui care a primit botezul: de a manifesta puterea
Spiritului si de a participa la biruinta lui Cristos asupra lumii.

,Viata lui Antonie” este un exemplu de viatd crestind si
radicalitate care izvoraste din Evanghelie, incepe si se fundamenteaza in
botez printr-o renuntare la Satana, si se dezvolta sub semnul Invierii
pentru a revela gloria ,noii creaturi” in Cristos. Astfel, ,Viata lui
Antonie” este importanta nu numai pentru istoria monahismului, ci si
pentru cunoasterea vietii crestine, pentru a intelege in categorii
existentiale dogma de credinta, pentru a exemplifica viata crestina.
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., Viata lui Antonie” demonstreaza faptul ca prezenta lui Cristos in
lume si In crestini poate sa evanghelizeze pana si desertul (VA 44) fizic si
interior, si ca lupta spirituald a crestinului este ,raspunsul activ la harul
credintei si al botezului”®, pentru a-1 putea ,,respira pe Domnul” (VA 91).

6 M. Van Parys, ,Conclusioni”, in AA,VV., La lotta spirituale nella tradizione ortodossa, Bose
2010, 335, apud Tenace, Cristiani si diventa 98.
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Exorcismul in ritul latin:
teologie, discernamant si practica

MATTEO DE MEO

ABSTRACT. Exorcism in the Latin rite: theology, discernment and
practice. The theology of exorcism in the Latin Rite presupposes a full
assent of faith to the data of Divine Revelation, which affirms the
existence of the demonic world and its action on men and on creation.
The discernment of an ,,ordinary” and ,extraordinary” influence of
the evil one requires careful discernment regulated by spiritual
doctrine but also by modern human sciences where there is need.
Demonic possession phenomena intertwine with more or less
serious forms of pathology that the deputy priest must find himself
having to evaluate and manage. What is highlighted in the article is
presented as a set of elements (theological, psychological and
pastoral), which as ,challenges” challenge ecclesial action and
reflection, in view of an exorcistic practice not marked by
provisionality or carelessness, but which present themselves as a
path based on the criteria of discernment indicated by the Church
and its doctrinal and pastoral practice.

Keyword: Exorcism, discerning-discernment, diabolical, ~daemon,
possession, obsession, oppression Infestation.

Ceea ce vom propune in continuare nu poate ignora, in mod
evident, un acord deplin de credintd fata de acele date ale Revelatiei
divine conform cdarora Biserica stie cu certitudine cd lumea demonica
existd, formata din ingeri creati buni de Dumnezeu, dar care s-au trans-
format in ingeri rdi, pentru ca — prin alegere libera si ireversibild — l-au
respins pe Dumnezeu si impéré’gia Lui.

Datorita Revelatiei divine, stim cu certitudine ca Satana si demonii
nu sunt ,un simbol” al raului, nici figuri mitice, nici personificiri ale raului
sau ale pdcatului, nici alegorii, ci fiinte reale.
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Revelatia ne mai spune cd demonii actioneaza in lumea umana cu
un scop foarte specific: sa starneasca si sa propage propria lor opozitie
fata de Dumnezeu, sa-i desparta pe oameni de Dumnezeu si sa-i conduca
cu ei spre pieirea vesnica.

Urmadrind acest scop, ei exploateaza posibilitatea pe care o au de a
interfera cu viata oamenilor la un nivel dublu: cu o actiune numita
,obisnuitd”, ispitindu-i, provocandu-i spre rau; si cu o actiune mai rara
si, prin urmare, numita , extraordinara” care, la baza, se distinge prin
vexare, obsesie sau posesiune diabolicd. In cazul in care actiunea extra-
ordinara a diavolului este exercitata asupra lucrurilor pe care omul le
foloseste (o casd, un obiect, un loc, sau chiar animale), aceasta actiune este
in schimb indicata cu numele de infestare diabolicd.

Lexicul care diferentiaza actiunea extraordinard a diavolului in
vexare, obsesie, posesie si infestare a fost introdus de ceva timp in contextul
Asociatiei Internationale Exorciste cu scopul de a evita confuzia
terminologica cauzatd de specificatiile diferite ale acelorasi termeni gasiti
in diverse texte si pentru a putea ajunge la un limbaj comun care sa evite
neintelegerile si erorile, atat in cercetarea stiintifica, cat si in schimbul de
experiente intre exorcisti.

Prin termenul exorcism se intelege, indeosebi la diferite popoare
si in diferite culturi si religii, o actiune (adica un ansamblu de cuvinte si /
sau gesturi) care vizeaza alungarea, indepdrtarea demonilor, a spiritelor
sau entitatilor rele, de la persoane, locuri sau lucruri despre care se crede
ca sunt posedate sau infestate de cdtre acestia, sau care se presupune ca
ar putea deveni victime sau instrumente ale rautatii lor'.

In trecut, in Biserica Catolicd Latina, pentru a explica exorcismul a
fost preferat termenul de adiuratio (literalmente traductibil cu termenul

italian ,scongiuro”, si in limba romana cu ,implorare”), in timp ce in

—_

,,Exorcism is the act of driving out, or warding off, demons, or evil spirits, from persons, places, or things,
which are believed to be possessed or infested by them, or are liable to become victims or instruments of their
malice.” Cf. voce ,exorcism” in Catholic Encyclopedia (16.09.2019) https://www.catholicity.com/
encyclopedia/e/exorcism.html Aceasta definitie genericd corespunde, in fond, cu cea oferita
de principalele dictionare si texte enciclopedice.
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prezent s-a optat pentru termenul petitio (literalmente traductibil cu
,cerere”). Acest termen, aplicat exorcismului, este utilizat de noul DESQ
la nr. 112. In functie de contextul in care este folosit, fiecare din acesti doi
termeni exprima doua concepte diferite: acela de rugdaciune, adresata lui
Dumnezeu, sau de ordin, dat diavolului. Daca adiuratio sau petitio sunt
folosite cu trimitere la Dumnezeu, ambele au semnificatia suplicdrii; daca
sunt folosite cu referire la diavol, au, in schimb, semnificatia unei
porunci?.
Prin urmare, exista doua modalitati de a efectua un exorcism:

a) fie prin intermediul unei petitio (adiuratio) care este suplica,
invocare a ajutorului, rugdminte adresata lui Dumnezeu pentru ca
acesta sa intervind si sa elibereze de cel rdu si de influenta lui
malefica. In acest caz, termenul latin petitio asuma sensul exprimat
de termenul latin deprecatio.

b) fie prin intermediul unei petitio (adiuratio) care este porunca, ordin,
dispozitie data spiritului raului, pentru ca acesta sa-l1 lase pe
posedat si / sau sa inceteze sd actioneze in detrimentul omului. In
acest caz, termenul latin petitio asuma sensul exprimat de cuvantul
latin imperium (literal: comanda hotdrata, ordin decis si
intransigent).

Aceste doua moduri de realizare a unui exorcism nu sunt in
contrast si au fost folosite incd de la inceput de Biserica Latina. Intr-adevir,
dupd cum citim in DESQ, ,incd de pe vremea Apostolilor, Biserica a

2 Prin abrevierea DESQ se intelege Ritualul exorcismelor in vigoare, De Exorcismis et
Supplicationibus Quibusdam, Citta del Vaticano, 2002.

3, Adiuratio potest esse deprecativa aut imperativa; deprecativa habetur cum aliquem deprecamur ut
postulata concedat; imperativa cum aliquid alicui imperamus; deprecativa rogamus Deum ut per
lesum Christum nobis suas gratias largiatur; imperativa utuntur Superiores cum interposito nomine
Dei aut Sanctorum aliquid subditis imperant” [L’adiuratio (= scongiuro = implorare); poate fi
deprecativa sau imperativé; o adiuratio deprecativd apare atunci cand imploram pe cineva
sa acorde lucrurile cerute; imperativa atunci cand comandam cuiva; cu deprecativa ne
rugdm lui Dumnezeu ca prin Isus Cristos sa-si reverse harurile Sale asupra noastrd;
imperativa o folosesc Superiorii cand, interpunand numele lui Dumnezeu sau al Sfintilor, ei
comanda ceva supusilor lor.]. A. Coronata, Institutiones Iuris Canonici ad usum utriusque Cleri
et Scholorum. De Sacramentis. Tractatus Canonicus, 1II, De Matrimonio et de Sacramentalibus,
Taurini 1957, 1031, n. 741.
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exercitat puterea primitd de la Hristos pentru a-i alunga pe demoni si a
respinge influenta lor” (vezi Fapte 5, 16; 8, 7; 16, 18; 19, 12).

Exorcism public si exorcism privat

Intr-o perspectivd doctrinara exorcismul poate fi inteles ca
,invocarea numelui lui Dumnezeu, fdcutd cu scopul de a indeparta
diavolul dintr-o persoand, animal, loc sau lucru. Cand se realizeaza in
numele Bisericii, printr-o persoana legitimata si conform riturilor
prevazute, atunci exorcismul se numeste public si are valabilitatea
corespunzatoare a sacramentaliloraltfel este privat”4.

Exorcism public

In ambient catolic se poate vorbi de exorcism public , atunci cand
Biserica public si cu autoritate, in numele lui Isus Cristos, cere ca o
persoana sau un obiect sa fie protejat impotriva influentei celui rau si
eliberate de sub stapanirea sa”>.

Adjectivul public nu Inseamnad ca exorcismul trebuie efectuat in
fata tuturor sau ca oricine poate participa sau interveni in exorcism, realitate
pe care de altfel DESQ o exclude®. Inseamn4, in schimb si in exclusivitate,
ca acest tip de exorcism angajeaza Biserica ca atare, exorcismul public
tiind o , petitio dupa modelul sacramentalilor, adicd un semn sacru prin
care ,sunt marcate si se obtin, prin interventia Bisericii, efecte indeosebi

III7

spirituale

4]. T. Martin De Agar, [Commento al can. 1172], in Universita Di Navarra - Istituto Martin De
azpilcueta, Codice di Diritto Canonico. Edizione bilingue commentata, a cura di P. Lombardia e
J. I. Arrieta, Vol. II, Roma 1986, 837.

5 CBC (Catehismul Bisericii Catolice) n. 1673. De subliniat faptul ca textul latin al Catehismului
precizeaza: ,Cum Ecclesia publice et cum auctoritate, Iesu Christi nomine, petit ut quaedam persona
vel res contra Maligni protegatur influxum et ab eius subtrahatur dominatu, id dicitur exorcismus».
CBC n. 1673 foloseste verbul petere. Versiunea italiana a DESQ n. 7, care citeaza ad litteram
CBC n. 1673, 1l traduce cu verbul comandare (= a comanda).

6 Cfr. DESQ n. 33. Si Rituale Romanum dadea aceleasi indicatii, cfr. Rituale Romanum n. 15.

7 ,[Exorcismus] petitio est de genere sacramentalium, sacrum igitur signum, quo effectus, praesertim
spirituales, significantur et ex Ecclesiae impetratione obtinentur’””. DESQ n. 11.
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In consecint3, pentru a sivarsi un exorcism public este necesar, la
fel ca si pentru sacramente si sacramentalii:

a) un ministru competent;

b) care celebreaza exorcismul conform riturilor aprobate de Biserica;

c) sicuintentia de a face ceea ce face Biserica.

Intre exorcismul public numit solemn (sau marele exorcism) si
exorcismul public numit simplu, continut in apendicele I din DESQ, se
remarcd urmatoarele diferente specifice:

a) Exorcismul solemn (sau marele exorcism) se poate realiza asupra
oamenilor care sunt victime ale unei actiuni extraordinare a
diavolului. Exorcismul simplu are loc insa ,cand lucrurile si
locurile devin intr-un fel obiectul actiunii diabolice, precum si in
diferitele forme de aversiune si persecutie fatd de Biserica” 8.

b) Exorcismul solemn (sau marele exorcism) se poate realiza doar de
acei preoti carora Ordinariul competent sau Episcopul le-a acordat
o licentd expresa si particulara de a exorciza conform normei can.
1172 din CIC®. Exorcismul simplu, in schimb, pe langa exorcistul
inzestrat cu necesara licenta, poate fi savarsit de orice preot, cu

conditia ca acesta sa fie autorizat de Episcopul locului®.

8 DESQ, [Appendix] I, n. 1. Trebuie avut in vedere faptul ca exorcismul public simplu al
Rituale Romanum, cum este cel propus in apendicele I al DESQ, este o reeditare si a fost
considerat de catre unii autori potrivit sd rezolve cazurile in care, dupa efectuarea anchetei
solicitate, ar persista dubiul asupra veridicitdtii posesiei diabolice. ,,... intelligendo pro forma
non sollemni illam de qua in textu Ritual. Rom., tit. XI, c. 3, quae utique adhiberi de auctoritate
Ordinarii poterit in casibus in quibus, investigatione peracta, dubium maneat an de vera
obsessione agatur [[...] adica intelegand prin forma non-solemna pe cea in cauza in textul
Ritual. Rom., tit. XI, c. 3, care poate fi folosita cu siguranta cu o licentd a Ordinariului in cazurile
in care, dupa efectuarea unei investigatii, ramane indoiala cu privire la faptul ca este vorba de
o adevdrata obsesie]”. Coronata, Institutiones Iuris Canonici 1032, n. 741, nota 1; ,,... formam
sollemniorem Rit. Rom. tit. XI, c. 2 requiri quando agitur de personis quae certo obsessae sunt;
formulam vero Rit. Rom. tit. XI, n. 3 adhiberi posse in casu dubie obsessi” [... forma cea mai
solemna a Rit. Rom. tit. XI, c. 2 este necesara atunci cand este vorba de persoane care sunt cu
siguranta obsedate. Formula Rit. Rom. tit. XI, n. 3 poate fi folositd, In schimb, in cazul
indoielnic al unui obsedat]”. Coronata, Institutiones Iuris Canonici 1032, n. 741, nota 1.

9 Cfr. si DESQ n. 13.

10 Acest lucru rezulta cu evidenta din rubrica DESQ, [Appendix] I, n. 1.
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Este insd necesara si o reflectie asupra ,,slujirii” exorcismului: cine
este exorcistul in conformitate cu dispozitiile canonice si doctrinare
actuale ale Bisericii?

Slujirea exorcistului, pe care Biserica a instituit-o cu respectarea
mandatului de evanghelizare dat de Hristos discipolilor' si care deriva
din exemplul Domnului Isus,'? este reglementata in Biserica Latind de
urmatoarele izvoare normative universale:

a) Codul de drept canonic promulgat in 1983;

b) noulritual al exorcismelor, intitulat De Exorcismis et Supplicationibus
quibusdam. In anul 2004 a fost publicatd a doua editie tipica,
actualizata, a acestui nou ritual?s.

Canonul 1172, § 1 afirma: ,,Nimeni nu poate savarsi in mod legitim
exorcisme asupra celor posedati, daca nu a obtinut permisiunea speciala
si expresa de la Ordinariul locului”.

Ceea ce cu siguranta canonul interzice este ca exorcismul public
solemn (sau marele exorcism) sa fie celebrat fard o licentd specifica si
expresa din partea Ordinariului locului. Cu alte cuvinte lipsa unei licente
specifice si exprese a Ordinariului locului face in mod sigur ilegitima
celebrarea exorcismului, chiar si in cazul in care il savarseste un preot
care se foloseste ritualul aprobat de Biserica.

Ordinariul locului la care se refera can. 1172, § 1 este, de obicei,
insusi Episcopul diecezan'® si cei care sunt echivalenti in drept Episcopului
diecezan, prezideazda o comunitate de credinciosi precum prelatura
teritoriald si abatia teritoriala, vicariatul apostolic si prefectura apostolica,

precum si administratia apostolica infiintata in mod stabil®.

11 Cfr. Mt 10, 5-8; Mc 16, 15-20.

12 G. Brugnotto, Il ministero del sacerdote esorcista (can. 1172), Quaderni di Diritto Ecclesiale 23,
2010, 89.

13 Trebuie addugat cd, Intrucat Ritual Romanum nu a fost abrogat, Normae, care in Titulus XII
De exorcizandis obsessis a daemonio preced ritualul exorcismului solemn, isi pastreaza
valoarea intacta in cazurile in care DESQ nu le-a reordonat integral in Praenotanda.

14 Nemo exorcismos in obsessos proferre legitime potest, nisi ab Ordinario loci peculiarem et expressam
licentiam obtinuerit.»

15 Cfr. DESQ n. 13.

16 Cfr. can. 368.
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Canonul 1172, § 2 afirma: ,,Ordinariul locului sa acorde aceasta
permisiune numai preotului inzestrat cu evlavie, stiinta, prudenta si
integritate morala”?”.

Prin conferirea licentei de exorcizare, preotului i se incredinteaza
slujba exorcistului, fie intr-un mod stabil, fie ,ad actum”s.

Acest lucru este de inteles, deoarece, in ceea ce priveste pietatea si
integritatea vietii, mijloacele pe care fiecare preot le foloseste pentru a-si
trdi vocatia In mod consecvent si roditor sunt aceleasi pe care trebuie sa
le foloseasca exorcistii. Pe de alta parte, lucrurile se schimba in ceea ce
priveste stiinta (care trebuie sa fie specificd) si, in consecintd, prudenta cu
care aplicd principiile unor cazuri particulare.

Din ceea ce s-a expus referitor la calitatile pe care Biserica le cere
exorcistilor rezulta, printre altele, cd un exorcist nu trebuie sa-si
cheltuiasca energiile pentru a dobandi si/sau creste in sine calitdti reale
sau presupuse care 1i permit sd actioneze ca un ,carismatic”, riscand in
schimb sa dezvolte doar calitati mediatice (si deci diabolice). Asemenea
calitati nu-i sunt necesare slujirii si nici nu sunt cerute de Bisericd. Cu atat
mai putin rezulta ca un exorcist, resemnat pentru ca nu poseda daruri
extraordinare in sine, poate apela la carismatici sau medium care sd il
orienteze In exercitarea ministerului sau.

Slujirea exorcistului trebuie sa se desfdsoare in deplina comuniune
ecleziald, ceea ce este exprimat mai ales in relatia cu propriul episcop
diecezan. Aceastd comuniune depdseste simpla recurgere la acesta in
cazurile care implica non-catolicii sau unele cazuri deosebit de dificile,'
ci trebuie traita astfel incat intr-adevar intreaga slujire a exorcistului sa se

desfdsoare sub indrumarea Episcopului Diecezei®.

17.,,Haec licentia ab Ordinario loci concedatur tantummodo presbytero pietate, scientia, prudentia ac
vitae integritate praedito».

18 Expresie latind pentru a indica , doar pentru un singur caz”.

19 Cfr. DESQn. 18.

20 Cfr. DESQ n. 13.
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Discernamant

Parintele Adolfo Tanquerey spunea:

,In ceea ce priveste actiunea diavolului, trebuie evitate cele doua excese:
exista cei care le atribuie toate relele care ni se Intampla, uitand ca exista in
noi stari morbide si inclinatii rele care provin din tripla concupiscenta: cauze
naturale suficiente pentru a explica multe ispite. Exista insd si altii care,
uitdnd ce ne spun Sfanta Scripturd si Traditia despre actiunea diavolului, in
niciun caz nu vor sa admita interventia sa. Pentru a pastra calea corecta,
regula de urmat este aceasta: nu acceptati ca fenomene diabolice decat pe

acelea care, fie datorita caracterului lor extraordinar fie datorita unui

complex de circumstante, denota actiunea spiritului rau 2!

Trebuie subliniat cd un discerndmant autoritar asupra unei

adevarate actiuni demonice extraordinare, sub diversele forme prin care

aceasta se poate manifesta si pe care le voi preciza imediat, este doar

responsabilitatea Preotului Exorcist. Acesta este un principiu doctrinar

subliniat in unele documente ale Bisericilor particulare. De exemplu,

Conferinta episcopala italiana, in Prezentarea noului ritual al

exorcizdrilor in limbaj vernacular, la nr. 8 prevede ca , in indoiala cu privire

la prezenta unei influente diabolice este necesar sd apelam in primul rand la

discerndmantul preotilor exorcisti [...]"?2.

Motivele pentru aceasta competenta sunt trei:

Primul se datoreaza faptului cd Biserica incredinteaza printr-un
mandat special Preotilor Exorcisti ministerul pentru eliberarea
credinciosilor posedati de cel rau, chiar comandand demonilor in
numele lui Dumnezeu sa se retraga, si sa nu mai facd, din orice

motiv, rau creaturilor umane.

2 cf. A. Tanquery, Compendio di Teologia ascetica e mistica, Cinisello Balsamo, 2018, 750.

22 5i ,,Comisia pentru Cultul Divin” a Conferintei Episcopale a Statelor Unite in raspunsul la
intrebarea ,,Cand si cum un credincios suferind se adreseaza unui exorcist?” (When and
how is an afflicted member of the faithful referred to an exorcist?) dupa ce a afirmat necesitatea
de a stabili protocoale diecezane Inainte ca o persoana sa fie indreptata spre un exorcist pentru o
decizie finala asupra posesiei demonice, clarificd faptul ca efectiva stabilire daca un credincios este
intr-adevar detinut de diavol este facutd de catre Biserica. Cfr. (18.08.2019) http://www.usccb.
org/prayer-and-worship/sacraments-and-sacramentals/sacramentals-blessings/exorcism.cfm

140



Matteo De Meo. Exorcismul in ritul latin: teologie, discerndmant si practica

— Al doilea se datoreaza faptului ca actiunea exorcistd nu consta
numai in rugdciuni deprecative si imperative pentru alungarea
diavolului, ci din mai multe lucruri, printre care discernamantul
si Insotirea persoanei cu probleme ocupa un loc foarte important
si esential. De aceea, datorita mandatului primit si functiei
exercitate, preotii exorcisti se bucurd de un har specific care ii
insoteste incepand cu faza de discernamant.

— Al treilea este ca, dacd in acordarea licentei de exorcizare Ordinarii
competenti respecta criteriile pe care Biserica le impune, preotilor
exorcisti trebuie sd le fie recunoscuta o pregdtire specifica ce i face
mai potriviti decat oricine altcineva in a discerne actiuni diabolice
extraordinare. Tntr—adevér, Noul ritual al exorcismelor 1n
Premisele generale, la nr. 13, afirma ca ,slujirea de exorcizare a
persoanelor posedate de cel rau este incredintata cu o licenta
speciald si expresa a Ordinariului local, nu numai preotilor cu
evlavie doveditd, stiintd, prudenta si integritate a vietii, ci si
preotilor care sunt in mod specific pregititi pentru acest oficiu” .

In ceea ce priveste Insotirea spirituald a victimelor unei actiuni
extraordinare a celui rau, din aceleasi motive expuse mai sus, in tot ceea
ce priveste itinerarul eliberarii de diavol responsabilitatea revine
preotului exorcist.

Experienta multora dintre noi, exorcistii, atesta ca daca un Preot
care are grija sufletelor trimite un credincios la un exorcist intr-o maniera
pripitd si superficiala (poate chiar autojustificandu-se cu ideea: se va
ocupa, oricum, exorcistul!)

— provoaca aproape intotdeauna o pierdere de timp pentru toata
lumea;

— poate provoca nemultumirea si neincrederea credinciosilor fata de
slujitorii Bisericii, ca sa nu spunem chiar manie dacd, in urma
evaluarii, 1l vor auzi pe Exorcist spunand ca nu au nevoie de

slujirea lui;
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— 1n sfarsit, poate produce pagube chiar ireparabile la unii subiecti
fragili din punct de vedere psihologic, care raman inamovibili
convinsi de sugestia oferita de Preot ca sunt victime ale unei
actiuni extraordinare a diavolului si astfel sa treaca de la un
exorcist la altul, convinsi ca trebuie sa caute unul , mai puternic”
pentru a-i elibera.

In consecinti, este necesar din punct de vedere moral ca fiecare
preot sd cunoasca ceea ce 1i poate servi pentru un prim discerndmant
asupra situatiei reale a credinciosilor cu privire la posibile actiuni
demonice extraordinare, reafirmand inca o data cda discernamantul
Preotului care are in grijd suflete nu are ca scop dobandirea certitudinii
morale a actiunii diabolice extraordinare (care - asa cum s-a spus deja -
apartine doar preotului exorcist), ci are scopul de a verifica daca exista
conditiile pentru a sfatui sau chiar a indemna o persoana sa apeleze la un
Exorcist. Asupra acestei chestiuni este foarte important sa avem ideile
clare.

Pentru scopurile practice ale discernamantului este necesar sa se
evite orice scolasticism, evitand, daca este cazul, tendinta de a fixa idei si
concepte in scheme si principii prea rigide. De fapt, daca este necesar sa
stim sa surprindem specificul diferitelor forme de actiune diabolica
extraordinard, este la fel de necesar sa retinem ca foarte des - asa cum
experienta o demonstreaza - actiunea diavolului nu se prezintd in granite
clare; dimpotriva, deseori se impletesc sau fuzioneaza diferitele specii de
actiune mentionatd, si astfel, iIn mod concret intalnim o gama larga de

afectiuni, cu diferite forme si severitate diferita?.

2 Prin urmare, o viziune integrald a omului ca unitate substantiald a sufletului si corpului,
care nu se rupe niciodatd si constientizarea faptului cd cele trei domenii care alcatuiesc
natura umana (intelectuald, emotionala, organica) interactioneaza intre ele fara a se
suprapune, constituie preliminarii necesare pentru un discernamantul corect, care uneori
nu este chiar usor.

142



Matteo De Meo. Exorcismul in ritul latin: teologie, discerndmant si practica

Diferitele forme de actiune extraordinara a diavolului

Sd examinam acum mai indeaproape diferitele forme ale actiunii

extraordinare a diavolului.

Vexarea diabolicai

Prin termenul vexare diabolici indicam hartuirea si atacurile fizice
asupra corpului unei persoane de catre demoni, fara ca acestia sd-1 poata
totusi stapani in intregime, astfel incat corpul ramane sub controlul celor
care suferd astfel de agresiuni. Persoana poate suferi taieturi; sau arsuri;
zgarieturi; perfordri; muscdturi; izbituri; lovituri care lasd vanatai;
umfldturi si rani sangerande; fracturi ale oaselor; incizii pe piele sub
forma de litere, cuvinte sau semne care persista un anumit timp iar apoi
dispar; persoana poate fi impinsa de o mana invizibila care o tranteste
violent la pdmant sau de un perete si alte fapte asemanatoare.

Obsesia diabolica

In primul rand, ce se intelege prin obsesie?

In domeniul medical, psihologic, obsesiile sunt definite ca o
categorie sau o specifica tipologie de fenomene cognitive, ganduri sau
imagini mentale. Obsesiile apar frecvent in tulburdrile de anxietate, dar
nu numai. Ele constau din ganduri, impulsuri, imagini mentale sau
reprezentari mentale egodistonice? care se prezinta cu insistenta si fara o
adecvata si aparenta motivatie pentru constiinta individului.

Prin termenul de obsesii diabolice ne referim la acele actiuni ale
diavolului destinate sd atace si sa chinuie omul nu in corp, ca in cazul
vexatiei, al hartuirii, ci In sfera psihica. Aceastd agresiune nu este
indreptata direct catre intelectul si liberul arbitru al persoanei, care sunt
facultati spirituale, ci mai degraba catre simturile interne ale imaginatiei,

2 Egodistonic” este orice comportament sau idee care nu este in armonie cu nevoile eu-ului,
sau in concordanta specifica cu imaginea si perceptia pe care subiectul o are despre sine.
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estimarii si memoriei, care sunt direct legate de creier®®. Aceste simturi
interne sunt, prin naturd, dependente de intelect si de vointa si tocmai in
virtutea acestei legaturi In obsesia diabolicd intelectul si vointa sunt
indirect atacate si chinuite.

In obsesia diabolici, ca si In vexare, nu ne gasim 1n situatia posedarii
corpului iar actiunea diavolului ramane limitata la sfera psihica, adics,
asa cum am amintit mai sus, la simturile interne ale omului: imaginatie,
estimare si memorie senzoriald. Nu rareori impresiile (imagini, senzatii,
amintiri) pe care diavolul le comunica simturilor interne apar, chiar de la
inceput, din punct de vedere rational absurde pentru intelectul persoanei
care le primeste, dar incoercibil, adicA de o asemenea amploare si
intensitate Incat victima nu este capabild sd le respinga?.

Pentru a exemplifica, persoana care sufera o obsesie de origine
diabolicd se poate simti molestata de idei sau fantezii plictisitoare,
constante si strdine continutului propriu al constiintei, de ganduri,
gesturi, actiuni, comportamente, expresii verbale repetitive si

deranjante, care o chinuiesc incontinuu si care, In unele cazuri, o

% n aceastd viatd pamanteascs, intelectul si vointa au nevoie de structurile creierului pentru
a-si produce actele; totusi, fiind facultati spirituale, ele sunt independente si superioare
creierului insusi. De fapt, actele de intelegere si vointa pot fi produse chiar si fara corp, asa
cum se intdmpld in mod normal pentru fiecare om dupa moarte. Referitor la acest argument
sunt interesante toate cercetarile din ultimul timp din domeniul neurostiintelor si relatia
dintre minte, corp, creier.

2% Termenul ,,incoercibil” sau substantivul feminin echivalent (,,incoercibilitate”) este folosit
in Psihiatrie pentru a indica ganduri, fantezii, imagini mentale etc., fata de care subiectul
nu este ITn masura sa se distanteze si pe care, prin urmare, le experimenteaza in ciuda
oricarei opozitii. Mai mult, Insasi etimologia termenului obsesie (din lat. obsidere, a asedia,
a bloca, a ocupa) subliniaza aceastd realitate. IntAlnim termenul in diverse patologii
mentale: tulburare obsesiva, tulburare obsesiv-compulsiva (DOC), tulburare de atac de
panica (DAP), sindroame schizofrenice, tulburdri delirante etc. $i in acest caz este vorba de
o afectiune destul de frecventa in tulburarea diabolica, de care difera mai ales din cauza
continuturilor, In cea mai mare parte blasfemii, aversiune clara fata de sacru sau, in orice
caz, contrara moralitatii. Destul de frecvente sunt si gandurile de auto sau hetero ddunare
(ganduri asasine sau suicide) care impun clar, apriori, un diagnostic diferentiat de tulburare
depresiva si / sau de idei delirante care caracterizeaza, de exemplu, tulburdrile psihotice.
Cf. American Psychiatric Association, Manuale diagnostico e statistico dei disturbi mentali,
Quinta Edizione, Milano 2013 (= DSM5).
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stapanesc pana acolo incat aceasta se simte in pragul nebuniei, ceea ce
insa nebunie nu este?.

Unii sunt asaltati de emotii bruste de supdrare, disperare sau furie,
absolut fard legaturd cu ceea ce este temperamentul, caracterul propriu si
care nu au nicio legdtura cu situatia externd pe care acestia o traiesc.

Cazuistica ar putea continua si mai mult. Trebuie retinut cd, avand
in vedere asemdnarea cu bolile psihiatrice, discerndmantul obsesiilor
diabolice nu este intotdeauna usor. Dimpotriva, daca obsesia nu se
manifestd In acelasi timp insotita de alte tipuri de actiuni extraordinare
ale celui rdu (vexare si / sau posesie), ea reprezintd, de fapt, tipul de
actiune diabolica cel mai dificil de descifrat.

Nocumentum?38 (Daunarea)

Pastorul sufletelor trebuie sa tind cont de faptul cd exista
fenomene - cum sunt cele tocmai descrise - care au o origine exclusiv
patologicd, iar cele mai multe cazuri se incadreaza in aceastd categorie?.

Permiteti-mi o scurta mentiune! Confuzia dintre bolile mentale si
fenomenele diabolice apare deoarece bolile psihice sunt adesea denumite
,boli ale sufletului”. Este necesara clarificarea: bolile sufletului sunt
pdcate si vicii, adica ,,acte umane” care, pentru a fi astfel, necesita , atentie
completa si consimtdmant deliberat”. Diavolul ne instiga la pacat, ne
incitd sa repetam comportamente padcatoase pentru a le face ,,comporta-

mente operative stabile”, adica vicii. Bolile mentale, prin natura lor,

27 Aceste forme obsesive se gdsesc nu numai in tulburarea obsesiva propriu-zisa, ci si in
schizofrenie. Pot fi de origine exclusiv patologicd, unele amplificate anormal printr-o
actiune extraordinara a diavolului, altele, in timp ce se manifesta cu simptomele unei
patologii psihiatrice, isi au originea exclusiv intr-o actiune extraordinard a diavolului.

8 Termenul nocuméntos. m. [din lat. nocumentum, der. dinit. nocére ,a dauna”], liter. —
actiunea, faptul de a dduna, si mai des dauna care rezulta, nu are un corespondent in limba
romand. Pentru prezenta traducere am preferat folosirea termenul daund. Nota
traducétorului.

2 Qrice aviz sau diagnostic medical nu trebuie niciodata acceptate ca date absolute. Ar trebui
sd fie luate In considerare ansamblul situatiilor si circumstantelor, al semnelor si indiciilor
spirituale si morale care au aparut in faza de discerndmant. De asemenea, nu trebuie
niciodatd interpretat un tratament medical specific decat daca nu contravine moralitatii.
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afecteazd tocmai ,capacitatea de a intelege si a vrea”; acest lucru implica
faptul cd, oricat de mult ar putea produce comportamente reprobabile,
responsabilitatea morala a subiectului agent este puternic conditionata
de gravitatea bolii insasi. Biserica a cerut intotdeauna sa ,se distinga
corect” intre interventia diabolica extraordinara si boala psihica si sa se
consulte ,,oameni experti” in medicind si psihologie pentru a evita erori
senzationale. Conferinta Episcopala din Toscana a publicat, in 2014,
Indicatii Pastorale precise care stabilesc expres ca ,in prezenta
tulburarilor psihice sau fizice dificil de interpretat, preotul nu va proceda
cu ritualul exorcismului major [...] Daca o persoana sufera de tulburari
psihice, realizarea rugaciunilor de exorcizare ar fi pur iluzorie si
ddunatoare”.

Apoi, exista obsesii care, desi au o origine naturald, sunt
amplificate anormal de o actiune extraordinara a diavolului. $i in sfarsit,
existd unele care, desi se manifestd cu simptomele unei patologii
psihiatrice, isi au originea intr-o actiune extraordinara a diavolului..

E clar ca in primul caz de obsesii competenta este exclusiv
medicala; in cel de-al doilea caz, medicul si exorcistul au fiecare rolul lor
de jucat; in cel de-al treilea caz, competenta revine Exorcistului.

Trebuie mentionat ca psihiatrii si exorcistii nu trebuie pusi pe
acelasi nivel: in cazul bolilor, si in special al bolilor mintale, primul lucru
de facut este sa se recurga la medici; recurgerea la exorcist este necesara
daca ne aflam In prezenta unor simptome cu totul particulare sau data
fiind situatia globala a cazului, care creeaza suspiciunea ca in spatele
acelor simptome, sau al manifestarilor care ar putea pdrea patologice se
afld cu totul altceva.

Cazurile care necesita un ritual de eliberare din partea exorcis-
tului, conform statisticilor acreditate, ar trebui sa fie de aproximativ 2%,
in timp ce restul de 98% sunt cazuri psihiatrice. Un fapt care cred ca nu

ar trebui considerat in forma absolutd din trei motive:

% Nota Conferintei Episcopale din Toscana, Gli Esorcismi, n.17, Firenze: 23. 2. 1997.
(16.09.2019) http://www.diosalva.net/wp-content/uploads/nota-pastorale-conferenza-
episcopale-toscana.pdf
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1) Trebuie sa vedem care sunt modelele de referinta ale sta-
tisticilor: ce se intelege prin ,ritualul de eliberare”.

2) multe cazuri sunt supuse discernamantului, chiar dacd nu este
vorba de o posesie, pentru alte influente demonice, uneori fiind necesara
o directiune spirituald puternicd. Nu trebuie subestimate cazurile de
infestare diabolica. Am constatate personal trei cazuri (locul de munca,
familia, cuplul).

3) As acorda, de aceea, mare atentie in a nu face sd depinda de acel
procentaj de 98% nevoia unui discernamant pentru o realitate precum cea
a actiunilor extraordinare la diferite niveluri, care, desi minoritara, nu
este atat de rard si sufera o crestere datorita unei intregi serii de motived'.

Posesia diabolicda

Indicadm cu expresia posesie diabolici prezenta si actiunea unuia sau
a mai multor demoni intr-un corp uman, care in anumite momente
exercita un control despotic asupra acestuia, facandu-1 sa se miste si / sau
sa vorbeasca fara ca victima sa poatd face ceva pentru a-1 evita, chiar siin
cazurile In care este constienta de ceea ce i se Intampla.

In momentele de manifestare a diavolului, victima poate
experimenta stdri de constiinta alterate care, in extremitdtile lor, variaza
de la lipsa totala de constientizare a ceea ce se intampla in interiorul si in
afara sinelui, pana la cunoasterea deplina a ceea ce diavolul spune si
lucreaza prin corpul sdau, cu numeroase variante referitoare la amintirea
a ceea ce s-a intamplat si la evaluarea a ceea ce a fost experimentat.

Posesia diabolici este o prezentd permanenta a demonului in corp,
manifestare care nu este insi continui. In perioadele in care aceasta
actiune nu se manifestd, si care poate fi mai lungd sau mai scurta (ore, zile
sau chiar cateva saptdmani), victima reuseste sa duca o viata aproape

,hormala”.

31, Doar 1n 2016, 500.000 de italieni au solicitat un exorcism, convinsi ca un membru al familiei
ar fi posedat de diavol” cf. (18.08.2019) https://www.esquire.com/it/news/attualita/
a25295608/esorcismo-italia/
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Posesia diabolicd este In esenta diferita de ceea ce in general se
numeste tulburare de personalitate in psihiatrie si psihologia clinici. In
diferitele specii de tulburare de personalitate, subiectul este intotdeauna
acelasi, adica persoana umana afectatd de o boalad®. In posesia diabolici
insa, o fiinta straina, Inzestrata cu personalitate proprie, adica diavolul,
cu propria inteligenta si vointd, preia persoana controlandu-i corpul.
Diavolul blocheaza, paralizeaza, suspenda stapanirea pe care in mod
normal sufletul uman, prin facultdtile sale intelectuale si volitive, o
exercitd asupra pdrtii somatice a persoanei, substituindu-se acesteia in
controlul si coordonarea corpului.

Diavolul face ca membrele trupului sa efectueze miscarile pe care
el le doreste; imprima asupra fizionomiei persoanei, in special ochilor si
gurii, trasaturile caracteristice care 1i dezvaluie furia, orgoliul, prezumtia,
dispretul, vointa sa de a insela, de a ingrozi, revolta si aversiunea sa fata
de Dumnezeu, dar si frica sa. Priveste prin ochii celor posedati si vorbeste
prin gura lor. Lasd sa se inteleaga ca stie lucruri pe care persoana
posedatda de el nu le cunoaste. Verificarea prezentei acestui ultim
fenomen, asociatid cu aversiunea fatd de sacru, este unul dintre criteriile
fundamentale pentru a discerne daca ne confruntdm cu o boald psihica
sau cu o posesie. Cand vine vorba de schizofrenie sau de asa-numita
,dublare a personalitatii”®® - tipicd bolilor psihice care nu trebuie

3 Unul dintre aspectele care caracterizeazd o structurd patologica deliranta este
,autocentrismul”. Aproape iIntotdeauna un delir, chiar cel mai perfect organizat si
structurat, il are pe ,subiect” ca protagonist principal. Un element foarte important intr-un
diagnostic diferential este sd luam in considerare subiectul In baza celor trei caracteristici
raportate si Tn DSM5: a. certitudine subiectivi absolutd; b. incorigibilitate; c. imposibilitatea
continutului / alterdrii judecitii realititii. Desi In sine nu sunt suficiente pentru a defini o idee
ca deliranta sau normala, cf. DSM5, 103.

3 TDI Tulburare disociativa de identitate (TDI sau DID: tulburare multipld de personalitate).
In denumirea si in insisi clasificarea patologiei si a simptomelor, existad o problema de
natura metafizicd care contrazice viziunea crestina despre , persoana”. Fiind personalitatea
un ansamblu de accidente (calitdti) intr-o persoana, nu pot subzista simultan mai multe
personalitati. Persoana este indivizibild deoarece este ,personalitate individuald” nefiind
posibil sa existe mai mult de o personalitate care coexista In aceeasi substanta.

Cazurile grave de tulburari de personalitate multipld sunt intr-adevar foarte rare si adesea
fara o cauza specifica cunoscuta (diagnostic diferentiat), limitatd la etichetarea simptomelor.
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confundata cu fenomenul de substituire a personalititii, specific posesiei, -
persoana poate manifesta, de fapt, doar ceea ce exista in inconstientul sau
sau este prezent in amintirile sale, dar nu poate cunoaste sau spune
lucruri pe care nu le-a ascultat, nu le-a vazut sau nu le-a invatat niciodata
daca nu ar avea puteri preternaturale (si deci de origine diabolica). O
personalitate ,, dublata” nu este capabild sa aiba cunostinte care sa
depdseasca posibilitatile umane, cunostinte pe care diavolul aratd ca le
poseda, si nu poate avea manifestari care sd depdseascd abilitdtile
naturale ale omului, lucruri pe care diavolul este capabil insa sd le faca3.

De exemplu: o persoana nu poate, dintr-o datd, sa vorbeasca fluent
limbi pe care nu le-a invatat sau sd-i inteleaga pe cei care le vorbesc®;
acest fenomen a fost semnalat adesea de experienta comuna a exorcistilor
in diverse cazuri de posesie diabolicd, precum si de unii oameni de stiinta,
in cazuri de hipnozad si fenomene ,,de mediere”?.

O persoana nu poate cunoaste detalii specifice din viata altei
persoane dacd nu a intalnit-o sau nu a cunoscut-o in vreun fel (cu exceptia
unor sfinti prin vointa divind). Chiar si demonii cunosc lucruri sau fapte
pe care persoana de ei posedata nu le poate cunoaste. Un lucru pe care il
stiu foarte bine sunt pacatele noastre, dar Dumnezeu nu le permite

3 Ex. cazul Millighan Ohio USA 1977. Anumite evenimente inexplicabile din natura sunt
etichetate ca simptomatologice; acestea constituie, efectiv, unele semnale care trimit la o
actiune preternatural. in lipsa unui motiv suficient, multe dintre aceste diagnostice au inca
aspecte neconcludente.

% Aici nu avem de-a face cu acel fenomen, care in domeniul psihiatric este definit ca , alterarea
limbajului”, care se observa la unii oameni cu schizofrenie si care se prezinta ca un mod
incoerent si dezordonat de a vorbi, ci este vorba de cunoasterea logicd a unei limbi. Cf. A.
Pennisi, Psicopatologia del Linguaggio, Storia, Analisi, Filosofia della mente, Roma, 1998.

3% Se stie ca unii oameni de stiintd sau ganditori au fost uneori ,interesati” de esoterism si
ocultism sau, mai simplu, de hipnoza. De exemplu, in Italia, Emilio Servadio, o figura
intelectuald incontestabild, pe langa faptul ca a fost fondatorul psihanalizei italiene, a fost
si un personaj oarecum discutabil. A fost un sustindtor al hipnozei (ceea ce este
ireconciliabil cu credinta crestina) si s-a dedicat, de la o varsta frageda, ezoterismului,
intemeind mai apoi ,Societatea italiand de metafizica”, care apoi si-a schimbat numele in
,Societatea italiand de parapsihologie”. In timpul sedintelor de spiritism la care participa,
a avut ocazia sa utilizeze medianitatea - pe care, prin urmare, o cunostea bine -, doar pentru
a directiona mai tarziu cazurile flagrante de posesie cdtre exorcist. Cf. (16.09.2019)
https://www.aspi.unimib.it/collections/entity/detail/140/
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niciodata sa le manifeste daca au fost marturisite cu umilinta. Totusi,
Dumnezeu il poate forta pe diavol prin persoana posedata - asa cum s-a
intamplat uneori - sa dezvaluie un pdacat ascuns, daca acesta nu a fost deja
dezlegat prin marturisire si iertare.

Un alt fenomen care, desi este foarte rar, poate apdrea in timpul
manifestdrilor posesiei diabolice - si care se incadreaza intotdeauna in acea
sferd de capacitati care depdsesc posibilitatile reale ale omului - este , levi-
tatia”, adica ridicarea corpului persoanei sau mutarea acestuia dintr-un
loc in altul®”.

Dupd cum stim, acest fenomen a fost inregistrat si in viata
diversilor mistici, mai ales in momentele de rugdciune; cu toate acestea,
atunci cand este asociat cu cunoasterea lucrurilor oculte si cu o aversiune
fata de sacru, el nu poate fi cu siguranta atribuit lui Dumnezeu sau
ingerilor, ci trebuie recunoscut ca un semn al interventiei diabolice.

Un alt fenomen, inregistrat uneori in timpul unei posesiuni
diabolice, este acela al aparitiei bruste a unor obiecte. Experienta comuna
a multor exorcisti marturiseste ca din gura, pe corp sau in locul in care
are loc exorcismul - de exemplu pe podeaua din jur sau pe o masa - pot
sd aparad obiecte precum: ace, cuie, bucati de lanturi, pietre, suvite de par,
sticla, bucati de panza, bucati de carne, franghii, inele, cercei, lame
ascutite - care, totusi, nu ranesc - si alte lucruri, dintre cele mai variate.

In cazurile de posesie, diavolul s-ar putea manifesta in persoana
posedatd prin forma unor socuri ale corpului, alteori cu un fel de somn
adanc scurt, urmat de o serie de rasete perfide, alternate cu tuse
convulsivd, maraituri, deformarea fetei persoanei, aspect agresiv.

Privirile ar putea alterna cu momentele in care pleoapele se inchid
strans si, daca se deschid (cu mare efort), se pot vedea pupilele intoarse
complet in partea superioara sau inferioara a cavitdtii orbitale, care apare
complet alba.

% Un fenomen care nu 1si gdseste nicio explicatie rationala in acea dimensiune a ,, potentialului
uman”, sau pseudo-explicatii stiintifice in sfera , paranormald”, cum ar fi cea psihochineza;
si nici In domeniul fenomenelor ,antigravitationale” reproduse in laborator, cum ar fi

X

,levitatia acustica” sau ,hologramele acustice”.
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Vocea ar putea adopta un ton cavernos, ragusit sau baritonal, in
alte momente strident sau metalic.

Pastorul sufletesc trebuie sa tina cont de faptul ca posedarea unui
corp uman de catre un spirit rau nu trebuie confundata cu legatura morala
pe care diavolul o are cu sufletul celor care se gasesc in pdcatul de moarte.

Sufletul celui pacatos este cu siguranta robit de satana, dar nu
rezultd ca trupul celui care trdieste in pacat de moarte este in mod necesar
posedat de un diavol. Majoritatea celor care sunt in pacat de moarte nu
prezintd manifestarile descrise pana acum. Doar unii au in acelasi timp
atat sufletul sclav diavolului (pentru cad se afld in pdcat mortal) cat si
posesia demonicad a trupului.

Exista, apoi, oameni posedati in trup, dar al cdror suflet este locuit
de Dumnezeu, pentru cad traiesc in harul sfintitor. Dacd ar muri in aceasta
stare, chiar dacad sunt victime ale unei posesiuni diabolice, nu ar avea
nicio problema sa ajungd la mantuirea vesnica. De fapt, nu existd nicio
contradictie intre posesia diabolica a trupului si viata harului, deoarece
prima se referd la trupul unei persoane, a doua la sufletul sau.

Prin urmare, putem intelege ce s-a afirmat in Prezentarea noului Rit
al exorcismelor: , fenomenele diabolice extraordinare [de posesie, de obsesie,
de vexare si de infestare...] cu siguranta provoaca o mare suferintd, dar in
sine nu indeparteaza de Dumnezeu si nu au gravitatea pacatului”?.

Trebuie bine retinut faptul ca unul dintre criteriile pentru a
distinge originea faptelor sau a semnelor care depdsesc granita naturala
a omului este urmatorul: ,, Tot ceea ce depaseste posibilitdtile naturale ale
omului, daca nu vine de la Dumnezeu, provine de la Satana. Nu exista
stari intermediare”.

Semmnele de luat in considerare in discernamant

Semnele pe care Ritualul Roman, precum si noul Ritual al
exorcismelor, le raporteaza in indicatiile despre discerndamant sunt si
acestea: vorbirea coerentd a unor limbi necunoscute sau intelegerea celor

38 Rito degli esorcismi e preghiere per circostanze particolari, Presentazione della Conferenza
Episcopale Italiana, n. 7.
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care le vorbesc; cunoasterea unor fapte indepdrtate sau ascunse;
posedarea unor puteri superioare fata de varsta si conditia naturala a
persoanei. La nr. 3 al normelor Ritualul Roman enumera aceste semne,
introducandu-le cu aceste cuvinte: ,,Pot fi semne ale prezentei diavolului”,
considerand astfel ca, desi nu neaparat, aceste semne isi au intotdeauna
originea intr-o prezenta demonicd, totusi ele apar de cele mai multe ori
in cazurile de posesie.

De altfel, inspirandu-se dintr-o experientd seculara, dupad
enumerarea celor trei semne precedente, el adauga: ,exista si alte
fenomene de acest fel, care cu cat sunt mai numeroase, cu atat sunt mai
indicative”, lasand astfel deschisa sfera multor altor posibilitati de
manifestare si de actiune extraordinara a diavolului, altele decat cele trei
deja enumerate. In primul rand, semnele unei aversiuni violente fats de
sacru, pe care Ritualul Roman nu le prezintd in mod expres, deoarece le
subintelege probabil; in schimb, noul Rit al exorcismelor le aminteste la
nr. 16 al Premiselor generale, unde subliniaza: ,,...e necesar sa se ia in
considerare si alte semne, in special de ordin moral si spiritual, care sa
vadeascd, intr-o altd forma, interventia diabolicd, cum ar fi, de pilda, o
aversiune puternica impotriva lui Dumnezeu, a Persoanei Preasfinte a lui
Isus, a Sfintei Fecioare Maria, a Bisericii, a Cuvantului lui Dumnezeu, a
lucrurilor sfinte, mai ales a sacramentelor si a icoanelor”.

Cu toate acestea, chiar si in fata unor certe manifestari, exorcistul
trebuie sa evalueze intotdeauna semnele nu cu superficialitate, ci cu
extrema circumspectie si prudenta: aversiunea fata de sacru, de fapt, ar
putea fi un semn al unei adevarate actiuni demonice, dar uneori poate fi
o simulare, la fel ca forta eliberata de corp sau limbajul inventat de
imaginatia persoanei.

Cu toate acestea, cand aceste manifestari sunt asociate cu lucruri
care trebuie absolut excluse din abilitatile acelei persoane sau din
expresiile personalitatii sale, atunci actiunea diavolului poate deveni o
certitudine morala.

Un criteriu, adesea folosit pentru un discerndamant mai profund,
este sa se verifice dacd, In prezenta manifestarii aversiunii fata de sacru,
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a fortei incredibile sau a limbilor necunoscute, exista asocierea
fenomenului de cunoastere a unor lucruri pe care persoana respectiva nu
putea in niciun fel sa le cunoasca.

Dupa ce am clarificat criteriul fundamental mentionat anterior,
potrivit caruia ,tot ceea ce depaseste posibilitatile naturale ale omului,
daca nu vine de la Dumnezeu, vine de la satana”, prima faza este aceea a
unei ascultari atente, a unei observatii indelungate si a unei suficiente
rabdari, luand nota de fiecare fapt descris.

Evident, o intrebare ce nu poate fi niciodatd omisa este daca a
consultat medici, psihologi, psihiatri si, eventual, acolo unde este posibil,
sa se Incerce o colaborare cu acestia.

Este important ca in timpul discerndmantului sd se acorde atentie
la a nu confunda cauzele cu efectele. Daca o persoana spune cd s-a expus
la situatii care pot provoca o actiune diabolicd extraordinara, aceasta nu
inseamna neaparat ca tulburarile care i se Intampla sunt cu siguranta
atribuibile unei actiuni extraordinare a diavolului. De fapt, nu inseamna
automat cd o persoana care s-a expus la situatii care sa poatd provoca o
actiune diabolica extraordinarda (magii, vrdjitorii, secte satanice,
spiritismul si asa mai departe), sa trebuiasca mai apoi sa fie in mod cert
victima unei agresiuni demonice extraordinare. Doar din efectele pe care
o eventuald prezenta si activitate extraordinara a diavolului le produce
se face o diagnoza si se poate suspecta o astfel de actiune; nu din faptele
care ar putea fi cauzele posibile ale acestei actiuni.

Faza de discernamant sau diagnosticul este cea mai necesara si
delicata. Ea are ca scop analiza atenta a tulburarilor sau a fenomenelor
anormale descrise, pentru a verifica dacd acestea sunt explicate prin legile
naturale sau pot fi, si chiar trebuie, explicate prin interventia unei actiuni
extraordinare a diavolul.

Aceastd examinare este posibild - evident - doar dacd preotul
cunoaste ,,posibilele semne prin care se identificd o actiune extraordinara
a diavolului”.

Prin urmare, trebuie acordata atentie nu cauzelor posibile ale

presupusei tulburari demonice, ci tulburdrii in sine, adica efectelor pe
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care presupusa actiune diabolica extraordinara le provoaca la persoana
care se considerd victima. Pentru ca doar din efectele reale, concrete,
verificabile in viata wunei persoane, putem deduce actiunea
extraordinara a diavolului sau inconsistenta acestei actiuni; si nu din
ceea ce ar fi putut reprezenta cauza.

Existad situatii in care este evident cd nu avem de-a face cu diavolul,
chiar daca credinciosii pretind de-a dreptul ca vad spiritele rele si ca sunt
chinuiti in diverse moduri de acestia, ca In cazul persoanelor afectate de
tulburari mentale grave, considerate ca atare din cauza comportamentului
propriu si de modul in care se exprimd. Cu toate acestea, in ciuda
incontestabilitdtii tulburarii mintale, confirmata uneori de faptul cd sunt
supusi unui tratament psihiatric, se Intampla sa li se recomande
credinciosilor sd apeleze la un exorcist. Aceasta este o greseald grava®.

Doar daca este atinsa ,certitudinea morala” sau cunoasterea
originii preternaturale a faptelor si evenimentelor, dincolo de orice
indoiala rezonabila, este licit sa se procedeze la celebrarea exorcismului

conform prevederilor Ritualului folosit in Biserica latina.

Traducere din limba italiana:
William Bleiziffer

% Tn unele cazuri (unde rezulta cu claritate, din Insdsi descrierea situatiei, o probabila
patologie in desfdsurare), subiectul trebuie indreptat catre un medic de incredere si,
eventual, rdmas in contact cu el. Uneori, anumite delire, sau conditii patologice, pot fi
structurate chiar si doar spunand subiectului psihopatic sa apeleze la exorcist.
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Exorcism si exorcist
in disciplina canonica a Bisericii Catolice

WILLIAM BLEIZIFFER

Inviazid Dumnezeu, risipindu-se vrdjmasii Lui si fugind de la fata Lui cei ce-L
urdsc pe dinsul. Precum se risipeste fumul si nu mai este; precum se topeste ceara
de fata focului. Asa pier picatosii de la Dumnezeu iar dreptii se veselesc.
Psalmul 67 (68).

ABSTRACT. Exorcism and exorcist in the canonical discipline of
the Catholic Church. The study aims to present an overview of the
reality of the exorcism and the exorcist in the Catholic Church,
having as a starting point the disciplinary and canonical dimension,
as it results from the canonical law, the interventions of the
Magisterium and other theological studies that deal with the
argument. The liturgical dimension of this reality is then evaluated
on the basis of the differences presented by the different traditions
of the Catholic Church, especially Latin and Byzantine. Finally, it
will be presented briefly, with the clear intention to promote the
deep understanding and significance of this reality, but also to mark
the attention they enjoyed in the last period, some masterful
interventions regarding both the exorcisms and the healing prayers.
Keywords: exorcism, exorcist, devil, diabolical possession, canonical
norm, discipline, sacramental, healing prayers, presbyter.

1. Premisa

Din aceste cuvinte ale Psalmul 67, care reprezinta partea de
inceput a exorcismului privat! al papei Leon XIII si pe care traditia

! Exorcismus in Satanam et Angelos apostaticos iussu Leonis PP. XIII editus, esorcismo di
Leone XIII contro satana e gli angeli ribelli: AAS 1890, p. 743; http://www.vatican.va/archive/
ass/documents/ASS-23-1890-91-ocr.pdf (14.09.2019). Exorcismul, compus la 13 octombrie 1884,
trebuia recitat prin vointa Papei la sfarsitul celebrarii euharistice si fiind rezervat
episcopului si preotilor autorizati expres de catre acesta; exorcismul putea fi recitat de catre
credinciosi doar In particular.
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orientali le foloseste in celebrarea sirbatorii Invierii in noaptea de Paste?,
putem intelege cu usurinta anumite semnificatii ale acestei rugdciuni private
cu conotatii exorciste. Dar ce este un exorcism si cine este capabil sa il
celebreze? Cum trebuie interpretat exorcismul in teologia actuald si care este
disciplina Bisericii care guverneaza administrarea unui act liturgic, a unui
sacramental, de o sensibilitate pastorald atit de mare? Incercim si
raspundem la aceste Intrebari in studiul de fata interpretand legislatia
canonicd a Bisericii Catolice, o serie de interventii ale Magisteriului, precum
si o serie de studii teologice referitoare la acest subiect.

Avand ca punct de plecare dimensiunea predominant disciplinara
si canonicd ne propunem sa prezentam o imagine globala a exorcismului
pentru a ne opri mai apoi atentia asupra protagonistului acestei rugaciuni
particulare a Bisericii. Dimensiunea liturgica a acestei realitdti este apoi
evaluata plecand de la diferentele care exista intre diferitele traditii ale
Bisericii Catolice, in special cea latind si cea bizantin. In final vom prezenta
succint cu intentia clara de a favoriza intelegerea si semnificatia profunda,
precum si atentia de care se bucura in ultima vreme, cateva interventii
magistrale care privesc atat exorcismul cat si rugdciunile de vindecare.

Bibliografia folosita in studiu provine in principal din sfera teologica
latina de limba italiand, desi utilizarea lucrdrilor si a autorilor internationali
ne-a oferit, cred, oportunitatea de a incadra mai bine subiectul.

2. Exorcismul in Biserica

Nu este usor sa tratezi despre rugaciuni de eliberare, exorcisme,
posesiuni malefice, infestari, pe scurt, despre Satana. Tema exorcismelor
este 0o tema careia Biserica Catolicd 1i acordda mare atentie, nu numai
pentru delicatetea subiectului, ci si pentru neincrederea sau chiar pentru
negarea unei realitati dogmatice asupra cdreia Biserica s-a exprimat,
pornind de la invatatura si de la lucrarile realizate de Fondatorul sau, in
mod categoric si clar®. Desi ne aflam in fata unor realitdti irefutabile, nu

2 Antologhion vol. III, Roma 2014, p. 16.
3 Este suficienta analiza termenului ,,Daemones
Centro di Documentazione, a cura di G. Alberigo — G. Dossetti — P.P. Ioannou — C. Leonardi,

7oA,
1

n Conciliorum Oecumenicorum Decreta, ed.
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toatd lumea crede in existenta lui Satana sau interpreteaza existenta lui
doar ca pe o ,realitate simbolica, nu ca o realitate personald” 4; acest lucru
se Intampla, din pacate, si in cadrul Bisericii chiar daca in cazuri izolate’.

Negarea unei realitati nu inseamnd neapdrat inexistenta ei si, daca
lupta impotriva raului este o activitate zilnicd pe care Biserica prin
slujitorii ei o desfasoard, aceasta nu este cu sigurantd o noutate. Daca
desconsiderarea existentei diavolului pare a fi un fenomen care a
caracterizat in special ultimii cincizeci de ani, redescoperirea sensului pe
care 1l are lupta impotriva pervertitului si pervertitorului, pentru a folosi o
expresie a Papei Paul al VI-lea, nu este nici surprinzdtoare nici de
neinteles®. Magisteriul constant, progresiv si atat de convingator al
papilor a evidentiat cat de distructiva este astazi actiunea Satanei’.
Pornind de la acest Magisteriu teologi, parinti si exorcisti au reusit sa
raspunda nevoilor pastorale ale atator credinciosi afectati, operand chiar
si Intr-o manierd organizata sub auspiciile Asociatiei Internationale a

P. Prodi, Consultante H. Jedin, Bologna 1991%, indici 110; sau ,, Diavolo” si ,Esorcista” in
Enchiridion Symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morus, edizione bilingue,
Peter Hlinermann (a cura di), Bologna 19962 indici, 324 si 330.

4 Interviu https://www.tempi.it/meeting-il-diavolo-esiste-solo-come-realta-simbolica/ (14.09.2019).

5 Amintim, cu scop exemplificativ doar doud cazuri notabile: Herbert Haag, cunoscut teolog
autor al volumului Abschied vom Teufel (Adio diavolului), publicat in 1969 si ulterior in alte
editii, si tradus anul urmator in italiana sub titlul ,Commiato dal diavolo” la editura
Queriniana din Brescia; si unul mai recent, care a cauzat ample dezbateri dupa unele
afirmatii nefericite ale parintelui iezuit Arturo Sosa Abascal intr-un interviu aparut in
periodicul online ,Tempi.it” Meeting: ,Il diavolo esiste solo come realta simbolica”,
(Diavolul exista doar ca realitate simbolicd), 21 agosto 2019. (14.09.2019)
https://www.tempi.it/meeting-il-diavolo-esiste-solo-come-realta-simbolica/

¢ Recent se vorbeste chiar despre un proiect teologico-politic pentru recuperarea exorcismului:
T. Pires, Esorcismo e possessione nell'Italia contemporanea: un’analisi storico-antropologica,
Diacronie. Studi di Storia Contemporanea: Costruzione dell’identita e prospettive transnazionali, 38,
2/2019 (26.09.2019) http://www.studistorici.com/ 2019/07/19/fotia_numero_38/

7 Pentru a evidentia astfel de interventii, mentionam doar publicarea In 1975, In timpul
pontificatului Papei Paul al VI-lea, a unui studiu aprofundat in care s-a incercat blocarea
tentativei de ,demitizare a doctrinei seculare a Bisericii despre Satana”; Sacra Congregazione
per la Dottrina della Fede, Documento ,Les formes multiples de la superstition” sul tema
,Fede cristiana e demonologia”, 26 giugno 1975, Enchiridion Vaticanum 5 (1974, 1976), 1347-
1393; (14.09.2019) http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_
con_cfaith_doc_19750626_fede-cristiana-demonologia_it.html

157



Demonologia astdzi. Fundamente teologice si aspecte practice

Exorcistilor (AIE)? si readucind in atentie nevoia si importanta teologicd,
dar si pastorala si spirituald a exorcismului.

Biserica este chemata sa-L urmeze pe Isus Cristos si invatatura Sa;
de la Cristos a primit puterea de a-i continua misiunea, in numele lui. In
aceasta perspectiva actiunea lui Cristos pentru sfintirea omului, dar si
pentru eliberarea sa de rdu, va fi exercitatd de cdtre Biserica prin
slujitorilor ei, desemnati de Episcop pentru indeplinirea riturilor sacre
autorizate.

Exorcismele, ca rugdciune si actiune de lupta extremd impotriva
spiritului rdaului, au fost practicate de Isus insusi, care a incredintat
aceastd sarcina si apostolilor si urmasilor lor; continuate in Biserica prin
dispozitia Sa, - de cdtre comunitatea primitiva a credinciosilor pana in
zilele noastre -, exorcismele sunt, prin urmare, o realitate care apartine
Bisericii prin mandatul Fondatorului ei. Exorcismul este un cuvant
sugestiv care aprinde, pentru cei care nu sunt ancorati in credinta fermg,
imaginatia si fantezia, trezeste nedumerire, temeri si curiozitate. Apare
ca o realitate misterioasa care evocd lumi oculte, ciocniri cu invizibilul in
dimensiunea sa negativa. Prin urmare, exorcismul este intotdeauna si o
realitate foarte puternica, care isi lasd amprenta asupra mintii si
constiintei celor prezenti, deoarece dezvaluie ciocnirea dintre doua
puteri, cea divina si cea intunecata, a diavolului. Asadar, este un ordin, o
mustrare precisd din partea celor care sunt competenti si inzestrati cu
calitatile cerute, in numele lui Cristos adresata celui rau pentru ca acesta
sd se Indepdrteze si sd inceteze rdnirea oamenilor rdscumpdrati prin
patima si moartea Mantuitorului.

Cu toate acestea, se observa cd in practica primelor exorcisme ale
Bisericii In formare, acestea nu au fost asociate strict dimensiunii
liturgice. Acest lucru se datoreaza faptului ca exorcismul nu a fost legat
doar de aspectul catehetic al botezului, ci, dimpotriva, il gasim in cele mai
diverse situatii ale vietii, care adesea nu au nicio legdtura cu prima

8 AIE este o organizatie sacerdotald romano-catolica care a fost fondata in 1990 de sase preoti,
printre care exorcistul de renume mondial al Romei, parintele René Chenesseau si parintele
Gabriele Amorth. Statutele sale au fost aprobate de autoritatea competenta la 13 iunie 2014.
Din AIE fac parte preoti exorcisti insarcinati in acest scop de episcopul diecezei de origine,
marea majoritate fiind italieni.
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practici a cultului crestin. Inca din primele secole ale crestinismului era
deja raspanditd convingerea ca oricine credea in Cristos ca singurul
Mantuitor al lumii putea alunga diavolul cu ajutorul harului Sau. Mai
mult decat atat, exorcizarile nici macar nu aerau supuse vreunui sistem
liturgic, de altfel si acesta in formare, ci isi plasau, din punct de vedere
strict dogmatic, centralitatea pe Mantuitorul Cristos. Aceasta interpretare
este de altfel acceptabila atata timp cat darul exorcizdrii nu este altceva
decat o carisma a Spiritului Sfant. Cu alte cuvinte, nu ne nastem exorcisti,
dar putem deveni exorcisti daca Spiritul lui Dumnezeu , gdseste” in noi
inclinatia spre lupta directa cu demonii.

Dupa edictul de la Milano, crestinismul isi obtine complet libertatea
si ascensiunea ravnitd pentru organizarea proprie si independents,
inaccesibila pand atunci. Efectele asupra demonologiei crestine, care
imparte cumva practica demonologica crestind in doud, nu intarzie sa
apara: pe de o parte avem o demonologie institutionalizatd® care devine
aproape o marca inregistrata a Bisericii, iar pe de altd parte demonologia
practicatd in afara controlului Bisericii, nu neapdrat contrara disciplinei
emergente a exorcizarii, dar uneori marcata de abuzuri.

Practicate de Isus, si mai apoi in urma unui mandat specific si de
cdtre apostoli, exorcismele dobandesc o dimensiune concreta in razboiul
spiritual’®; un razboi spiritual prin care botezatii pot celebra'' aceasta
rugdciune in mod privat, dar si un rdzboi spiritual purtat nu doar de cei

 Termenul nu este poate cel mai potrivit, dat fiind faptul ca exorcismul nu este produsul
vreunei institutii, ci al harului lui Dumnezeu. Totusi, termenul trebuie folosit pentru a
evidentia mai bine dimensiunea pastoralad a exorcismului care trebuie reglementata de o
disciplind. Presupunand cd exorcismul este transformat de dogma fiecarei institutii
ecleziale, putem observa cd exorcistul catolic sau ortodox foloseste crucea si apa sfintita in
timpul ritualului de exorcizare, in timp ce baptistul sau penticostarul nu. Formulele
exorcismului, desi difera de la o denominatie la alta, se gasesc textual in concordanta cu
dogmele din care se inspira. Desi este necesara o anumita stare de inaltare spirituala pe care
fiecare exorcist trebuie sa o posede indiferent de biserica din care face parte, pe langa
carisma si spiritualitatea exorcistului (ex opere operantis), efectul harului ar rezulta mai
degraba din ,, punerea mainilor” la momentul hirotonirii si din binecuvantarile speciale
primite, asa cum este cazul celor doua Biserici seculare (ex opere operato).

10 F. Bamonte, Posesiile diabolice si exorcismul. Cum poate fi recunoscut vicleanul ispititor,
Oradea 2018, 131 ss.

11 Acest termen, ales special in aceastd imprejurare, se refera la actiunea concreta a Bisericii
care reglementeazd, asa cum vom vedea in continuare, celebrarea propriului rit.
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care sunt in posesia sau sub influenta fortelor intunecate, ci si de cei care
sunt delegati sa actioneze in numele Bisericii. De-a lungul istoriei sale,
Biserica a cunoscut diferite etape in dezvoltarea si constientizarea
eficacitatii exorcismelor prin reglementarea celebrarilor si afirmarea
importantei acestora. Daca iIn primele secole, urmand cuvintele
Invatatorului si exemplul apostolilor, toti crestinii care doreau practicau
exorcisme, ulterior disciplina a fost reglementata la nivel ierarhic.

Cu toate acestea practica exorcismelor s-a dezvoltat din cele mai
vechi timpuri in doua directii: pentru a-l elibera pe botezatul obsedat (lat.
obsessus) si ca parte integranta a botezului, in interiorul sacramentului
tiind evidentiata lupta de eliberare a catehumenului din mrejele lui Satan
si incorporarea lui in Cristos.

Prin urmare, o forma de exorcizare se gaseste In rugaciunile care
preceda botezul. Cealalta formd a exorcismului major este obiectul unei
griji pastorale atente a Bisericii Catolice, fiind reglementata de o
disciplina liturgica si canonici foarte clar. In timp ce in Biserica Latina
aceastd realitate este reglementatd de interventii magisteriale concrete, se
pare ca in Bisericile Catolice Orientale acest aspect disciplinar este
absent'2. in Bisericile Ortodoxe, practica exorcismelor pare sa nu fie
reglementatd de o disciplind clara si sintetica’s.

12 Dupa cum vom vedea mai tarziu, afirmatia este sustinuta printr-un recurs clar la disciplina
canonica a Bisericii Catolice cuprinsa in cele doua corpuri legislative Codex Iuris Canonici si
Codex Canonum Orientalium Ecclesiarum.

13 Bisericile Orientale au pastrat In cartile lor liturgice si exorcismele Sfantului Vasile cel Mare
si ale Sfantului Toan Guré de Aur, chiar si fird o practici constanti sau regulata. Intrucat
disciplina nu este bine reglementatd, celebrarea exorcismelor poate fi lasata la discretia
preotilor, In ciuda existentei, cel putin in cadrul Bisericii Ortodoxe Roméane, a unei
interventii a Sinodului sdu, care la 17 februarie 2011, a Incercat sd reglementeze oarecum
practica acestora, uneori chiar si abuziva: un caz mult timp vehiculat de mass-media in 2005
a provocat senzatie, cand un exorcism a fost prezentat intr-o maniera foarte distorsionata
tocmai din cauza abuzurilor de care a fost insotit. Un calugar si patru cdlugdrite de la
mandstirea Tanacu din jud. Vaslui, In timpul unui rit de exorcizare, au contribuit la decesul
unei tinere calugdrite care a fost lipsita de mancare si bautura timp de trei zile: vezi T.
Niculescu Bran, Spovedanie la Tanacu, Bucuresti 2006. Este de altfel comun impartdsita ideea
cd In Bisericile Ortodoxe abordarea un preot care sa savarseasca un exorcism este la fel de
usoara ca si abordarea unui preot pentru celebrarea sacramentului spovezii, cei mai cautati
fiind calugarii.
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O analiza foarte succinta a riturilor baptismale celebrate in cele
doua mari traditii liturgice care alcatuiesc obiectul acestui studiu, latina
si bizantind'4, oferad o idee panoramica a modului In care este interpretat
exorcismul in cele doua traditii, plecand tocmai de la rugdciunile
continute in riturile respective. In timp ce in ritul latin rugéciunea
exorcismului care preceda ungerea prebaptismald, precum si renuntdrile
la Satana prevazute de rit sunt foarte concise si limitate ca lungime?3, ritul
bizantin foloseste o rugaciune, lunga si chiar repetitiva, foarte profunda
si teologicd'®. Acest lucru sugereaza faptul ca, desi Biserica Latind a
preferat sa-si stabileasca disciplina cu privire la celebrarea exorcismelor,
chiar si cele inserate in ritul botezului, Bisericile bizantine, mai atasate de
traditia imuabild, au pastrat in riturile de botez rugdciuni stravechi de o
mare profunzime teologica si spirituald, chiar dacd in detrimentul unei
discipline celebrative clare in aceasta privinta.

Ritul exorcismului prebaptismal in Bisericile bizantine, prin
urmare si in Biserica mea de origine, preceda ritul botezului. Ceremonia
are loc In pronaosul Bisericii, este indicata in textele liturgice cu titlul
,Randuiala la facerea catehumenului” si are o structura de sine statatoare
in cadrul ritului botezului”. Foarte sugestive sunt indicatiile tipiconale,
care corespund unor interpretdri teologice foarte profunde si care se

4 Ca membru al unei Biserici Catolice Orientale de rit bizantin, ma voi ocupa doar de
realitatea sacramentald a botezului care exista In acest rit, cu referirile necesare la ritul latin.

15 Foarte pe scurt se cere: ,,.. elibereaza-1 pe acest copil de pacatul stramosesc, fa din el un
templu al madririi tale, o locuinta a Sfantului Duh....”. La momentul potrivit urmeaza
lepadarea de satana si marturisirea credintei sub forma a trei intrebari si raspunsuri, pe care
parintii si nasii le asuma In mod public ca o sarcind, in numele celui botezat: , Te lepezi de
Satana? Ma lepad. Si de toate faptele lui? Ma lepad. Si de toata trufia lui? Ma lepad”.

16 Chiar si astdzi prin exorcisme si prin toate rugaciunile si ceremoniile care le insotesc, se
intentioneazad alungarea diavolului si pregatirea crestinului pentru a deveni templul
Preasfintei Treimi, astfel incat sa poata intra in Biserica. Exorcismele au loc la intrarea in
edificiul bisericii, In timpul ceremoniei care preceda botezul.

17 Rito per costituire un catecumeno; Preghiera di introduzione; Esorcismo primo; Esorcismo
secondo; Esorcismo terzo; Preghiera sul catecumeno; Cacciata del diavolo; Rinunzia a
Satana; Adesione a Cristo; Professione di fede; Preghiere conclusive; Congedo. Segue poi il
rito del battesimo come tale. Cf. P. D. Como, Battesimo, Unzione crismale, Eucaristia.
Tradizione liturgica e spiritualita delle Chiese Bizantine, Palermo 1984. (15.09.2019) http://cristi
ano-ortodosso-italiano.blogspot.com/2013/10/battesimo-unzione-crismale-eucaristia.html
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insereaza tocmai in logica valorii pe care o dobandeste fiecare celebrare:
dacd in timpul ritualului catehumenatului preotul poartd doar
epitrahilul, pentru ritualul botezului, acelasi preot trebuie sa poarte toate
vesmintele preotesti albe.

Exorcismul este un sacramental pe care iInsdsi Biserica il
indeplineste, este o actiune de har celebratd de Biserica in favoarea
membrilor sai prin intermediul unui ministru legitim si prin acte si
gesturi aprobate de autoritatea competentd; cu toate acestea, nici
exorcismele, cu diferitele lor tipologii, si nici exorcistii nu sunt protejati
in fata diferitelor pericole's.

3. Exorcistul, ministru al Bisericii

Profilul juridico-canonic al exorcistului ca ministru al Bisericii,
care lucreaza in Bisericd, este recunoscut pornind de la singurul canon al
Codului care se ocupa de exorcisme, respectiv can. 1172 din CIC. Trebuie
subliniat ca in CCEO un astfel de canon este absent, ceea ce ne obliga sa
ludm in considerare disciplina canonica referitoare la ministerul, calitdtile
si competentele exorcistului pornind de la acest singur canon?.

«Can. 1172 - § 1. Nimeni nu poate sdvarsi iIn mod legitim exorcisme
asupra celor posedati, dacd nu a obtinut permisiunea speciald si expresa de
la Ordinariul locului.

§ 2. Ordinariul locului sd acorde aceastd permisiune numai
prezbiterului inzestrat cu evlavie, stiintd, prudenta si integritate morala».

18 R. Chenesseau, Jurnalul unui preot exorcist, Galaxia Gutenberg, 2001, 325 ss., identifica trei tipuri
de pericole: pentru cei care solicitd exorcismul; pentru exorcisti; pentru credinciosi In general.

19 Codul pio-benedictin (CIC17) a prezentat in schimb trei canoane, 1151-1153. Trebuie
mentionat cd acest canon este unic in disciplina actuald a Bisericii Catolice, deoarece nu
géseste un corespondent in CCEO. in ciuda absentei unui astfel de canon in CCEO, acelasi
CCEO prevede cd , daca privitor la o problema lipseste o prescriere expresa in lege, cauza,
daca nu este penald, trebuie hotdrata conform canoanelor Sinoadelor si ale sfintilor Parinti,
obiceiului legitim, principiilor generale ale dreptului canonic, respectate cu echitate,
jurisprudentei bisericesti, doctrinei canonice comune si constante” (can. 1501 CCEQO, 19
CIC). Ipoteza unei lacuna legis pe tema exorcismului in CCEO oferd recursul la can. 1172
CIC in ceea ce priveste aplicarea acestuia in contextul Bisericilor Orientale Catolice; motiv
pentru care in prezentarea acestui canon intentiondm sd ne referim la unica disciplind
aplicabila in Biserica Catolica.
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Legislatorul a plasat tema exorcizarilor imediat dupa prezentarea
sacramentelor si sub rubrica sacramentaliilor, adica a acelor acte de cult care
nu intra de fapt in septenarul sacramentelor stabilit de Biserica.

Observam ca in cazul exorcismului canonul nu face nicio mentiune
referitoare la validitatea actului, cum o fac In schimb alte canoane care
trateaza despre sacramente si In care absenta anumitor calitati care trebuie
sa se regdseasca atat in ministrul sacru, cat si in actul in sine, poate avea
efecte asupra validitdtii si liceitdtii sacramentului respectiv. Cu toate
acestea, formularea canonului la forma negativa cu aplicarea unei conditii,
,himeni nu poate ... daca nu ...”, lasd sa se Intrevada o interdictie care, in
principiu, neagd realizarea unui act juridic de cdtre cel care nu este Inzestrat
cu calitatile necesare, in cazul nostru al licentei. Ca si In cazurile similare,
interdictia tinde sa protejeze disciplina canonicd privind administrarea
actului juridic, cu scopul evident de a evita abuzurile si de a reglementa
exhaustiv o astfel de disciplind. Trebuie subliniat totusi ca, intrucat nu este
sacrament, ci sacramental, eficacitatea sa pastorald, spirituald si teologica
nu depinde doar de indeplinirea, sau nu, a anumitor cerinte. Asa cum am
aratat deja mai sus, exorcismul este un act de har care opereaza prin
darurile Spiritului, chiar daca din motive justificate si evidente Biserica 1i
reglementeazd administrarea, rezervand doar prezbiterului savarsirea
exorcismului. In schimb, datorita legitimitatii sale canonul necesita in mod
explicit existenta unei licente.

Prin urmare, canonul interzice sdvdrsirea in mod legitim a
exorcismelor, dacd nu s-a obtinut, in calitate de prezbiter, permisiunea
speciald si expresd de la Ordinariul locului. Trebuie subliniat ca ,termenul
«sacerdot» il include pe cel de prezbiter, dar termenul de prezbiter
exclude episcopatul. Existd consecinte? Ritualul afirma cd in cartea
liturgica, prin termenul «exorcist» trebuie sa inteleaga intotdeauna
«sacerdotul exorcist». Prin urmare, Ritualul se refera prin aceasta slujire
atat la prezbiteri, cat si la episcopi. Nu exista, de altfel, nicio indoiald ca
episcopul poate face tot ce poate face preotul”?.

2 G. Brugnotto, Commento a un canone. Il ministero del sacerdote esorcista (can. 1172),
Quaderni di diritto ecclesiale 23, 2010, 88-94, 91.
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Conform canonului 1172, licenta trebuie obtinuta de la Ierarhul
locului. Conform disciplinei canonice latine (can. 134 CIC) si celei orientale
(can. 984 CCEOQ), lerarhul locului este nu numai Episcopul diecezan sau
Episcopul eparhial?, ci si, pe langa Pontiful Roman, toti ceilalti care au
competente ierarhice intr-o anumitd dieceza sau o comunitate echivalenta
cu ea conform normei can. 368 CIC, respectiv Exarhul, Administratorul
Apostolic si cei care, in lipsa celor mentionati anterior, ,1i inlocuiesc
interimar la conducere, precum si Protosincelul si Sincelul” (cf. can. 984); de
asemenea, cei care se bucurd de aceeasi putere ordinara generald, si anume
Vicarii generali si Vicarii episcopali. Astfel, in ultima instanta, o serie de
autoritati canonice care nu se identifica cu Episcopul eparhial (diecezan)
,adicd cel cdruia 1i este Incredintatd eparhia spre pastorire in nume
propriu, o guverneaza ca vicar si trimis al lui Hristos; puterea pe care o
exercita acesta personal in numele lui Hristos, este proprie, ordinara si
imediata, chiar dacd in ultima instanta exercitarea aceleiasi puteri este
guvernatd de autoritatea suprema a Bisericii si poate fi circumscrisa in
anumite limite, pentru utilitatea Bisericii sau a credinciosilor crestini”
(can. 178 CCEOQ, cf. can. 381 CIC).

Conform formularii can. 1172, licenta trebuie sa fie acordata de
Ordinariul locului (Ierarhul locului), in timp ce Ritualul exorcismelor si al
unor rugdciuni pentru circumstante particulare?? stabileste la nr. 13 ca:
,Serviciul de a exorciza persoanele posedate de Cel Rau este incredintat
printr-o aprobare speciala si expresd a Ordinariului locului, care, de reguli
va fi insusi Episcopul diecezan s.n. (can. 1172, § 1)%. Aceasta aprobare trebuie

2 Cand vorbim, in studiul de fatd, despre Episcopul diecezan, ne referim si la figura
Episcopului eparhial: acesti episcopi guverneaza in nume propriu, circumscriptiile
ecleziastice (eparhia si eparhia) si au aceleasi puteri in interiorul acestora.

22 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani I instauratum auctoritate
Ioannis Pauli PP. Promulgatum: De Exorcismis et supplicationibus quibusdam, Editio Typica,
Citta del Vaticano 1999. Pentru acest studiu am folosit editia oficiala in limba italiana:
Rituale romano, rito degli esorcismi e preghiere per circostanze particolari [Conferenza Episcopale
Italiana], Libreria Editrice Vaticana 2001 (= Ritul exorcismelor).

% ,De ce Ritualul precizeazd ca licenta trebuie sa fie primita ,in mod normal” din partea
Cod si identifica in episcopul diecezan nu atat pe ministrul ordinar al exorcismului, cat mai
ales pe acela care are sarcina de a supraveghea si discerne intr-o chestiune atat de delicata.
Intr-adevar, Premisele (Ritului) nu limiteaza deloc aceasta realitate. Spunand ,in mod
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acordatd numai preotului inzestrat cu pietate, stiinta, prudentd si
integritate a vietii (can. 1172, § 1) si avand o pregatire specifica pentru acest
oficiu. Preotul caruia i s-a incredintat oficiul de exorcist permanent sau ,,ad
actum” sa indeplineascd acest serviciu de caritate cu incredere si umilinta,
sub indrumarea Episcopului diecezan”. Deci, poate fi numit exorcist doar
un preot, un prezbiter, nu un diacon, si cu atat mai putin un laic.

In acest caz ne confruntdim cu un dubiu referitor la identificarea
autoritatilor competente care pot acorda licenta, deoarece CIC vorbeste
despre Ordinariul locului, prin urmare nu numai despre Episcopul
Eparhial, in timp ce Ritualul exorcismelor vorbeste despre Ordinariul locului,
in mod normal episcopul diecezan, sub indrumarea ciruia are loc si savarsirea
exorcismului. Din cele spuse pana acum se presupune ca licenta poate fi
acordata si de un vicar, dar exorcistul isi indeplineste intotdeauna sarcina
numai sub autoritatea episcopului diecezan. Avand in vedere limitele
autoritatii, foarte limitate In cazul vacantei sediului diecezan (can. 224
CCEQ, 481 §2, 417 CIC), se ridica intrebarea daca si care dintre ordinarii
locului pot acorda licenta pentru celebrarea exorcismelor.

Licenta, ca act administrativ, este rdspunsul autoritatii la o solicitare
si nu reprezinta neapdrat o gratie oferita (can. 1510 - §1 CCEO, can. 35, 59
CIC). Este mai degraba o facultate acordata de autoritatea competentd in
scris si In anumite conditii, astfel incat solicitantul sa poata actiona in mod
licit si uneori chiar valid. In cazul exorcistilor, prezbiterul trebuie si obtind
o licenta specifici si expresd, de aceea trebuie sa fie exclusa o licentd generica
acordats tacit sau presupus. In acest caz, licenta devine o veritabild provissio
canonica fdcutd prin libera conferire, pe timp limitat, de Ordinariul locului
(can. 934 ss. CCEQ, can. 146 ff CIC). ,Ordinariul locului va putea acorda
licenta ad actum atunci cand intentioneaza sa incredinteze sarcina de
exorcist pentru o singura persoand; daca, in schimb, incredinteaza
exorcistului in mod stabil ministerul, el va acorda licenta pentru toate

normal”, nu limiteaza doar episcopului diecezan legitimitatea licentei. Este, de asemenea,
legitima si o licenta acordata de vicarul general sau episcopal. Dar cei care obtin licenta
trebuie sa actioneze sub autoritatea episcopului diecezan si - adaugd Ritualul - ,sub
indrumarea” aceluiasi. Este de competenta Episcopului evaluarea circumstantelor
particulare, cum ar fi posibilitatea de a savarsi exorcisme si asupra non-catolicilor”;
Brugnotto, Commento a un canone 91.
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persoanele care o solicitd. Rdmane deschisa o intrebare: chiar si episcopii
care nu au jurisdictie sau se gdsesc in afara teritoriului lor trebuie sa obtina
licenta de la Ordinariul locului? Canonul 1172 § 2 schimband «sacerdot» cu
«prezbiter» pare ca vrea sa evite o astfel de necesitate. Ritualul, pe de alta
parte, l-ar prescrie”?4.

Licenta trebuie sa fie acordata propriilor prezbiteri, adica celor care
sunt in mod regulat incardinati (inscrisi) in eparhie si sunt in posesia
calitatilor necesare si preggtiti special pentru un astfel de minister. Canonul
aminteste doar patru calitati concrete, dar autoritatea care acordd licenta ar
trebui sa ia in considerare si alte calitati care sunt mentionate in Ritualul
exorcismelor, in special la nr. 13-36. Este evident ca licenta pe durata
determinata trebuie sa fie justificatd de prezenta acestor calitati pe durata
intregului mandat; neindeplinirea responsabilitdtilor asumate de minister
sau lipsa calitatilor necesare pentru acordarea licentei, justifica suspendarea
acesteia.

Prezbiterii carora le este incredintat ministerul de exorcist intr-o
manierad stabila sau ,,ad actum” trebuie sa exercite acest minister personal
si Intotdeauna sub indrumarea Episcopului eparhial cdruia 1i vor raporta in
mod regulat asupra exercitdrii ministerului lor. Licenta pentru exercitarea
ministerului de exorcist este personald si nu poate fi niciodatd delegata. Prin
urmare, licenta trebuie sa fie acordatd de Ordinariul locului (Ierarhul
locului) doar prezbiterilor, excluzandu-i pe diaconi si laici?; acordarea
legitima a licentei reprezintd in mod efectiv prevederea canonica a unui
oficiu eclesiastic (can. 936-946 CCEO, can. 145-155 CIC), iar normativa
canonului poate fi inteleasda ca o lege inabilitanta?. Mai mult, canonul
nostru impune prezenta anumitor calitati care trebuie sa fie prezente in
prezbiter Inainte de acordarea licentei?”.

24 Brugnotto, Commento a un canone 92.

% Laicii au o parte foarte importanta In rugaciunea comunitatii, facuta cu credinta; ei pot fi
admisi la exorcisme pentru a insoti si a sustine preotul care se roaga si pentru a se alatura
intentiei sale; dar nu pot face rugaciuni de exorcizare nici sub forma deprecatorie, nici
imperativa.

2% Can. 1495 CCEO - Sunt considerate anulatoare sau inabilitante numai acele legi in care se
stabileste in mod expres ca un act este nul sau ca o persoana este inabila (can. 10 CIC).

7 Pentru anumite ministere importante, clericii trebuie sa fie inzestrati cu unele calitati
excelente: In cazul episcopilor credinta solida, moravuri bune, pietate, ravna pentru suflete
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Canonul enumerd aceste patru calitati sau virtuti morale care trebuie
intelese in sensul traditional: pietatea, stiinta, prudenta si integritatea
vietii?®. Ritualul exorcismelor cere preotilor sa aiba ,0 pregatire specifica
pentru acest oficiu” si, prin urmare, sd posede acea pregdtire prealabild
speciald®, pe care trebuie sa o asigure chiar autoritatea care acorda licenta.
Evident, in acordarea acestei licente, episcopul ar trebui sa acorde atentie si
nevoilor sugerate de Ritualul exorcismelor.

Aladturi de echilibrul necesar in exercitarea unei slujbe atat de
delicate, este indispensabila si prezenta unei constante, scrupuloase si
personale vieti spirituale, fidelitate fatd de Evanghelie, atentie acordata
rugdciunii si trdirea virtutilor; pe scurt, o serie de calitati la nivel psihologic,
moral si spiritual, care asigura, cel putin teoretic, un rezultat bun in
indeplinirea propriului minister®.

4. Exorcismul, sacramental al Bisericii: unele chestiuni
liturgice interrituale

Exorcismul este o rugaciune publica si solemnad a Bisericii in lupta
impotriva diavolului. In Catehismul Bisericii Catolice la nr. 1673 gisim
aceasta definitie: ,Cand Biserica cere in mod public si cu autoritate, in
numele lui Isus Cristos, ca o persoana sau un obiect sd fie aparate
impotriva influentei celui rau si eliberate de sub stapanirea lui, se
vorbeste despre exorcism. Isus l-a practicat (Mc 1, 25 s.), iar Biserica are
de la El puterea si Insdrcinarea de a exorciza (cf. Mc 3, 15; 6, 7.13; 16, 17).
Sub o formd simpld, exorcismul se face in cadrul celebrdrii Botezului.

si intelepciune, bun renume, nelegat de casatorie, varsta de cel putin treizeci si cinci de ani
etc. (can. 180 CCEO, can. 378 CIC); in cazul administratorilor diecezani (eparhiali)
integritate, evlavie, doctrina si prudenta, sa fie episcop sau un prezbiter necdsatorit; pentru
preotii, In schimb, moravuri bune, doctrind sanatoasa, ravna sufletelor, prudenta si alte
virtuti.

28 Avand in vedere particularitatea preotiei orientale cdsatorita, credem c4, la fel ca si in cazul
preotului paroh, este necesar ca si sotia si copiii care locuiesc cu preotul casatorit sa aiba
moravuri bune.

2 Cf. Praenotanda, n. 13.

30 M. Bogetti, L’ esorcista, gli ossessi e I'esorcismo nel canone 1172 del codice di diritto canonico. Fonti
e legislazione vigente, Torino 2011, 86-92.
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Exorcismul solemn, numit ,,exorcismul mare”, nu poate fi facut decat de
catre un preot si cu permisiunea Episcopului. In aceasta trebuie sa se
procedeze cu prudentd, respectand cu strictete normele stabilite de
Bisericd. Exorcismul are drept scop alungarea demonilor sau eliberarea
de sub influenta demonica, si aceasta, prin autoritatea spirituald pe care
Isus a incredintat-o Bisericii sale. Foarte diferit este cazul maladiilor, mai
ales psihice, a cdror ingrijire este de domeniul stiintelor medicale. Asadar
este important sd se stabileasca, Inainte de a celebra exorcismul, ca este
vorba de o prezentd a celui rau, si nu de o boald (cf. Codul de drept
canonic, can. 1172)”31,

In aceasti perspectiva, exorcismul este o porunca a Bisericii care,
prin slujitorii sai, impune diavolului, In numele lui Isus, sd elibereze de
sub influenta sa locuri, lucruri sau persoane. Prin urmare, in exorcism nu
i se cere nimic diavolului, ci i se porunceste. Este un sacramental care
actioneaza ex opere operantis ecclesize, adica prin puterea rugaciunii
Bisericii care se roagd. Exorcismul este asadar o rugdciune a Bisericii care
in mod public si cu autoritate, In numele lui Isus Hristos, cere ca o
persoand sa fie scoasa de sub puterea celui rau®.

Disciplina canonica, atat occidentala’, cat si orientala®, prevede
in contextul liturgic o serie de norme cu caracter obligatoriu care au ca
scop reglementarea cultului ca forma publica de manifestare a ceea ce
Biserica crede si marturiseste. Unul dintre principiile redactionale ale
celor doud Coduri a fost tocmai cel pastoral: adica sa corespunda adecvat
prin mijloace specifice sfintirii credinciosilor si, prin urmare, sa
favorizeze dreptul credinciosilor la perfectiunea crestind: salus animarum
suprema lex este o sarcina pe care legea canonica o are ca finalitate.

31 Catehismul Bisericii Catolice, Bucuresti 1993, 1673.

32 Cel mai complet studiu - sub aspectul teologiei liturgice - este cel continut in termenul
,Esorcismo” prezent in Dizionario di Liturgia, A. M. Triacca, Esorcismo, in: D. Sartore — A.
M. Triacca - C. Cibien (edd.), Liturgia, Cinisello B. 2001, 711-735; bibliografia foarte extinsa
prezenta aici ofera puncte de referinta importante pentru dezvoltarea cercetarii ulterioare.

3 Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Authentice Interpretando, Codex Iuris Canonici
Fontium annotatione et Indice analytico-alphabetico auctus, Citta Del Vaticano, 1989 (CIC).

3% Pontificium Consilium de Legum Textibus interpretandis, Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium, Auctoritate Ioannis Pauli PP. 1l promulgatus, Fontes annotationes auctus, Libreria
Editrice Vaticana, 1995 (CCEO).
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Si tocmai In virtutea acestei vocatii la sfintenie, crestinii au,
conform can. 16 CCEO (213 CIC), ,dreptul de a primi de la Pastorii
Bisericii ajutoarele care provin din bunurile spirituale ale Bisericii, mai
ales din cuvantul lui Dumnezeu si din sacramente”. Mai mult
,Credinciosii crestini au dreptul de a practica cultul divin conform cu
prescrierile propriei Biserici sui iuris si de a urma o formd de viatd
spirituald proprie, care sa fie insa in concordanta cu doctrina Bisericii”
(can. 17 CCEO; 214 CIC). in corespondenta cu aceste drepturi, existad
unele obligatii specifice din partea clericilor, care pot fi rezumate in
continutul can. 381 §2. CCEO (cf. 843 §1CIC): , Clericii, daca nu sunt
impiedicati de un motiv just, sunt obligati sa furnizeze ajutoare derivate
din bunurile spirituale ale Bisericii, mai ales din cuvantul lui Dumnezeu
si din sacramente, credinciosilor crestini care le cer in mod oportun,
dispusi sa le primeascd in mod corect si sa nu li se interzica dreptul de a
primi sacramentele”.

Stim ca In Biserica chestiunea liturgica, pe langd faptul ca este o
realitate delicata, este, de asemenea, foarte bine reglementatd disciplinar; in
acest fel se evita posibilitatea unor abuzuri liturgice care sa deruteze sau
chiar sa creeze printre credinciosi unele erori in ceea ce priveste intelegerea
adevdratului sens pe care un anumit rit liturgic, aprobat de Biserica si
celebrat conform prescriptiilor sale, il poate avea in celebrarea lui. Este
cunoscutd, de asemenea, stricta disciplina liturgica existenta in Bisericile
Orientale, disciplina care, in anumite cazuri si In anumite circumstante,
poate duce chiar la un formalism liturgic lipsit de semnificatii. Dimpotriva,
atunci cand este bine prezentatd si este bine primitd si inteleasa de
credinciosi, pentru ca este trdita pe deplin, liturghia Bisericii, ca patrimoniu
secular al Bisericii, nu este altceva decat anticiparea banchetului ceresc.

Pentru a intelege care este valoarea exorcismului in cadrul
Bisericii, si in special in Bisericile Catolice Orientale, unde realitatea
liturgica este foarte delicata tocmai datorita patrimoniului liturgic comun
impartdsit cu Bisericile Ortodoxe, ne propunem in continuare o analiza
succinta a subiectului®®. Aceasta analiza porneste de la normele canonice

% W. Bleiziffer, Formarea pastorala si liturgica a preotilor greco-catolici in lumina CCEO.
Studiu liturgico-canonic, Acta Blasiensia 1, Coordonatele preotiei greco-catolice — istorie si
actualitate, Blaj 2002, 71-86.
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actuale si 1si propune sa incadreze disciplina liturghiei orientale in
interiorul realitatii celebrative a exorcismului ca sacramental.

Avand in vedere caracterul strict juridic al oricarei legi bisericesti,
deci si al CCEO, este clar ca acesta nu reglementeaza chestiunea
normativa a liturghiei. Cu toate acestea, canonul 3 se refera la aceasta
realitate disciplinand-o astfel: ,Codul, desi se refera adesea la prescrierile
cartilor liturgice, de obicei nu decide in materie liturgicd; de aceea, aceste
prescrieri trebuie sa fie respectate In mod constiincios, exceptand cazul in
care sunt contrare canoanelor Codului”.

Can. 3 din CCEO vorbeste, fara echivoc, de respectarea
congtiincioasd a prescriptiilor cdrtilor liturgice. Prin urmare, lasand spatiu
manifestdrii particulare a patrimoniului liturgic propriu fiecarei Biserici
sui iuris, Codul nu reglementeaza chestiunile liturgice, referindu-se in
schimb la o serie intreaga de norme cu aplicare directd in acest domeniu.
Trimiterile frecvente ale canoanelor la chestiuni referitoare la realitatea
liturgicd reprezinta o prezenta constanta in cadrul Codului. Cele mai
multe dintre aceste trimiteri se regasesc in titlul XVI al Codului, De cultu
divino et praesertim de sacramentis, unde sunt frecvente referintele la
prescriptiile cartilor liturgice, la legile liturgice, la regulile cultului divin, la
dreptul particular si la obiceiurile legitime ale Bisericii etc.

Evitand caderea intr-un rigorism juridic, care sa duca la neglijarea
spiritului legii, este necesar ca pentru celebrarea corecta a sacramentelor
sau sacramentaliilor, ca patrimoniu liturgic propriu, aceste rubrici trebuie
sa fie respectate cu mare atentie. Evident, este vorba despre gdsirea unui
echilibru corect intre cele doua extreme care se regasesc adesea in celebra-
rea liturgicd: scrupulozitatea si exagerarea in respectarea rubricaturii,
ceea ce duce la teatralism, pe de o parte, si nepasarea si omiterea
normelor, care conduc la realizarea unui cult desfigurat. In celebrarea
sacramentelor, pe care Biserica are obligatia sa le distribuie pentru a
comunica sub un semn vizibil tainele lui Hristos, toti credinciosii crestini,
dar mai ales slujitorii sacri, in respectarea si primirea religioasa a acelorasi
sacramente, trebuie sa respecte cu sarguinta prescriptiile Bisericii (can.
667 CCEO). Acelasi lucru este stabilit si in cazul sacramentaliilor, care
sunt reglementate de disciplina prezenta in acelasi titlu XVII: Can. 867 -
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81 (can. 1166 CIC) ,,Prin sacramentalii, care sunt semne sacre prin care cu
o anumitd imitare a sacramentelor, sunt aratate si obtinute prin
induplecarea Bisericii efecte mai ales spirituale, oamenii sunt dispusi
pentru a primi efectul principal al sacramentelor si sunt sfintite diferitele
imprejurari ale vietii. § 2. Cu privire la sacramentalii se vor respecta
normele dreptului particular al propriei Biserici sui iuris”.

Referirea la dreptul particular, ca instanta canonica in reglemen-
tarea aspectelor identitare ale Bisericii, este foarte importanta in aceasta
imprejurare, intrucat garanteaza , dreptul si datoria de a se conduce dupa
propriile discipline particulare de vreme ce acestea se ilustreaza prin
venerabila lor antichitate, sunt mai conforme cu obiceiurile credinciosilor
lor si par mai capabile sa asigure binele sufletelor” (OE 5). In elaborarea
dreptului particular liturgic ,, Toti orientalii sa aiba certitudinea ca pot si
trebuie sa-si pdstreze necontenit riturile liturgice legitime si disciplina si
cd nu trebuie introduse schimbadri in acestea decat in vederea propriului
progres organic. Asadar, toate acestea trebuie pastrate cu cea mai mare
fidelitate de orientalii insisi; acestia trebuie sa dobandeasca o cunoastere
din zi In zi mai buna si o practicare mai desdvarsita a acestor lucruri; iar
daca, din motive legate de timpuri sau persoane, le-au abandonat pe
nedrept, sa se strdduiascd sa se intoarcad la traditiile stramosesti” (OE 6).

Biserica si-a asumat intotdeauna rolul de garant al ordinii liturgice
in celebrarea sacramentelor si sacramentaliilor. Ca parte a cultului public
si ca practica liturgica a comunitatii credinciosilor crestini, acestea erau
insotite de o disciplina celebrativa impusa inca din cele mai vechi
timpuri, care le inzestra, de asemenea, cu validitate si liceitate. Astfel
,cultul divin, dacd este adus In numele Bisericii de catre persoane
destinate In mod legitim pentru aceasta si prin acte aprobate de
autoritatea bisericeasca, se numeste public; altfel este privat” (can. 668 -
§1 CCEO, can. 834 §2 CIC). Prin urmare, cultul public nu se poate savarsi
decat prin respectarea conditiilor impuse de disciplina pe care Biserica
insdsi o impune. JIn celebrarile liturgice se vor utiliza numai cartile
inzestrate cu aprobarea bisericeasca. § 2. Cartile de rugaciuni sau de
devotiuni destinate uzului public sau privat al credinciosilor crestini au
nevoie de permisiunea bisericeascd” (can. 656 - §1. CCEQO, can. 826 CIC).
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Conform disciplinei canonice si liturgice si tinand cont de felul in care se
sdvarseste, exorcismul poate fi atat o celebrare a cultului public, cat si a
cultului privat.

Autoritatea competenta in reglementarea cultului divin public,
prin aprobarea textelor liturgice, este cea prezentata in can. 657; in cazul
concret al Bisericii noastre este, dupa revizuirea facuta de Scaunul
Apostolic, Arhiepiscopul Major cu acordul Sinodului Episcopilor
Bisericii Romane. Cu toate acestea, in interpretarea strictd a acestei
discipline trebuie tinut cont si de prevederea can. 668 - § 2: ,, Autoritatea
competenta in reglementarea cultului divin public este cea despre care
este vorba in can. 657, ramanand neschimbat can. 199, § 1, nimeni
altcineva nu va adauga ceva la cele stabilite de aceasta autoritate, nici nu
va scoate sau schimba ceva din acestea” (can. 846 §1 CIC). In modificarile
textelor liturgice trebuie observata dispozitia can. 40, §1 (can. 657 §§ 1 si
4), care necesitd, In esentd, pastrarea fideld, respectarea exacta a ritului
propriu si neadmiterea de schimbdri in acesta decat din motive de
progres organic.

Avand in vedere disciplina CCEO in materie liturgica, invataturile
conciliare propuse de Orientalium ecclesiarum, precum si existenta
concretd a Noului ritual al exorcismelor in Biserica Latind, se nasc cateva
intrebari care solicitd si raspunsuri.

Exorcismul, ca sacramental, este disciplinat de legislatia canonica
latind intr-o maniera exhaustiva, in timp ce o disciplind similard pare sa
lipseasca din Bisericile Catolice Orientale. In aceastd situatie, preotii
catolici orientali sunt capabili, in insdsi virtutea hirotonii preotesti si prin
numire legitima de catre propriul episcop, indeplinite fiind cerintele
prevazute de can. 1172 CIC sa sdvarseasca slujba exorcismului conform
disciplinei Bisericii Latine? Dacd am avea un raspuns pozitiv la aceasta
intrebare, acesti preoti ar putea fi de asemenea casatoriti? Cu toate
acestea, potrivit carui rit preotii catolici orientali pot savarsi exorcisme,
avand in vedere si realitatea, care este de altfel legitimata si justificata
pastoral, care impune ca celebrarea sacramentelor si, prin urmare, si a
sacramentalilor, sa se faca In conformitate cu prescrierile ritului propriei
Biserici? Tntr—adevér, pentru a evita orice sincretism liturgic , la celebrarea
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sacramentelor - si a sacramentalelor - se vor respecta cu atentie cele ce
sunt cuprinse in cdrtile liturgice. § 2. Slujitorul va celebra sacramentele
dupa prescrierile liturgice ale propriei Biserici sui iuris, exceptand cazul
in care, prin drept, s-a stabilit altfel sau el insusi a obtinut o facultate
speciala de la Scaunul Apostolic” (can. 674 CCEO, can. 846 §1 a CIC).

Un posibil raspuns, in orice caz foarte teoretic deoarece se referd la
interpretarea dreptului supletiv, ar putea fi dat de canonul 1501%. Noul
ritual al exorcismelor in Biserica Latind poate intra sub influenta acestui
canon, astfel incat chiar si preotii orientali sa il poatd savarsi? In acest caz,
preotii insisi trebuie sa fi obtinut facultatea speciald de la Scaunul Apostolic,
mentionatd in can. 674 CCEO? Preotii catolici orientali pot folosi Noul ritual
al exorcismelor in Biserica Latind?

Acestea sunt intrebdri care gdsesc si raspunsuri posibile. Radspun-
surile care ar putea sa rezulte nu numai din demnitatea sacramentului
hirotonirii primit in mod valid in Biserica Catolicd, ci si, mai ales, din
adevadrata necesitate pastorald care nu trebuie sd se poticneasca sau sd fie
umbrita de interpretdri false si excesive ale unor presupuse conflicte
interrituale.

Asupra acestor intrebdri, care corespund unor nevoi pastorale
evidente, ar putea fi interpelat Sfantul Scaun, in dicasterele sale competente
cu privire la tema: Congregatia pentru Doctrina Credintei, Congregatia
Bisericilor Orientale si Congregatia pentru Cultul Divin si Disciplina
Sacramentelor. Cu toate acestea, avand in vedere si existenta formulei
canonice drept particular in interiorul canonului 867 CCEO, care
reglementeaza administrarea sacramentalelor si, prin urmare a posibilitatii
de a stabili o disciplind privind exorcismele la nivelul propriei Biserici, - in
mod evident, in armonie cu disciplina comuna si niciodatad in conflict cu
aceasta -, aceastd chestiune ar putea interesa si Sinodul Episcopilor Bisericii

Romane.

% Can. 1501 - (# CIC83, C.19) Daca privitor la o problema lipseste o prescriere expresa in lege,
cauza, dacd nu este penala, trebuie hotadrata conform canoanelor Sinoadelor si ale sfintilor
Pdrinti, obiceiului legitim, principiilor generale ale dreptului canonic, respectate cu
echitate, jurisprudentei bisericesti, doctrinei canonice comune si constante...
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5. Exorcismul in unele interventii disciplinare recente

Existenta personala a diavolului este un adevdr al credintei noastre,
care parcurge iIntreaga Sfanta Scripturd, este constant invatata de
Magisteriul Bisericii, In timpuri mai recente de Documentele Conciliului
Vatican II (LG, GS, SC, AG), de Catehismul Bisericii Catolice, de CIC, si asa
cum am vazut deja, mai ales de premisa doctrinarda a Noului rit al
exorcismelor. Atentia pe care Biserica Catolica a acordat-o exorcismului in
ultimele timpuri a creat premisele pentru ca sacramentalul sa dobandeasca
o sdvarsire reglementatd. Fatd de scepticismul cu privire la existenta
diavolului, Biserica Catolica a disciplinat, cu succes, o astfel de realitate.
,Recuperarea” exorcismului in lumea contemporana este data si de
informatiile statistice care arata o crestere spectaculoasa a numarului de
exorcisti la nivel mondial®.

Interventiile magisteriale asupra diavolului si lupta impotriva lui nu
s-au ldsat mult asteptate, dupa o perioadd de relativ dezinteres. Este
suficient sa ne amintim de recentele interventii ale Papilor, care au propus
o Invatatura constanta si progresiva, In opozitie cu actiunea insistenta si
distructiva a Satanei; am mentionat deja interventiile papei Paul al VI-lea
care, in 1972, a vorbit despre existenta diavolului ca fiinta personald, a
actiunii sale, a influentei sale, aceste Invataturi regasindu-se la baza unui
studiu aprofundat asupra diavolului publicat de Congregatia pentru
Doctrina Credintei in 1975%.

% Un studiu recent, dar inspirat de informatii din anul 2017, propune cifra de 411 preoti
exorcisti apartinand AIE; pe langd acestia, un numar necunoscut de preoti exorcisti 1si
desfasoara activitatea in conformitate cu disciplina canonicd, dar nu apartin acestui
organism; Cf. Pires, Esorcismo e possessione 14-15. Date actualizate pand in toamna anului
2019 indica peste 800 de membri in intreaga lume.

3% Paul VI, Discurs pentru audienta generald din 15 noiembrie 1972, ,Liberaci dal
male”, Insegnamenti di Paolo VI, vol. X, 1972, 1168-1173; Paul VI, Omilia , Resistite fortes in
fide”, 29 iunie 1972, Insegnamenti di Paolo VI, vol. X, 1972, 703-709; Paul VI, Discurs pentru
audienta generala din 23 februarie 1977, ,Vigilanza ed energia morale per resistere alle
tentazioni del mondo”, Insegnamenti di Paolo VI, vol. XV, 1977, 192-194; Amintim si
interventia concreta a Papei Ioan Paul I, Audienta generald din 13 august 1986: ,La caduta
degli angeli ribelli”, La Traccia 7, 8, 1986, 822-824; loan Paul II, Audienta generald din 20
august 1986: ,La vittoria di Cristo sul male”, La Traccia 7, 8, 1986, 828-829; Ioan Paul II,
Discurs pentru audienta generala din 25 noiembrie 1987, La Traccia 8, 11, 1987, 1291-1293.

% Vezi nota 8.
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Codex Iuris Canonici 1983, can. 1172

In mod sintetic, canonul 1172 CIC se referi la licenta necesara (§1)
pe care trebuie sa o detind prezbiterul (§2) pentru a sdvarsi exorcismele;
este determinat argumentul: asupra celui posedat (§1); subiectul care
trebuie sd acorde licenta: ordinariul locului (§1); existenta licentei pentru
liceitate (§1) si calitatile pe care trebuie sd le posede prezbiterul cdruia i
se acorda licenta pentru a efectua exorcismele majore (§2). Oficiul este
acordat in mod liber de catre ordinariul locului, inteles conform can. 134
§2 CIC si 984 CCEO.

Inde ab aliquot annis (29 septembrie 1985)+

Congregatia pentru Doctrina Credintei publica in 29 septembrie
1985, 1a doar doi ani de la publicarea CIC, o scrisoare adresata ordinarilor
locului cu privire la regulile privind exorcismele. Scrisoarea insista
asupra respectarii can. 1172 si respinge orice practica contrara; grupurile
laice nu pot conduce rugdciuni de exorcizare asupra obsedatilor.

Scrisoarea este adresatd tuturor episcopilor si, prin urmare, are un
caracter universal; rdspunde la dubiul cu privire la ce ar trebui sa se faca
in cazurile frecvente de Intalniri de rugdciune pentru a obtine eliberarea
de influenta demonilor, intalniri conduse de laici, in ciuda prezentei unui
preot. Desi nu este vorba despre exorcisme in adevaratul sens al
cuvantului, Congregatia reaminteste de necesitatea aplicarii disciplinei
canonice prevazute de can. 1172 si readuce in atentie interdictia de a
,savarsi iIn mod legitim exorcisme asupra celor obsedati dacd nu s-a
obtinut o licentd speciala si expresa de la Ordinariul locului si stabileste
ca aceasta licenta trebuie sa fie acordata de Ordinariul locului doar
preotului distins prin evlavie, stiintd, prudenta si integritate a vietii (1).
Prin urmare, episcopii sunt rugati sa vegheze la respectarea acestor
norme”. Laicilor, in virtutea normei canonice, le este interzisa utilizarea

40 Congregatia pentru doctrina credintei, scrisoarea Inde ab aliquot annis, 29 settembre 1985, in
«AAS» 77,1985, 1169-1170, in rete in lingua italiana (24.10.2019)
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_1
9850924 _exorcism_it.html
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formulei de exorcizare a papei Leon al XIIl-lea, ,si cu atat mai putin este
legitima folosirea integrald a textului acestui exorcism” (2). Episcopii sunt
rugati sa se asigure ca in aceste momente nu sunt rostite, de catre cei care
nu au facultatea necesard, rugdciuni in decursul cdrora diavolul este
interogat cu privire la identitatea sa (3); in acelasi timp, episcopii insisi
sunt invitati sa-si educe propriii credinciosi, inclusiv preotii, la o practica
crestind autenticd bazata pe rugdciune, sacramente si mijlocirea Fericitei
Fecioare Maria, a Sfintilor si a ingerilor ,pentru lupta spirituald a
crestinilor impotriva duhurilor rele”(4).

Observam ca daca in primul paragraf se vorbeste de ,,credinciosi”
si, prin urmare, de indivizi, paragraful urmator vorbeste, in schimb, de
grupuri. Paragraful 2 stabileste ca este absolut interzis persoanelor, chiar
si in particular, sa foloseascd rugaciunea de exorcizare a lui Leon XIII sau
orice parte extrasa din aceasta. Preotii sunt, de asemenea, inclusi in
categoria credinciosilor, cu exceptia celor care detin o , licentd speciala si
expresd a Ordinariului locului”. Documentul reprezintd un apel
disciplinar clar pentru a evita neascultarea fatd de norma canonicd si
pentru a promova respectarea scrupuloasa a ceea ce norma in sine cere*!.
La urma urmei, neascultarea este o conduita diabolica. Pe scurt,
scrisoarea contine doua interdictii: 1) Christifideles nu pot folosi formula
exorcismului lui Leon XIII, fie in formula restransa, fie in cea integrala; 2)
Cel care nu are puterea cuvenita nu poate fi moderator in adunarile in
care se fac rugaciuni de eliberare si in care diavolul este direct interpelat
sau se cautd identitatea sa.

In ciuda faptului ci este adresatd Ordinariilor locului (can. 134
CIC), care sunt echivalentii lerarhilor locului (can. 984 CCEQ), scrisoarea

41 1n schimb, exorcismul privat poate fi recitat in particular de cétre orice credincios, singuri
sau In comun, In biserica sau in afara acesteia; intotdeauna credinciosul trebuie sa fie In
starea harului sfintitor si sa fie spovedit. Laicilor li se interzice recitarea exorcismului major;
dupd cum am vdzut acesta este prerogativa exclusiva a prezbiterului autorizat In mod
corespunzator de episcop. Recitarea rugdciunilor de eliberare este in schimb recoman-
dabila: a) atunci cand cineva simte ca actiunea diavolului este mai intensa (ispita blasfemiei,
impuritdtii, ura, disperarea etc.); b) In familii (dezacorduri, boli etc.); ¢) in viata publica
(imoralitate, blasfemie, profanarea sarbatorilor, scandaluri etc.); d) in relatiile dintre
popoare (rdzboaie etc.); e) in persecutii impotriva clerului si a Bisericii; f) in boli, furtuni,
invazia animalelor nocive etc.
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Inde ab aliquot annis solicita Episcopilor#? sa ia masurile potrivite pentru a
preveni abuzurile In utilizarea formulelor de exorcizare, pe care Biserica
le reglementeazi in vederea unei practici licite. Intr-adevir, sunt
Episcopii Diecezani (can. 381 CIC) sau Eparhiali (can. 178 CCEO) cei care
guverneaza propriile circumscriptii ecleziastice cu puterea proprie,
ordinara si imediata. Este in afara oricdrui dubiu faptul ca aceasta
scrisoare are ca subiect pe toti episcopii catolici, indiferent de apartenenta
lor la o oarecare Biserica sui iuris.

De exorcismis et supplicationibus quibusdam

(22 noiembrie 1998)*

Ritualul actual al exorcismului, prevazut de Biserica Catolica in
Ritualul Roman trebuie considerat in primul rand ca o practica oficiala si
trebuie inteles ca o realitate unificata, coerentd, lipsita de contradictii.
Ritul circumscrie limitele in care, in ceea ce priveste ortodoxia liturgica,
trebuie actionat astfel incat rugdciunea sa corespundd cerintelor
teologice, pastorale si liturgice impuse de autoritatea competentad*.

Pentru rugdciunea exorcismului, atat in forma invocativd, cat si in
forma imperativd, trebuie sa se urmeze noul ritual promulgat de cdtre
Congregatia pentru Cultul Divin si Disciplina Sacramentelor; traducerea
in limba italiana, , tipicd” si oficiala pentru uz liturgic, a fost publicata de
Conferinta Episcopala Italiand la 25 noiembrie 2001. In decretul de
publicare se specificd ca ,noile texte ale «Ritului exorcismelor si
rugdciunilor pentru circumstante speciale» (DESQ) pot fi utilizate
imediat ce sunt publicate; acestea vor deveni obligatorii incepand cu 31
martie 2002, Sarbatoarea Invierii” 4.

2 Termenul este folosit In mod expres de 4 ori.

4 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate
lIoannis Pauli PP. Promulgatum: De Exorcismis et supplicationibus quibusdam, Editio Typica,
Citta del Vaticano 1999 (DESQ).

4 Cf. Pires, Esorcismo e possessione 13.

# Rituale romano, rito degli esorcismi e preghiere per circostanze particolari [Conferenza Episcopale
Italiana], Citta del Vaticano 2001. In rete (18.09.2019) http://www liturgia.maranatha.it/
Esorcismi/coverpage.htm Pentru acest studiu am folosit editia italiana a textului: in limba
romand existd traducerea , Ritualul Exorcismelor si al unor rugaciuni, Editia tipica”, text
tradus in Dieceza de Iasi, dar indisponibil in format fizic.
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In continuitate cu doctrina instituitd de Conciliul Tridentin, textul
Ritualului exorcismelor a suferit si influenta doctrinei post-conciliare a
Conciliului Vatican II; a fost utilizata o revizuire necesara ,, tinand cont de
principiul fundamental al participdrii constiente, active si usoare a
credinciosilor, si luand in considerare si necesitatile timpurilor noastre”
(SC 79).

Documentul se deschide cu Decretul de promulgare Inter sacra-
mentalia Ecclesia, urmat de un Proemium si Premise generale (Prenotanda)
distribuite in 38 de paragrafe. Aceasta este partea cea mai importanta a
intregului ritual, deoarece ofera cititorului posibilitatea de a anticipa si
intelege aspectele fundamentale ale disciplinei. Premisele sunt impartite
in 6 parti: 1. Victoria lui Cristos si puterea Bisericii asupra demonilor (n. 1-7);
2. Exorcizdriile in misiunea sfintitoare a Bisericii (nr. 8-12); 3. Ministrul si
conditiile pentru exorcismul major (nr. 13-19); 4. Descrierea ritului (nr. 20-39);
5. Adaptidri privitoare la exorcist (nr. 31-36); 6. Adaptiri ce revin competentei
Conferintei Episcopale (nr. 37-38).

Structura premiselor si continutul acestora ofera cititorului
posibilitatea de a aborda subiectul. Cititorul se confruntd cu realitatea
conflictuala dintre Cristos si Biserica, pe de o parte, si Infrangerea
diavolului pe de altd parte; intelege misiunea sfintitoare a Bisericii in
celebrarea exorcismelor; ia notd de conditiile precise care reglementeaza
exorcismul major si are posibilitatea de a cunoaste structura ritualului si
dinamica spirituald a acestuia, precum si calitatile cerute exorcistilor; in
sfarsit, sunt furnizate informatii cu privire la adaptarea necesard, atat a
exorcistului, cat si a conferintei episcopale, ca autoritate care
reglementeazd activitatea exorcistilor la nivel national, astfel incat
savarsirea lor sa corespunda in totalitate obiectivelor propuse.

4

[

»Nel Rituale Romanum del 1614 erano pubblicati tutti i rituali della Chiesa Cattolica.
L’esorcismo era trattato nel capitolo De exorcizandis obsessis a daemonio, un rituale non
prescritto ma solo raccomandato. L'ultima edizione del Rituale Romanum risale al 1952,
promulgata sotto Papa Pio XII [...] ed al Rituale dell’esorcismo e dedicato il Titulus XII
diviso in tre parti [...] Nel 1998, Giovanni Paolo Il approvo il De exorcismis et supplicationibus
quibusdam [...].”, M. Scacchi, Il rito dell’esorcismo sacramentale da battaglia, Vie della
Tradizione 161, 2012, 32-47.
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Urmatoarele doud capitole si cele doua anexe contin materialul
celebrativ: cap. I contine exorcismul major (nr. 39-66); cap. I contine o serie
de texte alternative din psalmi, evanghelii si formule de exorcizare (nr. 67-
84). Apendicele I contine rugdciuni si exorcisme pentru circumstante
speciale (nr. 1-12), in timp ce al doilea prezinta o serie ,,rugdciuni pentru
uzul privat al credinciosilor care se gasesc in situatia de a trebui sa lupte
impotriva puterii intunericului” (nr. 1-10). De asemenea, trebuie subliniata
importanta rubricaturii rituale care ofera informatii sintetice cu privire la
felul in care trebuie sd se procedeze. Gesturile care pot fi facute in timpul
exorcismelor trebuie sa fie caracterizate de o mare sobrietate, astfel i1ncat
exorcismul sa ,, manifeste credinta Bisericii si sa impiedice interpretarea lui
ca un act de magie sau superstitie” (n. 19).

,Ritul exorcismelor dezvaluie linii teologice pentru o viata in
Spiritul Sfant caracterizata prin constientizarea biruintei asupra raului
prin lucrarea lui Cristos si prin valoarea harului trait prin sacramente si
sacramentalii. Cunoasterea, asadar, a cdrtii liturgice - in zilele noastre si
in istorie - contribuie la dobandirea acelor elemente care marcheaza
timpuri si moduri ale acestui itinerariu al credintei si al vietii in Cristos.
Aceasta cunoastere este rezultatul achizitiei unei mens tipica a teologiei
liturgice. Metoda propriu-zisa ne permite sa delimitdim experienta
misterului printr-un tip de analiza care reuneste toate elementele
celebrarii, pentru a vedea confluenta lor orientata spre un orizont de
sintezd care este intalnirea cu Dumnezeu” ¥.

Redactarea finala a acestui ritual al exorcismelor a necesitat
numeroase studii, revizuiri, actualizari si modificari cu diverse consultari
ale Conferintelor episcopale. Textele publicate in italiand, precum si
textele publicate in alte limbi nationale sunt valabile. Ramane insd o
misiune ce revine competentei Conferintelor Episcopale interesate: aceea
a traducerii acestui ritual in diferitele limbi nationale; aceste traduceri
trebuie sa fie exacte si fidele originalului latin si trebuie supuse, conform
normei canonice, recunoasterii Congregatiei pentru Cultul Divin.

4 M. Sodi, L’esorcismo: tra teologia liturgica e attenzioni pastorali, Sacramentaria & Scienze
Religiose, Ancona, 18/32, 2009, 54-80, 64. De asemenea Bogetti, L’ esorcista, gli ossessi e
’esorcismo 108-115.
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Textul Ritualului exorcismelor a intrat in uz imediat dupa publicare,
tiind posibila si utilizarea, cu atentia cuvenitd, a ritualului vechi®.

Instructiunea Ardens felicitatis (14 septembrie 2000)*

Congregatia pentru Doctrina Credintei a publicat aceasta
instructiune conform normei can. 34 CIC pentru a oferi o interpretare
corectd a realitatii bolii si a rugdciunii de vindecare pe care Biserica o
recitd. Documentul incadreaza mai bine discerndmantul care, sub profilul
liturgic, trebuie sa fie realizat de autoritatea ecleziastica ce urmareste
desfasurarea corectd a cultului public. Formuldrile disciplinare publicate
aici isi gasesc justificarea in cadrul doctrinar care garanteaza orientarea
corecta si clarifica motivatia normativa.

Instructiunea prezinta in prima sa parte cateva aspecte doctrinare
referitoare la boala si vindecare. Sensul si valoarea acestora in economia
mantuirii, realitati care se bazeaza pe circumstante concrete, sunt
justificate de referintele scripturistice valide subliniaza carisma
vindecarii in Noul Testament si practica rugaciunii Bisericii care implora
vindecarea pentru membrii ei. Prezentarea, In partea doctrinard, a
,carismei vindecarii” in contextul actual subliniaza, de asemenea, necesita-
tea unor clarificari disciplinare cu privire la rugdciunile comunitare de
eliberare. Documentul abordeaza probleme referitoare la Liturghiile si
rugdciunile comunitare de eliberare, precum si relatia, din perspectiva
liturgicd, dintre exorcism si vindecare din boala.

Dupd o lungd introducere doctrinara urmeaza partea a doua,
rezumata in zece articole cu dispozitii disciplinare. Din aceste dispozitii
disciplinare, In ceea ce priveste tema exorcizdrilor, ne intereseaza
articolul 8, deoarece acesta afirma ca:

48 Conlf. Lettera apostolica di Sua Santita Benedetto XVI ,,motu proprio data” Summorum pontificum,
din 7 iulie 2007. Cu toate acestea, asa cum am mentionat deja, ramane o intrebare care
solicita un raspuns ce trebuie sa incadreze si disciplina liturgica si rituala a Bisericilor
orientale catolice: ce ritual al exorcismelor vor folosi aceste Biserici?

4 Cf. Congregatio pro Doctrina Fidei, «Instructio , Ardens Felicitatis” de orationibus ad
obtinendam a Deo sanationem», in Notitiae 37 (2001), 35-50. (4.10.2019)
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_2
0001123_istruzione_it.html.
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»Art. 8 - 1. Slujirea exorcismului trebuie sa fie exercitata in stransa
dependenta de Episcopul diecezan, conform normei can. 1172, Scrisorii
Congregatiei pentru Doctrina Credintei din 29 septembrie 1985 (31) si
Rituale Romanum (32).

§ 2. Rugdciunile de exorcizare, cuprinse in Rituale Romanum, trebuie
sa ramana distincte de celebrarile de vindecare, liturgice sau non-liturgice.

§ 3. Este absolut interzisa includerea unor astfel de rugaciuni de
exorcizare In celebrarea Sfintei Liturghii, a Sacramentelor si a Liturghiei
orelor”.

Celelalte dispozitii disciplinare sunt la fel de importante, in relatia
care se creeazd - cu distinctia necesara intre cele doua realitati foarte
diferite - intre rugdciunea de exorcizare si rugdciunea de vindecare;
fiecarui credincios 1i este recunoscut si garantat dreptul de a inalta
rugdciunile vindecdrii catre Dumnezeu, sub indrumarea unui slujitor
hirotonit, mai ales atunci cand acestea au loc in Biserica si imbraca o
forma liturgica prevazuta in cdrtile liturgice. Cartile liturgice utilizate in
recitarea rugdciunilor de vindecare, precum si vesmintele si gesturile care
trebuie Indeplinite se regdsesc in editii care au aprobare ecleziastica, si
anume in Ordo benedictionis infirmorum al Rituale Romanum, cu adaptari
considerate potrivite din punct de vedere pastoral sau chiar necesare, si
anterior revizuite de Scaunul Apostolic; aceste rugaciuni particulare sunt
absolut distincte de celebrarile Preasfintei Euharistii, de Sacramente si de
Liturghia orelor (art. 1-3, 7). Celebrarile liturgice de vindecare sunt
supuse disciplinei stabilite de Episcopul diecezan conform normei can.
838 § 4, o disciplind care trebuie respectatd cu mare atentie. Episcopul
trebuie sa intervina cu autoritatea sa in cazurile de abuz, scandaluri sau
nerespectdri grave ale normelor liturgice si disciplinare; (articolele 4-6,
10). Prudenta in interpretarea oricdrei eventuale vindecdri trebuie sa
excludd orice forma de teatralism; marturiile cu privire la presupuse
vindecari colectate ,cu simplitate si acuratete” trebuie supuse spre
evaluare atenta autoritatii competente (art. 9).

Din aceastd analiza rapida a prevederilor disciplinare rezulta atat
marea autoritate cu care Biserica urmadreste prin slujitorii sai desfasurarea
acestor rugdciuni, cat si disciplina strictd care reglementeaza realizarea lor,
cu scopul evident de a evita abuzurile, scandalurile si exagerarile. Trebuie
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totusi subliniat faptul ca importanta documentului, in special in partea sa
disciplinard, consta in faptul cd stabileste o normativa clara si coerentd
asupra realitatilor bolii fizice, care nu trebuie confundatd sau identificata
cu posesia diabolica, deci cu disciplina referitoare la exorcisme.

6. Concluzii

Lupta impotriva ingerului rdului isi are originea la inceputul lumii
si este destinata sa dureze pana la sfarsitul timpului. Daca pe de o parte
Papa Francisc vorbeste in mod natural despre diavol, pe de alta parte
multi crestini nu mai cred in existenta lui, intr-un fel de indiferenta totala
si poate o prea usoara adaptare la masinatiunile acestuia. Biserica nu trece
neapdrat printr-o perioada de crizd, dar in ultima vreme se observa o
anumita restaurare si, de asemenea, o redescoperire a ministerului
exorcistului. Pastorala exorcismelor este parte integrantd a grijii pastorale
ordinare a Bisericii In expresia ei cea mai imediatd si mai concreta, iar
exorcistul este un prezbiter care isi desfasoara ministerul in interiorul
Bisericii. Acesta este motivul pentru care Biserica reglementeaza
sdvarsirea exorcismelor si numirea exorcistilor prin propunerea unei
discipline canonice sintetice, care, prezenta in unele interventii
magistrale recente, ne permite sa intrezarim unele puncte relevante.

Alaturi de alte contributii cu caracter dogmatic, biblic sau liturgic,
acest studiu a urmadrit sa evidentieze dimensiunea disciplinard a unui
sacramental pe care Biserica doreste sa-l sdavarseascd, In circumstante
normale, in stransa dependenta de episcopul diecezan. Daca aceasta este
concluzia care se desprinde din prevederile can. 1172 CIC, nu mai putin
importante sunt celelalte, care rezultd din lectura acestor pagini.
Provocdrile aparute in urma prezentarii disciplinei canonice latine, asa
cum este continuta in diferitele documente magisteriale recente, solicita
gdsirea unor solutii pastorale la cazuri concrete care pot aparea in
comunitati nelatine. Lupta pe care Biserica o duce impotriva raului nu se
opreste doar la dimensiunea confesionald, nationala sau rituald a
crestinului, ci priveste omul in dimensiunea sa integrala de creatura
proiectatd spre mantuire. Iar Biserica este chemata sa ofere raspunsuri
adecvate la toate provocarile.
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,Logismoi”, viziune, halucinatie:
fundamente teologice

ALEXANDRU BUZALIC

ABSTRACT:, Logismoi”, vision, hallucination: theological foundations.
Demonology as an autonomous discipline of dogmatic theology or as
part of angelology or theology of creation, deals with the presence of
evil spirits and their action in the world. The action of the demons
becomes perceptible only through the spiritual life as a struggle against
the powers that seek to corrupt them by the way of salvation. But
man, a material-spiritual entity, has to deal with the endogenous
causes that are specific to the human condition, with suggestions
that become unfavorable through the way the individual
transforms them through scruples that generate obsessions. The
spiritual masters of the Church were fine observers and separated
the intervention of the demons from the ,beginnings” of the fallen
human condition. At present, in the light of positive disciplines that
directly or tangentially touch on issues of interest in the field of
demonology, we can base the theological aspects taking into
account the development of the psychology of religion,
psychopathology, psychotherapy or psychiatry.

Keywords: Church, demonology, ,logismoi”, hallucinations, suggestions,
vision, spiritual life.

Introducere

Lumea creata este vazuta si nevazutad. O singura realitate si doud
stari diferite: o lume materiala, istoricd, conditionatd de spatiu/timp si, o
lume spirituald, ,metaistoricd”, a vesniciei (absenta timpului din
fenomenologia istoriei), in care subzista ingerii. Omul, entitate materialo-
spirituald, este la intretaierea acestor doud dimensiuni ale lumii!, omul

U A. Buzalic, Teologia transcendentald. Prospectivi in gandirea lui Karl Rahner, Oradea 2003, 235-244.
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impartdseste conditia de entitate cu o existentd istorica, dar este
(constitutiv, metafizic) si o entitate spirituald capabila de a experimenta
dimensiunea spirituald a lumii: de aceea vorbim despre viata biologica si
despre viata spirituala.

Demonologia studiaza realitatea ingerilor decazuti care subzistd
in lumea spirituald. Potrivnici planului universal de mantuire facut de
Dumnezeu, se opun fericirii ultime a omului, cdutand prin orice mijloc
sd-1 indeparteze de la calea revelata prin eshaton.

Sfanta Scriptura si experienta ascetica si misticd a monahismului
crestin ne oferd o conceptie despre lume in care se desfasoara o adevarata
lupta spirituala intre omul aflat pe calea mantuirii si demonii care cautd
sa-1 indeparteze de la posibilitatea atingerii acestei finalitati. Este o lupta
nevazuta si totusi perceptibild prin semne si manifestdri specifice, asceza
devenind o luptd impotriva , dusmanilor sufletului”?. Aceastd tendinta
de a privi mantuirea doar sub aspectul ,mantuirii sufletului”, este
influentata de viziunea platonica asupra esentei omului si de dualismul
axiologic materie-spirit indus de monahism, inspirandu-se din eshato-
logia particulara care se opreste la aspectul intermediar al subzistentei
sufletului dupa moarte, panad la a doua venire si Judecata universald, in
starea raiului, a purgatoriului sau a iadului. Aceasta tendinta se observa
in rugdciunea incepatoare, omniprezentd in ritul bizantin, adresata
Spiritului Sfant — Impirate ceresc, care se incheie prin formula: si mantuieste
Bunule sufletele noastre.

Mantuirea priveste ,omul” in integralitatea sa (trup si suflet),
numai aceasta formd compusa caracterizand omul real trditor in istorie,
ciruia 1 este destinatd Imparatia lui Dumnezeu. Pand la plinirea
impéré’giei, dupa moarte — separarea elementului spiritual (sufletul) de
trup, acesta subzista in starea de fericire (sau nu) datd de apropierea (sau
indepartarea) fatda de Dumnezeu. Promisiunea mantuirii e data de
subzistenta fericita a sufletului in rai, unde ,asteaptd” in afara spatiului si
timpului plinirea Impératiei si desivarsirea chipului actual al creatiei, cand
omul, trup si suflet, va fi repus in starea dreptdtii originare (de aici si
necesitatea invierii mortilor, conditie revelata a mantuirii intregii omeniri).

2T. épidlik, La spiritualita dell’Oriente cristiano, Roma 1985, 201.
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Finalitatea vietii, In perspectiva eshatologiei universale, nu se
atinge In timpul existentei istorice a omului, Insa pentru a atinge acest
scop e nevoie de o viata spirituald ascendentd, de dobandirea sfinteniei,
care implicd si o luptd permanenta cu tendintele contrare venite din
interiorul omului, din partea societatii sau ,,a celui rau”.

De aici ajungem la asa numita ,lupti spirituald”. In ambientul
monastic, ascetul tinde spre o comuniune intimda cu Dumnezeu, spre
contemplatie, insa trece prin mai multe etape ale ascezei si misticii,
trecand conform traditiei calugaresti, prin lupta cu sine insusi si cu
demonii®. Este o lupta care dureazad ani de zile, uneori intreaga viata
devine o lupta continua cu incercarile venite din ,interiorul” sau din
sexteriorul” omului. Marii maestrii ai vietii spirituale au fost fini
observatori si buni psihologi, in acceptia contemporand a termenului.

Chiar daca sunt entitati spirituale, fara-de-trupuri, demonii
interfereaza cu lumea istorica prin intermediul omului, singura entitate
materialo-spirituald capabild de potente intelectiv-volitive, asa cum ne
dovedeste experienta ascetismului crestin si practica pastorala, astdzi mai
mult ca oricand, fiind necesar discerndmantul spiritual si dialogul cu
experienta stiintelor pozitive care ating tangential problematici din
domeniul stiintelor pozitive sau temele tratate de demonologie. In
continuare, vom cauta intelegerea fundamentelor teologico-antropo-
logice ale contactului individului cu realitatea nevazuta a realitatii, fie ca
este vorba despre viziune sau despre halucinatie, precum si interpretarea
stiintelor pozitive vis-a-vis de realitatea vietii spirituale, asa cum aceasta
din urma este prezenta in traditia spiritualitatii crestine.

Contactul omului cu lumea spirituala

Trebuie sa pornim de la realitatea creatiei, care este compusa
dintr-o lume spirituala, vesnica, ontologic imuabila, in care se manifesta
totusi un proces evolutiv, prin ,etape”,* o lume acategoriald, transcen-
denta si supra-sensibila si, o lume istoricd, conditionata in spatiu si timp,

3 V. Raducd, Monahismul egiptean. De la singuridtate la obste, Bucuresti 2003, 25.
4 A. Zwolinski, False mistere. Provocirile lumii contemporane, Baia Mare 2014, 5-23.
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imanentd, empiric perceptibila de cdtre omul trditor in istorie care
recunoaste toate categoriile fiintarilor substantiale. Lumea spirituala
ramane supra-empiricd, este imperceptibila prin intermediul simturilor
si ramane In afara materiei si formelor de manifestare a acesteia®. Orice
fenomen perceptibil prin simturi sau capabil de a fi inregistrat sau
madsurat prin mijloace tehnice, empirice sau de laborator, este legat de
universul material si nu de lumea spiritului. In mod empiric, omul nu
poate percepe lumea spirituala. Rdmane insa calea experientei directe de
care sufletul este capabil.

Entitatile pur spirituale, care indeplinesc misiunea de , mesageri”
ai lui Dumnezeu (in sensul grec. dyyeAoc —,,aggelos”, cu semnificatia de
,inger” sau ,mesager”),® pot intra in legdtura cu omul istoric in mod
concret, dar numai prin intermediul potentelor intelective ale sufletului.
Omul, trup si suflet, este la intretaierea celor doua lumi care reprezinta
unitatea intregului univers. Fiind prizonierul experientei categoriale
specifice lumii materiale, este capabil — prin deschiderea transcendentala
a spiritului sau — de a percepe voalat realitatea lumii de dincolo. Cel mai
aproape de lumea istorica sunt entitatile spirituale negative, decazute din
starea fericirii creaturale, care se fac primele simtite in Incercarea de a
corupe individul de la calea mantuirii, a redobandirii fericirii dreptatii
originare. Sunt mai degraba doua ,universuri paralele” in acceptie
contemporand, dintre care cel spiritual invaluie universul schimbator, al
istoriei. Exista si ,treceri” dinspre o lume spre cealaltd, atat prin
interventiile iconomiei mantuirii si mai ales al Sacramentelor (din ,sus”

5 Este necesara separarea dintre materie si spirit si mai ales Inlaturarea terminologiei ambigue
folositd In anumite cercuri ,spiritualiste” care echivaleaza realitdtile spirituale cu asa numita
»energie”. Prin ,energie” si ,camp energetic”, in interpretare stiintifica se intelege o forma de
manifestare a materiei care Insoteste realitatea substantiald, a corpurilor care poseda masd (camp
gravitational, magnetic, electromagnetic). In consecint, vizualizarea unui cAmp electromagnetic
rezultant In urma bio-electricitatii naturale (impulsurile nervoase sau musculare care genereaza
asa numita ,,aurd energetica”) nu are nimic de a face cu ,,vizualizarea” sufletului sau a realitdtilor
spirituale. Asemdnatoare este si incercarea de ,materializare” a realitatilor spirituale prin
,superstitiile” moderne care descriu ,spectre”, ,,ectoplasma”, etc., empiric perceptibile, capabile
de a fi Inregistrate prin metode fotografice sau video, clasice sau digitale, dar care privesc numai
fenomene din realitatea fenomenologica, fizicd. Pentru detalii vezi, Zwolinski, False mistere.
Provocirile lumii contemporane 5-23.

6 R. Lavatori, fngerii, Targu Lapus 2010, 43.
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— transcendent, in ,jos” — lumea imanenta), dar si ,indltarea” contem-
plativd si mai ales moartea indivizilor umani prin care sufletul
,strapunge” lumea istoricd trecand in meta-istorie.

Ceea ce omul percepe, atunci cand intra in contact cu lumea
spirituald, este conditionat de experienta categoriala si de universul
cognitiv al fiecarui individ, fiind proiectii ale realitatii transcendente
(acategoriale) intr-un limbaj analogico-simbolic accesibil. De aici si
multitudinea experientelor spirituale, diferitele descrieri si analogiile cu
experienta imanentd, influentate de specificul fiecarui individ’.
Recunoastem totusi acele elemente transpersonale, arhetipale si
simbolice care se regdsesc in toate experientele spirituale reale care
implicd , vederea” si contactul cu lumea ,, de dincolo”, fiind tot ceea ce se
poate afirma cu certitudine despre ceea ce transcende realitatea fizica.
Insa aceastd experienta directs a sufletului (elementul spiritual al omului)
este acategoriald, transcendentald, incomunicabilda in mod direct altui
subiect care are potente cognitive altfel decat prin ,relatarea” acestei
experiente, posibila numai prin utilizarea analogiei®. Analogia imbraca
intotdeauna formele cunoscute ,aici” si este nuantatd de experienta
personala a fiecarui individ, de aceea orice relatare a experientelor
contactului si ,vederii” realitatilor (entitdtilor) spirituale, trebuie
analizata prin interpretarea justa a elementelor prezente in , descrierea”
acestei experiente, in fond dincolo de ceea ce poate fi descris.

Contactul cu lumea spirituala intre viziune si halucinatie

Referitor la problema aparitiilor sau viziunilor demonice exista
doua pozitii general rdspandite: scepticii neaga realitatea lumii spirituale,
opteazd pentru raspunsurile care trimit la manifestdri din domeniul
psihopatologicului, a doua pozitie fiind a celor ce accepta Revelatia si
Traditia crestina vor vorbi despre potentele spirituale ale sufletului
numite ,ganduri” (grec. Aoyiouot — logismoi, slav. [Tomvicavt — pomysl')°.

7 C. L. Duse, Viata duhovniceascd dupd Sfantul Simeon Noul Teolog si integrarea lui in spiritualitatea
rasdariteand, Oradea 2007, 169.

8 Buzalic, Teologia transcendentald. Prospectivd in gindirea lui Karl Rahner 235-244.

9 Spidlik, La spiritualita dell'Oriente cristiano 201-206.
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In Sfanta Scriptura avem doua referiri la termenul , logismoi”:
Oltwveg evdeikvuvtal TO €QYOV TOU VOUOUL YOATITOV €V TALS kadlalg
aVT@V, OUVHHAQTUOOVONG aVTWV TNG OLVEWNOEWwS Kal HeTtalv
AAAAWV TOV AOYLOH@WV KATNYOQOUVTWYV 1) Kal ATOAOYOUHEVWY —
,,Cdci, cand paganii care nu au lege, din fire fac ale legii, acestia, neavand
lege, 1si sunt lorusi lege, ceea ce arata fapta legii scrisa in inimile lor, prin
madrturia constiintei lor si prin judecatile lor, care ii invinovatesc sau 1i si
apdrd...” (Romani 2, 15) si, Aoyiopovg kaBaipovvtes kal mav Vpwua
ETALPOUEVOV KT TN)G YVwoews Tov Ocov, kal alyualwtiCovtes nav
vonua eic Ty vnaxony tov Xptotov — ,Noi surpam iscodirile mintii,
toatd trufia care se ridica Impotriva cunoasterii lui Dumnezeu si tot
gandul il robim, spre ascultarea lui Hristos.” (2 Corinteni 10,5).

Prin Aoyiwouoc (derivat din verbul AoyiCouar) in literatura
patristicd se desemneazd facultatea gandirii, Adyoc -ul, ratiunea,
nyepovikov-ul stoic, spiritul. In mod concret, prin logisnos se desemneaza
oprodusul activitatii intelectuale”, gandirea discursiva (Stdvora)
generatoare de ganduri si nu ratiunea ca facultate intuitiva (vovc)™.

Logismoi sunt gandurile, cugetarile, reprezentdrile mentale prin
care omul se integreaza mental in realitatea pe care o percepe. Reprezinta
o perceptie primara prelogica care are un sens si o semnificatie, obiectul
gandirii reflexive care, prin intermediul ratiunii, se obiectiveaza printr-un
limbaj discursiv.

Gandurile sunt generate uneori de propriile reflexii, fantasme,
angoase si alte cauze endogene, la fel cum pot fi provocate de cauze
exogene, din interactiunea cu realitatea lumii inconjuratoare. Cauzele
exterioare cu impact negativ vin din partea diavolilor, prin sugestii si
perceptii de tip halucinatoriu, deoarece sunt rupte de ,viziunea” unei
realitati metafizice, de lumea cratd de Dumnezeu, fiind indreptate spre
coruperea individului si dirijarea acestuia pe cardri gresite.

Asadar, perceptia primara, acategoriald, prelogicd, intra in contact
cu potentele intelectului uman, prin actul de a rationa (ratiocinari),

10 8pidlik, La spiritualita dell’Oriente cristiano 207.
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specific naturii umane,' fiind preluatd sau respinsa. Gandurile genereaza
,sugestii” care interfereaza sau nu cu potentele intelectiv-volitive ale
individului.

In traditia monasticd se afirma, in general, faptul ci contactul
omului cu lumea nevdzuta se face prin intermediul facultdtilor
intelectuale ale spiritului omenesc.”? Tatian vorbea despre actiunea
demonilor in lume prin provocarea viziunilor demonice, a viselor, a
fantasmelor erotice, a maladiilor psihice sau somatice si, in mod
extraordinar, prin posesiune.’* Demonii pot actiona numai prin
intermediul gandurilor si sugestiilor induse — Aoyiouot. Facultatea
gandurilor si imaginatiei este naturald, prezentd in orice om, insd de
aceasta se foloseste demonul pentru a provoca halucinatii senzitive,
auditive sau vizuale,* tot prin intermediul acestor logismoi facandu-se
vazuti sau simtiti. ,Fantasmele satanice” sunt induse la nivel de logismoi,
insa revelarea propriei imagini de cdtre spiritele rele devine o ,,viziune”
a unei realitati suprasensibile; datoritd faptului ca entitdtile spirituale
sunt suprasensibile, imaginea perceputa la nivel de logismoi este
transpusa in limbaj categorial prin intermediul simbolurilor arhetipale.
De aici si ,, polimorfismul” demonilor din descrierile literaturii patristice
sau din cultura europeana crestind, demonii putand induce si imaginea
falsa de ,inger luminos”, o imagine care totusi nu are ,consistentd”,
deoarece nu reflecta arhetipal ,, adevarul ontologic”?®.

| .unicuique rei conveniens est illud quod competit sibi secundum rationem propriae naturae, sicut
homini conveniens est ratiocinari quia hoc convenit sibi inquantum est rationalis secundum suam
naturam. - ,fiecarui lucru (res) 1i corespunde ceea ce este conform propriei naturi, precum
omului a rationa (ratiocinari) Intrucat este conform naturii sale rationale.” (SummaIIl,q.1 a.1).

12 Duse, Viata duhovniceascd 191.

13 E. Hunt, Christianity in the second Century: the case of Tatian, London-New York 2003, passim.

1 Duse, Viata duhovniceascd 191.

15 Adevarul logic a fost definit de Maimonides in secolele IX-X: Veritas est adaequatio intellectus
et rei — ,Adevirul este adecvarea intelectului cu lucrul”. In aceasta definitie ,lucrul” — res
trebuie inteles In acceptul transcendentaliei tomiste si face trimitere la caracterul
inteligibilitatii fiintarii. In acest context, ,adevirul metafizic” sau ,ontologic” este
adecvarea intelectului cu fiintarea. Cf. M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1988, 171-172.
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Gandurile rele generate de diavol, obiectul scrierilor ascetice, mai
ales ale lui Evagrie Ponticul'® sau Ioan Casianul'’, urmeaza un dinamism
specific:

1. Asaltul sau sugestia primara la nivel de logismoi — acesta nu
atinge vointa individului;

2. Dialogul sau interactiunea cu mesajul esential al sugestiei
respective — individul se lanseaza intr-un demers discursiv cautand
rationalizarea sensului, initial pentru a-1 combate;

3. Consimtamantul — acceptarea actiunii sugerate la nivel de
,logismoi”;

4. Captivitatea sau obsesia care se instaleaza atunci cand ideea
predomina si preocupa disproportionat orice act cognitiv si,

5. Patima sau pasiunea care survine atunci cand sugestia nascuta
la nivel de logismoi se inradacineaza ca o ,a doua natura”.

Totusi, cum interactioneaza individul cu lumea suprasensibild ?
Psihiatria, ca disciplind medicala pozitiva, se opreste asupra fenomeno-
logiei ,,perceptiei” unor stimuli, fie cd este vorba despre un episod din
viata unui individ normal, fie cd este un simptom care insoteste o
suferinta psihica cronica. Avem o perceptie a unor realitdti metafizic
existente (viziunea) si o perceptie iluzorie (halucinatia).

Prin ,halucinatie” se intelege perceptia unui obiect extern in
absenta acestuia,'® sau o experientd perceptiva care se insoteste de
credinta absoluta a realitatii unui obiect, in absenta stimularii senzoriale
corespunzitoare de la acel obiect?. In acest context, o ,viziune” implica
perceptia unui obiect real existent, care in mod obisnuit ar fi imperceptibil
prin intermediul simturilor, iar halucinatia o realitate interna proiectata

1n exterior.

16 Evagrie Ponticul, In luptd cu gdndurile. Despre cele opt ganduri ale rdutitii si Replici impotriva
lor, Sibiu 206, 351-358.

7].-Y. Leloup, Scrieri despre isihasm. Metoda tainicd a ascultdrii interioare, Bucuresti 2018, 5-28.

8 L. Hinsie, R. Campbell, Psychiatric Dictionary, edition IV, New York 1970, art.
,hallucinations”.

19 Dictionar de psihiatrie si de psihopatologie clinicd, Bucuresti 1998, art. ,halucinatie”.
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Halucinatiile survin in mai multe moduri: halucinatiile functio-
nale si halucinatiile propriu-zise. Halucinatiile propriu-zise (psihosenzo-
riale) tin de domeniul patologiei psihiatrice,? situatie in care nu se poate
admite nici o legaturd cu fenomenologia religioasa. Orice experienta
misticd, viziune sau inspiratie din domeniul religiei, este luata in
considerare numai In cazul persoanelor sdndtoase, cu o atitudine
echilibrata fata de practica liturgica, exercitiul ascetic si al rugaciunii, fara
o atitudine fanatica fata de religie.

Atunci cand halucinatia este insotita de idei delirante si de alte
tulburari de gandire, chiar dacd se relateaza despre o tema religioasa,
aceasta nu poate fi luatd in considerare. Ideile delirante sunt tulburari de
gandire calitative (pur psihiatrice) sau cantitative (de continut).

In practica pastorald, mai ales atunci cand intervin fenomene
extraordinare din domeniul psihologiei religiei, este importanta
depistarea tulburdrilor de gandire si a comportamentului insolit, pentru
a depista o eventuala boald psihica, situatie in care se dirijeaza individul
spre serviciile de specialitate?!.

Halucinatiile functionale se petrec atunci cand exista niste
excitanti obiectivi, care provoaca perceptii false, de tip halucinator?. In
general, concomitent cu o perceptie reald, apar halucinatii (vizuale,
auditive, etc) care sunt prezente pe perioada in care exista excitantul real.
Halucinatiile sunt tulburari de perceptie, implica o stimulare senzoriala
eronata sau chiar apar proiectii exterioare ale unor senzatii sau false
perceptii psihogene. Daca in acceptie teologica admitem cd, in anumite
situatii, un individ are o ,,viziune” (un contact perceptibil cu o realitate
supraempiricd), atunci aceasta este o pseudo-halucinatie, validitatea
acestor fenomene extraordinare stabilindu-se printr-o analiza multiaxiala
complexd, care tine cont de psihologia religiei, de continutul teologic al
viziunii si de examenul psihic-psihologic al subiectului care
experimenteaza un astfel de fenomen?.

20 Romila, Psihiatria, Asociatia Psihiatrilor Liberi din Romania, Bucuresti 2004, 175.
21 A. Buzalic, A. Buzalic, Psihologia religiei, Targu Lapus 2010, 201.

22 G. Predescu, Psihiatrie, vol. I, Bucuresti 1989, 108.

2 A. Romila, Psihiatria 159-160.
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»,Logismoi” si interactiunea lumii spirituale cu omul istoric

5

Ca o sintezd a aspectelor teologice prezente in operele patristice,
aceste fantasme sau imagini induse nu ajung la om pe cale senzoriald, ci
mai degrabd putem spune ca parvin prin sferele inferioare ale facultatilor
intelective (dtavora), prin intermediul unor sugestii induse — Aoytopuor. O
alta consecinta este ca satan nu poate pdtrunde in intimitatea sufletului
omului fird permisiunea sau acceptul volitiv, liber, al individului. In
situatia In care sunt induse sugestii care au repercusiuni asupra trupului
(prin psiho-somatic), individul poate prelua oricand initiativa
eliberandu-se de falsa trdire.

Logismoi reprezinta In acelasi timp si nivelul la care omul, in
anumite situatii extraordinare cunoscute de teologia spirituald sau de
psihologia religiei, intra in contact cu entitatile , pozitive”, adica cu ingerii
buni. Viziunea realitatii spirituale ,bune” in sensul reveldrii vointei lui
Dumnezeu, este ,,adevdrata” in sens metafizic deoarece are corespondent
in realitatea lumii spirituale, avand o alta ,,consistenta” decat imaginile
halucinatorii induse de satan. Gandurile ca rezultat al activitatii
neuronale si ca actualizare a potentelor pur spirituale devin ,,organul”
contactului cu realitatea lumii spirituale, fie cd este o viziune sau o
halucinatie-fantasma indusa pe calea sugestionabilitatii.

Atunci cand se intra in contact cu ,lumea de dincolo”, limbajul
folosit este acategorial, de aceea realitatile spirituale sunt percepute
imagini si simboluri arhetipale care transpun realitatea supra-empirica
prin analogii si limbaj simbolic?.

Intr-o interpretare analitici se recunoaste in structura psihismului
uman o serie de motive bazale si universale, care se regdsesc in toate
ambientele geoculturale si istorice ale omenirii. Chiar daca o realitate
spirituald perceputa de diferiti indivizi imbraca forme exterioare diferite,
se poate descifra in structura acestora o serie de imagini model — Tvmoc,
simple-necompuse, care fac trimitere la un scenariu, imagine sau situatie
bazala, de origine25; devin cdrdmida de baza a activitatii psihice, ca o

2% Termenii , tematic-atematic”, , categorial-acategorial”, sunt definiti in cazul de fatd conform
teologiei transcendentale rahneriene. Buzalic, Teologia transcendentali 35.
% C.G. Jung, Arhetipurile si inconstientul colectiv, Bucuresti 2003, 11.
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prima realitate a vietii constiente ce devine principiu — apxn al unei
anumite directii dezvoltate de activitatea spirituald. Prin aceste realitati
reprezentate arhetipal recunoastem ceea ce toate sistemele filosofice
identifica ,a fi” spiritul uman in istorie. Diferite sisteme de gandire
considera cd in spatele arhetipului se afla pur si simplu natura neinsufletita
sau activitatea sistemului nervos central, lipsite de orice semnificatie
spirituald (structuralismul si psihologia pozitivd in general)26 sau, in
interpretarea lui Mircea Eliade, arhetipul este o realitate sensibila care iese
din tiparele lumii profane, devenind o intalnire cu ,sacrul”27.

Arhetipurile sunt teme comune, dupa Carl Gustav Jung (1875-
1961) ,, motive mitologice”, care provin din inconstientul colectiv si reapar
nedefinit, sub forma simbolicd, in mituri, sisteme simbolice si vise. Pentru
James Hillman (fondatorul scolii americane de psihologie arhetipald),
arhetipurile sunt: ,[...] schemele cele mai profunde ale functiilor noastre
psihice [...] raddcinile sufletului in mdsura in care acestea guverneaza
perspectivele pe care le avem despre noi-insine si despre lume [...]
imagini evidente, axiomatice, la care viata noastra psihica si teoriile
noastre despre viata psihica se referd in acest caz”?%.

Pentru individ, dau senzatia ca sunt rezultatul unei influente
exterioare sinelui, descrise de cele mai multe ori ca un izvor de adevaruri
spirituale sau ca o dimensiune inexploratd a spiritului uman. Jung
recunoaste importanta inconstientului in psihismul uman, mai ales
atunci cand apar suferinte din domeniul psiho-patologiei, acelasi
inconstient generand imaginile arhetipale; fiind si un bun cunoscator al
religiilor, mitologiei si simbolismului prezent in sistemele teoretice ale
omenirii, constatd perenitatea acestor teme si similaritatea lor de-a lungul
istoriei pretutindeni in lume. De aici ideea inconstientului colectiv, care
se prezinta ca un nivel de cunostinte , genetic”, generator de mituri,
comun tuturor culturilor omenirii. Aceste imagini care provin din
inconstientul colectiv sunt ,,un vast rezervor istoric al umanitatii”,?* in
acest context fiind numite de Jung arhetipuri.

% ML.A. Krapiec, Filozoficzne implikacje strukturalizmu na terenie antropologii, Znak 23, no 5
(1971), 561-570.

2 M. Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti 1992, 45.

28 D. Fontana, Le langage secret des réves. Leurs symboles, leurs interprétations, Paris 1995, 34.

» Fontana, Le langage secret des réves 30.
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Arhetipurile se materializeaza sub forma simbolurilor, se regadsesc
in mitologie sub forma zeitatilor, eroilor, animalelor legendare, puteri ale
binelui sau rdului ori imagini familiare omului care ating intimitatea
existentei individuale sau colective. In vis 3 apar idei, simboluri, teme si
arhetipuri comune culturii omenirii, cu un caracter universal, acestea
tiind legate profund de psihismul individului. De aceea, limbajul care
atinge gandurile la nivel de ,logismoi” este un limbaj simbolic-arhetipal.

Arhetipurile care fac trimitere clard la demonologie sunt:
intunericul, sarpele, aripile de liliac, pestera, focul, tapul, precum si o serie
de animale cu blana, intotdeauna de culoare neagra. Transcendenta este
sugeratd de ,apd” (apele raului Acheron peste care luntrasul Charon duce
sufletele , pe malul celdlalt”) sau de o prapastie care separa cele doud lumi,
calea care duce spre ,,celdlalt mal” fiind un drum fara intoarcere.

Asadar, chiar daca dintr-o perspectiva pozitiva viziunea si
halucinatia pe teme demonice pot fi considerate ca o ,realitate interna
proiectata in afara”,® ceea ce este considerat a fi , psihogen” a fost inteles
in traditia crestina ca logismoi sugerate de entitatile personale negative,
care pot induce trdiri paroxiste sau chiar pseudo-senzatii tactile. Logismoi
sunt totusi senzatii si sugestii false, omul avand posibilitatea de a se
elibera de acestea prin reintoarcerea la cunoasterea superioara a realitatii
prin intermediul potentelor intelective superioare (vovc —nous) sau
apeland la harul divin, singurul care poate patrunde in intimitatea
sufletului omenesc.

In acest context, pentru analiza situatiilor concrete, se impune
analiza completa a fenomenologiei viziunii sau halucinatiei cu subiect
religios, contand starea de sdndtate fizicd si psihicd a persoanei care
devine subiectul acestui tip de experienta extraordinara, anamneza
medicald dar si istoricul interesului pentru spiritual al individului,
continutul teologic al viziunii, evolutia ulterioara a vietii vizionarilor, etc.
Numai printr-o conlucrare, in cadrul echipelor multi-disciplinare, cu

% Visele survin in mare parte In timpul somnului paradoxal, fiind rezultatul activitatii
cerebrale specifice acestui stadiu, In care se manifesta imaginarul, anumiti stimuli externi
sunt rationalizati, apar trairi emotionale, pe fondul unei lipse quasitotale a activitatii
musculare (singurii muschi activi sunt cei oculomotori).

31 Romila, Psihiatria 159.
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specialisti competenti in domeniul lor, se poate face distinctia clard dintre
patologic sau normal in cazul unor fenomene religioase de acest tip32.

Referitor la ,logismoi” Evagrie Ponticul face o prima distinctie
intre ceea ce este psihogen si ceea ce este indus de diavoli**. De asemenea,
distinge demonii care actioneaza asupra trupului sau demonii asupra
sufletului, unii intervin mai aproape de potentele pur spirituale, altii de
facultatile senzitiv-irascibile sau concupiscibile. Demonii induc ispite
prin ganduri, trezirea nostalgiei vietii trecute, apoi, prin cele mai
puternice nevoi fiziologice care au o putere de atractie mai mare, precum
nutritia, confortul vietii si sexualitatea.

Daca erosul si spaima nu reusesc sd-1 corupd pe monah, strategia
celui rdu se schimba: daca doreste binele, atunci prin ispita sdvarsirii
binelui satan incearca sa-1 indeparteze de la calea desavarsirii si poate lua
infatisarea unui Inger luminos. De aceea se impune dobandirea
discerndmantului spiritelor.

Discerndmantul spiritelor este amintit de Sfantul Apostol Pavel in
1 Corinteni 12, 10 sau de Sfantul Ioan in 1 Ioan 4, 1. Este mai mult decat
cunoasterea binelui si raului, fiind un har si actiunea Spiritului Sfant in
sufletul individului. Este vorba despre recunoasterea a ceea ce vine de la
Dumnezeu si a situatiilor sau viziunilor induse de satan, despre
perceperea realitatii lumii spirituale®.

Aceasta intuitie spirituald este si rezultatul unei indelungate
introspectii, ajungandu-se la diferentierea influentei angelice de cea
demonicd. Demonii se descoperd prin comportamentul lor, din modul de
a ataca si din ispitele pe care le sugereaza. Antonie cel Mare simplifica
recunoasterea spiritelor bune de cele rele prin descrierea starilor produse:
ideile, viziunile sau interventiile generate de ingeri produc o stare de
liniste sufleteascd, o pace de nedescris, curaj, reinnoire interioard,
fermitate, tarie si caritate; ideile induse de demoni provoaca spaima,
anxietate, tulbura gandurile, trezesc ura si trandaveala, nostalgii si
pulsiuni instinctive. In ambientul monastic aceast reguld va fi definita

%2 Buzalic, Buzalic, Psihologia religiei 201-202.

3 Evagrie Ponticul, In lupti cu gindurile..., 356.

3 S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, £.6dz 1995, 168-169.
% Falvo, Przebudzenie charyzmatow 168-169.
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prin: Quidquid inquietat est a diabolo. Actiunea demonilor se recunoaste
dupa efectele acesteia asupra starilor sufletesti si din modul concret prin
care lucreaza in lume.

Evagrie Ponticul si loan Casianul ne ofera o clasificare a demonilor
in functie de efectele produse. Evagrie, in capitolul VI al Tratatului practic,
enumerad cele opt ganduri si ispitele care genereaza toate celelalte pacate
(ot yevixwtator Aoytouot): ldcomia (yaotpiuapya), necuratia (mopveta),
zgarcenia sau ,iubirea de arginti” (piAapyvpia), tristetea (Avmn), mania
(opyn), lenea (axndia), madrirea desarta (kevodolia) si mandria
(vrtepneavia)y.

Ioan Casianul a popularizat aceasta idee in cadrul spiritualitatii
latine, oferind aceeasi ordine evagriand asupra ,gandurilor rele”. in
lucrarea Ciitre episcopul Castor, enumera cele opt ,,ganduri ale rautatii”, care
genereaza mai intai ispite, apoi conduc spre pdcat: lacomia pantecelui,
curvia, iubirea de argint, mania, intristarea, trandavia, marirea desarta si
mandria®. Aceasta ordine a pdcatelor este in concordantd cu scara nevoilor
psihologice si se apropie de modelele antropologice si psihologice definite
de Max Scheller sau de Abraham Maslow.

Tomas$ Spidlik observa ci traditia monastic latina aduce citeva
modificdri In ceea ce priveste ordinea si continutul acestor logismoi ale
rautdtii, argumentate In primul rand de Sfanta Scriptura. Astfel, primul
»gand rau” sau pdacat este mandria, deoarece este cauza caderii Diavolului,
fiind mentionati ca atare si in Intelepciunea lui Isus Sirah 10, 13, text tradus
in lat. In Siracidul sau Ecclesiasticul 10, 12 prin: initium omnis peccati est
superbia. De asemenea, Grigore cel Mare inlocuia tristetea (Avmn) cu
invidia, interpretand-o ca o intristare pentru binele altuia. Ordinea acestor
pdcate in spiritualitatea latind este ,,dogmaticd” si nu ,, psihologica”®.

O atentie deosebitd meritd si lenea sau trandavia (axnoia), asimilata
de Evagrie cu ,,diavolul de miaza-zi”4. In Psalmul 90, 6, In traducerea din
Septuaginta apare expresia oatpoviov peonupprvov, in Vulgata daemonium

3 Spidlik, Spiritualita 216.

37 Spidlik, Spiritualita 219.

3 1. Casian, Cdtre episcopul Castor, in ,Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii”, vol. 1,
Bucuresti 2008, 99.

3 Spidlik, Spiritualita 220.

40 Spidlik, Spiritualita 225.
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meridianum, preluat in limba romand si prin , molima ce bantuie intru
amiazd” sau ,dracul cel de miazi-zi”. In Vechiul Testament, sub varianta
de ,molima” se face referire la cdldura si oboseala zilei din preajma
amiezii, In ambientul anahoretic facandu-se referire la , plictiseala” care
apare in timpul zilei si nerdbdarea de a trece de ,zdduful zilei”. Sunt
induse apoi ideile inutilitatii muncii pe care o indeplineste ascetul, nevoia
de acceptare si de a fi iubit, se cautd confortul existentei fugindu-se de
greutdtile vietii si de calea nevointelor. Acest , diavol de miaza-zi” poate
provoca ,caderea”, renuntarea la calea aleasa, pdrdsirea vocatiei. Este
,criza” de mijloc, pe care o intalnim la , mijlocul” oricarui demers spiritual
sau in pur si simplu in viatd. Este acel Oedip de midi lacanian, incercarea
existentiald care purificd in cele din urmd omul, facandu-l sa regaseasca
sensul vietii. Dupa cum sugereaza Evagrie, dupa ce acest ,, diavol de miaza-
zi” este biruit, nu este urmat de altul care sa continue sa-1 incerce pe om in
aceeasi directie sau intr-un alt plan, sufletul fiind cuprins de o stare pace,
liniste si bucurie launtrica.

Starea care caracterizeaza omul ajuns in stadiul sfinteniei este numit
in spiritualitatea rasariteana apatheia — anaOeia, loan Casianul vorbind
despre puritas sau tranquillitas mentis. Nu aduce cu sine lipsa altor logismoi,
tiind posibile si alte , miscdri” — kivew — sufletesti, nsa cel ce a dobandit
aceasta stare, sa nu uitdm ca numai dupd ce a biruit in lupta cu demonii,
va putea face fatd cu usurinta altor Incercdri, va putea intelege iubirea
divina si caritatea. Aceastd stare este descrisa de Atanasie in Viata Sfantului
Antonie*!. Este starea sufletului care a biruit in lupta cu demonii,
caracterizatd prin echilibru interior (armonia cu sinele), la relatii
interpersonale adecvate, si, mai ales, la o legatura profunda cu Dumnezeu.
Acest lucru se reflecta si in starea de sdnatate trupeasca a lui Antonie, viata
afectiva fiindu-i caracterizatd prin constanta si echilibru in toate*2.

Putem observa ca aceastd ,lupta spirituald” a omului, care tinde
spre sfintenie, este un lung proces de eliberare de ,,rdu” (vezi 4.3.2), de
profunda maturizare in credintd, care nu se sfarseste niciodata in timpul
vietii istorice a omului, insd datorita introspectiei si biruintei asupra

4 Filocalia sau culegere din scrierile sfintilor Parinti, vol. I, Sibiu 1947, 29-33.
42 Filocalia sau culegere din scrierile sfintilor Parinti 34.
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,demonilor” vietii sau a demonilor reali, omul ajunge sd se integreze
armonios In aceastd lume, intelegdnd ,mai presus de cuvinte”
adevarurile despre lumea materiala si spirituala.

Concluzie

Interactiunea omului cu lumea spirituald imbraca forme de mani-
festare diferite. Lumea in care trdim este o realitate vazuta si nevazuta.
Lumea nevazutd poate fi perceputd de om in realitatea sensibild prin
intermediul gandurilor, sugestiilor, denumite in literatura patristica
greacd prin termenul , logismoi”.

La acest nivel interfereaza spiritul transcendent cu materia
imanenta, fie cd este vorba despre ,, vederea” realitdtilor suprasensibile fie
cd este vorba despre interactiunea demonilor care cautd sa impiedice
progresul vietii spirituale care il ridicd pe individ pe calea sfinteniei.
Intlnirea cu realitatea spirituald creata de Dumnezeu este o, viziune”, este
o perceptie prin intermediul acestor ,,logismoi” a ceea ce este metafizic real
existent si interfereaza cu omul ca entitate materialo-spirituala.

Demonii actioneaza tot la nivelul acestor , logismoi”, Insa fie prin
introducerea unor idei si sugestii care conduc spre pdcat, fie prin
sugerarea pand la perceperea unor realitdti cu caracter halucinatoriu,
deoarece nu sunt legati de adevarul ontologic, nu au putere asupra lumii
create de Dumnezeu. Cum ingerii sunt denumiti dupa functia lor, ingerii
decazuti sunt numiti dupad actiunea lor, de aceea acele , logismoi” care
provoacd pdacatele capitale sunt si numele propriu al demonilor
responsabili de inducerea pacatului respectiv.

Lupta spirituald este drumul fiecarui om spre sfintenie. Sfintenia
este echivalentda cu maturizarea deplina ca urmare a procesului de
dezvoltare psihic-psihologici personal. in cadrul acestui proces dinamic
omul este chemat sa lupte cu propriile porniri dar si cu adevaratii demoni
care prin ,logismoi” impiedica atingerea finalitdtii, sfintenia. Printr-o
analiza de frontierd si in dialog cu stiintele pozitive contemporane,
teologia este chematd sa-si valorifice experienta bimilenara oferind un
tablou fenomenologic complet.
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Satanismul:
provocare pentru pastoratia tineretului

ANTON VASILE CIOBA

ABSTRACT. Satanism — a challenge for the pastoral of the youth.
This study is a consequence of a reality present in the life and
activity of the youth, who often become subjects to the occult world.
Satanism and the other pseudo-religious sects are dangerous not
only for the young people who belong to them but also for their
family, for the Church and, of course, for the society. The Church
has to react to these challenges and offer adequate solutions for
those implied. Satanism is well known and seriously addressed in
different ecclesiastic media and not only. The Church has a lot of
pastoral resources under the form of different directives and
proposals of pastoral action directed towards a concrete
accompanying for those who are already in this trap and also in
order to avoid the dangers that come from satanism.

Keywords: satanism, ocultism, religiosity, pastoral of the youth,
satanists, religious sects.

Introducere

,La provocdrile, la nevoile si la strigatul de ajutor al omului contemporan,
noile miscari religioase raspund printr-o oferta bogata de raspunsuri
teoretice, de proiecte de viatd comunitard, de ghizi spirituali, de itinerarii de
maturizare si de descoperire a propriului eu”’.

In lumea contemporana marcata de mari si profunde transformari
care, din pacate, duc din ce In ce mai mult societatea spre relativism,

1 E. Fizzotti, (a cura di) Sette e nuovi movimenti religiosi, Milano 2007, 9. Eugenio Fizzotti SDB
este profesor de Psihologia religiei pe langa Universitatea Pontificald Salesiana si autor a
numeroase publicatii stiintifice. Este specialist in opera lui Viktor Frankl si fost presedinte
al Asociatiei de Logoterapie si Analiza Existentiala Frankliana.
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tinerii se afld intr-o situatie in care trebuie sa redescopere adevaratele
valori ale vietii umane.

Aceastd lucrare descrie lumea actuald a tinerilor care este foarte
complexd. Chiar si tinerii care nu frecventeaza biserica au acea dorinta de
a-i intalni pe ceilalti, au dorinta de a trai experiente frumoase si bune, de
a avea ,o0 viata frumoasd” si, desigur, au dorinta sacrului. Deseori
intampinad rigiditate in relatia cu biserica In general, sau cu un preot in
particular; deseori insdsi propunerile bisericii nu ajunge la ei intr-un mod
adecvat si din aceasta cauza, in sensibilitatea lor, refuza orice lucru care
vine de la biserica. Pe de alta parte, nici societatea nu 1i trateaza cum ar
trebui. Tinerii sunt vdazuti de multe ori ca problema societatii.
Marginalizarea tinerilor este din ce In ce mai prezenta. S-a pierdut
adevaratul sens al familiei care nu mai ofera caldura, siguranta si sprijinul
moral de altddata. Tinerii nu mai sunt ascultati, nu sunt respectati, nu
sunt primiti si de aceea sunt obligati sa-si gdseascd un grup mai restrans
care sa-i primeasca, unde pdrerea fiecaruia este ascultata, fiecare este
inteles si se simte in siguranta, chiar si numai pentru faptul ca acest
parcurs este impartdsit cu alti tineri afectati de aceleasi probleme.

Prin definitie omul este o fiintd religioasd. Tinerii care nu au
posibilitatea de a frecventa biserica au, am putea spune, un , gol religios”.
Deseori intra in contact cu alte diferite forme de religiozitate care nu sunt
in sintonie cu biserica sau sunt chiar merg impotriva invataturii bisericii,
intrand astfel in unele secte pseudo-religioase sau practicand ocultismul
si multe alte tipuri de ritualuri non-crestine sau, deseori, satanice.

Acesti tineri sunt in mare pericol si isi dau seama de aceasta numai
cand, In cele mai multe situatii, este prea tarziu. Sectele satanice, in
formele lor cele mai serioase, sunt periculoase si pe langa ritualurile
sacrilege, au chiar si ritualuri care contin sacrificii umane.

In acest sens, este foarte important rolul pastoratiei bisericii.
Tinerii care intra in contact cu aceste miscdri, chiar daca vor sa se
elibereze la un moment dat, raman expusi unui risc mare. Vestea cea
Buna trebuie sd ajunga si la tinerii care nu frecventeaza biserica si de
aceea trebuie implementatd din ce in ce mai mult o pastoratie care sa nu
piarda din vedere nici un sector al societatii.
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Motivul principal al alegerii temei despre satanism in lumea
tinerilor este inspirat din raspandirea tot mai mare a miscarilor de acest
tip in randul tinerilor. Tinerii care sunt in contact cu satanismul sunt in
mare pericol si noi trebuie sa ne ocupam de situatia lor, trebuie sa le
oferim o alternativa.

Satanismul este, Inainte de toate, o problema a pastoratiei
tineretului, deoarece cei mai implicati sunt tinerii. De aceea, pastoratia
bisericii trebuie sa regandeasca activitatea sa si modul ei de a-i intalni pe
tineri, de a dialoga cu ei. Mai mult ca niciodata trebuie sa se intoarcd la o
legatura eficientd cu tinerii, incercand sa inteleaga mesajul pe care il
transmit si sa raspunda la nevoile pe care acestia le au. Tinerii care
practicd satanismul sunt in general cei care nu au fost acceptati in parohie,
care nu s-au regasit in grupul parohial, care au fost marginalizati de
ceilalti, etc. Astfel, nerenuntand la cautare, au gasit grupuri de ,, prieteni”
care sa-i primeasca, sa-i inteleaga si sa impartd cu ei aceleasi probleme.
Doar cd dupa putin timp, acesti , prieteni” isi dezvaluie adevarata fata,
practicand diverse ritualuri, ocultism si rituri satanice. Ceea ce ar trebui
sd faca aceastd pastoratie a tineretului este de a preveni ca aceasta sa se
intample. Acceptand, incercand sa inteleagd, sa pretuiasca si sa
valorizeze tinerii de care se ocupa.

Lumea tinerilor de azi

»A fi tandr inseamna a avea o varsta care iti permite sd ai o sdndtate perfects,
sd ai o mare dorinta de a trai si sa ai visuri mari [...]

A fi tandr Inseamnd a sti sd fii la inima cuiva, chiar daca numai la cea a tatalui
sau a mamei care te critica mereu dar care, in final, te lasa sa faci ceea ce vrei
si te apdrd Intotdeauna in fata celorlalti [...]

A fi tanar Inseamnad a vorbi prin intermediul hainelor pentru ca iti lipsesc
cuvintele pentru a spune cine esti [...]

A fi tinar inseamnad a simti ca ai un corp al tau cu care poti sa faci ceea ce

vrei, pentru ca este al tdu si nimeni nu are voie sa-ti spund nimic [...]"2.

Am vrut sa Incep aceastd lucrare in campul tinerilor citandu-l pe
ES Mons. Domenico Sigalini, fostul asistent ecleziastic general al Actiunii

2 D. Sigalini, Il ritratto di un giovane credente, in Lo annuncio a te. Sussidi per il secondo anno
dell’ AGORA dei giovani italiani (2007-2008), a cura del C.LS.I.P., 28-37.
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Catolice Italiene, care, intr-o revista de specialitate, a scris un articol foarte
interesant despre tineri.

Nu de putine ori, aflindu-ne in fata acestui camp larg al tinerilor
ni se genereaza o anumitd fricd. E adevdrat ca diversitatea si
individualismul sunt caracteristici ale lumii actuale, dar e si mai adevarat
cd in lumea tinerilor aceste lucruri se vad mult mai mult. Se scriu multe
articole religioase in legdatura cu tinerii, se fac multe transmisiuni
televizate sau talk-show-uri cu acest subiect dar nu intotdeauna acestia
sunt tratati in mod corect si integral. De multe ori sunt condamnati de
societate deoarece nu se comporta dupa asteptarile adultilor: nu se tine
cont de faptul ca acestia nu sunt tinerii de altadatd, ci sunt tinerii de azi
si au dreptul sa fie ei Insisi, au dreptul de a face dupd cum simt. De aceea
se afla deseori in situatii conflictuale cu societatea, cu Biserica sau cu
diferite institutii.

Pastoratia tineretului, ca si slujire a Bisericii lui Dumnezeu, trebuie
s tind cont de tineri altfel de cum ficea altadata. In zilele noastre tinerii
nu mai sunt cei din urma cu zeci de ani, preocuparile lor sunt diferite,
societatea s-a schimbat mult si de aceea si asteptarile pe care adultii le au
referitor la ei ar trebui sa fie diferite. Astfel si pastoratia tineretului trebuie
sd se actualizeze permanent in legdturd cu aceasta. Legatura aceasta
trebuie realizata impreund cu tinerii deoarece este a tineretului. Proiectele
trebuie sa tind cont de multe aspecte deoarece acestea nu sunt scopuri in
sine, ci au o finalitate precisd indreptatd spre tineri, spre viata lor, spre
visurile lor si nu pentru agentii care implementeaza aceasta pastoratie.

Tinerii mileniului trei

Cine sunt tinerii de azi? Cu ce se ocupd? Ce vor ei de fapt? Sunt doar
cateva Intrebari pe care trebuie sa ni le punem daca vrem sd ne ocupam
de problematica tinerilor de azi.

Este imposibil sd facem o cercetare pe problemele tinerilor fara sa
tinem cont si de aspectul cultural. Conciliu Vatican II ne vorbeste deseori
de schimbarile survenite in cadrul societdtii. Ne invitd sa tinem pasul cu
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societatea de care nu trebuie sa ne indepartam. ,Conditiile de viata ale
omului modern, sub aspect social si cultural, s-au schimbat atat de profund
incat putem vorbi de o noud epocd a istoriei umanititii”>. Este adevarat ca una
din trasaturile lumii actuale este complexitatea. Complexitatea este
definitd ca situatia sociald si culturald de trecere de la un sistem social
unitar, in care diferitele instante sunt organizate intr-un singur centru
ordonator, la un sistem social conectat la diferite referinte, in care
convietuiesc diferite si multiple principii organizatorice. Complexitatea
produce un profund schimb cultural: de valori, de stiluri de viata, de
orientdri care sa inspire propria viziune despre sine si despre lume*.

La complexitatea sociala si culturala actuala, multi tineri
reactioneaza asumandu-si o dimensiune fragild al trdirilor lor sociale si
individuale. Aceasta se manifesta printr-o subiectivizare tot mai acuta,
adoptand o identitate fragila, intr-o continua cautare. Cultura reprezinta
viziunea globala a intregii existente umane®. Laturii sociale si culturale
trebuie addugatd si secularizarea, care isi face simtita prezenta tot mai
profund. Secularizarea, eliminandu-L pe Dumnezeu din orizontul
umanitatii, sau cel putin reducandu-L la o ipoteza care nu influenteaza
alegerile personale, se concentreaza din ce in ce mai mult asupra
individualismului, al diversitatii culturilor si al relativismului moralei®.

Asa-zisa societate lichidd, care ne ofera multe oportunitati si
posibilitati de alegere, nu este ,,de partea” tinerilor pentru a le oferi ocazii
potrivite asteptdrilor lor. Apartenenta tinerilor de azi nu poate fi clar
definita si, astfel, este vulnerabild deoarece in conditiile actuale tanarul
apartine diferitelor grupuri, avand roluri active si diversificate, fapt ce
impiedica un raport bun si ferm intre persoand si diferitele institutii sociale.

3GS 54.

4 Cfr. R. Tonelli, Giovani, in: Dizionario di omiletica, (a cura di) Sodi M., - Triacca A. M., Torino
- Bergamo 2002, 636-644.

5 Cfr. M. Montani, Cultura, in: Dizionario di scienze dell’educazione, (a cura di) J. M. Prellezo - G.
Malizia - C. Nanni, Roma 2008, 284-288.

¢ Cfr. R. Frattallone, Educazione morale, in: Enciclopedia di Bioetica e Sessuologia, (a cura di) G.
Russo, Torino 2004, 762-774.
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O slaba legatura cu Biserica si sensul vietii

Tinerii de azi trdiesc intr-o realitate foarte interesantd. Sa ne
gandim la marile sperante ale tinerilor care studiaza si apoi, terminand
scoala, Intalnesc multe obstacole In momentul cand incearca sa-si
gaseasca un loc de munca. Toate visurile de libertate, dreptate, loialitate,
onestitate pe care le-au invdtat in scoald, se distrug la contactul cu
realitatea vietii care este atat de crudd. Tinerii au o inimd mare si nobila.
Foarte greu fac compromisuri. In fata teribilelor nedreptiti ale vietii, se
simt tradati, violentati. Adevaratii ,demoni” care atenteaza la viata
tinerilor, in multe cazuri sunt parintii absenti, angajatorii necinstiti,
politicienii corupti, traficantii de droguri, pedofilii, traficantii de carne
vie, ipocritii si mafiotii de orice tip’. Rdimane doar un pas pana la pierdere
sensului vietii, chiar in acea perioadd In care acest sens trebuie sd se
dezvolte si sa creasca — adolescenta si tineretea. Din pacate, multi profita
de slabiciunea tinerilor pentru bani.

Lipsa unui sens al vietii duce la consumul de alcool, de narcotice
siin cel mai rau caz la sinucidere. Cautarea sensului vietii este influentata
de ,,subiectivism”. Viata nu este numai ceva dinamic si evolutiv, ci se este
si ceva de dezvoltat, de consolidat, de crescut, de protejat, de transformat,
de directionats.

Biserica ar trebui sd-si revizuiasca mesajul ei de sperantd pentru
generatia tanara, folosind un limbaj adecvat astfel incat acestia sa il poata
intelege si trdi. Este posibil ca teoria care are ca punct de plecare insusi
viata tandrului si care sa mearga spre descoperirea Cuvantului lui
Dumnezeu, ar fi propunerea adecvata timpurilor noastre.

Fenomenul toxicodependentei si alcoolismul incdtuseaza un
numadr tot mai mare de tineri si izvordsc tocmai din lipsa sensului vietii
si, desigur, de la cdutarea lui in diversele propuneri ale societdtii actuale.
Imigratia, prezenta slabd a parintilor in viata propriilor fii pot constitui o
noua cauza ale acelorasi fenomene. Pornind de la adevarata umanitate
propusa de Isus din Nazaret, Biserica de azi poate lansa o pastoratie a

7 Cfr. C. Climati, I giovani e I’esoterismo. Magia, satanismo e occultismo: I'inganno del fuoco che non
brucia, Milano 20044, 15-16.
8 C. Nanni, Relazionalita e responsabilita in educazione, Roma 2007, 39.
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tinerilor aflati in aceste situatii dificile, avand ca si ,,icoana” Bunul Pastor
care merge In cdutarea ,,0ii pierdute”.

Prezent si in trecut, eternul conflict intre generatii nu s-a
manifestat niciodata ca in timpurile noastre. Acest conflict, care de multe
ori se transformd intr-o ruptura intre generatii, este una dintre
problemele cele mai acute si actuale ale societatii noastre, care este intr-o
continud si haotica reforma. Este suficient sa ne uitam la televizor ca sa
intelegem mai bine®. In general, tinerii nu au altd sursi de bani decat
portofelul parintilor. Dificultatile lor in ceea ce priveste banii este un
pamant fertil pentru rdspandirea magiei, ezoterismului, satanismului si
ocultismului. Ca de exemplu, putem mentiona toti acei vrajitori care apar
la televizor si multi cantireti rock. In societatea de azi, din pacate, triumfa
dictatura banului. Dacd un program de televiziune e destul de important
si foarte urmarit, mai ales de catre tineri, cu siguranta sponsorii il vor
bombarda cu reclame. Mesajele subliminale sunt diverse iar regulile
programului sunt dictate de cdtre sponsori.

Vazand multiplele posibilitdti de a alege pe care le au tinerii de
azi, parintii se au de multe ori in mari dificultdti in ,,a face pe parintele”
si de aceea multi se plang de faptul cd astdzi este foarte greu sa fii parinte.
Este foarte raspandit, de exemplu, obiceiul de a lua un caine in casd mai
degraba decat a face un copil. La aceste animale, apoi, le ofera toata
atentia, cheltuind foarte multi bani pentru a le ingriji, considerandu-le
parte din familie. Aceasta nu este neaparat o problemd, dar, pusa fata in
fata cu o posibila , alternativa”, ca de exemplu a avea un copil, se invoca
scuze de natura economicd, in timp ce pentru animalul lor domestic pot
face cumpadraturi semnificative uneori. Am intalnit parinti care isi fdceau
mea culpa deoarece copiii lor s-au indepdrtat de credintd. Daca atunci cand
erau copii mergeau mereu la biserica, participau la orele de catehism,
mergeau la oratoriu, acum cd au crescut, si-au pierdut aceste obiceiuri.
S-au Indepadrtat de biserica. Motivele pot fi diverse dar in acest sens unii
pdrinti simt cd au esuat In a-si educa fiii.

Tinerii sunt foarte deschisi la noutate. Tehnica ii tine in pas cu
societatea si deseori pdrintii nu sunt capabili sa inteleaga semnificatia

° Cfr. L. Dumitru, Tinerii, intre Cer si pimdnt, Galati 2008, 22.
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termenilor precum network, download, iPod etc. si pentru aceasta fiii lor 1i
considera , depdsiti”. Interesele si preocupadrile celor doud generatii se
distanteaza si o data cu acestea si credibilitatea si Increderea se
diminueaza. Parintii ar fi mai putin credibili deoarece nu ar intelege
schimbarile apdrute intre tineretea lor si tineretea de azi, experienta lor
de viata nu mai conteaza pentru tineri. La randul lor, tinerii nu mai au
incredere, nu mai sunt sinceri si le lipsesc modelele traditionale care au
fost intotdeauna pozitive. Marele istoric al religiilor si al credintelor
religioase, Mircea Eliade, vorbind despre tineri, afirma ca acestia incearca
intotdeauna sd faca ceva diferit de parintii lor ca si semn al respingerii
sistemului de valori, al comportamentelor si traditiilor religioase ale
parintilor'. Acest fapt este prezent si in societatea europeana si continua
sd creasca.

O provocare urgenta in lumea tinerilor de azi este aceea a magiei.
Multi tineri sunt influentati sa creada ca sunt doua tipuri de magie: magia
albi si cea neagrd, totusi magia e una singura. Toata magia este periculoasa
si rea si duce persoana umana intr-o conditie de sclavie si de dependenta
psihologica'!. Tinerii de azi sunt bombardati de multe mesaje care fac
cunoscuta magia, In expresiile sale cele mai diverse. Aceste mesaje ajung
la ei prin intermediul muzicii din discoteci si cluburi, prin anumite reviste
specializate, prin televiziune si multe alte mijloace de comunicare. Nu
trebuie uitate toate celelalte ,masti” de care vorbeste savantul Carlo
Climati In cartea sa Tinerii si ezoterismul. Magie, satanism, si ocultism:
ingeldtoria focului care nu arde, care ascund in spate acelasi chip al
minciunii si al Inselaciunii: Astrologia, Chiromantia (citirea in cartile de
tarot), Amulete si Talismane, Lotiuni magice, Rituri si formule magice,
Spiritism, Clarviziune, Pandantiv, Numerologie'.

A crede in puterea cdrtilor, a horoscopului sau a unei amulete
inseamna a te baza pe ceva striin pentru a rezolva o problema. Inseamni
a renunta sa te straduiesti In a-ti atinge un obiectiv, dand toata puterea
unui talisman, unei lotiuni magice sau vrdjitorului de serviciu. Acest

10 M. Eliade, La prova del labirinto. Intervista con Claude-Henri Roquet, Milano 19902, 104.
11 Cfr. Climati, I giovani e l’esoterismo 20.
12 Cfr. Climati, I giovani e I'esoterismo 23-24.
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- .. . o e

lucru este noci entru tineri nu numai pentru ca creeaza O anume

dependenta dar si pentru ca obisnuieste persoana la o cultura a

,neimplicarii”. Ezoterismul contribuie la crearea unei mentalitati a ,sa nu
>

facem”, ,,sd nu actionam”, in asteptarea ca o , putere externa” sa rezolve
problemele personale cotidiene.

Grupuri religioase alternative si secte religioase

Astazi, impreund cu dobandirea libertatii religioase intalnim noi
provocari. Una dintre aceste provocdri este raspandirea tot mai mare a
»sectelor” si a ,noilor miscdri religioase”, care se prezinta crestinilor ca si
alternative la credinta pe care le-au transmis-o parintii sau care altereaza
natura si identitatea'. Numite uneori si ,, miscari religioase alternative”,
,noi culte”, ,noi religii”, ,noi revelatii”, aceste grupuri, miscdri sau
asociatii se bazeaza inainte de toate pe noi experiente religioase. Unele
dintre aceste grupuri se prezintd ca si forme religioase care inlocuiesc
Biserica si incearca sd sustraga credinciosi comunitdtii crestine, in timp ce
altele, cu tendinte sincretice, propun o dubla apartenenta care risca sa
indepdrteze progresiv crestinii de adevdrurile esentiale ale propriei
credinte. Aici putem vorbi de o multitudine de forme pe care
fenomenologia religiilor incearca sa le catalogheze. Comunitatea
stiintifica este constientd de faptul ca nu se poate aplica fara distinctie
termenul de ,,secta”, in sens sociologic'®, la aceste grupuri care apar si se
prolifereaza intr-o societate modernd. In ceea ce priveste utilizarea
denumirii ,noi miscari religioase” este important de specificat ca este
vorba de o alegere de tip conventional. Intr-adevar, nu toate miscarile in
cauza sunt ,noi” sau prezintd in acelasi mod caracterul de noutate, din

13 Climati, I giovani e I’esoterismo 24-25.

14 Cfr. Conferenza Episcopale Italiana, L’impegno pastorale della Chiesa di fronte ai movimenti
religiosi e alle sette, Roma 30 maggio 1993, n. 2.

15 Secta este o comunitate care, in sensul sdu profund si in esenta ei, trebuie In mod obligatoriu
sa renunte la universalitate si sd se fondeze In mod necesar pe o dispozitie cu totul libera a
membrilor ei. Trebuie sa faca aceasta deoarece este o formatiune aristocraticd, adica o
uniune de persoane pe deplin calificate in sens religios si vrea sa fie doar asa si nu ca o
bisericd, o institutie de har care isi revarsd lumina sa peste cei drepti si peste pacdtosi si care
vrea, mai presus de toate, sa-i supund pe pacatosi disciplinei poruncii divine (Webber).
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moment ce unele au putini ani iar altele secole; nici nu se poate spune
despre toate cd sunt cu siguranta ,religioase”, deoarece unele sunt mai
degrabad gnostice sau magice; dar, bineinteles cd si pentru adjectivul
,religios” au fost propuse definitii foarte diverse.

In ultimii ani, s-a ajuns la a abandona termenul de ,,sectd” pentru
a denumi anumite grupuri din cauza faptului ca acest termen este
perceput ca ofensiv si denigrant. De aceea, atat sociologii religiei cat si
multi cercetatori ai fenomenelor sociale si religioase, au sugerat folosirea
formulelor ,noi religii” sau ,noi miscari religioase”, renuntand a li se da
o pozitionare implicitd sau preventiva. Fiecare dintre aceste noi miscari
religioase constituie o micro-societate in care grupul inlocuieste familia si
liderii inlocuiesc parintii'6. In realitatea sociald de azi, atit de complexa,
cel slab risca sa se simtd singur si abandonat. Astfel devine usor sa fie
ispitit in a se refugia In grupuri care se prezintd ca o identitate , puter-
nica” si exclusivistd, in care crezul religios si apartenenta comunitara
devin instrumente de protectie impotriva confuziei psihologice si lipsei
de importantd sociala. Dorinta de a lua distanta fata de o biserica care,
chiar condusa si asistata de Spiritul Sfant, este compusa din membri raniti
de pacat, 1i induce pe unii sa priveascd cu bundvointa spre aceste grupuri,
animati de un prozelitism agresiv si de forme compacte si sectare!”.

Fiecare om are o nevoie puternica de apartenenta si scoate in
evidentd necesitatea de a se simti membru vital al unei comunitati. La
provocarile, la nevoile si la strigatul sau de ajutor, noile miscari religioase
raspund printr-o ofertd de raspunsuri teoretice, de propuneri ale unei
vieti comunitare, ale unor ghizi spirituali, ale unor cai de maturizare si
descoperire de sine’®. Multe din aceste grupuri, apoi, promit eliberarea
omului de ceea ce-l conditioneaza in mod negativ, de boald, de nefericire,
de problemele existentiale, de dezamadgirile sentimentale, de disconfortul

psihologic individual sau familial.

16 Cfr. ]. Bajzek - G. Milanesi, Sociologia della religione, Torino 2006, 38-39.
17 Cfr. CEl, L’impegno pastorale della Chiesa 1.
18 Cfr Cfr. E. Fizzotti, (a cura di) Sette e nuovi movimenti religiosi, Milano 2007, 9.
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De multe ori tinerii nu gasesc raspunsuri la intrebdrile profunde
ale vietii si simt ca neadecvatd o viata bazatd numai pe succesul
economic, o viata facutd doar din sigurante tehnologice si economice.
Simt societatea, cu institutiile sale educative, incapabilda sa ofere
raspunsuri convingatoare, exhaustive la nevoia lor de siguranta si
adevdr. Miscdrile religioase orientale, de exemplu, le ofera indicatii
simple si imediate, construite pe baza , Veda” (cele mai antice scrieri din
lume) pentru a confirma intrebarile si raspunsurile la situatii complicate:
adevaruri absolute, nediscutabile, ne-criticabile, usor accesibile. Nevoia
de participare si de implicare a adeptilor vine repede satisfacuta
deoarece, dupa initiere, le este Incredintatd o misiune concretd de
raspandire a invataturilor. in plus, ,relatia cu divinitatea este directa,
unicul mediator este maestrul spiritual, care introduce adeptul intr-un
raport mai autentic cu absolutul”?.

Sectele sunt grupuri mai degraba restranse si inchise care adopta o
atitudine de protest si excludere in ceea ce priveste societatea si alte
institutii religioase. Deseori persecutate si marginalizate, sectele nu educa
popoarele si masele ci 1i aduna pe cei alesi?’. Din punctul de vedere al
sociologiei religiei, sectele au urmadtoarele caracteristici: subliniaza
laicitatea, exaltd apartenenta ca alegere personald si nu din nastere,
subliniazd comuniunea radicald de iubire, posedd un puternic simt al
egalitatii si al fraternitatii, nutresc indiferentd fata de autoritatea statului
si a societatii, au atitudini critice fata de biserica oficiald, promoveaza un
raport religios personal, motivat?!.

Cercetatorul Enzo Pace, care este profesor de sociologie la
Universitatea din Trieste si profesor de sociologia religiei la Universitatea
din Padova, este interesat in mod special de cercetdrile din campul
schimbadrilor socio-religioase din societatile complexe. In ceea ce priveste
definirea sectei, Pace afirmad ca ar fi o ,,organizatie socio-religioasa care s-a
format prin separarea de o traditie religioasa consolidatd din punct de

19 Fizzotti, Sette e nuovi movimenti religiosi 10-11.
20 Bajzek, Milanesi, Sociologia della religione 38.
21 Bajzek, Milanesi, Sociologia della religione 38.
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vedere istoric”?2. Dupa parerea lui, sunt patru aspecte fundamentale in ceea
ce priveste caracteristicile sectelor: 1. Modificarea granitelor unei anumite
credinte religioase; 2. Constituirea unui nou principiu de autoritate; 3.
Cautarea unor moduri de viata care sa marcheze radicalitatea alegerii
religioase care urmeaza sa fie facutd; 4. Temporara sau definitiva iesire din
,Jume”, adica In mod simbolic, din comportamentele viazute ca normale
intr-un anumit ambient social si din complexul institutiilor (modele de
familie, sistem scolar, etc.) care reglementeaza o comunitate umana?.

Termenul de sectd, derivat din latinescul sequor (a urma), indica o
doctrina, o invatatura sau un partid care se naste pe langa un fondator, a
cdrui personalitate atrage numerosi ucenici care se simt legati intre ei de
un puternic simt de unitate si apartenenta. S-a facut referire si la forma
de supin al verbului secare (a tdia), pentru a indica In cuvantul sectd un grup
care s-a rupt din trunchiul uneia dintre marile religii, contestandu-i-se
doctrina si modalitatile institutionale?.

Caracteristicile principale ale unei secte sunt trei:

— sentimentul de siqurantd: membrii, fdcand parte din sectd, nutresc
senzatia de a fi depozitarii exclusivi ale salvarii si a adevarului;

— coeziune afectivd de tip schizofrenic: membrii trdiesc un climat de
afectiune si caldura. Contactul cu ceilalti se reduc la activitati de
prozelitism. Este exclus dialogul;

— rigiditate doctrinard, disciplinard si morald: persoana este sacrificatad
pentru a salva principiul®.

Satanismul si sectele satanice

Fenomenul satanismului atrage atentia si trezeste preocupadri in
numeroase ambiente, de la cele ecleziastice pana la cele legislative.
Expertii care studiazd fenomenul din punct de vedere teologic,
psihologic, pedagogic, al asistentei sociale, criminalistic, jurnalistic sau

22 Cfr. E. Pace, Le sette, Bologna 1997, 10.

2 Pace, Le sette 11.

24 Fizzotti, Sette e nuovi movimenti religiosi 86-87.

% C. Dumea, Religii, Biserici, Secte privite din perspectivd catolicd, lasi 2002, 153.
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sociologic, au descoperit vastitatea si mutabilitatea lui®. In principiu
»satanismul presupune o serie de grupuri de indivizi dispersati care se
intalnesc de obicei pe ascuns sau in secret pentru sedintele si ritualurile
lor satanice?”. Satanismul refuza orice tip de dogma deoarece obiectivul
lui este de a le pune in discutie pe toate, In mod continuu. Pentru cei care
aderd la satanism, scopul este individualismul, constientizarea si
renasterea personald. ,E un cult, o religie, o filozofie personala”?.
Filozofia pe care o propune Anton Szandor LaVey? sustine ca: ,tot ceea
ce iti place e bine si tot ceea ce nu iti place e rau”. Satana este un simbol
al unei viziuni anticrestine si hedoniste a lumii.

Obiectivul satanismului este exercitarea puterii si a placerii asupra
celorlalti, asupra adeptilor cu un caracter fragil, supusi perversitatii. Si
tocmai din aceasta dorintd de putere, scinddrile din interiorul grupurilor
satanice sunt frecvente, aceste formari ale , prietenilor” Satanei mor si se
nasc repede, 1si schimd numele si liderii, facand astfel lista adeptilor aflata
in posesia investigatorilor depasita si incerta.

Ca si fenomen in sens larg, satanismul nu trebuie confundat cu
alte fenomene precum wiccan (un nou tip de vrajitorie), santeria sau
vudu. Trebuie diferentiat si de ateism care implica o lipsd totala a

2 Cfr. M. Stanzione, Il satanismo e I'occultismo. Fenomeni inquietanti della postmodernita, Milano
2010, 34.

2 M. Chiorean, Satanismul. Ideologie sau religie, Oradea 1999, 99.

28 Stanzione, Il satanismo e ’occultismo 40.

2 Anton Szandor La Vey, fondator al Bisericii lui Satana, in California in anul 1966. S-a ndscut
in anul 1930 la Chicago. Datele despre nasterea sa si despre viata sa pana ce a devenit vestit
nu sunt foarte clare. O biografie din cele existente spune ca este originar din Transilvania.
Aceasta, spune M. Introvigne, este una din biografiile apologetice inventate. El a lucrat la circ
apoi la un carnaval unde a devenit iluzionist si a invatat sa hipnotizeze. Dupa aceea a inceput
sa frecventeze diferite ambiente anticlericale. S-a cdsatorit in anul 1950 cu o tanara de
cincisprezece ani — Carole Lasning, cu care a avut-o pe prima lui fiica, Karla, care a devenit
apoi una dintre cele mai active colaboratoare ale lui. A fost foarte pasionat de magie si de
ocultism, frecventand Biserica Gnostica si a intrat in corespondenta cu Jack Parsons, pentru
a-si face rost de textele lui Crowley. Casa lui, zugravita in negru, (Cfr. M. Introvigne, I
Satanisti. Storia, riti e miti del satanismo, Milano 2010, 254-255), era locul unde, vineri seara, tinea
conferinte pe teme tabu precum ocultism, torturi, vampiri, canibalism, satanism, perversitati,
etc. Aceste conferinte erau gratuite la Inceput dar apoi, vazand interesul lumii pentru aceasta,
seratele au Iinceput sd se desfasoare contra cost. (Cfr. Grillo, Attenti al lupo 274-275).

30 Cfr. Stanzione, Il satanismo e ’occultismo 34A.
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credintei; In schimb ,,satanismul, chiar daca nu admite credinta crestina,
mentine credintele”3!.

Raspandirea sectelor satanice este un fenomen care scoate in
evidenta , tensiunea persoanei umane in cdutarea a ceva sau cuiva care
sa dea un sens propriei existente, pentru altii acesta apare ca o expresie
concretd a unei forme de religiozitate care practica cultul spiritului rdu si
predicd razvratirea fata de Dumnezeu: satanismul®. Sectele satanice sunt
realitdti compuse din membrii bine inserati in structurile sociale. Liderul
carismatic al sectei va fi si , preotul Satanei”, cel care ,de obicei este
celebrantul principal al ritualurilor lor”%. In aceste secte ,are loc
distrugerea psihicd a persoanelor, a adeptilor care ajung sa actioneze
impotriva drepturilor persoanei, prin manipulare mentald*. Acestia
sufera o anulare a personalitdtii prin intermediul violentei psihologice,
pana la torturi fara precedent. Un element important pentru filozofia
satanica este exprimat intr-unul dintre ritualurile satanice care reduce
persoana umand la un animal. Acest ritual prevede renuntarea
persoanelor la propria natura spirituald. Oamenii sunt invitati sa
,celebreze identificarea lor cu animalele si pentru a simboliza aceasta
noua identitate, la finalul unui ritual, de exemplu, persoanele trebuie sa
urmadreasca in patru picioare un soarece” .

Membrii sectelor satanice nu sunt niste , posedati de diavol” ci
reprezintd o lume bine organizatd, constientd si rationala ce trebuie
combatuta de lumea religioasa si de Fortele de Ordine. ,Satanismul nu se
reduce doar la celebrari si ritualuri fara sens, realizate de adolescenti sau
adulti de un nivel social si cultural jos, care isi exprimd dezaprobarea fata
de dogmele credintei crestine”®, ci devine, pentru adepti, un mod de
viatd. Multe marturii ale parintilor copiilor sau ai tinerilor satanisti, spun
cd viata fiilor lor s-a schimbat de cand au inceput sa frecventeze aceste

31 Stanzione, Il satanismo e ’occultismo 41.

32 V. M. Mastronardi, R. De Luca, M. Fiori, Sette sataniche. Dalla stregoneria ai messaggi subliminali
nella musica rock, dai misteri del mostro di Firenze alle ,,Bestie di Satana”, Roma 2008, 21.

3 A. Buonaiuto, La trappola delle sette, Rimini 2011, 97.

3 M. Fiori, Satanismo e sette religiose, Firenze 2000, 16.

% M. Introvigne, Indagine sul satanismo. Satanisti e anti-satanisti dal Seicento ai nostri giorni,
Milano 1994, 285-286.

% Buonaiuto, La trappola delle sette 94.
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grupuri. Devin mai inchisi in sine, nu comunicd, asculta muzica ciudats,
sunt mereu cu castile In urechi, stau mereu inchisi in camere, camerele
lor sunt decorate cu imagini si postere infricosdtoare etc.

Definitii

Din punct de vedere istoric si sociologic, , satanismul ar putea fi
definit ca si adorarea sau venerarea, de cdtre grupuri organizate de tip
miscare, prin practici repetate de tip cultual sau liturgic, al personajului
numit Satana sau Diavol in Biblie, fie Inteles ca o persoana fie doar ca un
simbol”¥. Aceastd definitie a fenomenului numit satanism a fost propusa
de sociologul Massimo Introvigne in 1990. A fost criticata de expertii in
stiinte sociale si, desigur, nu poate fi unica propunere. Din punct de
vedere teologic, la aceasta definitie se poate adauga si altceva, dar pentru
moment tratdm fenomenul mai ales din punct de vedre sociologic.

In sens strict, satanismul poate fi definit ca o miscare ideologic3,
interesatd de Satana, pe care il face principalul pivot al ritualurilor si al
filozofiei sale de viatd. Satana poate fi considerat, simplu, , 0 stare de
constientd” superioard omului; acesta poate fi clasificat ca si satanism
rational, care cateodatd tinde cdtre ateismul militant. Sau poate fi
considerat un , personaj supranatural”, in cazul satanismului ocult, dar
centralitatea Satanei in ideologie si in ritual este fundamentala pentru a
pute vorbi pe bund dreptate de satanism®. Ca fenomen trebuie distins
satanismul practicat de adulti — care se desfdsoara in grupuri care au o
anumita continuitate, lideri identificabili, sedii sau publicatii, (ceea ce nu
1i Impiedica si pe tineri sa participe la ritualuri sau sa fie membri) si
satanismul practicat de tineri care in Statele Unite ale Americii este numit
des satanism acid din cauza asocierii cu alcoolul si cu drogurile.
Satanismul juvenil este reprezentat de tineri, adolescenti, minori si este
lipsit de continuitate organizatorica, ritualica si de contact cu satanismul
organizat. Grupurile tinerilor din cadrul satanismului acid sunt mult mai
dificil de identificat si chiar mai periculoase, nu atat pentru ca sunt mai

3 M. Introvigne, I Satanisti. Storia, riti e miti del satanismo, Milano 2010, 13.
38 Cfr. Stanzione, Il satanismo e l’occultismo 34-35.
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violente ci din cauza faptului cd sunt mai greu de supravegheat de catre
autoritati.

Satanismul poate fi impartit in personal si impersonal:

— 1n cadrul satanismului personal, Satana este considerat ca si fiinta
personala care se opune lui Dumnezeu. Satana ar pretinde cd este
mai puternic decat Dumnezeu si decat legiunile Sale angelice.
Astfel ,poate da omului «adevdrata» realizare si «adevarata»
fericire pe care Dumnezeu nu ni le poate oferi**. Deoarece Satana
il imita pe Dumnezeu, pretinde un cult personal cu ritualuri si
preoti proprii;

— de cealalta parte se situeaza satanismul impersonal: Satana nu este
0 persoana reala ci un simbol al afirmarii omului impotriva lui
Dumnezeu, Impotriva eticii, impotriva autoritatii. Fara nici un
dubiu, acest satanism poate fi formulat astfel: ,eu sunt dumnezeul
meu Insumi si sunt liber fata de orice lege morala*. Acest mesaj,
si altele asemenea, sunt continute in mesajele subliminale ale
muzicii rock satanice.

Un element determinant al non-culturii satanismului este
pesimismul raspandit si moartea oricdrei sperante. Lumea este o jungla
unde supravietuiesc si triumfa doar cei puternici. Aceastad filozofie este
una dintre caracteristicile satanismului care vine comunicata tinerilor in
multe moduri posibile. Daca cu vreo cativa ani In urma era aproape
imposibil sa gasim informatii despre satanism ca si fenomen, astazi e
mult mai usor pentru tineri sa gdseasca informatiile pe care le cauta.
Mijloacele media sunt foarte punctuale in a le servi tinerilor o ,intreaga
lume” de ocultism. Un singur cuvant pe Google si se deschide o maree de
posibilitati, toate atractive. Se intrd imediat in contact cu ocultul*'. Aceasta
a dus ca Internetul sd fi devenit elementul care este responsabil cu cea mai
mare raspandire a satanismului, mai ales printre tineri. Pe site-urile
specializate exista aproape intotdeauna chat-ul unde tinerii pot discuta

3 Stanzione, Il satanismo e l’occultismo 17.

40 Stanzione, Il satanismo e l'occultismo 17.

4 Cfr. C. Climati, I giovani e il satanismo, Relazioni del Convegno II fenomeno delle sette
organizzato dalla Comunita Papa Giovanni XXIII a Roma il 12 dicembre 2007, in A.
Buonaiuto, La trappola delle sette, 222-225.
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despre subiecte diverse. Sunt prezentate chiar si tehnici de suicid, pentru
confectionare de arme, indemn spre canibalism sau rasism, fantezii de
tortura, violente sexuale, sinucideri si sacrificii umane. Criminalitatea
printre tineri a crescut mult in comparatie cu cea adulta. Aceasta violenta
izvordste dintr-un consum excesiv de televiziune cu multiplele sale mesaje
subliminale si violenta din partea tinerilor. Acei tineri care trdiesc in zonele
cele mai degradate, unde violenta este la ordinea zilei, sunt cei mai expusi
si influentati de cultura violentei de la televizor.

Sunt indivizi care wucid, tortureaza, violeaza ,in numele
diavolului”, dar in multe cazuri este vorba de subiecti care ,folosesc
satanismul ca si pretext sau ca si justificare a actiunilor pe care le-ar
comite si care izvordsc dintr-o patologie mentald personald”+2.

Daca unii cercetdtori afirmd ca satanismul sa fie mai degraba
descris ca o tendinta decat o adevdrata miscare, altii adauga ca satanismul
este de fapt ceva ,mai mult” decat o tendinta. Poate fi considerat ca un fel
de ,religie” care contempld o viziune particulard a vietii si a lumii
diametral opusa celei crestine iar ritualurile sale, prin natura lor, sunt
transgresive nu numai fata de morala crestina ci si fatd de morala comuna.
J. K. Huysmans, scriitor francez (1840-1907), subliniaza ca ,satanismul
constd intr-o practicd sacrilegd, intr-o rebeliune morald, intr-o orgie
spirituald, intr-o aberatie care nu are nimic din idealul crestin, in
neobservarea preceptelor catolice care sunt urmate in mod contrar,
comitand, prin insultarea in cel mai grav mod a lui Cristos si pdcatele pe
care el le-a criticat iIn mod special: contaminarea cultului si orgia carnalda”*3.

In ceea ce priveste o impartire a satanismului si a cultelor satanice,
cercetatorii au ajuns la diferite clasificari. Avem clasificarea facuta de
Aleister Crowley, de Massimo Introvigne, de Marcello Truzzi, de Michele
Del Re, de Giuseppe Maggioni, de Francesco Baresi, de Vincenzo M.
Mastronardi, etc. Clasificarea pe care am ales-o pentru a o prezenta aici
este cea a lui Massimo Introvigne. Dupa parerea acestui autor existd patru
curente principale in cadrul satanismului:

42 Mastronardi, De Luca, Fiori, Sette sataniche 16.
4 Mastronardi, De Luca, Fiori, Sette sataniche 21-22.
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— satanismul rationalist: propune o viziune anticrestina a lumii,
bazata pe nonconformism, pe hedonism si pe incalcarea moralei
traditionale. Satana reprezinta simbolul rdaului inversat in bine;

— satanismul ocultist: propune o viziune a lumii similara cu cea a
crestinismului si recunoaste intreaga istorie biblicd doar ca
viziunea este opusa celei religioase: impotriva lui Dumnezeu si in
serviciul diavolului. Se exprima prin ritualuri satanice inversate
printre care cel mai reprezentativ este liturghia neagrd;

— satanismul acid: a da cult diavolului nu dintr-o alegere filozofica ci
pentru a-ti justifica experientele deviante precum consumul de
alcool, droguri, violente, abuzuri psihologice si sexuale. Aceasta
face grupurile acide si periculoase;

— luciferismul: de inspiratie gnostico-maniheand. Lucifer, superior
fata de Satana, ar fi la acelasi nivel cu Dumnezeu, cu care este in
razboi fara sfarsit*.

Imediat dupa fondarea bisericii sale, cel care s-a autoproclamat
,marele preot” LaVey, a celebrat primele , sacramente” satanice. Prima
casatorie satanica din istorie a fost celebratd la inceputul anului 1967 in
,casa neagrd” de catre LaVey Insusi, intre faimosul jurnalist John
Raymond si Judith Case. Primul botez satanic a fost celebrat de acelasi
LaVey in luna mai a anului 1967, pentru a doua sa fiica Zeena Galatea in
varstd de trei ani, pe care a avut-o cu prietena sa, Diane. Se adauga prima
inmormantare satanicd celebratd in 8 decembrie pentru marinarul
Edward D. Olsen de cdtre LaVey si Anger. Cum era normal, aceste
,celebrdri” au starnit reactii si proteste din partea opiniei publice si a
comunitatilor crestine. Toate protestele au facut publicitate la ceea ce
ziarele numeau deja ,,Papa Satanei” sau ,Papa Negru”#.

Dupa moartea fondatorului, in 1997, Biserica Satanei a supravietuit
cu dificultate si din cauza mostenirii lasate de LaVey. Ultima partenera a
lui LaVey, Blanche Barton mentine in viata Biserica Satanei in asteptarea
de a 0 Inmana fiului avut impreuna cu , Marele Preot al Satanei”, Xerxes

# R. Grillo, II principe di questo mondo. Il diavolo nella storia, nelle religioni, nei documenti, nelle
testimonianze, Milano 2002, 244-245.
% Introvigne, I Satanisti. Storia, riti e miti del satanismo 261-262.
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LaVey, nascut in 1993 in timp ce cele doua fiice au luat-o pe cdi diferite.
Karla LaVey a fondat Prima Bisericd Satanici iar Zeena LaVey, care a
intrerupt legaturile cu tatal ei In 1990, a devenit ,Mare Preoteasa” al
Templului lui Set, fondat in 1975 de Michael Aquino*.

Astazi, Biserica Satanei este mai mult o organizatie de comer-
cializare prin corespondenta a legitimatiilor si a diplomelor de asociat,
chiar daca la New York si in alte parti supravietuieste printr-o activitate
ritualica redusa. Aceasta este condusa de catre Daemon Egan
(pseudonimul lui John Dewey Allee) si isi are sediul la Salem, in
Massachusetts.

Prima Biserica Satanica condusd de Karla LaVey isi are sediul in
San Francisco. Pe site-ul oficial se declara ca ,,membrii Primei Biserici
Satanice nu fac sacrificii de animale, nu il adora pe diavol, nu participa la
orgii, nu agreseaza copii si nu incalca drepturile altora. Noi suntem o
organizatie de indivizi care studiaza in mod deschis satanismul si alte
subiecte culturale?. Printre activitatile lor de gaseste si anuala liturghie
neagra celebrata de Preoteasa Karla LaVey, in fiecare 25 decembrie, ca
divertisment pentru public, traditie initiatd de pe timpul tatdlui ei.
Templul lui Set este, in schimb, organizatia satanica majora la scara
mondiala.

Expresii si simbologie

Multi satanisti se plang si au dubii cu privire la intelepciunea sau
la puterea liderilor lor deoarece, dupa ani de ritualuri, nu au ,experi-
mentat” nimic si nu au vazut manifestari sensibile ale diavolului*s. S-ar
putea spune ca diavolul este prea ocupat pentru a pierde timpul cu

4% Tn anul 1968, LaVey 1l intalneste pe Michael Aquino, un oficial al armatei americane,
specializat in contraspionaj si dezinformare. Acesta a devenit principalul organizator al
Bisericii lui Satana. La inceputul anilor saptezeci, au inceput sa aiba pareri diferite. Ca nou
ideolog, Aquino crede in existenta reala si fizica a Satanei, pe care prefera sa il numeasca
Set, iar acest lucru duce la respingerea versiunii rationaliste a satanismului predicata de
LaVey si, intr-un final, la separarea de acesta din urma. Cfr. M. Introvigne, in L’espresso,
anno XLIX, n. 50, 11 dicembre 2003, 128.

47 Cfr. http://www.satanicchurch.com/content/membership.aspx, (20.02.2020).

4 Cfr. Introvigne, I Satanisti. Storia, riti e miti del satanismo 10.
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satanistii care deja sunt ,ai sai”. Pe el il intereseaza mai degraba sa
mearga si sa 1i ispiteasca sau sd 1i ,deranjeze” pe ceilalti.

Sarbatorile

Ritualurile satanice sunt celebrate de obicei sambata sau in noptile
cu lund plina. In afard de aceastd perioadd normala se poate trasa un
calendar al sdrbatorilor particulare, de obicei legate de sarbatorile
crestine sau de evenimentele astronomice.

Cea mai importantd sarbatoare ,,in religia satanica, este propria zi
de nastere” . In aceasta zi, LaVey spune cd , ar trebui sa iti cumperi orice
ti-ai dori, sa te consideri ca un rege (sau ca un dumnezeu) ceea ce si esti
si sa sdrbatoresti in consecinta ziua ta de nastere cu cel mai mare fast si
ceremonial posibil”.

Ca si importanta, dupa sarbdtoarea zilei de nastere, cele mai
importante sarbdtori satanice sunt noaptea Valpurgii si Halloween.

— sdrbdtoarea satanica numita impropriu noaptea Sfintei Valpurga
este celebrata in ajunul zilei de 1 mai care este Inceputul verii
ezoterice. Sfanta Valpurga, care a fost superioara unei manastiri
de surori, a trdit in secolul al VIII-lea. Viata ei nu are nicio legatura
cu sdrbdtoarea pagana celebrata in aceeasi zi. , Privegherea din
mai este amintitd ca noaptea In care toti demonii si spiritele ies
afara si fac orgii si desfrauri, simbolizand bucuria echinoctiului de
primavara”s!. In aceastd noapte se celebreaza ritualul numit sabba;

— 1in privegherea Sdrbatorii Tuturor Sfintilor, celebrata in noaptea din
31 octombrie spre 1 noiembrie se celebreaza comemorarea tuturor
puterilor intunericului, numita si Samhain sau Halloween. Este
considerat ,revelionul Satanei deoarece, conform unei credinte
populare, sufletele defunctilor se intorc in vizita in propriile lor
case, fapt pentru care este posibil sa stabilesti contactul cu ele”>2.

4 A.S. Lavey, La bibbia di Satana, Roma 2007, 108.
% Lavey, La bibbia di Satana 109.

51 Lavey, La bibbia di Satana 110.

52 Climati, I giovani e I’esoterismo 69.
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Celelalte sdrbatori satanice importante sunt:

— 13 decembrie pentru ca este ziua cea mai scurtd din an;

— 21 decembrie care este solstitiul de iarna si, conform traditiei
pdgane, spiritele aerului si ale apei fac furie peste tot. Este si prima
noapte a Tregendei;*

— 2 februarie: Stretenia, numita si Sarbatoarea Luminilor, este cea
care semnaleazd finalul Regelui iernii, domnul haosului. In
aceastd noapte sunt ,consacrate” lumanadrile care vor fi utilizate
pentru ritualurile lunilor care urmeaza si sunt initiati noii adepti.
Se celebreaza saba;

— 21 martie este echinoctiul de primavara. Se sarbdtoreste cea de-a
doua noapte de Tregendd;

— Sambdta dinaintea miercurii cenusii;

— 24 iunie In aceastd noapte se celebreaza ritualuri protectie pentru
adulti si se fac facaturi pentru dusmani. Se celebreaza cea de-a
treia noapte de Tragenda;

— 25 iunie este considerata noaptea magiei;

— 1 august, sau Lammas, este ziua in care, conform traditiei, Lucifer a
fost aruncat din cer pe pamant;

— 29 septembrie se celebreaza cunostinta demonica®. Este cea de-a patra
— si ultima — noapte de Tragends, fiind si echinoctiul de toamna.

Liturghia neagra

Este ritualul satanic specific satanismului. ,,nicio manifestare nu a
fost atat de asociata satanismului precum Liturghie neagrd”*. Ea repre-
zintd parodia si desacralizarea Liturghiei catolice. In timpul ritualurilor,
satanistii care participa rostesc rugdciuni catolice invers, ca semn de
rasturnare a valorilor crestine. Cu rugaciunea Tatal Nostru, recitata
invers si inlocuind cateva cuvinte, precum Tata, cer etc. se face o

5 Tregenda este o reuniune rituald asemanatoare sabbei vrajitoarelor.
5t F. Barresi, Sette religiose criminali. Dal satanismo criminale ai culti distruttivi, Roma 2006.
% Lavey, La bibbia di Satana 111.
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rugdciune Satanei, prin care se ridica in slava valorile rasturnate ale non-
culturii diavolului®.

Intre ritualurile satanice reprezentative se gaseste si sabba-ul in
care ,cultul diavolului este insotit de dansuri rituale, cupldri sexuale,
consum de alcool si droguri”¥.

Pactul cu Satana

Scopul acestui ritual este , cererea de la diavol a unor bunuri si/sau
avantaje materiale”®. La curtea regelui Frantei — Ludovic al XIV-lea, se
folosea des acest tip de ritual. Si astdzi, multi satanisti il practica. Unii i
dau importantd, altii il fac In joaca. Adesea pactul cu Satana se face cu
sangele celui care isi exprima cerinta. Pretul pe care Satana il pretinde
pentru acest pact este adesea sufletul celui care cere.

Rock-ul satanic

Satanismul in general si Biserica lui Satana in particular, s-au
folosit de muzica, in special de muzica rock pentru a transmite mesajele
sale tinerilor. Multi artisti faimosi fac punte de legatura intre tineri si
satanism. Cel mai faimos dintre acestia este satanistul Marlyn Manson
care este venerat ca un idol de catre multi adolescenti si tineri din intreaga
lume. Fiind in favoarea legalizarii drogurilor, acesta ajunge inclusiv sa isi
provoace anumite rani fizice in timpul concertelor sale. In cantecele sale,
pe langa insultele la adresa lui Dumnezeu, transmite mesaje subliminale
nihiliste tinerilor. Intr-un cantec face referinti la Abatia lui Thelema,
fondatd de Crowley in Sicilia. Multi padrinti se gandesc c4 fiii lor nu vor
deveni satanisti niciodatd, nu vor merge niciodata prin paduri sa faca
ritualuri satanice pentru cd sunt linistiti, timizi, etc. dar ascultand
anumite cantece, orice copil sau adolescent poate deveni o tinta usoard a

5 Cfr. Stanzione, Il satanismo e l'occultismo 48.
57 Climati, I giovani e I’esoterismo 55.
58 T, Cantelmi, C. Cacace, Il libro nero del satanismo, Cinisello Balsamo 2007, 67.
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satanismului adevdrat, care invata regula ,fa ceea ce vrei” sau ,fa cum
vrei tu”%.

Legatura lui Manson cu Biserica lui Satana este foarte stransa. El
insusi a fost consacrat ca preot al acestei biserici de catre chiar LaVey.
Astfel a facut multa publicitate Bisericii lui Satana, afirmand adesea
sustinerea acestei biserici si idealurile lui satanice. Satanismul rdspandit
de el se regaseste in filozofia crowleyanda: omul care se pune in locul lui
Dumnezeu. El insusi spunea ca ,satanismul nu inseamna a-l1 adora pe
diavol. Inseamnd ci omul trebuie si fie propriul siu dumnezeu pe
pamant. Nu trebuie sd adori nimic si pe nimeni, decat pe tine insuti”®.
Interesul tinerilor pentru un astfel de cantaret poate sa 1i duca la
practicarea cultului diavolului. Nu numai cantecele dar si revistele de
specialitate sau diferitele site-uri de Internet faciliteaza accesul tinerilor
la informatiile despre satanism.

Mesajele subliminale transmise de muzicd in general sunt decodi-
ficate de subconstient chiar daca sunt transmise intr-o limba necunoscuta.
Jocurile de lumini in culori din discoteci si din cluburi excita creierul
cdruia i se diminueaza si chiar neutralizeaza anumite functii, in special
cea de controlare a capacitdtii de concentrare. Cand efectul rock-ului
satanic se combind cu efectul jocului de lumini si dacd se adauga si
droguri si alcool, toate barierele judecatii morale se prabusesc. Persoana
pierde si reflexele automate si mecanismele naturale de apdrare. Fard a-si
da seama se lasa dominat de sugestiile mesajelor subliminale continute
de cantece®!. Discoteca si clubul sunt niste non-locuri unde, chiar daca in
compania unor prieteni, tinerii trdiesc o singurdtate inspaimantatoare.
Impresia si dorinta lor sunt acelea de a deveni ,,un singur lucru cu toti
ceilalti”. Nu mai sunt singuri ci toti cei prezenti devin un , organism”
unic, ghidat de ritmul muzicii si volumul foarte ridicat. Dansul, alcoolul,
drogurile i fac sa nu se gandeasca prea mult ci sa trdiascd momentul:
faimosul ,carpe diem”. Astfel au impresia de a nu mai fi singuri. In
discoteci si In cluburi comunicarea se face prin intermediul semnelor si a

% Climati, I giovani e I’esoterisno 65-66.
0 C. Weiner, Marlyn Manson. Il reverendo é tra noi, Genova 1999, 14.
61 Cfr. F. M. Bode, Diavolul, Baia Mare 2006, 58.
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gesturilor. Cuvintele nu pot fi folosite intrucat nu se aud. Atunci multi
dintre ei se lasa dusi de val si nu mai sunt stapani pe decizii. Dar cel care
decide este grupul celor prezenti.

Simbologia satanica

Simbolurile asociate satanismului sunt multe. Unele au fost
preluate de la religiile oficiale si li s-a atribuit o semnificatie satanista.
Altele, in schimb, sunt exclusiv satanice, in timp ce exista unele pe care
este greu sd le identificAm pentru ca au fost inventate de catre satanisti
sau grupuri satanice independente®. Simbolurile satanice sunt folosite in
special in timpul riturilor sau sunt imprimate pe mobilier, pe pereti sau
pe jos. Multi adepti 1si fac tatuaje cu simboluri satanice pe degetul mare
sau ardtator al maini stangi. Apoi mai sunt tineri care folosesc aceste
simboluri nu din motive satanice dar pentru ca le-au vazut la anumiti
prieteni sau cantareti preferati de muzicd rock sau heavy metal.

Unul dintre simbolurile satanice cele mai importante este
pentaculul rdsturnat: steaua cu cinci colturi, peste care este suprapus capul
lui Bafomet,$3 totul in interiorul unui cerc. Acest simbol ,,este unul dintre
simbolurile satanice cel mai des intalnite. in satanism, capra il reprezinta
pe Satana, pentru ca este un animal care simbolizeaza In mod special
luxuria”®, Este numit si capul lui Mandes. Inainte de a fi simbolul
preferat de satanisti, acest simbol era folosit de vrajitoare.

Un alt simbol folosit de satanisti este semnul coarnelor, numit si
salutul diavolului. Acest simbol este inspirat si din cantecele de heavy
metal. Multi tineri au copiat apoi acest gest. De obicei se face ,cu mana
stangd, care este cu pumnul inchis iar degetul mare blocheaza cele doua
degete din mijloc. Degetul ardtator si cel mic sunt deschise si
simbolizeaza coarnele tapului satanic”®.

62 Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 56.

¢ Bafomet este un idol pagan de a cdrui venerare au fost acuzati cavalerii templieri. Unii
istorici moderni considera ca numele este o scriere gresitd, in franceza veche, a numelui
Mahomet.

64 Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 57-58.

65 Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 60.

222



Anton Vasile Cioba: Satanismul: provocare pentru pastoratia tineretului

Semnul bestiei, 666: simbol luat de catre satanisti din apocalipsa.
,cine este inteligent sa calculeze numarul bestiei; acesta reprezinta un
nume de om. Numarul sdu este sase sute saizeci si sase” (Ap. 13,18). Multi
satanisti au fost denumiti cu acest nume: Bestia. ,,Tnsugi Alyster Crowley
se autodenumea Bestia 666, scriindu-si acest numar pe hainele sale, pe
carti, pe mibila si pe pereti”®.

Crucea infinitd dubld: o cruce cu un brat orizontal in plus, cdreia i s-a
adaugat si semnul infinitului. Poate sa simbolizeze ura infinita pe care
satanistul o are Impotriva lui Dumnezeu, pentru crestinism si
antagonismul etern al satanistului pentru crucea lui Isus®”.

Crucea lui Nero: cunoscut si ca simbolul pdcii. A fost proiectat ca
simbol al dezarmarii nucleare din 1958 iar in 1960 a devenit simbol al
antimilitarismului. Pentru satanisti acest simbol , reprezinta distrugerea
crestinismului. Crucea rasturnata are bratele rupte, fiind pusa in
interiorul unui cerc, lucru ce 1i da o putere satanica. Ea primeste numele
unuia dintre cei mai teribili asasini ai crestinilor, din timpul primilor ani
ai crestinismului, imparatul Nero” .

Crucea rdsturnatd este un simbol comun al satanistilor. Este
prezenta in fiecare ritual satanic. ,Reprezinta in mod grafic opusul
crestinismului, Invingerea sa si refuzul sau”®.

Crucea confuziei este un simbol antic roman, folosit de satanisti
pentru a reprezenta faptul ca ,crucea sau crestinismul trebuie sa
sfarseasca in haos, simbolizat de cercul incomplet, in partea stanga””°.

Concluzii

Lumea tinerilor contemporani este foarte complexa si diversificata.
In complexitatea si diversitatea ei, tinerii au in comun energia specifica
varstei si cu aceasta dorinta de a trdi viata in deplindtatea ei. Modul in care
reusesc sa exprime acest lucru depinde de multi factori.

06 Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 61.
67 Cfr. Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 62.
68 Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 63.
% Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 64.
70 Cantelmi, Cacace, Il libro nero del satanismo 65.
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Din pdcate, in experienta lor de viata intalnesc si diferite ispite
care, uneori, reusesc sa le distruga visurile si dorintele lor de libertate.
Una din provocdrile cele mai importante in lumea tinerilor este
reprezentata de sectele religioase, in mod special de cele satanice.

In lucrarea de fatd am luat in considerare satanismul si sectele
satanice ca provocare la credinta autentica in Isus Cristos. Am incercat sa
prezint in mod obiectiv ceea ce este satanismul si cat de grava este situatia
adeptilor, in mare parte tineri. Am gasit multe studii si multe cercetari in
campul satanismului in randul tinerilor, din multe puncte de vedere. Am
incercat sa le valorific In mod special pe cele mai reprezentative pentru
scopul prezentei lucrari. Am reusit si sa iau legdtura si cu diferiti
specialisti in campul sectelor religioase si al satanismului, care au contact
direct cu satanisti sau cu fost satanisti. Bibliografia pe care am folosit-o
este destul de diversificata si obiectiva.

In aceasta lucrare s-a prezentat pe scurt lumea tinerilor de astizi,
cu atentie deosebitd la provocarile pe care aceasta le poate oferi, prin
sectele religioase, in special cele satanice. De la inceputul crestinismului,
in istorie sunt prezente diferite grupuri de persoane care au format secte
care aveau ca scop principal opozitia fata de invatatura autentica a lui
Isus Cristos. Aceste secte sunt diversificate, de-a lungul secolelor, avand
forme din ce in ce mai particulare. In lumea contemporand se face
prezenta tot mai mult mentalitatea care asuma cate un pic din fiecare
religie, In vederea unei anumite unificdri: mentalitatea New Age.
Satanismul si sectele satanice au o istorie de-a dreptul seculara.

In lumea de astizi provocarea pe care o reprezinta acestea a
devenit din ce in ce mai puternici, mai ales in lumea tinerilor. In mare
parte sunt tinerii cei care frecventeaza sectele satanice, care fac ritualuri
oculte ce se finalizeaza adesea cu uciderea unor persoane in cazurile mai
grave sau cu devastarea unor biserici sau profanarea unor cimitire sau
morminte, in cazurile mai usoare.
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Reprezentari diabolice
in cartile romanesti vechi (sec. XVI-XIX)

CORNEL TATAI-BALTA

ABSTRACT. Diabolical representations in the early Romanian
books (16"-19" centuries). The early Romanian Books (1508-1830)
contain few illustrations, particularly engraved in wood but also in
metal, in which one can encounter diabolical representations. It
should be pointed out that these images, of which we have selected
thirteen revealing ones, can be found in different books and
typographical centers in Wallachia, Moldavia and Transylvania.
The graphics in the early Romanian writings showed the devil in
the human form with horns, but sometimes he was provided with
claws, wings and a tail. He also appeared as a serpent, a dragon or
as a hybrid animal. Occasionally he was of frightening aspect with
a huge mouth and strong fangs signifying the jaws of Hell in which
the damned were driven.

The devil was depicted in the compositions The Descent into Hell, The
Last Judgment, Adam and Eve, well known themes in European
iconography, in St. George Killing the Dragon and in John Climax’s
Ladder, subject-matters of special interest on the Romanian territory
and in the Balkan area, as well as in some other images.

Keywords: woodcut, metal engraving, devil in the guise of a man,
dragon, serpent, hybrid animal, Last Judgment, New Testament.

Cartile romanesti, cu precadere cele bisericesti, apdrute intre anii
1508-1830, sunt maiestrit si adecvat impodobite cu xilogravuri, gravurile
in metal si litografiile fiind rare!l. Intre foarte numeroasele ilustratii
realizate In perioada tiparului romanesc vechi, asa cum o numesc

1 C. Tatai-Baltd, in Arta din Romadnia. Din preistorie in contemporaneitate, Editori R. Theodorescu,
M. Porumb, vol. I-II, Bucuresti 2018, 393-401; 503-504; 637-639; 53-57; 77-79; 105-108 (Grafica
de carte, sec. XVI-XVIII).
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specialistii?, reprezentdrile diabolice sunt extrem de putine, daca ne
raportdm la cele existente in pictura murala sau in icoanele pe sticla si
intr-o masurd mai redusa in cele pe lemn.

Dintre imaginile diabolice prezente in grafica de carte romaneasca
veche am selectat pentru acest studiu un numar de opt xilogravuri si cinci
gravuri in metal, pe care le vom analiza In cele ce urmeaza.

Triodul-Penticostar slavon, tipdrit la Targoviste in anul 1558, este
amplu decorat cu doudsprezece ilustratii xilogravate de mari dimensiuni,
ocupand fiecare cate o pagina intreagd. Acestea infatiseaza principalele
acte din viata lui Isus Hristos, fiind concepute intr-un stil liniar. Desi
aspru, ductul liniei este sugestiv. Hasurile sunt rare si intamplatoare.
Totusi, pe alocuri, contrastul alb-negru este transant. Sursele iconografice
si stilistice sunt de origine bizantino-balcanicd. Uneori, interpretarea
incearca insa sa iasa din traditia tiparelor bizantine.

In ilustratia Cobordrea la iad ( Invierea lui Hristos), tema inspirata din
Evanghelia apocrifa a lui Nicodim, Mantuitorul?, inscris intr-un nimb
mare de lumina in forma de mandorld, striveste cu picioarele portile
infernului. Avand o atitudine avantatd, El tine cu 0 mana crucea (cu trei
brate, de tip vechi), care nu mai este instrumentul umilitor al patimii, ci
simbolul biruintei asupra mortii, iar cu cealalta mana il ridicd pe Adam
ingenuncheat din mormant. Alaturi stau in picioare Eva si alte personaje,
care implord ajutorul Mantuitorului. La stanga compozitiei se afla David,
Solomon si Ioan Botezatorul. In iadul imaginat printr-un negru compact il
zdrim pe Satan, printul intunericului, cu o figura respingatoare, doborat*.

2 I. Bianu, N. Hodos, D. Simonescu, Bibliografia romdneasci veche (1508-1830), Tom. I-IV,
Bucuresti 1903-1944; D. Poenaru, Contributii la Bibliografia romidneasci veche, Targoviste 1973;
D. Rapa-Buicliu, Bibliografia romdneascid veche. Additamenta I (1536-1830), Galati 2000; I
Chindris, N. Iacob, E. Marza, A. E. Tatay, O. Urs, B. Craciun, R. Moldovan, A. M. Roman-
Negoi, Cartea romédneasci veche in Imperiul Habsburgic (1691-1830). Recuperarea unei identitdti
culturale, Cluj-Napoca 2016.

3 L. Uspensky, V. Lossky, Cilduziri in lumea icoanei, Bucuresti 2003, 201-203; C. Cavarnos, Ghid de
iconografie bizantindg, Bucuresti 2005, 104-108; I. D. Stefanescu, Iconografia artei bizantine si a picturii
feudale romdnesti, Bucuresti 1973, 131-132, 134-135.

4 De notat ca rareori in scena Coboririi la iad, existentd in cartile romanesti vechi, diavolul
figureaza in infern. in xilogravura de mici proportii si cu un numar redus de personaje,
executata probabil de Simeon, din Acatist, Bucuresti, 1823, apar Isus Hristos, diavolul si
Adam si Eva. A. E. Tatay, C. Tatai-Balta, Xilogravura din cartea romineascd veche tipdritd la
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Cartea romdneascd de invdtdturd, numita si Cazania lui Varlaam, dupa
numele mitropolitului care a tradus-o in limba romana din slavoneste si
a editat-o, tiparitd la Iasi in anul 1643, este, sub aspect grafic, una dintre
cele mai frumoase cdrti apdrute in arealul romanesc. Numeroasele
xilogravuri ale acesteia sunt semnate, In cea mai mare parte, de Ilia
A(nagnost), artist ucrainean de reputatie internationala, numele caruia
este des Intalnit in carti de la Lvov si Kiev, imprimate indeosebi intre anii
1638-1658. Xilogravurile Cazaniei corespund, in general, din punct de
vedere iconografic si stilistic traditiei bizantine. In modul de tratare se
simte Insa si Inraurirea artei apusene, mai precis a celei germane.

lustratia Sfantul Gheorghe omordnd balaurul, semnata Ilia, il
prezintd pe mucenic cdlare pe un cal, aflat in miscare impetuoasd, care
calcd cu unul dintre picioarele din fatd animalul fantastic, monstruos si
vorace, intruchipare a raului, a diavolului, culcat la pamant. Aureolat,
purtand tunica, pantaloni si o mantie care ii flutura la spate, Sfantul
Gheorghe infige cu putere o sulita lungd in gura uriasului dragon. Din
gura acestuia ies flacari, iar limba sa, ca si coada sa lunga si serpuitoare,
ce se prelinge intr-o pesterd, se termina cu o sageata. Maleficul animal
mai posedd gheare si aripi agresive. La stanga, sus, mana Domnului il
binecuvanteaza pe Sfantul Gheorghe, iar la dreapta se observa cetatea, in
fata careia fiica de impdrat cu coroana pe cap asistd cu sufletul la gura la
desfasurarea evenimentului®.

Trebuie spus ca Sfantul Gheorghe omordnd balaurul este unul dintre
cele mai populare subiecte din pictura ortodoxa de icoane, cu precadere
in cea a Novgorodului®.

Talentatul gravor si tipograf Mihai Ramniceanu, fiul lui Athanasie
Papavici, ne ofera in Antologhionul de la Ramnic din 1737 numeroase
ilustratii semnate sau atribuite lui. In xilogravura semnatid Mih(ai)
Ath(anasievici), el il reprezinta pe Sfantul mare mucenic Gheorghe intr-o

Bucuresti (1582-1830), Cluj-Napoca 2015, fig. 482. Am constatat ca dispunerea personajelor
din mica xilogravura de la Bucuresti a putut avea ca punct de pornire gravura in arama a
lui Albrecht Diirer, datata in 1512. Vezi The Complete Engravings, Etchings and Drypoints of
Albrecht Diirer, edited by Walter L. Strauss, New York 1973, fig. 66.

5 A. Popa, Cazania lui Varlaam, 1643. Prezentare graficd, Timisoara 1944, 50.

¢ Uspensky, Lossky, Calduziri 152.
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atitudine calma. Purtand aureold si incoronat de doi ingeri in zbor,
stantul sade pe un tron bogat ornamentat. Purtand tunicd, mantie si
pantaloni si incaltat cu cizme, el tine in mana dreapta sabia cu tdisul in
sus, rezemata pe umadr, iar cu stanga infige lancea in gura balaurului,
prevazut cu solzi, ce serpuieste la picioarele sale.

Tema a fost reluata cu multa fidelitate in Minologhionul de la Blaj
din 1781. Gravura este atribuita lui Petru Papavici Tipograf Ramnicean,
gravor foarte priceput, care a executat numeroase ilustratii pentru masivul
tom’. Chipul sfantului, Incoronarea sa de doi ingeri, sederea sa pe un tron
si balaurul de la picioarele sale se intalnesc pe steagul lui Stefan cel Mare
din anul 1500, pastrat la Muzeul National de Istorie al Romaniei.

Ceaslovul iesit de sub teascuri la Radauti in anul 1745 contine cinci
ilustratii deosebit de reusite realizate de Grigorie T. si Sandul T., care
semneaza cu initiale delicatul Inger pizitor. Acesta ocroteste cu tandrete un
copil, ardtand cu mana dreapta spre cer. Tema este tratata destul de rar in
cartea romaneasca veche, ea provenind din ambianta catolicd. Antiteza
dintre atitudinea linistitd, senina, de o mare puritate interioara a ingerului,
calduzit de puterea divind, si agresivitatea absurdd a monstrului cu ochi
fiorosi si gurd enorma, cu colti ascutiti, din care ies limbi de foc si o sageatd,
este cu totul remarcabild, evocand reprezentari similare din arta apuseana.
Ne limitdm a cita in aceasta privinta, gravura In aramd conceputd si
executata, inainte de 1619, de gravorul flamand Hieronymus Wiericx.
Izbutita xilogravurd de la Radduti este destul de asemanatoare cu aceea
realizatd de N(icodim) Z(ubritchii) din Acatist, Lvov, 1699.

De precizat ca reprezentarea Ingerului pizitor, in care este prezent
si monstrul, o mai Intalnim in: Acatistier, Blaj, 1791 si Acatist, Buda, 1807
(gravura in metal), la baza cdrora s-a aflat xilogravura din Acatist, Lvov,
16998,

Editia a doua a cartii Patima si moartea Domnului si Mantuitorului
nostru Isus Hristos, apdruta la Sibiu in anul 1808, scrisa de Vasilie Aaron
(1780-1821, carturar iluminist, jurist, poet si traducator), care s-a inspirat

7 C. Tatai-Balta, Gravorii in lemn de la Blaj (1750-1830), Blaj 1995, 103.

8 C. Tatai-Balta, A. E. Tatay, Hypostases of Representation of the Guardian Angel in the
Graphics of Early Romanian Books (18%-19% Centuries), Ars Transsilvaniae, XXV-XXVI, 2015-
2016, 151-160.
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din Messiada lui Fr. G. Klopstok, este decorata cu unsprezece ilustratii
gravate In lemn, cele mai multe fiind nesemnate. Cu exceptia celei dintai,
al carei autor este Ioan Popovici, celelalte, realizate dupa cat se pare de
diferiti autori, releva un caracter popular, o maniera primitiva in care
,oroarea de vid” este evidenta. Liniile ,merg in toate directiile” si,,uneori
se Invartesc chiar ca un vartej, in jurul unei mici portiuni centrale”®. Dupa
cat se pare, xilogravurile sunt de inspiratie occidentald.

Textul explicativ: , Dracii plini de ingrozire/De a lui Hs. venire/Sa
socotesc, ce sa faca?/Pre Iuda spre ei il pleaca,” care insoteste ilustratia
Dracii se socotesc ce sd facd, ne sugereaza, in parte, continutul imaginii. Intr-un
peisaj ireal, confuz, dificil de decriptat, un drac, surprins in picioare la
mijlocul imaginii, incearca sa-1 atraga de partea sa pe Iuda, rezemat de un
copac. ,,Tn venirea sa navalnica, dracul pare a fi urmat de un vartej ce-i
accentueaza intentia negativa”. Norii involburati si vegetatia enigmatica
intaresc aspectul dramatic al compozitieilf.

Cartea Usa pocdintei, ,,adica carte foarte umilitoare si de suflet prea
folositoare”, aparuta la Brasov in anul 1812, este tradusa In romaneste de
monahul Rafail de la Mandstirea Neamtu, care o si editeaza si o ilustreaza
cu cinci gravuri in aramd, unele semnate si altele nu. Respectivele ilustratii,
dintre care in studiul nostru ne vom ocupa de trei dintre ele, lasa de dorit
in ceea ce priveste realizarea lor artistica, madrturisind o conceptie si o
executie de diletant, care a apelat la opere de factura occidentala''.

Ingerul Domnului, cu un aspect greoi si nu tocmai placut, semnat
Rafail Sm(eritul) M(onah), calca pe o sferd pe care este scris in greceste
cuvantul , Eternitate”. El tine intr-o mana cununa, oferita ,omului cel
nou”, sub Infdtisarea unui calugdr, sustinut de un ingeras in zbor, iar in
cealalta mana sabia de foc, destinata ,,omului cel vechiu”, care se
distreaza cantand la o lauta, incitat de la spate de un drac ce are coarne si
aripi. Un fulger il trasneste pe pdcatos. Sus, Sfanta Treime, impresurata
de nori, o iIncoroneaza pe Fecioara Maria.

° Gh. Oprescu, Grafica romineascd in secolul al XIX-lea, vol. I, Bucuresti 1942, 138.
10 A. E. Tatai, Xilogravura de la Sibiu (sfarsitul secolului al XVIII-lea — inceputul secolului al XIX-
lea), Alba Iulia 2007, 56.
11 Oprescu, Grafica 220-222.
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In Judecata de apoi, semnata la fel ca si gravura anterioars, Isus
Hristos, cu o atitudine ferma, este insotit doar de cativa sfinti, situati cu
totii deasupra norilor. Jos, la stanga imaginii, cei drepti sunt chemati in
rai, iar In dreapta, un drac ii loveste si Impinge pe cei damnati in iad,
invadat de flacari mistuitoare. Prin urmare, gravorul de ocazie ne ofera o
Judecata de apoi mult simplificata, cu un numadr redus de personaje.

ladul, imaginat prin figura unui diavol cu trasaturi nepldcute, care
cdldreste capul grotesc al unui monstru, cu gura plina de flacdri (gura
iadului), provoaca privitorului o profunda repulsie si teama. Diavolul
poseda aripi mari, urechi ascutite, un corn, din capul sdu iesind serpi de
o evidentd agresivitate. In preajma sa se foiesc alte vietiti la fel de
amenintatoare. Diavolul tine in mana dreaptd un baston cu carlig la capat,
iar In mana stanga o tortd. La baza gravurii se afla inscriptia: , Perit-au
pentru fara de leagea lor. Psalm 92”. Mentiondm ca in scena Judecitii de
apoi din mozaicul Baptisteriului San Giovanni de la Florenta, ce dateaza
din secolul al XIII-lea, intalnim un diavol urias din urechile cdruia ies
serpi fiorosi'.

Cartea intitulata Scara prea cuviosului pirintelui nostru loan
igumenul Sfintei mandstiri a Sinaiului, tipdritd la Manastirea Neamt in anul
1814, detine xilogravura, de dimensiuni apreciabile, Scara lui Ioan Climax
(Scararul), realizata cu maiestrie de lerei Simeon'® . Scara constituie o
alegorie in care cele treizeci de trepte simbolizeaza fiecare cate o virtute
monahald, amenintatd de ispita cate unui diavol.

Bun cunoscdtor al problemelor teologice, gravorul a asezat scara cu
cele treizeci de trepte (ce corespund celor treizeci de capitole ale cartii,
compartimentate astfel dupa cei treizeci de ani ai vietii pamantesti a lui
Isus Hristos) pe un soclu cu sapte trepte (cele Sapte Taine ale Bisericii si
sapte daruri ale Duhului Sfant). Impunator, Ioan Scdrarul, aflat in picioare
la baza scdrii, tine In mana stanga un filacter desfdsurat pe care este scris:
,suiti-val”. Egumenul este Insotit de calugdri evlaviosi, care poarta
vesminte specifice, iar in fundal este imaginata manadstirea de la Muntele
Sinai. Pe scara se cdznesc sa urce cativa calugari. Ispitit de diavol, unul

12 ], Poeschke, Italian Mosaics, 300-1300, New York 2010, 354, fig. 180.
13 G. Racoveanu, Gravura in lemn la Mandstivea Neamtul, Bucuresti 1940, p. 23.
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dintre ei se prabuseste cu capul in jos. Un inger gingas infige o sulitd lunga
intr-un drac, care cade in iad. Sus de tot, un alt inger il sustine pe calugarul
biruitor, primit de Isus Hristos. Jos, in coltul din dreapta al gravurii, gura
uriasda a monstrului inghite cu aviditate victima. Autorul ilustratiei s-a
putut inspira din pictura muralda moldoveneasca (Dobrovat, Rasca,
Sucevita). Am constatat ca xilogravura lui lerei Simeon este foarte
asemanatoare cu aceea din cartea Scara lui loan Scararul, Moscova, 164714,

In Calendariu...pre 100 de ani, tipdrit la Buda in anul 1814, este
prezentata gravura in metal Roata lumii, semnata Prixner sc(ulpsit) Pest.
Aceasta imagine atat de complexa da mult de gandit oamenilor asupra
sensului vietii si mortii. Un bdrbat aproape nud cu coarne in forma de
aripi si clepsidra pe cap (simbol al scurgerii ireversibile a timpului)
invarte roata, care in miscare semnifica mersul fara sfarsit al timpului. De
roatd sunt agatati trei barbati: unul care urca (tineretea), unul aflat sus
(maturitatea) si unul care coboara (batranetea). Pe pamant si pe apa
intalnim diferite elemente cu valoare simbolica: un mormant crestin (casa
din lumea de dincolo), un copac (viata in perpetud evolutie), un sarpe, o
piatra (statornicia, perenitatea), o coasa (moartea), o corabie (securitatea),
o ancora (siguranta, speranta). Revenind asupra sarpelui, trebuie spus ca
el ,reprezinta, cel mai adesea, inteligenta satanicd, ispita. Nu intamplator,
langa capul sau observam prezenta fructului oprit: marul”?®.

Paraclisul Sfantului Haralambie, tipdrit la Brasov in anul 1815, detine
doua xilogravuri In care este reprezentat respectivul sfant, foarte
asemanatoare intre ele, cea dintai fiind semnata Ion Io Voi!6, conform
descifrarii noastre, cealalta fiind lipsita de numele autorului. Deoarece in
cea din urma ilustratie, coarnele, unul dintre atributele importante ale
diavolului, sunt proeminente, ne vom opri asupra acesteia.

Zdrobitor al dracilor si izbavitor al ciumei si al altor boli, Sfantul
mucenic Haralambie are o tinuta impundtoare, fiind redat frontal. El

4 A. A. Sidorov, Drevnerusskaia cnijnaia graviura, Moskva, 1951, fig. 72.

15 O analiza pertinentd si nuantata a ilustratiei o face A. E. Tatay, Din istoria si arta cirtii
romdnesti vechi: Gravura de la Buda (1780-1830), Cluj-Napoca 2011, 201-206.

16 Foarte probabil Ionit Ion Voina, gravor cunoscut in acea perioada de timp.
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calcd in picioare diavolul trantit la pamant, care tine in mand o coasa
(simbolul mortii), si strange lantul in jurul gatului acestuial”.

Cartea de literaturda de inspiratie biblica Moartea lui Avel a
scriitorului Salomon Gessner, tradusa In romana din limba franceza de
boierul Alecu Beldiman si apdruta la Buda in anul 1818, este impodobita
cu patru gravuri in metal in plina pagina de o vizibild factura occidentala.
Autorul lor este Andreas Geiger, desi acesta si-a pus numele doar pe
prima ilustratie. Fire romantica, artistul manifesta interes pentru scene ce
vizeaza renasterea miturilor crestine, fiind de asemenea atras de fauna si
de flora exoticd, redate cu un nedezmintit lirism.

Gravura Adam si Eva, semnatd A. Geiger sculp., prezintd tocmai
momentul in care cuplul primordial cade in pacat. Nuzi, cu partile
anatomice armonioase, Adam si Eva se afld In apropierea unui copac
viguros Inconjurat de o vegetatie abundenta si de diferite animale. Dintr-o
creangd a copacului coboara prin rasucire un sarpe care o ispiteste pe Eva
sd culeaga marul, in pofida poruncii lui Dumnezeu de a nu manca fructe
din pomul interzis. Astfel sarpele, una dintre ipostazele diavolului, i-a
determinat pe primii oameni din nemuritori sa devina muritori's.

Noul Testament, imprimat la Manadstirea Neamt in anul 1818, este
decorat, printre altele, cu o ampld Judecatd de apoi, care se repeta in
volumul Viata Sfantului Vasilie cel Nou, aparut la Bucuresti in anul 1819.
Foarte probabil, xilogravura este realizatd de Ghervasie Monah, mester
merituos si harnic, activ in cele doua centre de cultura, in acei ani.

In aceasta Judecatd de apoi existd foarte numeroase personaje sfinte,
iar dracii se misca cu multa dezinvoltura. Sus, la mijloc, troneaza pe nori
Dumnezeu-Tatdl cu nimb triunghiular, purtand in poald porumbelul,
simbolul Duhului Sfant. Este insotit de ingeri, in frunte cu arhanghelii
Mihail (cu sabia pe umar) si Gavril, precum si de cohorte de sfinti. Putin
mai jos, Isus Hristos, inscris deopotrivad intr-o mandorla luminoasa si
asezat pe curcubeu, tine intr-o mand sabia, fiind pregatit pentru judecata.
El este flancat de Fecioara Maria si de Ioan Botezdtorul, principalii sfinti
intercesori, care se roaga pentru iertarea pacatosilor (alcatuind impreuna

17 Xilogravura se repetd in editia din 1824 a cartii.
18 Tatay, Din istoria si arta cdrtii 127-130.
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scena Deisis), urmati de apostoli, care au la spate ingeri. La picioarele lui
Isus ingenuncheazi Adam si Eva. Inviati de Mantuitor, ei se roagd acum
pentru oamenii care i-au urmat. In centrul compozitiei figureaza crucea
ce emand lumina in toate directiile. La baza ei este asezatd Evanghelia
deschisa, Impresuratd de simbolurile celor patru evanghelisti:
leul=Marcu, boul=Luca, vulturul=loan, ingerul=Matei. Aldaturi, atarna
balanta dreptdtii pentru cantdrirea sufletelor, pe care un drac se
strdduieste sa o Incline in favoarea lui. Un inger inalt, situat in apropiere,
lupta cu un diavol pentru a salva un suflet. La dreapta imaginii, in
dreptul crucii, Moise, cu tablele legii in mana, le arata necredinciosilor,
vadit tulburati, infricositoarea judecatd ce-i asteaptd. In partea opusi
sunt Infdtisati dreptii, cu atitudini smerite.

Iadul, desfasurat in coltul de jos din dreapta si la baza ilustratiei,
este dominat de gura uriasd a monstrului cu colti ascutiti (gura iadului).
Aici este asezat un diavol cu coarne, barba de tap, maini si labe de animal,
care il tine In brate pe Iuda ce strange in mand punga cu cei 30 de arginti
pentru care l-a tradat pe Isus. Pretutindeni se observa flacari amenin-
tatoare si diferite cazne la care sunt supusi pacatosii. Jos de tot, la mijloc,
o inscriptie face referire la Raul de foc. Dupd cum se stie in frescele
medievale din Moldova (Probota, Humor, Moldovita, Arbore, Voronet,
Sucevita, Rasca) si Tara Romaneasca (Hurezi, Cozia),"” Raul de foc in
scena Judecitii de apoi porneste de la picioarele lui Isus Hristos si se
largeste treptat spre partea dreapta a privitorului, in al carui torent se
rostogolesc necredinciosii in iad. Acest mod de reprezentare lipseste in
xilogravura pe care o discutam. Aici, sarpele ispititor al pacatului se
incoldceste de la picioarele lui Adam pana in iad. Pe sarpe si in jurul lui
topaie o multime de draci, sub forma de animale de tip hibrid, cu boturi
pronuntate de caine, din care uneori iese limba, coarne, aripi de liliac,
gheare si coadd, terminata cu o sageata. Ei sunt surprinsi in variate
ipostaze, ceea ce contribuie la dinamizarea acestei ample compozitii, la
care, pe alocuri, unele detalii sunt dificil de descifrat. Din loc in loc, pe

19 A se vedea de pilda: P. Comarnescu, fndreptar artistic al monumentelor din nordul Moldovei,
Suceava 1961; C. Popa, 1. lancovescu, V. Bedros, E. Negrau, Repertoriul picturilor murale
brancovenesti. Judetul Vilcea, I-II, Bucuresti 2008.
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sarpe sunt inscriptionate viciile si abaterile de la morald, cum sunt: lenea,
camata, lacomia, sodomia, furtul, curvia, zavistia, nedreptatea etc. Acest
fel de reprezentare a sarpelui pdcatului in scena Judecitii de apoi 1-am
intalnit intr-o icoand ruseasca pictata pe lemn pe la 16602.

Situat In partea stangd a gravurii, grupul sfintilor, in frunte cu
apostolul Petru, se indreapta spre poarta raiului, pazita de un inger (in
apropierea cdruia pare a fi pelicanul, care si-a sfasiat pieptul pentru a-si
hréni puii cu propriul sange — simbol al lui Isus Hristos). La spatele lor
doi ingeri salveazd un suflet. In gradina raiului, marginitd de copaci,
figureaza mielul, care sustine stindardul cu cruce (simbol al jertfei lui Isus
Hristos pentru iertarea pacatelor omenirii). El sta pe muntele Sion, de
unde izvorasc cele patru rauri (indicate in imagine): Fison, Gihon, Tigrul
si Eufratul. Oarecum detasati, apar talharul mantuit cu crucea si cei trei
patriarhi: Avraam, Isac si lacov, purtand sufletele celor izbaviti?'.

Asadar in grafica de carte romaneasca veche, diavolul apare sub
aspect de om, dar cu coarne, in afara de care mai poate avea gheare, aripi
si coada. El este imaginat deopotriva sub forma de sarpe, de dragon,
adici de balaur, sau ca animal hibrid. In unele cazuri, gura imensa a
monstrului, cu colti puternici, larg deschisa semnificd gura iadului, gata
sa inghita pacatosii?2. Pe diavol il intalnim in compozitiile Cobordrea la iad,
Judecata de apoi, Adam si Eva, teme foarte cunoscute in repertoriul
iconografic european, in contextul unor subiecte Indrdgite in arealul
romanesc si zona balcanica: Sfantul Gheorghe omorind balaurul, Scara lui
loan Climax, dar si in alte imagini.

20 E. Haustein-Bartsch, Icoane, Koln 2009, 74, fig. p. 75; Alte icoane rusesti la: N. Kondakov,
Icoane, Chisindu, 2012, 238, 241, fig. 66, 138, 151; Mentionam ca in Judecata de apoi pictata in
icoane pe sticla din secolul al XIX-lea — Inceputul secolului al XX-lea, sarpele ispitei se
taraste la picioarele lui Adam si ale Evei. Vezi I. Rustoiu, Icoanele Lazului, Alba Iulia 2007,
97-98, fig. 361-372.

21 Oprescu, Grafica 178, fara a supune discutiei gravura, considera ca aceasta este probabil
inspiratd din stampele ce circulau la noi printre tarani, unele provenite de la sud de Dunare
sau din Grecia, ori din frescele bisericilor romanesti.

2 G. Duchet-Suchaux, M. Pastoureau, The Bible and the Saints, Paris-New York 1994, 122-123;
H. Sachs, E. Badstiibner, H. Neumann, Christliche Ikonographie in Stichworten, Leipzig 1980,
331-332; S. Sadaune, Le fantastique au Moyen Age. Créatures imaginaires et mondes merveilleux,
Rennes 2015; A. Roman, Devil, Death and Alchemy. European Imagination in Late Medieval
Painting, Lambert 2017.
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cartile romdnesti vechi (sec. XVI-XIX)

ntari diabolice in

Cornel Tatai-Baltd: Repreze

la iad, Invierea,

Triod-Penticostar, Targoviste, 1558.

Fig. 1. Coborirea
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Fig. 2. Sfantul Gheorghe omordnd balaurul,
Cazania lui Varlaam, lasi, 1643.
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Fig. 3. Sfantul Gheorghe,
Minologhion, Blaj, 1781.
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Cornel Tatai-Balta: Reprezentdiri diabolice in cirtile romdnesti vechi (sec. XVI-XIX)

PAGAHA, Om-: M-

Fig. 6. Rafail Sm(eritul) M(onah), Ingerul Domnului,
Usa pocaintei, Brasov, 1812.

239



Demonologia astdzi. Fundamente teologice si aspecte practice

240

i

0

!

&b BAECTEMAYHAWD.

S ; -
BEHH'L;;E EALTOCAOBHUHAWD .

gy EyH

PABAHAC o, I

Fig. 7. Rafail Sm(eritul) M(onah), Judecata de apoi,
Usa pocaintei, Brasov, 1812.
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Fig. 10. Prixner sc. Pest., Roata lumii,
Calendariu...pre 100 de ani, Buda, 1814.
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Fig. 13. Judecata de apoi, Noul Testament, Manastirea Neamt, 1818.
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Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai in 17-18 mai 2002, la Blaj
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Volumul II: Biserica Romdnd Unitd cu Roma, Greco-Catolicd: istorie si
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Cristian Barta, Zaharie Pintea, Ed. Buna Vestire, Blaj, 2003. Volumul cuprinde Actele
Sesiunii de Comunicari Stiintifice Internationale de la Blaj din 19-20 iunie 2003,
organizata de Mitropolia Greco-Catolica Blaj in colaborare cu Departamentul Blaj al
Facultatii de Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai. Colectia «Acta
Blasiensia» II.
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Editor: Delia Aldea, William-Alexandru Bleiziffer, Marcela Ciortea, Ed. Buna
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Mitropoliei Greco-Catolice in colaborare cu Departamentul Blaj al Facultatii de
Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai cu ocazia aniversarii a 250
ani de la deschiderea scolilor blajene, Blaj, 8-9 octombrie 2004, Colectia «Acta
Blasiensia» III.

Volumul IV: Redescoperirea figurii Apostolului Paul: viata, teologia, activitatea,
coord. Mauro Orsatti, Calin Patulea, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2010, 156
p- Volumul cuprinde Actele Sesiunii de Comunicdri Stiintifice Internationale de la
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Teologice Greco-Catolice romanesti organizatd la Blaj de Arhiepiscopia Majora
Romand Unita cu Roma Greco-Catolica prin Seminarul Teologic Greco-Catolic din
Blaj, in colaborare cu Centrul de Studii al Facultatii de Teologie Greco-Catolicd din
Universitatea Babes-Bolyai si cu Colegiul Pontifical Pio Romeno din Roma, Italia, in
23-24 noiembrie 2012 la Blaj. Colectia «Acta Blasiensia» V.

Volumul VI: Lutero e la Lettera ai Romani. Dal conflitto alla comunione. Luter si
Scrisoarea citre Romani. De la conflict la comuniune, coord. Mauro Orsatti, Calin-Daniel
Patulea, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2017. Volumul colectiv
cuprinde lucrarile Conferintei Internationale Lutero e la Lettera ai Romani. Dal conflitto
alla comunione. Luther si Scrisoarea citre Romani. De la conflict la comuniune, organizata
de Departamentul Blaj, in data de 28 octombrie 2017. Colectia «Acta Blasiensia» VL.

Volumul VII: Romdnia 100. Biserica, Statul si Binele Comun, coord. Cristian
Barta, Anton Rus, Zaharie Pintea, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca,
2019. Volumul contine lucrdrile simpozionului international , Romania 100. Biserica,
Statul si Binele Comun. Istorie si actualitate” desfasurat la Blaj in 29-30 octombrie
2018 la Palatul Cultural cu prilejul aniversdrii a 100 de ani de la Marea Unire de la 1
Decembrie 1918 si a 70 de ani de la interzicerea abuziva a Bisericii Greco-Catolice la
1 decembrie 1948, organizat de Biserica Romand Unitd cu Roma Greco-Catolica,
Curia Arhiepiscopiei Majore, Universitatea ,, Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, Facultatea
de Teologie Greco-Catolica, Facultatea de Istorie si Filosofie, Consiliul Judetean
Alba, Primédria Municipiului Blaj, Asociatia Generald a Romanilor Uniti AGRU Blaj.
Colectia «Acta Blasiensia» VIL

Volumul VIII: Demonologia astazi: fundamente teologice si aspecte practice,
coord. William Bleiziffer si Alberto Castaldini, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-
Napoca, 2020. Volumul contine lucrarile simpozionului international ,, Demonologia
oggi: fundamenti teologici e aspetti pratici” desfasurat la Blaj in 18 octombrie 2019,
organizat de Departamentul Blaj al Facultdtii de Teologie Greco-Catolica din
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, in colaborare cu Biserica Romana Unitd cu Roma
Greco-Catolica, Curia Arhiepiscopiei Majore si cu Associazione Internazionale
Esorcisti. Colectia «Acta Blasiensia» VIIL
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Ma bucur sa constat cd evenimentul desfasurat la Blaj in 18 octombrie 2019, si anume
Conferinta internationala cu tema Demonologia astazi: fundamente teologice si aspecte practice,
reuseste sa imbine magistral tocmai aceste doud elemente esentiale ale unui discurs teologic
echilibrat, reunind deopotrivd exorcisti cu experientd din cadrul Asociatiei Internationale a
Exorcistilor si, pe de alta parte, teologi competenti din cadrul Facultatilor de teologie din tara si din

striinatate, dand astfel nastere unui eveniment-premierd in Roménia pe un asemenea subiect.
Multumim Bunului Dumnezeu pentru luminile ndscute din aceastd providentiald

imbinare de competente si cerem Maicii Sfinte, cea care zdrobeste sub cilcdiul Ei puterea
Intunericului, si ne ocroteasci si si ne conduci pe toti inspre Imparitia Luminii fara de sfarsit.

+PS Claudiu Pop

Primul lucru care ma marcheaza in exercitarea slujirii exorcismului este confruntarea
dintre actiunea diavolului, pe de o parte, si cea a lui Dumnezeu, pe de altd parte. Diavolul este
arogant, furia lui distructiva il face maret, si pare sd acapareze toatd atentia noastra; actiunea lui
Dumnezeu, in schimb, este ascunsa, tacuta, vindecatoare, dar este cea care, pana la urma, daca
suntem perseverenti, se dovedeste a fi eficienta si viguroasa, impunandu-se intr-un mod invincibil.
Ma mangaie foarte mult, in cadrul acestei experiente, faptul cd aproape pot sa ating cu ména
interventia si actiunea materna a Preasfintei Fecioare, sd simt prezenta si protectia ei neincetata si
aproape tangibila, dovadid suplimentara a conflictului incurabil dintre ea si fortele adverse ale
raului. Atitudinile si reactiile demonilor atestd adevarul cuvintelor pe care Dumnezeu i le-a adresat
lui Satana: ,,Vrdjmasie voi pune intre tine si femeie, intre simanta ta si simanta ei. Aceasta iti va
zdrobi capul, si tu ii vei zdrobi calcaiul” (Gen 3,15) si confirma mijlocirea materna a Fecioarei,
care, cu o preocupare iubitoare si deosebitd si cu o imensi tandrete de Mamd, intervine alaturi de
copiii ei suferinzi, luptind pentru ei si impreuna cu ei impotriva Satanei.

Pr. Francesco Bamonte
Presedinte AIE
(Asociatia Internationali a Exorcistilor)
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