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Introducere

M GANDIT voLUMUL Creatia ex nihilo. O abordare

dogmaticd ca o lucrare independenta, dar si ca
o posibild prima parte a unei trilogii despre creatia
lumii, volumele II si Il urmand a prezenta alte aspecte
esentiale, la fel de importante si actuale, ale acestei
teme. Volumul al II-lea cu titlul Creatia ex nihilo. O abor-
dare metafizicd ar putea urmari premisele si evolutia
acceptiilor filosofice ale raportului dintre Fiinta si
nefiinta, mai precis a raportului Fiintd infinitd, incre-
atd — nefiinta pura — fiinta finita, creatd, derivate din
sau cu impact asupra doctrinei crestine a creatiei lumii
din nimic, iar volumul al IlI-lea, Creatia ex nihilo. O
abordare stiintificd, ar trebui sa aiba in vedere posibi-
lele corelatii dintre teza crearii lumii din nimic si cos-
mologia stiintificA contemporana care porneste de la
ipoteza ,Big-Bang”-ului. Practic, obiectivul celorlalte
volume ar fi sd arate Insemnadtatea dogmei creatiei ex
nihilo pentru dialogul teologiei cu filosofia si stiinta de
astazi. Desigur, pentru accesibilitatea si inteligibilitatea
pozitiilor si ideilor exprimate, primele doud abordari,
cea dogmatica si cea metafizica, nu pot fi intrutotul
separate In prezentarea mea, deci vor exista si in volu-
mul de fata referinte inevitabile la problema esentiald a
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oricarei ontologii filosofice: interogatia asupra sensului
Fiintei si asupra raportului dintre a fi si a nu fi. Insi o
prezentare elaboratd, din perspectiva unei istorii a ide-
ilor filosofice, pornind de la Parmenide si terminand
cu ontologia subiacenta sistemelor logico-matematice
moderne, ar fi necesar sa fie oferita in volumul al II-lea.

Motivul pentru care am ales a trata In mod extins
aceasta tema este dublu: importanta ei pentru intreg
edificiul dogmatic crestin si faptul ca astazi este tot mai
mult contestata de catre teologi si cercetatori crestini, in
special de afiliere protestantd sau de aparenta neutra-
litate confesionald — subordonata probabil, de cele mai
multe ori, unor asidue cdutdri a obiectivitatii stiintifice,
pe baza consideratiilor de natura filologica si istorica
si a analizei comparate a religiilor. Astfel, in teologia
academica din ultimele trei decenii ani au fost contes-
tate bazele biblice ale doctrinei creatiei lumii din ni-
mic si s-a afirmat faptul ca aceastd dogma a avut in
istoria crestinatatii implicatii profund negative asu-
pra doctrinei despre Dumnezeu si despre atributele
Sale, distorsionand imaginea Sa in constiinta omului.
Pentru acesti cercetdtori dogma creatiei lumii din ni-
mic ar duce la imaginea unui Dumnezeu tiranic si ar-
bitrar, iar aceastd imagine despre Dumnezeu ar avea
consecinte asupra spiritualitatii, eticii si axiologiei, in
ultimad instanta asupra conceptiilor politice si asupra
relatiilor sociale. Acuzele merg pana acolo incat doc-
trina creatiei ex nihilo este facuta responsabila pentru
ideile si proiectele totalitare, pentru caracterul opresiv
al unor sisteme sociale si politice, pentru conceptiile
si practicile de discriminare, inclusiv pentru discrimi-
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narea femeii. Voi incerca pe parcursul acestui volum
sd reliefez netemeinicia acestor acuze si sa evidentiez
in acelasi timp cat de importanta este dogma creatiei
ex nihilo pentru doctrina despre Dumnezeu si atribu-
tele Sale, pentru cosmologie si antropologie (inclusiv
pentru problema rdului si pentru o posibild teodicee),
pentru hristologie, soteriologie si eshatologie, si nu in
ultimul rand, pentru spiritualitatea crestina. Un astfel
de demers, de a readuce in atentie temeiurile si valoa-
rea dogmei creatiei ex nihilo, este cu atat mai necesar
astdzi cu cat pana si teologii si cercetatorii apuseni
care Incd mai sustin teza creatiei lumii din nimic, au
ajuns sa faca serioase concesii celor ce o contesta, sub
presiunea ideologiei dominante astazi, a corectitudinii
politice. Aceasta constituie un derivat ideologic, impus
politic in societatea actuala, a tezei centrale a gandirii
postmoderne, cea care, proclamand ca principiu ul-
tim diferenta fara identitate, duce in mod implacabil
si auto-distructiv la nivelarea si negarea diferentelor
insesi, la non-diferentierea ontologica si valorica a
realitatii lumii si a omului, la anarhie si nihilism. Nu
este de mirare in acest context cd unii confunda suve-
ranitatea lui Dumnezeu cu tirania, iar libertatea Crea-
torului cu arbitrarietatea. Altii, aflati la extrema opusa,
considera cd actul de creare a lumii de catre Dumne-
zeu dupa paradigmele sau arhetipurile concentrate
in Cuvantului Lui este fie o forma de emanatie, fie un
gen de creatie supusd necesitatii, care I-ar limita liber-
tatea creatoare.

Volumul de fatd va trata problema creatiei lumii
din nimic din perspectiva dogmatica, ceea ce implica
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cateva elemente specifice in ce priveste metoda de
abordare. Exegeza textelor biblice va fi realizatd in
acord cu dogmele Bisericii — ,,stalp si temelie a ade-
varului” (I Timotei 3, 15), in orizontul de convergenta
al pozitiilor exprimate de majoritatea Parintilor Bise-
ricii. Metoda istorico-criticd, desigur utila sub multe
aspecte, va fi subordonata acestei exigente fundamen-
tale. Existd riscul ca exegeza istorico-criticd, onestd cat
timp se mentine in aria competentelor instrumentale
si auxiliare pe care le are si a obiectivelor limitate pe
care le poate justifica, sa manifeste de la un punct in-
colo o aroganta bine disimulata: substituirea Revelatiei
divine pastrate si afirmate de doud milenii de catre Bi-
serica cu un relativism doctrinar dizolvant, limitat la o
multitudine de opinii de o aparentd umilitate, ce par
sa exceleze prin echilibrul judecatilor si prin justa do-
zare a accentelor, rezultate in urma aplecdrii atente si
fidele asupra obiectului de cercetare, asa cum se ofera
el constiintei critice. Consider insa ca nu poate exista o
deplinad obiectivitate stiintifica in studiul teologic fara
iluminarea in act a harului divin, fara lumina adusa
de Dumnezeu prin ochiului credintei celui care cer-
ceteaza. Sub acest aspect, nu trebuie uitat nici un mo-
ment in demersul exegetic ca Sfanta Scriptura este o
colectie de carti, care, oricat de mare ar fi diversita-
tea lor de forma, stil, continut, origine istorica etc. au
in comun ceva extrem de important: sunt insuflate de
Duhul Sfant, sunt inspirate de Acelasi Duh al Adeva-
rului. Oricum am intelege inspiratia Scripturii', daca

!In istorie, au existat numeroase moduri de a intelege inspi-
ratia Sfintei Scripturi, de la cea literald pana la una limitata la un
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nu anuldm cu totul conceptul ei, trebuie sa acceptam
ca prin inspiratie este dat ceva care depaseste contex-
tul, un adevar care se intemeiaza pe revelarea si ma-
nifestarea in timp a ceva etern si care vizeaza ceva
universal si supra-contextual. Eludand sau trecand in
subsidiar premisele credintei si pornind de la un set
de axiome reductioniste de natura istorica si filolo-
gicd, adeseori cercetdtorul postmodern , iluminat” de
autoreferentialitatea propriei dubitatii, refuza ab initio

set restrans de adevaruri generale despre Dumnezeu si lume.
Din a doua jumatate a secolului al XX-lea s-a vorbit tot mai
mult despre inspiratie ca despre ,,un proces colectiv-diacro-
nic. Inspiratia nu trebuie conceputa ca un har rezervat numai
autorului sau a redactorului unui text, adica unei persoane
cdreia 1i revine meritul de a fi stabilit ultima forma a textu-
lui, asa cum apare el in Biblie. Inspiratia presupune un pro-
ces mai amplu, ce include toate etapele traditiei orale si scrise
ale unui text. Ea este un proces eclezial, un har al comunitatii.
Biblia este rodul acestui har Impartasit unei comunitati de
credinta, care se numeste Israel in Vechiul Testament si Bise-
rica in cazul Noului Testament si care include persoane dife-
rite, comunitati diverse si epoci diferite (CoNsSTANTIN OANCEA,
,Exegeza istorico-critica si teologia biblica ortodoxa: o reevalu-
are”, Revista Teologici 3 (2007), p. 200.) Daca lucrurile stau asa in
privinta inspiratiei textelor sacre, nu pot sta diferit in privinta
interpretarii lor: aceasta trebuie sa apartina tot Bisericii, prin
autoritatile ei teologice. Harul interpretdrii corecte a Scriptu-
rii trebuie sa fie in deplind continuitate cu harul inspiratiei ei,
altfel ar fi imposibil sa existe o receptare veridica si coerenta
cu ea insdsi a Revelatiei divine. Relativismul exegetic si her-
meneutic contemporan pur si simplu goleste de continut atat
inspiratia, cat si Revelatia, anuland fie posibilitatea survenirii
in istorie a Adevarului, fie posibilitatea cunoasterii si recepta-
rii Lui, fie coerenta lor interna.

11
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insasi posibilitatea survenirii unui sens unitar revelat,
supraistoric si etern prin intermediul diversitatii auto-
rilor sacri si a variilor contexte istorice si culturale; sau
dacd ar putea admite la limitd ca un asemenea adevar
sau supra-sens unic si absolut ar exista, neaga implicit
cd el sau oricine altcineva sau vreo generatie de oameni
sau Biserica Insasi in istorie a putut sau ar putea avea
acces suficient la acesta, pentru a identifica formuldrile
lui adevarate si a le deosebi de cele eronate, altfel spus,
pe cele ortodoxe de cele heterodoxe. Chiar daca invoca
distorsiunile semantice si barierele contemplative cau-
zate de caderea protopdrintilor omenirii (din supra-lu-
ciditatea vederii nemijlocite a adevarului in luciditatea
distantei si dihotomiei opiniilor), urmate apoi de dislo-
carea si fragmentarea babelianad a arhitectonicii unitare
a limbii sacre originare, uitd totusi ceva fundamental
in cel mai inalt grad: Intruparea Logosului etern, Care
a vorbit intr-un limbaj si o logicd umanad ce se adre-
seazd In ultima instanta fiecdrui om (prin indiferent
cate hermeneutici si medieri) In vederea eternizarii
dialogului cu el; si ale Carui cuvinte nu vor trece nici-
odata (Matei 24, 25); uita ca El este Capul Bisericii (Co-
loseni 1, 18; Efeseni 1, 22-23), pe care o cdlduzeste la tot
adevdrul prin Duhul Sfant, Duhul Adevarului (Ioan 16,
13). In opinia mea, pentru cercetitorul care are o mini-
mala smerenie si credinta (astfel incat nu poate accepta
nihilismul pe care il identificd in spatele relativismu-
lui) este o evidenta cd nici analiza filologica a textului,
nici decuparea istorica a contextului nu ne pot oferi re-
perele ultime pentru interpretarea Scripturii. Nu spun
insa cd acestea nu sunt foarte importante. Dimpotriva,

12
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astdzi mai mult ca in trecut este necesard o cat mai buna
cunoastere a acestor elemente auxiliare exegezei toc-
mai pentru a surprinde cu cat mai multe nuante si cu
cat mai multd precizie sensul supra-contextual si uni-
versal al mesajului sacru, transmis prin imprejurari
istorice mai mult sau mai putin determinabile, prin ma-
trici culturale diferite, prin gramatica si semantica unor
limbi care nu se mai vorbesc. Dar in fata cercetatorului
de azi se afla o chemare mult mai inalta: dezvaluirea
Jinterfetei” insesi dintre inteligibil si suprainteligibil,
dintre cuvintele omenesti si Logosul infinit, modurile
conexiunii dintre simbol si arhetip, ierarhia analogiilor
fiintei, a asemanarii si participarii la Dumnezeu, toate
acestea neputand fi nicidecum arbitrare. Modul unirii
naturii divine infinite cu natura umana finita in unicul
Ipostas al Cuvantului intrupat nu poate fi arbitrar, nici
lipsit de semnificatie teologica si hermeneutica ultima.

Dupd cum au constatat chiar unii exegeti occiden-
tali contemporani, a existat incepand din secolul al
II-lea o ,presiune a Scripturii”, ca text canonic-lite-
rar luat ca un intreg coerent si intr-o anumita masura
auto-referential®, asupra interpretarilor contextuale
si asupra definirii istorice a doctrinei Bisericii, iar
un exemplu In acest sens este chiar originea biblica
si validarea patristica a doctrinei creatiei ex nihilo®,

2Jon D. LevensoN, The Hebrew Bible, the Old Testament, and
Historical Criticism: Jews and Christians in biblical studies, West-
minster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 1993, p. 28.

3NATHAN CHAMBERS, , Genesis 1 and Creation Ex Nihilo:
A Reconsideration”, cap. 4: Biblical Pressure and Ex Nihilo
Hermeneutics, PhD Thesis, Durham University, 2017.

13
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cum se va vedea In aceastd lucrare. Din aceasta per-
spectiva, nu este cu putinta sad se realizeze in mod
competent o istorie a ideilor teologice si o exegeza a
oricarei cdrti, a oricarui capitol sau verset din Sfanta
Scriptura fard a avea o perspectiva de ansamblu si
unitard asupra Revelatiei in intregul ei, oferitd ome-
nirii In mod culminant si desavarsit de Fiul lui Dum-
nezeu intrupat si codificata in dogmele Bisericii Sale.
Nu se poate realiza in mod corect si semnificativ o
istorie a teologiei fara o teologie a istoriei. Este nece-
sara azi o teologie a istoriei intemeiata pe Revelatia
cuprinsd in intreaga Scriptura, de la Geneza pana la
Apocalipsa, interpretata de Biserica prin Traditia ei
dogmaticd, incepand cu madrturia Sfintilor Apostoli,
trecand prin formuldrile Sinoadele ecumenice (care au
dat articulatiile si expresiile fundamentale ale dogme-
lor Bisericii) si pand la dezvoltarile si clarificarile din
teologia contemporana; in afara acestei perspective,
istoria teologiei ar apare doar ca o aldturare cvasi-ar-
bitrara de idei determinate contextual, un razboi al
ideologiilor, o lupta pentru putere si control intre di-
feritele grupuri, tendinte, conceptii sau curente; de
asemenea, nu s-ar mai putea face distinctie intre cre-
ativitatea teologica si inovatia eretica si nu s-ar mai
putea identifica sensul progresiv si cumulativ al is-
toriei gandirii, al cresterii umanitatii in adevar. Prin
urmare, presupunand cd ar fi cu putintd in exegeza
biblica istorico-criticd o evaluare cu un grad foarte
ridicat de precizie, cel mai important lucru nu este
sd aflam ce a intentionat sa spund sau ce a crezut ca
spune autorul sacru raportat la contextul lui isto-

14
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ric, cultural si spiritual nemijlocit — desi indiscutabil
conteaza mult si aceasta pentru intelegerea raportu-
lui dintre inspiratia divina si constiinta profetica si
mai ales pentru identificarea modelelor concrete ale
,Intrupdrii” in textura istoriei a mesajelor supra-isto-
rice —, ci cel mai important este sa elucidam (atat cat
se poate, cu limitele inerente oricarei perspective aflate
incd in istorie) ce a vrut sa transmita Dumnezeu prin
acel autor si prin acel context, ca parte a Revelatiei Lui
desavarsite, care cu siguranta excede cadrul istoric si
perceptia umana a autorului biblic. Aceasta ,,Revelatie
totala” este desfasuratd pe trei planuri distincte, aflate
in raporturi extrem de complexe: de-a lungul Sfintei
Scripturi, de-a lungul istoriei lumii si de-a lungul in-
terpretarii si intelegerii dogmatice a Scripturii, ultimul
plan fiind intr-o anumitd masura rezultatul intrepa-
trunderii primelor doua. Avand in vedere cd exista
astdzi numeroase interpretari aflate in conflict, nu ga-
sesc alta solutie de a iesi din acest relativism herme-
neutic decat prin a considera ca dogma Bisericii ofera
unica interpretare riguroasa ontologic a Scripturii,
in acord cu totalitatea Revelatiei, incredintata Bise-
ricii de citre Hristos. In acest sens, Traditia Bisericii
inseamna si o traditie hermeneuticd, un mod anume
de a citi, a intelege si a interpreta mesajul Scripturii,
in raport nu doar cu contextul istoric si cultural, ci
cu intregul Revelatiei divine, fie acesta doar intuit si
incd nedesfdsurat in intregime la un anumit moment
istoric; de aici stralucesc, asemeni unor contururi de
foc, cuvintele profetice ce vizeaza intreaga creatie si
intreaga istorie a umanitatii.

15
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Este remarcabil sentimentul de grandoare pe care
il transmite Claus Westermann de la primele fraze cu
care 1si Incepe exegeza la Geneza biblica: , A vorbi des-
pre Dumnezeu inseamnd a vorbi despre totalitate. Prin
urmare primele 11 capitole ale Bibliei au in vedere in-
tregul, totalitatea lumii si a omenirii. Aceasta totali-
tate este prezentata ca o istorisire cu un inceput si un
sfarsit. Geneza 1-11 vorbeste despre inceput; dar aceste
capitole deja sugereaza ca totalitatea va avea intr-o zi
un sfarsit. Nici lumea, nici rasa umana nu sunt eterne.
Dumnezeu singur este etern.”*

Din perspectiva intregului, se impune cu necesitate
a lega Geneza de Apocalipsa, iar a citi aceste carti in
oglindd, una prin cealaltd, devine un principiu herme-
neutic. Nu este deloc intamplator, ci dimpotriva este
semnificativ in cel mai inalt grad faptul ca , pustieta-
tea si golul” (tohuwabohu) si , intunericul” si ,abisul”
cu care debuteaza Geneza (Facere 1, 2) — ca expresii
ale nefiintei din care a fost facuta lumea, precum si
timpul initiat cu prima zi a creatiei, sunt suprimate
si depasite deplin la finalul Apocalipsei, cand este in-
augurati ziua a opta fira sfarsit a Imparitiei in care
,noapte nu va mai fi” (Apocalipsa 22, 5), ci lumina si
slava lui Hristos va lumina neincetat pe toti cei aflati
in cetatea sfantd a noului Ierusalim (Apocalipsa 21, 22-
25), ,gatita si impodobitd ca o mireasa pentru Mirele
ei” (Apocalipsa 21, 2). ,Marea nu mai este” (Apocalipsa
21, 1), adicd va fi suprimat abisul nedetermindrii pre-

+Craus WESTERMANN, Genesis, trad. E. Davip GreeN, T&T
Clark International, London, New York, 2004, p. 1.
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formale, al purei potente, arhetip fundamental expri-
mat prin intermediul simbolismului acvatic (al abisului
de ape) nu numai in Scripturd, ci in marea majoritate a
miturilor cosmogonice si a religiilor lumii. Nici , timp
nu va mai fi” (Apocalipsa 10, 6) si nici moarte (Apo-
calipsa 21, 4), ci plinatate de viata eternizata oferita
tuturor celor ce vor bea din ,,izvorul apei vietii” (Apo-
calipsa 21, 6). Acelasi Dumnezeu, Care la inceput a fa-
cut cerul si pdmantul, la sfarsit va face toate lucrurile
noi (Apocalipsa 21, 5), iar grdadina ca imagine a Para-
disului de la inceputul lumii, este inlocuita cu cetatea
ca imagine a Paradisului de la sfarsitul lumii, avand
in mijloc acelasi Pom al Vietii (Apocalipsa 22, 1-2). Po-
mul Cunostintei binelui si raului nu mai este prezent,
pentru cd umanitatea indumnezeita va fi depasit du-
alitatea bine-rau si va fi redobandit in mod definitiv si
total vederea supra-lucida care Il contempla prin toate
pe Unicul Dumnezeu, pe Cel ce pururea si Acelasi
este. Simbolismul ,,cetatii” este unul arhitectonic, al
restaurarii si credrii din nou a lumii, dar si al asimila-
rii si transfigurdrii eonice a tot ce a construit si a creat
omul de-a lungul istoriei. Sensul istoriei se desfasoara,
asadar, intre griddina Edenului din illo tempore si cetatea
tuturor perfectiunilor de la sfarsitul istoriei cand tim-
pul reintra in eternitate, ducand cu el tot ce a realizat
bun si adevarat omenirea in istorie.

Este tragic ca acest sens nu doar conservator si resta-
urator, ci si creator al istoriei, este atat de sarac expri-
mat in gandirea timpului nostru, gandire care a adus
inclusiv in teologie un relativism dezaxat si anarhic;
consider ca deconstruirea Traditiei dogmatice si her-

17
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meneutice a Bisericii iIn numele ratiunii autonome, a
scepticismului care se indoieste de tot ce nu are confir-
mare sigurad si acoperire totald in datele filologice si is-
torice ale contextului si in izvoarele scrise pastrate pana
astdzi, se afld pe contrasensul istoriei, dacd o intelegem
pe aceasta ca pe o istorie a izbavirii si a deificarii.
Dar nu numai coerenta ontologica a Apocalipsei
cu Geneza biblicd este extrem de semnificativa pen-
tru intelegerea caracterului revelat al doctrinei creatiei
ex nihilo, ci si confirmarea ei indirectd pe care o gasim
in chiar miezul hristologiei ioaneice si a celei pauline.
In prologul Evangheliei dupa Ioan se géseste un te-
mei nou-testamentar implicit pentru dogma creatiei
lumii din nimic, in sensul in care Inceputul teologic
(absolut) revelat in Ioan 1, 1: ,La inceput era Cuvan-
tul...” precede si conditioneaza inceputul cosmologic
exprimat in Facere 1, 1 si in Ioan 1, 3: ,La inceput a
facut Dumnezeu cerul si pamantul”, respectiv ,, Toate
prin El s-au facut si fara El nimic nu s-a facut din ce
s-a facut”. Aici este exprimatd si mai clar completi-
tudinea actului creator divin, adica faptul ca tot ce
existd este creat de El si cd nimic nu exista in afara de
Dumnezeu atunci cand a inceput El sd creeze lumea.
Nu exista nici cea mai mica sugestie cu privire la pre-
existenta vreunei materii primordiale sau la orice alta
forma de dualism sau cu privire la orice alt fel de li-
mitare a omnipotentei creatoare a lui Dumnezeu.
Daca elimindm si tezele emanationiste (lipsite, de al-
tfel, de orice temei biblic si radical incompatibile cu
viziunea crestind), singura optiune posibila ontologic
ramane creatia lumii din nimic. La aceeasi concluzie

18
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duc afirmatiile hristologice pauline: ,,.Acesta este chi-
pul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intdi ndascut decat
toata faptura. Pentru ca intru El au fost facute toate,
cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si
cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii,
fie stdpanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El
este mai inainte decit toate si toate prin El sunt asezate.”
(Coloseni 1, 15-17). Asadar, observam ca pentru in-
terpretarea primului verset din Cartea Genezei sunt
clarificatoare afirmatii hristologice si cosmologice din
Noul Testament. Existd o unica viziune a adevaru-
lui care strabate toata Scriptura, de la primul verset
din Cartea Genezei la afirmatiile hristologice funda-
mentale din Evanghelii si Epistole si terminand cu
Apocalipsa. Biserica este singura instanta din istorie
care a putut capta hermeneutic si codifica dogma-
tic aceasta viziune a adevarului la confluenta a trei
,institutii” care exprimad — fara vreun triumfalism —
sensul infailibilitatii ei: sinodul ecumenic, consensul
patristic si receptia tacitd a Bisericii de pretutindeni.
Un teolog ortodox, fidel Traditiei dogmatice a Bise-
ricii, poate sesiza uriasa contradictie internd a noilor
abordari de tip protestant din literatura teologica aca-
demica de azi: pe de o parte, indrdzneala de a contesta
dogme confirmate de catre Biserica timp de doua mii
de ani si de reinterpreta Scriptura dupa ratiunea pre-
tins autonoma a fiecdruia, si pe de alta parte, de a se
afla in realitate sub influenta puternica a ideologiilor
contemporane, a unor criterii politice si sociale, in lo-
cul celor ale adevarului si ale coerentei ontologice a
Revelatiei in intregul ei.
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Pornind de la aceste consideratii, in capitolul I voi
evidentia principalele temeiuri biblice ale dogmei
creatiei ex nihilo, iar In capitolul al II-lea voi ardta cum
s-a articulat aceastd doctrina in teologia patristica.
Am observat cd incepand din secolul al II-lea doctrina
creatiei lumii din nimic s-a definit tot mai mult, in doua
modalitati inter-relationate: conflictual - ca pozitionare
identitara intr-un context polemic, dar si ca dezvoltare
genuina ce traverseaza si depaseste contextul istoric.
In primul rand, a beneficiat de o solida argumentare
biblica si metafizica cu prilejul controverselor dintre
Parintii Bisericii si promotorii ereziilor gnostice si a
curentelor emanationiste sau dualiste, care afirmau
fie continuitatea ontologica dintre Dumnezeu si ma-
terie, fie preexistenta materiei. In al doilea rand, si in
aceeasi mdsura, putem spune ca doctrina creatiei ex ni-
hilo s-a dezvoltat relativ natural in legatura organica
cu alte dogme crestine de mare insemndtate, cum ar
fi cele privitoare la atributele divine®, originea raului,
kenoza Logosului, redemptiunea si starea eshatolo-
gicd a omenirii. Contrar opiniei unor cercetatori con-
temporani, nu cred ca trebuie statuatd o opozitie si nici
o ierarhizare valorica intre cele doua moduri de reve-
lare si Inaintare in istorie a adevarului, cel conflictual
si cel non-conflictual, avand in vedere faptul ca dispu-
tele doctrinare au devenit ele insele caracteristice, chiar
co-naturale spiritului uman in cdutarea si cresterea sa

’Dintre acestea mentiondm: aseitatea si infinitatea lui Dum-
nezeu (cu necesitatea mentinerii monismului ontologic subi-
acent monoteismului), precum si atotputernicia si libertatea
Sa creatoare.
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in Adevar de-a lungul unei istorii convulsive, aflate
sub semnul caderii originare; , cdci trebuie sa fie intre
voi si eresuri ca sa se invedereze cei incercati” (1 Co-
rinteni 11, 19). Disputele au fost desigur si hermene-
utice, presupunand raportari diferite, mai mult sau
mai putin inspirate, la textul sacru, revelat, al Scriptu-
rii. Sub acest aspect, este foarte semnificativ faptul ca
un numar semnificativ de locuri biblice (pe care le voi
indica in capitolul I) au fost considerate de catre ma-
rea majoritate a parintilor Bisericii drept temeiuri ex-
plicite sau implicite pentru doctrina creatiei ex nihilo,
iar aceasta Intemeiere pe Sfanta Scripturd a doctrinei
patristice despre creatia ex nihilo a contribuit la ran-
dul ei in mod substantial la larga receptare a acesteia.

Fara a contesta in vreun fel existenta acestei herme-
neutici patristice a Scripturii potrivit cdreia cosmosul a
fost creat din nimic, o parte a cercetatorilor de azi con-
testd legitimitatea exegezei Sfintilor Parinti: acestia sunt
acuzati cd au fortat sensul unor versete din Scriptura,
indepartandu-se de intentia autorului sacru sau alte-
rand puritatea mesajului genuin al Scripturii. Dupa
acesti exegeti, textele biblice, interpretate in context,
ar favoriza mai degraba teza preexistentei materiei,
adica a credrii lumii dintr-un haos primordial exis-
tent din veci alaturi sau impreunad cu Dumnezeu. Mai
moderati, alti cercetatori afirma ca Parintii au spus pur
si simplu conceptual mai mult decat textul biblic, adica
nu au gresit neapdrat, ci au operat o reductie herme-
neuticd asupra optiunilor ramase deschise sau neex-
plorate, ldsate intr-o nedeterminare apofatica de catre
autorul sacru; iar spunand conceptual mai mult, ar fi
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spus din punct de vedere spiritual mai putin; in opinia
mea, atributele lui Dumnezeu sunt pozitivate si maxi-
mizate dincolo de orice limita prin afirmarea creatiei
ex nihilo, deci precizarile si distinctiile pe care le aduce
aceasta dogma nu pot cauza o plafonare a vietii spiritu-
ale (sub aspectul autenticitatii, a vitalitatii si intensitatii
ei) ori vreo obnubilare a sensului ei contemplativ, de-
cat daca am intelege trairea mistica ca o nebuloasa
apofaticd in care totul este posibil, nedeterminat si in-
distinct. O a treia acuza este si mai subtila: ca desi e
probabil corecta, exegeza unora dintre Parintii Biseri-
cii a accentuat un aspect al doctrinei creatiei pe care
autorul biblic I-ar fi lasat intentionat in umbra, pentru
a evidentia alte adevaruri de o importanta mai mare
pentru orientarea axiologica a vietii spirituale a omu-
lui; altfel spus, nu ar fi atat de important sa stim din
ce a facut Dumnezeu lumea, ci este mult mai impor-
tant faptul brut cd Dumnezeu a creat lumea; iar orien-
tarea gandirii inspre nefiinta pura sau nimicul absolut
(intuit la limita ca conditie de posibilitate a diferentei
ontologice presupuse de existenta reala a unei lumi fi-
nite, create de catre Fiinta divind infinitd) ar fi contra-
productiva din punct de vedere spiritual, rdamanand in
zona unor speculatii filosofice sterile si primejdioase,
ba chiar trddand aroganta ganditorului care s-ar ocupa
cu taine mai presus de puterea de intelegere a omu-
lui. Totodata, acesti cercetdtori considera ca majorita-
tea Parintilor s-a exprimat pur apofatic cand au afirmat
creatia ex nihilo, adica au statuat doar faptul cd lumea
nu este creatd dintr-o materie preexistenta si nu este
emanata din Dumnezeu, si nimic mai mult, adica au
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refuzat sa facd orice afirmatie pozitiva cu privire la ce
ar Insemna sintagma ,,din nimic”. Orice Incercare de
a spune mai mult ar insemna sa substantializam ne-
antul, sd pozitivam nimicul, sa ddm fiinta nefiintei sau
sd punem nefiinta pura pe pozitia pe care cosmologia
antica pre-crestina punea materia primordiala. Din
prezentarea pozitiilor autorilor patristici (capitolul
al II-lea) si neo-patristici (capitolul al IIl-lea) cu pri-
vire la creatia ex nihilo se vor putea identifica temeiu-
rile revelate si criteriile ontologice pentru articularea
unui radspuns la aceste critici si obiectii contemporane,
unele naive, altele tendentioase si ideologizate, dar
aproape toate lipsite de dimensiune contemplativa si
speculativa. In mare masura critica contemporana a
dogmei creatiei lumii din nimic reia vechi pozitii ete-
rodoxe pe care le distileaza in atmosfera puternic in-
carcatd ideologic a curentelor de gandire neo-marxiste
si egalitariste dominante in lumea postmodernd; aceste
curente care contesta si reduc superiorul la inferior,
spiritul la materie, supra-constientul la inconstient,
excelenta la mediocritate, exceptionalitatea geniului la
statistica maselor, vocatia la cariera, libertatea si gra-
tuitatea creatiei la economie s.a.m.d., sunt insotite de
idiosincrazii obsesive la tot ce inseamna principiu si
intemeiere necesarad, axialitate si arhetip etern, adevar
absolut unic si autoritate ultima. In aceeasi masura, no-
ile abordari corecte politic resping existenta unei ierarhii
ontologice in cadrul lumii create si neagd participarea
diferentiati a creaturilor la Dumnezeu. Indriznesc si
spun ca spiritul postmodern care a patruns insidios in
unele cercuri academice teologice este un spirit al urii
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fata de Absolut, fata de Adevar, fata de Sacru, fata de
Fiinta, iar personalismul ontologic al Bisericii este ca-
ricaturizat aici tot mai mult printr-o psihologizare ief-
tind si vulgarizanta.

Cu toate aceste contestari recente, putem spune ca
acceptarea cvasi-universald a tezei creatiei ex nihilo de
catre Bisericd pana in secolul al XX —1lea o face sa fie o
,dogma de fapt”, adicd o invatatura de credinta care
desi nu fost in mod explicit formulata de un Sinod ecu-
menic, este cuprinsad implicit in hotararile dogmatice
ale Sinoadelor si receptata prin consensul, exprimat in
diverse modalitati indirecte sau chiar tacit, al Bisericii
de pretutindeni. Sub acest aspect, convergenta voci-
lor teologice ale Bisericii este probabil cel mai bun in-
dicator pentru confirmarea adevarului unei afirmatii
doctrinare si catalogarea acesteia ca dogma de fapt.
Fiind dogma, se afla la nivelul maxim de universa-
litate, necesitate si obligativitate, depdsind teologu-
mena sau simpla pdrere teologica. Este, de altfel, cat
se poate de relevant faptul ca in primul articol al Sim-
bolului de credintd se marturiseste credinta in , Unul
Dumnezeu, Tatdl atottiitorul, Facatorul cerului si al
pamantului si al tuturor celor vdzute si nevazute”. In
aceastd propozitie teza creatiei ex nihilo este cuprinsa
implicit in trei afirmatii dogmatice: unitatea si unicita-
tea fiintiala a Creatorului, atotputernicia Sa si faptul ca
a creat tot ce este, nimic neexistand din eternitate ala-
turi de El si nefiind de nimic limitat in actiunea Sa cre-
atoare. Caracterul total al creatiei divine (ce presupune
obligatoriu aducerea ei din nefiintd) este exprimat in
trei moduri: prin merismul ,,cerul si pamantul” (figura
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de stil ce sugereaza o totalitate, in acest caz structura
fundamentala si completd a creatiei, nivelele ei ierar-
hizate In care se afld locatiile ontologice ale creaturi-
lor), prin mentiunea explicita , toate” si prin expresia
iarasi totalizanta: , cele vazute si nevazute”. Prin ur-
mare, dacd vrem sd afirmam existenta unei materii pri-
mordiale, trebuie sa spunem ca si aceasta a fost creata
de Dumnezeu din nimic. De altfel, cei mai multi din-
tre parintii Bisericii sunt adeptii unei creatii a lumii ,, in
doi timpi”: crearea din nimic a unei materii fara forma,
dar care are receptivitate fatd de forma, avand in sine
potenta formei, si crearea cosmosului cu forme, struc-
turi si calitdti din aceastd materie primordiala.

Pe parcursul lucrarii voi incerca sa evidentiez te-
matic conexiunea dogmei creatiei ex nihilo cu alte ade-
varuri de credinta fundamentale din cadrul doctrinei
despre Dumnezeu si despre atributele Sale, din ca-
drul angelologiei si antropologiei (dogma caderii in
special), soteriologiei si eshatologiei etc., puterea ex-
plicativa pe care o are cu privire la originea raului si
implicatiile ei In spiritualitate.

In ce priveste stadiul actual al cercetarilor, acesta
este concentrat intr-o serie de carti si studii ale unor
cercetdtori apuseni, care in ultimele trei decenii au
dezbatut problematica creatiei din nimic din aproape
toate unghiurile posibile. O prima lucrare valoroasa,
care nu lipseste ca referinta din nici un studiu serios
de astazi (chiar dacd acesta sustine teze contrare), este
cartea lui Gerhard May, Creatio ex nihilo. The Doctrine
of Creation out of Nothing in Early Christian Thought
(T&T Clark International, London, 1994, 2004). Au-
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torul considera ca doctrina creatiei din nimic s-a for-
mat cu prilejul disputelor anti-gnostice din secolul al
II-lea, iar ca temeiurile ei biblice nu ar fi suficient de
solide si de constrangatoare, ci ar putea exista si alte
interpretari legitime ale versetelor biblice referitoare
la primul ,moment” al creatiei lumii. O alta lucrare
de referinta, ce contine aproape tot dosarul de cerce-
tare si argumentare din teologia contemporana in fa-
voarea tezei traditionale a creatiei ex nihilo, este cartea
lui Paul Copan si William Lane Craig, Creation out of
Nothing, A Biblical, Philosophical and Scientif Exploration
(Baker Academic, Michigan, 2004). Pe aceeasi linie se
inscrie lucrarea de teologie biblica a lui Ian A. McFar-
land, From nothing. A Theology of Creation, Westminster
John Knox Press, Kentucky, 2014). Pe pozitii opuse se
situeaza Whitney Bauman, cu lucrarea Theology, Cre-
ation and Environmental Ethics: From creatio ex nihilo to
terra nullius (Routledge, 2009), in care autorul, inspi-
rat de ideile feministe ale lui Val Plumvood si Cathe-
rine Keller, afirma ca doctrina crestina a creatiei din
nimic a constituit matricea si suportul pentru o ,lo-
gicd a dominatiei” unor oameni si popoare asupra
altora, asupra pamanturilor lor si asupra naturii, asi-
milate nimicului primordial sau pamantului gol si fara
formd, gata pentru cucerit, colonizat si valorificat. An-
ticipand aici una din concluziile lucrdrii mele, indraz-
nesc sa afirm ca exista doud erori majore in acest tip
de construct ideologic. In primul rand, argumentul
social si politic primeaza in fata celui teologic si al ce-
lui logico-metafizic. Presupunand ca oamenii chiar au
utilizat acest adevar de credintd pentru a justifica opre-
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siunea si discriminarea / devalorizarea altora, acesta
nu poate fi un argument impotriva adevarului revelat
in sine, ci doar un argument impotriva instrumentarii
lui abuzive. In al doilea rand, eroarea fundamentald
a acestui mod de abordare std in absurdul premiselor
ei antimetafizice si anti-ontologice: Dumnezeu Cel ab-
solut, neconditionat, liber, suveran, atotputernic si in-
finit nu are ,,voie” sa fie absolut, neconditionat, liber,
atotputernic si infinit si e ,vinovat” dacd este abso-
lut, neconditionat, suveran, liber si infinit, pentru ca
oamenii de-a lungul istoriei ar fi folosit aceste atri-
bute tari pentru a se zdrobi unii pe altii; prin urmare,
un asemenea model divin ar fi unul prost, cauzator
de violentd, deci trebuie aruncat la cosul istoriei; mai
mult, Dumnezeu trebuie sa dea seama in fata omului,
a finitudinii sale, In fata sinistrei amputari si micimi
de suflet pe care o aduce pseudo-dreptatea corectitu-
dinii politice ridicate in mod ilegitim la rang de prin-
cipiu metafizic si axiologic, in fata cdruia trebuie sa se
prosterneze orice teodicee. Dumnezeu nu are , drep-
tul” sa fie Dumnezeu, nu are , dreptul” sa vrea in mod
cu totul liber si sa poatd in mod deplin sa aducd lumea
de la nefiinta la fiinta, pentru ca atunci omul se simte
oprimat, se simte ,,(un) nimic” si ii face pe altii sa se
simta nimic si nu mai poate considera umanitatea va-
loarea cea mai Inalta, nu mai poate absolutiza finitudi-
nea, relativismul si egalitarismul lui imaginar. Unica
,solutie” atunci pentru a justifica acest complex de in-
ferioritate dublat de insolenta metafizica este acuzarea
lui Dumnezeu de tiranie si arbitrarietate, concomitent
cu contestarea si inldturarea tuturor analogiilor Lui din
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ierarhia si arhitectonica inteligibild a lumii create. Desi-
gur, aceasta acuza este insidioasd, nu frontal asumata,
ci disimulata: ar fi vorba, in opinia lor, nu de respinge-
rea lui Dumnezeu in sine, ci doar de contestarea si ne-
cesara modificare a imaginii Lui clasice, traditionale,
care ar fi viciata de asocierea cu metafizica si captiva
intr-un model de gandire totalitara bazata pe putere,
control si discriminare, iar doctrina creatiei ex nihilo
ar fi expresia si vehiculul unei asemenea viziuni; ar fi
vorba, deci, In noile abordari exegetice postmoderne,
de descoperirea chipului real al lui Dumnezeu care ar
corespunde perfect (cat de convenabil!) ideologiilor
umaniste si ecologiste de astazi: un Dumnezeu rela-
tiv bun, un Demiurg care a organizat cosmosul dintr-
o materie preexistenta, lipsit insa de atributele tari ale
libertatii, omnipotentei si suveranitatii absolute, con-
siderate dominatoare si opresive, in raport cu omul si
cu natura. Avandu-l insa pe om drept partenerul in
care a investit maximal bunele Lui intentii creatoare
si providentiale probabil va reusi sa invinga raul din
lume intr-un viitor nebulos. Iata noul suport doctrinar
pentru nadejde, care desi este aproape inexistent, este
proclamat aproape cu involuntara auto-ironie ca fiind
mai uman, mai accesibil si mai realist decat ofera doc-
trina traditionala a Bisericii. Incoerenta acestei pozitii
rezulta din faptul cd incearcd sa puna impreuna, intr-
o singurd conceptie, monoteismul religios traditional
cu un dualism metafizic. Oarecum pe aceeasi linie, dar
mai nuantat, in volumul de studii editat de Thomas
Jay Oord, Theologies of Creation: Creatio ex nihilo and its
new rivals (Routledge Taylor and Francis Group, 2015),
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sunt propuse o serie de alternative la doctrina creatiei
ex nihilo. Dintre acestea, unele nu sunt deloc viabile si
convingatoare (fiind fie eronate din punct de vedere
teologic si metafizic, fie otrdvite ideologic), iar altele
nu sunt in esenta diferite de versiunea traditionala, ci
sunt consideratii complementare care pot fi integrate
in doctrina clasica despre creatia din nimic pe baza
unor distinctii si precizdri suplimentare. O alta lucrare
de referinta este Creation and the God of Abraham, edi-
tata de Carlo Cogliati, David Burrell, Janet Soskice si
William Stoeger (Cambridge University Press, 2010).
Acest volum colectiv a fost rezultatul unei conferinte
despre creatia ex nihilo, organizate de Observatorul
astronomic al Vaticanului, la care au participat teo-
logi, filosofi si oameni de stiinta apartinand celor trei
traditii religioase avraamice. Motivul conferintei a
fost acela de a rdspunde la atacurile recente impotriva
acestei dogme comune religiilor monoteiste, dar si de
a arata implicatiile, valoarea si actualitatea ei, even-
tual de a-i oferi (re)interpretdri mai relevante pentru
cautdrile omului de astdzi. O remarcabila continuare
si completare a acestui proiect se afla intr-un alt vo-
lum colectiv, editat de Janet Martin Soskice, Creation
ex nihilo and modern theology (Volume 29, Issue 2 of Mo-
dern Theology, Blackwell Publishing, 2013). Nu in ulti-
mul rand, amintesc lucrarea colectiva, editata de Gary
A. Anderson si Markus Bockmuehl, Creation ex nihilo.
Origins, Development, Contemporary Challenges (Univer-
sity of Notre Dame Press, Indiana, 2018), care ne oferd
o imagine aproape completa a pozitiilor si discutiilor
celor mai recente din literatura occidentald de speci-
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alitate pe tema creatiei ex nihilo. La acestea se adauga
referintele sumare, dar uneori importante, din lucra-
rile sau studiile unor teologi ortodocsi care ating si
problema creatiei din nimic.

Dincolo de pozitionarea conservatoare in campul
teologiei academice contemporane, abordarea mea
mai are si o alta motivatie, una personald, dorinta de a
intelege mai deplin acest adevar de credintd. De unde
aceastd nevoie de a intelege? Pentru cd de acel prim
moment al creatiei depinde si existenta mea si a seme-
nilor mei. Atunci s-a pus in miscare ceva de o amploare
si de o maretie incredibild, o poveste a creatiei din care
facem cu totii parte. Este vorba despre momentul inau-
gural al existentei cosmosului, cand in mod cu totul ui-
mitor este adus la fiintd ceva diferit si nou in raport cu
Fiinta infinita de Sine subzistenta a Dumnezeului trini-
tar si chiar daca ingerii si oamenii vin la fiinta in stare
de doxologie neincetata, ce creste fara oprire, aceasta
nu este niciodata suficientd pentru a revela maretia
actului creator. Dogma creatiei ex nihilo este acel ade-
var revelat care poate constitui inceputul initierii in
tainele teologiei, cel care arata deopotriva iubirea si
atotputernicia Creatorului, libertatea si intelepciunea
Sa infinita. Intreg demersul meu se hraneste dintr-o
uimire primordiald in fata tainei creatiei, care intreaba
continuu in orizontul unui raspuns infinit, din care cele
mai vaste intelecte angelice abia intrezaresc ceva: Ce
spune despre Dumnezeul nostru acel ,Fiat” cu totul
liber de la inceputul lumii, de care depinde existenta
eternd si sensul vietii fiecaruia dintre noi? Cum este
cu putinta a fi creat ceva din nimic si ce este nimicul
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din care a fost creatd lumea? Are vreun sens intreba-
rea asupra nefiintei din care provenim? Care este mo-
delul concret dupa care am fost creati fiecare? Care
este rostul existentei fiecarui om in raport cu Dum-
nezeu care pururi Era cand noi incd nu existam? Si
care este ratiunea de a fi a fiecaruia dintre noi in ra-
port cu intreaga omenire ce asteapta fie si inconstient
redemptiunea si depdsirea eshatologica a istoriei? Ras-
punsul cu care Incep si probabil voi sfarsi aceasta carte
este multumirea si pura doxologie pentru faptul cd sun-
tem, iar constiinta incomprehensibilitatii tainei arunca
o lumina coplesitoare asupra putinei noastre intelegeri
pe care o conduce atat cat este posibil intru bucuria
contemplarii prin credinta a Celui ce Este.
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