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INTRODUCERE

lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, este masura tuturor celor ceresti
si a celor paménesti. Daca Il cugetim ca Dumnezeu, El este Dumnezeu desavarsit.
Daci il gandim ca Om, El este Omul desavarsit. in El avem pe Ficitorul a toate
({oan 1,3) si tot in El avem descoperirea ,,gandului lui Dumnezeu” referitor la om
si la lume (Coloseni 1,16)". , Hristos este pururea actual si anticipeaza continuu
actualitatea™.

Din acest motiv, Taina lui lisus Hristos, a Persoanei si a lucrarii Sale, trebuie
descoperita 1n intreaga ei amploare si tdlmacita, atat cat este omeneste posibil, pentru
toate generatiile. Lumea a cautat dintotdeauna solutii pentru diversele probleme care
o framanta, ,.,solutiile la care Incepe [...] sa se opreascd, dupa cautari si experiente
chinuitoare, omenirea de azi, i-au fost indicate de mult in forma nedezvoltata in
taina persoanei si operei lui lisus Hristos™. Astfel, telul misiunii Sale este tocmai acela
de a oferi solutia: comuniunea desavarsiti si vesnicd cu Dumnezeu in Impdratia
cerurilor ca sens ultim al existentei.

Locul central al lui Hristos in viata si misiunea Bisericii este evident. Misiunea
este participare la trimiterea Fiului: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va trimit si
Eu pe voi” (loan 20,21). Astfel, chemarea misionara a Bisericii 1si are temeiul ei
profund in universalitatea méantuirii in lisus Hristos si vizeazd permanentizarea
trimiterii Lui In lume. Misiunea este lucrare sinergeticd; este act al iconomiei lui
Dumnezeu, este lucrare a vointei Sale, in care, potrivit acestei iconomii si vointe,
,.se uneste lucrarea lui Dumnezeu si a omului, dupa misura proprie fiecaruia™ si
se permanentizeaza in Duhul Sfant trimiterea lui Hristos. De aceea, misiunea nu
este numai a lui Hristos, ci si a noastra ,,in masura in care ne-am unit Intr-un trup
cu Hristos™
fata.

. Aceste afirmatii justificd tema pe care am dezvoltat-o in lucrarea de

Arhim. SOFRONIE, Din Viata si din Duh, trad. Ierom. Rafail (Noica), editia a doua, Ed. Reintregirea,
Alba lulia, 2014, p. 17.

Pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2013, p. 15.

Pr. D. STANILOAE, [lisus Hristos sau restaurarea..., p. 15.

Pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2010, p. 136.
+ ANASTASIE (YANOULATOS), Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, ,,Scopul si motivul misiunii
(Dintr-o perspectiva teologica)”, in Misiune pe urmele lui Hristos. Studii teologice si omilii, traducere
de Diac. Stefan L. ToMA, Ed. Andreiana, Sibiu, p. 67.
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Importanta lucrarii, prin tema pe care o abordeaza, consta in faptul ca pune in
lumina fundamentele hristologice ale misiunii, asigurand o teologie misionara
adecvata pentru o practica misionara eficienta. In istoria crestinismului, au existat
numeroase momente cand misiunea nu a fost implinita in duhul Evangheliei. Acest
lucru s-a datorat faptului ca practica misionard nu avea la baza o teologie misionara
bine precizata sau nu tinea cont de fundamentul teologic al acesteia. Pentru a evita
astfel de situatii, practica misionara trebuie sa fie ancoratd in teologie, iar teologia,
ca reflexie si discurs sistematic, sa confere ,,forta si claritate misiunii Bisericii”®.

Evidentierea fundamentului hristologic al misiunii prin sistematizarea si apro-
fundarea principalelor aspecte legate de Persoana si lucrarea lui Hristos este absolut
necesard deoarece misiunea crestind este ontologic legatd de misiunea lui Hristos.
Din misiunea lui Hristos decurge misiunea Bisericii ca participare la misiunea Lui
(loan 20,21). Necesitatea abordarii temei intr-o teza de doctorat consta in aceea ca,
prin precizarea si sistematizarea fundamentelor hristologice ale misiunii, se creazd o
baza teologica care poate contribui la imbunatatirea practicii misionare contemporane.

Stadiul actual al cercetarii. Tema abordata in lucrarea de fata nu reprezinta o
noutate absolutd deoarece hristologia este elementul central al gandirii si trairii
crestine de la Inceputurile crestinismului. Discursul hristologic s-a dezvoltat in decursul
istoriei Bisericii atdt prin combaterea ereziilor in urma carora au fost formulate
dogmele hristologice, cat si prin cugetarea Sfintilor Parinti care nu era determinatd
numai de scopuri apologetice, ci si de preocuparea pentru trairea duhovniceasca a
comunitatii.

Atat in teologia romaneasca, cat si in literatura de specialitate internationald,
existd numeroase lucriri care abordeazi hristologia. Intr-adevar, majoritatea acestor
lucrdri sau monografii trateaza hristologia din punct de vedere dogmatic, dar multe
dintre ele orienteaza subiectul si spre o aplicabilitate practicd. De exemplu, toate
lucrarile de hristologie ale parintelui Dumitru Staniloae, inclusiv capitolul de hristo-
logie din Teologia dogmaticd’, vizeaza viata si spiritualitatea crestina. Intentia sa ,,nu
este de a impartasi cititorilor sdi o cunoastere teoretica, atemporald, despre lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat pentru mantuirea omului, ci de a ilumina, pe
cat i-a stat 1n putinta, Taina Persoanei si a lucrarii Sale rascumparatoare, potrivit cu
spiritul vremilor lor. Cu alte cuvinte, de a-i ajuta si intre, pe calea lecturii si reflexiei

® + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Stiinfa mantuirii. Vocatia misticd si misionard a
teologiei, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2014, p. 176.

7 A se vedea de exemplu Pr. Dumitru STANILOAE, , Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1993; Pr. Dumitru STANILOAE, [isus Hristos sau Restaurarea omului,
Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2013; Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd
Ortodoxa, vol. 11, editia a I1I-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2003.
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duhovnicesti, intr-o legaturd de mai stransa apropiere cu Hristos Domnul, in care
sunt cuprinse raspunsurile definitive si salvatoare la taote intrebarile, probleme si
asteptarile persoanei si existentei umane concrete si actuale™.

In discursul teologic romanesc, s-a ridicat pentru prima dati problema centralititii
lui Hristos in teologia, spiritualitatea si misiunea ortodoxa la consultatia ortodoxa
cu tema ,,Marturisirea lui Hristos astdzi” a Comisiei ,,Misiune si evanghelizare” din
cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, intrunitd la manastirea Cernica in 4 iunie
1974. Aici s-au alcatuit patru documente care abordeaza tema hristologiei din punct
de vedere misionar, accentudnd faptul ca misiunea Bisericii nu este doar o simpla
problema de organizare exterioard, ci o consecinta fireasca a trairii vietii In Hristos
prin harul Duhului Sfant’.

Parintele lon Bria a preluat multe dintre ideile lansate cu ocazia acestei consul-
tatii si le-a valorificat in documentul Go Forth in peace'’, publicatie a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor. Acest document reprezinta o sinteza a teologiei si practicii
misionare ortodoxe, a carui actualitate consta in faptul cd prezinta concis atat ideile
teologice, cat si formele concrete ale misiunii crestine din punctul de vedere al
Bisericii Ortodoxe. De asemenea, In majoritatea lucrarilor Parintelui lon Bria, regasim
abordata tema hristologiei din perspectivd misionara fie sub forma unor capitole'
din cirtile sale, fie sub forma unor lucrari'? integral dedicate acestui subiect.

Parintele prof. univ. dr. Valer Bel este primul teolog ortodox roman care expune
sistematic misiunea Fiului in lucrarea sa Misiunea Bisericii in lumea contemporand,
tratdnd subiectul intr-un capitol aparte intitulat: ,,Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu trimis
in lume pentru méntuirea si viata lumii. Missio Filii”". Acest capitol dezvolti momentele
esentiale din trimiterea Fiului, evidentiind principalele aspecte paradigmatice ale
acesteia pentru misiunea crestind. Ceea ce este important de mentionat referitor la
acest capitol este faptul ca incadreaza misiunea Fiului in cadrul mai larg al misiunii
lui Dumnezeu — missio Dei — si apoi, in perspectiva, in misiunea Bisericii.

Din opera acestor autori reiese ca, in teologia misionara romaneasca, existd o
preocupare pentru precizarea hristologiei ca fundament al misiunii Bisericii.

8 T DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,,Cuvant inainte” in Pr. D. Staniloae, lisus Hristos
sau restaurarea..., p. 5.

® Pr. Dumitru POPESCU, Pr. Dumitru RADU, ,,Consultatia ortodoxa de la manastirea Cernica (4-8 iunie
1974)”, in BOR, 5-6/1974, pp. 609-623.

' A se vedea in special primul capitol al acestei lucriri. Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives
on Mission, Compiled and edited by Ion Bria, WCC Mission Series no. 7, Geneva, 1986, pp. 3-9.

1 pr. Ton BRIA, ,,lisus Hristos — Dumnezeu Mantuitorul.Hristologia”, in Studii Teologice, an. XLIII,
1991. nr. 2, p. 3-52; Pr. 1. BRIA, ,,lisus Hristos, Dumnezeu adevérat si om adevarat”, in Ortodoxia
XXV (1973), nr. 2, pp. 218-252; Pr. I BRIA, Destinul Ortodoxiei, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, pp.194-226.

12 pr. lon BRIA, lisus Hristos, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1992.

13 Pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., pp. 57-80.
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In spatiul apusean tema trimiterii Fiului ca fundament pentru misiunea crestini
incepe sd se contureze In urma Conferintei Misionare de la Willingen (1952), cand
s-a recunoscut stransa legaturd dintre Missio Dei si misiunea Fiului lui Dumnezeu
intrupat. Cu toate ca lucrarile Conferintei s-au desfasurat sub tema ,,The Missionary
Obligation of the Church” (Obligatiile misionare ale Bisericii), insa comunicatul final
a avut titlul ,,Mission under the Cross” (Misiune sub Crucea lui Hristos), aratand astfel
ca misiunea este o lucrare a lui Dumnezeu in Treime si se realizeaza In lucrarea
mantuitoare a lui lisus Hristos care culmineaz in Cruce si in Inviere.

Acest mod de abordare a misiunii Fiului a fost imbritisat de Bisericile Protestante'®,
de Biserica Romano-Catolica cét si de Bisericile Ortodoxe. Biserica Romano-Catolica,
in ,,.Decretul privind activitatea misionara a Bisericii (4d Gentes)” al Conciliului
Vatican II, considerd misiunea Fiului ca principiu doctrinar pentru misiunea Bisericii' .

Asadar, atat in teologia ortodoxa cat si n cea catolica si cea protestanta, misiunea
crestina este fundamentata hristologic. Dar, fiindca, cel putin in spatiul romanesc,
nu exista inca o lucrare care sa prezinte toate aspectele legate de acest subiect, tema
fiind expusa doar sub forma unor capitole din lucrari de misiologie, este necesar ca
sa fie tratat si expus intr-o teza de doctorat, ceea ce se realizeaza in lucrarea de fata.

Obiectivele lucrarii. Intentia lucrarii este aceea de a ardta ca misiunea crestind,
care decurge din misiunea lui lisus Hristos ce are la bazd comuniunea de viata si de
iubire a Sfintei Treimi, este lucrarea de care se foloseste Dumnezeu pentru
implinirea iconomiei Sale referitoare la lume.

Deoarece misiunea lui Hristos este realizarea planului celui vesnic al lui Dumnezeu
cu lumea, lucrare isi propune sa evidentieze faptul cd misiunea vizeaza recapitularea
intregii creatii in Hristos prin Duhul Sfant, astfel incat planul cel vesnic al lui Dumnezeu,
referitor la om si la lume, s se Implineasca desavarsit, iar Dumnezeu sé fie toate in
toti (I Corinteni 15,28).

De asemenea, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, fiind Trimisul sau
Misionarul prin excelenta, un alt obiectiv este acela de a ardta ca orice misiune
trebuie sa aiba ca baza, model si continut misiunea lui Hristos.

lisus Hristos si-a Tmplinit misiunea prin intreita slujire pe care o continud in
Biserica prin participarea Bisericii la ea. Lucrarea intentioneaza sa arate ca intreita
slujire a Bisericii se realizeazd prin toti membrii ei si astfel responsabilitatea si
obligatia misionara revine tuturor.

Deoarece constiinta misionard a ortodocsilor adesea este scazuta sau lipseste,
lucrarea 1si propune sa aseze In prim plan cultivarea constiintei apartenentei ecleziale

'* Tormond ENGELSVIKEN, Missio Dei: The Understanding and Misunderstanding of the theological
concept in European Churches and Missiology, in IRM, vol. XCII, nr. 367, p. 481-497.

15 Ad Gentes, 3, in Conciliul Vatican II. Constitutii, decrete, declaratii, editie revizuita, Editura Arhi-
episcopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 1999, pp. 288-289.
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si a responsabilizarii misionare ca imperativ misionar, evidentiind si mijloace con-
temporane prin care misiunea lui Hristos se realizeaza prin misiunea noastra azi.

Prin realizarea acestor obiective lucrarea va contribui la dezvoltarea si imbo-
gdtirea teologiei misionare prin aceea ca va oferi un serios fundament teologic axat
pe dezvoltarea aspectelor hristologice ale misiunii pentru a fi valorificate In im-
bunatatirea practicii misionare.

Structura §i continutul lucrarii. Lucrarea este structurata in cinci capitole mari
corespunzatoare obiectivelor de cercetare asumate, dupa cum urmeaza:

Capitolul I plaseaza misiunea Fiului in contextul mai larg al teologiei trinitare.
Dumnezeu este in Sine viatd de comuniune si voieste sa atraga intreaga creatie in
aceastd comuniune. Astfel, temeiul misiunii este insdsi viata internd a Sfintei Treimi,
migcarea iubirii Tatdlui catre Fiul in Duhul Sfant si cétre intreaga creatie. De aceea,
misiunea se poate exprima prin conceptul de missio Dei, iar o buna intelegere a
misiunii impune si o fixare a teologiei trinitare. Doctrina missio Dei se exprima cel
mai bine prin invatitura Sfantului Irineu de Lyon despre cele doud maéini ale lui
Dumnezeu — Hristos si Duhul Sfant. De aici se vede cd Dumnezeu are o lucrare concreta
in istorie, lucrare ce se realizeaza prin Fiul si prin Duhul Sfant. Potrivit credintei
noastre, Logosul dumnezeiesc este prezent atat in simfonia ontologica a lucrurilor
din creatie, cat si 1n revelatia Vechiului Testament. Prin lucrarea Sa in creatie si n
revelatia veterotestamentara, se anticipeaza diferite aspecte ale misiunii lui Hristos si
a Bisericii Sale si se pregateste trimiterea Sa in lume. Iconomia treimica culmineaza
in trimiterea Fiului pentru mantuirea si desavarsirea lumii. De aceea, teologia afirma
ca iconomia are un caracter trinitar si o dimensiune hristologica. Astfel, misiunea
trebuie inteleasa ca parte a realizarii iconomiei mantuirii si desavarsirii care, pe de
o parte, tine de vointa Sfintei Treimi si, pe de alta parte, este implinita in trimiterea
Fiului si a Duhului Sfant, permanentizdndu-se prin misiunea Bisericii.

Capitolul al Il-lea abordeaza tema teologica a trimiterii Fiului si, pentru a intro-
duce acest subiect, ma voi opri intdi asupra conceptului de ,,trimitere” exprimat
prin familia de cuvinte a verbului anocteAlm. Aceasta abordare va fi urmata de
analiza celor mai importante referinte scripturistice din Noul Testament, cu precadere
din cele patru Evanghelii, in care evanghelistii sau Mantuitorul Iisus Hristos Insusi
vorbesc despre misiunea Sa.

Motivul trimiterii Fiului este iubirea lui Dumnezeu, deci tine de viata internd a
Sfintei Treimi (loan 13,16; I loan 4,10). Trimis in lume, ca Dar si Cuvant suprem,
ipostasul Fiului devine si purtator al naturii create, restaurand in Sine creatia pentru
ca aceasta sa devind din nou dar in vederea dialogului omului cu Dumnezeu si cu
semenii, dialog care calauzeste pe calea mergerii spre comuniunea deplina.

Scopul trimiterii Fiului este abordat din perspectiva planului celui vesnic al lui
Dumnezeu cu lumea, plan ce corespunde cu mantuirea lumii prin lisus Hristos
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(loan 3,17). Mantuirea nu trebuie vazuta, insa, doar in termeni negativi, ca ras-
cumpdrare din robia pacatului, a diavolului si a mortii, ci mult mai larg, asa cum o
inteleg Sfintii Parinti, ca indumnezeire. Acest lucru, desi era vocatia dintru Inceput
a omului, se realizeazd numai in si prin Hristos, Adam cel nou, Capul si Ipostasul
cel mai deplin al umanitatii, care recapituleaza intru Sine intreaga faptura (Efeseni
1,10). Din perspectiva misiunii, doud lucruri importante reies de aici: pe de o parte,
misiunea Bisericii care este participare la misiunea lui Hristos are dimensiuni cosmice,
vizand intreaga fapturd; pe de alta parte, misiunea Inseamna recapitularea creatiei in
Hristos prin Biserica, pentru ca aceasta sa participe la slava vesnica a lui Dumnezeu.

Orice misiune autentica trebuie sa aiba ca fundament, model si continut misi-
unea lui Hristos. De aceea, capitolul al Ill-lea va expune cronologic principalele
momente care definesc misiunea Lui. La inceputul misiunii publice existd doua
astfel de momente: Botezul si Ispitirea. Evenimentul Botezului cuprinde in nucce
principalele coordonate ale misiunii Sale care se vor revela pe parcursul activitatii
publice a Mantuitorului, culminand prin Jertfa si Invierea Sa. De aceea, adesea, cand
vorbea despre Patimile Sale, Hristos le compara cu Botezul Sau. Prin Teofania de
la Botez, misiunea lui Hristos se descopera ca fiind centratd pe mantuirea omului
pe care El 1l pune in comuniune cu Sfanta Treime. De asemenea, misiunea Lui este o
revelare a Dumnezeului Treimic ca sens al existentei. Prin biruinta Sa asupra celor
trei ispitiri, Hristos Intareste dinlduntru firea umana si o scoate de sub dominatia
celui rau. Raspunsurile pe care le da lisus ispititorului definesc adevaratul caracter al
misiunii Sale mesianice; ele arata viziunea Sa asupra propriei misiuni si fidelitatea
Sa fata de vointa Tatalui Care L-a trimis. Biserica are aici, 1n lisus, putere si model
in Infruntarea ispitelor intAmpinate in misiunea sa.

Cea mai mare parte a misiunii lui lisus Hristos este consacrata propovaduirii
Evangheliei Imparatiei. Prin propovaduirea Sa, lisus cheami la pociinta prin credinta
ceea ce inseamnad o intoarcere radicald prin convertire si aderare la Persoana Sa.
Tema centrali a propovaduirii Sale este Imparatia lui Dumnezeu, pe care o anunti
prin cuvant, o prezintd in parabole, o intemeiaza in Persoana Sa, o adevereste prin
minunile savarsite si o reveleaza ca scopul suprem al vietii omului (Matei 6,33).

In centrul misiunii lui Tisus se gaseste omul si mantuirea lui, Mantuitorul avind
o atitudine iubitoare fatd de om si descoperind, prin aceasta, iubirea milostiva a lui
Dumnezeu fata de oameni. Prin lisus Hristos, Dumnezeu a venit in maxima apro-
piere de oameni, facadndu-Se accesibil acestora in mod nemijlocit. Petrecerea lui
lisus cu oamenii este absolut fireasca, insa atentia Lui se Indreapta in special spre
cei marginalizati, suferinzi si discriminati in preajma cirora se miscd cu multa
naturalete. Hristos Domnul nu le trece cu vederea nici pe unele femei pe care le
izbaveste de povara pécatelor, le ocroteste si le primeste in cercul ucenicilor Sai.
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Aceasta atitudine nu este altceva decat o parabold 1n actiune prin care lisus comunica
modul de intelegere a lui Dumnezeu si a imparitiei Sale. Pentru a reface comuniunea
dintre oameni, lisus iartd pacatele si pretinde iertarea si iubirea neconditionate. lubirea
si compasiunea Sa se aratd si prin savarsirea minunilor, a vindecarilor, a exorcizarilor
si a Tnvierilor din morti.

Atitudinea Lui fata de Lege si fatd de Israel se cuprinde in sentinta: ,,Nu am venit
sa stric Legea, ci s o implinesc” (Matei 5,17). El este constient cd misiunea Sa in
faza initiald a fost orientatd mai inti spre Israel, popor care a fost primitorul faga-
duintelor mesianice. Cu toate acestea, Hristos are deschidere si inspre neamuri,
misiunea Sa revelandu-se in dimensiunea ei universala dupa Invierea din morti.

lisus Hristos S-a ingrijit de permanentizarea si extinderea misiunii Sale pentru
ca aceasta sa aiba eficientd in toate timpurile si in toate locurile pana la sfarsitul
veacurilor. In acest scop, El a ales doisprezece Apostoli pe care i-a introdus in tainele
Imparatiei lui Dumnezeu si pe care i-a trimis si propovaduiasci Evanghelia la toati
faptura (Marcu 16,16). Pe acestia i-a facut, 1nsd, si iconomi ai tainelor lui Dumnezeu
(I Corinteni 4,1) dandu-le puterea iertarii pacatelor, a botezarii, a savarsirii Euharistiei
si a celorlalte Taine. Apostolii sunt stalpii Bisericii, dar ei au investit si pe urmasii lor
cu o parte dintre slujirile apostolice astfel incat misiunea lui Hristos si se realizeze
pana la sfarsitul veacurilor. Din misiunea Fiului decurge misiunea trimisilor Fiului
ca participare la misiunea lui Hristos (loan 13,8).

Punctul culminant al misiunii lui lisus Hristos il reprezinta Patimile, Jertfa de
pe Cruce, Moartea, Invierea si Iniltarea Sa la cer. Facandu-Se ascultitor Tatilui pana
la Cruce si acceptand moartea de bunavoie din iubire de Dumnezeu si de oameni,
El a sters pacatele oamenilor si le-a redat viata cea adevarata ca o noua relatie cu
Dumnezeu. El a intrat in stare de jertfa la Tatal pentru ca, atrdgandu-ne in Jertfa Lui,
sd ne introduca si pe noi la Tatal. Dupa ce a murit cu trupul pe Cruce, a coborat cu
sufletul 1n iad si a binevestit celor de acolo mantuirea (/ Petru 3,18-19; 4,6; Efeseni
4,9), indicand astfel universalitatea mantuirii. Jertfa de pe Cruce este puterea tainica a
misiunii crestine.

Fiul Isi implineste misiunea inaugurati prin intrupare in actul Invierii. Hristos
Cel Inviat pune in fata noastra perspectiva si nidejdea invierii tuturor. In lumina
Invierii, Tisus ii trimite pe ucenicii Sai la propovaduire (Matei 28,19). Coordonatele
esentiale ale misiunii lor si, implicit, ale misiunii crestine, potrivit marii porunci
misionare, sunt: propovaduirea cuvantului, incorporarea sacramentala in Trupul Bisericii
si staruinta 1n credinta si in viata crestina.

Trimis in lume, Hristos Si-a indeplinit misiunea Sa prin intreita slujire: de profet
(invatator), de arhiereu si de imparat. In capitolul al IV-lea, intentionez si expun
invatatura despre intreita slujire a lui Hristos, fundamentand-o biblic si sintetizand-
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o teologic, potrivit invataturii patristice si teologice a Bisericii. In esentd, in acest
capitol voi ardta ca, Intre Persoana si lucrarea lui lisus Hristos, existd o legaturd indi-
solubild, iar mantuirea oamenilor este posibild numai prin participarea la comuniunea
personali cu Hristos in Bisericd. El Isi continua, si dupa Inaltarea Sa la cer, lucrarea
mantuitoare prin intreita slujire Tn Biserica, pana la sfarsitul veacurilor. Biserica par-
ticipa la intreita slujire si, astfel, se permanentizeaza intreita misiune a lui Hristos
in intreita misiune a Bisericii.

In capitolul al V-lea, voi prezenta modul in care Biserica participa la intreita
misiune a lui lisus Hristos. Astfel, Biserica actualizeaza slujirea preoteasca a lui Hristos
prin participare la cult si la rugdciune, prin infaptuirea comuniunii in Trupul tainic
al lui Hristos, prin slujirea Impécarii si a pacii in lume. Slujirea Invétatoreasca este
actualizata prin propovaduirea Evangheliei, prin pastrarea si transmiterea Traditiei
apostolice si prin marturia crestind in familie, in societate si in lume. Slujirea im-
parateasca devine actuald in Biserica prin biruinta asupra ispitelor si a pacatelor, prin
conducerea si organizarea comunitatii bisericesti si a diaconiei crestine in societate
si, de asemenea, prin proclamarea Imparatiei in diferite zone din lume.

Toate aceste trei slujiri ale Bisericii se realizeaza concret prin madularele ei,
preoti si credinciosi. Responsabilitatea misionara revine tuturor oamenilor pe baza
preotiei universale, prin starea harica a tuturor crestinilor, primita prin Tainele de
initiere crestind: Botez, Mirungere, Euharistie. Slujirea preoteasca propriu-zisa, instituita
de Mantuitorul Iisus Hristos si acordata prin Taina hirotoniei, prin succesiune apostolica,
are functiile ei misionare specifice, dar care nu exclud slujirea si participarea laicilor
de la misiunea Bisericii.

In ultima parte a acestui capitol, voi trasa citeva coordonate ale intreitei misiuni
crestine in lumea contemporana, tinand cont de situatia si contextul in care Biserica
isi desfdsoara misiunea azi. Astfel, doresc sd accentuez mai intai cultivarea constiintei
apartenentei eclesiale si a responsabilitatii misionare pe care le voi pune in legatura
cu Dumnezeiasca Liturghie si Euharistie 1n care se realizeaza cea mai profunda comu-
niune a oamenilor cu Dumnezeu si cu semenii. Cultul devine, astfel, spatiu si mediu al
formarii misionare. Din Liturghia euharistica inteleasa ca actualizare si participare
la suprema Jertfa a lui lisus Hristos trebuie sa se inspire si sd-si alimenteze puterea
dragostei misiunea social-filantropica a Bisericii ca Liturghie dupa Liturghie.

Pentru a actualiza misiunea invatatoreasca a lui Hristos, toti crestinii au azi
obligatia de a cunoaste cuvantul lui Dumnezeu. Pentru aceasta, Biserica este datoare
sd le ofere acces si posibilitate de a intra In contact cu El, de a-L cunoaste si a-L
aprofunda. In acest sens, Biserica se foloseste de toate mijloacele de comunicare,
avand astfel sanse noi pentru misiune. O atentie sporita trebuie acordatd misiunii din
familie, institutie care este expusa azi la numeroase pericole. Nu putem ignora nici
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responsabilitatea catehetica si nici necesitatea orei de Religie care sunt acte misionare
prin care se transmite credinta. De asemenea, misiunea prin dialogul dintre teologie,
stiintd si filosofie este de o reald importanta pentru societatea de astazi deoarece
deschide perspectiva impreuna cautarii unui sens al existentei.

Pentru actualizarea misiunii Impardtesti, voi alege un aspect stringent pentru
lumea noastra azi: ecomisiunea sau responsabilitatea misionara fatd de creatie. Vocatia
imparateasca a omului nu inseamna stapanire prin dominare ci prin responsabilizare.

Toate aceste teme de mare actualitate pentru misiunea noastra voi incerca sa le
centrez In misiunea lui Hristos, evidentiind faptul cd doar printr-o raportare directa
la Persoana si lucrarea Lui, ele 1si pot atinge eficienta scontata.
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1. SFANTA TREIME SI MISIUNEA.
COMUNIUNEA SFINTEI TREIMI —
TEMEIUL MISIUNII CRESTINE

1.1. Importanta teologiei trinitare
pentru fundamentarea teologica a misiunii crestine

Teologia misionard contemporana aratd ca misiunea crestind este, in primul rand,
misiunea lui Dumnezeu, ,,sursa misiunii fiind insusi Dumnezeu-Treimea”'®. Misiunea
crestind este ,.trimiterea Bisericii In lume n vederea universalizarii Evangheliei si a
integrarii oamenilor in Imparatia lui Dumnezeu intemeiata prin lucrarea mantui-
toare a lui lisus Hristos, inauguratd ca anticipare a ei In Bisericd prin pogorarea
Duhului Sfant, impiratie care se va manifesta in plenitudinea ei la a Doua Venire a
lui Hristos™'”. Astfel, misiunea nu se intemeiaza numai pe porunca expliciti a lui
Hristos data Apostolilor de a propovadui Evanghelia, de a chema pe oameni la
pocdinta, de a boteza In numele Sfintei Treimi conform marii porunci misionare de
la sfarsitul Evangheliei dupa Matei: ,,Mergand, invéatati toate neamurile, botezandu-
le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate
cate v-am poruncit voua [...]” (Matei 28,19-20), ci mai ales pe trimiterea vazuta a
Fiului si a Duhului Sfant, voita si initiata de Tatal: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal,
va trimit si Eu pe voi” (loan 20,21).

Misiunea este lucrarea lui Dumnezeu de a cuprinde intreaga lume in comu-
niunea cu Sine. El este comuniune de viata vesnica si izvorul vietii si al existentei a
tot ceea ce este. Fiind viatd in Sine Insusi si comuniune de viata, El cheami creatia
la participarea la viata Sa eterna. Pentru aceasta, misiunea crestina isi are ,,temeiul
sdu adanc si punctul de plecare 1n insdsi viata interna a Iui Dumnezeu in miscarea
fubirii Tatilui citre Fiul si prin Acesta citre intreaga lume”'®. Misiunea este , participare”
la trimiterea Fiului (loan 20,21-23) si a Duhului Sfant (loan 14,26) in lume, Care
reveleaza viata de comuniune a Sfintei Treimi pentru a face intreaga creatie partasa la
ea prin cuprinderea ei in Imparitia Sfintei Treimi. Misiunea este extinderea Imparatiei

' Dictionary of the Ecumenical Movement, Edited by Nicholas LossKy, José¢ Miguez BONINO, John
POBEE, Tom F. STRANSKY, Geoffrey WAINWRIGHT, Pauline WEBB, WCC Publication, Geneva, 2002,
p. 782.

'7 Pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2010, p. 21.

13 pr. Ton BRIA, Curs de teologie si practica misionara ortodoxd, dactilografiat, Geneva, 1982, p. 3.
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lui Dumnezeu pe pamant, prin puterea si lucrarea lui Hristos Cel Inviat si a Duhului
Sfant".

De-a lungul secolelor anterioare, misiunea a fost inteleasa in diferite moduri care
nu fundamenteaza misiunea in Sfanta Treime. Uneori misiunea a fost interpretata in
termeni soteriologici ca lucrare de mantuire a persoanelor umane de chinurile vesnice™.
Mult timp, notiunea de misiune a fost conceputd doar din perspectiva eclesiologiei
ca extindere a religiei crestine in vederea plantirii de Biserici in spatii necrestine®'.
Alteori a fost interpretatd In termeni culturali, ca integrare a oamenilor din rasdrit si
din sud 1n lumea binecuvantata si privilegiatd a Apusului crestin. Sau a fost intealasa
ca salvare a istoriei printr-un proces evolutiv sau un cataclism prin care lumea se va
transforma in imparitia lui Dumnezeu®.

Toate aceste interpretari se datoreaza faptului cd practica istoricd a multor
biserici crestine s-a inspirat mai degraba din formula mateiana: ,,Mergand, invatati
toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
invatandu-le sa pézeasca toate cate v-am poruncit voud [...]” (Matei 28,19-20),
porunca misionara ce putea fi interpretatd In sensul unei misiuni de conquista si de
dominare, exprimati in categorii eclesiale si culturale”, datorati de asemenea si
inlaturdrii treptate a relatiei intrinsece care exista Intre hristologie, soteriologie si
invatatura despre Sfinta Treime, atit de importantd pentru crestinismul primar®*.

Bineinteles cd aceasta noud orientare teologica a avut unele consecinte grave
in practica misionara impusa de crestinismul occidental al secolelor trecute. Au fost
organizate ,,societdti misionare” din care faceau parte specialisti, predicatori si con-
gregatii, care propovaduiau Evanghelia in ,,spatii de misiune”, iar in urma marilor
descoperiri geografice, s-a ajuns la ,,expeditii misionare” care presupuneau trans-
miterea si impunerea unei culturi strdine indigenilor, precum si incorporare intr-o
anumitd organizare canonica bisericeascad. Astfel, noua Biserica locala formata in
urma primirii Evangheliei era supusd unei duble presiuni: ,,monopol jurisdictional

1 Pr. Ton BRIA, Curs de teologie..., p. 4.

2 David J. BoscH, Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology of Mission, Orbis Books,
Makiknoll, New York, 2008, p. 388.

2! in Apus, originea acestui sens urci pani la Ignatiu de Loyola care, in Regula fundamental a Societitii
lui lisus din 1550 cerea Papei Paul al III-lea sa trimita in misiune, aproape de turci, preoti care s-ar
pune la dispozitia lui. (Pr. Valer BEL, ,,Missio Dei” in Misiunea Bisericii in Sfdnta Scripturd si in
istorie, coord. Pr. Joan CHIRILA, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 7).

22 David I. BoScH, Transforming Mission..., p. 388.

2 Francis GROB, Envoi in Dictionnaire eecuménique de la missiologie. Cents mots pour la mission,
Sous la direction de lon BRiA, Phillipe CHANSON, Jacques GODILLE, Marc SPINDLER, Les Editions
du Cerf, Paris, Labor et Fides, Gen¢ve, Cle, Yaoundé, 2003, p. 109.

2 Pr. Cristian SONEA, ,,Trimiterea Fiului in lume pentru méntuirea si viata lumii, conditie a apos-
tolatului tuturor crestinilor”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, an LIV,
nr. 2/2009, p. 116.
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al Bisericii care trimitea misionari si colonizare culturali”. Misiunea a fost asociatd
adesea si cu ideea de prozelitism si uniatism, mai ales in spatiul ortodox considerat
spatiu misionar de Biserica Romano-Catolici si de Bisericile iesite din Reforma®®,

Dupa Primul Razboi Mondial, misiologii au inceput sd acorde o atentie mai
sporita rezultatelor cercetarilor recente din teologia biblicd si sistematica. Printr-un
document citit la Conferinta Misionara de la Brandenburg din 1932, Karl Barth a devenit
unul dintre primii teologi care au definit misiunea ca lucrare a lui Dumnezeu insusi®’.
El se intreba daca motivele misionare, evocate mult timp in Biserica Apuseana, nu
constituiau mai mult o autojustificare arbitrard a misiunii decat o urmare a voii lui
Dumnezeu, sugerand infatisarea misiunii din nou din perspectiva teologica a trimiterii
Fiului si Duhului Sfant in lume®. Karl Hartenstein in Die Mission als theologisches
Problem in 1933 exprima o convingere similara®. Apoi in 1938, la Conferinta
Mondiala a Bisericilor de la Tambaran, declaratia delegatiei germane a reprezentat
o0 etapa noud in intelegerea misiunii ca lucrare a lui Dumnezeu. Declaratia sustinea ca:
,numai prin actul creator al lui Dumnezeu, Imparitia Lui se va implini ca inaugurare
finala a cerului nou si a paméantului nou” si cd ,,noi avem convingerea cd numai aceasta

. . .o A . . . . . . <9530
atitudine eshatologica va putea impiedica Biserica de a deveni secularizatd”".

23 Parintele Ion Bria spune ci ,,Biserica Occidentala st sub acuzatia ci a promovat o intreagd ideologie
culturala si sociologicd 1n jurul ideii de misiune, care a fost Insotita adesea de colonizare, de latinizare,
de imperialism cultural, spiritual si economic” (Pr. Ion BRIA, Curs..., p. 2).

»Spatiul ortodox nu poate fi obiectul misiunii catolice sau protestante, actiunile prozelitiste sunt nu
numai o contradictie eclesiologica, dar sunt si o sursd de tensiune sociald si politicd, mai ales datorita
faptului ca vocatia unei Biserici Ortodoxe locale este strans legatad de existenta unei natiuni particulare
sau a unui grup etnic. Existad in calendarul ortodox un numdar mare de martiri si marturisitori,
victime ale agresivitatii si ale ostilitatilor confesionale care au luat fie forma uniatismului, fie cea a
prozelitismului”(Pr. Ion BRIA, Curs..., p. 2). in urma reformei protestante ,,confruntarea dintre
romano-catolici si protestanti s-a extins in curand si in spatiul ortodox, ambele parti invocand in
sprijinul pozitiei lor teologico-eclesiale traditia rasarinteand si cautand in ea o posibila legitimare.
In acest sens, se inscriu eforturile Romei de a recupera in estul ortodox al Europei terenul pierdut in
nord si centru in favoarea Reformei protestante. Profitand de dificultatile ortodocsilor, s-a incercat
readucerea lor sub ascultarea papalitatii prin adoptarea prozelitistd a modelului florentin sub forma
diverselor uniatisme. Sensul lor misionar prozelitist il arata plasarea ierarhiilor unite sub conducerea
congregatiei De Propaganda fide ,,in partibus infidelium”. Un interes prozelitist nu lipseste nici din
corespondenta purtatd Intre 1573 si 1581 cu patriarhul ecumenic leremia al II-lea (1572-1595, cu
intreruperi) de teologi luterani din Tiibingen. Acestia i-au trimis la Istanbul o traducere greceasca a
Confesiunii Augustane, la care patriarhul Ieremia a raspuns in detaliu, precizand cu deschidere dar si
cu fermitate, pozitia ortodoxa asupra articolelor confesiunii lutherane” (Diac. Ioan I. ICA jr., ,,Teologia
ortodoxa modernd si contemporana — momente, figuri, parcurs, interpretare”, in Teologia ortodoxd
in secolul al XX-lea si la inceputul secolului al XXI-lea, coord. Viorel lonitd, Editura Basilica,
Bucuresti, 2011, pp. 25-26).

David J. BOSCH, Transforming Mission..., p. 389.

Jean-Francois ZORN, Mission, in Dictionnaire cecuménique..., p. 217.

Karl HARTENSTEIN, Die Mission als theologisches Problem: Beitrage zum grundsatzlichen Verstandnis
der Mission, Berlin: Furche Verlag, 1933.

Tambaran Series, vol. I: The Authority of the Faith (London: Oxford University Press, 1939), pp.
183-184, in David J. BOSCH, Transforming Mission..., p. 390.
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Asa cum subliniazd David Bosch, influenta lui Barth asupra teologiei misionare
a fost una cruciala. Ea a atins punctul culminant in 1952 la Conferinta Misionara
Mondiala de la Willingen unde s-a afirmat clar ca misiunea decurge din insasi natura
lui Dumnezeu, folosindu-se aici pentru prima data in discursul misionar conceptul de
missio Dei’'. Originea acestui concept coboard pana in secolul al II-lea, continutul
lui fiind intélnit la Sfantul Irineu de Lyon care vorbeste despre ,,statornicia internd a
vietii lui Dumnezeu in istoria méntuirii”, iar in secolul al IlI-lea, Tertulian se refera
la ,,iconomia fiintiald a lui Dumnezeu” in desfasurarea istoriei mantuirii, ,,iconomie
care... impartiseste unitatea in trinitate™”. Dar, ca expresie, este folositd pentru prima
data de Fericitul Augustin in contextul discursului despre doctrina Trinitara®. Prin
introducerea lui missio Dei in discursul misionar de la Willingen, teologia misionara
apuseand a suportat o schimbare radicala de paradigma, accentul punindu-se de acum
in misiune pe lucrarea lui Dumnezeu — Sfanta Treime™.

Potrivit conceptului missio Dei, misiunea este pusa in contextul teologiei trinitare
si nu al eclesiologiei sau al soteriologiei’”. Misiunea decurge din insasi Fiinta lui
Dumnezeu, din iubirea lui inepuizabila si vesnica, dar care se impartaseste creatiei,
fiind totodata sursa misiunii. ,,Dumnezeu este un Dumnezeu misionar care strabate
granitele spre lume™*®, prin trimiterea Fiului si a Duhului, pentru a cuprinde lumea
in comuniunea cu Sine. Aceastd migcare a fost extinsa in sensul trimiterii Bisericii
in lume de citre Tatal, Fiul si Duhul Sfant’’. Asadar, doctrina clasica missio Dei a
creat noua imagine a misiunii corelatd cu doctrina trinitard care constituie pentru

3! Conceptul de missio Dei a fost folosit la Willingen de catre Karl Hartenstein care vorbea despre
misiune ca ,,participare la trimiterea Fiului, ca missio Dei, cu scopul general de a reaseza stapanirea
lui Hristos peste intreaga creatie mantuita”. Georg F. Vicedon a popularizat apoi conceptul intr-o
carte cu titlul Missio Dei publicata in 1968. El accentueaza faptul ca misiunea dintru inceput si
pana in sfarsit este lucrarea lui Dumnezeu fara ca sa excluda insa rolul Bisericii din lucrarea
misiunii (Tormond ENGELSVIKEN, Missio Dei: The Understanding and Misunderstanding of the
theological concept in European Churches and Missiology, in IRM, vol. XCII, nr. 367, p. 482. A se
vedea si Georg F. VICEDOM, Missio Dei — Einfiihrung in eine Theologie der Mission, Miinchen,
Kaiser, 1960, 1n engleza The Mission of God. An Introduction to a Theology of Mission, Saint Louis,
Missouri and London, Concordia Publishing House, 1965, pp. 5-6).

Dictionary of the Ecumenical Movement..., p. 780.

FERICITUL AUGUSTIN, De Trinitate, in PL 42, 905-906.

In perspectiva ortodoxa nu poate fi vorba de schimbare de paradigma deoarece din punct de vedere
al teologiei ortodoxe, misiunea isi are totdeauna izvorul, punctul de plecare si de intoarcere in
Dumnezeu asa cum se vede din experienta ortodoxa a vietii (Timothy C. TENNENT, Invitation to
World Missions: A Trinitarian Missiology for the Twenty-first Century, Kregel Academic, 2010,
pp- 105—158; Pr. Cristian SONEA, Trimiterea Fiului in lume...,p. 117).

David J. BoscH, Transforming Mission..., p. 390.

David J. BOSCH, Witness to the World. The Christian Mission in the Theological Perspective, Wipf
& Stock Publishers, 2006, p. 239.

David J. BoscH, Transforming Mission..., p. 390; IDEM, Dinamique de la mission chrétien. Histoire et
avenir des modéles missionaires, Lomé / Paris / Genéve, 1995, p. 526.
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misiologie o ,,inovatie importanti™**. Incepand de la Willingen, misiunea nu mai este
vazutd ca o lucrare a unei confesiuni crestine, ci ca o lucrare a Sfintei Treimi fata de
intreaga creatie.

Doctrina missio Dei a fost asimilata treptat in discursul misionar al tuturor
Bisericilor crestine: mai intai de cele Protestante si apoi de cea Romano Catolica.
Pentru teologia ortodoxa nu a Insemnat o noutate de fond, ci numai una de discurs
teologic misionar. Modul in care doctrina missio Dei a fost adoptatd si Inteleasd a
fost insa diferit, dupa ,,modul specific de intelegere a eclesiologiei™’, de catre con-
fesiunile crestine. Astfel s-a ajuns uneori la o intelegere eronata a teologiei misiunii,
mai ales in teologia protestantd. Potrivit invataturii protestante, ,,Biserica adevarata
e nevazutd”, iar cea vazuta este societatea credinciosilor care impartasesc aceeasi
credinta creata in sufletele lor de citre Dumnezeu si pe care numai Dumnezeu fi
cunoaste, Biserica ramanand invizibila*. De aici rezulta ci missio Dei se poate
realiza si in afara Bisericii*'. Aceasta interpretare secularizata a lui missio Dei, care
exclude rolul Bisericii din misiune, a fost dezvoltatd mai ales de teologul olandez
Johannes Hockendijk care afirma ca: ,,Dacad Dumnezeu este misionarul in primul
rand si dacd Dumnezeu lucreaza in intreaga lume, atunci lumea este cea care face
agenda de lucru a Bisericii iar nu Biserica este semnul si instrumentul Iui Dumnezeu
in lume™*.

Biserica Romano Catolica a adoptat si ea punctul de vedere de la Willingen si,
in conformitate cu invatitura sa despre fiinta eclesiala, a aratat cd Biserica este
misionara prin insdsi fiinta ei. Dacd multd vreme invatitura si teologia romano-
catolica considera Biserica o societate seculard alaturi de celelalte societdti civile
din Iume, la Conciliul II Vatican invatitura despre fiinta Bisericii a fost revizuita.
,»Constitutia Dogmaticd despre Bisericd” — Lumen Gentium prezintd Biserica ca
»mister”, ca ,,popor in unitate cu Tatal, Fiul si Duhul Sfant” (L.G. 4). Biserica este
sacrament al méntuirii, semn $i instrument al prezentei mantuitoare a lui Dumnezeu,
citre si in intreaga creatie, fiind Biserica Treimii*. In conformitate cu invatatura
despre Biserica, prin ,,Decretul despre activitatea misionara a Bisericii” — Ad Gentes,
Biserica Romano-Catolica si-a formulat pozitia oficiald despre misiune, misiunea

38 David J. BOSCH, Transforming Mission..., p. 390.

3 Pr. Cristian SONEA, Trimiterea Fiului...,p. 118.

“0'N. CHITESCU, 1. TODORAN, I. PETREUTA, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, Editura Renasterea,
Cluj-Napoca, 2005, p. 187.

*1 0 analiza a intelegerii corecte dar si eronate a conceptului de missio Dei in decursul celei de-a doua
jumatati a secolului al XX-lea gasim la Tormond ENGELSVIKEN, Missio Dei: The Understanding
and Misunderstanding of the theological concept..., pp. 482—-486; David J. BOSCH, Transforming
Mission..., pp. 389-393; IDEM, Witness to the World..., pp. 239-248.

2 David J. BoscH, Transforming Mission.. ., p. 392.

# Stephen B. BEVANS, Roger P. SCHROEDER, Constants in Context a Theology of Mission for Today,
Orbis Books, Maryknoll, New York, 2004, p. 286.
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fiind fundamentata in aceeasi teologie trinitard ca si invatatura despre Biserica.
Misiunea a fost definitd ca ,,manifestare a planului lui Dumnezeu, aratarea si rea-
lizarea lui in lume si 1n istorie”, afirmandu-se totodata ca ,,Biserica in pelerinajul ei
terestru, este msionara prin naturd, pentru cd nu are alta origine decat misiunea
Fiului si a Duhului Sfant, dupa planul lui Dumnezeu Tatil” (A.G. 2, 1)*. Misiunea
este Inteleasd astfel ca fundamental Inradacinata in autodaruirea si autorevelarea
continud a lui Dumnezeu inlauntrul creatiei. Dinamica comuniunii interpersonale a
Sfintei Treimi nu trebuie Inteleasd numai in interiorul tainei lui Dumnezeu, ci si ca
migcare a lui Dumnezeu in iubirea Sa méantuitoare din interiorul lumii. De aici, nici
Biserica nu trebuie inteleasd doar ca participare la viata mantuitoare a comuniunii
divine — ,,un popor in unitate cu Tatal, Fiul si Sfantul Duh”, — ci, de asemenea, si ca
reprezentant i cooperator in extinderea lui Dumnezeu in creatie. Biserica ,,nu cala-
toreste numai in iubire”, ci ,,ea straluceste cu un spirit apostolic” (A.G. 15)*.

In teologia ortodoxa, misiunea crestina a fost inteleasa dintotdeauna ca missio
Dei, ca misiune a lui Dumnezeu Sfanta Treime, avand in acelasi timp o caracteristica
hristologica, eclesiologici si eshatologici®’. Aceasta se datoreaza si felului cum este
inteleasd fiinta Bisericii din perspectiva ortodoxa. In gandirea ortodox, Biserica
este viata de comuniune in iubire a Preasfintei Treimi extinsa in creatie, sau viata
in comuniune a creatiei ca participare la viata Sfintei Treimi. Intruparea Fiului lui
Dumnezeu este baza acestei unitéti intre creat si necreat, dar ea se descoperd ca o
realitate pentru intreaga faptura doar dupa Inviere si Inaltare, cand Tatil si Fiul il
trimit In lume pe Duhul Sfant, Care extinde Trupul lui Hristos desavarsit pnevmatizat,
in umanitatea rascumparata. Astfel, Biserica este mediul in care se realizeaza unirea
omului cu Dumnezeu, mediul indumnezeirii noastre. Ea este deja o realitate prezenta,
dar se va desvarsi la sfarsitul veacurilor, cand Dumnezeu ,,va fi totul in toate” (/
Corinteni 15,28). Din aceastd perspectiva, Biserica este si o realitate eshatologica,
pentru ca rolul ei este de a manifesta in aceastd lume eshatonul care se va revela
desavarsit in Imparatia lui Dumnezeu. De aceea Biserica este ,, Taina Imparatiei”*’.

Realitatea eshatologica a imparitiei lui Dumnezeu se manifesti deja in Biserica.
Aceasta face ca ea sa fie ,,inima universului, centrul in care se hotarasc destinele

2948

lui. [De aceea] toti sunt chemati sa intre in Biserica...”", sau ,,universul intreg este

chemat sa intre In Bisericd, sa devina Biserica lui Hristos pentru a fi transformata

4 Citat la Pr. Valer BEL, Missio Dei..., p- 11.

* Stephen B. BEVANS, Roger P. SCHROEDER, Constants in Context..., p. 287.

4 Ppr. Cristian SONEA, Trimiterea Fiului..., p- 119.

47 Pr. Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, traducere de Maria VINTELER, Editura Reintregirea,
Alba Iulia, 2006, p. 302.

* Vladimir LOsSKY, T eologia Misticd a Bisericii de Rasarit, traducere de Vasile RADUCA, Editura
Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 161.
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dupa sfarsitul veacurilor, in Imparitia vesnica a lui Dumnezeu. Creati din nimic,
lumea isi gaseste implinirea in Bisericd, unde faptura dobandeste un temei de
neclintit implinindu-si vocatia™®.

Pornind de la aceste premise, teologia ortodoxa atribuie misiunii o dimensiune
cosmica, deoarece Biserica este ,,0 comunitate misionard, a carui scop e salvarea
sau mantuirea lumii”*’. Aceastd lucrare este posibili deoarece intre Bisericd si
Treime este o continuitate reald si nu o rupturd sau un abis. ,,Sfanta Treime ramane
transcendenta fata de creatie dupa firea sa divina, dar rimane prezenta in creatie

51 <
7", Din aceasta

prin energiile divine Tmpartasite de la Tatal, prin Fiul in Duhul Sfant
perspectiva, teologia ortodoxa considera adoptarea doctrinei de la Willingen un castig
pentru misiologia contemporand. Aceasta cere Insa o mai buna aprofundare a invataturii
despre Sfanta Treime, mai ales in ceea ce priveste Perihoreza treimica, distinctia
Fiinta-Persoane-Energii precum si relatia dintre teologie si iconomie treimica, deoarece
»Leologia — cunoasterea lui Dumnezeu in Sinea Sa este posibila din cauza iconomiei,
a revelatiei si a lucrarii Sale personale prin Cuvantul si in Duhul Sfant, ca istorie a
mantuirii realizatd prin misiunea poporului Israel si a Bisericii”**.

Din perspectiva teologiei ortodoxe, misiunea crestina are un fundament trinitar
pentru ca se bazeaza pe misiunea lui Hristos: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatil, va
trimit i Eu pe voi” (loan 20,21). O buna intelegere a acestei misiuni impune in primul
rand, o fixare a teologiei trinitare, deoarece trimiterea Apostolilor si a Bisericii
Apostolice are la baza tocmai trimiterea lui Hristos de citre Tatil in Duhul Sfant™.
De aceea, documentele emise de catre Bisericile Ortodoxe in ultimul sfert al secolului
al XX-lea sunt plasate in unanimitate in doctrina trinitara ca centru al gandirii teologice
despre misiune™*. Misiologii romani contemporani accentueazi acest lucru. Astfel,
Périntele Ion Bria spune ca desi notiunea scripturistica a misiunii se admite pur si
simplu, ,.teologiei trinitare la care astfel se face aluzie, meritad sa i se acorde mai
multi atentie decét primeste in mod normal””” deoarece ,,misiunea Bisericii isi are
punctul de plecare in Tnsasi viata intima a lui Dumnezeu, n miscarea iubirii Tatalui
catre Fiul si prin Acesta ctre intreaga lume’°. El arati ci , teologia trinitara puncteazi
faptul ca Dumnezeu este in Sine Insusi viatid de comuniune si prin implicarea Sa in

4 Vladimir LossKY, Teologia Misticd..., p. 100.

0 pr, Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune..., p. 305.

SUpr, Stefan BUCHIU, Cristinel 1074, ,,Dezvoltarea studiilor de teologie dogmatica”
secolelor XX..., p. 405.

52 Pr. Ton BRIA, Dogma Sfintei Treimi, p. 13; IDEM, ,,invititura Ortodoxd despre Dumnezeu-Sfanta
Treime”, in G.B., 1-2/1973, pp. 204-225.

33 Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives on Mission, Compiled and edited by Ion Bria, WCC
Mission Series no. 7, Geneva, 1986, p. 3.

>4 Stephen B. BEVANS, Roger P. SCHROEDER, Constants in Context..., p. 288.

> Go Forth in Peace..., p. 3.

% Pr. Ion BR1A, Curs..., p. 3.

in Teologia Ortodoxa a
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istorie doreste sé-l1 atragd pe om precum si intreaga creatie in comuniunea de viata
cu Sine Insusi. Implicarea acestor afirmatii pentru intelegerea misiunii sunt foarte
importante: misiunea nu tinde in primul rand la propagarea sau transmiterea convin-
gerilor intelectuale ale doctrinei sau ale poruncilor morale etc., ci la transmiterea
vietii de comuniune ce existd Tn Dumnezeu. Mantuirea lumii trebuie vdzuta ca un
plan al Sfintei Treimi cu intreaga creatie™’.

Pe aceasta linie, Pr. prof. Valer Bel, afirma ca ,,misiunea crestina isi are temeiul
sau adanc si punctul de plecare in insisi comuniunea vesnica a Sfintei Treimi”.
Pornind de la aceasta afirmatie, dansul arata cd misiunea se realizeaza prin trimiterea
Fiului si a Duhului Sfant in lume, prin intemeierea Bisericii si trimiterea Apostolilor
si a Bisericii Apostolice, precum reiese din sinteza sa de teologie misionara si practica
crestind ortodoxa intitulatd Misiunea Bisericii in lumea contemporand.

Preotul prof. Mihai Himcinschi afirma ca ,,doctrina trinitara este fundament
misionar”, deoarece ,,dogma Sfintei Treimi a fost dintotdeauna marturisita de Biserica,
asa cum a fost marturisita si in epoca Sinoadelor Ecumenice si cum a fost fixata in
Crez, nefiind doar o formula doctrinara, ci in acelasi timp si o experientd vie de viata
crestind, Dumnezeu Cel in Treime facand parte din viata de fiecare zi a credinciosului™’.

In acest sens, Pr. prof. Gheorghe Petraru spune ci misiunea este ,,un program
al Sfintei Treimi pentru toatd creatia, al carei sens este de a fi Imparitie a lui
Dumnezeu”®. Iar ,,unitatea omenirii si a intregii creatii in aceeasi credintd in Sfanta
Treime, in acelasi Botez si aceeasi Euharistie, in acelasi trup al lui Hristos si cres-
terea in desavarsire in orizontul eshatologic al Imparitiei lui Dumnezeu, constituie
coordonatele fundamentale ale misiunii Bisericii”®'.

In concluzie, prin redescoperirea invatiturii trinitare, la Conferinta de la
Willingen, si valorificarea ei in deceniile care au urmat, confesiunile crestine au
avut posibilitatea reevaluarii teologiei si practicii lor misionare. Cu toate ca pentru
Biserica Ortodoxa, conceptul misionar propus la Willingen nu a fost unul nou, misiunea
ortodoxa fiind inteleasa intotdeauna ca missio Dei, aprofundarea teologica a noii

paradigme misionare reprezintd afirmarea specificului ortodox de a face misiune.

57 Go Forth in Peace..., . 3.

58 Pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand..., pp. 7-22.

%% Pr. Mihai HIMCINSCHI, Doctrina trinitard ca fundament misionar. Relatia Duhului Sfant cu Tatdl si
cu Fiul in teologia rasariteand si apuseand. Implicatiile doctrinare si spirituale ale acesteia, Editura
Reintregirea, Alba-lulia, 2004, p. 7.

80 Pr. Gheorghe PETRARU, Misiologie Ortodoxd, I. Revelatia lui Dumnezeu si misiunea Bisericii, Editura
Panfilius, Iasi, 2002, p. 170.

! Pr. Toan ICA, Dreifaltigkeit und Mission, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa,
XLII, 1997, nr. 1-2, p. 17.
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1.2. Sfanta Treime — Taina suprema a existentei

Intrucat Biserica Ortodoxa isi fundamenteaza dintotdeauna misiunea sa in doctrina
trinitard (cf. loan 20,21-22), este important de vazut care sunt implicatiile teologiei
trinitare pentru intelegerea misiunii? Pe scurt, raspunsul la aceastd intrebare 1l gdsim
in Documentul ortodox a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Go Forth in Peace,
in care gasim urmaitoarele afirmatii: ,,Misiunea Bisericii se bazeaza pe misiunea lui
Hristos. O buna intelegere a acestei misiuni impune in primul rand, o fixare a teologiei
trinitare [...]. Teologia trinitard puncteaza faptul cd Dumnezeu este in Sine Insusi viati
de comuniune si cu implicarea Lui in istorie doreste sd-1 atraga pe om si creatia in
general la comuniunea cu insasi viata Lui [...], misiunea nu tinde Inainte de toate la
propagarea sau transmiterea convingerilor intelectuale, doctrinelor, poruncilor morale,
etc., ci la transmiterea vietii in comuniunea ce exista in Dumnezeu”®. Astfel, misiunea
este proiectatd in insusi misterul lui Dumnezeu — Sfanta Treime care, pe de o parte,
ramane de nepatruns in Fiinta Sa, iar pe de alta parte, se descopera in lucrarile Sale
in si fata de lume.

Se afirma aici doud principii ale cugetdrii patristice, care, incepand din secolul
al IV-lea, face o distinctie intre theo-logia, adica invatatura despre existenta de Sine a
lui Dumnezeu — Sfanta Treime, despre dumnezeirea comuna celor trei Persoane si
relatiile lor ipostatice, si ikonomia, adica invatatura despre Revelatie si lucrarea Sa
personala in istorie, despre Intrupare si Riscumpirare in Persoana Cuvantului intrupat si
in puterea Duhului Sfant®’. Fundamentarea teologici a misiunii se afli tocmai in
aceste doua moduri de abordare, inseparabile, ale doctrinei trinitare: theologia si
iconomia trinitard. Deoarece ,,Dumnezeu este Treime, Tubire, Comuniune de viata
si de slava. El este creatorul si proniatorul lumii, pentru a o face partasd propriei
Sale vieti. [Astfel] Ontologia trinitard determini istoria mantuirii”®. Aceastd
abordare a teologiei trinitare este In conformitate cu definitia pe care Dictionary of

2 Go Forth in Peace..., p. 3.

83 Pr. Ton BRIA, Credinta pe care o mdrturisim, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 41. Parintele Boris Bobrinskoy arata ca distinctia intre ,,teologia”
treimicd, adica Taina Sfintei Treimi, in ,,imanenta” Sa vesnicd, in comuniunea infinita si preafericita a
Persoanelor divine intre Ele si fard nicio legaturd cu creatia, si ,,iconomia” treimicd, adica lucrarea
comund a Sfintei Treimi ad extra, in creatie, in mentinerea si restaurarea lumii create in starea cea buna
si In comuniunea cu Dumnezeu, este in acelasi timp fundamentald dar si relativa. Fundamentala,
deoarece Dumnezeu {si are in Sine Insusi deplina si suficienta ratiune de a fi fird a avea nevoie de a se
defini prin si pentru lume. Relativa deoarece teologia crestind este sfasiata intre aspectul soteriologic
al Revelatiei si ontologia divinad (Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi, trad. Mariuca si
Adrian ALEXANDRESCU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2005, p. 7).

% Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei..., p. 8.
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the Ecumenical Movement o da conceptului de missio Dei®. De aceea, aprofundarea
teologiei trinitare va servi ca suport pentru teologia misiunii.

Fara indoiala ca, pentru crestinism, dogma despre Sfanta Treime este invatatura
de baza a credintei. Prin revelarea Sfintei Treimi, Dumnezeu se descopera ca iubire
infinitd a trei Ipostasuri deofiintd intr-o iubire desavarsitd. Mantuirea consta in aceea
ca Dumnezeu include in iubirea Sa creatia si, inainte de toate, pe om, iar aceasta
iubire ne-o comunici in Hristos prin Duhul Sfant®. Revelarea lui Dumnezeu ca
Treime evidentiaza specificul credintei crestine despre Dumnezeu, delimitind invatitura
crestind de alte conceptii si invataturi In sensul cd numai o astfel de dumnezeire este
singura mantuitoare, ca bazi a comuniunii de viata si iubire cu noi in vesnicie®’.

Dar omenirea nu a putut ajunge la cunoasterea acestui adevar fundamental
doar printr-o gandire rationald®. Cu toate ci omul, creat dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu, are in sine facultatea de a primi Descoperirea dumnezeiasca si de a
ajunge la o idee despre Dumnezeu, adevarata cunoastere a tainei lui Dumnezeu a
venit in urma Autorevelarii treptate a lui Dumnezeu in istoria omenirii, Descoperire
care a culminat in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. De aceea, ,,in afara lui
Hristos venit in trup, nicio experienta filosofica, mistica sau spirituala nu-i Ingaduie
omului cunoasterea Fiintei divine ca Realitate unica, absolutd si incognoscibild in
trei Subiecte — Persoane absolute, ireductibile si incognoscibile, cu alte cuvinte, ca
Treime deofiinta si nedespartitd™®. Revelatia lui Dumnezeu in istorie, care a culminat
in lisus Hristos si in venirea Duhului Sfant la Cincizecime, arata Insa cd Dumnezeu
este esenta in trei Persoane, dar chiar si in felul acesta exprimat, Dumnezeu ramane
un mister’’.

65 The concept (missio Dei) had been highly refined in Western medieval theology to describe the

activities within the Trinity itself (ad intra) which are expressed in God’s ‘outside’ mission (ad extra):
the Father sends the Son; the Father and the Son send the Spirit for the redemption of humanity”
(Dictionary of the Ecumenical Movement..., p. 780).

+ KALLISTOS WARE, Der Aufstieg zu Gott. Glaube und geistliches Leben Nach ostkirlicher Uberlieferung.
Mit einer Einfuhrung von Emmanuel Jungclausen, Freiburg-Basel-Wien, 1983, citat la Karl Christian
FELMY, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane, trad. Toan ICA,
Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 91.

Pr. Dumitru RADU, ,,invégétura ortodoxa despre Dumnezeu”, in Indrumdri misionare, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 107.

Templul ridicat de atenieni in cinstea Dumnezeului Necunoscut (Fapte 17,23) arata nivelul la care
s-au ridicat cei mai inalti reprezentanti ai gandirii omenesti, atingand limitele naturale ale cunoasterii
umane, asa cum aratd ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Nasterea intru Impdritia cea Neclititd, traducere
de lerom. RAFAIL NoicA, Editura Reintregirea, Alba-lulia, 2003, p. 61.

ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Rugdciunea — experienta vietii vesnice, editia a Ill-a, traducere de loan
L. ICA jr., Editura Deisis, Sibiu, 2007, p. 180.

,,Taina Treimii, pand in sfarsit riméane necunoscutd, pentru ca depaseste putintele judecatii noastre
si puterile firii noastre facute. insd necunoscuti si tiinuitd, prin viata in credinti, ea neincetat ni se
descopera fiintial, devenind izvor pururea curgator de viata vesnica” (ARHIMANDRITUL SOFRONIE,
Nasterea..., p. 72).
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Biserica a exprimat, pe baza Revelatiei istorice, Taina lui Dumnezeu in cunoscuta
formula: Dumnezeu este ,,unul in Fiinta si Intreit In Persoane”. Ea a aratat prin aceasta
adancul Tainei lui Dumnezeu, dar a unui Dumnezeu Personal care este pe de o parte
»suprema taind a existentei”, iar pe de altd parte Cel care ,,explica Insa toate, sau fara
de care nu se poate explica nimic [...], fundamentul abisal dar intr-un fel inteligibil
a toata existenta”™’".

In cugetarea patristica, acest adevar este exprimat prin teologia apofatica specifica
Bisericii de Rasarit, dar care nu este totusi un misticism impersonal. latd cum se
exprimd in acest sens Sfantul Grigorie de Nazianz: ,,ochii mei mi-au fost orbiti de
lumina Treimii, a carei stralucire intrece tot ce gandirea putea sa-mi prezinte sufletului;
céci, din lacasul ei preainalt, Treimea revarsa peste tot stralucirea Sa negraitd comuna
Celor Trei. Ea este principiul a tot ceea ce se afla aici jos, despartit de cele de sus
prin timp...”". Sfantul Grigorie arati ci, pe de o parte Dumnezeu este mai presus
de orice cugetare, transcendent si incomunicabil, dar, pe de altd parte, Se comunica
fapturii, fiind izvorul a toati existenta. In aceasta antinomie a incomunicabilitatii si,
in acelasi timp, a comunicabilitatii lui Dumnezeu isi are omul si creatia deplina Sa
implinire, unirea cu Dumnezeu sau, dupa cuvantul Sfantului Apostol Petru, partasia
la firea cea dumnezeiasca (/I Petru 1,4)”. Scopul misiunii fiind transmiterea si
extinderea vietii lui Dumnezeu la creatie, se pune problema modului realizarii acestei
lucrari, tinand cont si de taina lui Dumnezeu.

Pentru a explica modul acestei unititi mai presus de cuget, Sfintii Parinti apeleaza
la distinctia intre Fiinta, Ipostasurile si lucrarile dumnezeiesti, pastrand astfel armonia
deplini a unitatii si simplitatii Fiintei divine. In acest sens, Sfantul Grigorie Palama
spune: ,, Trei lucruri sunt in Dumnezeu: fiinta, lucrarea si ipostasurile dumnezeiesti

ale Treimii”’*. Asadar, in Dumnezeu trebuie si fie cugetate in acelasi timp, atat fiinta,

' Pr. Dumitru STANILOAE, Sféinta Treime sau la inceput a fost iubirea, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2005, p. 7.
2 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, PG 37, 984-985.
7 Vladimir Lossky arata ci revelatia lui Dumnezeu-Treime, Tatl, Fiul si Sfantul Duh, sti la temelia
intregii teologii crestine; este teologia insasi, potrivit sensului pe care Parintii greci 1l dadeau
cuvantului “teologie”, care pentru ei insemna, cel mai adesea, taina Treimii revelata in Biserica. Nu
este numai temelia, dar si scopul cel mai inalt al teologiei céci, dupa cugetarea lui Evagrie Ponticul
dezvoltatd de Sfantul Maxim Marturisitorul, a cunoaste Taina Treimii in plindtatea Sa inseamna a
intra 1n unire desavarsitd cu Dumnezeu, a atinge tinta de indumnezeire a fiintei omenesti, adica a
intra 1n viata dumnezeiasca, in chiar viata Sfintei Treimi, a deveni ,,partasi ai firii dumnezeiesti” —
Oeiag kowwvoi pvoewg — , dupa Sfantul Petru (/I Petru 1,4). Teologia trinitard este, asadar, o teologie
a unirii, o teologie misticd care implica trdirea, care presupune o cale a schimbarii progresive ale
naturii create, o impartasire din ce in ce mai intima a persoanei omenesti cu Dumnezeu Treime”
(Vladimir LossKy, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, traducere de Pr. Vasile RADUCA, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 90).
SF. GRIGORIE PALAMA, 150 de capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu,
despre viata morala si despre faptuire, 75, Filocalia, vol. 7, traducere de Pr. Dumitru STANILOAE,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2013, p. 560.
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care subzistd in ipostase, cat si lucrarea, nedespartita de fiintd dar deosebita de
aceasta. De aici se ivesc insd mai multe aspecte legate de taina Sfintei Treimi.
Primul aspect constd in identitatea absoluta dintre Persoanele si Fiinta divina.
Cele trei Persoane poseda aceeasi Fiinta intreaga si in acelasi timp, de unde unitatea
fiintiald a lui Dumnezeu-Treime. Nu exista nicio distantd (diastasis) intre Persoand
si Fiinta. In afara Persoanei nu existd Fiinta, dar nici Persoana extrafiintiala”. Se
poate vorbi astfel de Unul in Treime, sau Una in Ipostasuri Intelegdndu-se prin aceasta
ca Fiinta este impartasita integral de cele trei Persoane, fara confuzie si impartire,
asa cum aratd Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Si treimea este cu adevarat Treime,
neintregindu-se dintr-un numaér desfacut (caci nu e o adunare de unitati, ca sa sufere
impartire, ci subzistenta fiintiald a Unimii intreit ipostatice). Céci Treimea e cu adevarat
Unime, fiindca asa este, si Unimea e cu adevarat Treime, fiindca aga subzista. Deoarece e
o singurd dumnezeire, ce fiinteaza unitar si subzista treimic™’®. Iar ca Fiinta si Persoana
sunt una in Dumnezeu reiese din autorevelatia facuta de El lui Moise: ,,Eu sunt Cel
ce sunt” (lesire 3,14). Prin aceasta, Dumnezeu ca suprema existenta prin Sine, se
descopera ca realitate personald suprema, cu alte cuvinte, Dumnezeu Se descopera
fiintei rationale create ca un Eu suprem personal’’. Parintele Staniloae, vorbind
despre actualizarea Fiintei dumnezeiesti in Persoanele Sfintei Treimi, arata ca
»toate formele fiintei lui Dumnezeu au in ele putinta de a se comunica. Dar intrucat
Dumnezeu nu e silit sa le comunice, are loc o comunicare a lor in El Insusi. Aceasta
face ca Dumnezeu si fie in trei Persoane, care 1si comunica intre ele fiinta sau viata,
bunatatea si lumina sau cunostinta. Aceasta face pe Dumnezeu o Treime de Persoane
unite in cea mai mare iubire”. lar, pe altd parte, cd ,,Dumnezeu vrea ca viata sau

binele care este El prin fire si se extinda si la o existentd marginita prin fiinta ei”’®.

7> SF. MAXIM MARTURISITORUL: ,,Nu existd naturd neipostaziati” (évomootoroc), in PG 91, col. 264A.

76 Parintele Dumitru Staniloae spune ci: ,,.in conceptia Parintilor risiriteni, nu poate fi cugetati mai
intai fiinta, apoi ipostasul, céci fiinta nu se cunoaste concret decat existand ca ,,sine” sau ,,de sine”,
deci ca ipostas sau persoana”. (SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, traducere de Pr. Dumitru
STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006,
pp- 65-66).

ParinteleSofronie Saharov explica revelatia de pe Sinai ,,Eu sunt Cel ce sunt” (fesire 3,14): ,,Altfel
spus: «Eu sunt Fiinta», «Fiinta sunt Eu». In afara acestui «Eu», in spatele lui, nu exista nimic. E viu
doar acest «Eu» fara de inceput. in Existenta divind nu exista fiintd extraipostatici sau neipostatica
(&vumootatoc); in Fiinta divind unica nu existd nimic care sa nu fie ,,enipostaziat”, care sa existe
dincolo de constiintd de Sine a Persoanei. Dumnezeu e viu si Personal intr-un sens absolut”. (ARHIM.
SOFRONIE, Rugdciunea..., p. 199).

Pr. Dumitru STANILOAE, Sfdnta Treime..., pp. 25; 23. Potentele comunicérii se realizeaza in chip
desavarsit mai Intai Intre Persoanele Sfintei Treimi din vesnicie. Ca Fiinta absoluta si vesnica dar si
personald, Dumnezeu nu este silit din exterior sd-si activeze potentialitatea comunicarii tuturor
puterilor sau insusirilor Sale, de aceea El exista ca Treime, céci n interiorul Fiintei Sale doar astfel
se poate realiza o comuniune personald perfectd care depaseste orice egoism dar care, pe de alta
parte, pastreaza unicitatea Dumnezeirii. Parintele Dumitru Staniloae arata ca ,,Dumnezeu e Dumnezeu
numai pentru cd e Treime. O Persoand despartita nu e Dumnezeu. Fiecare Persoand e Dumnezeu
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Din aceasta perspectiva, misiologia ortodoxa vede temeiul si punctul de plecare al
misiunii In comuniunea Sfintei Treimi, in miscarea iubirii Tatalui catre Fiul in Duhul
Sfant si catre intreaga lume””.

Un alt aspect al tainei Sfintei Treimi este absoluta egalitate si distinctie intre
Persoanele Dumnezeiesti. Fiecare Ipostas fiind Dumnezeu adevarat poseda intreaga
Fire Dumnezeiascé neimpartita, dar, cu toate acestea, nu sunt trei dumnezei, ci o
singurd Dumnezeire n Trei Ipostasuri, caci intre Ele este o comuniune desavarsita
fiind purtatoare ale aceleiasi firi absolute si neimpartite, distinctia constand in modul
in care fiecare dintre Ele ipostaziaza Firea. Sfantul Vasile cel Mare zice 1n acest sens:
,Cacl nu se putea in nici un fel inventa vreo tdiere sau impdrtire incat sa se poatd
cugeta Fiul fara Tatal, sau Duhul despartit de Fiul, ci se vede si in acestia o negraita
si neinteleasa comunitate si distinctie, nici deosebirea ipostasurilor tdind comunicarea
firii, nici comunicarea firii confundand particularitatile semnelor (ipostatice), adica
cele proprii fiecarui ipostas™®.

Revelatia istoricd ni-L descopera pe Dumnezeu ca o fiintd subzistand in trei
ipostasuri, treimea Ipostasurilor tinand de Esenta divina, fara ca Ele sé se confunde
in unitatea esentei. Sfintii Parinti vorbesc despre acest mister, incercand sa il explice
prin compenetrare si transparentd reciproca perfectd, in ceea ce a numit Sfantul loan
Damaschin perihoreza. In acest sens, Sfantul Grigorie de Nazianz zice: ,,pentru noi
nu este decat un unic Dumnezeu, pentru ca una este dumnezeirea. Si cei ce sunt din
ea raman 1n ea, desi credem ca sunt Trei. Céci nu este Unul mai mult Dumnezeu,
iar altul mai putin Dumnezeu. Niciunul mai nainte, iar altul mai tarziu. Nici nu se
scindeaza 1n vointd, nici nu se Tmparte In putere. Nimic din ceea ce este in cele
impartite nu se afla aici (in fiinta cea Una), ci dumnezeirea e neimpartitd in cei ce se
disting, daca trebuie sa vorbim pe scurt. E ca o unica lumina in trei sori ce se
penetreaza reciproc, fara sa se contopeascd. Cand privim la Dumnezeire, la cauza
prima si la principiul unic (la monarhie), apare in cugetarea noastra unitatea ei. lar
cand privim la cei In care este dumnezeirea, Cei ce ies din cauza prima in mod

netemporal, fiind din ea si de aceeasi slava, cei inchinati sunt Trei”®'.

numai in unire cu celelalte. De aceea nu sunt trei Dumnezei”. Aceasta legaturd intepersonala atat de
intima aratd bundtatea suprema si iubirea nesfarsitd a lui Dumnezeu. Dar bunatatea face ca El in
mod liber sa extinda si la alte persoane create puterile Sale, fara a fi constrans ci numai pentru ca asa
vrea. (Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 11, Editura Cristal, Bucuresti,
1995, p. 12).

" Pr. Ton BRIA, Curs..., p-3

80 SF. VASILE CEL MARE, Ep. 38, PG 32, col. 332333, trad. rom. SF. VASILE CEL MARE, Epistole (38, IV),
in PSB vol. 3, serie noud, traducere si introducere Pr. Teodor BODOGAE, Editura Basilica a Patriarhiei
Romane, Bucuresti, 2010, p. 91.

8 SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, ,,Cuvantul 31. A cincea cuvéntare teologica”, 14, in Cele cinci cuvantari
teologice, traducere dePr. Dumitru STANILOAE, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 103.
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Persoanele Sfintei Treimi se Intrepatrund, se Inconjoara reciproc, locuiesc una
in alta, sunt unele in altele™. Din acest motiv, Persoanele dumnezeiesti au o singura
Fire, o singurd vointa, o singura putere si o singurd lucrare. Sfantul Ioan Damaschinul
zice in acest sens cd: ,,Persoanele sunt unite nu spre a se amesteca, ci spre a se contine
una pe alta; si intre ele exista o intrepatrundere (tnv &v &yyniaig TepryWpnoLy £Xouot)
fara amestec, fara confuzie, in virtutea careia ele nu sunt nici despartite, nici impartite,
in substantd contrar ereziei lui Arie. Intr-adevar, mai pe scurt, dumnezeirea este
neimpartitd in indivizi, asa cum trei sori amestecati unul intr-altul ar avea o singura
lumind printr-o stransd intrepatrundere. Fiecare dintre Persoane contine unitatea
prin relatia Sa cu celelalte, si nu mai putin prin relatia Sa fatd de sine insasi”™.
Fiecare dintre Ipostasuri detine unitatea Dumnezeirii intr-un mod propriu care-L
deosebeste de celelalte doua Persoane, fard sa le desparta: ,,Nenasterea, nasterea si
purcederea [...] sunt singurele Insusiri ipostatice prin care se deosebesc cele trei
ipostasuri sfinte impartite in chip nelmpartit nu prin substanta, ci prin caracteristica
propriului lor ipostas. Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt Una in toate privintele in afara
de nenastere, nastere si purcedere”™. Asadar, fiecare Persoani este purtitoare a
intregii Fiinte dumnezeiesti nerepetate, deci fiecare € Dumnezeu intreg, fard sa se
despartd si fara sa se confunde, ci trdind una intr-alta in chip desavarsit dar ne-
amestecat®. Iisus Hristos vorbeste despre aceasta in multe locuri: ,,Cel ce M-a vizut
pe Mine a vazut pe Tatal” (loan 14,9); ,,Credeti Mie ca Eu sunt intru Tatal si Tatal
este intru Mine” (loan 14,11); ,,Cuvintele pe care vi le spun nu le vorbesc de la Mine,
ci Tatal Care ramane Intru Mine — face lucrurile Lui” (loan 14,10); ,,Eu si Tatal Meu
una suntem” (loan 10,30). lar despre Duhul Sfant, Sfantul Apostol Pavel scrie: ,,Duhul
toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu” (I Corinteni 2,10-11). Toate
aceste exemple ne aratd locuirea Persoanelor Sfintei Treimi una in alta, unitatea
indisolubila a vietii divine, care nu Inseamna totusi desfiintarea Persoanei. Persoanele
se intrepatrund, locuiesc in mod desavarsit unele in altele pastrandu-si fiecare iden-
titatea Sa si caracteristicile lor personale care le fac unice si nerepetabile: ,,cele trei

82 N. CHITESCU, Isidor TODORAN, 1. PETREUTA, Teologia dogmatica si simbolica, vol. 1, editia II,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 321.

8 De fide orthodoxa 1, 8, PG, vol. 94, col. 828-829, trad. rom. Dogmatica, p. 31.

84 Sfantul I0AN DAMASCHIN, col. 821-824; 828D. Lossky aratd pe baza acestor texte ci singura
caracteristica proprie a ipostasurilor care nu ar fi deloc si in celelalte, din cauza consubstantialitatii
lor, ar fi aceea de origine, de modul in care fiecare ipostas poseda fiinta: nenasterea Tatalui, nasterea
Fiului, purcederea Sfantului Duh. (V. LOSSKY, Teologia mistica..., p. 79).

8 Parintele Dumitru Stiniloae vorbeste despre intersubiectivitatea divind ca o compenetrare a
constiintelor Persoanelor Sfintei Treimi, ca o comuniune pozitiva ce are loc intre Persoanele Sfintei
Treimi, Intre actul nasterii si al purcederii. Zice el ca ,.totul e comun si perihoretic in Treime, fard
ca 1n aceastd migcare comuna a subiectivitatii Unuia in Altul sa se confunde modurile distincte ale
trairii impreuna a acestei subiectivitati”. (Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa,
I, p. 315).
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Persoane dumnezeiesti sunt un unic Dumnezeu, pentru cé fiecare reprezintd in alt
mod fiinta cea dumnezeiasca, cea unica si prin aceasta se intregesc™.

Un reflex al acestei taine se regéseste in lumea creatd, la oamenii facuti dupa
chipul lui Dumnezeu (Facere 1,27), céci fiecare ipostas uman este purtitorul intregii
naturi umane sau, altfel spus, oamenii au o naturd comund in mai multe persoane
umane. Diferenta este ca persoanele umane nu traiesc intr-o unitate desavarsita precum
Persoanele Sfintei Treimi si astfel firea omeneasca este impartita Intr-atatea parti cate
persoane o ipostaziaza®’. Sfintul Maxim Marturisitorul vorbeste despre o unitate
primordiala a firii dar care s-a pierdut in urma pacatului: ,,Noi am fost creati la inceput
intr-o unitate a firii, dar diavolul ne-a despartit intre noi si Dumnezeu a impartit
firea in multe opinii si inchipuiri, folosindu-se de alegerea vointei noastre”™,

Posibilitatea realizarii din nou a unitatii pierdute, care tine de structura onto-
logica a firii umane, este insd importantd pentru misiune. Misiunea crestind urmareste
unirea tuturor prin si In Biserica, dupa chipul unitatii Preasfintei Treimi.

Realizarea unitatii umane are implicatii In antropologia crestina. Sfantul Grigorie
de Nyssa vede unitatea naturii umane chiar in crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu
(Facere 1,27): ,,Atunci cand Scriptura spune: «si a facut Dumnezeu pe om», exprima
la modul general, fara s precizeze, intreg neamul omenesc. Caci vorbind aici despre
faptura pe care a creat-o, nu i se dd numele, asa cum o face in istorisirea urmatoare,
ci aceasta faptura este deocamdata fara nume, e vorba doar de om in general. Asadar,
odatd cu indicarea generald a firii, putem presupune ca in aceastd prima creare,
prevederea si puterea dumnezeiasca au cuprins intreaga omenire [...]; chipul acesta

8 Pr. D. STANILOAE, Sfinta Treime..., p. 37.

87 Vladimir Lossky vorbeste despre o impirtire a firii prin ,,indivizi”, persoana umani ramanénd o
tainad de neexplicat pe deplin, reprezentand un aspect apofatic al fiintei umane: ,,Oamenii au o fire
comund, o singurd fire in mai multe persoane. Aceastd distinctie intre fire i persoana in om este tot
asa de greu de inteles ca si distinctia analoga dintre Fiinta cea una si cele trei Persoane in Dumnezeu.
Trebuie sa ne dam seama inainte de orice ca noi nu cunoastem persoana, ipostasul uman in adevarata
Sa expresie, curat de orice amestec. Ceea ce noi numim in mod obisnuit ,,persoane”, ,,personal”
aratd mai degraba insii, individul. Noi suntem obisnuiti sd vedem intre cei doi termeni — persoana si
individ — aproape niste sinonime, ne slujim fara deosebire de un termen sau altul pentru a exprima
acelasi lucru. Intr-un anumit sens, insa, individ si persoani au un inteles contrar, individul expriméand
un oarecare amestec al persoanei cu elemente care tin de firea obsteascd, persoana insemnand, dimpotriva,
ceea ce se deosebeste de fire. In starea noastri de acum, noi nu cunoastem persoanele decat prin
indivizi, ca insi izolati. Cand vrem sa definim, sa caracterizdm o persoand, noi ingramadim insusiri
individuale, ,trasaturi de caracter” ce se intalnesc totusi in alta parte, la alti insi si, deci, nu sunt niciodata
absolut ,,personale”, ca unele ce tin de fire. Ne ddm seama pana la urma ca ceea ce ne este cel mai
scump intr-o fiinta, ceea ce o face sa fie ,,ea insdsi” ramane nedefinit, caci nu-i nimic in firea sa care
sd revind 1n chip propriu persoanei, totdeauna unicé si incomparabila, ,,fard de asemanare”. Omul
determinat, actionand prin firea sa in virtutea insusirilor sale firesti prin ,,caracterul” sau, este cel mai
putin personal. El se afirma ca individ, proprietar al unei firi pe care o opune firii altora ca pe ,,eul”
sau, confuzie intre persoana si fire” (V. LOSSKY, Teologia mistica..., p. 139). Parintele Staniloae
spune ca nu se poate vorbi de indivizi... (Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica..., vol. 1, p. 303).

88 Epistola II catre loan Cubicularul, PG 91, col. 396.
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nu-i legat doar de o anumita portiune din trup si nici vrednicia omului nu depinde
de vreo calitate deosebita a lui, ci vrednicia acestui «chip» std in legatura cu aceasta
omenire. lar drept marturie sta faptul ca toti oamenii sunt dotati cu putere de judecata
si de hotarare, dupa cum tot asa se explica si toate celelalte lucrari prin care firea
dumnezeiasca e de fatd in cei creati dupd chipul lui Dumnezeu. Nu existd nicio
deosebire intre omul care a fost adus pe lume la cea dintai creatie si cel care va tréi
la sfarsitul lumii: toti poarta deopotriva acelasi chip dumnezeiesc. De aceea s-a vorbit
de un singur om ca si-i cuprindad pe toti deoarece, pentru puterea lui Dumnezeu,
nimic nu a trecut $i nimic nu urmeaza sa mai aiba loc, cat si ceea ce s-a intamplat
stau deopotriva sub ascultarea purtarii de grija a Domnului care ne cuprinde pe toti.
De aceea, intreaga fire care se Intinde de la Inceput pana la sfarsit formeaza un singur
chip a ceea ce este si azi”™’. Sfantul Grigorie de Nyssa merge insd mai departe artind
ci omul este creat dupa chipul Sfintei Treimi”. Teologii vad in aceasta ci persoana
umani se defineste pe sine ca o fiinta comunitard’'. Parintele Dumitru Staniloae vede
in fiecare persoand umand chipul Sfintei Treimi si de aceea persoana umana ,,chiar
prin aceasta este in relatie deplin iubitoare nu numai cu Dumnezeu cel in Treime, ci
si cu celelalte persoane umane™”.

Modelul perihoretic al unitatii Sfintei Treimi este originea si ajutorul vesnic al
unitatii intre fapturile constiente’. Omul, purtator al chipului Sfintei Treimi, fiind
fiinta personala prin relatiile pe care le traieste, reveleaza insasi comuniunea vesnica
a Sfintei Treimi. Astfel, asa cum in Sfanta Treime fiecare Ipostas poartd plindtatea
absolutd a Existentei divine, asa si in existenta noastrd umand, fiecare ipostas trebuie
sd devind, 1n realizarea sa supremad, purtatoare a intregii plindtati divino-umane,
conditie a unitatii dupa chipul Sfintei Treimi. Arhimandritul Sofronie zice ca aceasta
plindtate nu o gésim decat in Biserica si se realizeaza doar prin Biserica: ,,Problema
unitatii Bisericii prezintd o actualitate deosebita pentru lume. Privitd in intreaga ei
amploare, aceasta problema se identificd cu cea a unitatii umanitatii pe toate planurile,
in timp si in spatiu. In epoca noastra, ea trebuie pusa in intreaga ei profunzime si
integralitate. In virtutea unui elan conatural omului, lumea aspira mereu spre pace,
spre unitate, spre bine si chiar spre Binele absolut, lucru care in sensul cel mai profund
este o cautare a lui Dumnezeu. Dar toate acestea n-au luat Inca forma unei cunoasteri

% SF. GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, in PSB, vol. 30, trad. Pr. Teodor BODOGAE, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, pp. 50-51.

% Explicand cuvintele Scripturii ,,S facem om dupi chipul si asemanarea Noastrd” (Facere 1,26), Sfantul
Grigorie de Nyssa zice ca: ,,in aceste cuvinte Insasi Sfanta Treime este cea care s-a exprimat”. (SF.
GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului. .., p. 25).

°! Pr. Boris BOBRINSKOY, Sfédnta Treime..., p. 9.

%2 Pr. Dumitru STANILOAE, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova,
1991, p. 172.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Sfinta Treime..., p. 38.

30



1. SFANTA TREIME SI MISIUNEA. COMUNIUNEA SFINTE| TREIMI — TEMEIUL MISIUNII CRESTINE

lucide, si adeseori au un caracter haotic. In ce ne priveste, suntem convinsi ci in
fond oamenii cautd Biserica, caci numai in Biserica se gaseste existenta desavarsita
dupi chipul Sfintei Treimi, asa cum spune Hristos (Joan 17,20-23)"*.

Asadar, omenirea tinde spre unitate, spre realizarea sa ca un Adam total sau
om universal”, al carui chip se afld in teologia paulini despre Biserica — ca trup al
lui Hristos. Dar deplina realizare a acestei unitati are un caracter eshatologic, cum
aratd Parintele Dumitru Staniloae: ,,.In viata viitoare, unde cunoasterea tuturor de
catre fiecare in Hristos va avea o maxima dezvoltare, se vor apropia si persoanele
umane de unitatea care este intre Persoanele Treimice, fiind unite si ele toate in Fiul
cu Tatél prin Duhul Sfant, dar nu printr-o relatie asemenea celei dintre Persoanele
divine™™.

Aceasta ridica Insd problema unei alte taine: unirea dintre necreat si creat, dintre
Dumnezeu si om, sau partdsia creatiei la firea cea dumnezeiasca (I Petru 1,4), fara
ca necreatul sa devina creat sau creatul sa se transforme 1n necreat. Sfanta Scriptura
vorbeste despre aceasta taind. Astfel, Mantuitorul zice: ,,Daca Ma iubeste cineva,
va pazi cuvantul Meu, si Tatdl Meu il va iubi, si vom veni la El si vom face locas la
el” (loan 14,23). Apostolul Pavel 1i numeste pe crestini ,,temple ale lui Dumnezeu”
in care locuieste Duhul Sfant (I Corinteni 3,16) si doreste ca ,,Hristos sa Se sala-
sluiasca prin credinta 1n inimile” noastre (Efeseni 3,17). Sfantul Apostol si Evanghelist
Ioan zice si el ca ,,Cel ce pazeste poruncile Lui ramane in Dumnezeu, si Dumnezeu
in el; si prin aceasta cunoastem cé El ramane 1n noi, din Duhul pe Care ni L-a dat”
(loan 3,24). Insa cea mai directd si in acelasi timp cea mai socanti exprimare o are
Sfantul Apostol Petru: ,,Dumnezeiasca Lui putere ne-a daruit toate cele ce sunt spre
viata si spre buna cucernicie, faicandu-ne sa cunoastem pe Cel ce ne-a chemat prin
slava Sa si prin puterea Sa, prin care El ne-a harazit mari si pretioase fagaduinte, ca
prin ele sa va faceti partasi dumnezeiestii firi” (I Petru 1,4). Toate locurile citate
vorbesc despre realitatea comuniunii creatiei cu Dumnezeu, ca o desavarsire sau
plinire a vocatiei fapturii spre indumnezeire, cind Dumnezeu va fi ,,toate in toti”
(I Corinteni 15,28).

Paradoxul consta, asadar, in ,,accesibilitatea la natura inacesibila™®’. Pentru a
explica aceasta taina, Parintii mentin 1n acelasi timp o identitate si o distinctie absoluta
intre Fiinta si energiile lui Dumnezeu, pe de o parte, si una intre energiile necreate ale
lui Dumnezeu si natura umani creat, pe de altd parte. In acest sens, Sfantul Grigorie
Palama spune ca ,,natura divina trebuie sa fie in acelasi timp neimpartasibild si intr-un
anumit inteles Tmpartasibild; noi ajungem la impartasirea de natura lui Dumnezeu si

% ARHIM. SOFRONIE, Rugdciunea. .., p. 226.

5 ARHIM. SOFRONIE, p. 225.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Sfdnta Treime..., p. 38.
9 V. LossKY, Teologia misticd..., p. 92.
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cu toate acestea, ea ramane cu totul inaccesibila. Deci trebuie sa afirmam amandoua
lucrurile deodat si si pastrim antinomia lor ca un criteriu al cucerniciei™”.
Bazandu-se pe datele Revelatiei, teologia afirma despre natura divind ca este
absolut transcendenta 1n rpaort cu tot ceea ce nu este Dumnezeu, total incognoscibila,
nenumiti, incomunicabila si neparticipabild pentru creatura. in acest sens, Sfantul
Ioan Damaschin spune ca: ,,Dumnezeirea este infinita si incomprehensibila. Si numai
aceasta putem intelege cu privire la fiinta Sa, anume nemarginirea si incompre-
hensibilitatea Sa. Toate cate le spunem 1n chip afirmativ cu privire la Dumnezeu nu
indica natura Lui, ci cele ce sunt legate de natura Sa [...]. Fiinta si natura Lui este
cu totul incomprehensibila si incognoscibili™’. De aceea, Parintii numesc natura
Lui adesea suprafiinta: ,,E fiinta mai presus de fiintd”, va spune Sfantul Dionisie

101 ~ C e
”" intre transcendenta absoluta a fiintei

Areopagitul'®. Existd deci un ,,abis ontologic
lui Dumnezeu si orice faptura creatd, care nu este in stare sa cuprindd dumnezeirea.
De aceea, teologia ortodoxa, depasind orice emanationism, face o deosebire neta
intre Dumnezeu si creatie, Intre divin si uman. Si totusi, atat Scriptura, cat si Teologia
patristicd, dar si Insasi experienta vietii in Dumnezeu dau marturie despre posibilitatea
unei uniri reale a creatului cu necreatul, fard insd a desfiinta sau a reduce intr-o
masurd oarecare participantii acestei taine. Aceastd unire se realizeaza prin energie,
lucrare sau har.

Fiinta dumnezeiasca nu este o naturd abstractd. Ea subzistand din veci ipostaziata
in cele trei Persoane ale Sfintei Treimi, are si o lucrare vesnica. Energiile sau lucrarile
dumnezeiesti sunt acele puteri naturale si inseparabile de Fiintd in care Dumnezeu
se manifestd in afard, Se aratd, Se comunicd, Se daruieste. Aceastd distinctie intre
Fiinta cea Una si energiile Sale, in care Se manifesta si este pe deplin prezent Dumnezeu
ad extra, se regaseste in Traditia Bisericii inca din primele veacuri crestine'”.

% Sf. GRIGORIE PALAMA, Apologie mai extinsd, PG 150, col. 1932D.

% SF. I0OAN DAMASCHIN, Dogmatica, traducere, introducere si note de Pr. Dumitru FECIORU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2001, pp. 20-21.

1% Despre numirile dumnezeiesti, 1, 1, in SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete si Scoliile
Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere, introducere si note de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura
Paideia, Bucuresti, 1996, p. 135. Afirmand ca Dumnezeu in fiinta Sa nu poate fi cunoscut, teologia
rasdriteand intrd in domeniul cunoasterii apofatice a lui Dumnezeu. De aceea, vom gasi la Parinti
exprimari de genul: ,,Dumnezeu nu face parte dintre existente. Aceasta nu inseamna ca Dumnezeu
nu exista, ci ca El este mai presus de toate existentele si mai presus de insasi existenta” (SF. [OAN
DAMASCHIN, Dogmatica..., p. 21). Sau: ,,suprafiintialitatea dumnezeiasca, care este supraexistenta
suprabunatatii, nu e cu putintd nimanui din cei ce sunt iubitori ai adevarului mai presus de tot
adevarul sa o laude nici ca ratiune sau ca putere, nici ca minte sau ca viatd, ci ca pe una ce e
negatie prin depasire a toatd deprinderea” (SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numirile divine, 1,
5..,p.137).

10 pr Ton BRriA, Credinta pe care o mdrturisim. .., p. 49.

102 Deja Sfantul Vasile cel Mare scria: ,,Afirmand ca il cunoastem pe Dumnezeul nostru in energiile
Sale, noi nu fagaduim deloc ca ne putem apropia de El chiar in Fiinta Sa. Caci daca energiile Sale
coboara pana la noi, fiinta Sa ramane de neatins”. (Epistola 234 La o alta intrebare a lui Amfilohiu,
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Energiile nu sunt Dumnezeu in Fiinta Sa, insa fiind nedespartite de Fiinta dum-
nezeiasca, ele sunt manifestari eterne ale Fiintei, prin care Dumnezeu lucreaza si Se
face cunoscut in creatie. Izvorand din Fiinta cea vesnica si necreata a lui Dumnezeu,
energiile divine sunt vesnice si necreate. Tinand in mod firesc de Fiinta comuna a
celor trei Ipostasuri, ele sunt comune celor trei ca si Fiinta asa cum arata Sfantul
Grigorie Palama: ,,Cele trei Ipostasuri ale Sfintei Treimi au aceeasi lucrare, nu o energie
asemanatoare cum avem noi, ci in adevar o lucrare unica dupa numar’'® sau ,.cele
trei ipostasuri divine poseda cu adevirat una si aceeasi lucrare. Cici ele n-au decét o
singura miscare a vointei divine care 1si trage originea Sa din o cauza prima, Tatal, e
transmisa Fiului si se manifesta in Duhul Sfant... [Astfel] toata creatura este o singura
operd a celor trei Persoane™' . De aceea, Parintii vorbind despre manifestarea iconomica
a Treimii in lume, ei vor spune c orice energie provine de la Tatdl, comunicandu-se
prin Fiul in Duhul Sfant: éx matpdg, S viod, ev &yio mvevpart'”.

Asadar Sfanta Treime este prezenta in lucrarile dumnezeiesti. Lucrarea sau iesirea
in afard este ipostasticd, personald si apartine intregii Treimi. Lucrarea sau energiile
sunt modalitatea prin care Dumnezeu este in legatura cu creatia, caci toate au fost
create prin energiile divine aducand lumea la existenta prin vointa lui Dumnezeu.
Aceastd vointa a creat totul prin energii pentru ca natura creata sa ajunga in mod
liber la unire cu Dumnezeu, tot in aceleasi energii, agsa cum aratd Sfantul Maxim
Marturisitorul: ,,Dumnezeu ne-a facut pentru ca noi sd ajungem partasi ai firii dum-
nezeiesti, sd intrdm In vesnicie, s ne arataim asemanatori Lui, fiind indumnezeiti de
harul care produce toate fiintele existente si cheama la existent3 tot ceea ce nu exista™ .

PG, vol. 6, col. 908B; SF. VASILE CEL MARE, Epistole, traducere de Pr. Teodor BODOGAE, PSB vol.
3, seria noud, Editura Basilica a Patriarhiei Roméane, Bucuresti, 2010, p. 375). Fixarea invataturii
despre energiile necreate si raportul lor cu fiinta si ipostasurile divine s-a facut in veacul al XIV-lea
prin celebra disputa dintre Sfantul Grigorie Palama si adversarii séi. Vezi la (Pr. Dumitru STANILOAE,
Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006).

19 SF. GRIGORIE PALAMA, PG 150, col. 1217C. Ipostasurile nu au o fiintd nelucritoare, lipsitd de
puteri, dar lucrarile nici nu se impart ca la noi oamenii din cauza relatiei perihoretice care exista
intre Persoanele Sfintei Treimi. Avand o singurd Fiintd, locuind una intr-alta au de asemenea o
singurd vointa si o singura lucrare. La noi oamenii, desi fiinta este comund dar ea este mpartita in
tot atdtea parti cate persoane o ipostaziazd de aceea si vointa si lucrarea sunt impartite la indivizi.

104 SF. GRIGORIE PALAMA, PG 150, col. 1197B.

195 v, Lossky, Teologia misticd..., p. 104. Sfantul Grigorie Palama arati ci intreaga Sfantd Treime —
Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt ca Persoane in fiecare lucrare: ,,Fiecare dintre ele e comuna Tatélui si
Fiului si Sfantului Duh. Si prin fiecare voirea cea buna si dumnezeiasca cu privire la noi a Tatalui,
a Fiului si a Sfantului Duh e lucrare si putere de fiintd, de viata si de intelepciune facatoare [...]
Dumnezeu insa si Tatél creeaza prin Fiul in Duhul Sfant”. (SF. GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinta
naturald. .., (91; 97), in Filocalia..., vol. 7, traducere, introducere si note de Pr. Dumitru STANILOAE,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, pp. 576; 579).

106 Epistola 43, Ad Joannem cubicularium, PG, vol. 91, col. 640BC. Cu toate ca sunt purcederi firesti,
energiile nu creaza lumea prin simplul fapt ca ele exista ci sunt activate in mod liber de vointa
Sfintei Treimi.
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Prin energiile divine partésia creatiei la firea cea dumnezeiasca este realizabila.
Sfintii Parinti au accentuat aceastd realitate. Astfel, Sfantul Grigorie Palama zice:
,,Cel ce se Invrednicesc sa se uneasca cu Dumnezeu, facandu-se un Duh cu El, nu
se unesc dupa fiintd. Céaci toti cuvantitorii de Dumnezeu marturisesc cd Dumnezeu
nu se poate Tmpartasi dupa fiintd; iar unirea dupa ipostas e proprie numai Cuvantului,
Dumnezeu-Omul. Rdmane deci ca cei ce se Invrednicesc sa se uneascd cu Dumnezeu
se unesc dupa lucrare”'”’. Aceasta nu inseamna insi ci noi nu ne impartisim total de
Dumnezeu. Prin energii, El ni Se daruieste in mod deplin. Si astfel in indumnezeire
avem prin har, adica prin energiile divine, tot ceea ce Dumnezeu are prin fire, in afara
de identitatea de fiintd (ympic TA¢ kot ovoiav tavtdnra)'®. Cu alte cuvinte, noi nu
experiem din Dumnezeu, in continut, decat lucrarile Lui referitoare la lume, adica
in relatie cu noi, lucrdri ce au la baza lor esenta subzistenta ipostatic. Parintele Stiniloae
vede 1n aceastd experientd dinamismul lui Dumnezeu trait in relatie cu lumea prin
prisma noastra, insd nesupus unei necesitti, ci cu totul liber'*.

Intelegerea misiunii ca lucrare a lui Dumnezeu Sfanta Treime de a atrage creatia
la comuniunea cu Sine tine de energiile necreate. Sfanta Treime, taina suprema a
existentei, creaza, sustine, mantuieste si desavarseste toate prin actele Sale inepuizabile.
Dar aceste acte tin atat de domeniul teologiei, adica a tainei fiintarii divine in Sine
Insusi cat si de domeniul iconomiei trinitare. Vladimir Lossky spune ca energiile
stau la mijloc Intre teologie si iconomie: ele existd ca forte eterne si inseparabile ale
Treimii independent de actul creatiei lumii, dar prin ele Dumnezeu se manifesta
creaturilor''’. Si doar in acest context se poate intelege Persoana si misiunea Cuvéantului
si Duhului, adica in iconomia treimica in planul exterior al Sfintei Treimi care se
manifestd in lume prin energii. De aceea si misiunea crestina isi are izvorul in adancul
Tainei lui Dumnezeu, in dinamica iubirii Persoanelor Sfintei Treimi intreolalta, dar
manifestata prin har creatiei. Misiunea este plasata astfel prin energiile necreate in
planul iconomiei, adica a lucrarii speciale a Fiului si a Duhului Sfant in lume, despre
care Sfantul Irineu de Lyon zice c sunt cele doud maini ale lui Dumnezeu''', Cuvantul

17 SF. GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinta naturald (75)..., p. 560. Unirea la care suntem chemati nu
este nici fiintiald si nici ipostaticd, ci prin har. Daca ar fi fiintiala, atunci am deveni dumnezei dupa
naturd. Dumnezeu nu ar mai fi Treime de Ipostasuri ci infinite ipostasuri. lar daca ni s-ar impartasi
dupa ipostas, am fi fiecare un alt Hristos. Unirea ipostaticd a avut loc doar o singura data in persoana
Cuvantului intrupat, dar si atunci firea omeneascad enipostaziata de El nu a existat mai inainte
ipostaziatd intr-o alta persoana uamna ci de la intrupare ea a fost proprie doar Cuvantului intrupat.

1% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua (106), traducere, introducere si note de Pr. Dumitru STANILOAE,

Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 391.

,»Tot dinamismul sau miscarea creatiei spre indumnezeire isi are cauza in dinamismul lucrarilor

dumnezeiesti, care urmaresc conducerea creatiei spre indumnezeire”. (Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia

Dogmaticd..., vol. 1, p. 154).

"0y Lossky, Teologia misticd..., p. 103.

" Sr. IRINEU DE LYON, Adversus Haeresis, 1V, 4.

109
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si Duhul Sfant fiind cei doi mijlocitori ai revelatiei iubirii si comuniunii cu Tatal.
Stantul Ioan Damaschin va spune mai apoi ca: ,,Fiul e icoana Tatalui si Duhul, icoana
Fiului''?, adica in planul lucrarii sau al iconomiei prin Duhul I cunoastem pe Hristos
Fiul lui Dumnezeu si in Fiul vedem pe Tatal.

Actele revelarii Sfintei Treimi sunt legate de misiunea Fiului si a Duhului Sfant
in lume. Revelarea Treimii s-a facut treptat, atingdndu-si apogeul in Noul Testament
prin Persoana si lucrarea lui lisus Hristos, Fiul Intrupat si a Duhului Sfant. De aceea,
revelarea lui Dumnezeu ca Treime constituie cuprinsul esential al Evangheliei si
reprezintd credinta fundamentald a Bisericii crestine. Parintele loan de Kronstadt
caracteriza dogma Sfintei Treimi drept ,,invatatura de cépetenie in credinta noastra.
Céci nu existd in credinta crestind nimic mai important si mai inalt decét aceasta
invataturd. Fara marturisirea Presfintei Treimi nu exista crestinism. .. nu exista Biserica,
care ne creste, pentru cer, nu existd Taine, cu care aceasta ne sfinteste, Intareste si
calduzeste, in pamantul nemuririi; fara invatatura despre Sfanta Treime, infricosata
Judecatad, Invierea mortilor si rasplatirea fiecaruia dupa faptele sale in viata viitoare
ar fi cuvinte goale pentru noi. Toate acestea sunt primite in chip neconditionat si
necesar atunci cand credem in Dumnezeu Tatal, Care este Iubirea si Adevarul vesnic,
in Dumnezeu Fiul ca Mantuitor al oamenilor si in Dumnezeu Duhul Sfant ca Sfintitorul
si Mangaietorul credinciosilor”' .

Din perspectiva ortodoxa credinta in Sfanta Treime este experiabila in Biserica.
Viata si teologia crestind au o dimensiune trinitara; ele nu se pot defini in sine ,,fara
a introduce o referire constitutiva la Treime, adica la Taina lui Hristos, la Puterea si
Suflarea Duhului Sfant, la voia iubitoare a Tatalui”''*. Biserica extinde in lume viata
de comuniune a Sfintei Treimi. Aceasta este misiunea ei, extinderea vietii trinitare la
creatie: ,,51 Viata s-a aratat si am vazut-o $i marturisim si va vestim viata de veci,
care era la Tatal si s-a aratat noud —, Ce am vazut si am auzit, va vestim si voud, ca
si voi sd aveti Tmpartasire cu noi. lar impartasirea noastra este cu Tatdl si cu Fiul Sau,
lisus Hristos” (I loan 1,2-3). Astfel, misiunea porneste de la Sfanta Treime si are
drept scop ridicarea tuturor in comuniune cu Dumnezeu Sfanta Treime.

Trimiterea misiunii pentru a realiza comuniunea dintre oameni cu Dumnezeu si
unii cu altii este fundamentata pe comuniunea ce exista iIn Dumnezeu cici, asa cum
ni S-a revelat, Dumnezeu este comuniune in sensul deplin al cuvantului: ,,Dumnezeu
este iubire” (I loan 4,8). lubirea din lume este reflexul iubirii divine. Parintele Dumitru
Staniloae spune ca ,,fara existenta unei iubiri desavarsite si vesnice nu se poate explica
iubirea din lume si nu se vede nici scopul lumii. lubirea din lume presupune ca origine

12 SF. JOAN DAMASCHIN, De fide orthodoxa, 1, 13; 111, 18, in PG 94, col. 1337 B; 1340AB.

'3 YloAHH Wby CEPTMEB, Hoanoe Cobpanue Cowunenuti npomouepes Hoanna Hivnua Cepeuesa,
Kponmrraar, 1890, p. 2.

14 Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi..., p. 8.
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si scop iubirea eterna si desavarsita intre mai multe Persoane divine”'"”. Comuniunea
de iubire desdvarsitd a Persoanelor Sfintei Treimi este modelul comuniunii omenirii
mantuite in Biserica pentru care S-a rugat Mantuitorul In noaptea dinaintea Patimilor
Sale: ,,Ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Périnte, intru Mine, si Eu intru Tine, asa si
acestia Tn Noi sd fie una” (loan 17,21).

Revelarea Iui Dumnezeu ca iubire eterna presupune mai multe euri care se iubesc.
Altfel, iubirea s-ar reduce la o esenta impersonald si ar fi ceva abstract. Revelarea
lui Dumnezeu ca Treime evidentiaza insd o viziune profund personalistd despre
Dumnezeu. Numai un Dumnezeu care 1n acelasi timp este si Treime de Persoane poate
da un sens adevarat, prin comuniune, omului creat dupa chipul lui Dumnezeu, deci
persoana, la randul sdu, capabil si chemat la comuniune cu Creatorul Sau. Numai
credinta intr-un Dumnezeu care in acelasi timp este si Treime de Persoane, intr-o
comuniune si daruire desavarsita, poate inldtura pericolul monoteismului islamic si
iudaic care il inchide pe Dumnezeu, si astfel si pe om, intr-un ,.ego ipostaziat”''®, dar
si de riscul religiilor panteiste ale extremului Orient care fac din Dumnezeu un fel

de absolut impersonal ,,marele Tot™'"’

, care se confunda cu lumea si In care omul si
lumea se dizolva. De aceea, misiunea crestind, bazata pe credinta in Sfanta Treime,
va pune mult accent pe caracterul personal al omului. Din aceastd perspectiva,
misiunea va avea drept scop chemarea si incorporarea tuturor in comuniunea trupului
eclesial al lui Hristos — Biserica, arvuna Impéritiei cerurilor. Misiunea crestina va
face totul ca oamenii spre care este trimisd sd-si depadseasca individualismul si
egoismul si sd devina ceea ce sunt prin creatie, persoane, pentru a implini prin toate
actiunile si prin intregul comportament exigentele conditiei lor de persoana, ca rod
al conlucrarii dintre ei si harul divin. Numai Indeplinind acest program oamenii vor
putea construi o societate cu adevarat umand, asa cum a fost ganditd de la Tnceput
de citre Dumnezeu, care si isi afle implinirea in Imparatia lui Dumnezeu. In acest
sens, 1n secolul al XIX-lea, ganditorul si scriitorul rus Nicolai Feodorov scria ca:
,programul nostru social este modelul Sfintei Treimi”''"®. Sfinta Treime este insa pentru
misiunea crestind nu numai model ci si punct de plecare, putere si tintd. Trimiterea
misiunii se va incheia atunci cand Intreaga creatie se va uni cu Ziditorul ei.

15 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici..., vol. 1, p. 293.

"6 pr. Placide DESEILLE, Credinta in Cel nevizut. Elemente de doctrind crestind potrivit traditiei
Bisercii Ortodoxe, traducere si introducere Felicia DUMAS, Editura Doxologia, Iasi, 2013, p. 89.
,Religiile extrem orientale nu sunt religii monoteiste tocmai ca au inteles foarte bine cd Dumnezeu
nu poate fi un individ, sau un super-individ, dacd pot spune asa; dar pentru ca nu au notiunea
revelatd a Sfintei Treimi, sunt obligate, pentru a deschide intr-o oarecare masura notiunea de
divinitate spre cea de comuniune, sd facd din Dumnezeu un fel de Absolut impersonal, care se
identifica pana la urma cu creatia intreagd. lar creatia intreaga, tot ceea ce numim creatie, nu mai
este decat ansamblul numeroaselor aspecte ale divinului in care diferentele nu mai sunt in final
decat o iluzie” (Pr. Placide DESEILLE, Credinta in Cel nevazut..., p. 81).

18 Citat la Pr. Placide DESEILLE, Credinta in Cel nevazut..., p. 86.
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1.3. Lucrarea Cuvantului in creatie
si in Revelatia Vechiului Testament

Potrivit credintei crestine, lumea este opera lui Dumnezeu. Nu este produsul
hazardului asa cum sustin numeroasele teorii cosmologice autonome, ci este rezul-
tatul lucrérii lui Dumnezeu. In acelasi timp lumea este rezultatul actului liber al lui

119
Dumnezeu

. De aceea se poate afirma ci este opera Persoanei, deoarece numai
persoana are libertate, iar vorbind despre Dumnezeul Revelatiei, spunem cé lumea
este opera Preasfintei Treimi. Asezand originea creatiei in lucrarea Sfintei Treimi mai
putem afirma si faptul cd lumea este opera iubirii infinite si a bunétatii lui Dumnezeu.
Parintele Dumitru Staniloae zice in acest sens: ,,Rodnicia, iubirea si viata infinita a
lui Dumnezeu, desi fac plenara existenta Lui in El Insusi, datorita relatiilor dintre
Cele trei Persoane, se pot manifesta si in aducerea la existenta si in conducerea spre
Sine a lumii deosebite de El dupa fiinta. Pe de altd parte, iubirea dintre Cele trei
Persoane dumnezeiesti este singura explicatie a crearii unei alte existente decat cea
proprie Lor, care e dinainte de veci, plenara si necreata [...]. Dumnezeu n-ar fi creator
daca n-ar fi bun. lar bun n-ar putea fi, daca n-ar fi Persoana in relatie constienta cu
alta Persoana din veci, mai bine zis cu alte doua Persoane. Deci n-ar fi creator daca n-ar
fi Treime. [...] Lumea creati e dovada unui Dumnezeu bun, constient si liber”'*’.
Lumea nu este asadar o emanatie din fiinta lui Dumnezeu. Existenta lumii nu
este o necesitate, ci este conditionata de Existenta plenara, lumea fiind contingenta.
Treimea explica existenta lumii deosebitd de El dupa fiinta, ferindu-ne de emana-
tionism si de panteism'*'. Teologul german Wolfhart Pannenberg, bazindu-se pe
invatatura patristica despre Sfanta Treime, afirma ca ,,lJumea nu este o corelatie vesnica
a fiintei lui Dumnezeu (Tatilui) ca si Fiul”'**. Asadar, originea lumii este in actul
creator al Sfintei Treimi, ceea ce da si un sens lumii create. Acest sens il vad Sfintii

Parinti in comuniunea creatiei cu Dumnezeu: ,,Dumnezeu Cel supraplin n-a adus cele

"9 Simbolul Credingei 11 numeste in conformitate cu Revelatia dumnezeiasca, pe Dumnezeu Tatil
,Facatorul cerului si al pamantului, vazutelor tuturor si nevazutelor”, despre Fiul spune ca prin El
,toate S-au facut” iar pe Duhul Sfant il numeste ,,Domnul de viata facatorul”.

120 b Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2013, p. 461.

121 Teoriile emanationiste si panteiste au consecinte asupra intelegerii lui Dumnezeu i a lumii. Daci
Dumnezeu nu creaza ci emana lumea din fiinta Sa, El se confundé cu lumea. Sau toatd lumea este
Dumnezeu. Atunci nu mai putem vorbi despre un Dumnezeu atotputernic Care este in stare sa
creeze ceva diferit de Sine din nimic, iar dacd nu e atotputernic, atunci nu e Dumnezeu. Atunci
lumea nu are o esentd diferitd de esenta lui Dumnezeu, ci e necesar emanata din fiinta lui Dumnezeu.
Dar astfel nu este operda a Persoanei care creeaza cand vrea, avand libertate, ci este rezultatul
necesarului. lar dacd Dumnezeu se confunda cu lumea, aceasta nu mai are o tintd mai inaltd a sa
spre care sa tinda.

122 Wolfhart PANNENBERG, Rendszeres Teoldgia, 2 kotet, Editura Osiris, Budapest, 2006, p. 15.
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create la existentd fiindca avea nevoie de ceva, ci pentru ca acestea sa se bucure
impartasindu-se de El pe masura si pe potriva lor, iar El sa se veseleasca de lucrurile
Sale, vizandu-le pe ele veselindu-se si siturandu-se de Cel de Care nu se pot satura”'*.

Dar aceastd comuniune care implicd bunatatea, iubirea, fericirea, nu se poate
realiza decat numai intre persoane. Aceasta aratd din nou ca lumea este opera Sfintei
Treimi. Caci numai existand un Dumnezeu vesnic, care are un Fiu vesnic Caruia
Ii impartiseste intreaga Sa fiinta prin nasterea din veci, poate si aduca la existentd
si alti fii creati, ca si acestia la randul lor, sa participe prin Duhul Sfant, la relatia
iubitoare vesnica existentd intre Tatal si Fiul. Prin aceasta iubire, creatiei i se acorda
o valoare eternd, iar atunci cand creatia este amenintata de pieire prin moartea adusa
de picat, ,,Dumnezeu il face pe Fiul Sau Om, ca acesta rimanand si Dumnezeu si
unind pe oameni cu Sine, sa faca sa se proiecteze si asupra lor iubirea Tatdlui si sé le
dea 1n unire cu Sine consistenta nepieritoare, pe care a dat-o din acest motiv umanitatii
Sale”'?*. Acest lucru il afirma si Wolfhart Pannenberg: ,,Bunatatea creatoare a Tatalui,
prin care daruieste fiintd creaturilor Sale si le tine in fiintd, nu este diferita de acea
iubire, prin care Tatil din veci il iubeste pe Fiul. Iubirea Tatalui este insa proiectati
in primul rand spre Fiul. In fiecare creatura spre care priveste cu iubire, Tatal 1l
iubeste, de fapt, pe Fiul. Aceasta nu Inseamna cé iubirea Sa nu s-ar Indrepta asupra
creaturilor, asupra realitatii personale si unice ale creaturilor. Nu numai pe Fiul I
iubeste Tatdl, ci pe fiecare creaturd in parte. Dar de fiecare data se raporteaza la
realitatea creaturilor prin Fiul. Iubirea Sa aratatd inspre creaturi nu constad intr-o
incordare, aceasta nu concureazi cu acea iubire cu care din veci 1l iubeste pe Fiul,
ci dimpotriva: creaturile prin aceea vor deveni obiectele iubirii Sale, ca intra In acea
relatie vesnicd pe care o are cu Fiul. Altfel spus: de aceea creaturile vor fi obiectele
iubirii Sale, deoarece in ele se reveleaza Fiul cel vesnic. De aceea Fiul este izvorul
tuturor lucrurilor care se diferentiaza de Dumnezeu™'™.

Wolfhart Pannenberg afirma aici nu numai faptul ca lumea a fost creata prin Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu (cf. Evrei 1,2; loan 1,3), dar si ca intre lumea imanenta si
Dumnezeu cel transcendent exista o legaturd, care incepe din momentul credrii lumii
si continui dupa aceea. Sfantul Atanasie cel Mare, pentru a explica creatia prin Insusi

. . .o o . . .. 12
Fiul lui Dumnezeu, Cel deofiinti cu Tatil, introduce notiunea de ,,participare”'*® a

'3 Sf. MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste. A treia sutd, cap. 46, in Filocalia, vol. 2,
traducere de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2008, p. 115.

124 pr. Dumitru STANILOAE, Fiul si Cuvdntul lui Dumnezeu prin care toate s-au ficut §i se refac, p. 169.

125 Wolfhart PANNENBERG, Rendszeres Teologia, 2 kétet..., p. 30.

126 Sfantul Atanasie a admis aceastd notiune impotriva arienilor care negau putinta participarii lumii
create la partisia directd la lucrarea unui Fiu necreat, care din acest motiv il coborau pe Fiul in
ordinea creatiei, astfel incat creatia sd vina la existenta printr-un ,,mijlocitor” din planul lor creat.
Aceasta teorie a fost combatuta insd si prin faptul ca mijlocitorul avea nevoie de alti mijlocitori la
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creatiei din clipa aparitiei ei din nimic, dar si dupa aceea in durata si dezvoltarea ei,
la lucrarea Fiului. Lumea participa la lucrarea lui Dumnezeu dar nu si la Fiinta Lui.
Lumea intrd din momentul creatiei in relatia cu Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Insusi,
dar fara sa se confunde cu El. Aceasta relatie a ficut capabila lumea de primirea Fiului
si Cuvantului intrupat al Tatalui. Astfel ,,intre crearea lumii de cétre Fiul si mantuirea
ei dupa cadere prin El, este o stransa legaturd, fara ca Fiul sa fie obligat s se intrupeze,
dar putand sa se Intrupeze datorita faptului ca a creat o lume capabild de relatia cu El,
capabila sa participe la lucrarea lui Dumnezeu, capabila sa-L incapa pe Dumnezeu,
sa-L cunoascd pe Dumnezeu si si-si intireasca puterea ei prin puterea lui Dumnezeu”'*’.
In aceasti relatie se descopera si sensul iconomiei lui Dumnezeu sau a planului Sau
cu lumea, care consta in indumnezeirea lumii create, care, In urma pacatului, implica
si mantuirea prin intruparea Fiului si Cuvantului Tatélui prin Care a fost creata.

Dar mantuirea si indumnezeirea lumii ca acte ale vointei Tatélui realizate de Fiul
in Duhul Sfant, ne reveleaza misiunea lui Dumnezeu in dimensiunea ei trinitara.
Dumnezeu Tatil il trimite in lume pe Fiul, iar Tatal si Fiul il trimit pe Duhul Sfant,
descoperindu-se astfel in lume misiunea lui Dumnezeu al cérui scop este ,,recapi-
tularea tuturor” (Efeseni 1,10) in Hristos si participarea creatiei la slava cea vesnica
a lui Dumnezeu. De vreme ce misiunea crestinilor este incorporatd in misiunea lui
Dumnezeu, scopul final al propriei lor misiuni nu poate, desigur, sé se deosebeasca
de misiunea Lui'*®.

Din acest motiv, este necesar sa analizim mai amanuntit legatura lumii cu Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu, care este rolul Cuvantului in crearea, sustinerea, condu-
cerea si mantuirea lumii dar si lucrarea Sa In Revelatia de dinainte de intrupare care
pregatea venirea Lui la noi. Prin aceasta analizd vom demonstra cd misiunea crestind
are o dimensiune cosmica si urmareste unirea tuturor prin Bisericd cu Dumnezeu,
prin transfigurarea treptata a lumii in Imparatia lui Dumnezeu.

Vorbind despre lucrarea Cuvantului in creatie, trebuie sd mentiondm in primul
rand rolul Sau 1n actul creator. Sfanta Scripturd considera inainte de toate lucrarea
creatoare a lui Dumnezeu ca un Cuvant al Sau: ,,Si a zis Dumnezeu: Sa fie lumina”
(Facere 1,3). Dar si alte pasaje din Vechiul Testament confirma eficacitatea actului
creator al Cuvantului Iui Dumnezeu: ,,Tie sa-Ti slujeasca Intreaga fapturd, pentru

infinit. Rdmane dar cd lumea este capabild de participarea la lucrarea lui Dumnezeu, neconfun-
dandu-se cu ea, dar nici cu fiinta lui Dumnezeu (Sf. ATANASIE CEL MARE, PG 26, col. 221, trad.
rom., Cuvdntul Il contra arienilor, in PSB, vol. 15, traducere, introducere si note de Pr. Prof.
Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1987, p. 260).

127 pr. Dumitru STANILOAE, Fiul §i Cuvéntul lui Dumnezeu. .., p. 174.

128 & ANASTASIE Y ANNOULATOS, Scopul si motivul misiunii (Dintr-o perspectivd teologicd) in Misiune
pe urmele lui Hristos. Studii teologice si omilii, traducere de Diac. Stefan L. TOMA, Editura Andreiana,
Sibiu, 2013, p. 67.
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ca Tu ai zis si toate s-au facut” (Judita 16,14); ,,Ca El a zis si s-au facut, El a poruncit
si s-au zidit” (Psalmul 32,9; 148,5). Sfanta Scriptura descrie atotputernicia Cuvantului
lui Dumnezeu care iese din gura Sa, strabate pamantul si nu se intoarce la Dumnezeu
pana nu si-a indeplinit misiunea: ,,Precum se coboara ploaia si zdpada din cer si nu
se mai intoarce pana nu adapa pamantul si-1 face de rasare si rodeste si da samanta
semanatorului si paine spre mancare, asa va fi cuvantul Meu care iese din gura Mea;
el nu se va Intoarce catre Mine fard sa dea rod, ci el va face voia Mea si isi Indeplineste
rostul lui” (Isaia 55,10-11). In lucrarea creatoare, Cuvantul lui Dumnezeu este insotit
de Duhul: ,,Cu cuvantul Domnului cerurile s-au intarit si cu duhul gurii Lui, toata
puterea lor” (Psalmul 32,6); ,,Va trimite cuvantul Lui si le va topi, va sufla Duhul Lui
si vor curge apele” (Psalmul 147,7).

Sfintii Parinti au exploatat, in exegeza lor, aceste texte biblice aratand recipro-
citatea misiunilor Fiului si Mangdietorului in iconomia creatiei si a mantuirii lumii.
Este celebru in acest sens ceea ce zice Sfantul Irineu de Lyon cé Fiul si Duhul sunt
,.cele doud maini ale lui Dumnezeu prin care a creat toate”'>. Iar Sfantul Atanasie
cel Mare zice ca ,,Tatdl a facut toate prin Fiul si in Duhul Sfant, céci acolo unde este
Cuvantul este Duhul si ceea ce face Tatal isi primeste existenta prin Cuvantul in
Duhul Sfant™".

Noul Testament 1l identifica pe Cuvantul cu Fiul vesnic al lui Dumnezeu, Dumnezeu
adevarat deofiinta cu Tatil (loan 10,30): ,,.La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la
Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu” (loan
1,1-2)"'. Dar tot Cuvantul Tatilui este si Cel care se intrupeaza ficindu-se om: ,,Si
Cuvantul trup (cap&) s-a facut si S-a sédlasluit intre noi” (loan 1,14). Scrierile Noului
Testament vorbesc despre rolul lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat in creatie
in functia Sa de Logos de dinainte de intrupare. Sunt patru texte fundamentale care
prezinta rolul lui lisus Hristos in creatie: / Corinteni 8,6; Coloseni 1,16; Evrei 1,2
si Joan 1,3; 10"

Textul din I Corinteni 8,6 face o paralela intre lucrarea Tatalui si a Fiului in
crearea lumii: ,,pentru noi este un singur Dumnezeu, Tatal, din care sunt toate si noi
intru El; si un singur Domn, lisus Hristos prin care sunt toate si noi prin EI”. Acest
pasaj arata clar rolul Fiului in creatie. Daca Dumnezeu Tatil este ,,sursa ultima” a
tuturor lucrurilor inclusiv a oamenilor (&£ oV té mavto Koi Huel gig avTov), lisus
Hristos este Domnul ,,prin” Care au luat fiinta toate (i ov 0 whvTa Kol Huelg 61

129 Sk, IRINEU DE LYON, Contra Haereses, IV, PG vol. 7, col. 975B.

130 Sp. ATANASIE CEL MARE, Epistola Ill ad Serapionem, 5, PG, vol. 26, col. 632 BC.

131 Textul grecesc mpog Tov Oeov exprima mai bine relatia personald a Logosului dinainte de intrupare
cu Tatil, dovedind inca o datd ca Acesta este Persoand divind si nu numai o putere a Tatélui (Donald
GUTHRIE, New Testament Theology, Inter-Varsity Press, Leicester, 1981, p. 327).

132 Aceastd enumerare s-a facut in ordinea in care aceste texte au fost scrise (Calvin D. REDMOND,
Jesus: God’s Agent of Creation, in Andrews University Seminary Studies, vol. 42, no. 2/2004, p. 287).
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avtod). Faptul ca se precizeaza ca toate (ta mdvto) au fost create prin El arata ca
Hristos este Creatorul tuturor dar si superioritatea pe care o are El fata de tot ceea
ce este creat, El este kvprog-ul (Domnul) tuturor celor create'>”.

Urmatorul text din Epistola cédtre Coloseni face o paralela intre actiunea crea-
toare si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos: ,,Acesta este chipul lui Dumnezeu
celui nevazut, mai intdi nascut decat toata faptura. Pentru cd intru El au fost facute
toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri,
fie domnii, fie Incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El este
mai inainte decat toate si toate prin El sunt asezate. Si El este Capul trupului, al
Bisericii, El este Inceputul, intdiul nascut din morti, ca sa fie El cel dintai intru
toate. Caci in El a binevoit (Dumnezeu) sa salagluiasca toatd plinirea. Si printr-insul
toate cu Sine sa le impace, fie cele de pe pamant, fie cele din ceruri, facAnd pace prin
El, prin séngele crucii Sale” (Coloseni 1,15-20). Daca prima parte a textului citat
(1,15-18a) vorbeste despre Hristos in functia Sa de creator al lumii, superior tuturor
creaturilor prin demnitatea de ,,chip al lui Dumnezeu mai intdi nascut decat toata
faptura”'**, cea de-a doua parte (1,18b-20) arati ci acelasi Hristos, Care a creat toate,
este si Mantuitorul tuturor celor create. Este important de notat ca cele doud lucrari
ale lui Hristos (creatia si mantuirea) sunt prezentate ca doud acte egale'”.

Textul din Epistola cditre Evrei are importanti deoarece 1l prezintd pe Fiul in
ipostaza de creator al lumii, dar in acelasi timp arata egalitatea pe care o are El cu
Dumnezeul Vechiului Testament: ,,in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noua
prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin Care a facut si veacurile [...] si
Intru inceput Tu, Doamne, pamantul l-ai intemeiat si cerurile sunt lucrul mainilor
Tale” (Evrei 1,2; 10)"*°. Demnitatea de Fiu (016¢) ii confera lui Tisus Hristos calitatea
de coautor al creatiei, actiune pe care o putea savarsi numai ca Dumnezeu. Participarea
Fiului la creatie evidentiaza natura Sa divina, subliniata si de cuvantul kOpiog din v. 10,
Fiul fiind nu numai un instrument al Tatalui, folosit la creatie, ci Dumnezeu care

creaza"’. Dar Fiul nu este numai coautorul creatiei, ci si mostenitorul si proniatorul

133 Potrivit specialistilor in Noul Testament, apelativul kdptog este un titlu hristologic care evidentiaza
dumnezeirea lui lisus Hristos (Donald GUTHRIE, New Testament..., pp. 291-301).

13% Trebuie retinut aici cuvantul TpetéToK0g care subliniazi deofiintimea lui Hristos cu Tatil. Numai
daca este nascut, El este din fiinta Tatélui, creaturile nu sunt din fiinta Lui Dumnezeu, altfel ar fi
emanatii ale fiintei iar Dumnezeu s-ar confunda cu ele, ceea ce duce la panteism. Hristos este insa
intaiul nascut, sau Cel nascut din veci din fiinta Tatélui, inainte de a fi timpul care e legat de conditia
creaturilor.

135 Calvin D. REDMOND, Jesus: God’s Agent of Creation..., p. 297.

136 Autorul Epistolei cdtre Evrei argumenteaza in capitolul 1, cu texte din Vechiul Testament, superi-
oritatea pe care o are Fiul fata de intreaga creatie, inclusiv fata de ingeri, Care la inceput salasluia
in slava fiintei lui Dumnezeu, iar dupa ce a realizat opera de mantuire a intrat din nou in aceeasi
slava, ,,sezand de-a dreapta slavei” (Evrei 1,3).

37 Sf. IoAN GURA DE AUR spune: ,,Dupi cum Tatil pe nimeni nu judeca zicindu-se ci El judeci prin
Fiul, cé judecator L-a nascut pe Dansul, tot asa si creaza prin Dansul, cici creator L-a nascut pe El,
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ei (KAnpovopog Tavtv dt ov kol moincey Tovg aidvag — v. 2b). Aici este exprimat
rolul cosmic al Fiului 1n sensul in care se remarca acest lucru in Coloseni 1,16 unde
Intaiul ndscut al intregii fapturi e ,,Cel pentru Care s-au facut toate si prin Care s-au
facut toate”'*®. Este evidentiat rolul lui Hristos nu numai in actul creator, ci si dupa
aceea, in lumea trecatoare, dar chiar si in veacul viitor (Evrei 2,5).

Sfantul Evanghelist Ioan introduce notiunea de Logos'”, indicand preexistenta
si prezenta Logosului la Dumnezeu si afirmand dumnezeirea Lui. Fiind Dumnezeu
adevarat, Logosul este Cel prin Care toate s-au facut si totodatd viata si lumina
oamenilor: ,,Toate prin El s-au facut; si fard El nimic nu s-a facut din ce s-a facut.
Intru El era viata si viata era lumina oamenilor [...] In lume era si lumea prin El s-a
facut” (loan 1,3-4; 10). Sfantul loan insista asupra rolului Cuvantului in creatie, sub-
liniind astfel ca El, de la inceput, este mijlocitor; astfel incat rolul Sau de mijlocitor
al mantuirii oamenilor nu apare ca ceva accidental'*’. Conceptia despre crearea lumii
prin Cuvantul lui Dumnezeu va fi amplu dezvoltata apoi in teologia patristica.

Asadar, rolul Cuvantului lui Dumnezeu 1n creatie este afirmat de Sfanta Scriptura.
Gasim in Scripturi o revelatie treptati a acestei lucrari a Cuvantului. in Noul Testament,
Cuvantul ni Se descopera in mod clar ca Dumnezeu si Fiu al lui Dumnezeu in
Persoana lui lisus Hristos. Dar prin aceasta se evidentiaza si mai clar rolul Sau de
mijlocitor nu numai la crearea lumii ci si in conducerea lumii spre tinta ei finald, care
dupa cadere implica méantuirea. Astfel El este mijlocitorul noii creatii sau a rezidirii
lumii.

Am aratat pana acum, pe baza marturiilor Sfintei Scripturi, rolul Cuvantului lui
Dumnezeu in crearea, mantuirea si desavarsirea lumii. Aprofundarea pe care Sfintii
Parinti o fac acestui subiect are insa si unele aspecte legate de misiune.

La Sfintii Parinti gasim o teologie a Logosului — Ratiunii dumnezeiesti prin care
au fost create toate si In Care Intreaga creatie 1si are logosul — ratiunea sa de a fi.

Astfel, Sfantul Atanasie cel Mare, afirmand dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu
intrupat si identificandu-L pe baza Revelatiei cu Cuvantul cel vesnic al lui Dumnezeu,
aratd ca toatd creatia este adusa la existentd prin El in Duhul Sfant: ,,Tatil a facut toate

prin Fiul si in Duhul Sfant”'! sau, Dumnezeu ,,a facut toate din cele ce nu sunt, prin

prin care a facut si veacurile” (apud Pr. Stelian TOFANA, fisus Hristos — Arhiereu vesnic dupd Epistola
catre Evrei, Editura Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 1996, p. 87).

138 pr. Stelian TOFANA, lisus Hristos — Arhiereu..., p. 86.

1% Despre notiunea de logos in sursele grecesti, iudaice si in Noul Testament, a se vedea Donald
GUTHRIE, New Testament Theology ..., p. 321-330.

49 In Joan 1,3 si 1,13 este folosit acelasi verb éyéveto ca si in varianta greceasca a LXX in Facere 1
pentru a ardta Implinirea planului lui Dumnezeu referitor la creatie prin Cuvantul (Calvin D.
REDMOND, Jesus: God’s Agent of Creation..., p. 298; Pr. Vasile MIHOC, Sfdnta Evanghelie de la
loan. Introducere si comentariu, Editura Teofania, Sibiu, 2003, p. 48).

" Epist. IIl ad Serapionem, PG 26, col. 632 BC.
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Cuvantul Sau, Domnul nostru lisus Hristos™'**

. Dar tot prin Cuvantul se mentine ordinea
si armonia creatiei: ,,insusi Cuvantul atotputernic si atotdesavarsit sfant al Tatilui,
sdlasluindu-se si intinzadnd puterile Lui in toate si pretutindeni si luminandu-le pe
toate cele aratate si nevazute, le tine 1n Sine si le strange, neldsand nimic gol de puterea
Lui, ci dandu-le viata tuturor si pazindu-le pe toate impreuna si pe fiecare in parte.
Combinand principiile a toata fiinta sensibild le face sa nu se Impotriveasca unele
altora ci sd alcatuiasca o unica si simfonica armonie [...] nu e nimic din cele ce sunt
si se fac care sa nu fi fost ficut si sa nu dureze in El si prin EI”'*.

Stantul Atanasie vede si rationalitatea lumii avandu-si originea in Ratiunea su-
prema — Cuvantul lui Dumnezeu: ,,Cuvantul care e altul decat ratiunea celor facute si
a toata creatiunea e Cuvantul propriu si unic al Tatélui, Care a impodobit si lumineaza
tot universul cu purtarea Lui de grija [...]. El a dat creatiunii podoaba randuielii si a
armoniei intre toate”'*,

Lucrarea Cuvantului in creatie nu este insd numai aceea de a aduce la existenta
o lume, oranduita in chip rational, ci si de a sustine sau mentine aceasta lume creata
in existenta, prin aceea ca ea se impartaseste de puterea existentei Cuvantului, care
ramane prezent permanent in ea, neparasind-o, ci ridicind-o in dialogul etern pe
care-L are Fiul cu Tatal: ,,Vazand deci cé toata firea creata este, prin ratiunile ei,
curgdtoare si pe cale de desfacere, ca sd nu patimeasca ea aceasta i ca sa nu se
topeasca iardsi universul in neexistenta, dupa ce a facut prin Cuvantul Sau vesnic
toate si a dat fiinta zidirii, n-a lasat-o sa fie purtata si clatinatad de firea ei si amenin-
tatd sd cada iardsi In nimic ci, fiind bun, cArmuieste si statorniceste prin Cuvantul
Sau, Care e si El Dumnezeu, creatiunea intreagd, ca, luminata prin conducerea, prin
purtarea de grija si prin pastrarea ei in randuiald de citre Cuvantul, sa poatd dura
statornic, ca una ce se impartaseste de Cuvantul lui Dumnezeu cu adevarat existent
si, ajutatd de El, sa ramana in existenta”'*. Asadar, Sfintul Atanasie vorbeste in
repetate randuri de o prezenta sustinatoare si conducétoare a Cuvantului — Logosului
in lumea creata prin El.

Dar notiunea de logos, atat in intelesul sdu de Cuvant creator si sustinator sau
Ratiune dumnezeiasca suprema, identificat cu Fiul cel vesnic al Tatalui, cat si ca ratiune
a fapturilor zidite de Dumnezeu prin Cuvantul, ocupa un loc fundamental in gandirea
cosmologica a Sfantului Maxim Marturisitorul primind in opera lui o dezvoltare

'42 SF. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre intruparea Cuvdntului si despre ardtarea Lui noud in trup,
in PSB, vol. 15, trad. introd. si note de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 92.

143 QF. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, in PSB vol. 15, trad. si note de Pr. Dumitru
STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987,
p- 79.

144 SF. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor-..., p. 77.

145 SF. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor..., p. 8.
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nemaiintalnita la alti Parinti greci'*’. Mai intai, el afirma ca lumea creati e opera Sfintei
Treimi: ,,existenta celor create este opera Tatilui si a Fiului si a Duhului Sfant”'*.
Apoi precizeazad cd Dumnezeu, vesnicul Creator, atunci cand voieste si lucreaza din
bunitatea Sa nemirginiti, creazi ,,prin Cuvantul Cel de-o-fiintd si prin Duhul”'*®,
In acest sens, ,,Cuvantul (Logos-ul) fiintial si ipostatic al lui Dumnezeu si Tatil este
obarsie si cauzi a tuturor'®’,

Dar fiind Logosul sau Ratiunea suprema cea una si vesnica a Tatélui, potrivit
Stantului Maxim, El cuprinde multitudinea de Adyot ai creatiei, toate ratiunile (Adyor)
lucrurilor subzistand din veci in El: ,,Caci in El sunt fixate ferm ratiunile tuturor si
despre aceste ratiuni se spune ca El le cunoaste pe toate Tnainte de facerea lor, in
insusi adevarul lor, ca pe unele ce sunt toate in El si la El, chiar daca acestea toate,
cele ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la existentd deodata cu ratiunile lor,
sau de cand sunt cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare 1si primeste existenta efectiva
si de sine la timpul potrivit, dupa intelepciunea Creatorului, fiind create conform cu
ratiunile lor”"*’.

Sfantul Maxim intelege prin logos-ul unei fapturi principiul sau ratiunea sa
fiintiala, ceea ce il defineste 1n mod fundamental, dar si scopul ei pentru care si
existd, ,ratiunea in dublu sens de principiu si finalitate a fiintei sale”"'. Aceasta
inseamna ca prin ratiunea sau logosul sau, orice creatura isi are in final legétura cu
dumnezeirea, deoarece ideile lucrurilor individuale sunt continute in idei mai inalte
si mai generale si totul este continut in Logos, originea (cauza) si tinta ultima a
tuturor celor create'*”. Astfel, pe de o parte, Logosul prin ratiunile cuprinse intru El
da diversitate creatiei, pe de alta, toate ratiunile lucrurilor se unesc in Logos: ,,Ratiunea
(sau Cuvantul) este multe ratiuni, si ratiunile cele multe sunt o Ratiune. Dupa pro-
cesiunea binevoitoare, facatoare si sustinatoare de fapturi, Ratiunea (Cuvéntul) cea
una e multe ratiuni, iar dupa referirea si pronia care le intoarce si le calauzeste pe cele
multe spre Unul, ca spre obarsia lor, sau ca spre centrul liniilor pornite din El, Care
are 1n Sine de mai inainte, inceputurile lor si le adund pe toate, ratiunile cele multe

146 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Marturisitorul. O introducere, traducere de Marinela BOJIN,
Editura Doxologia, lasi, 2013, p. 186.

147 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie, (28), in Filocalia vol. 3, traducere,
introducere si note de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2009, p. 143.

148 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cele patru sute de capete despre dragoste, (4, 3), in Filocalia vol. 2,
traducere, introducere si note de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 2008, p. 129.

149 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, (7, d), traducere, introducere si note de Pr. Dumitru
STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2006, p. 116.

130 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, (7, €)..., p. 122.

151 Jean-Claude LARCHET, Sf. Maxim Marturisitorul..., p. 187.

132y Lossky, Teologia mistica..., p. 118.
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sunt una”'*’. Nu inseamni ca lumea creatd este preexistentd, cici toate cele vizute
si nevazute au fost create din ne-fiinta, ci ca ideile tuturor celor create au existat din
veci in sfatul lui Dumnezeu, ele fiind cuprinse toate in Cuvantul. Nu Inseamna,
de asemenea, ca ratiunile acestea vesnice sunt create. Ele sunt in acelasi timp atét
transcendente cat si imanente. In starea lor imanenti, ele sunt principiile fiecirei
naturi si specii in parte, fiind materializate in ordinea creatiei. Sunt legate de creatie
dar nu sunt create, iar prin mijlocirea lor, Dumnezeu péstreaza legatura cu lumea
vizuti si nevazuti, fiind prezent continuu in creatie'>*. Parintele Dumitru Staniloae
spune ca natura creata este o rationalitate plasticizata: ,,Ratiunile ei plasticizate sunt
create din nimic dar au ca model si sustinitoare ratiunile eterne ale Logosului”'>’,
Dar intreaga rationalitate a lumii isi descopera sensul ei in om, céci Intreaga lume
creatd este destinatd omului si slujirii omului, astfel incat sa fie un mediu dialogic
dintre om si Dumnezeu. Putem vorbi astfel, in principiu, pe de o parte, despre ratiuni
ale lucrurilor si, pe de alta, despre ratiunile omului'*°. Ratiunea firii umane, asa cum
aratd Sfintii Parinti, este ceea ce o defineste potrivit planului dumnezeiesc, asa cum
a fost gandita si voitd de Dumnezeu, adica asa cum a creat-o la Inceput, ,,dupa chipul”
Logosului, care este ,,chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut decat toata
faptura” (Coloseni 1,15), dar si potrivit sfarsitului sau finalitatii pe care a avut-o
menita de la inceput: indumnezeirea. Asadar, Hristos reprezintd Arhetipul si Thelosul
existentei umane, asa cum arata deja Sfantul Irineu de Lyon: ,,Hristos cel istoric a
fost Prototipul pe care L-a avut Dumnezeu in minte atunci cand a creat primul om,
care avea si se arate pe pamant. Facatorul a viazut de mai nainte si l-a creat pe
Adam potrivit cu acest prototip viitor. Prin urmare, Adam a fost creat dupa chipul
Cuvantului Care avea sa-si asume in trup, ca Hristos, firea omeneasca si sa se arate
ca om desavarsit pe pamant”"*’. Iar Sfantul Atanasie spune ci Dumnezeu ,,nu i-a

153 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, (7, €)..., p. 123. Thunberg noteazi ci, in textul citat, Sf.
Maxim face o dubla afirmatie. Cineva care priveste cu intelepciune la multitudinea fapturilor va
vedea Logosul ca multi Adyot si va vedea acei multi Adyot ca pe singurul Logos, caci, asa cum
afirmd Sfantul Pavel in Coloseni 1,16, in Hristos — Logosul au fost create toate. (Lars THUNBERG,
Antropologia teologica..., p. 93). Prin aceasta nu se neaga nsa demnitatea de Persoand a Logosului.
El este tot asa Persoand suprema vesnicd precum Tatdl. Si tocmai fiindcd este Persoand, deci
altcineva decat Tatal, dar Intr-o unitate fiintiald desévarsitd cu El, Logosul este principiul tuturor
realitatilor finite, care se diferentiaza intre ele, fapt ce-si are fundamentul in diferentierea de Sine
sau Personala a Fiului fata de Tatal. (Wolthart PANNENBERG, Rendszeres Teologia, 2..., p. 59).

134 pr. Petru-loan ILEA, Jisus Hristos in viata Bisericii, Editura Renagterea, Cluj-Napoca, 2010, pp. 115-116.

'35 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd, vol. 1..., p. 350.

136 Adrian MARINESCU, ,,Logos si logoi. Gandirea teologicd a Sfantului Maxim Marturisitorul (+662)
cu privire la ratiunile dumnezeiesti (plasticizate), potrivit comentariului sdu la rugaciunea ,,Tatal
nostru” si receptarea ei la Pr. Dumitru Staniloae”, in Tabor, an VII, nr. 11, nov. 2013, p. 82.

157 IRENAEUS, Against Heresies, in Ante Nicene Fathers, vol. 1, The Apostolic Fathers, Justin Martyr,
Irenaeus, edited by Alexander Roberts, D.D. & James Donaldson, LL.D., p. 455; vezi si John
BEHR, Ascetism and Anthropology in Irenaeus and Clement, Oxford University Press, 2000, p. 58;
T IRINEU SLATINEANUL, lisus Hristos sau Logosul inomenit, Editura Romania crestina, 1998, p. 6.
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creat pe oameni pur si simplu ca pe toate animalele necuvantitoare, ci i-a facut
dupa chipul Lui, impartasindu-le si din puterea Cuvantului Sau, pentru ca, fiind ca
un fel de umbre ale Cuvantului si fiind cuvantatori, sa se poatd mentine in fericire,
trdind 1n rai viata cea adevarata, si anume cea a sfintilor [...], ba pe 1anga aceasta sa
aiba si fagaduinta nestricaciunii din ceruri™®,

Omul, fiind creat ,,dupa chipul” Logosului, este fiinta rationald. Ratiunea omului
este totodatd si organ de cunoastere, omul fiind creat cu constiinta de sine si a celor
din jur, dar si pentru un progres spiritual sustinut. Fiind chip al Logosului, omul este
persoana, deoarece Logosul este Persoana. Avand o constitutie dihotomica si fiind
creat printr-un act special al lui Dumnezeu, omul aduna in sine Intreaga creatie, in

159 A
»19 De aceea, in om

om ,rationalitatea plasticizatd atingdnd maxima complexitate
se descopera si sensul creatiei, realizat in dialogul tot mai intim, pe care-1 are omul cu
Creatorul. Astfel, realitatea rationald a lumii serveste ca fundament pentru dialogul
interuman dar si dintre om si Dumnezeu, in vederea cresterii spirituale a omului.
Pentru aceasta, omul are si posibilitatea de a exprima rationalitatea creatiei prin cuvinte
rationale, iar prin implicarea voitd a libertatii sale de a-gi actualiza iIn Dumnezeu
mereu sensul existentei sale'®.

Adus ultimul la existentd in ordinea creaturilor si avand o rationalitate de maxima
complexitate, Creatorul doreste ca In om diversitatea creaturilor sa se uneasca, sa
vina in convergentd unele cu altele pentru ca Dumnezeu s devina totul intru toate'®".
Stantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre rolul omului ca mediator intre creaturi
si Dumnezeu'®”. Primul om era chemat si adune in sine toati fiinta creata si, in acelasi
timp, sa atingd unirea desdvarsita cu Dumnezeu si astfel sa confere intregii creatii
starea de indumnezeire. Destinul omului determind astfel destinul universului. Misiunea
universala a omului este, deci, aceea de a-si atinge maxima actualizare a ratiunii
existentei sale prin dialogul cu Ratiunea suprema, prin intermediul ratiunilor creatiei.

Logosul dumnezeiesc fiind prezent in lume, prin ratiunile lucrurilor dar si prin ratiunea

158 SF. ATANASIE CEL MARE, Despre Intruparea Cuvantului. .., p. 92.

'3 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd, vol. 1..., p. 391.

160 Atunci cénd omul implineste voia lui Dumnezeu, el nu face altceva decét sa triiasci potrivit
ratiunii sale, rimanand in acelasi timp fiinta rationala. Atunci cand, folosindu-si rau libertatea de a
alege si vointa, se impotriveste lui Dumnezeu, el devine irational. Prin patimi, omul se coboara sub
nivelul creaturilor necuvantatoare, contaminandu-le si pe ele prin aceea ca se foloseste de rationalitatea
lor in sustinerea patimilor sale egoiste, rationalitatea lumii nemaifiind un suport al dialogului spre
indumnezeire.

John MEYENDORFF, Christ in Eastern Christian Thought, Washington-Cleveland, 1969, p. 105.
Existd, potrivit Sfantului Maxim, cinci diviziuni in creatie pe care omul trebuia sé le uneasca pentru a
se uni cu Dumnezeu si pentru a uni prin sine intreaga lume creatd cu Dumnezeu. Aceste diviziuni sunt
intre barbat si femeie, rai si lume, cer si pamant, mintal si senzorial, si Dumnezeu si creatia Sa.
Aceste medieri trebuia omul sa le faca treptat. (SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua (106)...,
pp. 388-391).
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omului, in dialogul omului cu Dumnezeu se descopera inca o data lucrarea sustindtoare
si conducatoare a creatiei spre desavarsirea ei de catre Cuvantul.

Prin cidderea in pacat, omul nu a mai fost in stare de o relatie adevarata si
sustinutd cu Cuvantul ca Persoand, prin ratiunile Lui sadite in lucruri. In loc si
creascd in Indumnezeire si sd uneasca creatia toatd cu Dumnezeu prin sine, el a
inceput sa idolatrizeze faptura, despartind-o in nenumarate parti. De aceea, Insusi
Logosul (Cuvantul) a intrat mai profund in ordinea creatiei si a realizat in Persoana
Sa dumnezeiesc-omeneasca unirea creatiei cu Dumnezeu, inlaturand treptat toate
diviziunile din creatie. SfAntul Maxim Marturisitorul spune 1n acest sens: ,,Omul nu
s-a miscat in chip natural in jurul lui Dumnezeu, ca obarsie proprie, ci s-a miscat de
bunévoie contrar firii si fara de minte in jurul celor de sub el, peste care a fost pus
de Dumnezeu sa stapaneascd, abuzand de puterea naturald data lui prin creatie spre
unirea celor despartite, ca mai vartos sa despartd cele unite. Primejduindu-se astfel,
putin a lipsit ca sa se intoarca iarasi, in chip jalnic, In neexistenta. De aceea, in chip
minunat, Dumnezeu se face om, ca s mantuiasca pe omul cel pierdut. Unind astfel
prin Sine insusi partile naturale ale firii universale in totalitatea ei si ratiunile generale
manifestate n parti, prin care se Infaptuieste unirea celor despartite, implineste marele
sfat al lui Dumnezeu si Tatél, readucand (recapituland) toate in Sine, cele din cer si
cele de pe pamant. Cici in Sine au fost si create”'®. Asadar, Logosul, fiind Creator,
se prezintd ca Inceput al creatiei iar, ca Logos intrupat, El este tinta si scopul creatiei.
Astfel, asa cum zice Parintele Sofronie Saharov, ,,Hristos (Logosul intrupat n.n.) este
masura tuturor lucrurilor dumnezeiesti si omenesti”'®*.

Logosul este prezent in lume de la inceput prin ratiunile lucrurilor care sunt
chipuri create si sustinute de ratiunile Iui eterne, dar si prin persoanele umane care
sunt chipuri ale Ipostasului Sau, create pentru un dialog progresiv spre unirea tot mai
deplina a creatiei cu Dumnezeu. Venirea Logosului in lume prin intrupare a fost vestita
si pregatita insa si printr-o lucrare mult mai evidenta a Sa. Sfintii Parinti vorbesc despre
o revelatie treptata a Logosului in lume. Astfel, Sfantul Maxim Marturisitorul vede
o intreita intrupare a Logosului, nu numai prin venirea Sa in trup ci, in acelasi timp,
si in ratiunile fapturilor si in literele si sunetele Sfintei Scripturi, idee pe care o leaga
de cele trei legi din lume: legea naturali, legea scrisa si legea harului'®. In viziunea
Stantului Maxim, Logosul datoritd vointei Sale de a veni in trup, tine impreuna nu
numai logoi-i din creatie, ci si cele trei aspecte: creatie, revelatie si mantuire'®.

Logosul divin fiind prezent in ratiunile lucrurilor create, contemplarea acestora de
catre om, prin dreapta folosire a ratiunii lor, trebuie sa duca la cunoasterea Logosului:

163 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 106, p. 394.

164 ARHIMANDRITUL SOFRONIE SAHAROV, Rugdciunea — experienta..., p. 39.
165 1 ars THUNBERG, Antropologia teologic..., p. 95.

166 pr_Petru-loan ILEA, lisus Hristos in viata..., 116.
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,»Deci cel ce a inteles prin contemplatie lucrurile, cu dreapta credinta, asa cum sunt, si
prin judecata rationald a definit ratiunea lor Tn mod chibzuit si drept, si-si pastreaza
judecata neabatutd, mai bine zis se pastreaza neabatut, pe sine, judecatii, are in sine
concentrata toata virtutea, nemaimiscandu-se spre nimic altceva dupa ce a cunoscut
adevarul”'®”’. Parintele Dumitru Stiniloae comenteazi acest citat si zice ci prin
contemplarea rationald a lumii, omul reactualizeaza legatura sa cu lucrurile, dupa
asemanarea legaturii Logosului cu ratiunile Sale, ocazionand totodata Logosului
insusi Tmproprierea prin subiectul uman a lucrurilor, cand subiectul uman va actu-
aliza legdtura sa cu lucrurile, conform ratiunilor lor, ca chipuri ale ratiunilor divine.
Prin aceasta omul se uneste tot mai mult cu adevarul sau cu Logosul divin, si Logosul
divin 1si insuseste modul omenesc 1n care omul aduna in sine ratiunile lucrurilor. E
un nou sens, in care Logosul se inomeneste si omul se indumnezeieste'®. Astfel,
contemplarea ratiunilor creatiei trebuia sd-1 ducd pe om la indumnezeire, dar nu
singur, ci prin lucrarea sustinatoare a Logosului prezent in ratiunile lumii. Sfantul
Maxim spune ca ,,trebuia ca, odatd ce Dumnezeu ne-a facut asemenea Lui (prin
aceea ca avem prin Impartasire trésaturile exacte ale bunatatii Lui si a planuit dinainte
de veacuri sa fim In El), s ne si duci la acest sfarsit prea fericit, dindu-ne ca mod
buna folosire a puterilor naturale”'®.

Daca prin pacat, omul s-a pervertit (cf. Romani 1,18-24) si nu a mai fost in stare
sd descifreze lumina ratiunilor divine sadite in creatie de Cuvantul — ,,Lumina cea
adevarata, care lumineaza pe tot omul care vine in lume” (loan 1,9) — totusi, obiectiv,
Logosul dumnezeiesc personal continud sa-si manifeste prezenta prin ratiunea omului
si prin ratiunile lumii. Cu toate cd dialogul dintre persoana umana si Persoana
Logosului a slabit si prin aceasta unitatea ratiunilor creatiei, ceea ce a dus la coruperea
si descompunerea lumii (Romani 8,21-24), totusi o seama de reprezentanti ai nea-
mului omenesc au ajuns la constiinta unui Dumnezeu, la constiinta prezentei lui in
lume prin , ratiunile seminale” si la o morala bazata pe ratiune'”’. Astfel insusi Logosul
pregatea lumea 1n mod tainic ca sa-L primeasca prin intrupare.

167 S, MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, p. 158.

18 Pr. Dumitru STANILOAE, nota 84, in SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua..., p. 159.

1% Unirea omului cu Dumnezeu face parte din planul cel vesnic al lui Dumnezeu. Intruparea Logosului
nu este conditionatd de pacatul lui Adam, céaci daca omul nu ar fi cazut, Dumnezeu l-ar fi dus in alt
mod la unirea definitiva cu Sine, odatd ce a fost unit cu Fiul si Cuvantul Sau prin creatie. Dupa
Metodiu de Olimp, ,,Cuvantul a coborat in Adam mai inaintea veacurilor”. Asadar ,,Ratiunea profunda a
intruparii nu vine de la om, ci de la Dumnezeu — asa cum aratd Paul Evdokimov — ea isi are
radacinile In dorinta Sa cea mai Inainte de veci si de negrdit de a se face om si de a face din
omenitatea Sa o Teofanie, locasul Sau”. De aceea, ,,intelegerea creatiei nu este posibila decat in
Dumnezeu — Omul” (SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, (7, k), p. 143; Paul EvDOKIMOV,
Ortodoxia, trad. Dr. Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1996, p. 67).

170 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd, vol. 2...,p. 13.
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Dialogul intre Logos si om s-a conturat mult mai accentuat prin Revelatia Vechiului
Testament, care este opera lui Dumnezeu prin Cuvantul Sau. Acest dialog se exprima
printr-o serie de acte, cuvinte si imagini'’', constituind elementele constante ale isto-
riei veterotestamentare. Cuvantul lui Dumnezeu si-a facut prin Revelatia Vechiului
Testament mai simtitd prezenta si actiunea Lui personala in relatie cu oamenii, pre-
gatindu-i prin ea pentru viitoarea Lui prezentd personala deplind, clara si apropiata
in lisus Hristos — Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu, Cel intrupatm. Din acest motiv,
Scripturile vechiului Israel care relateaza evenimentele deja consumate dintre poporul
ales si Dumnezeu, precum si despre evenimente care se vor petrece candva in viitor,
atat lisus Hristos, apostolii Sai precum si Biserica primara deja, in unanimitate, le citesc
ca profetii referitoare la lisus Hristos Mantuitorul lui Israel si al intregii lumii. Astfel
Vechiul Testament trebuie citit ca o carte a asteptirii mesianice mereu crescande'”.

Pregatirea lumii prin Revelatia Vechiului Testament, pentru primirea lui Hristos
s-a facut 1n trei moduri: prin Legea Veche, prin proorociile profetilor si prin faptele,
simbolurile si tipurile din Vechiului Testament. In toate acestea regdsim prezenta si
lucrarea Cuvantului. In dialogul cu omenirea, prin Cuvéntul trimis lui Adam si urma-
silor lui, prin diverse ,teofanii”, prin legdmant, prin graiurile profetilor si prin tipurile
din lege, Cuvantul, insotit de Duhul Sfant, devine agentul principal al Revelatiei'’*, asa
cum arata Sfantul Irineu de Lyon: ,,Céci prin Fiul Care ni S-a aritat, noi il cunoastem
pe Tatal, cunoasterea Tatdlui este manifestarea Fiului (...) Tatal este nevazutul Fiului,
in timp ce Fiul este vizibilul din Tatal”'”.

Asistam la o anticipare treptatd a descoperirii Sfintei Treimi de céatre Logos, des-
coperire realizatd in mod desavarsit, apoi, prin lisus Hristos — Cuvantul lui Dumnezeu
Cel intrupat: ,,Stralucirea Treimii iradiaza progresiv’ — zice Sfantul Grigorie de
Nazianz'"®. Sfintii Parinti atestd rolul deosebit al Cuvantului in Revelatia treptati a
lui Dumnezeu care a culminat in Intrupare si apoi in Cincizecime, actele Revelatiei
Vechiului Testament fiind si acte pregétitoare ale viitoarei Intrupari: ,,Harul lui Hristos
lisus 1i inspira pe dumnezeiestii proroci si ei ii convingeau pe cei necredinciosi ca
nu existd decat un singur Dumnezeu, pe Care lisus Hristos, Fiul Sau, L-a aratat, fiind
Cuvantul Sau izvorét din ticere”'””. Aceasti revelatie inceputa fragmentar dupa cadere,

17 pr. Dumitru STANILOAE, ,»Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, in Ortodoxia, XX, 1968, nr. 3,
p. 347-3717.

'72 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica, vol. 2...,p. 16.

'3 Gerhard vON RAD, Az Oszévetseg Teologiaja, 11, Osiris Kiado, Budapest, 2007, p. 269.

174 pr. Joan CHIRILA, ,,Logos-loghia Vechiului Testament”, in Pr. Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul
Testament, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 26.

175 SF. IRINEU DE LYON, Adv. Haer., IV, 6, 6.

'7® Sk, GRIGORIE DE NAZIANZ, Cuvdntul 31,26-27; PG 36, col. 161,

177 SF. IGNATIE AL ANTIOHIEI, Epistola cdtre Magnezieni, 8, 2, in PSB, vol. I, traducere de Pr. D. FECIORU,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 167.
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devine totald prin intruparea Logosului in Persoana istorica a Mantuitorului lisus
Hristos. Trebuie adaugat aici Inca un aspect important: reciprocitatea dintre lucrarea
Cuvantului si a Duhului in pregitirea treptatd a revelatiei Treimii 1n lisus Hristos.
In Vechiul Testament Duhul pregiteste lucrarea Cuvantului printr-o adevarata «epicleza
cosmica»' ', iar in Noul Testament, Cuvantul — Hristos se prezinta ca «marele Inainte-
Mergitor al Duhului Sfant»'” (cf. Joan 16,7).

Lucrarea Cuvantului nu se manifestd asadar numai In existenta cosmosului, ci
si in revelarea lui Dumnezeu oamenilor, céci inca de la inceputuri, Dumnezeu se
adreseaza prin cuvant oamenilor. in Vechiul Testament, Cuvantul lui devine Lege,
regula de viata, deslusire a intelesului lucrurilor, revelatie a istoriei. Parintele Boris
Bobrinskoy spune ca Cuvantul lui Dumnezeu adresat lui Moise pe Sinai (cf. /egire
20; Deuteronom 4) intemeiaza existenta istorica si spirituala a lui Israel. El inte-
meiaza credinta, ingdduie oamenilor cunoasterea spirituald, determina si orienteaza
lauda, lucrarea, intreaga viatd a omului inaintea lui Dumnezeu'®.

In Legea Vechiului Testament era prezent si lucra tainic asadar insusi Cuvantul
ipostatic al Tatélui. Cu toate acestea, Sfantul Chiril al Alexandriei este de parere ca
Legea si Cuvantul in Vechiul Testament sunt tipuri si umbre ale celor viitoare, Legea
neputand desavarsi pe om numai in masura in care Invataturile legii se unesc cu cele
evanghelice. Legea isi descopera intelesul sau culminant in Persoana Cuvantului
intrupat: ,,daca Legea nu se Intelege duhovniceste, descoperindu-le cele din ea Hristos,
va fi intunecoasi si neclara celor ce asculti ceea ce se arata™'®',

Pe aceasta linie, atat Sfantul Marcu Ascetul cat si Sfantul Maxim Marturisitorul
aratd ca numai prin Tmplinirea poruncilor in duhul Evangheliei si cu puterea lui Hristos,
omul se poate uni cu Dumnezeu, cici ,,Cuvantul lui Dumnezeu si al Tatilui se afla
tainic in fiecare dintre poruncile Sale; iar Dumnezeu si Tatél Se afla intreg, nedespatrtit,
in Intreg Cuvantul Sau in chip firesc. Cel ce primeste, prin urmare, porunca dumne-
zeiascd si o implineste primeste pe Cuvantul lui Dumnezeu aflator in ea. lar cel ce a
primit pe Cuvantul prin porunci a primit totodata, prin El, pe Tatal, Care se afla
in El in chip firesc (...). Asadar, cel ce a primit o porunca si a implinit-o pe ea a
primit tainic pe Sfinta Treime”'**. Contemplarea Cuvantului in mod desavarsit se

178 Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi..., p. 38.

17 Paul EVDOKIMOV, L Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Editions du Cerf, Paris, 1969, p. 87.

180 pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi..., p. 40.

181 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEI Glafire la lesire, 11, in PSB vol. 39, traducere, introducere si note Pr.
Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1992, p. 332.

182 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si
iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, 11, 71, in Filocalia, vol. 2, traducere, introducere si note
de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2008, p. 233.
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realizeazd doar atunci cand valurile literelor Sfintei Scripturi care acoperd Cuvantul
sunt inlaturate'®’,

Prin prezenta si lucrarea Sa in Legea Vechiului Testament, Cuvantul pregatea
omenirea pentru primirea Sa prin intrupare, asa cum scrie Sfantul Apostol Pavel:
»inainte de venirea credintei noi eram paziti sub Lege, fiind inchisi pentru credinta
care avea sa se descopere. Astfel ca Legea ne-a fost calauza spre Hristos, pentru ca sa
ne indreptim din credinta” (Galateni 3,23-24)'™. Dar nu numai Legea in sens restrans
il are pe Cuvantul lucrator in Sine, ci lucrarea Lui e extinsa la toate cartile Vechiului
Testament. Astfel in cartile didactico-poetice, Logosul ,,rosteste pentru a converti
soteriologic Biserica (sufletul)”'®. De asemenea, in Psalmi vorbeste intotdeauna
numai Hristos — o data ca Logos, alta datd ca Cel intrupat dupa cum zice Fericitul
Augustin. Dar fiind cuvintele Cuvantului, psalmii devin si cuvintele Bisericii Sale
care alcatuieste impreund cu Hristos un singur Trup: ,,Vocea psalmilor rasuna ca
vocea unui singur Om. El se roagi pentru toti ci toti sunt una intru E1”'®,

O treaptd mai inalta n descoperirea lucrarii Cuvantului in Vechiul Testament o
gasim la profeti. Inspirati de Logos, profetii prevestesc mai clar venirea lui Mesia si
anticipeaza aspecte ale misiunii Lui. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca ,,inainte de
venirea vazuta si in trup, Cuvantul lui Dumnezeu venea in mod spiritual la patriarhi si
prooroci, preinchipuind tainele venirii Lui”'®’. Dar gasim la profeti si o alta dimensiune
a Logosului, cea care tine de misiunea invatatoreasca a lui Mesia vestit de ei, prin Care
se realizeaza profetia: ,,A fost cuvantul Domnului catre mine...” (lezechiel 1,3).

Cuvantul este prezent in chip tainic si in tipurile sau prefigurarile Vechiului
Testament. Biserica a vazut dintotdeauna, incepand de la Sfintii Apostoli, con-
tinuand cu Sfintii Parinti, in faptele, cuvintele si obiectele sacre intélnite in Vechiul
Testament simboluri care pregateau omenirea pentru primirea Cuvantului intrupat.

'8 Sfantul Maxim vorbeste aici si de 0 noua treapti a contemplatiei lui Dumnezeu prin Cuvantul Sau,
dar este vorba si de inlaturarea umbrelor literei Legii si a tipurilor prin ardtarea Cuvantului in trup.
(SE. MAXIM MARTURISITORUL, Cele doud sute de capete..., p. 234).

'8 Sfantul Chiril al Alexandriei spune ci prin Lege Dumnezeu pregitea o parte a omenirii pentru
intruparea Cuvantului, legea fiind ,,pedagog catre Hristos” pentru cei de sub Lege, iar prin venirea
lui Hristos, harul adus de El este insd universal, cuprinzandu-i si pe cei dintre pagani: ,legea a
pescuit si a adus lui Dumnezeu pe multi ca s pregateasca pentru taina lui Hristos. Dar nu i-a putut
aduce pe toti. insa Hristos i-a sfintit pe cei ce au venit mai tarziu. Cici au fost chemati si din neamuri
la cunostinta adevarului, nu prin Moise sau prin Lege, ci mai mult prin puterea lui Dumnezeu si
Tatal, descoperind celor ce nu-L cunosteau chipul Sau, adica pe Fiul” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
Glafire la lesire..., p. 319).

'85 Pr. Ioan CHIRILA, ,,Logos-loghia...”, p. 20. Intreg corpusul cartilor didactico-poetice ale Vechiului
Testament reprezinta o treaptd de revelare a Logosului, Care face ca Legea Veche sa fie gradat, o
scard revelationald, un ,,pedagog catre Hristos” (Galateni 3,23).

186 Citat la Alexander SCHMEMANN, Euharistia, Taina Imparatiei, traducere de Boris RADULEANU,
Editura Bonifaciu, Bucuresti, 2003, p. 91.

137 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Capete gnostice sau teologice, 11, 28, in Filocalia, vol. 11..., p. 214.
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Sfantul Maxim Marturisitorul spune in acest sens cé ,,taina intruparii Cuvantului
cuprinde 1n sine intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor din Scripturd si stiinta tuturor
fapturilor vazute si cugetate, caci Cel ce a cunoscut taina crucii si a mormantului a
inteles ratiunile celor mai Tnainte spuse; iar cel ce a cunoscut intelesul tainic al invierii a

cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intemeiat toate de mai inainte”'®®

, aratand
prin aceasta ci centrul, sensul si scopul lumii sunt Intruparea si misiunea lui Iisus
Hristos, Cuvantul intrupat, prin care se Implineste ratiunea dintru inceput a lumii.

Privind in ansamblu lucrarea Cuvantului in Revelatia Vechiului Testament, putem
afirma ca rolul Lui era acela de a pregdti omenirea pentru viitoarea Sa misiune ca
Logos intrupat in Persoana lui lisus Hristos. Vechiul Testament In ansamblul lui este
o etapd pregatitoare a acestei misiuni precum si a lumii pentru primirea misiunii lui
Hristos: ,,cuvintele Legii si ale proorocilor, fiind inainte mergatoarele venirii Lui in
trup, calauzeau sufletele la Hristos”'™. Din acest motiv, putem spune ci Vechiul
Testament anticipeaza aspecte ale misiunii lui Hristos si ale Bisericii Sale.

Un alt aspect care trebuie analizat, atunci cand vorbim despre lucrarea Cuvantului
in creatie, tine de ansamblul creatiei cosmice ca Biserica in devenire posibila, asa cum
apare aceasta idee la Sfantul Maxim Marturisitorul'”’. Pentru el, intreg cosmosul
este 1n chip intelegétor ,,0 bisericd nefacuta de mana” sau ,,sfanta biserica este o
intiparire/amprenta si o icoand/imagine a intregii lumi (cosmos) alcétuita din fiinte
vazute si nevazute”"’'. Aceasti idee nu este striind Revelatiei. Textele Sfintei Scripturi
vorbesc despre prezenta lui Dumnezeu in creatie ca intr-un templu: ,,Cerul este tronul
Meu si pamantul asternut picioarelor Mele! Ce fel de casa Imi veti zidi voi si ce loc
de odihna pentru Mine? Toate acestea mana Mea le-a facut si sunt ale Mele” (Isaia
66,1-2). Adevarata ,,casd” a odihnei lui Dumnezeu este una ,,neficuti de maini omenesti”
(Faptele Apostolilor 7,48; 17,24), existenta ei fiind plasatd in lucrarea iconomica a
celor doud maini ale Tatilui — Fiul si Duhul Sfant'* prin care Dumnezeu a creat toate.
Stantul Chiril al Alexandriei arata si el cd mana Tatdlui este Fiul ,,fiindca Tatal toate
le lucreazi prin Fiul”'”. In aceastd acceptie, cosmosul, ca templu al prezentei lui
Dumnezeu in ordinea lumii create, este vazut in dimensiunea sa logosica. Si pentru
ca Logosul lui Dumnezeu, Cuvantul, care are un asemenea rol in crearea lumii dar si
in mantuirea si in desavarsirea ei, principial, Biserica tot in El isi are fundamentul,
potrivit bundvoirii lui Dumnezeu — Tatal, cu impreuna lucrarea Sfantului Duh. Cosmosul,

'8 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Capete gnostice sau teologice, 1, 66, in Filocalia, vol 11..., p. 182.

189 Sp. MAXIM MARTURISITORUL, Capete gnostice sau teologice, 11, 29, in Filocalia, vol 11..., p. 214.

1% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Despre mistagogia bisericeascd, in Diac. loan 1. ICA jr., De la
Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comentariilor liturgice bizantine. Studii
si texte, Editura Deisis, Sibiu, 2011, pp. 209-212.

11 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Despre mistagogia bisericeasca..., p. 209-211.

192 SF. IRINEU DE LYON, Adv. Haer., 1,28, 11.

193 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Gldfire la Iesire..., p. 325.
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ca prezentd a Logosului prin ratiunile creatiei si prin lucrarea proniatoare si con-
ducitoare a Lui, este o imagine a Bisericii viitoare'*.

Biserica este ,,Trupul lui Hristos” (Coloseni 1,18 si 24; Efeseni 1,23), deci Trupul
Logosului intrupat. Legatura intima dintre Dumnezeu-Cuvantul si Biserica o reflecta
intruparea Cuvantului si Intreaga sa iconomie mantuitoare, prin cuprinderea in Sine
a Intregului neam omenesc mantuit. Hristos Logosul intrupat uneste din nou intru
Sine creatia, care devine in comuniune cu El prin Duhul Sfant, Biserica'”>. Am afir-
mat deja ca si creatia cosmicd, prin puterea Logosului prezent si lucrator in ea, tine
in unitate multimea fiintelor vazute si nevadzute care Tnainteaza tot mai mult spre
Dumnezeu. Astfel, ideea de Biserica, ca mediu in care se sdvarseste unirea cu Dumnezeu,
este deja cuprinsa in creatiunea cosmica. Cu toate acestea, insa, cosmosul nu este
Biserica, ci doar un chip al ei. Lossky afirma ca: ,,Nu poate fi pus pe seama Incepu-
turilor ceea ce apartine vocatiei, desavarsirii, scopului ultim. Lumea a fost facuta
din nimic numai prin vointa lui Dumnezeu: aceasta este originea ei. Lumea a fost
creatd pentru a participa la plinatatea vietii dumnezeiesti: aceasta este vocatia sa.
Ea este chemata sa savarseasca in libertate aceastd unire, in acordul liber al vointei
create cu vointa lui Dumnezeu: aceasta este taina Bisericii nedespartite de creatie”'”.

Asadar, cosmosul intreg este o biserica nedeplin actualizata, dar care are Biserica
intru sine ca un ferment care poate sa-l ajute sd inainteze tot mai mult in unire cu
Dumnezeu asa cum arata Parintele Dumitru Staniloae: ,,Biserica tinde a penetra
creatiunea, si creatiunea de a se lasa penetrata si transfiguratd de Biserica. Pentru ca
in Biserica lucreaza Duhul Cuvantului cel intrupat, prin care a fost creatd lumea™?’.
Biserica este o parte a cosmosului dar tinde sd penetreze intreaga creatie tocmai
pentru a actualiza caracterul de Biserica cosmica a creatiei.

Dar Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti accentueaza si caracterul de bisericad a
fiintei umane, tot in legétura pe care o are ea cu Logosul. Sfantul Apostol Pavel ii
numeste pe crestini ,trupul lui Hristos” (I Corinteni 12,27), iar despre trupul omului
spune ca este ,,templu al Duhului Sfant” (I Corinteni 6,19), devenit astfel prin buna-
vointa si darul lui Dumnezeu Tatal si prin Jertfa lui Hristos — Cuvantul intrupat.
Insa omul se articuleaza pe sine ca Biserica doar atunci cand in fiinta sa el aduce
neincetat jertfa de lauda Iui Dumnezeu: ,,Slaviti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostru
si in duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu” (I Corinteni 6,20). Dar prin aceasta

19 Trebuie remarcat faptul ci teologia ultimelor veacuri si mai ales gandirea religioasa rusa incearcd
sa Infatiseze cosmosul creat sub aspect eclesiologic. Vladimir Lossky semnaleaza insa si faptul ca
aceasta Incercare nu este intotdeauna cea mai reusita (V. LOSSKY, Teologia mistica..., p. 129).

195 Jean-Claude LARCHET, Biserica, Trupul lui Hristos. I Natura si structura Bisericii, traducere de
Marinela BoJiN, Editura Sophia, Bucuresti, 2013, p. 10.

196 v Lossky, Teologia misticd..., p. 130.

7 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, editia a II-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 23.
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jertfa cuvantatoare, omul devine preotul propriei sale fiinte precum si al intregului
COSMOS.

Potrivit Sfintilor Pdrinti, omul isi exercitd functia sa preoteascd in creatie in
masura 1n care descoperd ratiunile nevazute ale lucrurilor si le face eficiente in
continutul lor adevarat, contribuind la descoperirea si promovarea caracterului de
Biserica a creatiei cosmice precum si a fiintei proprii. Calist Catafygiotul afirma in
acest sens ca prin contemplarea creatiei ajungem la intelesul Unuia care a creat-o,
iar unindu-ne cu cele care iradiaza din cel Unul prin fire, adica cu energiile Lui,
mintea se uneste cu Dumnezeu insusi, Subiectul energiilor creatoare. In aceasti
lucrare, fiinta umana isi implineste vocatia sadita in ea prin creatie, participand si la
unificarea lumii Intr-o Bisericd cosmicd, din care transpare Dumnezeu: ,.tuturor le
este in tot chipul cauza Unul cel mai presus de fire. Insd unora prin creare, altora
prin fire. De aceea nu la fel ne apropiem de toate acestea si nu ni le Insusim la fel
(...). Astfel, nu ne apropiem de creatie pentru Imbunatatire, ci pentru aratarea Unului
suprem in ea. Dar, de cele fard de inceput si care sunt din El prin fire (de energii
n.n.), ne apropiem nu pentru altceva, ci pentru ele si pentru Cel din Care sunt [...].
De acestea nu trebuie numai sd ne apropiem, ci sa si crestem 1n ele si sd ne sarguim
prin ele spre imitarea Binelui prim si unic si spre intiparirea Lui 1n noi si asa, prin
impreuna-lucrare si ajutorul harului, s& dobandim demnitatea slavei chipului si ase-
mandrii cu Dumnezeu. Astfel, cele cauzate din creatie, privite drept, naltd mintea,
prin aceastd privire, la oglindirea Unului si o unesc, dezlegdnd-o de toate, in chip
simplu, cu intelesul unitar al Unului, dacd mintea priveste la ele cum se cuvine. lar
cele care au pe Unul cauzator si lucrator prin fire, intrucat Acela da mintii prin ele
o forma asemenea lor, au puterea si uneasca mintea cu insusi Unul acela. Acum
cosmosul a devenit pentru acest om cu adevarat Biserica, in care se stravede Dumnezeu
Cel Unul”"®,

Inaintarea omenirii spre unirea tot mai deplini cu Dumnezeu, dar si a oamenilor
intreolalta, precum si unificarea creatiei cosmice de catre ratiunea umana, cu scopul
unirii cu Dumnezeu, se descoperi ca o liturghie cosmici'®, tinta cireia este odihna
creatiei in Dumnezeu, cand Dumnezeu va fi ,,totul in toate” (1 Corinteni, 15, 28).
Parintele Dumitru Staniloae subliniazad dimensiunea misionara a liturghiei cosmice,
care implica Intreaga fiintd umana: ,,Dumnezeu ne-a dat — zice dansul — toate aceste
forte ca daruri imprimate in ratiuni complementare ce se lasa organizate spre folosul

19 CALIST CATAFYGIOTUL, Cele ce s-au pdstrat din capetele preainalte si de dreaptd judecati
(silogistice) despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa, in Filocalia vol. 8, trad., introd. si
note de pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013,
p. 479-480. Vezi si Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., p. 31.

' Diac. Ioan L. ICA jr., ,,Mistagogia cosmic-eshatologici maximiani — raspuns la drama prabusirii
crestinismului antic”, in Diac. loan 1. ICA jr., De la Dionisie Areopagitul..., p. 179.
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nostru, sau descoperite in rationalitatea si In frumusetea variatd si totusi unitara.
Descoperirea acestei rationalitati o efectueazd miscarea umana prin activitate stii-
ntificd; organizarea fortelor naturii conform ratiunilor lor spre folosul nostru o
efectueazad prin munca noastrd, iar punerea in relief a frumusetii lor armonioase o
efectueaza prin artd. Prin toate acestea fiinta umana implineste o slujire de lauda a
lui Dumnezeu, plina de recunostinta pentru folosul ce-1 are din darurile creatiunii,
si prin toate acestea poate inainta spre Dumnezeu™". Aceastd miscare nu se poate
realiza in mod deplin numai in Bisericd, acolo unde este prezent si lucrator prin
energiile necreate Duhul lui Hristos — Cuvantul intrupat. in afara Bisericii energiile
»activeaza ca niste cauze determinate din afard, ca niste vointe dumnezeiesti, creatoare
si purtdtoare ale fiintei. Numai in Bisericd, in unitatea trupului lui Hristos ele sunt
oferite oamenilor prin Sfantul Duh; in Biserica apar energiile ca har in care fiintele
create sunt chemate si se uneasca cu Dumnezeu™”"".

Atunci cand Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti vorbesc despre lucrarea Logosului
in creatie, considera ca lumea a fost creatd si este mentinutd in existentd de catre
Logosul Tatalui, Care pastreaza unitatea creatiei In Duhul lui Dumnezeu, prin ordinea
universala a Intregii creatii. Adusa la existenta de Logosul divin, lumea are intru El
fundamentul spiritual pe care 1l reprezintd ordinea unitara si rationald a creatiei in
Logosul divin. Omul, zidit dupa chipul lui Dumnezeu, adica a Logosului, a fost chemat
sa Tnainteze tot mai deplin spre desavarsita unire cu Dumnezeu prin buna folosire a
puterilor rationale sadite n el si prin legitura sa cu Logosul. Inaintarea omului in
indumnezeire trebuia sa atragd, insd, intreaga creatie in procesul de prefacere, trans-
figurare si indumnezeire, intemeiat pe ordinea unitara a creatiei in Logosul divin.
Dupa cidere, cand acest proces este perturbat de consecintele pacatului, lucrarea
Logosului se concretizeaza in dialogul dintre El si creatie, dialog ce pregéateste la
»plinirea vremii” (Galateni 4,4) venirea Sa in trup. Tot acest dialog reprezinta de
fapt istoria mantuirii, a indreptarii, a desavarsirii si a Indumnezeirii omului in lisus
Hristos Logosul intrupat’®. Cici din iubire fata de creatia pe care a zidit-o, Logosul
Se intrupeazi, patrunde in interiorul creatiei, ficandu-se El Insusi faptur, ca sa arate
sensul creatiei si sa puna temelia procesului de indumnezeire a omului si creatiei, care
incepe potential pe pamant si se va desavarsi in eshaton.

200 pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune. .., p. 31-32.

21y, Lossky, Teologia mistica..., p. 131.

22 Conceptul de istorie a mantuirii, elaborat in teologia apuseani in secolul al XIX-lea, este tributar
teologiei apusene care a redus Intelegerea mantuirii la salvarea si impacarea omului cu Dumnezeu,
pierzénd din vedere progresul duhovnicesc, desavarsirea si indumnezeirea omului. Din acest motiv,
teologul protestant Claus Westermann arata ca acest concept aplicat istoriei Vechiului Testament nu
avantajeazi. In teologia ortodoxd, notiunea de méntuire are un sens mult mai cuprinzator implicind
salvarea, eliberarea, sfintirea, desavarsirea si indumnezeirea (Clauss WESTERMANN, Theologie de
I’Ancien Testament, trad. francaise, Labor et Fides, 1985, p. 12; citat la Pr. Valer BEL, Misiunea
Bisericii..., p. 34).
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Din toate cele amintite, vedem o legatura profunda intre Logosul Tatélui si lumea
creatd. Aceasta reprezintd si suportul misiunii Logosului in lume. Lumea nu este
straind de Logos, cu toate ca prin cadere s-a instrdinat de El. Sfant loan Teologul
zice cd Logosul: ,,intru ale Sale a venit dar ai Sai nu L-au primit” (loan 1,11) sau
»Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intre noi” (loan 1,14). Misiunea Logosului
intrupat are astfel un caracter cosmic cuprinzand intreaga creatie. Misiunea crestina
care este o prelungire a misiunii lui Hristos prin Duhul Sfant pana la sfarsitul vea-
curilor va avea acelasi caracter cosmic. Scopul misiunii Logosului intrupat a fost
cuprinderea creatiei cosmice in impératia lui Dumnezeu. Scopul misiunii crestine este
cuprinderea tuturor in aceeasi Imparatie prin Biserica, Trupul mistic al Logosului
intrupat.

1.4. Caracterul trinitar
si dimensiunea hristologica a iconomiei mantuirii

Potrivit Invataturii ortodoxe, scopul creatiei este comuniunea cu Dumnezeu,
cand ,,Dumnezeu va fi toul intru toate” (I Corinteni 15,28). Aceasta invatatura este
definitd in traditia patristicd prin conceptul de indumnezeire, ,,®co0c15”. Desigur,
potrivit Sfantului Petru, partdsia creatiei la firea dumnezeiasca sau indumnezeirea
(Il Petru 1,4) se realizeaza prin har, ea nu este o caracteristica a Firii celei Una, ci
lucrarea vointei celor trei Persoane supreme care coboara la creatie si inalta, In
acelasi timp, creatia In comuniunea cea vesnica existentd iIn Dumnezeu. Creaturile
au in acest sens chiar o tendintd sau dinamism spre unitate, sustinut de ratiunile
divine sddite in ele prin creatie, care pornesc din Logosul Tatdlui. Sfantul Maxim
Marturisitorul spune in acest sens cé ,,cele multe care s-au distantat intre ele prin
naturd, tind sd ajunga la Unul, prin convergenta lor spre natura unica a oamenilor, ca
si fie Dumnezeu totul in toate, cuprinzandu-le pe toate si inepuizandu-le in EI"**,

Prin cdderea in pacat, insa, omul s-a indepartat de Dumnezeu, izvorul vietii,
rupand comuniunea cu El, comuniune pentru care a fost adus la existenta si in care
urma sa-si gaseasca implinirea si desavarsirea sa. Astfel, ,,un nou proces s-a declansat
prin pacatul lui Adam: mersul omnului si al lumii spre distrugere si spre moarte:
»Sufletul care pacatuieste va muri” (lezechiel 18,20). Actul neascultarii protoparin-
tilor a introdus fiinta umana Intr-un proces al mortii, Intr-un vartej al existentei si
non-existentei”***. De acum, pentru a ajunge la unirea cu Dumnezeu, faptura va trebui
sa treacd o Intreita stavila: a mortii, a pacatului si a firii, indumnezeirea nefiind posibila

2 gmbigua, PG 91, 1075C.
294 pr. Ton BRIA, Credinta pe care o mdrturisim..., p. 88.
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inainte ca firea omeneasci si biruie pacatul si moartea®. Aceasti cale se va prezenta
omenirii cazute sub forma mantuirii, adica tocmai sub forma inlaturarii acelor piedici
care au intervenit in calea devenirii omului. Ceea ce omul trebuia s atinga prin urcusul
sau spre Dumnezeu, va realiza Dumnezeu coborand la om 1n Persoana Cuvantului
intrupat. Sfantul Nicolae Cabasila spune in aceastd privinta: ,,Oamenilor despartiti
de Dumnezeu printr-o Intreita stavild — firea, pacatul si moartea — Dumnezeu le-a
dat sa-I aiba din plin si sd se uneascd numaidecat cu EL prin faptul ca El a inlaturat
una cate una fiecare piedicd: pe cea a firii, prin intruparea Sa; pe cea a pacatului prin
moartea Sa; pe a mortii prin Invierea Sa”**. Asadar, pentru a restabili comuniunea
dintre Dumnezeu si oameni, rupta datorita caderii in dimensiunea ei cosmica, Logosul
ca Persoana a intrat El Insusi mai intim in creatie si in istoria umana, stabilind
totodatd o noua relatie ontologica si dinamica intre Creator si existenta umana.”"’
Dar Intruparea lui Dumnezeu, impreuni cu creatia, providenta, mantuirea,
sfintirea si desavarsirea lumii, sunt acte ale iubirii si libertétii absolute a lui Dumnezeu.
Parintele Dumitru Staniloae zice in aceastd privinta ca ,,Dumnezeul crestin mantuitor
nu este o esentd supusa unor legi in mod involuntar, ci este un Dumnezeu personal,
mai bine zis tripersonal, care purcede la crearea si la mantuirea lumii dintr-o iubire
desavarsit liberd. Numai aceasta face explicabila chenoza manifestatd in actul creatiei,
in Intruparea Fiului lui Dumnezeu si in indumnezeirea omului si a creatiei. Numai
aceasta face explicabila micsorarea si adaptarea lucrarilor Sale, dupa posibilitatile
creaturilor pentru a se folosi de aceste lucriri”*”. Toate aceste acte ale iubirii si
libertatii divine sunt componente ale iconomiei dumnezeiesti*”. Punctul culminant

25y Lossky, Teologia misticd..., p. 152.

206 NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, 111, PG, vol. 150.

27 Go Forth in Peace..., p. 4.

208 pr. Dumitru Staniloae, in Referatul siu la Teza de doctorat a Arhim. Chesarie GHEORGHESCU,
LInvatitura ortodoxa despre iconomia dumnezeiasca si iconomia bisericeasca”, in Studii Teologice,
nr. 3-6/1980, Bucuresti, p. 298.

Teologia ortodoxa — urmand gandirii Sfintilor Parinti — face deosebire intre theologia treimica,
adicd Taina Sfintei Treimi, existenta de sine a lui Dumnezeu, dumnezeirea comuna a celor trei
ipostasuri si relatiile lor ipostatice intratreimice si ikonomia treimicd, adica lucrarea comuna a
Sfintei Treimi ad extra, in creatie, in mentinerea si restaurarea lumii create in starea cea buna si in
comuniunea cu Dumnezeu. Périntii greci au insistat de asemenea asupra faptului ca natura vesnica
a lui Dumnezeu este cu totul inaccesibild pentru noi, fara ca faptura sa poata cunoaste vreodata
esenta lui Dumnezeu. Putem insa participa la viata lui Dumnezeu, viata pe care ne-o impartaseste
ca sa devina propria noastra viata, prin lisus Hristos care ne va introduce in relatia existenta intre
Tatal, Fiul si Duhul Sfant, recunoscandu-ne fii ai Sai prin cuprinderea noastrd in aceeasi relatie
care existd intre Hristos si Tatal. Astfel intre theologia si ikonomia dumnezeiasca exista o intre-
patrundere organicd, caci pe masura ce Dumnezeu se descopera pe Sine in actele iconomiei, omul
si creatia sunt ridicati tot mai sus in contemplatia Treimii. (Pr. Ion BRIA, Dictionar de teologie
ortodoxa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994,
p. 199; Pr. lon BRIA, Credinta pe care o marturisim..., p. 41; Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina
Preasfintei Treimi..., pp. 6—7; T IOANNIS ZIZIOULAS, Prelegeri de dogmatica crestind, trad. Florin
Caragiu, Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 150).

209
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al iconomiei ramane insa intruparea Logosului in Persoana dumnezeiesc-omeneasca
a lui lisus Hristos si Opera de mantuire realizata de El: ,,Caci Dumnezeu asa a iubit
lumea, ncat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca oricine crede in El s nu piara
ci sd aiba viatd vesnicd. Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca sa judece
lumea, ci ca sd se mantuiasca, prin El, lumea” (loan 3,16-17).

Iconomia (oixovoyiia) este planul lui Dumnezeu cu lumea, cu creatia in ansamblul
ei, un plan din vesnicie dar si implinirea acestui plan sau a hotdrarii libere si iubitoare,
luate mai inainte de veci si infaptuite la ,,plinirea vremii” (TApopa Tod ypovov —
Galateni 4,4). Sfantul Apostol Pavel aratd ca Dumnezeu ,,ne-a facut cunoscuta taina
voii Sale, dupa bundvointa Sa, pe care si-a propus-o in Sine de mai inainte, spre
iconomia plinirii vremurilor (gig oikovopiov Tod TANpOLATOS TOV KOpdV) ca sd
recapituleze toate in Hristos (dvaxepoaiaidoacbot Td mavta gv 1@ Xpiotd), cele
din ceruri si cele de pe pamant” (Efeseni 1,10). Taina iconomiei dumnezeiesti este
descoperirea comuniunii fapturii cu Dumnezeu prin lisus Hristos, dupa ce El a savarsit
mantuirea noastra: ,,El ne-a méantuit si ne-a chemat cu chemare sfanta, nu dupa
faptele noastre, ci dupa a Sa hotérare si dupa harul ce ne-a fost dat in Hristos lisus,
mai Tnainte de inceputul veacurilor, iar acum s-a dat pe fata, prin aratarea Mantuitorului
nostru lisus Hristos, Cel ce a nimicit moartea si a adus la lumina viata si nemurirea,
prin Evanghelie” (2 Timotei 1,9-10).

Cu toate ca unirea creatiei cu Creatorul a fost scopul pentru care Dumnezeu a
adus toate la fiinta, acest scop s-a putut realiza dupa cadere numai prin mantuirea

adusa de Tisus Hristos*"

. Dumnezeu a prevazut in atotstiinta Sa toata tragedia caderii
precum si mantuirea lumii realizati de lisus Hristos, de aceea taina Intruparii Cuvantului
descoperd taina iconomiei sau a planului lui Dumnezeu cu lumea. Sfantul Maxim
Marturisitorul zice 1n aceastd privintd: ,,Aceasta este taina cea mare si ascunsa. Aceasta
este tinta fericitd (sfarsitul) pentru care s-au intemeiat toate. Acesta este scopul
dumnezeiesc, gandit mai Tniante de inceputul lucrurilor, pe care, definindu-1, spunem
ca este tinta finald mai Tnainte gandita, pentru care sunt toate, iar ea pentru niciuna.
Spre aceasta tinta finala privind, Dumnezeu a adus la existenta fiintele lucrurilor.
Acesta este cu adevarat sfarsitul Providentei si al celor providentiate, cand se vor
readuce In Dumnezeu cele facute de El. Aceasta este taina care circumscrie toate
veacurile si descopera sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu, Care exista de infinite
ori infinit fnainte de veacuri. Iar vestitor (inger) al ei S-a facut Insusi Cuvantul fiintial
al lui Dumnezeu devenit om [...]. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos
au primit toate veacurile si cele aflitoare inlduntrul veacurilor inceputul existentei

219 1 invatatura Sfintilor Parinti, intruparea (cdpkootc) si indumnezeirea (0éwotc) corespund una alteia,
se implicd una pe alta. Dumnezeu coboara in lume, se face om si omul se ridica spre deplinatatea
dumnezeiascd, se face dumnezeu, fiindca aceasta unire a celor doua firi a fost hotarata din vesnicie
si fiindca ea este scopul ultim pentru care lumea a fost creata. (V. LOSSKY, Teologia misticd. .., p. 153).
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si sfarsitul in Hristos. Céci inca Inainte de veacuri a fost cugetata si randuitd unirea
hotarului (definitului) si a nehotarnicirii (indefinitului), a masurii si a lipsei de masura,
a marginii si a nemarginirii, a Creatorului si a creaturii, a stabilitatii si a miscarii. lar
aceasta taind s-a Infaptuit in Hristos, Care s-a aratat in cele din urma dintre timpuri,
aducand prin ea implinirea hotarérii de mai inainte a lui Dumnezeu”*"".

Actul Intruparii Fiului prin care El vine 1n lume pentru mantuirea si indumne-
zeirea lumii este un act esential al iconomiei dumnezeiesti si indicd faptul cd noi am
devenit participanti la viata reald a lui Dumnezeu, insd ea nu poate fi desprinsa ca
un eveniment izolat. Iconomia intruparii face parte din unitatea iconomiei care este o
lucrare comuna a Sfintei Treimi: ,,Aceasta taind a fost cunoscuta mai Inainte de toate
veacurile de catre Tatal, Fiul si Sfantul Duh, spune Sfantul Maxim Marturisitorul. De
Tatil ca Cel care a binevoit-o, de Fiul, ca Cel care a indeplinit-o, iar de Sfantul Duh
ca Cel care a conlucrat. Fiindca una este cunostinta Tatalui si a Fiului si a Sfantului
Duh, odata ce una este si fiinta si puterea lor. Céci nu ignora Tatél intruparea Fiului,
precum nici Duhul Sfant. Pentru ca in intreg Fiul, Care implinea taina mantuirii noastre
prin Intrupare, Se afla intreg Tatal dupa fiintd, nu intrupandu-Se, ci binevoind sa se
intrupeze Fiul; si in Intreg Fiul Se afla intreg Duhul Sfant dupa Fiintd, nu intru-
pandu-Se, ci conlucrand cu Fiul la intruparea cea negraiti, pentru noi”*'"”. Asadar,
toate Persoanele Sfintei Treimi sunt prezente in iconomia Intruparii si prin aceasta
»intreaga iconomie a mantuirii are un caracter trinitar™?'?,

Stanta Treime este in lucrare asupra intregii creatii pentru a o atrage in comu-
niunea cu Sine. Initiativa Tatdlui este insa realizata de Fiul si de Duhul Sfant, ,,cele
doua maini” ale lui Dumnezeu intinse spre lume, cum arati Sfantul Irineu de Lyon®'*,
Cuvantul si Duhul, constituind cei doi mijlocitori ai revelatiei iubirii si comuniunii
cu Tatil. In iconomia trinitard a méantuirii observam o reciprocitate a misiunilor Fiului
si Duhului Sfant prin care ea se realizeaza. Duhul Sfant si Cuvantul sunt mereu
impreuna dar intr-o perioada Unul este pe primul plan, iar in alta perioada, Celalalt.
Astfel, toatd etapa Vechiului Testament este un timp in care Duhul Sfant pregateste
venirea Cuvantului printr-o adevarata ,,epicleza cosmica” asa cum spune Pr. Boris

215

Bobrinskoy” .

2! Sfantul Maxim nu mirturiseste aici o invatitura aseménitoare aceleia a lui Duns Scot care sustine
intruparea Fiului lui Dumnezeu chiar facand abstractie de pacatul stramosesc. Sfantul Maxim nu
exclude pacatul, ci arata ca el a fost prestiut de Dumnezeu si, in acest sens, hotérarea iconomiei mantuirii
si a iIndumnezeirii a fost o taind vesnicd ascunsa In Dumnezeu, care s-a descoperit noud prin venirea
lui Hristos. Si fiindca in taina lui Hristos se realizeaza scopul creatiei, El devine centrul, sensul si
scopul creatiei (SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Thalasie, (60)..., p. 373).

212 Sp. MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri ctre Thalasie, (60)..., p. 376.

213 pr. Ton BRIA, ,,Dimensiunea hristologicd a iconomiei méntuirii”, in Ortodoxia, nr. 2/1983, p. 237.

" Adv. Haer., 1,28 ,11.

215 pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi..., p. 38.
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Duhul Sfant actioneaza dinlauntrul istoriei, incepand cu Vechiul Testament, dand
nastere lungului sir de martori care culmineazd cu venirea Domnului nostru lisus
Hristos, asa cum reiese din Tratatul despre Sfantul Duh al Sfantului Vasile cel Mare:
,»Cine neagd ca lucrarile savarsite de Dumnezeu si Mantuitorul nostru lisus Hristos,
izvorate din bunatatea lui Dumnezeu, in vederea mantuirii omului, s-au Tmplinit
prin harul Duhului? Fie ca cercetezi pe cele din trecut: binecuvantarile patriarhilor,
ajutorul dat prin lege, prefigurdrile, profetiile, ispravile rdsunatoare din razboaie,
minunile dreptilor, fie cd cercetezi pregatirile venirii Domnului in trup, toate au fost
infaptuite in Duhul”*'®. Dar si Simbolul de credintd marturiseste despre Sfantul Duh
ca ,,a grait prin proroci”, vestind de mai Tnainte desdvarsirea iconomiei dumnezeiesti
prin intruparea Cuvantului: ,,de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria”. Astfel, asa
cum arata Paul Evdokimov, ,,prin spusa prorocilor, tot Vechiul Testament este o
cincizecime preliminari in vederea aparitiei Fecioarei si a acelui «Fie»”'.

Lucrarea comuna a Fiului si a Duhului reiese si din marturiile Noului Testament.
Duhul Sfant este activ in intrupare, in opera de mantuire, fiind prezent si insotind
Persoana lui Tisus Hristos>'®. Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre aceasti lucrare:
»Avea sa vind Hristos, Duhul I-a luat-o Tnainte. Are loc intruparea, Duhul este ne-
despartit. S-au savarsit minuni, s-au acordat harismele vindecarilor, toate s-au facut
prin Duhul Sfant. Demonii au fost alungati in numele Duhului lui Dumnezeu. Cand
diavolul a fost certat, Duhul era de fatd. Izbavirea de pécat s-a facut prin harul
Duhului”*”’. Dar nu numai Duhul lucreaza asupra lui Hristos ci si Hristos insusi
este Cel care da Duhul, pregiteste lumea pentru primirea Lui, 1l trimite de la Tatal.
Astfel, ,,Cincizecimea apare ca scopul ultim al iconomiei trinitare a méntuirii”zzo,
deoarece, odata cu trimiterea Duhului si intemeierea Bisericii, planul lui Dumnezeu
cu lumea este implinit, Biserica fiind mediul In care omul are acces la Dumnezeu
prin Duhul Sfant, prin participare la Trupul lui Hristos extins in lume.

Asadar, planul pe care-l are Dumnezeu cu lumea se realizeaza prin Fiul in Duhul
Sfant. Aceasta aratd incd o data caracterul personal sau mai bine zis tripersonal, al
Dumnezeului crestin. El nu este o existentd sau o putere transcendenta, ci o fiinta vie
care intra in cea mai profundd comuniune cu creatia, prin dialogul cu creatia intreaga,
initiat si sustinut de El, care-si atinge punctul culminant in intrupare. De aceea, creatia
si intruparea, Dumnezeu Creatorul si Dumnezeu Mantuitorul, formeaza o unitate in
logica iconomiei. SfAntul Atanasie vede o relatie stransa intre creatie si mantuire,

28 De Spiritu Sancto, XV1, 39, PG 32, 1408; a se vedea si in PSB, vol. 12, p. 55.

27 paul EVDOKIMOV, L "Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Editions du Cerf, Paris, 1969, p. 87.

218 A se vedea capitolul despre Modalitdfi ale revelatiei Sféntului Duh, in Boris BOBRINSKOY, Taina
Preasfintei Treimi..., pp. 102—118.

29 De Spiritu Sancto, XIX, 49, PG 32, 157A; PSB 12, p. 64.

220 paul EVDOKIMOV, L 'Esprit Saint..., p. 87.
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deoarece ,,Tatil a lucrat mantuirea creatiunii prin Acela Care a creat-0">*'. Astfel
iconomia mdntuirii are un caracter trinitar, dar ea comporta o dimensiune hristo-
logica bine definitd si nu hristomonistd™>.

Caracterul trinitar Impreund cu dimensiunea hristologicd a iconomiei mantuirii
transpar din intregul proces prin care Dumnezeu realizeaza iconomia Sa. Dumnezeu
coboara in lume neincetat prin energiile Sale sau prin lucrarile providentei precum
si prin intregul sir al teofaniilor Vechiului Testament. La ,.plinirea vremi” (Galateni
4,4) insa, Intelepciunea lui Dumnezeu, ce lucreaza ca putere, energie, providenta,
intrd in mersul istoriei ca persoana’>. Intruparea sau innomenirea Cuvéntului lui
Dumnezeu, ca act al iubirii si libertatii absolute a lui Dumnezeu, este marea noutate
ce se produce in Dumnezeire ,,singurul nou sub soare”**, cum zice Sfantul loan
Damaschin. Insi ea nu stirbeste cu nimic Fiinta lui Dumnezeu deoarece ,,Aceasta nu
este o lucrare a firii, ci un fel de bunivointa iconomica”**. Din initiativa Tatilui,
Fiul lui Dumnezeu se intrupeaza ,,de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria”, a doua
Persoani a Sfintei Treimi fiind subiectul activ al iconomiei mantuirii**.

Pentru a intra in spatiul creatiei, adicd in domeniul iconomiei, prin inomenire,
Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa devind accesibil creatiei, sd desfiinteze
cumva abisul ontologic dintre Creator si creatura. Acest lucru va fi posibil doar prin
chenoza. Prin chenoza trebuie sa intelegem unirea firii dumnezeiesti in existenta si
activitatea ei cu firea omeneasca, aratarea dumnezeirii oamenilor prin chipul smerit
al omului, iar celorlalte Persoane ale Sfintei Treimi nu separatd, ci intr-un Intreg cu

<227
firea omeneasca

. Altfel spus, chenoza sta in faptul ca Fiul lui Dumnezeu a primit
sa fie subiect al modestelor insusiri si manifestari omenesti prin Intrupare, asa cum
aratd Sfantul Apostol Pavel: ,,Acelasi gand sa fie si intru voi, care era si in Hristos
Iisus, Care in chipul lui Dumnezeu fiind, nu rapire a socotit a fi intocmai cu Dumnezeu
ci S-a golit (éxévwoev) pe Sine, chip de rob luind, facindu-Se oamenilor asemenea;
si la infatisare dovedindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultitor ficandu-Se
pana la moarte, si Inca moarte pe cruce. Pentru aceea, Dumnezeu L-a preainaltat si

I-a daruit lui nume care este mai presus de orice nume” (Filipeni 2,7-9).

221 SF. ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvintului si despre ardtarea lui noud prin
trup, 1, in PSB 15, traducere, introducere si note de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 90.

222 pr_ Joan BRIA, Dimensiunea hristologicd a iconomiei mantuirii..., p. 237.

22 V. LossKY, Teologia misticd..., p. 156.

224 Sp. ToAN DAMASCHIN, Dogmatica. .., p. 155.

225 SF. IoAN DAMASCHIN, Contra Jacobites, 52, PG vol. 94, col. 1464A.

226 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 39.

227 pr, Dumitru STANILOAE, Jisus Hristos sau Restaurarea omului, Editura Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2013, p. 177.
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Din ceea ce spune Sfantul Apostol Pavel in locul citat, reiese ca Fiul, desi
Dumnezeu adevarat, El nu considera dumnezeirea o ,,rapire” sau constrangere.
Atotputernicia dumnezeirii consta in iubire, si fiindcd Dumnezeu existd ca Treime de
Persoane, aceasta este iubirea suprema, infinita, desavarsitd. lubirea Dumnezeirii
este orientatd insd si spre creaturd, spre lume si spre om, pe care o doreste sd o
cuprinda in dragostea Sa. De aceea, Fiul S-a golit pe Sine, adica S-a smerit — iar
iubirea implicd intotdeauna si smerenie, deoarece lasa egoismul la o parte de dragul
celui iubit — si S-a Intrupat. Chenoza se prezintd astfel, in termenii iconomiei, ca o
manifestare a libertatii si a dragostei divine. Sfantul Chiril al Alexandriei afirma in
aceasta privinta ca ,toatd taina iconomiei sta in desertarea si micsorarea Fiului lui
Dumnezeu™***,

Vladimir Lossky explicd chenoza prin taina persoanei. Pentru el, ,,desdvarsirea
persoanei sti in renuntare”**. Chenoza Fiului este renuntarea la vointa proprie pentru
a implini vointa Tatalui, fiindu-I ascultitor pani la moarte™
in Hristos este comuna celor trei Persoane dumnezeiesti: vointa Tatalui — izvor de

. Dar vointa dumnezeiasca

vointd, vointa Fiului — ascultare, vointa Sfantului Duh — implinire”'. Chenoza este
din aceastd perspectivd modul de a fi al Persoanei dumnezeiesti trimise in lume,
prin care se indeplineste vointa comuna a Treimii care culmineaza in planul icono-
miei in taina crucii: ,,Jubirea Tatalui care rastigneste, iubirea Fiului rastignit, iubirea
Sfantului Duh biruind cu puterea de neinvins a crucii”>.

Chenoza a fost necesard pentru ca omul s poatd intra In comuniunea cea mai
directd cu Dumnezeu, ca firea omeneasca sa poatd suporta toata slava si puterea dum-
nezeirii fara ca sa fie desfiintata de ea. Numai prin actul chenozei Fiul lui Dumnezeu
a putut asuma firea omeneasca, a restaurat-o si a indumnezeit-o: ,,Cunoasteti harul
Domnului nostru lisus Hristos, ca fiind El bogat S-a facut sarac, ca s va imbogatiti
prin saracia Lui” (/I Corinteni 8,9), zice Stantul Apostol Pavel. lar Leontiu de Bizant
aratd cd ,,prin iconomie, singurul Doctor Intelept al sufletelor noastre, primind in Sine
patimirile noastre, a vindecat boala tuturor”*. Dar purtarea cu rabdare a tuturor
neputintelor omenesti si a durerilor asumate prin chenoza de Hristos aratd si un mod
de manifestare a puterii Sale pentru a intéri firea omeneasca din launtrul ei. Parintele

228 Principalele pasaje care vorbesc despre taina chenozei in scrierile Sfantului Chiril sunt: Quod unus
sit Christus, PG, vol. 75, col. 1308, 1332; Apologeticus contra orientales, PG. 76, coll. 340-341;
Apologeticus contra Theodoretum, PG. 76, col. 417, 440; Homil. pasch., XVII, PG. 77, col. 773.

22 V. Lossky, Teologia mistica..., p. 160.

230 Mantuitorul Hristos afirmd de mai multe ori: ,Mancarea Mea este sa fac voia Celui ce M-a trimis
si sa-I Implinesc lucrarea” (Jloan 4,34); ,,Eu nu caut voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis” (loan
5,30); ,,M-am pogorat din cer nu ca sa fac voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis” (loan 6,38).

B! Cf. SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL In loannem, 11, PG, vol. 73, col. 361D.

22 . FILARET AL MOSCOVEI, ,,Cuvant in Vinerea mare”, in Sfintul Filaret al Moscovei. Viata,
predici si scrisori, trad. pr. Nicolae CRETU, Editura Egumenita, 2013, p. 61.

23 Contra Nestor et Eutych, PG 86, 1, col. 1324C.
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Dumitru Staniloae va spune in acest sens ca ,,in suportarea acestor patimiri lisus se
dovedeste omul tare, omul restabilit in taria lui adevarata... In felul acesta, chenoza
Fiului lui Dumnezeu are si efectul de a desfiinta din firea omeneascd dezordinile
egoiste ale maniei si ale poftei, de a o deprinde cu smerenia, cu blandetea si cu delica-
tetea prin care se pot restabili armonia, respectul si comunicativitatea intre oameni”**.
Chenoza face posibila intruparea Fiului lui Dumnezeu, indumnezeirea omului si
invesnicirea creatiei.

Prin intrupare, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu si-a insusit intreaga fire umana,
asumand totodata tot ceea ce este uman in afard de pacat. Prin intrupare, ipostasul
firii dumnezeiesti a Fiului devine si ipostas al firii omenesti. Firea omeneasca asumata
la intrupare nu a existat niciodata inainte ipostaziatd intr-o persoand umana aparte
ci de la inceput ea este firea umana a Fiului intrupat. De aceea lisus Hristos este acelasi
ca Persoani cu Fiul lui Dumnezeu dinainte de intrupare®”. Sfintii Parinti vad aici
realizandu-se taina iconomiei dumnezeiesti, caci Cuvantul ,,fiind simplu si netrupesc,
S-a facut din iconomie compus dupi ipostas si intrupat”**°.

Parintele Dumitru Staniloae remarcé faptul cé prin intrupare in sanul creatiei
s-a plasat pentru eternitate un centru personal omenesc, care este in acelasgi timp
dumnezeiesc. Deosebirea dintre omul lisus si ceilalti oameni este aceea cd, El ca
om nu este un centru autonom de acte si reactii, c¢i centrul omenesc al acestora este
in acelasi timp si centrul dumnezeiesc al lor si al actelor Sale dumnezeiesti. Toate
lucrdrile lui Hristos sunt teandrice. lar relatiile celorlalti oameni cu lisus Hristos nu
sunt relatii traite in afard de Dumnezeu ci relatii cu Dumnezeu Insusi. El este centrul
creatiei si in gradul suprem omul pentru oameni, Intrucat este omul pentru Dumnezeu
sau umanitatea deschisa deplin lui Dumnezeu®’.

Prin intrupare se descopera planul Sfintei Treimi cu creatia, restabilirea comuni-
unii oamenilor cu Dumnezeu si intre ei. Aceastd misiune i revine Fiului, prin locul
pe care-L detine in Sfanta Treime, ca ,,intentionalitate ipostatici dupa comuniune”*®,
De aceea Fiului I-a incredintat Tatal misiunea sd se faca om si sd arate oamenilor

24 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd, vol. 2..., pp. 72, 77.

335 Leontiu de Bizant, pentru a exprima modul asumirii firii omenesti in Persoana cea vesnica a Fiului
foloseste termenul de ,.enipostaziere”, iar formula de la Calcedon aratd ca Fiul lui Dumnezeu
intrupat este ,,cunoscut in doua firi in chip neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, deosebirea
firilor nefiind desfiintata nicidecum din cauza unirii, ci pastrandu-se mai degraba insusirea fiecarei
firi si concurgdnd intr-o persoana si intr-un ipostas”, Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica,
vol. 2...,p. 36-37.

26 SF MAXIM MARTURISITORUL, Epist. 14, PG 91, col. 589C.

27 pr. Dumitru STANILOAE, Tt eologia Dogmatica, vol. 2..., p. 42, 46; Arhim. Sofronie spune ca ,,lisus
Hristos este masura tuturor lucrurilor dumnezeiesti si omenesti” (Arhim. Sofronie SAHAROV,
Rugdciunea..., p. 39).

28 pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 133.
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modelul omului cu adevirat iubitor de Dumezeu si si le dea putere spre aceasta™’.
El ca Fiu al lui Dumnezeu traieste angajarea perfecta fata de Tatal, imprimand-o si
umanitatii Sale prin care si ceilalti semeni ai Sai, oamenii care cred in El, sunt
atrasi 1n relatia iubitoare a Treimii dar si intreolaltd. Astfel, Persoana divino-umana
a lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, are o deseobita putere de atragere
spre unitate.

Prin intruparea Fiului Sau, Dumnezeu este cu noi in modul cel mai intim posibil.
Intre oameni si El, prin enipostazierea firii umane, este o identitate de natura in ceea
ce priveste omenitatea. Aceasta inseamna o relatie mult mai deplind si mai accesibila
cu El dupa Intrupare. Dar eficacitatea intruparii pentru noi si pentru toti oamenii sti
si in faptul ca Intruparea a intrat in vesnicia lui Dumnezeu. Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu cel intrupat, dupa Inaltare, nu renunti la umanitatea asumati la intrupare.
Acesta este un fapt etern al iconomiei si de aceea ,,Cel ce a plecat cu pogorarea Cerurile”
ramane pentru noi pentru vesnicie Emanuel.

Parintele Ion Bria arata ca ,,fntruparea nu trebuie sa fie inteleasa nici in termeni
restrictivi, cronologici, adica redusa la «nasterea dupa trupy, si nici in termeni generali.
Intruparea cuprinde intreaga lucrare in lume, pentru care Fiul a fost trimis de Tatil,
si aceasta, in manifestarea ei concreta, specificd, evidenta. In faptul intruparii nu
cronologia evenimentelor este importanta, ci dinamica internd a acestor evenimente,
motivul lor de baza, adica voia Celui ce L-a tirmis: «lisus le-a zis: mancarea Mea
este s fac voia Celui ce M-a trimisy» (Ioan 4,34). Asadar, dincolo de Intrupare este
buna-placere a Tatdlui (loan 8,29). lar jertfa de rascumparare, actul in care lisus
Hristos a iubit lumea pana la capét (loan 8,1) nu este un moment izolat, ci se inlantuie
intr-o iconomie care cuprinde propovaduirea, botezul, iertarea pacatelor, instituirea
Euharistiei, alegerea apostolilor, coborarea la iad, Crucea, trimiterea Duhului”*.
Impreuni cu intemeierea Bisericii toate aceste acte ale iconomiei formeaza un intreg.

Intruparea a fost posibila prin chenoza firii dumnezeiesti, care are insa drept con-
secintd indumnezeirea firii umane asumate. Teologia ortodoxad nu a Inteles niciodata
prin indumnezeire desfiintarea sau topirea firii umane in infinitatea firii dumnezeiesti,
ci o potentare maxima a umanititii prin unire cu dumnezeirea. iIndumnezeirea este
desavarsirea si deplina patrundere a umanitatii de Dumnezeire si astfel deplina realizare a
naturii omenesti. Natura umana a lui Hristos a atins prin indumnezeirea de care s-a
impartasit, prin purtarea ei de catre Ipostasul divin, ultima treapta posibilda de ampli-
ficare a puterilor ei®*!. Aceasta se datoreaza »intrepatrunderii” celor doua firi, dar

29 Pr. Dumitru STANILOAE, Sfinta Treime...,p. 51.
240 pr_Ton BRIA, Dimensiunea hristologica. .., p. 237.
241 pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea..., p. 235.
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»fard amestecare (contopire) si fara schimbare”, firea omeneascad primind puterea
Dumnezeirii**.

Indumnezeirea este termenul final al logicii iconomiei mantuirii**’. Fiul S-a
intrupat pentru a face posibild unirea omului cu Dumnezeu, cici ,,El (Hristos) este
Cel Care L-a unit pe om cu Dumnezeu si a infaptuit comuniunea intre Dumnezeu si
om™**, Pentru traditia ortodoxa, mantuirea nu inseamna numai riscumpdrare, justi-
ficare sau impacare a omului cu Dumnezeu ci, privitd mai profund, din perspectiva
intrupérii si a unirii firilor in Ipostasul divino-uman al Iui lisus Hristos, ea inseamna
comuniune si Indumnezeire. De aceea, incepand cu Sfantul Irineu, continuand cu
Stantul Atanasie cel Mare si cu toti Parintii rasariteni, propozitia ,,Dumnezeu S-a facut
om pentru ca omul sd se poatd iIndumnezei” a devenit un laitmotiv pentru teologii
din toate timpurile®”. Indumnezeirea este comunicarea vietii divine in viata noastra
prin puterea Duhului Sfant, revarsarea plenitudinii lui Dumnezeu in Hristos cel
rastignit si Inviat, din care se impartasesc oamenii prin venirea Duhului la Cincizecime.
De aceea Cincizecimea este consideratd de Sfintii Parinti evenimentul ultim al istoriei
mantuirii.

Daca indumnezeirea firii umane S-a realizat in Hristos prin unirea ipostatica,
indumnezeirea persoanelor umane o realizeazd Duhul Sfant in Biserica. Iconomia
Fiului este continuatd de iconomia Duhului Sfant trimis in lume. El are misiunea de
a depune marturie despre lisus Hristos si de a transmite viata dumnezeiasca fapturii:
»Acela Ma va marturisi, pentru ca din al Meu va lua si va va vesti. Toate cate are Tatal
ale Mele sunt; pentru aceasta am zis cd din al Meu ia” (loan 16,14-15). Ceea ce
este comun Tatalui si Fiului este dumnezeirea pe care Sfantul Duh o Tmpartaseste
oamenilor 1n Biserica prin harul necreat, facandu-i ,,partasi dumnezeiestii firi” pe
cei ce se fac madulare ale Trupului lui Hristos. Biserica este astfel ,,mediul in care se
sdvarseste unirea persoanelor omenesti cu Dumnezeu**. Fiind ,,trup al lui Hristos”
si ,,plinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efeseni 1,23), Biserica este noua realitate
intratd in creatie prin dubla iconomie a Fiului si a Duhului Sfant, amandoua necesare
ca sd putem ajunge la unirea cu Dumnezeu.

Iconomia tine de planul vointei lui Dumnezeu cu creatia, care este comuna
celor trei Persoane ale Sfintei Treimi, cdci lucrarea si vointa tin de Fiinta Treimii,
de aceea ea are un caracter trinitar. Dar actele iconomiei dumnezeiesti culmineaza

242 pr. Dumitru STANILOAE, Ascefica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2002, p. 434.

23 pr_Ton BRIA, Credinta pe care o mdrturisim. .., p. 45.

24 SF. IRINEU DE LYON, Demonstratia Propovaduirii Apostolice — catehism pentru adulfi —, trad., introd.
si note, T IRINEU POP-BISTRITEANUL, episcop-vicar, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2007, p. 52.

25 V. LossKy, Introducere in teologia ortodoxa..., p. 122.

26 V. Lossky, Teologia mistica..., p. 172.

65



MISIUNEA LUI HRISTOS — MISIUNEA NOASTRA. FUNDAMENTELE HRISTOLOGICE ALE MISIUNII CRESTINE

in desfasurarea ei in istorie prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, trimiterea Duhului
Sfant si Intemeierea Bisericii, ca finalizare a lucrarii mantuitoare a lui Hristos in istorie,
si astfel iconomia are dimensiune hristologica. in Biserica, omul are posibilitatea de a
participa prin puterea Duhului la lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu realizata prin
misiunea Fiului Sau. De aceea, modul nou de participare a omului la planul iconomiei
divine, implinite in lisus Hristos, cdlauzeste misiunea crestind in care se perpetueaza
in lume trimiterea Fiului si a Duhului Sfant™*’.

Périntele Ion Bria arata cd metoda misionara este dictata de intelegerea iconomiei
Iui Dumnezeu, adica de cum lucreaza Dumnezeu in istorie mantuirea lumii. Iconomia
se realizeaza in cele din umra prin relatia divino-umana (teandricd), care conexeaza
harul lui Dumnezeu cu realitate umana, pe Cel care mantuieste cu cel ce se mantuieste.
Biserica, ca sacrament al Imparatiei, are aceasta capacitate de a asuma lumea, de a se
extinde, de a stabili o perihorezi si o sinergie intre har si uman®*. De aceea, ,.toti
sunt chemati si intre in Biserica”**’. Iar aceasti chemare o face chiar Biserica prin
misiunea ei, caci ,trimiterea sau chemarea misionard a Bisericii isi are temeiul ei
profund 1n universalitatea mantuirii in si prin Hristos si In participarea ei la trimiterea
lui Hristos in lume...”**’.

Vocatia misionara a Bisericii tine de fiinta ei si de caracterul ei apostolic. Ea
este trimisa 1n acelasi mod, precum lisus Hristos a fost trimis de Tatal (Joan 20,21)
iar Apostolii de Hristos (Matei 28,19). Astfel oamenii se pot impartasi de mantuirea
adusa de lisus Hristos prin activitatea misionara a Bisericii care permanentizeaza in
Duhul Sfant trimiterea lui Hristos in lume. In acest sens, misiunea crestini intra in
planul lui Dumnezeu cu lumea, in iconomia mantuirii realizata de Hristos si perma-
nentizatd de Duhul Sfant in Biserica, constituind o parte din aceasta si anume aceea
care se realizeaza in istorie prin Biserica si prin membrii acesteia, printr-o lucrare
teandricd ce uneste lucrarea lui Dumnezeu cu lucrarea omului®'. Prin misiune se
comunica viata reald, iubirea si unitatea existenta in mod suprem in Sfanta Treime,
temeiul suprem si ultim al existentei si modelul nedepasit al vietii Bisericii*>*.

Misiunea crestind inseamna cooperarea ,,in Duhul Sfant” la sfintirea tuturor si
la recapitularea tuturor in Hristos si ,,apropierea” lor de Tatal (Efeseni 2,18), prin

247 pr., Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 134.

28 pr_Ton BRIA, Liturghia dupd Liturghie. Misiune apostolica si mdrturie crestind — azi, Editura Athena,
Bucuresti, 1996, pp. 80, 83.

29 V. LossKy, Teologia misticd..., p. 192.

230 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 135.

1 E. VOULGARAKIS, Orthodoxe Mission, in: Lexicon missionstheologischer Grundbegriffe, hrsg.
Karl Muller und Theo Sundermeier, Berlin: Reimer, 1987, p. 356.

2 Vladimir Lossky spune ci ,,Biserica este un chip al Sfintei Treimi”, iar parintele Sofronie vorbeste
despre ,,unitatea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi”, tintd suprema de realizat pentru omenire. (V.
LossKkY, Teologia mistica..., p. 190; ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Nasterea intru impdra';ia. .., p. 61).
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care Biserica este impreuni lucritoare la realizarea planului lui Dumnezeu cu lumea®”.
Dumnezeu se foloseste de misiunea Bisericii pentru a chema pe oameni la mantuirea
si desavarsirea lor in Hristos, de unde rezultd necesitatea si importanta ei. Dar ca
parte a planului lui Dumnezeu cu lumea, misiunea nu este o actiune exclusiva®*
asa cum se vede din initiativa, posibilitatile si rezultatele ei, Dumnezeu putind
actiona si in mod direct asupra constiintelor umane.

In concluzie se poate afirma ci intelegerea ortodoxa a misiunii Bisericii ca
parte a planului lui Dumnezeu cu lumea, trebuie sa tina cont de cele doua aspecte
fundamentale ale iconomiei mantuirii, ca vointd a Sfintei Treimi Tmplinitd prin
trimiterea Fiului si a Duhului Sfant in lume si ca lucrare a lui Hristos, Trimis prin
excelentd, prin Care Dumnezeu a lucrat mantuirea lumii.

Biserica, in care se perpetueaza prin Duhul Sfant vointa Sfintei Treimi cu lumea
si lucrarea mantuitoare a lui Hristos, prin natura ei are vocatia sa fie misionara si prin
misiunea ei sa facad partasa intreaga lume la iconomia mantuirii. Biserica nu poate
avea altd vointd decat implinirea voii lui Dumnezeu, cici Capul ei este Hristos,
deofiinta cu Tatal, avand aceeasi vointa si lucrare cu Tatdl. De aceea Biserica nu
poate sa nu fie misionard. Numai astfel va realiza voia lui Dumnezeu cu lumea. De
aceea Biserica este mereu in misiune pand la sfarsitul veacurilor pand ce iconomia
lui Dumnezeu cu lumea se va desavarsi.

253+ ANASTASIE, Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, ,,Scopul si motivul misiunii (Dintr-o

perspectiva teologicd)”, in Misiune pe urmele lui Hristos, Editura Andreiana, Sibiu, 2013, p. 76.
254 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 137.
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2.1. Trimiterea Fiului —
fundament hristologic al misiunii crestine

Teologia misionara ortodoxa sustine ideea ca misiunea crestina isi are temeiul
in comuniunea si lucrarea Sfintei Treimi. Dar in acelasi timp afirma ca ,,misiunea
Bisericii se bazeazi pe misiunea lui Hristos™*. Aceasta afirmatie vrea s arate ci
Opera mantuitoare a lui [isus Hristos raméne punctul de plecare si criteriul oricarei
activitati misionare a Bisericii, lucrarea lui Dumnezeu — Sfanta Treime fiind cadrul
de intelegere a misiunii lui Hristos*®. Misiunea Apostolilor si a Bisericii apostolice
este fiintial legatd de misiunea Fiului si a Duhului Sfant in lume si se intemeiaza in
faptul ci Hristos Insusi este trimis de catre Tatil in Duhul Sfant: ,,Precum M-a trimis
pe Mine Tatél, va trimit si eu pe voi. Si zicand acestea a suflat asupra lor si le-a zis:
Luati Duh Sfant!” (loan 20,21-22). Astfel, misiunea crestind este intim legatd de
opera de mantuire si de desavarsire a lumii initiatd de Tatal, lucratd de Fiul trimis
in lume si permanentizatd de Duhul Sfant in Biserica pana la sfarsitul veacurilor.

Bazandu-se pe adevarul Revelatiei, misiologia ortodoxa afirma ca Fiul este
Trimisul prin excelentd™' al lui Dumnezeu pentru méintuirea lumii. Aceastd idee se
exprima printr-un limbaj misionar a cérui axa principala il are verbul amocteAlo (a
trimite) si derivatele lui*>*. Pornind de la aceasti terminologie misionard, Evangelical
Dictionary of Biblical Theology defineste Misiunea ca pe o ,,activitate dumnezeiasca
de a trimite intermediari, fie supranaturali sau omenesti, de a comunica sau a Tmplini
voia lui Dumnezeu in asa fel incat sa fie promovate intentiile de judecata si de mantuire

35 Go forth in peace..., p. 3.

26 La Conferinta de la Willingen s-a afirmat legéatura stransa dintre Missio Dei si misiunea Fiului lui
Dumnezeu intrupat, rasignit si inviat asa cum reiese din comunicatul final al conferintei intitulat
,,Mission under the Cross”, aratand cd misiunea este o lucrare a lui Dumnezeu in Treime realizata
prin activitatea méntuitoare a lui lisus Hristos care a culminat in Cruce si inviere (Norman
GoODULL (ed.), Mission under the Cross, Statements issued by the meeting, International
Missionary Council at Willingen, London, 1953; Pr. Cristian SONEA, Trimiterea Fiului...,p. 121).

57 +Anastasic YANNOULATOS, ,,Redescoperind constiinta noastrd de sine apostolica in secolul al
XXI-lea”, in Misiune pe urmele lui Hristos..., p. 270.

28 Terminologia misionard a Noului Testament foloseste verbul méumo = a trimite (numai in
Evanghelia de la loan), alaturi de anootéAl@ (Joachim GNILKA, Az Ujszévetség Teologidja, Szent
Istvan Tarsulat az Apostoli Szentszék Konyvkiaddja, Budapest, 2007, p. 229).
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ale lui Dumnezeu™*’. Conceptul biblic este exprimat de folosirea derivatelor verbului
»a trimite”, avandu-L ca subiect pe Dumnezeu, Cel care trimite.

Un studiu mai aprofundat al terminologiei misionare, legat de verbul ,,a trimite”
in Sfanta Scripturd, sugereaza ideea cd nu este vorba doar de un simplu termen
descriptiv, ci acesta descoperd natura misionara a Dumnezeului Treimic precum si
insdsi esenta Bisericii*®’. Activitatea rascumpiritoare a lui Dumnezeu, relatia Sa cu
lumea, atitudinea Lui fatd de omenire, toate acestea sunt redate de Scripturd prin
Cuvantul ,.trimitere”, care se aplica in istoria biblica unei activitati specifice si continue
a lui Dumnezeu, de a trimite trimisi pentru a-L face cunoscut si a actiona in numele
Lui in vederea mantuirii. Trimiterea este legatd de revelatia divina si de lucrarea lui
Dumnezeu™', exprimand suma si esenta creativitatii si lucrarii lui Dumnezeu®®.
Astfel intreaga istorie a mantuirii se prezinta ca o istorie a lui Dumnezeu, Care trimite
pe altii sa participe la missio Dei*®.

Teologul Darrel Guder face o sinteza a lucrarii misionare a lui Dumnezeu, pe
baza datelor Sfintei Scripturi, astfel: ,,Misiunea este rezultatul initiativei lui Dumnezeu,
avand la baza intentia lui Dumnezeu de a restaura si tamadui creatia. «Misiune»
inseamna «trimitere» si aceasta este tema biblica centrala care exprima intentia actiunii
lui Dumnezeu 1n istoria omenirii. Misiunea lui Dumnezeu a inceput prin chemarea
lui Israel pentru a primi binecuvantarile lui Dumnezeu, pentru a fi la randul sau
binecuvantare pentru toate neamurile. Misiunea lui Dumnezeu s-a desfasurat in
istoria poporului lui Dumnezeu de-a lungul secolelor, fiind inregistratd in Scripturi
atingand punctul culminant al reveldrii sale in intruparea lui Dumnezeu, in lucrarea
mantuitoare a lui lisus Hristos, in crucea si invierea Lui. Misiunea lui Dumnezeu a
continuat apoi cu trimiterea Duhului pentru a chema si a da putere Bisericii la pro-
poviduirea Evangheliei (vestii celei bune) lui Dumnezeu in Iisus Hristos™***,

Tema teologica despre lisus Hristos trimis de Dumnezeu in lume este cuprinsa
in toate cartile Noului Testament. Sfintele Evanghelii ne descoperd importanta
conceptului teologic de «trimitere» pentru intelegerea misiunii lui lisus Hristos.
Vocabularul misionar neotestamentar este cel mai proeminent in Evanghelia dupa
lIoan, dar se regaseste si in Evangheliile sinoptice care, si ele, ni-L infatiseaza pe
lisus Hristos ca pe Unul care este trimis. Sfintele Evanghelii retin insistenta lui lisus

2% Wiliam J. LARKIN Jr., ,,Mission” in Evangelical Dictionary of Biblical Theology, Editura Walter
A. Elwell (Grand Rapids: Baker, 1996), p. 534.

260 Francis M. DUBOSE, God Who Sends, Nashville, TN: Broadman Press, 1983, p- 24.

28! Francis GROB, Envoi, in Dictionaire oecuménique de missiologie. Cent mots pou mission, Editura
du Cerf, Paris, Labor et Fides, Genéve, CLE, [aoundé, 2003, p. 107.

262 Georg F. VICEDOM, The mission of God, Saint Louis, Concordia Publishing House, 1965, p. 9.

263 John A. McINTOSH, ,Missio Dei”, in Evangelical Dictionary of World Missions, Editura A. Scott
Morean, Herold Netland and Charles Van Eugen, Grand Rapids: Baker, 2000, pp. 631-633.

2% Darrell GUDER, The Missional Church: A Vision for the Sending of the Church in North America,
Grand Rapids, Eerdmans, 1998, p. 4.
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Hristos asupra faptului cé El este Fiul lui Dumnezeu, trimis de Tatél, Care nu a venit
de la Sine ci de la Dumnezeu, iar in trimiterea sau misiunea Sa, El nu face voia Sa,
ci voia Celui ce L-a trimis (foan 6,38)*%.

Orice misiune presupune un expeditor si un trimis. In cazul trimiterii Fiului Cel
care 1l trimite nu poate fi altul decat Dumnezeu Tatal. Fiul-Trimisul, Il reprezinti
pe Cel care L-a trimis identificindu-Se cu EI**®. In acest sens, Sfintele Evanghelii
retin o serie de afirmatii ale lui lisus, care se refera la o relatie de identificare si de
succesiune a trimiterii de la Tatil a Fiului si de la Fiul a viitorilor ucenici: ,,Cine va
primeste pe voi pe Mine Ma primeste, si cine Ma primeste pe Mine, primeste pe Cel
ce M-a trimis pe Mine” (Matei 10,40); sau: ,,Cel ce va ascultd pe voi, pe Mine Ma
asculta si cel care se leapada de voi, se leapada de Mine; iar Cel ce se leapada de Mine
se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine” (Luca 10,16) sau: ,,Cel care primeste pe Cel
care-1 voi trimite Eu, pe Mine Ma primeste; iar cine Ma primeste pe Mine, primeste
pe Cel ce M-a trimis pe Mine” (loan 13,23).

Din locurile pe care le-am citat rezulta, cu privire la misiunea Fiului, urmétoarele:

a. La trimiterea Fiului a existat un expeditor: ,,Cel ce M-a trimis”, pe care Hristos
il identificd cu Dumnezeu Tatal, Cel care ,,L-a sfintit si L-a trimis in lume”
(loan 10,36).

b. Iisus Hristos este fnsusi Trimisul pe care ,,L-a pecetluit Dumnezeu Tatal”
(loan 6,27), adica L-a imputernicit cu misiunea si L-a confirmat prin pecetea
Duhului ca Trimisul prin excelenta (cf. Matei 3,16-17; 17, 5; 2 Petru 1,17).

c. Prin misiunea Sa Fiul, Trimisul, se identificd cu Cel Care L-a trimis®’,
actioneazi in numele Lui, Il reprezinti pe Acesta, dar in aceeasi relatie i
ageaza si pe ucenicii Sdi pe care 1i trimite. Astfel misiunea Fiului devine

265 pr. Joan ICA, Dreifaltigkeit und Mission..., p. 14; Pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 58.

2 Gerhard Maier propune pentru intelegerea acestei relatii de reprezentare si identificare dintre Cel
Trimis si Cel Care trimite, asa cum reiese din afirmatiile lui lisus (cf. Matei 10,40; Matei 18,5;
Marcu 9,37; Luca 10,16; Ioan 5,23; 13,20), apelul la limbajul si modul de gandire iudaic. in limbajul
rabinic se gaseste urmatoarea afirmatie: ,,Trimisul (amootolog) unui om este ca omul insusi” (Misna
Berakhot v, 5). Un astfel de trimis putea sa Incheie contractul de casatorie sau sa divorteze in locul
sotului. El putea sa cumpere ceva sau sd jertfeasca mielul de Pasti in numele celui care I-a Insércinat.
Cadrul 1l formeaza dreptul semitic al trimisului, conform caruia trimisul reprezenta persoana celui
care i-a dat sarcina (a se vedea episodul din Vechiul Testament cand Abigail spald picioarele robilor
lui David (/ Regi 25,40 si urm.), ei i se considera ca si cum ar spala Insdsi picioarele lui David). (Gerhard
MAIER, Evanghelia dupa Luca, Editura Lumina Lumii, 2013, p. 454).

John D. HARVEY, ,,Mission in Jesus Teaching”, in Mission in the New Testament: An Evangelical
Approach, Editura William J. LARKIN, Jr. and Joel WILIAM, Maryknoll, New-York, Orbis, 1998, p. 31.
Talcuitorii rasdriteni ai Noului Testament gasesc in aceste versete un fundament trinitar al misiunii:
,Ne Indeamnd pe noi ca sa-i primim pe cei trimisi de Hristos, pentru cé acela care cinsteste pe
ucenicii Lui, pe El il cinsteste si prin El, pe Tatil”; ,,Ca [acestea toate] pe Fiul si pe Tatal {i fac si
Se salasluiasca intru noi si aratat este ca si pe Duhul Cel Sfant” (SF. TEOFILACT, Arhiepiscopul
Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei, Editura Sophia, Bucuresti, 2007, p. 235; SF.
TEOFILACT, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Marcu, Editura Sophia, Bucuresti, 2008, p. 125).
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bazi pentru misiunea Bisericii, in sensul ca viitorii misionari il vor repre-
zenta pe lisus Insusi, ba chiar pe Tatal Cel care L-a trimis (cf. Luca 10,16) si
cu care este El de o fiinta: ,,Eu si Tatal una suntem” (loan 10,30). lisus se
identifica si cu mesajul apostolic**® (Cel ce va ascultd pe voi, pe Mine Ma

asculta) al celor trimisi de El.

Inci de la inceputul activitdtii Sale, lisus aplica profetia despre ,,sluga Domnului”**

din Isaia 61,1-2*7° Persoanei si activitatii Sale, interpretind-o in sens mesianic: ,,Duhul
Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns sa vestesc saracilor; M-a trimis sa
vindec pe cei zdrobiti cu inima, sd propovaduiesc robilor dezrobirea si celor orbi
vederea; sa slobozesc pe cei apasati, si sa vestesc anul placut Domnului” (Luca
4,18-19). Observam ca toate lucrarile mantuitoare enumerate in locul citat sunt puse
in legaturd cu verbul a trimite (dnéotalkév peg), iar aplicate lui lisus ele formeaza
continutul misiunii Sale.

Dupa citirea profetiei din Isaia 61, Hrisos concluzioneaza: ,,Astdzi s-a Tmplinit
Scriptura aceasta in urechile voastre” (Luca 4,21). Prin aceste cuvinte El arata ca,
prin trimiterea Sa In lume si prin misiunea Sa, epoca mesianica a Inceput iar con-
temporanii Sii sunt deja martorii acestui eveniment”’'. Episodul are si un caracter
programatic’”” pentru viitoarea misiune a lui lisus, care vizeaza forta centrifugald a
misiunii Sale’” indreptata spre cei saraci, captivi sau marginalizati, cirora le aduce
salvare, mantuire sau eliberare. De asemenea, este sugerata implinirea eshatologicd®’",
a promisiunilor lui Dumnezeu prin Trimisul Sau.

Din Sfintele Evanghelii reiese constiinta de Sine a lui Hristos de a fi Cel trimis*”
de Tatal. De cele mai multe ori, Hristos vorbeste la modul personal despre aceasta

68 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca. .., p. 454.

299 pr. Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 91.

2 Locul pe care l-a citit lisus este din Isaia 61,1 si prima parte din Isaia 61,2 la care se adaugd o
fraza din Isaia 58,6 (sd tamaduiesc pe cei cu inima zdrobitd). Nu se stie exact cum a ajuns aceastd
fraza sa completeze locul citat, daca au fost rostite din memorie de lisus, daca sulul sinagogal avea
pericope sau daca le-a completat evanghelistul insusi pentru ca se referd la era mesianica (vezi
Raymond E. BROWN, S.S., Joseph A. FTZMYER, S.J., Roland E. MURPHY, O. CARM, Introducere si
comentariu la Sfanta Scripturd, vol. VIII, Evangheliile Sinoptice, traducere de Pr. Dumitru GROSAN,
Editura Galaxia Gutenberg, 2007, p. 380; Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 173).

21 Acest inceput este sugerat de prezentul messianic prin cuvantul ,astizi” (Zquepov). (Gerhard MAIER,
Evanghelia dupa Luca..., p. 175).

272 Raymond E. BROWN, Evangheliile Sinoptice..., p. 380.

23 Donald SENIOR, C.P., Carroll STUHLMUELLER, C.P., The Biblical Foundation for Mission, Orbis
Books, Maryknoll, New-York, 1983, p. 260.

21 Desfasurarea evenimentului in sinagogd in zi de sabat indici implinirea eshatologica a promisiunilor
lui Dumnezeu: ,,sambata este subordonata lui lisus pentru cd El este implinirea eshatologicd a pro-
misiunilor lui Dumnezeu pentru cei flamanzi, bolnavi si inchisi”, iar afirmatia: ,,astdzi s-a Implinit
aceastd Scripturd” (Luca 4,21) nu trebuie inteleasa strict ca o referire la un moment istoric, ci, mai
degraba, ca un ,present in implinire” (Raymond E. BROWN, Evangheliile Sinoptice..., pp. 380-381).

275 + ANASTASIE Y ANNOULATOS, Redescoperind constiinta noastrd..., p. 258.
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trimitere. El insistd mereu asupra faptului cé El este Fiul lui Dumnezeu, trimis de
Tatal, care nu a venit de la Sine ci de la Dumnezeu, precum si asupra faptului ca in
trimiterea sau 1n misiunea Sa ascultd de Tatél, nu face voia Sa proprie, ci implineste
lucrarea pentru care a fost trimis. Astfel, in episodul vindecarii fiicei cananeencei,
El zice: ,,Nu sunt trimis decat catre oile cele pierdute ale casei lui Israel” (Matei 15,24).
El le spune ucenicilor ca cine va primi un prunc nevinovat il primeste nu numai pe
El ci si pe Cel ce M-a trimis (Marcu 9,37). De asemenea, El afirma cd trebuie sa
predice Vestea cea buni a Imparitiei ,,fiindca pentru aceasta am fost trimis” (Luca
4,34). lisus este Cel ,,pe care Tata L-a sfintit si L-a trimis in lume” (loan 10,36), de
aceea lucrurile pe care le face ,,marturisesc despre Mine cd Tatdl M-a trimis” (loan
5,36). Fiind constient de originea misiunii Sale, lisus afirma: ,,Si pe Mine Ma stiti
si stiti de unde sunt; si Eu n-am venit de la Mine, dar adevarat este Cel ce M-a
trimis pe Mine si pe care voi nu-L stiti” (Joan 8,42), dar pe Care El I identifica cu
Dumnezeu — Tatal si Caruia i confirmi la sfarsitul misiunii Sale ca: ,,Tu M-ai trimis”
(loan 17,8; 21).

Evanghelia dupé loan pune un accent deosebit pe faptul ca lisus este Cel trimis
de Tatal, pe tot parcursul Evangheliei fiind afirmat acest adevar aproximativ de 40
de ori, ca un refren scos 1n evidenta de insugi Hristos®’®. Trimiterea Fiului de catre
Tatal este o caracteristica a hristologiei ioaneice in prima parte a Evangheliei (loan
1-12)*”, de aceea cheia intelegerii teologiei misionare a Evangheliei a IV-a ne-o
ofera hristologia ioaneica.

Hristologia Evangheliei dupa Ioan are caracter universal si dimensiuni cosmice®”.
Nucleul acestei hristologii il reprezinta informatia cd Hristos este unica si deplina
revelatie a lui Dumnezeu®”’: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul Cel
Unul-Nascut, Care este in sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut” ({oan 1,18). De
aceea, la sfarsitul misiunii Sale, El 1i raporteaza Tatélui: ,,Aratat-am numele Tau,
oamenilor” (loan 17,6), caci prin El oamenii au ajuns sd-L cunoasca pe ,,singurul si
adevaratul Dumnezeu” (loan 17,3).

In Evanghelia de la Ioan, a fi trimis este o notiune hristologici care indica sensul
venirii lui Tisus®™": ,,Cici Dumnezeu asa a iubit lumea incat pe Fiul Sdu Cel Unul-
Nascut L-a dat ca tot cel ce crede In El sa nu piard, ci sa aiba viata vesnica. Caci n-a
trimis Dumnezeu pe fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci ca sd mantuiasca, prin El,
lumea” (loan 3,16-17). Asadar, prin trimiterea Fiului, Dumnezeu implineste planul

276 + ANASTASIE Y ANNOULATOS, Redescoperind constiinta noastrd. .., p. 258.

277 Francis GROB, Envoi. .., p- 108.

278 Donald SENIOR, The Biblical Foundation..., p- 283.

2% Gerhard MAIER, Evanghelia dupa loan. Comentariu la Noul Testament, vol. 6 si 7, Editura Lumina
Lumii, 2013, p. 36.

280 pr valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 58.
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de mantuire a lumii motivat de iubirea Sa atotcuprinzatoare revelatd prin iconomia
Fiului Sau Intrupat. Tinta trimiterii Fiului este lumea (i tov kOcpoV), prin care se
intelege lumea oamenilor (oan 3,17; 10,36; 17,18)*!.

Evanghelia vorbeste despre originea misiunii lui lisus Hristos de la Tatal pe
care El, in calitate de Fiu, Il cunoaste, avand in acelasi timp si certitudinea ci Acesta
11 insoteste pe tot parcursul misiunii Sale: ,,Eu il stiu pe El, caci de la El sunt si El M-
a trimis pe Mine” (loan 8,16) sau ,,Cel ce M-a trimis este cu Mine; nu M-a lasat singur,
fiindca Eu fac pururea cele placute Lui” (loan 8,29; cf. loan 16,32). Mai mult decat
atat: ,,marturiseste despre Mine Tatil, Cel ce M-a trimis” (loan 8,18; 5,37)282.

Tisus Hristos a venit nu ca sa facd voia Sa, ci voia Tatilui, Care L-a trimis***:
»M-am pogorat din cer, nu ca sa fac voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis pe Mine”
(loan 6,38). Aici se aratd desavarsita armonie intre Hristos — Trimisul si Tatal — Cel
ce L-a trimis. Aceasta reiese 1nsa si din invatatura lui lisus care ,,nu este a Mea, ci a
Celui ce M-a trimis pe Mine” (loan 7,16) si tocmai de aceea este una autentica,
nefalsificata, exprimand in exclusivitate voia lui Dumnezeu, fiind normativa totdeauna
si pentru toti. Cuvintele lui lisus au autoritate divind pentru ci ele sunt in intregime
de la Dumnezeu. in El si prin El vorbeste Tatil, Cel ce L-a trimis: ,,Pentru c¢i Eu n-am
vorbit de la Mine, ci Tatal Care M-a trimis, Acela Mi-a dat porunca ce s spun si ce
sa vorbesc” (loan 12,49).

In Iisus Hristos este prezent Insusi Dumnezeu Cel care L-a trimis, iar lucrarea
cu care a fost insarcinat sd o savarseasca nu este a Sa proprie ci a Tatélui Care L-a
trimis?®*: Jar Eu am marturie mai mare decat a lui loan; cici lucrurile pe care Mi

2! Joachim GNILKA, Az Ujszévetség. .., p. 229.

82 Marturia pe care o face Tatil se vede din faptele pe care le savérseste Fiul deofiintd cu Tatal:
,»Domnul nostru lisus Hristos are ca Dumnezeu de la firea dumnezeiasca puterea sa faca toate,
chiar daca S-a aratat ca om. Dar e marturisit si de Tatdl, avandu-L pe El impreuna-lucrdtor in
toate” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Scrieri 1V,
traducere de Pr. Dumitru STANILOAE, in PSB, vol. 41, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 557). Marturia Tatalui se face insa si prin lucrarea
pe care I-a incredintat-o Fiului si prin Sfintele Scripturi care au vestit venirea Lui (cf. loan 5,36 si
urm.). (vezi Gerhard MAIER, Evanghelia dupa loan..., p. 360).

Nu trebuie vazut aici nici un fel de subordinationism in sensul cé Fiul ar fi subordonat Tatélui ca
fiind mai mic decat Tatal. El fiind deofiinta cu Tatél nu poate avea altd vointd decat cea a Tatalui
asa cum arata Sfantul Chiril al Alexandriei: ,,Caci, fiind Fiul ceea ce este, adicdi Dumnezeu din
Dumnezeu, desavarsit din desavarsit, pecete neschimbatd a finite Nascatorului, nu se socoteste
nimic altceva decat ceea ce se cugetd ca este si Tatal, fiind Sfatul si Cuvantul Lui. Va voi deci
aceleasi cu Tatil, fiind tinut ca sd zic asa, de aceleasi legi ale deofiintimii sa voiascd impreund cu
Tatal toate cele bune” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia..., pp. 379-380).
Afirmatia lui lisus cd El savarseste lucrurile lui Dumnezeu sau ale Tadlui si nu lucrurile Sale
proprii trebuie inteleasd tot din perspectiva deofiintimii Sale cu Tatdl dar si din perspectiva
iconomicd, lucrarea Sa fiind Intreaga iconomie dumnezeiasca. Céci ,,n-ar putea fi in El intocmai
puterea si lucrarea cuvenite lui Dumnezeu daca n-ar fi El insusi Dumnezeu din fire” pe de o parte,
iar pe de alta ,,spun ca a luat de la Acela faptele fie pentru chipul umanitatii, sau pentru chipul de
rob, facandu-Se mai smerit decat trebuia, si aceasta o spune in mod iconomic (pentru intrupare),
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le-a dat Tatal ca sa le savarsesc, lucrurile acestea pe care le fac Eu, marturisesc despre
Mine ca Tatal M-a trimis” (loan 5,36). ,,Trebuie sa fac pana este ziua, lucrarile Celui
ce M-a trimis pe Mine” (Joan 9,4). Implinirea lucrarii Tatilui este vitald pentru
misiunea lui Hristos. El traieste din implinirea voii Tatalui si pentru implinirea voii
Tatélui: ,,Mancarea Mea este sa fac voia Celui ce M-a trimis pe Mine si sd sdvarsesc
lucrul Lui” (Joan 4,34)**. Aceasta afirmatie va avea ecou in concluzia lui lisus de
la sfarsitul misiunii Sale: ,,Savarsitu-s-a” (loan 19,30) in sensul cd telul soliei Sale
a fost atins™.

Voia si lucrarea Tatalui implinite in misiunea Fiului sunt mantuirea lumii, invierea
si viata vesnica: ,,Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau In lume ca sd judece lumea,
ci ca sd se mantuiasca, prin El, lumea” (loan 3,17). ,,Si aceasta este voia Celui ce
M-a trimis, ca din toti pe care Mi i-a dat sd nu pierd pe nici unul, ci sé-i inviez pe ei
in ziua cea de apoi” (loan 6,39). Temeiul credintei in Hristos este faptul ca ,,El e
trimisul lui Dumnezeu” (cf. Joan 6,38 si 57)**". Insa credinta in Tisus Hristos core-
spunde credintei in Cel care L-a trimis pe El, cu Care lisus este intr-o relatie profunda
si intima si al Carui Revelatie este El Insusi in Persoani. De aceea, prima parte a
Evangheliei dupa loan se termina cu afirmarea hotarata ca lisus este reprezentantul
lui Dumnezeu, cine-L primeste pe El, il are pe Tatl iar cine Il respinge pe El 1l
respinge si pe Tatil care L-a trimis®*®: | Cel ce crede in Mine nu crede in Mine, ci in

sau slavind, prin Cuvantul Sau, bunavoirea si consimtirea Tatalui si toate cele implinite de El in
chip minunat” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la loan..., pp. 292-293).

Egalitatea dintre hrand si voia lui Dumnezeu a fost indicate deja in Vechiul Testament (Deuteronom
8,3; 32, 47; Pilde 9,5; Isaia 55,1 siurm.; leremia 15,16; Ezechiel 3,1 si urm.). Traditia iudaica considera
Tora mancare si hrana (Vezi la Raymond E. BROWN, S.S., Joseph A. FTZMYER, S.J., Roland E.
MURPHY, O. CARM, Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, vol. IX, Literatura ioaneicd,
traducere de Pr. Dumitru GROSAN, Editura Galaxia Gutenberg, 2007, p. 30).

in Cuvdnt la Vinerea Mare (1806) Sfantul Filaret al Moscovei face o paraleli intre crearea lumii si
recrearea ei prin misiunea lui lisus Hristos, subliniind cé la améandoua creatiile concluzia este aceeasi
»Savarsitu-s-a” in sensul ca tinta propusa de Dumnezeu a fost atinsd. A se compara Facere 2,1 cu
loan 19,30 (FILARET Mitropolitul Moscovei, Predici i cuvantari alese, traducere de Radu PARPAUTA,
Editura Doxologia, lasi, 2014, pp. 7-13).

Pr. Vasile MIHOC, Sfdnta Evanghelie de la loan..., p. 163.

Fiul, ca nascut din Tatal, are in Sine pe Tatal dupa fiinta, incat cine crede in El, ca Dumnezeu, chiar
daca El il arati ca om, crede si in Tatal. Si cine nu crede in El ca Dumnezeu nu crede nici in Tatal
lui ca Dumnezeu. Necrezand in Hristos ca in Fiul lui Dumnezeu, nu crede nici in Dumnezeu ca
Tata: ,,El aratd nu spre persoana lui umana, ci spre fiinta dumnezeiasca, spre intelegerea deplina a
Dumnezeirii aflate in Persoana Lui si in Persoana lui Dumnezeu-Tatal. Céci Tatél are in El pe Fiul
si pe Duhul, zicand: Cel ce crede in Mine nu crede in Mine, ci in Cel ce M-a trimis pe Mine, nu
vrea ca ei sd nu creada cd este Dumnezeu dupa fire si cd S-a aratat din tatal, ci cdlauzeste, precum
s-a spus, cu maiestrie mintea celor slabi spre dreapta credintd, ca sa poata intelege cand le spune
aceasta: ,,Cand credeti in Mine, nu credeti intr-un simplu om, ca voi, ci in Mine, Dumnezeu, chiar
daca M4 arat ca voi. Fiindca am in Mine pe Cel ce M-a nascut. Deci, fiind Eu de o fiinta cu Cel ce
M-a nascut, credinta v-a trece si la Tatal” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la loan..., p.
784; si explicatia Pr. Dumitru Staniloae din nota 1495; a se vedea si Raymond BROWN, Literatura
ioaneica..., p. 93).
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Cel ce M-a trimis pe Mine. Si cel ce Ma vede pe Mine vede pe Cel ce M-a trimis
pe Mine. Eu lumind am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu rdmana in
intuneric. Si dacé aude cineva cuvintele Mele si nu le pazeste, nu Eu il judec; caci
n-am venit ca si judec lumea, ci ca s mantuiesc lumea” (loan 12,44-47).

Pe masura ce misiunea Sa pamanteasca se apropia de sfarsit, [isus Hristos asocia
propria Sa misiune cu cea a ucenicilor, ,,facind din trimiterea Lui In lume o conditie
a apostolatului tuturor crestinilor’**’. Astfel, la inceputul partii a doua a Evangheliei
dupa Ioan citim: ,,Cel care primeste pe cel pe care-1 voi trimite Eu, pe Mine Ma
primeste; iar cine Ma primeste pe Mine primeste pe Cel ce M-a trimis pe Mine” (loan
13,20). Se vede din nou relatia dintre Cel trimis si Cel ce trimite dar si ,,castigul
imediat™** al celor care ii vor primi pe misionarii crestini cu care Se identifica Hristos
asa incat in ucenic apare Hristos Insusi dar si Tatil cu Care este unit: ,,Precum, zice,
cineva Ma primeste pe Mine insumi, si nu pe altul, atunci cand primeste pe Cel trimis
de Mine, asa cel ce primeste pe Cel trimis de Dumnezeu-Tatal primeste pe Tatal
insusi [...]. Caci, precum pe Cel trimis de la Dumnezeu il primeste cineva ca pe cel
care consimte cu cuvintele Lui si, prin pézirea celor poruncite, cinsteste pe Cel
predicat, primeste pe Tatal. Fiindca aratarea Nascutului concurge cu cea a Nascatorului.
Cici cel ce a crezut ca El este Fiul, va marturisi fara indoiala si pe Tatal”>".

Tema trimiterii apostolilor anuntati aici se reveleazi deplin dupa Invierea
Mantuitorului tot in dimensiuni trinitare. Atunci misiunea lor va deveni o marturie a
biruintei lui Hristos asupra pacatului si a mortii, o marturie a vietii celei noi, revelate
in lume prin Hristos, In comuniunea Sa de viata si iubire cu Tatal si cu Duhul Sfant:
,»o1 lisus le-a zis iardsi: Pace voud! Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va trimit si
Eu pe voi. Si zicand acestea, a suflat asupra lor si a zis: Luati Duh Sfant” (loan
20,21-22). Daca, totusi, lumea ostild se va opune cuvantului si-i va respinge pe
ucenici si-i va prigoni, aceasta se va intampla ,.fiindca ei nu cunosc pe Cel ce M-a
trimis” (loan 15,21b)*2.

In cuvéntarea de despartire faptul trimiterii lui lisus apare ca o informatie pe care
Fiul o da Tatalui, ca un raport misionar®’:  Eu te-am preaslavit pe Tine pe pamant,
lucrul pe care Mi l-ai dat sa-l fac, I-am savarsit” (loan 17,4). lar acum cand misiunea

289 pr. Cristian SONEA, Trimiterea Fiului..., p. 123.

290 Sk, IoAN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia de la loan, traducere de Diac. Gheorghe BABUT,
Editura Pelerinul Roman, 1997, p. 365.

2! SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la loan..., p. 804.

22 (el care 1l respinge pe Hristos Cel trimis de Tatil si pe ucenicii trimisi de Fiul se dovedeste ci nu-
L cunoaste nici pe Tatdl a céarui lucrare iconomica este trimiterea Fiului, fiind astfel initiatorul
misiunii: ,,Céci vorbind de trimitere, ne infatiseaza toatd iconomia cu trupul. lar cel ce ignora pe
Cel timis necinsteste si pe Dumnezeu in El, si taina apostolatului” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
Comentariu la loan..., p. 967).

23 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 23.
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Sa este indeplinita, lisus anunta: ,,Ma duc la Cel ce M-a trimis” (loan 16,5) sau
»lesit-am de la Tatal si am venit in lume; iardsi las lumea si Ma duc la Tatal” (loan
16,28).

O atentie aparte pentru intelegerea misiunii lui lisus trebuie acordatd Rugdaciunii
Arhieresti®* (Ioan 17). Aici se pot identifica cateva aspecte esentiale ale misiunii
Fiului. Pentru inceput lisus anunta ca ,,a sosit ceasul” (loan 17,1) ca planul de mantuire
a lumii initiat de Tatal prin trimiterea Fiului In lume sa fie desavarsit. Aceasta coincide
cu ,,proslavirea” Lui care cuprinde crucea, invierea si indltarea Sa la cer, acte prin
care El primeste de la Tatal, ,,puterea” ca sa dea ,,viatd vesnica”. Aceastd putere sau
stapanire va fi premisa, temelia si motivatia pentru marea poruncd misionard din
Matei 28,19. Deci, misiunea lui Hristos precum si viitoarea misiune crestina se
axeaza pe un lucru esential si existentialist si anume a da ,,viata vesnica” lumii. De
aceea, lisus afirma ca El a venit ca lumea ,,viata si aiba si din belsug sa aiba” (loan
10,10) deoarece ,,intru El era viata si viata era lumina oamenilor” (loan 1,4); dar tot
El este ,,Calea, Adevarul si Viata” (loan 14,6). De aceea, ,,Cel ce crede in Mine, chiar
daca va muri, va trai. Si oricine traieste si crede In Mine, nu va muri in veac” (loan
11,25-26). Astfel, lisus le poate promite ucenicilor ca: ,,Eu sunt viu si voi veti fi vii”
(loan 14,19).

Pe baza acestor afirmatii putem spune cé ,,viata vesnica” este Insasi viata cea
adevdrata, acea viata la care a fost chemat omul prin creatie, de catre Dumnezeu —
Izvorul vietii*”. Slabita si alterata prin pacat, aceasta viata este redati acum lumii
prin lisus Hristos, deoarece in El Dumnezeu a venit in lume in maxima apropiere
de noi. Prin misiunea Lui s-a revelat si s-a transmis lumii viata de comuniune care
este ITn Dumnezeu. Prin Persoana si lucrarea Lui, lumea a fost atrasa in comuniunea

24 1n secolul al V-lea, Sfantul Chiril al Alexandriei sublinia caracterul sacerdotal al Rugaciunii lui
lisus din /oan 17. Primul care a intitulat aceastd rugaciune Rugdciunea Arhiereasca este teologul
evanghelic David Chytraeus (1531-1600). André Feuillet citeazd in monografia sa despre loan 17
un text din Rupert din Deutz (+1129/30) unde caracterul esential al rugaciunii este rezumat astfel:
,»Asa s-a rugat pentru mai marele preot, El insusi cel ce aduce impacarea — ispdsitor si ofranda de
impacare, preot si jertfd” (Joseph RATZINGER. XVI. Benedek, 4 Nazareti Jézus, 11, Szent Istvan
Tarsulat. Az Apostoli Szentszék Konyvnyomdaja, Budapest, 2011, p. 65. André FEUILLET, Le
sacerdoce du Christ et de sens ministres d'aprés la priere sacerdotale du quatrieme évangile et
plusieurs donneés paralléles du Nouveau Testament, Paris, 1972, p. 35; Gerhard MAIER, Evanghelia
dupa loan..., p. 705).

295 Cartea Facerii ne relateazi c3 la crearea omului Dumnezeu a suflat in fata acestuia ,,suflare de viata”
si s-a facut omul intru suflet viu (Facere 2,7). Aceasta depaseste sfera stricta a biologicului (610c)
pe care o au toate vietuitoarele, viata omului fiind superioara sustinut de Duhul lui Dumnezeu care
l-a creat pe om cu suflet viu, adicd nemuritor, caci ,,suflarea aceasta constituie fiinta sufletului”
(SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 1, trad. rom. Pr. Dumitru FECIORU, in PSB, vol. 21, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 145; a se vedea
si explicatia Tnaltpreasfintitului Arhiepiscop si Mitropolit Bartolomeu in Biblia sau Sfinta Scripturd,
Editia jubiliara a Sfantului Sinod, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2001, nota d, p. 24).
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Sfintei Treimi, iar trimiterea misiunii ca participare la ,trimiterea” Fiului (loan
20,21-23) si a Duhului Sfant (loan 14,26) reveleaza tocmai viata de comuniune a
lui Dumnezeu pentru ca lumea sa se faca partasa la ea®®: ,,Si Viata s-a aritat si am
vazut-o si marturisim si va vestim Viata de veci, care era la Tatal si s-a ardtat noua,
ceea ce am vazut si am auzit, va vestim si voud, ca si voi sa aveti impartdsire cu noi.
lar Impartasirea noastra este cu Tatél si cu Fiul Sau, lisus Hristos” (/ loan 1,2-3).

Darul ,,vietii vesnice” se dobandeste, asadar, prin relatia de comuniune 1n care
intra oamenii cu Dumnezeu prin lisus Hristos. De aceea, lisus afirma ca ,,aceasta
este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus
Hristos pe Care L-ai trimis” (loan 17,3). Aceasta cunoastere nu este una pur teoretica
ci o experientd in relatie cu Persoana cunoscutd, de aceea creeaza comuniunea $i
unitatea cu Cel cunoscut™’. | Cunoasterea e viata fiindca naste (in noi) puterea tainei
si aduce Tmpartasirea de binecuvantarea tainicd, prin care ne unim cu Cuvantul viu
si de — viata — facitor*”®, zice Sfantul Chiril al Alexandriei. Viata vesnica este astfel
un eveniment relational dintre om si Dumnezeu, Care a devenit accesibil omului prin
Fiul trimis in lume. De aceea, lisus leaga cunoasterea singurului si adevaratului
Dumnezeu de cunoasterea Trimisului, deoarece trimiterea Fiului in lume reprezinta
,lucrarea principala a lui Dumnezeu”*”. Cine nesocoteste trimiterea lui lisus Hristos
nu poate sa-L inteleagd pe Dumnezeu 1n Intregime, deoarece Dumnezeu este cunoscut
prin Fiul care este Revelatia desavarsita si vesnica a Tatalui. ,,lisus este astfel tinta sau
capatul final al tuturor drumurilor lui Dumnezeu catre lume. Dar in El se implineste
si ndzuinta noastra profundd dupd comuniunea cu Dumnezeu si intreolalta si, prin
aceasta, dupi viata eterna intru fericire”".

Un alt aspect care reiese din Rugaciunea Arhiereasca legata de misiunea Fiului
si care meritd o atentie deosebitd este raportul misionar pe care-l face lisus Tatalui
si din care reiese esenta misiunii Sale: ,,lucrul pe care Mi l-ai dat sa-1 fac, 1-am savarsit”
(loan 17,4). Prin aceasta ,,lucrare” care acum a ajuns la sfarsit, lisus intelege Intreaga
Sa misiune cu care a fost mandatat de catre Tatal. Ea cuprinde mesajul Lui si faptele

2% pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 23.

27 Joseph RATZINGER. XVI. Benedek, 4 Nazdreti Jézus, 11,..., p. 70.

%% SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL Scrieri IV..., p. 1015. Pirintele Stiniloae explica citatul: ,,Cunoasterea
spirituald vine dintr-o unire cu realitatea spirituald pe care o cunoastem, in spetd cu Dumnezeu.
Cunoastem o alta persoana cu adevarat cand am intrat intr-o comuniune cu ea. lar cum orice persoana
este 0 taind, prin cunoasterea ei am intrat in comuniune cu taina Persoanei lui Dumnezeu — Cuvantul
[...] Cunoastem pe Dumnezeu privind spiritual la lisus Hristos, la cuvintele, la faptele, la viata lui
pilduitoare, care nu are loc farad lucrarea Lui in noi. Numai trdindu-L ca Persoana desavarsita,
ardtatd ca atare si in umanitatea Lui, cunoastem pe Dumnezeu in mod concret si prin experienta
vie. Cunoasterea unei realititi impersonale ne lasa intr-o cugetare teoretica, in cateva formule abstracte”
(vezi SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Scrieri IV..., notele infrapaginale 1915 si 1916, pp. 1015-1016).

29 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd loan..., p. 709.

300 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, 11,..., p. 27.
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Lui si culmineaza cu jertfa, invierea si indltarea Sa. Prin toate aceste acte ale misiunii
Sale, care sunt acte ale iconomiei mantuirii, lisus Il descoperi (reveleazi) pe Tatal:
»aratat-am numele Tau oamenilor” (loan 17,6). Nu este vorba aici de un nume nou
dat lui Dumnezeu ci mai degraba de un mod radical nou, al prezentei lui Dumnezeu
in lume, prin care El devine accesibil, se face apelabil, intrd deplin, ontologic, in
30! Sfantul Chiril semnaleaz
#°%, indicandu-se prin
aceasta Taina Preasfintei Treimi. De aceea, Treimea se reveleaza in mod esential in

lumea oamenilor prin lisus Hristos — Fiul Sau Intrupat
cd prin Fiul trimis in lume, Dumnezeu este cunoscut ca Tat

opera de mantuire si de aceea Treimea e baza mantuirii*”’. Misiunea lui Hristos a
fost concentratd insd nu numai pe cunoasterea mantuitoare a lui Dumnezeu ci si pe
cunoasterea mantuitoare a Sa: ,,au cunoscut cu adevarat ca de la Tine am iesit, si au
crezut cd Tu M-ai trimis” (loan 17,8). Aceastd cunoastere are la bazd Cuvantul lui
Dumnezeu, este rezultatul primirii acestui Cuvant si ea duce la credinta intemeiata,
ca lisus a fost din vesnicie la Tatdl, a venit pe pamaént, a actionat din insarcinarea si
cu puterea Tatilui si, inseamna méntuirea lumii**'.

Observam apoi in Rugéciunea lui lisus ca sfintirea si misiunea sunt strans unite.
lisus se roagd pentru ucenicii Sai, Tatdlui: ,,Sfinteste-i pe ei intru adevarul Tau;
cuvantul Tau este adevarul. Precum M-ai trimis pe Mine in lume, si Eu i-am trimis
pe ei in lume. Pentru ei Eu Ma sfintesc pe Mine Insumi, ca si ei si fie sfintiti intru
adevar” (loan 17,17-19). Pentru a intelege legatura dintre ,,sfintire” si ,.trimitere”
trebuie precizat mai intdi sensul sfintirii in conceptia biblica. In gandirea vetero-
testamentara procesul de sfintire, de consacrare cuprinde doud aspecte esentiale: pe
de o parte separarea obiectului sau a persoanei care urmeaza sa fie consacrat, de

01 . . . . . . .. .. .
31 Dumnezeu se face pe sine interpretabil, se daruieste oamenilor pentru ca ei si-L poata invoca. Si

facand astfel, el intrd intr-o comuniune existentiald cu acestia, devine prezent, accesibil lor”. Domnul
Tisus Hristos este ,,adevaratul nume viu al lui Dumnezeu. in El s-a implinit ceea ce, pana la urma,
nu putea implini un simplu cuvant. In el ,sensul discursului despre numele lui Dumnezeu si ceea
ce dintotdeauna s-a inteles si s-a urmarit prin ideea de nume si-a atins scopul. in E1 Dumnezeu a
devenit cu adevarat Cel caruia I te poti adresa. Prin el, Dumnezeu a intrat pentru totdeauna intr-o
comuniune existentiald cu noi. Numele nu mai este un simplu cuvant de care sa ne agatam, ci este
carne din carnea noastrd, os din osul nostru. Dumnezeu e unul dintre ai nostri. Astfel, ceea ce s-a
inteles, Incepand cu scena rugului, prin conceptul de nume, se implineste cu adevarat in acela care ca
Dumnezeu e om si ca om e Dumnezeu. Dumnezeu a devenit unul dintre noi, cel care, putand fi astfel
numit cu adevarat, se afla printre noi, in mijlocul aceleiasi coexistente” (Joseph Cardinal RATZINGER,
Introducere in crestinism. Prelegeri despre Crezul apostolic, traducere de Mihditda BLAJ, Editura
Sapientia, lasi, 2004, pp. 92-93).
SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL: ,,numele de Tata {i este mai propriu lui Dumnezeu, decét cel de Dumnezeu.
Céaci numele de Dumnezeu indica demnitatea, pe cand cel de Tata, proprietatea fiintiala. Spunand
cineva Dumnezeu, aratd pe Domnul tuturor, iar numindu-L Tatd, exprima proprietatea: aratd ca a
nascut” (Scrieri IV..., p. 1023).
303 pr, Valer BEL, Misiunea Bisericii. .., p. 23; Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxad,
L..., pp. 296-298.
39 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd loan. .., p. 714.
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restul lumii, pe de alta parte asezarea obiectului sau a persoanei consacrate in slujba
si pentru slujirea lumii. Astfel, separarea (consacrarea) si misiunea formeaza un
intreg’”. In acest sens lisus se prezinti pe Sine ca ,,Cel pe care Tatil L-a sfintit si
L-a trimis 1n lume” (loan 10,36). Exegeza patristicd aratd ca aici, sfintirea lui lisus
de citre Tatil, se refera la Taina intruparii’®®, Taind ce exprima in acelasi timp atat
unitatea deplind a lui Hristos cu Tatél precum si deplina Sa daruire lumii.

Dar lisus afirmi si faptul ¢4, pentru ucenici, El se sfinteste pe Sine insusi (Joan
17,19). Sfantul loan Gura de Aur spune ca acesta sfintire se refera la Jertfa lui Hristos:
,.Eu Mi sfintesc adicd Ma daruiesc pe Mine Insumi ca jertfa*”’. Ucenicii trebuie si
fie si ei cuprinsi in aceasta sfintire sau consacrare a Jertfei lui Hristos. ,,Sfinteste-i
pe ei intru adevarul Tau [...] ca si ei sa fie sfintiti intru adevar”, pentru ca astfel sa
fie trimisi in misiune. Sfintirea ucenicilor inseamna, potrivit Sfantului loan Gura de
Aur, separarea si pregitirea lor pentru lucrarea cuvantului si al propovaduirii in
puterea jertfei care inseamna intotdeauna iubire care se daruie’”.

Avem aici, asadar, cateva implicatii esentiale pentru misiunea crestind. Ea are la
bazd totdeauna daruirea totald In cele doua directii: Dumnezeu si lume. Daca tinem
cont de universalitatea Jertfei lui Hristos la care face El aluzie prin conceptul de
sfintire, avem aici un fundament misionar pentru toti crestinii care prin participarea
la Jertfa Iui Hristos devin: ,,semintie aleasa, preotie Imparateasca si neam sfant,
popor agonisit de Dumnezeu ca sa vesteasca in lume bunatatile Celui ce i-a chemat
din Intuneric la lumina Sa cea minunatd” (I Petru 2,9). Tinand cont si de dimen-
siunea euharistica a cuvintelor lui Hristos in sensul 1n care sfintirea Sa prin Jertfa se
actualizeaza liturgic, Euharistia va fi sacramentul misiunii, spatiul daruirii si punctul
de pornire a misiunii Bisericii. Ucenicii misionari trebuie sa fie sfintiti ,,intru adevar”
adic intru Hristos Cel ce este Insusi ,,Adevirul” si numai astfel sunt trimisi in lume
asa cum si Fiul a fost trimis. Prin aceasta avem din nou un fundament hristologic solid
pentru misiunea crestind: ,,asa cum a avut lisus o misiune mantuitoare (cf. loan 3,17),
asa si ucenicii au o misiune mantuitoare. Cine le primeste mesajul cu credinta, este
mantuit™",

Dar lisus semnaleaza in Rugiciunea Arhiereasca si universalitatea misiunii Sale.
Ea nu priveste numai un cerc limitat de alesi ci intreaga lume, pe toti aceia care prin

395 Exemplul veterotestamentar cel mai bun pentru a intelege aceastd unitate este chemarea profetului
leremia: ,,inainte de a te fi zamislit in pantece, te-am cunoscut, si inainte de a iesi din pantece te-
am randuit prooroc pentru popoare” (leremia 1,5). Sfintirea inseamna astfel revendicarea totala a
lui Ieremia de catre Dumnezeu, ,,separarea” pentru El, care este In acelasi timp si o misiune pentru
popoare ( Joseph RATZINGER, A Nazareti Jézus II..., p. 72).

3% A se vedea la SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL Scrieri IV..., p. 735.

397 SF. TOAN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia dupd Toan..., p. 427.

3% SF. TOAN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia dupd Toan..., p. 427.

39 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd loan. .., p. 723.
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intermediul ucenicilor si al misiunii lor vor crede 1n lisus: ,,cei care vor crede in
Mine prin cuvantul lor” (foan 17,20). In acest orizont vast al comuniunii viitoarei
Biserici, lisus se roaga pentru unitatea ucenicilor aratand si scopul acestei unitéti,
ca lumea sa creadd, sau mai bine zis sd recunoasca ca El este Trimisul Tatalui; prin
unitatea ucenicilor, adevarul misiunii Lui sa devina vizibil pentru oameni (loan 17,21).
Astfel unitatea dintre ucenici este ,,un mijloc pentru misiune™'°. Din aceasti unitate,
izvoratd din comuniunea vesnica a Sfintei Treimi (cf. loan 17,21), care are la baza
credinta in Cel Trimis, ndscuté din cuvantul propovaduirii (cf. loan 17,20), se intrezareste
viitoarea misiune a Bisericii. De fapt Biserica nu este altceva decit comuniunea
ucenicilor care, prin credinta in lisus Hristos ca Trimis al Tatdlui dobandeste unitatea,
devenind o existentd nnoita si un semn al noii creatii, fiind implicatd in misiunea
lui Tisus de a aduce lumea la cunoasterea si la comuniunea cu Dumnezeu®'".

Daca in Sfintele Evanghelii, lisus marturiseste despre Sine ca El este Fiul Iui
Dumnezeu trimis in lume de Tatal, aceastd marturisire a devenit ,,axul principal al
predicii Apostolilor™'?. Astfel, Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan Cuvantatorul de
Dumnezeu, afirma: ,,31 noi am véazut si marturisim ca Tatal a trimis pe Fiul, Mantuitor
al lumii” (/ loan 4,14) sau ,Intru aceasta s-a aratat dragostea Iui Dumnezeu catre noi,
ca pe Fiul Sau Cel Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viata sa
avem. In aceasta este dragostea, nu fiindca noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindca El
ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire pentru pacatele noastre” (/
loan 4,9-10). La fel si Sfantul Apostol Pavel afirma: ,lar cand a venit plinirea
vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub Lege, ca pe cei
de sub Lege sa-i rascumpere, ca sa dobandim infierea” (Galateni 4,4). lar Epistola
catre Evrei 11 numeste pe lisus Hristos ,,Apostolul si Arhiereul marturisirii noastre”
(Evrei 3,1). Toata aceasta marturie, a lui lisus Hristos Insusi si a Apostolilor despre
timiterea Fiului de catre Tatal, constituie in mod clar un ,,temei dumnezeiesc, mai
precis hristologic™"?
»misiune dumnezeiascd, cea a iconomiei Cuvantului intrupat si cea a iconomiei co-

relative a Duhului Sfant, care vin In lume pentru a mantui si a Indumnezei omenirea
»314

al Apostolatului. Trimiterea sau apostolatul este mai intdi o

despartita prin pacat de Dumnezeu

319 Gerhard MATER, Evanghelia dupd loan...,p. 727.

3! Joseph RATZINGER. XVI. Benedek, 4 Ndzdreti Jézus..., p. 82; Gerhard MAIER, Evanghelia dupi
loan...,p. 762.

312 + Anastasie YANNOULATOS, Redescoperind constiinta noastrd. .., p. 258.

313 Jean-Claude LARCHET, Biserica Trupul lui Hristos. I. Natura si structura Bisericii, trad. Marinela
Bojin, Editura Sophia, Bucuresti, 2013, p. 79.

314 Jean-Claude LARCHET, Biserica Trupul lui Hristos..., p. 79.
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2.2. lisus Hristos — Darul suprem al iubirii lui Dumnezeu

2.2.1 Premisele dialogului dintre Dumnezeu si creatie revelate in misiunea
Fiului

Motivul trimiterii Fiului este iubirea lui Dumnezeu fati de lume asa cum
Insusi Hristos arata in convorbirea Sa cu fariseul Nicodim: ,,Caci Dumnezeu asa a
iubit lumea incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca tot cel ce crede in El sa
nu piard, ci sa aiba viata vesnica” (loan 3,16).Vedem de aici ca atat izvorul iubirii cat
si al misiunii este Dumnezeu’"”. De aceea, in misiunea Fiului se reveleaza iubirea lui
Dumnezeu fatd de lume: ,,Dumnezeu este iubire. Intru aceasta s-a aritat dragostea
lui Dumnezeu catre noi, ca pe Fiul Sau cel Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in
lume, ca prin El viata si avem. In aceasta este dragostea, nu fiindca noi am iubit pe
Dumnezeu, ci fiindcé El ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire
pentru pacatele noastre” (I loan 5,8b-10).

Aceastd manifestare a iubirii divine in Persoana Fiului Intrupat este esentiald
pentru lume; ea descopera valoarea eternd a lumii si da sens existentei create. Prin
trimiterea Fiului, Dumnezeu initiazd un dialog al comuniunii in iubire cu lumea
pentru a atrage lumea In comuniunea tot mai deplina cu Sine. De aceea, iubirea lui
Dumnezeu fatd de lume revelatd in misiunea Fiului indica scopul prioritar al misiunii
crestine care este transmiterea vietii de comuniune din Dumnezeu Sfanta Treime
sau atragerea creatiei in comuniunea de viata si iubire a Sfintei Treimi’'. La baza
acestei comuniuni sta modul in care gandirea ortodoxa il concepe pe Dumnezeu,
dar si lumea creata, dandu-ne posibilitatea de a ne apropia intr-o oarecare masura de
aceasta taind. Potrivit invataturii ortodoxe, Dumnezeu poate intra in relatie voluntara
cu altceva decat este El prin Fiinta Sa fara ca aceasta sa-i atingd neschimbabilitatea
in ceea ce priveste viata Sa interna. Pe de alta parte, lumea creata are capacitatea de
a sta 1n legatura cu Dumnezeu cel mai presus de fiinta, de a se umple tot mai mult
de El si de a se face mediu iradiant al prezentei Lui’'".

Posibilitatea lui Dumnezeu de a trai in relatie cu creaturile Sale este datd de
distinctia intre fiinta, energiile si ipostasurile dumnezeiesti’'®. Prin Fiinta Sa Dumnezeu

315 Vezi la: Joachim GNILKA, Az Ujszévetség teolégiaja. .., p. 232.

318 Go forth in peace..., p. 3.

37 Pr. Dumitru STANILOAE, ,,Dumnezeu este iubire (/ Joan 4,8)”, in Ortodoxia, 23/1971, nr. 3, pp. 371; 374.

3% Sfantul Grigorie Palama in disputa cu adversarii sai, in secolul al XIV-lea, vorbind despre o reald
indumnezeire a omului prin har, face aceasta distinctie: ,,Trei lucruri sunt iIn Dumnezeu: fiinta,
lucrarea si ipostasurile dumnezeiesti ale Treimii. Cei ce se invrednicesc s se uneasca cu Dumnezeu,
facandu-se un duh cu El, nu se unesc dupa fiinta. Caci toti cuvantatorii de Dumnezeu marturisesc
cd Dumnezeu nu se poate impartasi dupa fiinta; iar unirea dupa ipostas e proprie numai Cuvantului,
Dumnezeu-Omul. Rdmane deci ci cei ce se invrednicesc sd se uneasca cu Dumnezeu se unesc
dupa lucrare”. (SF. GRIGORIE PALAMA, Despre cunostintd, viata morald si faptuire..., p. 560).

81



MISIUNEA LUI HRISTOS — MISIUNEA NOASTRA. FUNDAMENTELE HRISTOLOGICE ALE MISIUNII CRESTINE

este total inaccesibil, firea Lui ,,nu este impartasibild” fiind ,,mai presus de fiinta si
de viata, mai presus de Dumnezeu ca lucrare”, ea ramane in termenii apofatismului
ca ,,supranecunoscuti™ ", Cu toate acestea, potrivit revelatiei, noi il cunoastem pe
Dumnezeu ca fiinta vie, lucritoare, Care initiaza relatia cu lumea, manifestandu-Se
in nesfarsit de variate acte de iubire. Toate aceste acte sau lucrdri sunt energiile
necreate ale fiintei lui Dumnezeu, care izvorasc din fiinta Lui, deci sunt fiintiale,
dar ele sunt altceva decét fiinta®®, si prin ele Dumnezeu Se comunica: ,,Una este fiinta
lui Dumnezeu si cu totul altceva insusirile lui — spune Sfantul Vasile cel Mare. Caci
lucrdrile sunt diferite, pe catd vreme fiinta e simpla, iar noi putem afirma ca din
lucriri i1 cunoastem pe Dumnezeu, pe cand de fiinta Lui nu suntem in stare si ne
apropiem, pentru cé lucrarile Lui sunt cele care coboara spre noi, dar fiinta Lui rimane
inaccesibila™*'.

Parintele Staniloae precizeaza ca ,,energiile necreate ale lui Dumnezeu inseamna,
in definitiv, pe de o parte posibilitatile fiintei Lui de a-si manifesta bogétiile ei inepui-
zabile, iar pe de alta actele in care se manifesta aceste posibilitati. Fiinta dumnezeiasca
trebuie sa aiba prin ea insasi infinite posibilitati de a se manifesta, dar si libertatea
de a activa din aceste posibilitati, pe cele pe care le vrea. Fara aceste posibilitati n-
ar fi nesfarsit de bogata si dacéd nu le-ar putea activa pe care le vrea, n-ar fi libera,
ci ar fi monotona si supusi aceleiasi manifestari in veci”***. Observam ci energiile
sunt pe de o parte nesfarsite potente ale firii, pe de alta nesfarsite lucrari activate
prin voie liberd, adici manifestari voluntare®>. Ca atare, ele presupun Persoana sau
Persoanele divine care le activeaza in actele lor libere si voite.

Daca Dumnezeu, potrivit Revelatiei, std prin energiile sau lucrarile Sale intr-o
relatie cu lumea, aceasta iTnseamnad ca are mai intai in Sine o relatie intre Persoanele
treimice. Aceasta este relatia suprema de iubire vesnica si desavarsita. Sfintii Parinti
accentueaza iubirea intratrinitard reciprocd drept miez al existentei Trinitare aratand
cd unitatea Dumnezeirii sti in comuniunea Persoanelor Sfintei Treimi*>*. Relatia de

3% SF. GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinfa..., pp. 577, 581.

320 Firea si lucrarea nu sunt unul si acelasi lucru”. (SF. GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinfd..., p. 570).

321 SF. VASILE CEL MARE, Epistola 234, in PSB, vol. 3, seria noud, traducere, introducere si note de
Pr. Teodor BODOGAE, Editura Basilica a Patriarhiei Roméane, Bucuresti, 2010, p. 375.

322 pr N. CHITESCU, Pr. Isidor TODORAN, Pr. I. PETREUTA, Teologia dogmaticd, vol. 1..., p. 253.

32 John Meyendorff afirmi ¢ ,invatitura despre energii din traditia bizantina este miezul atét al intelegerii
creatiei, cat si al hristologiei”, John MEYENDORFF, Teologia bizantind. Tendinge istorice si teme
doctrinare, editia a II-a revizuita, trad. Pr. Alexandru I. STAN, Editura Nemira, Bucuresti, 2011, p. 274.

324 Sfantul Vasile cel Mare afirma ca: intre Persoanele divine exista un fel de comuniune continua si
indivizibila”. Aceastd comuniune perfecta si desavarsita face ca Intre Tatél, Fiul si Duhul Sfant si nu existe
,hiciun interval unde cugetul ar inainta in gol”. Relatia iubirii desavarsite dintre Persoanele Sfintei
Treimi indica antinomia desavarsitei unitati si in acelasi timp a distinctiei particulare a Persoanelor
treimice: ,,concepi 1n acelasi timp 1n Ei o comunitate si o deosebire negraita si cumva neinteleasa, fara ca
deosebirea ipostaselor s rupa continuitatea fiintei, fara ca aceasta comunitate de substanta sa elimine
particularitatea semnelor distinctive”. (SF. VASILE CEL MARE, Epistola 38,4, in PSB 3, seria noua..., pp. 90-91).
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iubire intratrinitara este fiintiala, tine de insdsi existenta lui Dumnezeu®” si face
plenari existenta Lui in Sine insusi, datoriti relatiilor dintre cele trei Persoane. Insi
Dumnezeu poate intra si intr-o relatie externd cu o existenta creata, diferita de existenta
Sa proprie. Cu toate ca relatia in acest plan extern isi are baza in relatia sa interna,
fiintiala, ea nu este necesard, ci voitd. Fiinta Lui nu Se defineste prin relatia cu existenta
creatd, desi cele doud planrui de relatii interfereaza, se intrepétrund fara sa se slabeasca
vreuna dintre ele’*. Pentru Dumnezeu ,,toati participarea la existenta fapturilor e pur
voluntari, contingeta, nesupusa necesitatii’>>’.

Relatia de iubire intratrinitara std la baza aducerii la existentd a lumii create.
Numai aceasta iubire desavarsitd si vesnica, care e din veci plenara, poate explica
crearea unei alte existente diferite de cea a lui Dumnezeu. Creatia este astfel opera
Treimii. Dumnezeu n-ar fi creator daca nu ar fi Treime. ,,Sfanta Treime este ince-

29328

patoarea fapturilor”™*°, zice Origen iar apoftegma patristica spune ca ,, Tatal creeaza

toate prin Cuvantul, in Duhul Sfant”**. Dumnezeu fiind Treime, deci Iubire, cele trei
Persoane divine, in bogatia dragostei Lor, nu au nevoie de o altd forma de existenta
care sa le implineasca si sa le desavarseasca existenta. Plinatatea absolutd in sine
nu are nevoie si aspire la un plus de existentd, la o perfectiune mai inalta. Insa
caracteristica proprie a iubirii este aceea de a se impartasi, de a se darui, Dumnezeu
din iubire daruieste existentd lumii create. Fiinta creatiei este darul voit si liber al
iubirii lui Dumnezeu: ,,El a zidit firea omeneasca si anume nu pentru ca ar fi fost
silit la aceasta de ceva, ci l-a adus pe om pe lume, numai si numai dintr-o revarsare

59330

a dragostei Sale™"", zice Sfantul Grigorie de Nyssa. lar Dionisie Areopagitul spune

323 Wolfhart Pannenberg afirmi ci iubirea nu este numai un atribut al lui Dumnezeu ci ,,ea hotarniceste
insasi fiinta sau esenta divina”. lar Périntele Staniloae spune cé iubirea tine de existenta Persoanelor
Sfintei Treimi, intrucat iubind existenta sau fiinta proprie, fiecare Persoand iubeste existenta celorlalte
doud Persoane sau fiinta Lor, astfel incat ,,una dintre Persoanele dumnezeiesti e daruitoarea existentei
desavarsite si nemarginite din veci Celorlalte doud Persoane. in ea iubirea are calitatea druirii
parintesti. In alti Persoan iubirea are calitatea recunoscitoare a primirii filiale a existentei. Iar in a
treia, iubirea are calitatea participarii la bucuria Tatalui de Fiul si a Fiului de Tatal, primind 1nsé aceasta
calitate tot de la Tatal”. (Wolthart Pannenberg, Rendszeres Teologia I ..., p. 325; Pr. D. STANILOAE,
Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2013, p. 439).

326 Pr. D. STANILOAE, ,,Chipul lui Hristos in Biserica Rasariteani: lisus Hristos, Darul si Cuvantul suprem
al lui Dumnezeu”, in Ortodoxia, nr. 25 (1973), nr. 1, pp. 5-17.

327 pr. D. STANILOAE, ,,Dumnezeu este iubire...”, p. 371.

%8 In Psalmum XVII, 16, PG, XII, 12298.

39 A se vedea, de exemplu, ORIGEN, Despre principii, 1, 3, 8, PG 11, 155AB (trad. Pr. Prof. Teodor
BODOGAE, 1In PSB 8, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1982, pp. 78-79); SF. ATANASIE AL ALEXANDRIEL, Epistola catre Serapion, 1, 24, PG 26,
588A (trad. Pr. D. STANILOAE, PSB 16, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1988, p. 53).

330 k. GRIGORIE DE NYSSA, Marele cuvdnt catehetic sau despre invatamdntul religios, 5, in PSB, vol.
30, traducere de Pr. Teodor BODOGAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1998, p. 295 (PG 45, col. 21).

83



MISIUNEA LUI HRISTOS — MISIUNEA NOASTRA. FUNDAMENTELE HRISTOLOGICE ALE MISIUNII CRESTINE
ca ,binele prin insusi faptul ci e bine fiintial, intinde bunitatea la toate cele ce sunt™>",
Tot aceeasi iubire care st la baza creatiei si care pune in lucrare vointa lui Dumnezeu
de a o aduce la existentd, sta si la baza Trimiterii Fiului In lume pentru realizarea
misiunii Sale. Ea 1si gaseste revelatd expresia ei cea mai desdvarsitd in misiunea
Fiului care este culmea Revelatiei Dumnezeiesti.

2.2.2. Creatia ca dar si dialogul cuprins in acesta in vederea implinirii
vocatiei ei

Lumea este un dar al lui Dumnezeu. Darul constituie fiinta creaturii, afirma parintele
Galeriu™. Insa fiind un dar gratuit si voluntar al iubirii lui Dumnezeu, creatia constituie
o relatie. Prin darul creatiei, Dumnezeu initiaza un dialog cu creatia insasi. Astfel
Dumnezeu aduce la existentd lumea creatd cu capacitatea de a sta in legatura cu El,
pe de o parte, iar pe de alta parte, aduce la existentd un reflex sau chip creat al Sau,
pe om, care, datoritd faptului ca este fiintd rationald si persoana, are capacitatea de
a raspunde la chemarea divina. Sensul acestui dialog indica adevaratul scop al creatiei,
comuniunea in energiile dumnezeiesti, sau participarea prin har la viata dumnezeiasca
sau, potrivit expresiei Sfintilor Parinti, ,,ilndumnezeirea”. Aceasta aratd capacitatea
creaturilor de a fi penetrate de energiile necreate si de a se face medii iradiante ale
eternitatii necreate. Taina creatiei std in conformitatea ei fata de energiile necreate
indumnezeitoare.

In ceea ce-l priveste pe om, se poate sesiza aspectul de tain al acestuia. Acesta
ca subiect este indefinibil. El nu poate fi delimitat precis in granitele lumii si ale
posibilitatilor sale. El ,,se scalda In ambianta energiilor divine si acestea patrund in
fiinta lui”***. El poate tri si in registrul unei vieti strict naturale dar si in planul energiilor
divine, pe trepte tot mai inalte de sfintenie, fiind atras de harul lui Dumnezeu. Prin darul
lumii, Dumnezeu intrd cu omul intr-un dialog iubitor ca o Persoana cu alte persoane,
comunicandu-ne iubirea Lui prin daruri. In acest dialog, Dumnezeu Se reveleaza ca
Persoana iubitoare de oameni. lar omul, ca persoana creatd de Dumnezeu dupa chipul
Sau, da sens darurilor primite de la Dumnezeu prin raspunsul de care este capabil
in virtutea caracterului sau personal. Omul face parte din ansamblul creatiei, deci este
si el un dar, insa nu intr-un sens pasiv, deoarece fiind persoana rationald, e capabil
sa daruiasca.

Darul este expresia iubirii. Dumnezeu Isi manifesta iubirea Sa atunci cand creeazi
lumea, dar si ori de cate ori ni se adreseaza prin ansamblul creatiei ca dar. Persoanele

331 De divinis nominibus, PG 3, col. 693-696 (traducere de Pr. D. STANILOAE in SF. DIONISIE AREOPAGITUL,
Opere complete, Editura Paideia, Bucuresti, 1996, 189-190).

332 pr. Constantin GALERIU, Jertfa si rascumparare, Editura Harisma, 1991, p. 50.

333 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos in Biserica..., p. 6.
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umane au nevoie fireasca de daruri deoarece prin ele se comunica iubirea si fara
iubire nu au nici o bucurie de viatd si existenta n-are niciun rost. Parintele Staniloae
zice 1n acest sens cd ,,Dumnezeu ca Persoand ganditoare si creatoare infiinteaza
dialogul iubirii ca o comunicare prin cuvinte si lucruri intre Sine si noi, ca baza
pentru dialogul intre noi. Céci daruindu-ne lucrurile ca daruri si cuvinte ale Sale,
ne face si pe noi capabili sa le primim ca atare si sa le daruim altora. Dumnezeu
infiinteaza prin aceasta nu o existenta creata pur si simplu, ci o existenta creata in
iubire, hranita din iubirea Sa. Prin fiecare semen care ne vorbeste si ne daruieste ceva
comunicandu-ni-se, ne vorbeste si ne daruieste ceva, comunicandu-ni-Se, Dumnezeu,
sau si Dumnezeu, céci cuvantul si darul Lui stau la baza cuvantului si darului se-
menului nostru [...] toti comunicadm Intre noi ca persoane din actul comunicarii lui
Dumnezeu citre noi, prin care suntem facuti parteneri de comunicare™**.

Prin darurile Sale, Dumnezeu ne comunica iubirea Sa, dar in acelasi timp ne-o
cere si pe a noastrd. Dumnezeu nu are de fapt nevoie de iubirea noastrd, deoarece
El are o supraplinatate de iubire in relatiile intratreimice, ,,insd si-a asumat in mod
liber dorinta dupd iubirea noastra, pentru a ne imprima si noud trebuinta de a o da, dar
si de a 0 cere”>’. Numai avand aceastd nevoie launtrici dupa iubire, omul va ciuta
implinirea sa in daruirea de sine. Astfel darul lui Dumnezeu cétre noi se intoarce de
la noi catre Dumnezeu, ca jertfa, asa cum spune parintele Galeriu: ,,Jertfa se reveleaza
a fi dintru inceput calea comunicarii cu Dumnezeu prin dar. Daruiesc pentru ca El
daruieste”°. Sfantul Maxim Marturisitorul spune chiar ¢ Dumnezeu ,,primeste de
la noi, ca daruri, cele ce ni le-a dat, ca si cand nu ne-ar fi dat mai inainte nimic,
socotind ca venind de la noi tot ce-I aducem™*’. Dumnezeu ne-a oferit lumea ca un
dar al Sau, dar o primeste inapoi ca pe un dar al omului**®. in acest circuit al darului,
deci al iubirii, vede Lossky Tmplinirea finala a omului si a lumii ca indumnezeire in
har: ,,Adam daruindu-se deplin lui Dumnezeu, i-ar fi dat inapoi intreaga Sa creatie, si
ar fi primit de la EL, prin reciprocitatea iubirii, adica prin har, tot ceea ce Dumnezeu

3% pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos in Biserica..., p. 8.

335 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos in Biserica..., p. 8.

336 pr. C. GALERIU, Jertfii si rascumpdrare..., p. 73.

337 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie (51,21), in Filocalia, vol. 3, trad. Pr. D.
STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2009, p. 248. Vezi si Pr.
Isidor TODORAN, ,,Crestinismul si tehnica”, in Studii teologice, nr. 7-8/1956.

338 Acest lucru il marturiseste Liturghia ortodoxa in momentul in care Darurile Euharistice sunt inaltate
inainte de prefacere: ,,Ale Tale, dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru toate”. Biserica
are constiinta ca darurile pe care le pune Inainte sunt, de fapt, primite de la Dumnezeu. Omul 1nsa
nu le Intoarce lui Dumnezeu asa cum le-a primit ci, prin geniul sdu creator, le transforma in daruri
rationale peste care si-a pus amprenta ratiunii sale. Adicda Dumnezeu ii da bobul de grau si rodul
vitei de vie, dar omul aduce paine si vin, transforméand darurile primite de la Dumnezeu in darurile
sale, iar Dumnezeu primindu-le le preface in ceea ce este El, in Trupul si Sangele Fiului Sau, intr-un
dar si mai mare, in darul vietii vesnice. Astfel darul intra in circuitul iubirii care culmineaza in
comuniunea desavarsitd, prin indumnezeirea creatiei.
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este prin naturd: astfel, in depasirea separarii primordiale dintre creat si necreat, s-ar
fi realizat indumnezeirea omului si, prin el, a intregului univers™.

Omul, care avea In mod natural dispozitia de a-L cunoaste si de a-L iubi pe
Dumnezeu, a avut insa si libertatea de a-L refuza. De aici o viziune exacta asupra
pacatului aratd cd acesta nu are un caracterexistential, ci unul personalist’®’, deci
vizeaza relatia personala dintre om si Dumnezeu. Omul, chemat la indumnezeirea prin
har, refuza harul, adica iubirea lui Dumnezeu, din dorinta egoistd de autoindumnezeire.
Omul nu si-a dat seama ca nu e fiintd autonoma ci existenta lui vesnica e data doar
de relatia pe care o are cu Dumnezeu. El a refuzat tocmai aceasta relatie. Pacatul I-
a facut sa nu mai vada in lume ansamblul de daruri si cuvinte divine comunicate lui
de Dumnezeu, ci o realitate de sine statatoare. Pacatul a acoperit caracterul clar si
transparent al lumii de dar al lui Dumnezeu si 1-a impiedicat pe om de a-L vedea pe
Dumnezeu ca Persoand daruitoare. Aceasta stare a slabit dialogul iubirii dintre om
si Dumnezeu, dar si dintre om si semenii sdi. Cu toate cad comunicarea nu s-a intrerupt
total, adesea a devenit o ,,manifestare a orgoliulului si a urii”, un mijloc de despartire
si ,,n-a mai servit comuniunii™*'.

In realitate Dumnezeu nu a incetat nicio clipa si ne ofere chemarea iubirii Sale.
El ne-a chemat la comuniunea dragostei prin insusi faptul ca ne-a creat capabili de
a raspunde la iubirea Sa. In aceastd comuniune sta viata noastra eternd, caci ,,numai
in comuniunea dintre subiecte e viata — zice parintele Stadniloae. Numai o comuniune
perfecta intre subiecte inepuizabile si intr-o perfecta interioritate reciproca este viata
inepuizabila, nelimitata si eterna. Si cel ce se Impartaseste de o asemenea comuniune
interpersonala divina, primeste si el viata eterna”**. Dumnezeu insa asteapta raspunsul
liber al omului: ,,lata, stau la usa si bat; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide
usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine” (dpocalipsa 3,20). Aceasta implica
efort si inseamna crestere, asa cum aratd Sfantul Chiril al Alexandriei: ,,La Dumnezeu
poti intra numai in stare de jertfdi”**. Iar intervalul dintre oferta iubirii divine si
raspunsul omului este timpul.

Dumnezeu creaza timpul si-1 oferd creaturilor ca dar al iubirii Sale tocmai ca
acestea sa se Invesniceasca prin daruirea lor totala lui Dumnezeu si unul altuia. Sfantul
Maxim Marturisitorul afirma ca: ,,Jubirea convinge liberul nostru arbitru (yvoun)
sa procedeze conform cu firea noastrd si sd nu se mai opund ratiunii firii, potrivit careia,
precum avand o singura fire, asa si o singura vointa deliberativa (yvoun), vom putea

339 V. LosskY, Teologia dogmaticd, trad. Pr. Cristian GALERIU, Editura Anastasia, Bucuresti, 2014, p. 123.
340 Ppicatul nu tine de fiintd, ci de vointa. Daci ar tine de fiintd, atunci ar trebui si acceptim ci Dumnezeu a
creat raul sau existenta vesnica a raului ca dualism gnostic, V. LOSSKY, Teologia dogmatica..., p. 131.

3#1 pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 9.
342 pr. D. STANILOAE, Dumnezeu este iubire..., p- 379.
3 SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL. ..
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sa ne unim cu Dumnezeu si intreolaltd, nemaiavand niciun interval intre noi si Dumnezeu
si intreolalta**. Tar in alt loc: ,,Taina Cincizecimii este deci unirea firii cu Cuvantul
prin lucrarea Providentei, unire n care nu se mai arata nici timp, nici devenire™®.

Prin energiile Sale, Dumnezeu intrd in sfera creatului, deci patrunde in timp.
Dupa cadere, El lucreaza conducerea credinciosilor spre depasirea intervalului dintre
acestia si El. Teologii vad aceasta lucrare a lui Dumnezeu in timp, in determindrile
lui ca ,,timp al fagaduintei”, ,,timp profetic”, ,.timp al implinirii fagaduintelor”, ,.timp
mesianic”, ,.timp eshatologic”, Dumnezeu punand diferite peceti pe timp, desfasu-
rand o , istorie a mantuirii”**®. Toata aceastd lucrare culmineaza in ,plinirea timpului”
atunci cand Dumnezeu patrunde in timp si Se daruieste pe Sine si ca Ipostas, in
Persoana Fiului, nu numai prin energii ca pand atunci: ,,Jar cand a venit plinirea
vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub Lege, ca pe
cei de sub Lege sa-i rascumpere, ca sd dobandim infierea” (Galateni 4,4-5).

,Plinirea vremii” este momentul in care lumea creatd este pregatita ca sa-L pri-
measca si sd-L accepte liber pe Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu ca Dar si Cuvant suprem.
Lucrarea Iui Dumnezeu 1n Vechiul Testament avea ca scop si sa ridice si sa pregateasca
o astfel de umanitate demna de Intruparea Fiului care sd nu aiba nicio distanta sau zid
al pacatului care sa Tmpiedice Intruparea. Sfintii Parintii spun ca treapta superioara
la care a ridicat Dumnezeu prin prooroci si prin lucrare directd in oamenii care I s-
au deschis, umanitatea pentru primirea Lui si-a atins culmea in Sfanta Fecioara. Ea a
reusit sd activeze prin iubire acele puteri agezate in firea umana de la Inceput incat
daruirea ei lui Dumnezeu a fost totald 1n ciuda slabiciunii firesti general umane, astfel
incat s-a facut capabila sa devind Maica Domnului. Sfantul Nicolae Cabasila zice ca
LFericita aducandu-se ofranda lui Dumnezeu pe ea Insési, a putut sa contribuie atat
de mult la impacare, incat sa-L aduca oamenilor pe Reconciliatorul si s faca din
ambasador un frate si desi natura era vrajmasa si desi zidul despartitor raménea,
alegerea ei a fost atit de puternica, incat s-a unit cu Dumnezeu, [...] Dumnezeu n-a
facut-o indeosebi capabila de o viatd inteleaptd, nici n-a Invrednicit-o pe ea, care-i
aducea aceleasi lucruri ca si ceilalti, de ajutorare mai mare decat pe ceilalti, ci ea a
castigat aceasta noud si supranaturala biruinta folosindu-se numai de ea insasi si de
imboldurile spre virtute date in comun tuturor [...]. Astfel, nimic n-a impiedicat pe
Dumnezeu sa coboare peste ea atunci cand a trebuit, si Care n-ar fi putut cobori daca
intre ei ar fi fost inaltat zidul care sa impiedice aceasta™*’ [adici pacatul n.n.].

344 Epist. Ad. loann. Cubicularum, PG XCI, col, 397,

345 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie, 65..., p, 491.

346 Jiirgen MOLTMANN, Gott in der Schipfung: ékologische Schipfungslehre, Kaiser Verlag, 1985,
p. 125, apud Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor..., p. 502.

347 SF. NICOLAE CABASILA, Cuvdnt la Preaslvita Nastere a Preaslavitei Doamnei noastre de Dumnezeu
Ndscdtoarea a preainteleptului si prea eruditului intre toti preasfantul domn Nicolae Cabasila —
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In persoana, sfintenia si rispunsul Fecioarei Maria, omenirea intreagi accepti
pozitiv Darul suprem al Iubirii dumnezeiesti. De aceea, Maria nu este numai instru-
mentul pasiv ci si ,,conditia directa si pozitiva a intruparii, aspectul ei omenesc™*".
»,2Dumnezeu insad n-a gasit atit o unealtd [opyavov] care sa-i fie de folos in toate, cat
un colaborator foarte oportun [covepyov emkatpotatov], pe Fericita, si asa S-a aratat
pe Sine insusi**’, zice Cabasila. Cici Fiul lui Dumnezeu nu putea sa se intrupeze
siluind natura omeneasca in mod mecanic. Trebuia ca aceastd natura sa spuna de la
sine prin persoana si gura Preacuratei: ,,latd roaba Domnului. Fie mie dupa cuvantul
Tau” (Luca 1,38). In acest raspuns trebuie sa vedem disponibilitatea Fecioarei de a
renunta la sine pentru a se angaja total in slujirea iconomiei lui Dumnezeu ca re-

prezentant al neamului omenesc.

2.2.3. Iisus Hristos trimis in lume ca Dar si Cuvint suprem

Pentru a restabili raportul de iubire intre fiinta umana si Dumnezeu, precum si
intre persoanele umane, Dumnezeu Insusi ,,S-a introdus in lume ca Dar si Cuvant
suprem”*°, Sfantul Nicolae Cabasila zice ci, desi multe si felurite daruri ne-a facut
Dumnezeu din veac, in faptul ci El S-a daruit in cele din urmi pe Sine Insusi se con-
centreaza intreaga plenitudine sau ,,tot excesul [yvmepPfoin]” darurilor Sale facute
noua: ,,Caci darul n-a avut o proportionalitate cu primitorul lui, ci era comensurabil
cu puterea Daruitorului; si Acesta n-a putut sd dea ceva mai mare fiindcé S-a dat pe
Sine Insusi™*'.

Dumnezeu Se daruieste pe Sine lumii n Persoana Fiului sau a Cuvantului, al
doilea Ipostas al Sfintei Treimi, Care se intrupeaza pentru a restabili comuniunea
cu lumea si pentru a revela Intru Sine din nou lumea si pe om ca dar si cuvant al
Sau. Aceastd misiune li revine in chip deosebit Fiului, prin locul pe care il detine in
Sfanta Treime, ,,ca intentionalitate ipostatici dupd comuniune’>?
parintele Staniloae: ,,Una din Persoanele dumnezeiesti e daruitoarea existentei desa-

varsite si nemarginite din veci celorlalte doua Persoane. In Ea iubirea are calitatea

asa cum arata

daruirii parintesti. In altd Persoana, iubirea are calitatea recunoscatoare a primirii

Chamaetos, in diac. loan 1. ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea
isthasta a secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei, Editura Deisis, Sibiu,
2008, pp. 447, p. 450. Cuvant al aceluiagi la Preaslavita Adormire a Preasfintei Doamnei noastre de
Dumnezeu Nascatoare in Diac. loan 1. Ica jr., Maica Domnului..., p. 482;

348 Serghei BULGAKOV, Ortodoxia, trad. Nicolae GROSU, Editura Paideia, 1994, p. 158.

3% SF. NICOLAE CABASILA, Cuvdnt la Preasldvita Nastere. .., p. 458.

359 pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 9.

331 Sk, NICOLAE CABASILA, Cuvdnt la Pétimirile mdntuitoare si ficdtoare de viatd ale Domnului si
Dumnezeului si Mdantuitorului lisus Hristos, in SF. NICOLAE CABASILA, Cuvdntdari teologice: la
lezechiel — Hristos — Fecioara Maria, Scrieri 1, studiu introductiv si trad. Diac. loan I. ICA jr., Deisis,
Sibiu, 2010, p. 140.

352 Pr. D. STANILOAE, fisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 133.
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filiale a existentei. lar in a treia, iubirea are calitatea participérii la bucuria Tatalui de
Fiul si a Fiului de Tatal, primind insa aceasta calitate tot de la Tatal [...]. Nu numai
Tatil 11 afirma pe Fiul, ci si Fiul Il afirma pe Tatal, bucurandu-Se de existenta daruita
de El. Aceasta e bunatatea sau iubirea reciproca a unei Persoane fata de alta. Bunatatea
aceasta este legata de insasi existenta Lor. Tatdl nu-Si poate trai existenta si nu Se
poate bucura de ea, decét ca existentd ce se daruieste, plina de iubire, Fiului. lar
Fiul nu-Si poate trai existenta decat insotita de bucuria primirii ei de la Tatal, Care
i-o daruieste dintr-o iubire nemarginita [...J>>.

In aceastd miscare interioara de iubire si de viatd a Sfintei Treimi in care Fiul
isi primeste Fiinta ca dar vesnic de la Tatél, daruindu-Se pe Sine Tatélui ca raspuns
vesnic la iubirea parinteasca, se intemeiaza si relatia dintre Fiul intrupat sau Dumnezeul-
Om si Dumnezeu-Tatal. De aceea lisus Hristos este manifestarea ipostatica si vesnica
a iubirii interioare a Sfintei Treimi, dar nu numai ca Dumnezeu adevarat ci si ca om
adevarat. ,,Numai existdind un Dumnezeu intreit, una din Persoanele dumnezeiesti —
si anume Cea care se afla intr-o relatie de Fiu fata de alta si poate raméane in aceasta
relatie afectuoasa de Fiu si ca om — Se intrupeaza, punand pe toti fratii Séi intru
umanitate n aceasta relatie de fii fatd de Tatal ceresc, sau pe Tatdl Sau in relatie de
Périnte cu toti oamenii”™*>*. De aceea, prin trimiterea Lui in lume, Fiul restabileste
adevarata relatie care trebuie sa existe intre om si Dumnezeu dar si intre om §i semenii
lui, iar aceasti misiune o implineste facindu-Se El Insusi Dar si Cuvant suprem.

Motivul pentru care Dumnezeu il trimite pe Fiul Sau in lume, ficandu-ni-L dar,
este nemadsurata sa iubire fatd de lume: ,,Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, Incat pe
Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca tot cel ce crede in El sd nu piard, ci sd aiba viata
vesnica. Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci ca sa
se mantuiasca, prin El, lumea” (In. 3, 16-17). Sfantul Apostol Pavel precizeaza ca

trimiterea a fost un act al libertatii divine nascut din iubire (ayomn)™, ,,dupa buna

333 Pr. D. STANILOAE” Chipul nemuritor..., p. 441.

3% Pr. D. STANILOAE” Teologia dogmaticd, vol. 11..., p 297.

335 Unii comentatori ai Noului Testament subliniaz faptul c in locurile citate, Sfantul Pavel foloseste
cuvantul grecesc ayomn pentru a exprima dragostea lui Dumnezeu care daruieste liber, nemotivat
si sincer, care da fard sa se astepte la realizari anterioare si care existd din exces la Dumnezeu. lar
in Efeseni 3,17-19, Sfantul Pavel se va ruga ca cititorii epistolei sa fie tot mai profund inradacinati
in aceastd dragoste care este in toate dimensiunile ei mai mare decat ar putea intelege vreodata
cineva. in general, astazi, se foloseste aproape numai cuvéntul ayasmn pentru a exprima atat iubirea
lui Dumnezeu fatd de oameni, cat si cea a oamenilor fata de Dumnezeu. Ba mai mult, unii teologi
moderni socotesc ca celalalt termen de a exprima iubirea, gpog, se referd la iubirea lumeasca iar
ayann desemneaza iubirea bazatd pe credintd. O astfel de paraleld facea in secolul XX teologul
suedez Anders Nygren, care socotea ca erosul e iubirea omeneascd fata de Dumnezeu, plina de
elan spre infinit, iar agape e iubirea blanda, ocrotitoare a lui Dumnezeu fatd de oameni. Papa emerit
Benedict al XVI-lea, in enciclica Deus caritas est, analizand insa sensul celor doi termeni, asa cum
apar in filosofia si literatura greaca antica, in Sfanta Scriptura si in scrierile patristice, mai ales la
Stantul Dionisie Areopagitul care pledeaza pentru identitatea de inteles a cuvintelor eros si agape
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socotintd a voii Sale, spre lauda slavei harului Sau, cu care ne-a déruit pe noi, prin Fiul
Sau cel iubit” (Efeseni 1,5-6). Maretia covarsitoare a iubirii milostive a lui Dumnezeu
fata de noi consta in aceea cé pe Fiul Sau ni-L face dar fard sa-L meritam, chiar cand
eram inca ,,fii ai urgiei”356: ,,Dar Dumnezeu, bogat fiind in mild, pentru multa Sa iubire
cu care ne-a iubit, pe noi cei ce eram morti prin gresealele noastre, ne-a facut vii
impreuna cu Hristos — prin har sunteti mantuiti! — Si impreuna cu El ne-a sculat si
impreund ne-a asezat intru ceruri, in Hristos lisus, ca sa arate In veacurile viitoare
covarsitoarea bogatie a harului Sau, prin bunétatea ce a avut cétre noi intru Hristos
lisus” (Efeseni 2,4-7).

Dar daci iubirea Il determind pe Dumnezeu si faci lumii un asemenea Dar prin
trimiterea Fiului Sau, Fiul accepta si vina in lume tot din iubire®”’. Insi ca sa intre
in sfera lumii create fara sa o desfiinteze prin maretia slavei Sale dumnezeiesti, Fiul
se smereste acceptand de buna voie chenoza sau golirea de slava pe care a avut-o ,,mai
inainte de a fi lumea” (loan 17,5). Astfel chenoza este modalitatea manifestarii Darului
prin care Dumnezeu coboara la capacitétile noastre de a-L primi si a-L intelege con-
forméandu-Se in mod voluntar cu modul existentei umane. Pe de o parte noi ,,in

99358

chenoza Il primim pe Dumnezeu ca dar’", iar pe de altd parte chenoza este ,,conditia

cand sunt aplicate la Dumnezeu, scrie: ,,in realitate, eros si agape — iubirea ascendenti si iubirea
descendenta — niciodatd nu pot fi separate complet una de alta. Cu cat mai mult aceste doua forme de
iubire, desi in dimensiuni diferite, 1si gasesc justa lor unitate in realitatea unica a iubirii, cu atat mai
mult se realizeaza natura adevarata a iubirii in general”. (SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numirile
divine, IV, 12-14 in PG, 3, col. 709-713 [trad. SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete si Scoliile
Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de Pr. D. STANILOAE, Editura Paideia, Bucuresti, 1996,
pp- 150-151]; BENEDICT al XVI-lea, Deus caritas est. Scrisoarea enciclica a suveranului pontif Benedict al
XVI-lea catre episcopi, preoti si diaconi, cdtre persoanele consacrate si catre toti credinciosii laici, 1,
7, Editura Presa buna, Iasi, 2006, p. 10; Helge STADELMANN, Epistola catre Efeseni, Editura Lumina
lina, p. 76; Florin Catalin GHIT, ,,Conceptii despre iubirea agape si eros in gandirea secolului XX cu
referire speciald la opera lui Anders Nygren”, in Tabor, nr. 1, aprilie 2007, pp. 70-84).

Sfantul Teofilact se intreaba: ,,cum era cu putinta a fi iubiti de Dumnezeu, noi cei ce eram fii ai urgiei,
daca nu S-ar fi indurat Dumnezeu asupra noastra, si nu ar fi fost pornit de bogata Sa mila?” Iar
comentand cuvintele Sfantului Pavel ,,cu darul sunteti mantuiti” (Efeseni 2,5), zice ca ,,Pavel a pus
in mijloc acest cuvant si l-a glasuit dintr-o Inspdimantare si mirare din launtru, caci s-a mirat de
negrditul si covarsitorul dar si daruire a lui Dumnezeu, de vreme ce voi, cei din neamuri — zice —
nu v-ati mantuit cu ostenelile si lucrarile voastre, ci doar cu darul lui Dumnezeu, céci din faptele
voastre erati vrednici de munca si de urgie, iar nu de mantuire” (SF. TEOFILACT, Arhiepiscopul
Bulgariei, Tdlcuirea Epistolelor catre Galateni, Efeseni, Filipeni si Coloseni a Slavitului si Prea-
laudatului Apostol Pavel, Sophia, Bucuresti, 2006, pp. 123—124).

Trebuie sa precizam aici ca trimiterea Fiului de catre Tatal reveleaza iubirea pe care Tatél o are fatd
de lume prin Fiul dar si fatd de Fiul Insusi: ,,Dumnezeu asa a iubit lumea inct pe Fiul Sdu Cel Unul
Nascut L-a dat...” (loan 3,17) si ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit intru Care am binevoit” [mantuirea
lumii n.n.] (Matei 3,17). Dar in acelasi timp acceptarea de catre Fiul sd vind in lume ca trimisul
Tatdlui, reveleaza iubirea Sa fatd de Tatal dar si fatd de lume asa cum arata El insusi cand le spune
ucenicilor Sai: ,,Daca paziti poruncile Mele, veti riméne Intru iubirea Mea, dupa cum si Eu am pazit
poruncile Tatalui Meu si raman intru iubirea Lui” (loan 15,10) sau ,,Mai mare dragoste decat aceasta
nimeni nu are, ca sufletul sa si-1 puna pentru prietenii Sai” (loan 15,15).

38 Pr. C. GALERIU, Jertfd si rdscumpdrare..., p. 121.
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indumnezeirii noastre”*” dupa cum reiese din cuvéantul Sfantului Apostol Pavel:
,Caci cunoasteti harul Domnului nostru lisus Hristos, ca El, bogat fiind, pentru voi
a sardcit, ca voi cu saracia Lui sd va imbogatiti” (/I Corinteni 8,9).

Chenoza este manifestarea iconomica a Fiului*®® dar in fond, asa cum observa
parintele Staniloae, chenoza e ,,manifestarea intregii maretii a dragostei divine™*®".
Aceasta observatie e deosebit de importantd in ceea ce priveste intelegerea aspectului
etern al chenozei lui Hristos, care trebuie perceput in cadrul ,,iubirii chenotice intra-
trinitare’**. Intelegem aceasta expresie in sensul ca iubirea in sine este autorestringere
prin autodaruire, cu alte cuvinte cel ce iubeste se smereste reducandu-si propriul
ego pentru a admite existenta celui iubit la nivelul propriului subiect. in Sfanta Treime,
aceasta se manifesta la modul absolut, de aceea ,,Dumnezeu e smerenie asa cum e
si dragoste™®. Sau deoarece Dumnezeu e Iubire, e si Smerenie, asa cum ni S-a revelat
in lisus Hristos. Astfel chenoza paméanteasca a Fiului e o manifestare a celei ceresti,
asa cum aratd Arhimandritul Sofronie Saharov: ,,Prin El (Hristos) ni se da o descoperire
despre natura Dumnezeului-Iubire. Desavérsirea consta in aceea ca aceasta Iubire
se preda pe sine in chip smerit si fard rezerve: Tatdl Se revarsa pe Sine insusi in
intregime in nasterea Fiului, Care intoarce Tatilui Sau toate™*,

Fiul care coboara in lume ,ascultitor ficandu-Se pana la moarte, si iInca moarte
pe cruce” (Filipeni 2,8) talmaceste iubirea a doud Persoane divine: iubirea Tatalui
fata de lume dar si iubirea Fiului fatd de Tatal, Caruia 1i rdmane ascultator pana la
capat, si fatd de lume, care se manifesta prin sacrificiul ultim (cf. loan 15,13). Dar
in Fiul intrupat nu avem numai tilmacitd iubirea lui Dumnezeu ci in El, Dumnezeu
ca izvor al iubirii vesnice si inepuizabile, ni se face accesibil pentru cd in El Dumnezeu
Insusi Se face om. Dumnezeu nu mai creeazi daruri si nu mai trimite cuvinte ca El
sd ramana ascuns. In Fiul si Cuvantul Sau Intrupat, Dumnezeu Se daruieste pe Sine
ca subiect accesibil noua prin cuvinte omenesti si prin lucrarile teandrice care sunt

3% Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd, vol. 11..., p. 66.

360 Sk, CHIRIL AL ALEXANDRIEI zice cd ,toatd taina iconomiei sta in desertarea si micsorarea Fiului lui
Dumnezeu” (PG, vol. 75, col. 1308, 1332).

361 pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p- 186.

362 Cercetarea teologicd mai noud a demonstrat ca Parintii risariteni n-au explorat suficient dimensiunea
chenoticd a Dumnezeirii, sovaind sa-I atribuie lui Dumnezeu autenticitatea iubirii chenotice pe care o
recunosc in lisus Hristos, deoarece pentru ei chenoza implica in ea Insasi mutabilitate ceea ce nu
se putea accepta cu privire la Dumnezeu. Abia in secolele XVIII-XIX, ca o reactie la hristologia
metodei istorico-critice care aparea in teologia protestanta in Apus, in gandirea rusd, chenoza a inceput
sa fie privita prin prisma iubirii intratrinitare. Astfel mitropolitul Filaret Drezdov al Moscovei privea
crucea ca ,,0 icoand pamaneasca” si ,,umbra a crucii iubirii din cer”. Mai tarziu si aici vor aparea unele
exagerdri, ca de exemplu in conceptia chenotica a parintelui Serghei Bulgakov care insa a fost criticat si
combatut de V. Lossky dar si de Parintele Staniloae (a se vedea Ierom. Nicolas SAHAROV, Iubesc
deci exist. Teologia arhimandritului Saharov, trad. loan 1. ICA jr., Deisis, Sibiu, 2008, pp. 118, 119,
121-125; Pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea..., p. 163).

39 pr. C. GALERIU, Jertfd si rdscumpdrare. .., p. 125.

3% ARHIM. SOFRONIE SAHAROV, 0p. cit.
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tot atatea daruri ale iubirii Sale inepuizabile. Astfel lisus Hristos ,,e darul cel mai
pretios si Cuvantul suprem al Tatélui citre noi” sau ,,comunicarea suprema a iubirii
Tatalui catre noi”™®,

lisus Hristos este darul suprem si pentru ca, fiind Persoana divino-umana, El se
daruieste in mod suprem Tatalui dar si noua in mod desavarsit, ca viatd si cuvant,
imprimandu-ne imboldul de a ne darui si noi, in comuniune cu EL lui Dumnezeu si
semenilor. El Se daruieste Tatalui nu numai ca Dumnezeu ci si ca om din pricina
unirii ipostatice, dar se daruieste la maxim, cum nici un om nu s-ar fi putut darui
deoarece in El omul este unit la maxim cu Dumnezeu. De aceea, Sfantul Apostol
Pavel zice despre El ca ,,Hristos s-a dat pe Sine prinos si jertfa lui Dumnezeu intru
miros de buna mireasma” (Efeseni 5,2) si ca ,,S-a adus lui Dumnezeu pe Sine, jertfa
fara de prihanad” (Evrei 9,14). El este astfel si dar si jertfa.

In Tisus Hristos Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, Tatil iubeste pe oricare dintre
oameni, si oricare dintre oamenii care se unesc cu Fiul intrupat il iubeste pe Tatil
cu iubirea Fiului. Iar Fiul ne iubeste si El cu iubirea care L-a facut s se intrupeze:
»Precum M-a iubit pe Mine Tatil, asa v-am iubit si Eu pe voi: rdmaneti intru iubirea
Mea” (loan 15,9).

lisus Hristos este Darul suprem pentru ca El este Persoana divino-umana. De
aceea in El se implinesc toate darurile ajungand la capatul final, deci toata iubirea
atat din partea lui Dumnezeu cat si din partea omului. Aceasta plenitudine de daruri
si iubire divino-umane sunt in El 1n acelasi timp actualizate dar si ca arvuna pentru
cei care vor crede in El. Ca Persoana divino-umana El este dar suprem pentru ca ne
este daruit de catre Tatal si pentru ci in acelasi timp El Insusi este Dumnezeu in
Persoana. Prin darul intrupérii acelasi Ipostas Fiu vesnic al lui Dumnezeu si pur-
tatorul firii dumnezeiesti devine si Fiu al Omului, purtétor al naturii umane deci om
adevarat. Sfantul Maxim vorbeste de ,,un singur ipostas compus” al lui Hristos Fiul
lui Dumnezeu intrupat®®®
ca om, sau ca Ipostas real al firii umane, deoarece El ca Om Se daruieste Tatalui
in modul cel mai desavarsit, umanitatea Sa indumnezeitd fiind eliberata de orice

. Astfel El este Dar suprem nu numai ca Dumnezeu ci si

piedica egoista spre daruire, dar in aceeasi masura si semenilor sau semenilor Sai
intru umanitate. Astfel, prin Persoana divino-umana a lui lisus Hristos se restabileste
desavarsita relatie de comunicare si comuniune dintre Dumnezeu si oameni, dintre
oameni si Dumnezeu si dintre oameni si semenii lor.

385 pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 9.

3% Sfantul Maxim, vorbind despre taina lui Hristos, aratd ca aceasta este de fapt unirea ipostatica a
celor doua firi, divina si umana in Ipostasul Cuvantului intrupat: ,,Iar aceasta taina este, desigur,
unirea negraita si neinteleasd a Dumnezeirii si omenitatii intr-un singur ipostas. Unirea aceasta aduna
omenitatea la un loc cu Dumnezeirea in tot chipul in ratiunea ipostasului si face din amandoua un
singur ipostas compus, fara sa aduca niciun fel de micsorare a deosebirii lor fiintiale dupa fire”
(SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie, 60..., p. 371).
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lisus Hristos este Dar suprem fiindca se daruieste in mod desavarsit Tatalui, nu
numai ca Dumnezeu raspunzand cu iubire filiald la apelul iubirii parintesti in relatia
intertrinitara vesnica, ci si ca om. El este si ca om Fiu iubit al Tatalui (cf. Matei 3,17).
De fapt, toata viata paméanteasca si misiunea lui lisus ni se prezintd ca o daruire de
Sine si Implinire a voii Tatalui. Sfantul Apostol Pavel zice despre El cd S-a facut
ascultitor ,,pana la moarte, si inci moarte pe cruce” (Filipeni 2,8). In El ascultarea
ce se cuvenea datd lui Dumnezeu din partea oamenilor are ,,0 valoare infinita*®’.
Desavarsita Sa daruire s-a concentrat in Jertfa si in moartea pe cruce unde isi
incredinteaza viata Tn mainile lui Dumnezeu, abandonandu-Se total voii Tatalui:
»o1 lisus, strigand cu glas tare, a zis: Parinte, Tn mdinile Tale incredintez duhul
Meu. Si aceasta zicand, Si-a dat duhul” (Luca 23,46). Sfantul Apostol Pavel zice
despre Hristos ca ,,s-a dat pe Sine prinos si jertfa lui Dumnezeu intru miros de buna
mireasma” (Efeseni 5,2) si cd ,,S-a adus lui Dumnezeu pe Sine, jertfa fara de prihana”
(Evrei 9,14).

In aducerea lui pe Sine Tatilui El ne cuprinde insi pe toti. lisus Hristos reca-
pitulandu-ne ca om pe noi toti, El ne cuprinde virtual in omenitatea Sa pe toti.
Fiind capul umanitatii, El este si centrul acesteia. Dar El ne cuprinde in Sine si in
virtutea unei unitdti spirituale a umanitatii intregi revelate in Sine ca Ipostas — cap
al acesteia. De aceea El jertfindu-Se ca om, deci aducandu-Se ca Dar suprem Tatalui,
si indumnezeindu-Si firea umana, virtual noi toti am fost adusi jertfd si dar si
indumnezeire®®. Insi in calitatea Sa de om adevarat si ca pargi a intregii umanitati
Hristos este si Darul nostru facut lui Dumnezeu. Umanitatea nu putea aduce ceva
mai bun lui Dumnezeu in Dar decat pe Omul care este in acelasi timp si Dumnezeu.
Dar 1n aceastd daruire se actualizeaza la maximum calitatea noastra de daruri lui
Dumnezeu si unii altora.

lisus Hristos este Darul suprem fiindcad ni se daruieste si noua ca Persoana
suprema si Cuvant suprem. El ni se daruieste prin si in toate darurile oferite oamenilor
in timpul vietuirii Sale paméntesti dar si dupa Invierea si Iniltarea Sa. El ni se
daruieste si 1n calitate de Cuvant comunicandu-ne iubirea Tatélui si propria Sa iubire
dar totodata si tdlcuindu-ne aceasta iubire. De aceea El este ,,Dar daruitor” si ,,Cuvant
cuvantitor™®. Limita ultima a daruirii Sale noud este echivalenta cu limita maxima
a iubirii fatd de noi aratata 1n autosacrificarea pentru lume: ,,Mai mare dragoste
decét aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui sa si-1 pund pentru prietenii sai” (loan
15,13). Aceastd putere a dragostei se descoperd In martiriu si-i insufla pe toti aceia care
se jertfesc pentru Hristos cu pretul vietii lor fiind limita dragostei lor pentru El. De

37 N. CHITESCU, 1. TODORAN, 1. PETREUTA, Teologia dogmatica, 11, ..., p. 45.
3% N CHITESCU, I. TODORAN, 1. PETREUTA, Teologia dogmatica, 11, ..., p. 57.
399 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos...,p. 11.
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aceea, martiriul a fost considerat de la inceput in Bisericd calea cea mai directa si
sigura spre Tmparatie, iar martirii crestini, sfinti.

lisus Hristos nu este numai Darul suprem ci si Cuvéntul suprem al lui Dumnezeu
catre noi. Fiind Cuvéantul — Ipostas vesnic al Tatalui prin intrupare, El ni Se comunica
si ni Se talmaceste In forma cuvintelor omenesti, ca noi sd-1 pricepem. Cuvintele
lui lisus Hristos fiind cuvintele lui Dumnezeu rostite in forma omeneascéd au si
valoare maxima si eternd. Hristos spune in acest sens: ,,Cerul si pdmantul vor trece
dar cuvintele Mele nu vor trece” (Luca 21,33) si ,,Cuvintele Mele sunt Duh si viata”
(loan 6,63) deoarece acestea sunt ,,cuvintele vietii vesnice” (loan 6,68). Fiind rostite
de Insusi Cuvantul intrupat aceste cuvinte nu trebuie detasate niciodati de Persoana
Sa’”°. Biserica nu citeste si nu tilcuieste cuvintele rostite cAndva de Hristos detasate
de Persoana Lui. In Biserica, Cuvantul lui Hristos are o valoare sacramentald, este
o forma a prezentei lui Hristos 1n Biserica. De aceea, crestinii ortodocsi venereaza
Evangheliarul ca pe o icoana a lui Hristos, deci ca pe o prezenta iconica a Persoanei
Sale in lume®"".

Cand vorbim despre lisus Hristos ca Dar si Cuvént suprem trebuie sa accentuam
mereu ca El este Persoana divino-umana. Numai in aceasta calitate El este Darul si
Cuvantul cel mai desavarsit. Caracteristicile persoanei de a se manifesta in relatie,
de a se descoperi, de a fi vie, de a fi liberd, de a transcende limitarile, de ,,a imbratisa
tot ce este, chiar si infinitul”’*. Persoana se realizeazi numai in relatie cu alte per-
soane, ceea ce implica capacitatea daruirii si primirii iubirii. Toate aceste caracteristici
sunt absolute 1n lisus Hristos fiindca sunt ale unei Persoane divine dar comunicate
noua in forma umana sau ca Persoana divina care in acelasi timp este si persoana
umand. Astfel 1n lisus Hristos Persoana este izvor activ de iubire pe care ne-o comunica
prin cuvinte si fapte umane. El coboara la manifestarile omenesti ca si cum ar fi
propriile sale manifestari, ridicandu-le la capacitatea de manifestare a Persoanei
Sale Divine’”. El comunica cu noi direct ca om dar ne comunica plenitudinea iubirii
divine. In relatiei cu Omul Iisus Hristos, noi experiem relatia cu Persoana divina
dar si relatia cu un semen de-al nostru. Prin El accesul nostru la Dumnezeu este
mult mai usor céci se face printr-un semen de-al nostru.

Trimitdndu-L in lume pe Fiul S&u ca Dar si Cuvant suprem, Dumnezeu ne-a
redescoperit si Implinit in El vocatia omului de a se darui lui Dumnezeu si semenilor
péna ajunge la deplina comuniune. Prin lisus Hristos Dar si Cuvant suprem ni se

370 pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 10.

31 Pr. D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 134; Pr. Alexander SCHMEMANN,
Euharistia Taina imparatiei, trad. Pr. Boris RADULEANU, Editura Bonifaciu, Bucuresti, 2003, p. 89.

372 Terom. Nicolas SAHAROV, lubesc deci exist. .., p. 86.

373 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos...,p. 12.

94



2. 1ISUS HRISTOS TRIMIS IN LUME PENTRU MANTUIREA SI VIATA LUMII

descopera modul vietuirii trinitare la care este chemata sa participe creatia. El fiind

omul cel mai deplin realizat ne este model, tinta dar si cale de realizare a noastra in

relatia cu El. Parintele Staniloae zice in acest sens: ,,In Hristos e restabilit omul ca
subiect al iubirii infinite si atotgeneroase divine. Cuvintele Lui umane talmacesc
aceasta iubire infinitd a lui Dumnezeu devenit om si a omului devenit Dumnezeu.

Diruirea de Sine a lui Hristos ca Dumnezeu e diruirea de Sine a Lui ca om. In Hristos

e descoperita destinatia mea, sensul meu deplin de persoana, ca chip al Persoanelor

divine, ca sursd a cuvantului iubitor, ca subiect daruitor si atotdaruitor, ca subiect

de relatie atotgeneroasi, dupa aseminarea si din puterea Persoanelor divine [...]. in

Hristos e descoperita si realizata In mod culminant destinatia mea de a fi partener in

dialog cu Persoanele divine, dialog in care Dumnezeu se coboara la nivelul uman

in manifestarile Sale si credinciosul e ridicat la capacitatea de mediu de exprimare

a lui Dumnezeu. In Hristos s-a realizat in mod culminant destinatia mea de a fi subiect

al iubirii divine, al energiilor divine, dar totdeauna cu constiinta ca sunt aceasta nu

de la mine, ci prin participare; iar in unire cu Hristos isi realizeaza aceastd destinatie
orice credincios crestin™’*,

lisus Hristos ni se dezviluie ca Dar si Cuvant suprem in mod desavarsit numai
dupa Invierea Sa si Inaltarea Sa la ceruri. Prin Inviere Hristos — omul si prin El uma-
nitatea intreaga, se deschide darului lui Dumnezeu. Astfel umanitatea prin Invierea
si Indltarea lui dobandeste darul deplinei indumnezeiri prin har. Iar comunicarea cu

El nu mai este limitatd numai la cei din jurul Lui, ci e o posibilitate pentru toti care

i se deschid Lui prin credintd in Duhul Sfant. Parintele Staniloae zice ca ,,de abia

Hristos cel inviat ni Se reveleaza ca Darul si cuvantul suprem, pentru ca El e darul

vietii vesnice; dar si ca Cuvant suprem, pentru ca lamureste deplin rostul nostru ca

destinati vietii vesnice””. Dar acestea toate le avem deocamdata doar in forma ,,de

arvund a unei plenitudini”, in forma ,,unei perspective spre tinta>’®. Aici avem di-

mensiunea eshatologica a lui Hristos ca Dar si Cuvant suprem care pune in lumina

sensul si valoarea persoanei umane dar si a Intregii creatii destinate transfigurarii.
Rezulta cateva concluzii pentru misiunea noastra:

1. Motivul trimiterii Fiului a fost iubirea lui Dumnezeu. Misiunea Bisericii trebuie
sd se identifice cu misiunea lui Hristos, deci si la baza ei va fi aceeasi iubire
teandrica. Motivatia misiunii va fi iubirea fatd de lume cu scopul de a cuprinde
lumea in iubirea lui Dumnezeu. Sfantul Siluan Athonitul concentreaza aceasta
atitudine misionara in urmatoarele cuvinte, pe care le adreseaza unui arhimandrit
tanar care se ocupa cu misiunea fatd de eterodocsi, avand fatd de ei o atitudine

37 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 13.
375 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 15.
376 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 15.
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ostila: ,,Dumnezeu dragoste este, si astfel propoveduirea trebuie totdeauna sa
purceada din dragoste; atunci se va folosi si cel ce propoveduieste, si cel ce
ascultd; dar daca tot mereu 1i prihaniti, sufletul norodului nu va va asculta, i nu
va iesi niciun folos™’”. Sfantul Pavel spune: ,,voi si aveti gandul lui Hristos”
(Filipeni 2,5). Aceasta Inseamna aceeasi atitudine, aceeasi simtire, aceeasi lucrare
pe care a avut-o Hristos, aceasta trebuie sa fie in fiecare misionar crestin. Lumea
trebuie privita din perspectiva si cu ochii lui Hristos. Numai asa putem realiza
o misiune adevaratd asa cum este ea ganditd de Dumnezeu.

2. Hristos ca trimis al Tatélui reprezintd o provocare pentru lume. El a fost o provocare
reald pentru contemporanii Sai, dar trebuie sa fie si pentru toate generatiile.
Intelegem prin aceasta ci, prin El, Dumnezeu ne provoaca la un dialog, la o
relatie, si ca in acestea se descopera sensul existentei noastre. Lumea trebuie
eliberatd de inchiderea egoista a lipsei de sens in care se scufunda necunoscandu-L
pe Hristos sau refuzéand relatia cu El. Prin Hristos lumea isi are restabilita relatia
cu Dumnezeu ca sens al existentei sale. Misiunea trebuie sa-1 daruiasca pe Hristos
lumii 1n care lumea 1si poate regasi sensul existentei sale ca relatie — dialog cu
Dumnezeu. Misiunea nu transmite simple concepte ci o Persoand, Persoana
divino-umana a lui Hristos facut lumii Dar si Cuvant suprem in care avem prin
relatie darul vietii vesnice si in care ni se lamureste destinul nostru final.

3. Hristos ,,ipostasul — cap™"® al fiecarui credincios, prin har, face ca tot cel ce I se
deschide Lui ,,sa graiasca cuvintele sale ca cuvintele lui Dumnezeu sau ale Iui
Hristos, si cuvintele lui Hristos ca cuvintele sale” (cf. I Petru 4,11), iar faptele
sale pentru altii s fie ca niste daruri ale lui Hristos. in unire cu Hristos orice
crestin devine misionar deoarece fiind purtator al energiilor divine necreate, devine
vehicol al darurilor si cuvintelor lui Dumnezeu. Aceasta se realizeaza mai ales
in sfintenie. De aceea, sfintii sunt intotdeauna si un punct de atractie caci, prin
minunile pe care le sdvarsesc, in ei transpare lucrarea lui Dumnezeu si darul Sau,
iar cuvintele lor duhovnicesti au valoare de apoftegma. Sfintii sunt darurile
omenirii catre Dumnezeu, dar si darurile lui Dumnezeu catre oameni. De aici
principiul misionar ortodox este cuprins in urmaitoarele cuvinte ale Sfantului
Serafim de Sarov: ,,Fa-te sfant i mii se vor mantui in preajma ta”. De sfintenie
este legatd marturia crestind, care atunci cind merge pana la sacrificiu este o
daruire totald. Martiria este Tnsd si o exigenta a misiunii.

377 Arhim. SOFRONIE, Cuviosul Siluan Athonitul, traducere de lerom. Rafail (Noica), Editura Reintregirea,
Alba-Tulia, 2009, p. 71.
378 Pr. D. STANILOAE, Chipul lui Hristos..., p. 14.
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2.3. Taina cea din veac ascunsa
2.3.1. Scopul misiunii Fiului. Delimitarea temei

lisus Hristos a afirmat de mai multe ori ca scopul trimiterii Sale a fost mantuirea
lumii. In acest sens ii zicea fariseului Nicodim: ,,Céci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul
Sau in lume ca sa judece lumea, ci ca sa se mantuiasca, prin El, lumea” (loan 3,17).
Iar ucenicilor le spunea ca ,,Fiul Omului a venit sa caute si s mantuiasca pe cel
pierdut” (Matei 18,11). Atunci cand ei nu au inteles sensul misiunii Sale, El i-a certat
zicand: ,,Nu stiti, oare, fiii carui duh sunteti? Caci Fiul Omului n-a venit sa piarda
sufletele oamenilor, ci ca sa le mantuiascd” (Luca 9,55). Asadar El este constient ca
misiunea Sa este una pozitiva, mantuitoare, care are drept scop scoaterea oamenilor
din intunericul ratacirii si al mortii prin credinta in El: ,,Eu, Lumina am venit in lume,
ca tot cel ce crede In Mine sd nu ramana in intuneric. Si dacd aude cineva cuvintele
Mele si nu le pazeste, nu Eu il judec; caci n-am venit ca sa judec lumea, ci ca sa
mantuiesc lumea” (loan 12,46-47).

Dar si Apostolii, in calitate de martori si pe baza experientei pe care au avut-o
in preajma lui Hristos (cf. [ loan 1-3), au depus marturie ca: ,,Tatal a trimis pe Fiul,
Mantuitor al lumii” (I loan 4, 14). Si tot asa si Sf. Apostol Pavel zice cé: ,,Vrednic
de credinta si de toatd primirea e cuvantul ca lisus Hristos a venit in lume ca sa
mantuiasca pe cei pacatosi, dintre care cel dintai sunt eu” (I Timotei 1,15). Pe baza
acestor afirmatii ale Dumnezeiestii Descoperiri, Biserica marturiseste in crezul ei ca
lisus Hristos S-a intrupat ,,pentru noi si pentru a noastra mantuire”. Asadar, mantuirea
omului si a lumii este scopul misiunii Fiului. Acest adevar nu trebuie tratat insa in
mod restrictiv, doar in sensul unei riscumpirari juridice’”, ci in conformitate cu
invatitura Sfintei Scripturi si a Sfintilor Parinti despre mantuire’®’. Modul in care ne
apropiem de aceasta tema este esential pentru intelegerea misiunii Fiului, ajutdndu-ne
totodatd sa distingem scopul ultim al misiunii din perspectiva ortodoxa.

In Noul Testament, mantuirea este prezentata ca ,,0 realitate multipla” si care
,»Vvizeaza legitura vie a oamenilor cu Dumnezeuw™*'. Ea nu oferd o expunere siste-

37 De altfel, nici Crezul nu reduce intruparea numai la mantuire, ci accentueaza insisi fiinta umani ca
scop al venirii Domnului: ,,pentru noi si pentru a noastrda mantuire”.

Panayotis Nellas a subliniat faptul ca teologia ortodoxa academica a ultimelor doua secole a fost
mult influentati de discursul soteriologic apusean medieval. In zilele noastre, se fac eforturi pentru
redobandirea invataturii patristice despre mantuire si care este, de fapt, in conformitate cu invatatura
biblica. Aceasta directie are o Insemnatate si in dialogul interconfesional. ,,De aceea problema indreptarii”,
zice Nellas, ,,se gaseste astazi in epicentrul cercetarii teologice. lar acordul asupra acestui fapt intre
teologii apuseni si rdsdriteni reprezinta un factor principal al consensului mai general urmarit intre
Biserici, intrucat el priveste nemijlocit temele centrale ale predestindrii omului, cdii mantuirii si calitatii
vietii crestine” (Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu si indreptarea noastra — pentru
o soteriologie ortodoxad, trad. loan 1. ICA sr., Editura Deisis, Sibiu, 2012, p. 9).

+ DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Stiinta mantuirii. Vocatia mistica si misionard a
teologiei, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne, Bucuresti, 2014, p. 6.
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maticd a diferitelor aspecte soteriologice, ci doar le evidentiaza referindu-le mereu
la Persoana Mantuitorului, Care, ,,ddndu-Se pe Sine pentru pacatele noastre” (Romani
4,25), a sters ,,inscrisul impotriva noastra... pironindu-1 pe cruce” (Coloseni 2,14);
prin ascultarea Lui a indreptat neascultarea lui Adam, restaurdndu-i pe oameni in
pozitia corectd fatd de Dumnezeu si i-a facut drepti ,,pe cei multi” (Romani 5,19);
ne-a eliberat ,,de pacat” (Romani 6,18); ,,in sangele Lui” randuit dinainte de Dumnezeu
Ljertfa de ispasire prin credinta” (Romani 3,25), ,,ne-a rdscumparat din blestemul
Legii” (Galateni 3,13), intrucat ,,S-a dat pe Sine Insusi pret de riscumparare pentru
toti” (I Timotei 2,6), ,,facandu-Se blestem pentru noi” (Galateni 3,13); a zdrobit pe
diavol ,,dezbracand puterile si stapaniile” de toata puterea si, mai mult, ,triumfand
asupra lor in Sine Insusi, le-a dat pe fatd” (Coloseni 2,15); a surpat peretele din
mijloc ,,al zidului”, ucigdnd dusmania ,,in trupul Lui” si i-a impacat pe Dumnezeu
si pe oameni, facandu-i iarasi prieteni si ,,facind cele doud una” (Efeseni 2,14-16); iar
in cele din urma, inviat din morti, S-a facut ,,pargd a celor adormiti” (I Corinteni
15,20), ,,ne-a facut vii impreuna cu El pe noi ,,cei ce eram morti in greseale” (Coloseni
2,13), iar in timpurile din urma {i ,,va aduce impreuna cu El si pe cei adormiti” (/
Tesaloniceni 4,14). Pentru toate acestea, lisus Hristos este ,,Mantuitorul lumii” (/
loan 4,14), Care ,,a patimit pentru voi, lasandu-va pilda, ca sa pasiti pe urmele Lui”
({ Petru 2,21) si Care S-a adus ,,jertfa de ispasire pentru pacatele noastre, dar nu
numai pentru ale noastre, ci si pentru ale intregii lumi” (I loan 2,2) si cu a Carui
rand noi toti ne-am vindecat” (I Petru 2,24). Toate aceste locuri citate indica
,hristocentrismul” ca temelie a soteriologiei neotestamentare”™.

Minturirea este, deci, concentrata intr-o Persoanad, in Persoana lui lisus Hristos
Care, in acelasi timp, este si Dumnezeu adevarat si om real intr-o unitate desavarsita
si vesnica. De aceea ,,intru nimeni altul nu este mantuire, céci nu este sub cer niciun
alt nume, dat Intre oameni, in care trebuie sd ne mantuim noi” (Faptele Apostolilor
4,12). Dar aceasta lucrare Infaptuita de Dumnezeu prin Hristosul Sau trimis in lume
nu a fost o purd intamplare ci, potrivit Noului Testament, ea s-a realizat ,,dupa sfatul
cel randuit si dupa stiinta cea dinainte a lui Dumnezeu” (Faptele Apostolilor 2,23).
Angajarea Sa prin Intruparea Fiului pentru mantuirea lumii a hotarat-o Dumnezeu
din eternitate, caci din veac El a prevazut drama omului. Astfel ca Hristos ,,a fost
cunoscut mai dinainte de Intemeierea lumii, dar Care S-a aratat, in anii cei mai de
pe urma” (I Petru 1,20). in El ni s-a aritat care este iconomia tainei celei din veci
ascunse in Dumnezeu, Cel ce toate le-a zidit prin lisus Hristos (Efeseni 3,9; Romani
16,25-26; Coloseni 1,26).

Aceasta hotarare din veci a lui Dumnezeu, de mantuire si desavarsire a lumii si
indumnezeire prin har a omului in lisus Hristos st in legatura cu planul din veci de

382 p NELLAS, Hristos, Dreptatea..., pp. 19; 12.
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creare a lumii’®, potrivit intelepciunii lui Dumnezeu cea intru taind, cea ascunsa,
pe care mai Tnainte de veci a randuit-o, spre slava noastra. Pe care niciunul dintre
stdpanitorii acestui veac n-a cunoscut-o, cici daca ar fi cunoscut-o, n-ar fi rastignit pe
Domnul slavei” (I Corinteni 2,7-8). In lisus Hristos, Dumnezeu ne-a randuit si fim
»asemenea chipului Fiului Sau, ca sa fie El Intai nascut intru multi frati” (Romani
8,29). Caci ,,viata noastra este impreuna cu Hristos ascunsa in Dumnezeu” (Coloseni
3,3), ,,pentru cd ce vom fi nu s-a aratat inca” (I loan 3,2) deoarece Domnul lisus
,»va schimba trupul smereniei noastre ca sia fie asemenea trupului slavei Sale”
(Filipeni 3,21).

Périntele Staniloae afirma, pe baza acestei invataturi a Noului Testament, ca
dogma despre hotardrea eterna a lui Dumnezeu cu privire la Intrupare si Mantuire
exprima interesul lui Dumnezeu fatd de lume, importanta lumii si a mantuirii ei
pentru Dumnezeu: ,,Lumea este produsul libertatii lui Dumnezeu, dar nu un produs
arbitrar, accidental. Ea e legatd de vesnicia lui Dumnezeu, dar cu o legatura pe care
Dumnezeu o voieste liber. Ea nu e ganditd de Dumnezeu impotriva vointei Lui.
Dumnezeu Se afla cu lumea in raport de libera si, totusi, vesnica gandire si hotarare.
in schema acestei antinomii, ale carei adancimi nu le putem strabate, se salveaza atat
demnitatea libertatii si neschimbabilitatii divine, cat si demnitatea si importanta lumii.
Pe amandoua le traieste credinta si despre amandoua 1si da seama cugetarea teologica.
Aceleasi lucruri sunt de spus si despre raportul lui Dumnezeu cu mantuirea lumii.
Dumnezeu e liber fata de ea, dar totusi neschimbat, iar ea este legata de vesnicia Lui.
Mantuirea apare ca o lucrare profund serioasd nu numai prin aceea cd Dumnezeu
insusi S-a angajat in ea, ci si prin aceea ca formeaza preocuparea si planul vesnic al
Lui. Si mai mult decat creatia, angajarea din veci a lui Dumnezeu in méantuirea lumii,
si incd prin Intruparea si rastignirea Fiului Sau, descopera nesfarsita dragoste a Lui
fatd de ea. Marimea tainei din veci ascunsad si de ingeri nestiutd sta in marimea
dragostei fata de lume™®*,

Interesul lui Dumnezeu fatd de lume indica faptul ca atat crearea cat si mantuirea
lumii 1si au temeiul in Sfanta Treime. Crearea si mantuirea lumii sunt ,,produse ale
vointei divine”, avand temeiul in ,,viata internd a lui Dumnezeu care le indica”.
Lumea nu are un caracter de necesitate deoarece Sfanta Treime nu are nevoie de o
completare din exterior pentru a fi o comuniune vesnica si desavarsita, insa este adusa
la existenta de voia liberd a lui Dumnezeu, care este o manifestare a comuniunii treimice:
»originea creatiei si a mantuirii se afld in punctul unde se intalnesc indiciatia fiintei

IR e 59385
si hotdrarea vointei divine”™ ™.

38 pr. Valer BEL, Curs de dogmaticd. Hristologia (dactilografiat).
3% pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea. .., pp. 86-87.
35 pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea..., p. 88.
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Sfintii Périnti au scos in evidenta iubirea lui Dumnezeu ca motiv al creatiei.
Dar aceeasi iubire sustine si relatia internd a celor trei Persoane in Dumnezeu. Astfel,
crearea lumii este o manifestare spre exterior a iubirii, nu din necesitate ci din voie
liberd, pentru ca si alte fiinte sd se impartaseasca de iubirea intertrinitard. Sfantul
Dionisie Areopagitul zice 1n acest sens: ,,Binele, prin insusi faptul ca exista ca bine
fiintial, intinde bunitatea la toate cele ce sunt™*. Dar aceast lucrare a iubirii Dumnezeu
a hotarat-o in ,,sfatul Sau cel mai inainte de veci”®’. El a hotarat din vesnicie sa-si
extinda viata Sa asupra altor fiinte create ca si acestia sa se impartaseasca de iubirea
si de slava Lui cea vesnica. Tinta creatiei este, astfel, participarea la aceastd viata de
comuniune si iubire a lui Dumnezeu asa cum aratd acelasi Sfant Parinte: ,,Bunétatea
pe toate le Intoarce spre ea. Ea e principiul adundtor al celor dispersate, ca Dumnezeirea
incepatoare si unificatoare. Si toate o doresc ca pe originea lor, ca imbratisare si
tinta finald™",

Arhiepiscopul Anastasie Yanoulatos vede discursul cosmologic al Bisericii Rasa-
ritene dominat de conceptia despre iubirea lui Dumnezeu treimic intr-o perspectiva
eshatologica si doxologica: ,,Slava Dumnezeului treimic, vazuta in perspectiva iubirii
Sale nesfarsite, constituie, cred eu, cheia fundamentald pentru intelegerea Intregii
desfasurari a istoriei, potrivit gandirii ortodoxe. «Alfa si Omega, Inceputul si sfarsituly»
(Apocalipsa 21,6), «Primul si Cel de pe urmé» (Apocalipsa 1,17), ramane Dumnezeu.
El este «Cel Ce este, Cel Care a fost si Cel Care vine» (4Apocalipsa 1,8), Cel vrednic
sa primeasci slava, cinstea si puterea, pentru ca El Insusi a creat totul si prin vointa
Sa toate au venit la existentd (cf. Apocalipsa 4,11). Evolutia istoriei umane, despre
care ne vorbeste Sfanta Scripturd, Incepe de la slava lui Dumnezeu si se sfarseste
cu slava lui Dumnezeu [...]. Creatia a constituit inca o expresie a slavei din veci a lui
Dumnezeu [...]. Este semnificativ faptul ca, in ultimul discurs al Domnului, doua
dintre temele centrale, care apar sub diferite sensuri, sunt slava si iubirea, cei doi
poli ai miscarii de riscumparare™®. Vedem inca o dati ci atét originea cat si tinta
lumii este aceeasi iubire si slava vesnica a comuniunii dumnezeiesti.

Colaborator al lui Dumnezeu in realizarea participarii la viata divina a fost asezat
omul, ca un reflex creat al lui Dumnezeu in sanul creatiei si ,,chip al slavei celei

negraite’*" a lui Dumnezeu. Chemarea lui era si lucreze prin colaborare unirea creatului

36 De divinis nominibus, cap. IV, I-1I, PG 3, col. 693—696.

387 Alexandros KALOMIROS, Sfinfii Pdrinti despre originile si destinul cosmosului si al omului, Editura
Deisis, Sibiu, 2003, p. 99.

338 De divinis nominibus, cap. IV, col. 700.

389 4 ANASTASIE, Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, ,,Scopul si motivul misiunii (dintr-o perspectiva
teologica)”, in Misiune pe urmele lui Hristos, Editura Andreiana, Sibiu, 2013, pp. 63; 64; 66.

3 Molitfelnic, publicat cu aprobarea Sfantului Sinod si binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2013, p. 219.
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cu necreatul, unirea lumii cu Dumnezeu sau indumnezeirea prin har. Este cunoscuta
in acest sens parerea Sfantului Maxim Marturisitorul despre vocatia omului ca

1 Aceasta mediere trebuia si culmineze in aparitia

mediator intre creat si necreat
Dumnezeului-Om, taina pentru care au fost aduse toate la existenta: ,,Aceasta este
taina cea mare si ascunsd — zice Sfantul Maxim; aceasta este tinta fericita pentru care
s-au alcatuit toate; acesta este scopul dumnezeiesc gandit mai inainte de inceputul
lucrurilor, pe care definindu-1 spunem ca este tinta finala mai inainte gandita pentru
care sunt toate, iar ea pentru niciuna. Spre aceasta tinta (spre unirea ipostaticd a naturii
divine si umane, spre Hristos) privind, a adus Dumnezeu la existenta fiintele celor ce
sunt™**?. Sfatul cel mai inainte de veci al voii lui Dumnezeu a avut tocmai acest scop,
ca fapturile Sale si se impartiseasca de viata launtrica si interna a Sfintei Treimi™".

Realizarea tintei implica libertatea. Refuzul omului a constituit pacatul si I-a deviat
de la realizarea scopului. Dar aceasta nu a insemnat schimbarea hotararii vesnice a
lui Dumnezeu in ceea ce priveste lumea. Sfatul cel vesnic nu s-a schimbat ci doar
modul realizarii Sale. Ceea ce nu a realizat Adam, va realiza Noul Adam, Iisus
Hristos Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, prin Care Tatal ,,ne-a binecuvantat pe noi”,
intru Care ,,ne-a si ales inainte de Intemeierea lumii” in a Sa iubire ,,spre infierea
intru EI” adica 1n lisus Hristos Cel in Care avem ,,rascumpararea” si intru Care ne-a
facut cunoscuta ,.taina voii Sale, dupa buna Lui credinta, astfel cum hotarase in Sine
mai inainte, spre iconomia plinirii vremilor, ca toate sa fie unite (recapitulate n.n. —
avakeporowoachor) in Hristos cele din ceruri si cele de pe pamant — toate intru
El” (Efeseni 1,5-10).

Esenta sfatului celui vesnic Tmplinit n lisus Hristos este deci recapitularea intregii
fapturi intru El ,,Recapitularea este o rezumare si o cuprindere virtuala a omenirii in
Hristos, care este modelul perfect al tuturor celor create: Cuvantul lui Dumnezeu S-a
intrupat ca si ne uneasca cu Dumnezeu™**. Aici avem cheia intelegerii mantuirii in
Hristos. Mantuirea Inseamna indumnezeire. Aceasta este sensul misiunii lui Hristos
si ea reprezinta taina cea din veac ascunsad in Dumnezeu. Cugetarea ortodoxa a inteles
trimiterea in lume a Fiului ca o revelare sau descoperire a acestei Taine. Aceasta
gandire 1si gaseste expresia inclusiv in evlavia liturgica a Rasaritului bizantin. Astfel
in Troparul de la Buna-Vestire, Biserica afirma: ,,Astdzi este incepatura mantuirii

391 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 106, pp. 388-391; a se vedea si Jean-Claude LARCHET, Sfintul
Maxim Marturisitorul. O Introducere, Editura Doxologia, lasi, 2013, p. 204, L. THUNBERG, Man
and the Cosmos, Crestwood, New York, 1985, pp. 88-91; L. THUNBERG, Microcosm and Mediator,
Chicago si La Salle, 1995, pp. 132—-143; 373427 (passim).

392 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie, 60, PG 90, 621A; vezi si P. NELLAS, Omul —
animal...,p. 72.

3% A KALOMIROS, Sfintii Parinfi...,p. 102.

394 Terom. Chesarie GHEORGHESCU, ,,invatitura despre recapitularea in Hristos in teologia ortodoxa”,
in ST, 3-4/1971, pp. 212-213.
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noastre si aratarea tainei celei din veac: Fiul lui Dumnezeu fiu fecioarei se face si
Gavriil darul bine-1 vesteste””. Iar cu alte ocazii se arati clar cd aceasti taini se
referd nu numai la intruparea Cuvantului, ci la Intreaga misiune mantuitoare a lui
Hristos: ,,Taina cea din veac ascunsa si de ingeri nestiuta, prin tine, Nascitoare de
Dumnezeu, celor de pe pamant s-a aratat, Dumnezeu intru unire neamestecata unin-
du-Se si crucea de bundvoie pentru noi luand, prin care inviind pe cel intéi zidit, a
mantuit de moarte sufletele noastre™".

Daca prin misiunea lui Hristos se implineste voia Tatalui ceresc sau planul cel
vesnic al lui Dumnezeu referitor la lume, misiunea Bisericii care este incorporatd in
misiunea lui Dumnezeu nu poate avea desigur alta finalitate decat cea a lui Hristos,
»recapitularea tuturor in Hristos si participarea lumii la slava dumnezeiasca, slava
vesnici a lui Dumnezeu™*”. Dar inainte de a detalia aceastd temd se cer aprofundate
ideile lansate in preliminariile de mai sus, grupate in urmatoarea structura: a) taina
creatiei si a lumii in legdtura cu lisus Hristos; b) taina lui Hristos; ¢) mantuirea ca
unire cu Dumnezeu si d) misiunea crestina ca recapitulare in Hristos.

2.3.2. Planul cel vesnic al lui Dumnezeu pentru om si pentru creatie

Scopul misiunii crestine nu poate fi altul decat scopul lui Dumnezeu Insusi, de
aceea misiunea trebuie sa fie in conformitate cu planul lui Dumnezeu cu creatia,
asa cum ni s-a revelat. Potrivit Traditiei ortodoxe, acest plan este unirea negraitd a
creatului cu necreatul. Asa cum am anticipat mai sus, Sfintii Parinti, cand vorbesc
despre motivul si scopul creatiei, invoca ,,iubirea” si ,,slava” cea vesnica a lui Dumnezeu.
Creatia este produsul liber al acestora si in mod liber trebuie sa se realizeze comu-
niunea slavei in iubire a creatiei cu Dumnezeu. Pentru aceasta, Dumnezeu 1-a zidit
pe om, o fiintd rationala si liberd in ansamblul creatiei, pentru ca prin el sa se realizeze
acest scop. De aceea, atunci cand vorbim despre scopul misiunii din acest punct trebuie
sd pornim; sd vedem care a fost gdndul initial al lui Dumnezeu pentru om si cum s-
a realizat acesta potrivit Revelatiei. Pentru aceasta, fara sa alcatuim o antropologie si
o cosmologie biblica si patristica, trebuie sa ne folosim totusi de unele afirmatii ale
Sfintei Scripturi si ale Parintilor pe aceste teme.

Sfintii Parinti accentueazd pozitia omului in ansamblul creatiei si 1l considera
coroana sau cununa intregii creatii, un ,,rege peste tot pamantul, dar supus Regelui
de deasupra” dupd cum il numeste Sfantul Grigorie Teologul’*. El este vizut insa si
ca un liant sau o legatura Intre lumea materiala si cea spirituald asa cum arata Sfantul
loan Gura de Aur: ,,Vorbind despre om eu as zice ca este compus din doua substante —

395 Ceaslov, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2014, p. 459.

3% Octoihul, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1975, p. 286.
397 + ANASTASIE YANNOULATOS, Scopul si motivul misiunii..., p. 67.

398 SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Omilia 38,11 PG 36, 317.
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una vizibila si tangibila si alta rationala. Astfel prin sufletul si trupul sau se Inrudeste
cu cerul si pamantul. Prin esenta sa inteligentd, omul comunica cu puterile care sunt
deasupra; prin natura sa tangibild, omul este legat de lucrurile pamantesti. El este o
legatura intre cele doud lumi™® sau chiar ,,un fel de punte”*® dupa cum zice in alt
loc. Mai mult decéat atat, fiind ultimul in ansamblul creatiei si unind intru sine ,,toata
natura vizibila si invizibila”*"', este intr-un fel recapitulare a intregii creatii datorita
Arhetipului sau: ,,JIar ultimul 1n ordinea creatiei 1-a creat pe om, dupa Chipul propriu,
de parc intreaga creatie s-ar arata legata de nevoile omului”*”?. O invatatura crestina
fundamentala e aceea ci 1n firea omeneasca a lui Hristos e recapitulatd sau concentrat
intreaga creatie, nu numai intreaga umanitate, ci intreg universul: ,,pentru ca intru El
au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute si cele nevizute,
fie tronuri, fie domnii, fie Incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru
El. El este mai inainte decat toate si toate prin El sunt asezate. Si El este capul trupului,
al Bisericii; El este inceputul, intaiul ndscut din morti, ca sa fie El cel dintéi intru toate.
Céci in El a binevoit Dumnezeu sa salasluiasca toatd plinirea” (Coloseni 1,16-19).
Iisus Hristos este astfel si Omul deplin realizat potrivit planului celui vesnic al lui
Dumnezeu, cici in Persoana lui umanitatea s-a unit cu Creatorul. Dar nu numai
umanitatea ci Intreaga creatie in virtutea unitatii naturii umane cu restul creatiei.
Ipostaziata in Persoana Fiului intrupat, umanitatea indumnezeitd este motivul mantuirii,
nestricaciunii si vesniciei nu numai a omului, ci a intregii fapturi care ,,suspina in
durerile nasterii pdna acum” (Romani 8,22) si ,asteaptd cu nerdbdare descoperirea
fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8,19).

Atingem aici un alt aspect important al discursului antropologic ortodox si anume
,.destinul hristologic al omului”*”*. Omul are un destin hristologic deoarece originea
si constitutia sa sunt hristologice. Sfanta Scriptura Invata ca omul a fost creat ,,dupa
chipul lui Dumnezeu” (Facere 1,27), dar ,,chip al lui Dumnezeu Celui nevazut”
(Coloseni 1,15) este Hristos. Sfintii Parinti au accentuat dimensiunea hristologica a
antropologiei pornind tocmai de la aceste expresii ale Revelatiei, aratind ca omul
este chip al lui Hristos, ,.chip al Chipului”*®*. In acest sens, Sfantul Clement Romanul
zice cd: ,peste toate a plasmuit [...] pe om, fiinta cea mai mareata si aleasa, chip al
icoanei [eucov sucovog] Lui™*®. Tar Sfantul Irineu este de parere ca Hristos cel istoric

39 SF. JoAN GURA DE AUR, Asupra pasajelor obscure din Vechiul Testament, 2, 5, PG 56, 182.

490 SF. ToAN GURA DE AUR, Asupra versetului ,, Harul Meu este destul”, 2, PG 59, 509.

41 Sk, ToAN GURA DE AUR, Omilia 38, 11, PG 36, 317, 632.

402 Sk, ToAN GURA DE AUR, La Facere, 20, PG 80, 109B.

403 p_ NELLAS, Omul — animal. .., p. 64.

404 p_ NELLAS, Omul — animal. .., p. 26.

405 QF. CLEMENT ROMANUL, Epistola catre Corinteni, 1, in PSB, vol. 1, traducere, note si indici de Pr.
Dumitru FECIORU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1979, p. 63.
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este Prototipul pe care L-a avut Dumnezeu in minte cand a creat primul om. Facatorul
a vazut de mai inainte si l-a creat pe Adam potrivit cu acest Prototip. Prin urmare,
Adam a fost creat dupa chipul Cuvantului Care avea si-si asume in timp, ca Hristos,
firea omeneasca si si Se arate ca un om desavarsit pe pamant*®. Prin urmare, dupa cum
spune Sfantul Apostol Pavel, Adam ,,este chip al celui ce avea sd vind” (Romani
5,14), pentru ca ,,Logosul, Creatorul tuturor lucrurilor a prefigurat in El iconomia
mantuirii neamului omenesc care urma s vina prin Fiul Omului”*"’. Pe aceast linie
sunt si Origen, si Sfantul loan Gura de Aur: ,,Cel mai-intai-nascut decét toata zidirea

este Chip al lui Dumnezeu... omul insi este facut dupa Chipul lui Dumnezeu™*®; si

,.dupa chipul lui Hristos; cici aceasta inseamna dupa Chipul Celui ce 1-a zidit™*®”.
Asadar Sfintii Parinti sunt de acord pe deplin asupra faptului ca Arhetipul
omului este Hristos. Nu are insemnatate cd Hristos nu a existat istoric atunci cand a
fost creat Adam, deoarece Hristos este in realitatea supratemporala a lui Dumnezeu
»mai-intai-nascut decat toata zidirea” (Coloseni 1,15-17), reprezentand scopul pentru
care au fost aduse toate la existentd. Deci tocmai in aceasta std maretia omului, de a
fi creat dupa chipul lui Hristos*'” care 1i determina insa si destinul sau. Cici creatia
»dupa chip” este si o chemare la dialog dar si un imbold spre comuniune. Sfantul
Grigorie de Nazianz spune ca ,,in calitatea mea de pamant, eu sunt lipit vietii de aici
de jos, dar fiind o particica divind, eu port in pieptul meu dorinta de viata viitoare™*'",
in calitate de »chip al lui Dumnezeu”, omul nu se poate multumi sa rdmana
inchis in relatie cu realitatile finite, ci el tinde spre Dumnezeu Cel absolut, realitatea
personala infinita, singurul care poate sa-i asigure existenta eternd si plenara intr-o
comuniune desavarsita. Viseslavtev spunea: ,,Fara legatura cu Dumnezeu, omul nu
poate fi cugetat. Raportarea la absolut tine de fiinta lui. Omul e inraddacinat si ancorat
in absolut™*'?. Asadar, insisi constitutia omului ii di o aspiratie irezistibila dupa
comuniunea cu Persoana inepuizabila si infinitd in care isi poate gasi odihna si sensul
existentei. Aceasta dorinta spre absolut o exprima Sfantul Grigorie Teologul prin
cuvintele: ,,Pentru Tine triiesc, vorbesc si cant”*". Initiatorul acestei vocatii este
Dumnezeu, Cel care il creaza pe om dupa chipul Sau si-i adreseaza El mai intéi

406 + IRINEU SLATINEANU, Jisus Hristos sau Logosul inomenit, Editura Romania crestind, 1998, p. 6.

407 [RENAEUS, Agains Heresies, in col. ANF, vol. 1, edited by Alexander ROBERTS, D.D. & James
DONALDSON, p. 455.

%8 ORIGEN, Contra lui Celsus, 6, 63; PG 11, 1393,

499 SF. ToAN HRISOSTOM, La Coloseni, om. 8, 2; PG 62, 353.

410 Qg GRIGORIE DE NYSSA se intreabi: ,in ce consta maretia omului” si rdspunde: ,,Nu in asemanarea
lui cu lumea creatd, ci in faptul cé este facut dupa chipul naturii care l-a creat”, SF. GRIGORIE AL
NYSSEL, Despre alcatuirea omului 16; PG 44, 180A.

1 poémata Dogmatica, VIIL, Tepi woyne, PG 37,452.

42 Das Ebenbild Gottes in dem Siindenfall”, in vol. Kirche, Staat und Mensch, russisch-orthodox
Studien, Gerof, 1937, p. 312.

3 pG 37, 1327.
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chemarea spre comuniune, insd nu fara libertatea umana. In acest sens trebuie sa
intelegem cuvintele Sfantului Vasile cel Mare ca ,,omul a primit porunca sd devina
dumnezeu™*'*,. Chipul este astfel un ,,dar”” in om, dar si o ,.tintd”, un ,,dat ontologic”,

. . . . .. . 415 . e
dar si ,,un destin”, ,,0 posesie”, dar si ,,0 misiune” de realizat™ °. El implica chemarea
2L s 5 99 s 1)

spre comuniune iar aceasta presupune har*'®.

In acest punct intrim in zona energiilor divine prin care Dumnezeu sustine,
conserva si cdlauzeste lumea spre desévarsire si care ,,dobandesc in om un purtator
creat concret: libertatea omului, si o directie concreta: unirea omului cu Dumnezeu
Cuvantul”*'”. Daca intre natura creata si cea necreati existd o distanta fiintiala si
absoluta, cici ,toate sunt distantate de Dumnezeu, nu 1nsa prin loc, ci prin natura™*'®,
prin energiile necreate, Dumnezeu fara a desfiinta aceasta distanta, arunca ,,0 punte”
care are menirea de a pregati unirea ipostatica. Nellas accentueaza pe baza intregii
traditii patristice ca ,,unirea dupd lucrare a lui Dumnezeu si a omului, care a fost
daruit umanitatii prin crearea lui Adam ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, a avut scopul
de a conduce natura umana la unirea ipostaticd cu Dumnezeu-Cuvantul in Hristos.
Acest scop a reprezentat destinul originar al lui Adam si el a rdmas permanet si
neschimbat — ,,céci sfaturile lui Dumnezeu sunt nestramutate” — si dupa cadere. El
a continuat sa constituie esenta pedagogiei lui Dumnezeu fatd de poporul iudaic,
continutul si telul nu numai al proorocilor, ci al intregii istorii sfinte a mantuirii”*".

Asadar realizarea deplind a omului se afld in Arhetipul sdu care nu este pur si
simplu Logosul ci Hristos — Logosul intrupat pentru care au fost zidite toate ca toate
sd se implineasca intru El. Hristos reprezintd scopul mersului ascendent al umanitétii,
iar omul trebuia si se inalte spre El sau si se maturizeze™® duhovniceste in asa
masurd incat Dumnezeu sa vina si sa se salasluiasca intru el, Logosul sa se uneasca
ipostatic cu omul si, astfel, sa apara in istorie Hristos, Dumnezeul — Om. Aceasta
unire este taina suprema a sfatului celui mai fnainte de veci a lui Dumnezeu pe care
Sfintii Périnti o numesc tintd sau tel al fipturii caci ,,spre aceasta tinta privind, a

. o [ 421 ~ . . .
adus Dumnezeu la existenta fiintele celor ce sunt™". Sfantul Grigorie Palama zice

14 Expresia ii apartine Sfantului Vasile cel Mare. A se vedea SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvént fimebru
la marele Vasilie, PG 36, 560A.

415 4 IRINEU POP-BISTRITEANUL, Chipul lui Hristos in viata morald a crestinului, Editura Renasterea,
Cluj-Napoca, 2001, p. 34; A se vedea si la VISESLAVTEV, op. cit., p. 310-311.

*16 Sfintii Parinti spun ci Dumnezeu a sadit in om ,,;nu numai suflet intelegitor inrudit cu Sine, ci si
harul Sau, ca manifestare a relatiei Sale cu omul, care provoaca in om raspunsul sau la actul
intemeietor de relatie al lui Dumnezeu” (Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., vol. 1, p. 407).

47 p_ NELLAS, Omul — animal indumnezeit. . ., p. 67.

418 SF. JOAN DAMASCHINUL, Expunerea exacta a dreptei credinge, 1, 13; PG 94, 853C.

419 p. NELLAS, Omul — animal indumnezeit. .., p- 69.

20 Sfantul Irineu zice ci omul creat de Dumnezeu era prunc, el trebuia si se maturizeze si si creascd
pentru a se uni cu Dumnezeu. Sfantul Irineu de Lyon in Respingere si rasturnare a gnozei cu nume
mincinos, IV, 38; PG 7, 1105.

421 Sp. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie, 60, in Filocalia romdneascd, vol. 3, p. 373.
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in acest sens cd ,,crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu Care 1-a plasmuit, s-a
facut dintru inceput pentru El [Hristos], ca sa poatd cuprinde candva Arhetipul; si
legea din Rai datd de Dumnezeu a fost tot pentru El [Hristos]”*?, iar Sfantul Nicolae
Cabasila vorbind despre Hristos ca ,,Arhetip pentru cele zidite” zice ca ,,Dumnezeu
presupunand mai intdi ca pe un canon aceastd nevoie (adicd unirea ipostatica in
Persoana lui Hristos n.n.) spre aceasta plismuieste mai apoi pe om™**.

Prin urmare, din 1nsasi ontologia sa de a fi ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, omul
in starea sa originard nu numai cd avea posibilitatea de a se uni cu Arhetipul
datoritd harului prezent in relatia implicatd de statura sa iconica, ci tindea in mod
natural spre Arhetip avand chiar o predestinare spre unire cu Arhetipul sau pentru a
se desavarsi, dar si pentru a-L revela pe Acesta in creatie. Astfel ar fi trebuit sa se
implineasca planul cel vesnic al lui Dumnezeu pentru om si pentru lume. Omul
insa nu si-a implinit vocatia si misiunea deoarece, folosindu-se gresit de libertatea
sa, a intrat in dezacord cu Creatorul, s-a despartit de Dumnezeu prin pacat, si
indepartandu-se de Izvorul vietii sale, a murit. Consecintele au fost dezastruoase nu
numai pentru el, ci si pentru Intreaga faptura care s-a dezechilibrat din pricina lui.
Daca pana in momentul caderii omul avea de trecut pentru unirea cu Dumnezeu
stavila firii sale create, dupa cadere apar alte doud: pacatul si moartea. Calea cétre
indumnezeire propusa primului om nu va fi cu putintd Tnainte ca firea omeneasca
sd biruie pacatul si moartea. De acum inainte, aceastd cale a unirii se va prezenta
omenirii cazute sub forma mantuirii. Aceasta nu anuleaza insa planul lui Dumnezeu.
Planul nu se schimba, ci doar modul realizarii sale. Ceea ce nu a realizat Adam va
realiza Noul Adam, lisus Hristos. Caci El, inlaturand obstacolele, il va uni pentru
vesnicie in mod desavarsit pe om cu Dumnezeu: ,,Oamenilor despértiti de Dumnezeu
printr-o intreitd stavila — firea, pacatul si moartea — Domnul le-a dat sa-L aiba din
plin si sa se uneasca numaidecat cu El, prin faptul ca El a inlaturat una cate una
fiecare piedica: pe cea a firii, prin intruparea Sa; pe cea a pacatului, prin moartea

.. -G 424
Sa; pe cea a mortii prin Invierea Sa”"".

2.3.3. Taina Intrupirii Cuvéantului randuiti din veci

Intruparea Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu constituie ,,marea certitudine
crestind™** dar, in acelasi timp, ea rimane si ,,marea taind a credintei”***. Amandouz

22 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilie la Lumini, apud P. NELLAS, Omul — animal indumnezeit. .., p. 71.

23 SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, 6,2, PG 150, 680A; 560D in trad. rom. SF. NICOLAE
CABASILA, Despre viata in Hristos, studiu introductive si trad. Pr. Teodor BODOGAE, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 196.

424 QF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, 111, PG 150.

425y Lossky, Teologia dogmaticd..., p. 147.

26 pr_Ton BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, editia a II-a, Editura Institutului Biblic i de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 220.
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aspecte legate de Intrupare sunt afirmate de Sfanta Scriptura si de Traditia Bisericii.
Sfantul Ioan Cuvantatorul de Dumnezeu, in Prologul Evangheliei Sale, vorbind de
Logosul preexistent, care transcende orice temporalitate si care este dintru inceput
la Dumnezeu, despre acest Logos — Ipostas, afirma categoric: ,,Si Cuvantul S-a
facut trup si S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia-Nascut
din Tatal, plin de har si de adevar” (loan 1,14). lar Sfantul Apostol Pavel ramane
uimit 1n fata acestei taine: ,,cu adevarat mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu
S-a aratat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propoveduit
intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a inaltat intru slava” (1 Timotei 3,16).

Pe baza Dumnezeiestii Descoperiri, Biserica marturiseste cd Domnul lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu cel Unul-Nascut ,,pentru noi oamenii i pentru a noastra mantuire
S-a coborat din ceruri si s-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria™*’.
Aceasti mirturisire exprima certitudinea credintei in Intrupare dar ea rimane totusi
un mister asa cum arata Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Céci cine ar putea sa stie in
ce fel Dumnezeu S-a facut trup si totusi a rdimas Dumnezeu; cum ramanand Dumnezeu,
El este om adevirat? Credinta singura intelege aceasta, cinstind cuvéntul in ticere™*®,
lar cand pagéanul Autolic i-a spus lui Teofil din Antiohia sd-i arate pe Dumnezeu din
lisus Hristos, acesta i-a raspuns: ,,Aratad-mi omul tau, iar eu iti voi ardta Dumnezeul
meu”*?.
Intruparea inseamna intai de toate o coborare din iubire a Logosului in planul
ontologic uman si insusirea naturii umane de catre Persoana Cuvantului. Sfantul
Atanasie cel Mare in Tratatul despre Intruparea Cuvintului spune clar: ,El vine
pogorandu-Se cu iubirea Sa de oameni si cu ardtarea Sa si [...] Isi ia un trup care
nu e strdin de al nostru [...] ci il ia pe al nostru, si pe acesta nu in chip simplu, ci
din Fecioard neprihanitd si neintinatd si nestiutoare de barbat, un trup curat si cu
adevdrat strdin de unirea femeii cu barbatul. Caci fiind puternic si facator al tuturor,
Isi pregiteste El insusi in Fecioara trupul ca templu si Si-1 face propriu, ca pe o
unealtd, facandu-se cunoscut si locuind in e, Termenul Ltrup” desemneaza aici
natura umana. Sfantul loan Evanghelistul este si mai categoric, folosind termenul
odpé (carne) cand zice: O Aoyog odapé yéveto: ,,Cuvantul S-a facut carne”. Sfantul
Chiril, comentand aceste cuvinte, arata clar ca prin capé trebuie sa intelegem natura
umana reald: ,,Se aratd clar cd Unul-Nascut S-a facut si a vietuit ca Fiu al Omului.
Cici aceasta o spune, si altceva nimic, zicand ca Cuvantul trup S-a facut. Pentru ca

#27 Art. 111 din Simbolul de Credinta Niceo-Constantinopolitan.

428 Texte obscure din Grigorie de Nazianz, PG 91, 1057.

42 pG 6, 1025.

0 Sk, ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvantului si despre ardtarea lui noud, prin trup,
in PSB vol. 15, traducere de Pr. D. STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 99.
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prin aceasta a spus, chiar dacd mai descoperit, cd Cuvantul S-a facut om. Si, zicand
asa, nu ne comunica nimic strain sau neobisnuit, odatd ce dumnezeiasca Scripturd
numeste de multe ori pe omul viu, indicdnd numai trupul lui. [...] Dar nu socotim
ca se va darui Duhul dumnezeiesc trupului omenesc lipsit de suflet si singur, cel ce
ar spune astfel n-ar fi lipsit de absurditate ci, prin parte exprimand intregul, prin
trup numeste omul. Asa trebuie si nu altfel. Si pentru care cauzad e necesar sa
spunem aceasta? Pentru ca omul este o fapturd rationala, deci compusa din suflet si
din trupul acesta trecator si pimantesc™™®'.

Prin Intrupare, Dumnezeu in Persoana Fiului coboara la natura umani ca sa o
inalte Intru Sine la Dumnezeu. Sfantul loan Damaschin, rezumand intreaga traditie
patristici de pana la el, spune in acest sens despre Intrupare: ,,Cici prin bunivointa
lui Dumnezeu si Tatal, Fiul Unul-Nascut si Cuvantul lui Dumnezeu si al Tatalui, Cel
de o fiinta cu Tatél si cu Duhul Sfant, Cel mai inainte de veci, Cel fara de inceput,
Cel care era dintru Inceput cu Dumnezeu si cu Tatal si era Dumnezeu si exista in chipul
lui Dumnezeu, se pogoara aplecand cerurile, adica smerindu-Se fara sa smereasca
indltimea Lui cea nesmerita, se pogoara spre robii Lui printr-o coborare de negrait si
de necuprins. Caci aceasta Tnseamnd pogorarea. Si fiind Dumnezeu desavarsit, Se
face om desavarsit si savarseste cea mai mare noutate din toate noutatile, singurul lucru
nou sub soare, prin care se aratd puterea infinitd a lui Dumnezeu. Cici ce poate fi
mai mare decat Dumnezeu sa Se facd om? Si Cuvantul S-a facut fara schimbare trup
din Duhul Sfant si din Fecioara Maria, Preasfanta Pururea Fecioara Nascatoare de
Dumnezeu. Si singur iubitor de oameni Se face Mijlocitor intre om si Dumnezeu si
ramane supus Tatalui prin luarea firii noastre, vindecand neascultarea noastra si facan-
du-Se pilda de ascultare, in afari de care nu este cu putinti si dobandim méntuirea™"?,

Rezulta de aici ca iconomia Fiului in trup care vizeazd mantuirea lumii, este o
lucrare a vointei Sfintei Treimi. Tatal il trimite pe Fiul care Se intrupeaza din ascultare,
asistat de Duhul Sfant. Astfel Treimea este cea care ne mantuieste, dar Fiul este Cel
Care se intrupeaza pentru a realiza in lume lucrarea mantuirii. Parintele Staniloae
explica acest adevar spunand ca Sfinta Treime, vrand si restabileasca comuniunea
cu oamenii si intre oameni, aceastd misiune 1i revine in mod deosebit Fiului Care se
intrupeaza, datoritd locului pe care il ocupa in Sfinta Treime ,.ca intentionalitate
ipostatica dupa comuniune’™***

In sectiunea despre om si despre creatie a acestui capitol, am aritat, pe baza

marturiilor Sfintei Scripturi si ale Sfintilor Périnti, ca omul a fost creat spre comuniune.

41 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, in PSB 41, traducere de Pr.
D. STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2000, pp. 111-112.

32 SF. JoAN DAMASCHIN, Dogmatica, traducere de Pr. D. FECIORU, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 96.

33 Pr. D. STANILOAE, fisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 133.
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Avea posibilitatea de a se uni cu Dumnezeu, si, chiar mai mult, aceasta era tinta sau
predestinarea sa**. Exista insi o distanta fiintiald, o prapastie ontologica intre fiinta
creatd si Cea necreati'””. Pentru a trece insi peste acest obstacol, Dumnezeu din
marea sa bunitate a asezat peste prapastie ca o ,,punte”* harul sau energiile necreate.
Prapastia insa nu a fost suprimata prin energii, ,,cle o acopera in mod real — zice
Nellas citandu-1 pe Sfantul Nicolae Cabasila, — dar numai in méasura unei arvune
sau logodne™’. Exista insi si alte doud feluri de uniri in afard de cea prin energii:
unirea dupa fiintd proprie Persoanelor Sfintei Treimi si unirea dupa ipostas proprie
Fiului lui Dumnezeu®®. Unirea dupa energii este proprie creaturilor fiind in acelasi
timp o pregétire a unirii ipostatice. ,,Acest fapt este valabil si inainte de cadere, si dupa
cadere, si inainte si dupa Hristos. Comuniunea prin energii cu Dumnezeu iradiaza din
Intrupare inainte si dupa Hristos si o activeazi. Comuniunea prin energii este orientata
si activata ca enipostaziere In Hristos. Acesta este continutul indumnezeirii pe care
il activeaza si il manifest energiile dumnezeiesti necreate”*”. Exercitindu-se prin
iubire in har, omul ar fi urcat treptat, prin intarire in virtuti, apropiindu-se mult de
Dumnezeu si ajungand la aseméanare cu El asa cum arata Sf. Simeon Noul Teolog:
,»Caci Dumnezeu, vrand dintru inceput sa facad binele nostru, precum spune dum-
nezeiasca Scripturd, a daruit oamenilor celor Intai plasmuiti si stramosilor nostri

434 Predestinarea/pre-hotirarea” omului citre Dumnezeu este un termen biblic paulin consacrat de textul

clasic din Romani 8,29-30: ,,Pe aceia pe care i-a cunoscut mai inainte (Tpoéyve = i-a prestiut),
mai inainte i-a si hotarat (mpodpioev = i-a predestinat) sa fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El
sa fie intai nascut intre multi frati. lar pe care i-a hotarat mai inainte, pe aceia i-a si chemat; si pe
care i-a chemat, pe acestia i-a si indreptat, iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si marit”. Sfantul
Apostol Pavel enumera aici etapele mantuirii Incepand cu pre-stiinta (mpoyvooic) si predestinarea
(mpowpiopoc) din veci a oamenilor — al caror destin e acela de a deveni icoane conforme ale Fiului
Iui Dumnezeu — care fiind planul vesnic al lui Dumnezeu, se realizeazd dupa cadere prin celelalte
acte ale iconomiei Fiului enumerate in locul citat. De altfel, predestinarea nu trebuie inteleasa in
sens absolut ca in teologia protestanta, ci in sensul patristic pe care il da Sfantul loan Damaschin
in Dogmatica, cartea 11, capitolul 30, ,,Despre prestiintad si predestinare” (vezi SF. IOAN DAMASCHIN,
Dogmatica..., pp. 92-94; si P. NELLAS, Hristos Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 83).
Sf. loan Damaschin zice ca ,,toate sunt distantate de Dumnezeu nu prin loc, ci prin naturd” (Expunerea
exactd a credintei ortodoxe, 1, 13, PG 94, 853C si trad. rom. SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica...,
p. 40). In conformitate cu el, Sf. Nicolae Cabasila zice: ,,Dumnezeu Care tine orice loc nu se deosebea
de oameni printr-un loc, ci se distanta printr-o diferenta. Si insési natura noastra e separatd de Dumnezeu
prin aceea cd diferd de El in toate acelea pe care le are si nu are nimic in comun cu El; pentru cd El
este numai Dumnezeu, iar natura noastra este numai om” (Despre viata in Hristos, PG 150, 572A).
lar Sfantul Grigorie Palama precizeaza si el la randul sau: ,,Toata firea este cat se poate de departe
si cu totul strdind de firea dumnezeiasca”. El merge pand intr-acolo ca daca creaturile sunt numite
fire, Dumnezeu nu trebuie numit fire caci El depaseste firea fiind El singur adevarata fire (Despre
cunostintd, viata morala si faptuire (78)..., p. 563).
436 p_ NELLAS, Omul — animal indumnezeit. .., p- 68.
7 p_NELLAS, Hristos, Dreptatea.. ., p. 264.
38 Aceastd invatiturd o gasim la SFANTUL IOAN DAMASCHIN, Tratatul al treilea impotriva celor care
atacad sfintele icoane (26), PG 94, 1348 AB; SF. GRIGORIE PALAMA, Despre cunostintd, viata morala
si faptuire (75)..., p. 560.
° P, NELLAS, Hristos, Dreptatea..., p. 264.
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libertatea, si prin ei si noud, ca facand poruncile Lui nu cu intristare sau din
constrangere, ci din bunavointa si dragostea fata de El prin voie libera cu bucurie si
pazindu-le pe acestea, sd socoteascd ca dobandesc virtutile ca prin ostenelile lor si
acestea sd fie aduse Stapanului ca darurile lor proprii, iar prin acestea sa fie inaltati
inaintand treptat spre chipul si asemanarea desavarsita cu Dumnezeu, si sa se apropie
fard s se arda de Cel neapropiat fara moartea trupeasca, fiecare apropiindu-se de
El in generatia lui™**.

Omul nu a realizat acest destin, folosindu-se gresit de libertatea sa. Caderea a
introdus in calea unirii, pe langd obstacolul firii, alte doud — cea a pacatului si a
mortii. Dacd omul nu a mai urcat spre Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu coboara la
om prin intrupare si, inlturand obstacolele rand pe rand**', realizeazi ceea ce nu a
realizat Adam. Astfel, ratiunea profunda a Intruparii Fiului, dincolo de rascumparare,
este unirea celor doud naturi in Persoana Sa. De aici expresia Sfintilor Parinti incepand
cu Sf. Irineu de Lyon, continuand cu Sf. Atanasie cel Mare si cu toti reprezentantii
Traditiei ortodoxe: ,,Dumnezeu S-a facut om ca sa-1 facd pe om dumnezeu™**.
Posibilitatea indumnezeirii este data, deci, de unirea ipostatica.

Biserica a propovaduit intotdeauna pe baza Sfintei Scripturi ca lisus Hristos,
Fiul Iui Dumnezeu cel intrupat, este 1n acelasi timp Dumnezeu adevarat si om adevarat,
si a apdrat mereu aceasti realitate mai ales in lupta cu ereziile*”. intemeindu-se pe
Stanta Scripturd si pe Traditia apostolica traita in Biserica, ,,sinoadele ecumenice
au prins intr-o formulare concisa infatisarea evanghelicd vie a Persoanei divino-
umane a lui Hristos™*. In functie de ereziile care apareau, putem vedea chiar o
evolutie in dezvoltarea expunerii invataturii despre intrupare fara insa ca aceasta sa
suporte o schimbare de fond. Astfel, primele doua sinoade ecumenice (Niceea, 325
si Constantinopol, 381), preluand marturisirea de credinta de la Botez a Bisericii din
Ierusalim, au stabilit textul ei definitiv referitor la lisus Hristos, in forma simbolului
niceo-constantinopolitan care marturiseste credinta in ,,Unul Domn lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, Unul-Nascut, Care din Tatal S-a ndscut, mai inainte de toti
vecii, Lumina din Lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, nascut, nu
facut, Cel de o fiinta cu Tatil, prin Care toate s-au facut. Care pentru noi oamenii $i
pentru a noastrd mantuire, S-a pogorat din ceruri si S-a Intrupat de la Duhul Sfant si

440 Qp. SIMEON NOUL TEOLOG, Discursuri teologice si etice, Scrieri 1, trad. Diac. Ioan I. ICA jr.,
Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 309.

! SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, PG 150.

442 Sk, IRINEU DE LYON, Contra ereziilor, 111, 20, 2; 111, 16, 3; I1I, 19, 1; SF. ATANASIE CEL MARE,
Despre Intruparea Cuvantului..., p. 151.

43 pr. Dumitru RADU, ,,lisus Hristos Mantuitorul lumii”, in fndrumdri misionare, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 806.

#4 Pr. Valer BEL, »Relatia dintre Persoana si Opera Mantuitorului nostru lisus Hristos si implicatiile
ei In iconomia mantuirii omului”, in Dogma si propovaduire, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 26.
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din Maria Fecioara si S-a facut om™**. Definitia dogmatici a Sinodului III ecumenic
(Efes 431) numeste pe lisus ,,Dumnezeu perfect si om perfect din suflet rational
si trup... Acelasi de o fiintd cu Tatdl dupa Dumnezeire si de o fiinta cu noi dupa

29446

omenitate” ", prin aceasta combatind nestorianismul care presupunea numai o

,,unire morald™* intre firea dumnezeiasca si cea omeneasca in lisus Hristos.

Dogma de la Calcedon (451, Sinodul IV ecumenic) va preciza, insa, la capatul
unei lupte indelungate impotriva ispitelor de a rationaliza Intruparea punand in
umbra fie Dumnezeirea, fie omenitatea lui Hristos, taina hristologica pe care o va
cuprinde in celebra formuld dogmatica: ,,Urméand deci sfintilor parinti, am Invatat
toti sd marturisim intr-un glas pe Unul si Acelasi Fiu, Domnul nostru lisus Hristos,
desavarsit, pe Acelasi In omenitate, Dumnezeu cu adevarat si om cu adevarat, pe
Acelasi din suflet rational si trup, de o fiinta cu Tatil dupa dumnezeire si pe Acelasi
de o fiinta cu noi dupa omenitate, intru toate asemenea noud, afara de pacat; inainte
de veci nascut din Tatal dupa Dumnezeire, iar in zilele de pe urma, Acelasi pentru
noi §i pentru a noastrd mantuire, din Maria Fecioara, Nascatoare de Dumnezeu, dupa
omenitate; pe Unul si Acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul-Nascut, cunoscut in doua firi,
in chip neamestecat, neschimbat, nelmpartit, nedespartit, deosebirea firilor nefiind
desfiintatd nicidecum din cauza unirii, ci pastrandu-se mai degraba insusirea fiecarei
firi si concurgand intr-o persoana si intr-un ipostas, nu impartit si divizat in doua
persoane, ci pe Unul-si-Acelasi-Fiu, Unul-Nascut, Dumnezeu-Cuvantul, Domnul
nostru lisus Hristos™***.

In esenta se marturiseste ci Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat, iar
prin Intruparea Sa El a unit in Persoana Sa unica si vesnica cele doua firi, cea
omeneasca pe care a luat-o din omenitatea Fecioarei Maria si pe cea Dumnezeiasca
pe care o avea din veci. Inainte de intrupare, natura omeneasci a lui Hristos nu
avea un ipostas uman al sau, ci din momentul intruparii, ea este ,.enipostaziata”** in
Persoana Logosului intrupat, astfel incat Persoana Logosului intrupat devine suport
si pentru natura omeneasca luatd la intrupare. Definitia insistd asupra faptului ca
»lisus Hristos a existat ca Fiu al lui Dumnezeu, deci ca ipostas sau ca persoana
dumnezeiasca, dinainte de intrupare. Caci lisus Hristos, ndscut dupd omenitate din

5 Simbolul de credinta niceo-constantinopolitan, art. IT si III.

6 pr. D. RADU, op. cit., p. 314.

7 Pr. V. BEL, ,,Relatia dintre Persoana si Opera...”, p. 27.

48 Traducerea formulei de la Calcedon de Pr. D. STANILOAE, in ,,Hristologia sinoadelor”, in Ortodoxia,
XXVI(1974), nr. 4, p. 574.

*9 Teoria enipostazierii, potrivit cireia umanitatea in Iisus Hristos nu are propriul siu ipostas ci
Logosul devine si ipostasul firii umane la intrupare a dezvoltat-o Leontiu de Bizant in secolul al
Vl-lea (A se vedea Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., 11, pp. 40—41; Pr. D. STANILOAE, lisus
Hristos sau restaurarea..., p. 138-139; Pr. V. BEL, Relatia dintre Persoana..., p. 28; V. LOSSKY,
Teologia dogmatica..., p. 157).
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Fecioara Maria, e Unul si Acelasi cu ipostasul dumnezeiesc nascut din Tatal dinainte
de veci”™’. Si El fiacandu-Se om prin intrupare, adica insusind si firea umana, a
realizat in Persoana Sa ,,comuniunea si unirea maxima”*! a omului cu Dumnezeu.
De aceea, ,,unirea dupa ipostas suprima deplin distanta [ontologica n.n.] si uneste
firile in mod nedespartit [...] fara sd le contopeasca in fiintd, in chip neschimbat
si nealterat”**”

referitor la om.

. Prin unirea ipostatica se realizeaza, de fapt, planul lui Dumnezeu

lisus Hristos il reveleaza pe omul ajuns la implinirea lui Intrucat e unit cu
Dumnezeu. De aceea, Sfantul Irineu de Lyon era de parere ci prin Intruparea Fiului
,,s-a implinit intreaga iconomie referitoare la om™***. El sustine ¢ Dumnezeu tocmai
de aceea L-a trimis pe Cuvantul in lume, dupa chipul Céruia l-a zidit la inceput pe
om, ca izbavindu-l din stipania mortii $i a stricdciunii, omul sd ajunga la plinirea
fiintei sale prin unirea sa cu Arhetipul®*. De aceea si Sfantul Maxim Marturisitorul
vede 1n Hristos, Fiul si Cuvantul intrupat, , tinta fericitd” sau ,.tinta finald mai inainte
ganditi, pentru care sunt toate iar ea pentru niciuna”*’. Iar pentru triirea ortodoxa
,lisus Hristos este misura tuturor celor de pe pamant si a celor ceresti”**®. Parintele
Staniloae sesizeaza insa faptul ca, daca lisus Hristos este ,,omul aflat la capatul final
al umanului” si ,,implinirea fiintei reale a omului”, datoritd unirii desavarsite a omului
cu Dumnezeu in Persoana Sa, inseamna ca El este ,,chipul cel mai uman al omului”™’.
lar datoritd legaturii omului cu restul creatiei, prin umanitatea desavarsitd a lui lisus
Hristos, universul insusi isi descopera intregul Iui sens si destin. De aceea Hristos
este ,,omul de varf"*® in care se implineste creatia.

Sfantul Apostol Pavel, vorbind despre Hristos, zice ca El este ,,capul Trupului
Bisericii” (Coloseni 1,18) iar oamenii sunt ,,trupul lui Hristos si madulare (fiecare)
in parte” (I Corinteni 12,27). Pornind de la aceasta idee, in gandirea patristicd Hristos
este capul adevaratei umanitati si atata timp cat incd umanitatea nu primise inca
ipostasa Logosului era oarecum fara ipostasa reald. De aceea credinciosii ,,Se nasc

40 pr D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., 11, p. 35.

1 pr. V. BEL, Relafia dintre...,p. 31.

2 p_ NELLAS, Hristos Dreptatea. .., p. 268.

43 Adv. Her. 111, 17, 14; 16, 6.

“* Adv. Her., V, 9, 3; 36, 3.

435 QF. MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri cdtre Talasie (60)..., p. 373.

6 Expresia i apartine Arhimandritului Sofronie Saharov dar continutului ei este de la Sfantul Apostol
Pavel care il fixeaza pe Hristos ca masurd a desavarsirii noastre sau mai bine zis intru care s-a revelat
masura desavarsirii omului (cf. Efeseni 4,13).

7 Umanizarea noastrd coincide cu indumnezeirea noastra (Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica. ..,
11, p. 31-32).

38 _Prin om uneste Dumnezeu lumea cu Sine. Prin natura Sa umani, Hristos aduni lumea in mod deplin
in Sine. Ca om unit cu Dumnezeu in mod culminant, sau ca Dumnezeu actionand prin om, Hristos
vindeca bolnavi, porunceste marii i vantului, invie morti si invie El insusi la viata eternd, aratand
starea finald a lumii” (Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., 11, p. 32).
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atunci cand Hristos a intrat si S-a ndscut 1n viata aceasta — zice Nicolae Cabasila —
deoarece nasterea Capului a fost nasterea acestor fericite membre. Caci aceasta a
fost constituirea membrelor: nasterea Capului™*. Din acest motiv Sfantul Vasile cel
Mare numeste in mod real, si nu metaforic, ziua nasterii lui Hristos ,,zi de nastere
a umanitatii”*®. Deci planul cel vesnic al lui Dumnezeu pentru om si creatie se
implineste la Intrupare.

Intruparea Logosului ca implinire si desdvarsire a planului lui Dumnezeu pentru
om a fost pusd in lumina 1n secolul XX si de catre reprezentanti ai teologiei apusene
dintre care cel mai de seama este Karl Rahner. Potrivit lui Rahner, intruparea trebuie
perceputi ca ,,absolut cea mai inalta implinire a ceea ce in general inseamna omul™*".

Tisus Hristos Fiul lui Dumnezeu cel intrupat este ,,chipul eshatologic al omului™*®,
omul desavarsit de la capdtul istoriei. Potrivit Sfantului Pavel, lisus Hristos este
noul Adam venit din cer (/ Corinteni 15,45-48) dar care, in acelasi timp, este ,,mai
intai nascut decéat toata zidirea” (Coloseni 1,15) si ,,intdi nascut intru multi frati”
(Romani 8,29). Sfintii Parinti talcuiesc aceste pasaje dupa umanitatea*® lui Hristos
si de aici trag concluzia ci intruparea a fost ,,prehotarata in planul cel vesnic™**,
Dar aceasta inseamna si ca Hristos cel intrupat este identic cu ultima vointa a iubirii
lui Dumnezeu pentru destinul etern al omului si al creatiei. Unitatea fara anihilare
revelata de intruparea Fiului este suprema tinta divina*®. Nellas zice ca intruparea
,»este Taina iubirii lui Dumnezeu: nunta Creatorului cu creatura, care are loc in timp
dar in natura ei interioara e supraistorica. Toate celelalte sunt accidenti istorici™*®.

Céaderea in pacat si urmadrile acesteia reprezintd tocmai acesti ,,accidenti” dar
care nu schimba cu nimic planul initial. Planul a ramas acelasi, numai modul de
realizare s-a schimbat asa cum reiese din doud texte semnificative ale Sfantului
Maxim Marturisitorul: ,,Fiindca este evident tuturor — zice el — ca taina savarsitd in
Hristos la sfarsitul veacului este neindoielnic aratare si plinire a celor agsezate in
protopérintele nostru la inceputul veacului”*®’. De aici rezultd ci planul cel din
veac este Hristos sau unirea celor doua firi in Logosul intrupat si care era vocatia si

9 Despre viata in Hristos, PG 150, 604A.

40 SF. VASILE CEL MARE, La Nasterea lui Hristos, 6; PG 31, 1473A.

41 Karl RAHNER, ,,Jesus Christus”, szocikk 111 B. Lexikon fiir Theologie und Kirche, 5 kotet, 1960, p.
956; Karl RAHNER, Tratat fundamental despre credinta. Introducere in conceptul de crestinism,
traducere de Maria TALOS, Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2005, p. 331.

462 SF. NICODIM AGHIORITUL, Paza celor cinci simguri, Editura Egumenita, Galati, p. 426. W. PANNENBERG,
Rendszeres Teologia Il..., p. 229.

463 SF. NICODIM AGHIORITUL, Paza..., p. 432.

4% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 10, PG 91, 1128.

465 + IRINEU BISTRITEANUL, Chipul lui Hristos..., p. 74.

46 p_ NELLAS, Hristos Dreptatea..., p. 272.

47 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua sau despre locuri obscure din Sfintii Dionisie si Grigorie,
PG 91, 1097D cf. Si 1092BC, 1280AB, 1308G-1309A, si Raspunsuri catre Talasie, 22, PG 90, 317B—
320C si 620C-621C.
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destinul lui Adam, dar dupa cadere ,,ca sa nu ajunga departe de Dumnezeu omul
instrainat de El, se cddea sa se introducd un alt [...] mod [...] mai uimitor si potrivit
celor dumnezeiesti decat primul, pe cat ceea ce este mai presus de fire, mai mult
decit ceea ce este conform firii”**®. Cu toate ca teologii apuseni*®® au interpretat pe
Sfantul Maxim Marturisitorul cum ci ar sustine Intruparea si daca omul nu ar fi
pacatuit, totusi din textele de mai sus, precum si din ale altor Sfinti Parinti se vede
clar ca Traditia rasariteand nu exclude ci preintdmpinad accidentul pacatului incat
iconomia creatiei poate deveni iconomie a mantuirii*’’. Acest lucru reiese si din
urmatoarele cuvinte ale Sfantului Chiril al Alexandriei: ,,Dupd cum un arhitect —
spune el — cand incepe construirea unei case, gandind cum se cuvinte, ca in trecerea
vremii ea poate suferi vreo striciciune, fapt ce se Intdmpla cu orice casa zidita, el
pune o temelie de nedistrus, care este in planul sau, ca si o radacind neschimbabila
a operei sale, pentru ca in caz ca ar suferi ceva, principiul avandu-l sanétos sa se
poatd din nou construi pe ea. Tot asa, Ziditorul tuturor a pus de mai inainte pe Hristos
ca temelie a mantuirii noastre, Tnainte chiar de intemeierea lumii. Asa fel incat,
atunci cand din cauza transgresiunii noastre s-ar intdmpla sa cadem, noi sa putem fi
reziditi pe El. Deci, cat priveste vointa si planul Tatalui, Hristos este pus drept temelie
inca inainte de veacuri. Faptul propriu zis, insa, dupa cuviinta, s-a savarsit in timp
pentru cé asa cerea nevoia lucrului. Asa am fost reinnoiti in Hristos, prin venirea Sa
in trup, noi care il avem de mai inainte temelie a mantuirii™*’".

Sfantul Nicodim Aghioritul rezumand intreaga traditie patristicd de pana la el
si mai ales locurile din Sfantul Maxim Marturisitorul, arati clar ca Intruparea nu a
fost conditionata de pacat, cd Hristos nu este efectul diavolului, dar era necesara
oricum pentru mantuirea creatiei. Astfel, el accentueaza doua aspecte ale intruparii
si anume, zice el, cd intruparea este pe de o parte ,,tinta, scop, tel sau sfarsit” dar in
acelasi timp si ,,mijloc”. Este tinta finald a tuturor creaturilor dar si mijlocul prin
care aceastd tinta se realizeaza. Dar creaturile, In nedesavarsirea lor, aveau nevoie
de ea ca de un ,,mijloc” al realizarii ,.tintei” chiar si Tnainte de cadere, deci aveau
nevoie oricum de un fel de méntuire care corespundea cu desavarsirea lor'’>. Aceasta
este cheia rezolvarii problemei legate de Intrupare ca plan vesnic al lui Dumnezeu

48 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua..., PG 91, 1097C.

499 Chiar unii teologi considera la fel. Ei rimén la parerea ci aceastd problematici este doar o teologu-

mena si nu o dogma. Dar ea reprezintd o invatatura reala a Sfintilor Parinti pe care ei o pun totusi pe

seama unei ,taine” care nu se va putea patrunde pana la epuizare niciodata.

1 IRINEU POP-BISTRITEANUL, Chipul lui Hristos..., p. 76. Altfel stau lucrurile in teologia apuseana

unde, incepand de la Fericitul Augustin, problema intruparii si a mantuirii a fost interpretata cateodata

ca fiind interconditionate absolut, altddata dimpotriva. A se vedea despre aceastd pozitie in P. NELLAS,

Hristos Dreptatea. ..

! Thesaurus, Lib. V, Assert. 15, PG 75, 296A, B.

472 Sr. NICODIM AGHIORITUL, Réizboiul nevizut. .., p- 435. A se vedea si comentariul Pr. D. STANILOAE la
Sfantul Maxim Matrturisitorul, Raspunsuri catre Talasie 60, nota 202, in Filocalia, vol. 3, pp. 373-375.
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in legaturd cu Rascumpararea intim legata de acest plan. Pentru traditia ortodoxa,
mantuirea inseamna indumnezeire asa cum este cuprinsa in formula atit de des repetata:
,,Dumnezeu Se face om ca omul sa se faca dumnezeu”. Iar in Hristos aceasta este
deja o realitate.

2.3.4. Mantuirea ca unire a omului cu Dumnezeu sau indumnezeire

Trimis in lume prin Intrupare, Iisus Hristos si-a concentrat de la inceput intreaga
Sa misiune asupra mantuirii lumii: ,,Caci nu a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in
lume ca sa judece lumea, ci ca sd se mantuiasca, prin El, lumea” (loan 3,17). Aceasta
lucrare era absolut necesara deoarece starea lumii s-a schimbat radical Tn urma
pacatului fiind in acelasi timp deviatd de la tinta initiald si indreptdndu-se spre
descompunere si distrugere. Traditia patristicd nu vede greseala lui Adam in sens
legalist ca un péacat colectiv al neamului omenesc, ci o corupere a firii umane in asa
fel incat urmasii lui mostenesc congenital ,,stricdciunea” (pBopd) si moartea care, la
randul lor, i duc la pacat. Prin aceasta, oamenii sunt prinsi Intr-un cerc vicios al mortii
si al pacatului*”. De asemenea, coruperea naturii umane are consecinte cosmice,
deoarece nu mai existd cine sd sustina echilibrul in creatie, omul pierzdndu-si echi-
librul sau.

Din aceasta stare jalnicd oamenii nu puteau iesi singuri fara interventia lui
Dumnezeu. Pe de o parte, Dumnezeu putea sd izbaveasca lumea printr-o interventie
directa, pe de altd parte aceasta anula libertatea omului ceea ce Dumnezeu nu voia.
De aceea, 1n sfatul Sau cel mai inainte de veci a hotarat intruparea Fiului Sau, ca
Acesta sa mantuiasca lumea si sd o duci la tinta asezata de la inceput. Astfel amandoua
aspectele sunt realizate: Omul se lupta dar biruie pentru ca El este in acelasi timp si
Dumnezeu. Sfantul loan Damaschin scrie: ,,Fiul Omului a venit ca un gigant care
sd alerge drumul firii noastre si prin suferinte sa fie condus la moarte si sa lege pe
cel puternic si sa-i rapeascd armele [...] si sd conducd oaia raticita la pdmantul
ceresc”’®. Tar Sfantul Nicolae Cabasila zice ci: ,,un Dumnezeu Isi face a Sa proprie
lupta pentru oameni, fiindca era om, iar un om biruie pacatul fiind curat de orice
pécat, fiindca era Dumnezeu™”.

Asadar mantuirea vine de la Dumnezeu ca o irupere a iubirii Sale fata de lume:
,»Caci Dumnezeu asa a iubit lumea Incat pe Fiul Sdu Cel Unul-Nascut L-a dat ca
oricine crede in El si nu piari si s aiba viatd vesnica” (Ioan 3,16). Instrainandu-se
de Dumnezeu prin pacatul neascultarii, omul sldbeste legatura sa cu viata vesnica
sau comuniunea sa cu Dumnezeu. Pentru a-1 vindeca pe om de uitarea si indepartarea

#73 John MEYENDORFF, O introducere in studiul viefii si operei Sfantului Grigorie Palama, trad. Miriuca
si Adrian ALEXANDRESCU, Editura Nemira, 2014, p. 270.

47 Apud P. NELLAS, Hristos Dreptatea..., p. 273.

475 Despre viata in Hristos, PG 150, 513B.
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de Dumnezeu care duc la moarte, Fiul cel vesnic este trimis in lume ca sa-1 mantuiasca
pe om din striciciunea pacatului si a mortii. ,,De aceea taina mdantuirii este inteleasa
in Ortodoxie ca taina vietii, taina iubirii milostive a lui Dumnezeu descoperita
oamenilor in lisus Hristos si impartasita prin Duhul Sfant™*’°.

Cu toate cd mantuirea este initiativa lui Dumnezeu, realizarea ei se bazeaza pe
,principiul sinergiei sau conlucrarii”*’’. Dumnezeu a vrut in aceasta lucrare si un
»angajament” din partea omului. Astfel tot Vechiul Testament apare ca un timp al
pedagogiei divine care-1 pregiteste pe om pentru venirea Mantuitorului. In acest sens
Sfantul Apostol Pavel zice ca ,,Legea ne-a fost pedagog spre Hristos” (Galateni 3,24).
Pedagogia aceasta si-a gasit rodul in toti dreptii Vechiului Testament si a culminat
in Fecioara Maria. Maretia Fecioarei consta in faptul ca a realizat scopul pentru care
a fost facut omul de la inceputul veacurilor: unirea omului cu Dumnezeu prin faptul
ci-L zamisleste si-L naste trupeste pe Fiul lui Dumnezeu Care Isi ia dintr-insa fire
umand, dandu-i in schimb harul indumnezeirii. De aceea Sfintii Parinti o numesc si
pe ea scop: ,.toatd lumea inteligibild si sensibila s-a facut pentru acest scop, adica
pentru Doamna de Dumnezeu Nascatoare, si iardsi Doamna de Dumnezeu Nascatoare
s-a facut pentru Domnul nostru lisus Hristos™*®,

Sfintii Parinti insd nu intarzie a preciza adevarul fundamental ca singurul
Mantuitor al omenirii este Hristos fara sa nege totusi premisele antropologice ale
mantuirii: ,,Hristos a Tmpacat 1n chip desavarsit pe Tatal cu oamenii murind pe cruce,
iar Fecioara aducandu-Se ofranda lui Dumnezeu pe ea insasi, a putut sa contribuie
atat de mult la impécare, incat sa-L aducd oamenilor pe Reconciliatorul si sa faca
din ambasador un frate... Si aceasta fiind o unica ipostasa a amandurora; atat ceea
ce suntem noi, cat si ceea ce este Dumnezeu a devenit un termen comun al fiecarei
naturi si de aceea s-a facut si o unire Intre Dumnezeu si om, o impéacare si pace...
lar Fericita este, pe de o parte, om prin aceea ca de aici 1si trage neamul, dar, pe de
alta parte, prin dreptatea ei supranaturald se inrudeste cu Dumnezeu; prin aceea ca
este om ii cinsteste pe oamenti, iar pe Dumnezeu il pune in miscare spre dragostea
de oameni atragandu-L prin frumusetea ei. Mantuitorul a platit pedeapsa pentru cele

pe care le datoram noi [...] pentru ci pacat nu a facut™"’.

476 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Stiinfa mantuirii. Vocatia misticd si misionard a

teologiei, Basilica, Bucuresti, 2014, p. 5.

477 p_ NELLAS, Hristos Dreptatea...,p. 102.

478 Q. NICODIM AGHIORITUL, Paza celor cinci. .., p. 423.

#79 Acest lung citat din Cabasila arata clar aspectul sinergetic al mantuirii, cu toate ci accentul cade pe
Hristos cel care ,,uneste” intru Sine firea umana cu cea dumnezeiasca. Dar mijlocitorul intruparii
Cuvantului este Fecioara care e din neamul general al oamenilor, deci poarta intru sine prin nasterea
naturald din parinti naturali striciciunea si mortalitatea firii umane, dar prin frumusetea vietuirii
sale ajunge la ,,inrudire”, am zice noi la o mare asemanare cu Dumnezeu incat Cuvantul gaseste in ea
o0 poarta de intrare in lume, deoarece ,,nu avea s o invinuiasca cu nimic din cele de care era vinovata
natura oamenilor” adicd de niciun pacat. Fecioara a putut depdsi stricaciunea firii si mortalitatea
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Deoarece presupune izbavire de pacat si de urmarile acestuia, mantuirea reprezinta
aspectul negativ’** al iconomiei Fiului. Prin mantuire (gr. cotnpua, lat. salus, -
utis = mantuire, eliberare, vindecare) intelegem actul in care Dumnezeu, prin intruparea,
moartea si invierea Fiului Sau, lisus Hristos, restabileste omul in starea de comuniune
personala cu El, dandu-i acestuia germenele unei vieti vesnice si noi: ,,Dumnezeu
ne-a dat viata vesnici si aceasta viata este intru Fiul Sau” (I Joan 5,11)**!. Mantuirea
incepe prin trimiterea in lume a Fiului prin Intrupare si cuprinde intreaga lucrare a
lui Tisus Hristos care culmineaza in Jertfa, invierea si Inaltarea Sa. Vocabularul
soteriologic al Noului Testament este variat. Cuvantul ,,mantuire” apare de vreo doua
sute de ori in Noul Testament*?, dar pe langa acesta sunt si alti termeni care vin si
evidentieze diferite aspecte ale aceleiasi realitati. Pentru a exprima ideea de mantuire,
evanghelistii sinoptici folosesc imaginea impdratiei cerurilor sau a imparatiei lui
Dumnezeu, Sfantul loan pe cea a vietii iar la Sfantul Apostol Pavel pe langa acestia
intalnim termeni ca impdacare (2 Corinteni 5,18-20; Romani 5,10-11; 11,15; Efeseni
2,16; Coloseni 1,2), indreptare (Romani 3,26; 5, 1, 9, 18; 8,30), rascumparare
(Romani 3,24; Efeseni 1, 7, 14; Coloseni 1,14; Galateni 4,5; Evrei 9, 12, 15), sfintire
(I Corinteni 1,30; Romani 6,19-22; Coloseni 1,22), infiere (Romani 8,15-17, 23;
Efeseni 1,4-6; Galateni 4,4-7; cf. si loan 1,12-13; I loan 3,1-2), viata cea noud
(Romani 4,4), imbracare in Hristos (Romani 8,4), viata in Hristos (Romani 6,10;
Galateni 2,20; Filipeni 1,21)**3. Prin toate aceste notiuni sunt exprimate cele dou
sensuri fundamentale ale mantuirii: obiectiva si subiectivd**. Iar ca implinitor al
acestei lucrdri lisus Hristos poarta apelativul de ,,Mantuitorul”, apelativ cel mai
frecvent alituri de cel de ,,Domnul”*®.

Sistematizand aceasta bogéatie de sensuri putem ardta ca prin lucrarea de mantuire
s-au realizat urmatoarele:

a. Hristos a restaurat slava Tatalui in creatie.
Daca prin caderea in pacat, chipul Iui Dumnezeu din om, care este oglinda slavei
lui Dumnezeu in lume, s-a intunecat*’, opreste manifestarea slavei lui Dumnezeu

din ea in asa masurd incat ea nu intrd 1n cercul vicios al stricaciunii si pacatului, faicandu-se astfel parga
neamului omenesc (SF. NICOLAE CABASILA, Cuvdnt la preaslavita Adormire a Preasfintei Doamne
noastre de Dumnezeu Nascdatoarea (16), In Diac. loan 1. ICA jr., Maica Domnului in teolgoia secolului
XX si in spiritualitatea isihasta a secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei,
Deisis, Sibiu, 2008, p. 482.

0 v Lossky, Teologia mistica..., p. 152.

1 pr. Ton Bria, DTO, p. 261.

82 pr V. BEL, Relatia dintre... p. 32.

83 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Stiinta méntuirii. .., p. 6.

84 pr. V. BEL, Relafia dintre..., p. 33.

85 Pr. D. STANILOAE, ,,Invatitura ortodoxd despre méantuire si concluziile ce rezultd din ea, pentru slujirea
crestind in lume”, in Ortodoxia, XXIV (1972), nr. 2, p. 195-212.

8614 slujba inmormantarii se canta urmatorul tropar: ,,chipul slavei Tale celei negraite sunt, macar desi
port ranele pacatelor...”.
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in creatie. Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, Cel care este ,,stralucirea slavei si chipul
fiintei Lui” (Evrei 1,3), restaurand chipul si redandu-i frumusetea cea dintai, reafirma
slava lui Dumnezeu in creatie. Prin intreaga Sa iconomie Fiul il slaveste pe Tati: ,,Eu
Te-am preaslavit pe Tine pe pamant; lucrul pe care Mi l-ai dat sa-l fac I-am savarsit”
(loan 17,4). De aceea la sfarsitul misiunii Sale Isi descoperi ,,sensul misiunii”**’
prin urmatoarele cuvinte: ,,Acum a fost proslavit Fiul Omului si Dumnezeu a fost
proslavit intru El. Iar dacd Dumnezeu a fost proslavit intru El si Dumnezeu il va
proslavi intru El si indati il va proslavi” (foan 13,31-32).

Insa aceasti slava El o cere de la Tatil si pentru oamenii care se mantuiesc prin
credinta 1n El: ,,Si slava pe care Tu Mi-ai dat-o le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum
Noi una suntem” (loan 17,22). De asemenea, vederea slavei Fiului este prezentata ca
scop fundamental al fiintarii in Hristos: ,,Parinte, voiesc ca, unde sunt Eu, sa fie impreuna
cu Mine si aceia pe care Mi i-ai dat, ca sa vada slava mea pe care Mi-ai dat-o, pentru
ca Tu M-ai iubit pe Mine mai Tnainte de Intemeierea lumii” (loan 17,24). Restaurarea
chipului lui Dumnezeu in om si imbracarea lui 1n slava dumnezeirii restaureaza si
relatia dintre om si restul creatiei. Minunile pe care le savarseste Hristos asupra naturii
(ex. umblarea pe mare sau potolirea furtunii) indica aceasta relatie de care se fac
partasi 1n aceasta viata sfintii iar la sfarsitul veacurilor intreaga zidire care ,,asteapta
cu nerabdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8, 19).

b.  Hristos a restaurat sandtatea firii umane.

Daca pacatul a avut drept consecinta coruperea si stricdciunea firii umane si moartea,
prin asumarea acestei firi cu toate slabiciunile ei**®, prin supunerea Sa de bunivoie
ispitirii, prin Jertfa Sa rdscumparatoare, prin patimile si moartea Sa de viata datatoare,
Hristos a vindecat patimile si striciciunea firii umane asumate de El la Intrupare,
redandu-i sanatatea cea de la inceput. Sfantul Apostol Petru zice 1n acest sens: ,,ca
si Hristos a patimit pentru voi, lasandu-va pilda, ca sa pasiti pe urmele Lui, Care
n-a savarsit niciun pacat, nici s-a aflat viclesug in gura Lui si Care, ocarat fiind,
nu raspundea cu ocard; suferind nu ameninta ci Se lasa in stirea Celui ce judeca cu
dreptate. El a purtat pacatele noastre, in trupul Séu, pe lemn, pentru ca noi murind
fatd de pacate, sa vietuim dreptatii: cu a Carui rana v-ati vindecat” (I Petru 2,21-
24). Si omorand moartea prin Invierea Sa El reda omului viata pierduti, ficandu-se
»incepatura a invierii celor adormiti” (I Corinteni 15,20).

¢. Hristos I-a impacat pe om cu Dumnezeu.

Pécatul, nascandu-se din indoiala si neincredere in Dumnezeu (cf. Facere 3,1-7), a
insemnat si o revoltd a omului Impotriva lui Dumnezeu, a celui care in mod autonom

87 + ANASTASIE YANNOULATOS, Motivul si scopul misiunii..., p. 66.

488 Sr. GRIGORIE DE NAZIANZ Zice ¢ ,,ce nu este asumat, nu este vindecat, numai ceea ce este unit cu
Dumnezeu este mantuit” (Epistola 101, ad Cledonium (5).
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a dorit indumnezeirea. Aceastd revolta nascuta din neascultare a generat o reala
dusminie din partea omului pe care o intretinea prin pacat impotriva lui Dumnezeu*™.
Fiul lui Dumnezeu facandu-Se om se face ,,ascultator pana la moarte si incd moarte
pe cruce” (Filipeni 2, 8), si zdrobind ,,peretele cel din mijloc al vrajbei” a impacat
prin cruce pe oameni cu Dumnezeu ,,omorand prin ea vrajmasia” (Efeseni 2,16).

d. Hristos l-a eliberat pe om de sub stapdnirea diavolului.

Ascultand de sfatul sarpelui, omul a pacatuit si supunandu-se voii diavolului, acesta a
prins stapanire asupra lui, tinandu-1 subjugat prin pacat si moarte. Biruindu-1 pe om
a ajuns stapanul lui aducand ofensa si lui Dumnezeu. Singurul care a fost in stare
sd-| biruie a fost Hristos. Ca om El s-a luptat toata viata impotriva celui rau, iar ca
Dumnezeu si Om a triumfat asupra lui. Triumful acesta a insemnat insa si o reala
intérire a firii umane impotriva uneltirilor lui Satan si o eliberare din legaturile lui.
Lupta lui Hristos cu diavolul a culminat in Jertfa de pe Cruce, unde i-a dat lovitura
de gratie deoarece, crezind ca a biruit un om, a fost zdrobit de Dumnezeu. Sfantul
Grigorie Teologul vorbeste intr-un text minunat despre aceasta taina a Rascumpararii
prin pretul de rascumpdrare aplicand lucrdrii mantuitoare ,,metoda apofatica”. El
reflecteaza asupra modului jertfei Mantuitorului, asupra scopului acesteia, pentru
ce s-a varsat Sangele Sau si cui s-a oferit. Reiese foarte clar din cuvintele sale ca,
desi omenirea se afla sub stdpanirea diavolului, pretul rascumpararii nu este platit
acestuia, caci nu se cuvenea ca talharul — spune Sf. Grigorie — sa primeasca pretul
rascumpadrarii. Or, dacd Tatal este cel care primeste jertfa, care este justificarea
acestui fapt si cum trebuie el inteles, mai ales daca ne gandim si la episodul jertfirii
lui Isaac (Facere 22), in care Dumnezeu refuza sa accepte aceasta jertfa? latd cum
clarifica Sfantul Grigorie aceasta problema: ,,Este evident ca Tatdl nu primeste
jertfa pentru cd I se cuvenea sau pentru ca avea trebuinta de ea, ci din iconomie:
trebuia ca omul sa fie sfintit de firea umana a lui Dumnezeu, trebuia ca El Insusi sa
ne slobozeasca biruind tiranul prin propria Sa putere, ca El sa ne cheme spre Sine
prin Fiul Sau, care este Mijlocitorul care indeplineste toate, cinstind pe Tatél, caruia
ii este intru toate ascultitor... Restul si fie cinstit cu ticere™*”.

489 Cu toate ¢ moartea este o reald urmare a pacatului, ,,plata pacatului este moartea” (Romani 6,23),
prin moarte Dumnezeu nu-1 pedepseste de fapt pe om, ci e un mijloc de a stopa pacatul ,,ca pacatul sa
nu devind nemuritor” vor zice Sfintii Parinti. Si este logic acest lucru caci Dumnezeu fiind bunatate
absolutd, el nu dusmaneste niciodatd cu nimic pe om. Iubirea lui fatd de om se manifesta insa prin
gasirea mijloacelor pedagogice de a-1 aduce pe om in comuniune cu Sine. Dugmanie intre Dumnezeu
si om exista desigur, dar e o dusménie pe care n-o intretine Dumnezeu, ci omul impotriva lui Dumnezeu.
De aceea Sfantul Pavel nu spune niciodatd ca Dumnezeu S-a impécat cu omul, ci intotdeauna ca
Dumnezeu 1i impaca cu Sine insusi pe oameni (2 Corinteni 5,18; Romani 5,10; Coloseni 1,21-22;
2 Corinteni 1819 etc.)

40 In sanctum Pascha, Or. XLV, 22, PG 36, col. 653AB.
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Mantuirea ca moment central din iconomia Fiului nu trebuie insa separata de
ansamblul planului dumnezeiesc. Acest plan nu s-a schimbat prin caderea omului.
El nu a incetat sa fie unirea cu Dumnezeu, in deplina libertate ,,a fiintelor rationale
devenite desavarsit ipostasuri ale lumii pamantesti, in cazul oamenilor, sau ale lumii
ceresti, In cazul ingerilor”49l. Céderea cere 1nsa o schimbare a ,,mijloacelor” si a
»pedagogiei” pentru realizarea scopului. Din acest punct de vedere trebuie subliniat
inca o data invatatura patristicd conform careia Taina lui Hristos sau Hristos insusi

492 - P
»#2. Eu sunt calea, adevarul si viata.

este in acelasi timp si ,,tintd” dar si ,,mijloc
Nimeni nu vine la Tatdl Meu decat prin Mine” (loan 14,6), zice Hristos. Ca tinta,
El este ,,viata” adicd izvorul comuniunii vegnice a omului cu Dumnezeu, traita ca o
relatie vie si personald cu El ca participare la viata lui Dumnezeu (I Petru 1,4). Ca
»mijloc”, El este prin excelentd Mantuitor, cici In Persoana lui, Cel care mantuieste
si mantuirea coincid: ,,S1 intru nimeni altul nu este méntuirea, caci nu este sub cer
niciun alt nume, dat Intre oameni, in care trebuie sa ne mantuim noi” (Faptele Apostolilor
4,12); caci El ,,pentru noi S-a facut intelepciune de la Dumnezeu si dreptate si sfintire
si rascumparare” (I Corinteni 1, 30). Din aceste motive Sfintii Parinti nu au ezitat
,»sa pund semnul de egalitate Intre mantuire si indumnezeire™*>. Astfel, Sfantul Maxim
Marturisitorul imparte istoria omenirii in doud avand in vedere iIndumnezeirea. Unele
veacuri au fost randuite pentru Tnomenirea Fiului si a iconomiei lui in trup, iar altele
destinate pentru indumnezeirea tainica a omului**.

Intruparea Fiului, inteleasa ca unire ipostaticd, inseamna inaltarea umanitatii
asumate de El la deplina ei indumnezeire. De aceea, pentru Sfintii Parinti, principiul
indumnezeirii este chenoza firii dumnezeiesti si enipostazierea firii umane. Sfantul
Maxim zice ci: ,,Intruparea lui Dumnezeu ne este chezisia sigurd a nadejdii de
indumnezeire a firii oamenilor. Atat de deplin el va face pe om dumnezeu, cat de
deplin S-a facut Dumnezeu om. Céci e vadit ca Cel ce S-a facut om fara de pacat
va indumnezei firea fara preschimbarea ei in Dumnezeu; si atat il va ridica pe om
din pricina Sa, cat S-a coborat El din pricina omului™**’.

Motivul coborérii Fiului fiind iubirea, aceasta va fi si temelia si puterea in-
dumnezeitoare a firii umane unite ipostatic cu firea dumnezeiasca. iIndumnezeirea
este starea de transfigurare a umanului, indltarea ei la dezvoltarea spirituala desavarsita,

consolidarea ei in existenta adevarata prin reactualizarea si reactivarea unei posibilitati

¥V, Lossky, Teologia dogmatica..., p. 172.

#2 A se vedea la SF. NICODIM AGHIORITUL, Paza celor cinci..., p. 439.

3 pr. Ton BRIA, DTO, pp. 218; 262.

494 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Raspunsuri catre Talasie..., 22, p. 100-101.

495 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Réispunsuri cdtre Talasie, scolia 3 la intrebarea 22, in Filocalia romd-
neascd, I11, p. 105; SF. MAXIM MARTURISITORUL, Capete teologice, 11, 25, in Filocalia romdneasca,
vol. II, p. 212.
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ce i-a fost datd de la Inceput, prin participarea la energiile firii dumnezeiesti din
Persoana Cuvantului intrupat fard ca sa se schimbe in altceva decat ceea ce este
prin creatie*”®. Sfantul Ioan Damaschin explica astfel indumnezeirea trupului care
nu-i schimba insusirile naturale: ,,Trupul Domnului insé, s-a Tmbogétit cu activitatile
dumnezeiesti in virtutea unirii preacurate a Cuvantului, adica dupa ipostas, fara sa
sufere vreo pierdere Insusirile cele firesti. Caci nu lucreaza dumnezeieste in virtutea
energiei lui, ci in virtutea Cuvantului unit cu el, Cuvantul aratandu-Si prin el pro-
pria Lui energie. Céci fierul inrosit in foc arde nu pentru cé poseda, in virtutea unui
principiu firesc, energia de-a arde, ci pentru ca poseda aceastd energie din pricina
unirii cu focul”*’.

Indumnezeirea firii umane inseamni o sporire a ei in dragoste dar si in viata,
de aceea transfigurarea maxima a trupului lui Hristos se face doar dupa ce trece
prin moarte la Inviere si se inalta la ceruri sezand de-a dreapta Tatilui. Numai dupi
Inviere si Iniltare, indumnezeirea firii Sale umane se reveleaza in toata deplinitatea
Sa, deoarece numai trecand prin aceste etape, firea umana este curdtitd de orice
urma de stricdciune produsa in ea de egoismul pacatului general uman. De aici se
vede din nou ca mantuirea si indumnezeirea coincid in Hristos. Parcurgind El
insusi drumul smereniei la ultima ei limitd, din dragoste, elibereaza firea umana de
legaturile egoiste produse de pacat, dar prin aceasta 1i confera firii umane nobletea
dumnezeiasca. Din acest motiv chenoza maxima a lui Hristos coincide cu ,,proslavirea
Sa” (loan 13,31).

Izbavita de orice inchidere egoistd, firea umana a lui Hristos Indumnezeita la
maxim devine capabila de a transmite toata infinitatea puterilor divine. Prin iradierea
harului necreat din umanitatea indumnezeita a lui Hristos, fiecare persoand umana
are posibilitatea mantuirii si indumnezeirii prin credinta si implinirea poruncilor in
iubire. Astfel ,,tot omul” se poate ,,desavarsi in Hristos” (Coloseni 1,28), ajungand la
»starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni 4,13).
De aici ajunge Nellas la concluzia cé continutul antropologic real al indumnezeirii
este hristificarea omului sau ,,viata in Hristos”***, dupd expresia Sfantului Apostol
Pavel. Ulterior aceasta expresie a fost numita de Sfintii Parinti ,,®g001c” ca sa apere
scopul final si continutul real al vietii in Hristos de primejdiile pe care le-au creat
ereziile.

Indumnezeirea omului prin har este insa un proces dinamic care implica mai
intai renasterea si restaurarea lui prin Sfintele Taine in Trupul eclesial al lui Hristos.
Incorporat in Trupul lui Hristos, omul este mantuit si se impartaseste de harul

496 Acest adevr este foarte bine precizat de dogma de la Calcedon care invata unirea firilor in Persoana
Mantuitorului lisus Hristos in chip ,,neamestecat, neschimbat, neimpartit si nedespartit”.

7 SF. ToAN DAMASCHIN, Dogmatica, Cartea 111, cap. XVII, p. 133.

498 p_NELLAS, Omul — animal..., p. 74
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dumnezeiesc indumnezeitor care, pe masura conlucrarii omului, il ridicé la trepte
de sfintenie tot mai nalte, omul activindu-se tot mai mult dupa asemanarea cu
Dumnezeu. Ea incepe din veacul acesta dar se desavarseste n veacul viitor, caci
,»in adunarea dumnezeilor, adica a celor ce se méantuiesc, va sta Dumnezeu in mijloc”
(Psalmi 81,1), impartind rasplatile fericirii de-acolo, nemaifiind nicio distantd intre
El si cei vrednici™*”.

Invitatura Bisericii Ortodoxe despre mantuirea omului ca indumnezeire este
fundamentala, deoarece impiedica pe om si creatia s se inchida in imanenta proprie,
presupunand deschiderea lor spre dimensiunea infinita a fiintei lui Dumnezeu. Misiunea
crestind trebuie sa tina cont de aceastd perspectiva si sd ofere bazele pe care lumea
isi cladeste destinul sau.

Prin misiunea lui Hristos, ni se descopera planul cel vesnic al lui Dumnezeu cu
omul si cu lumea. In misiunea Sa, Hristos ni se reveleazi ca tinta si implinire a
creatiei. In El nu avem implinita numai mantuirea ca act de rascumpirare din robia
pacatului, diavolului si mortii si restaurarea starii primordiale, ci chiar desavarsirea
umanititii prin indumnezeire in Persoana si lucrarea Sa. In Iisus Hristos, omul a ajuns
la realizarea sa eshatologica. Astfel, misiunea nu va avea ca scop numai transmiterea
unor invataturi despre Dumnezeu sau organizarea unor activitati social-filantropice,
ci scopul ultim al ei va fi recapitularea tuturor in Hristos pentru ca toata faptura sa
participe la viata lui Dumnezeu si sa inainteze In desavarsire pana cand ,,Dumnezeu
va fi toate in toti” (I Corinteni 15,28).

99 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Capete teologice, 11, 25..., p. 212.
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3.1. inceputul misiunii publice a lui Tisus Hristos

3.1.1. Botezul lui lisus Hristos — un eveniment programatic pentru
viitoarea misiune

Toate Sfintele Evanghelii pun la inceputul misiunii lui lisus Hristos acelasi
eveniment: botezul in Iordan de catre proorocul loan Botezatorul (Matei 3,13-17;
Marcu 1,8-11; Luca 3,21-23; loan 1,29-34). Mantuitorul primise botezul cand avea
in jur de treizeci de ani (Luca 3,23) iesind astfel din anonimat si incepandu-si
activitatea publica’®. Botezul lui lisus Hristos este unul dintre marile evenimente
din viata Lui si din iconomia mantuirii, cu profunde semnificatii pentru teologia si
viata Bisericii’®'. Potrivit acestor semnificatii se poate spune ci Botezul lui lisus
Hristos este un eveniment programatic pentru viitoarea Sa misiune, indicand prin-
cipalele directii si aspecte ale misiunii Sale.

Stantul Evanghelist Luca plaseaza acest eveniment in cadrul istoriei universale
printr-o datare exacti: ,,In al cincisprezecelea an al domniei Cezarului Tiberiu, pe
cand Pontiu Pilat era procuratorul Iudeii, Irod, tetrarh al Galileii, Filip, fratele sau,
tetrarh al Itureii si al tinutului Trahonitidei, iar Lisanias, tetrarh al Abilenei, in zilele
arhiereilor Ana si Caiafa...” (Luca 3,1-2). Prin precizarea istorica a Imparatului de la
Roma ca reprezentant al lumii cunoscute In vremea aceea, precum si a reprezentantilor
religiosi ai poporului Israel, se indica faptul cd misiunea lui lisus Hristos are un
caracter istoric real. Activitatea lui lisus Hristos nu este doar un mit. Misiunea Lui

300 Sfintii Parinti au numit Botezul Domnului Epifanie sau Teofanie (‘H 'Emigavea, t& Emipaveto, T
Gyl Beopaveia Tov Kvpiov) adica Aratarea Domnului, pentru ca in aceastd zi Mantuitorul, Care
statuse pana acum necunoscut, S-a artat sau a iesit pentru prima oara in lume, fiind aratat sau
marturisit ca Mesia (Cf. Constitutiile apostolice, V, 13; VIII, 33, in Diac. loan 1. ICA jr., Canonul
Ortodoxiei, vol. 1, pp. 679-680; 761-762; SF. IoAN GURA DE AUR, Cuvdntare la Botezul Domnului,
2, in PG 49, col. 365-366, trad. rom. SF. [OAN GURA DE AUR, Predici la sarbatori imparatesti si
Cuvantari de lauda la sfinti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne ,
Bucuresti, 2006, p. 36.

Sérbatoarea Botezului Domnului este una dintre cele mai vechi praznice ale Bisericii putand fi datata
cel putin incepand cu secolul al I1I-lea (Pr. Ene BRANISTE, Liturgica generald cu notiuni de arta
bisericeasca, arhitectura si picturd crestind, vol. 1, Editia a 3-a revizuita si completata de Pr. Nicolae
D. NECULA, Basilica, Bucuresti, 2015, p. 246).
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,»S-a implinit cu adevarat 1n istoria omenirii cu toata seriozitatea™. De asemenea,
legand Roma pagéana (reprezentatd de Tiberiu si Pilat) si lerusalimul (reprezentat
de Arhiereii Ana si Caiafa), Sfantul Luca leaga de fapt ,,capitala Imparatiei lumii si
capitala imparatiei lui Dumnezeu” si prin aceasta , istoria lumii si istoria mantuirii”*"
indicand eficienta universald a misiunii lui lisus Hristos. Caracterul universal al
viitoarei Sale misiuni este sugerat si de genealogia lucand plasatd imediat dupa
evenimentul botezului si care coboara pana la Adam, care este ,,fiul lui Dumnezeu”
(Luca 3,38)°".

Pentru a decanta semnificatiile misionare din evenimentul Botezului Mantuitorului
Hristos trebuie facute mai intdi cateva precizari referitoare la persoana si lucrarea
Botezatorului loan. Acesta este prezentat in Evanghelie ca proorocul care face legatura
dintre Vechiul si Noul Testament. El este adesea confundat de contemporanii sdi cu
Ilie sau cu vreunul dintre marii profeti care au activat in Israel, Insd maretia lui consta
in rolul pe care l-a avut in istoria mantuirii (cf. Matei 11,11). Misiunea lui a fost
aceea sd pregateasca poporul pentru venirea lui Mesia si sd-1 introduca pe Acesta in
activitatea Sa publica. El insusi marturiseste cé a fost investit cu aceastd misiune de
citre Dumnezeu (loan 1,33). Evangheliile remarca figura ascetica a lui Ioan®”, ceea
ce, impreuna cu predica sa, va avea un puternic impact asupra oamenilor care vor
veni sa se boteze de cétre el.

Ioan 1si desfasura activitatea in pustia lordanului, unde ,,a iesit la El Ierusalimul
si toatd ludeea si toatd imprejurimea lordanului” (Matei 3,5). Activitatea din pustie
are, desigur, o profunda semnificatie. Mai 1ntai, atat in Vechiul cat si in Noul Testament,
pustiul este considerat sdlasul celui rdu, unde incearca mereu sa-si atraga victimele
(Luca 8,29). Nu este deci surprinzator faptul ca atat Sfantul loan Botezitorul, cat
si Domnul Insusi, mai tarziu, se duc in pustie, spre a da acolo lupta hotaratoare
impotriva spiritului rau’". Pustia indica insa si spre timpul petrecut in pustie de citre
poporul evreu, iesit din robia Egiptului, spre ,,scoala pustiei” care a fost reluatd in

92 Joseph RATZINGER, XVI BENEDEK, A Ndzdreti Jezus, 1, Szent Istvan Tarsulat, Az Apostoli Szentseg
Kényvkiadoja, Budapest, 2008, p. 28.

393 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, Editura Lumina Lumii, 2013, p. 120.

% Genealogia lui Luca demonstreazi clar identitatea lui Iisus Hristos ca descendent din David si
aratd cum S-a inserat El in planul divin ce urca de la creatia umanitatii de catre Dumnezeu la
recreearea prin lisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu facut om. Genealogia araté ca Iisus Hristos este
in acelasi timp si Dumnezeu si om adedvrat. El este punctul culminant al planului lui Dumnezeu in
creatie si In istoria mantuirii, cuprinzand in Sine intreaga istorie a omenirii (cf. Efeseni 1,10) si fiind
cel de-al doilea Adam (cf. Romani 5,12 s.u.) (Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 155;
Raymond E. BROWN, Evangheliile sinoptice..., pp. 372-373).

305 mbracamintea si hrana pe care le folosea Ioan Botezitorul indicd detasarea sa totald de lume si de
oameni si in acelasi timp dependenta sa totald de purtarea de grija a lui Dumnezeu (G. MAIER,
Evanghelia dupa Matei..., p. 50).

306 Jean MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas et la mistique orthodoxe, Editions du Seuil, 1959, p. 9.

124



3. MISIUNEA FIULUI — BAZA, CONTINUT SI MODEL PENTRU MISIUNEA CRESTINA

activitatea lui loan, ca si cum Dumnezeu ar calduzi Inca o daté Israelul in pustie la
0 noua perioada de mantuire (cf. Osea 2,16; 13,5; leremia 2,2).

Ioan vine in pustie ca predicator, propoveduind ,,botezul pocéintei” (Marcu
1,4; Luca 3,3; cf. Matei 3,1-2). Prin predica lui el nu incerca sa manipuleze politic
masele care ieseau la el in pustie si care erau sub jugul Imperiului Roman, ci rolul
predicii lui era de a pregati primirea lui Mesia. De aceea predica lui se orienteaza
spre Cel care vine, spre cel ,,mai tare decat mine, Caruia nu sunt vrednic, plecandu-
ma, sa-1 dezleg cureaua incéltdmintelor; Acesta va va boteza cu Duh Sfant si cu
foc. El are lopata in mana si va curata aria Sa si va aduna graul 1n jitnita, iar pleava
o va arde cu foc nestins” (Matei 3,11-12). Din predica lui loan reiese cd misiunea
lui Mesia va fi curatirea, sfintirea, luminarea si mantuirea lumii, dupa care va urma
si misiunea eshatologicd, cea de Judecator.

Aceasta pregatire loan o facea prin chemarea la pocéinta si prin botez. De ,,botezul
pociintei” era legatad marturisirea prealabild a pacatelor”"”. Toan cheami la pociinti
sau convertire’”", dand sens chemdrii sale prin venirea aproape a Imparitiei cerurilor
(Matei 3,2), prin iminenta timpurilor mesianice, care au rasarit prin lisus Hristos.
Innoirea si regenerarea vietii prin botez si pociinta, este evidentiata si de forma sau
ritualul botezului practicat de loan: cufundarea in apa si ridicarea din ea sunt simbolul
mortii si al invierii sau renasterii’”. Trebuie mentionata aici si semnificatia apei ca
element cosmic precum si al ralui lordan care a avut un rol deosebit atat in istoria
lumii cat si in istoria biblica’".

In acest context vine Mantuitorul Hristos din Nazaretul Galileii la Iordan ca sa
fie botezat de cétre Ioan. El se supune de buna voie botezului pocidintei practicat de
Ioan fara insa sa aiba nevoie de acesta, deoarece El era fara de pacat (cf. loan 1,13;
8,46; 2 Corinteni 5,21; I loan 3,5). Botezatorul, recunoscand in El pe Mesia, il
oprea justificandu-se: ,,Eu am trebuintd sa fiu botezat de Tine si Tu vii la mine?”

97 Evreii cunosteau practica mérturisirii formale a pacatelor, dar si o forma personald a mérturisirii prin
enumerarea concretd a faptelor pacatoase (Joachim GNILKA, Das MatthdeusEvangelium, 1, Herders
theologischer kommentar zum Neuen Testament 1/1, Freiburg-Basel-Wien, 1986, p. 68).

3% Metavouw, oG, | — pocdintd, schimbarea gandului (rdzgandire, cdintd), convertire, Matei 3,8; 3,11;

Luca 15,17; Faptele Apostolilor 13,24, 2 Corinteni 7,9; Evrei 6,1; 2 Timotei 2,25. (Dictionar grec-roman

al Noului Testament, Societatea Biblica Interconfesionald din Romania, Bucuresti, 1999, p. 185).

Banticpa, Bantilew — botez, a boteza — e o actiune sau rit de purificare prin afundare in apa (Pr. Ioan

MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Romane, Bucuresti, 1995, p. 68).

319 Apa este un element cosmic esential vietii. Sfanta Scripturd ne prezinta apa primordiald fecundata
de Duhul Sfant scotand din sine primele forme de viata (cf. Facere 1,2,20). Dar in acelasi timp si
formta ucigatoare sau distrugdtoare a adancului nebulos al apelor (cf. Istoria potopului, Facere 7-8).
Apa este de asemenea simbolul curdtirii, regenerarii. Referindu-ne la Iordan, de acest rau sunt legate
nenumadrate personaje si intdmplari din Sfanta Scriptura dintre care as mentiona doar doud care indica
simbolul botezului, si anume: trecerea lordanului sub conducerea lui Iosua (losua 3) si vindecarea de
lepra a lui Neeman Sirianul prin afundarea sa de sapte ori in rau (/V Regi 5) (Pr. loan BizAu, Liturghie si
teologie, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2009, p. 128; G. MAIER, Evanghelia dupa Matei..., p. 21).
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(Matei 3,14). Prin aceasta expresie se indicd deja necesitatea botezului crestin ca o
conditie a mantuirii’'". Tisus Hristos insa invoca prin raspunsul Sau implinirea dreptitii
lui Dumnezeu: ,,Lasa acum, cd asa se cuvine noud sa implinim toata dreptatea” (Matei
3,15). Aceasta dreptate Inseamna fidelitatea radicala fatd de vointa lui Dumnezeu
care trebuie s se implineasca’'? sau ,,implinirea poruncilor"?, dupd cum arata Sfantul
Ioan Gura de Aur. Mantuitorul Hristos anticipeaza, prin acest raspuns cuvantul Sau
din gradina Ghetsimani, aratand astfel, inca de la Inceputul lucrarii Sale publice, ca
misiunea Lui se axeaza In mod desavarsit pe implinirea voii Tatélui asa cum va si
marturisi cu altd ocazie: ,,M-am pogorat din cer, nu ca sa fac voia mea, ci voia Celui
ce M-a trimis pe Mine” (loan 6,38).

Dincolo de a respecta o obligatie impusa de ultimul profet al Vechiului Testament,
gestul Domnului se inscrie pe linia chenozei Sale. Deoarece botezul lui loan avea
caracterul unui botez de pocaintd, savarsit ca un act de cdinta pentru pacatele comise,
acceptarea de a Se supune acestui rit indica integrarea Lui in multimea pacatosilor.
Hristos, Care este fard de pacat, a luat asupra Sa pécatul tuturor, a suferit din aceasta
pricind, S-a facut pe Sine pacat pentru noi (2 Corinteni 5,21), ca astfel sa ne izba-
veasci pe toti’ . El se substituie oamenilor din toate timpurile, asezandu-Se tainic, de
bunivoie, in locul pacatosilor si, in calitatea Sa de Penitent suprem, ne mantuieste’"’.
Se imbracd cu ,,goliciunea lui Adam” restituind omenirii vesmantul slavei si al
nestricaciunii primordiale’'®. Ia asupri-Si toata greutatea pacatelor omenirii pe care
le afunda in apele Iordanului. Mai mult, prin botez Isi asuma, in chip tainic si

S Py Stelian TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament, vol. 11, Presa Universitard Clujeana,
Cluj-Napoca, 2002, p. 166.
312 A se vedea La Bible TOB, p. 2311, nota X, si la Pr. Stelian Tofana care arati ca raspunsul lui Tisus
Hristos din Matei 3,15 marcheaza trei adevaruri soteriologice: 1 — actul botezului intra in iconomia
mantuirii; 2 — nevoia restabilirii raporturilor normale dintre creatura si Creator si 3 — nu era drept
ca satana sa triumfe asupra creaturii (Pr. S. TOFANA, Introducere..., p. 166).
,Dreptatea este implinirea poruncilor. Pentru ca am implinit toate celelalte porunci, spune Hristos,
si a rimas numai aceasta, trebuie s-o adaug si pe aceasta. Am venit sa dezleg blestemul, care statea
peste omenire prin célcarea legii. Se cuvine, dar, ca Eu sa implinesc toate si, scotandu-va de sub
osanda, sa pun capat legii. Se cuvine, dar, ca Eu sd implinesc toata legea, pentru ca se cuvine sa
sterg blestemul scris in lege Tmpotriva voastra. De aceea am si luat trup si am venit.” Dreptatea in
epoca in care trdieste lisus Hristos reprezinta raspunsul omului fata de Tora, acceptarea in intregime a
vointei lui Dumnezeu, purtarea ,,jugului imparatiei lui Dumnezeu”. Despre botezul lui Ioan, Legea
nu da nicio porunca, dar lisus Hristos, prin raspunsul Sau, il recunoaste ca apartinand voii neclintite a
lui Dumnezeu. (SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Matei. .., p. 146; J. RATZINGER, A Nazarethi..., p. 33).
Natalia MANOILESCU-DINU, lisus Hristos Mantuitorul in lumina Sfintelor Evanghelii, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2004, p. 98.
Arhim. Benedict GHIUS, Taina rdscumpararii in imnografia ortodoxa, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 92.
in majoritatea icoaneilor bizantine ale Botezului Domnului, Mantuitorul Iisus Hristos este reprezentat
gol, chiar fara acoperamantul de pe coapse (Paul EVDOKIMOV, Arta icoanei, o teologie a frumusetii,
trad. Grigore MOGA si Petru MOGA, Editura Meridiane, 1993, p. 250; Leonid USPENSKY, Vladimir
LossKkyY, Calauziri in lumea icoanei, trad. Anca POPESCU, Editura Sophia, Bucuresti, 2003, p. 179.
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prefigurativ, moartea si coborarea la iad pentru pacatele omenirii, prevestind insa si
Invierea Sa’'’. Asa se poate intelege faptul pentru care atunci cind Mantuitorul Iisus
Hristos vorbea despre Taina Crucii Sale, o compara cu ,,botezul” Sau (Marcu 10,38;
Luca 12,50). Ni se descopera astfel caracterul soteriologic al misiunii lui lisus Hristos.

Acest caracter reiese si din marturia pe care o face loan Botezatorul atunci cand
Hristos vine la Iordan: ,latd Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii”
(loan 1,29). Prefigurat in Vechiul Testament de mielul adus jertfa de catre Avraam
in locul fiului sdu Isaac (Facere 22) si de mielul pascal (lesire 12) si vestit de
proorocul Isaia care aseamana pe robul Domnului cu un ,,miel adus spre junghiere”
(Isaia 53,7), lisus Hristos este Mielul cel adevarat. El ne-a recapitulat in Sine si a
mers spre moarte stergand prin puterea rascumparatoare a mortii Sale nevinovate
pe cruce, pacatele intregii omeniri’'®. De aceea el este ,,Pastele nostru, Care S-a jertfit
pentru noi” (I Corinteni 5,7) iar noi am fost rascumparati cu ,,scumpul sange al lui
Hristos, ca al unui miel nevinovat si neprihanit” (1 Petru 1,19) dar Care este Mielul
injunghiat de la intemeierea lumii (cf. / Petru 1,19-20). Sensul misiunii lui Hristos
ni se descopera astfel inca de la botezul Sau. Cici El, luand asupra Sa pacatele
omenirii, din iubire si ascultare fatd de Tatal, dar si din iubire fatd de noi, primeste
botezul, care indica spre Jertfa de pe cruce si se implineste in ea, eliberandu-ne din
robia pacatului si a mortii si reficdnd comuniunea noastra cu Dumnezeu.

Cu ocazia botezarii lui Iisus Hristos in Iordan, Se reveleaza Sfanta Treime, iar
lisus Hristos, peste care vine Duhul in chip de porumbel si se odihneste peste El, este
adeverit ca Fiu al lui Dumnezeu (loan 1,33-34). Revelarea Tainei Sfintei Treimi
inceputi la botezul Sau, va fi in centrul misiunii Sale. Intreaga sa misiune va fi
axata pe revelarea si transmiterea vietii de iubire si comuniune a Sfintei Treimi si
pe atragerea oamenilor in aceasta. De aceea, lisus Hristos, inca de la Inceputul misiunii
sale publice, Se impune ca Persoand dumnezeiasca si omeneasca in acelasi timp in
vederea mantuirii lumii’"’. El este in acest sens si lumina celor din intuneric (cf.

57 Biserica Ortodoxa in Liturghia si in Icoana Praznicului Botezului Domnului surprinde foarte bine
legitura dintre botezul Sau si Taina Crucii si a Invierii Sale. Structura si continutul canoanelor din
zilele de 2, 3, 4 si 5 ianuarie sunt construite pe modelul celor din Saptamana Patimilor. De asemenea,
si alte cantdri scot in evidentd dimensiunea pascald a evenimentului. Icoana praznicului il prezinti
pe lisus Hristos stdnd in mijlocul Iordanului ca intr-o ,,pestera” sau ,,mormant curgator” indicand
coborarea Sa la iad. De altfel, aceastd structura si continut de idei le intdlnim si in ciclul liturgic al
Intruparii. Teologia liturgica vrea si arate prin aceasta unitatea iconomiei Fiului, inceputa prin
Taina Intruparii care, insa, concentreazi in sine toate evenimentele iconomiei Sale si culmineazi
cu Taina Crucii si a Invierii (A se vedea Mineiul lunii lui lanuarie, Tipografia bisericeascd din
Stanta Manastire Cernica, 1926; P. EVDOKIMOV, Arta icoanei..., p. 249; L. USPENSKY, V. LOSSKY,
Calauziri in lumea..., p. 178).

318 Joachim JEREMIAS, Amnos, in T heologisches Worterbuch zum Neuen Testament, 1, Kohlhammer,
Stuttgart, 1966, p. 343.

319 Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui Tisus Hristos, Editura Centrului Mitropolitan Sibiu,
1991, p. 22.
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Matei 4,16) deoarece dezviluie in fata oamenilor intreg adevarul despre Dumnezeu —
Stanta Treime dar si despre Taina Persoanei Sale. Botezul Sdu a fost numit de catre
Sfintii Parinti nu numai Teofanie, Epifanie sau Aratare (a Preasfintei Treimi si a lui
lisus Hristos Insusi care iese din anonimat si Se aratd lumii nu numai ca om ci si ca
Dumnezeu, adeverit de glasul Tatilui), ci si ,,Praznicul luminilor”**, deoarece aduce
lumii lumina cunoasterii lui Dumnezeu.

Cerurile ,,pe care Adam le-a inchis Tn urma lui si a urmasilor lui, asa cum a

N . o q- . . 21
inchis Gradina Edenului cu sabia de foc™

s-au deschis asupra lui lisus Hristos la
botezul Sau (Matei 3,16) si prin El asupra intregii creatii. Prin El voia lui Dumnezeu
din cer se implineste pe pdmant. Glasul Tatalui din ceruri depune marturie despre
El numindu-L ,,Fiu iubit” (Matei 3,17) intru care a binevoit Dumnezeu mantuirea
lumii. Misiunea Lui va fi si aceea de a-i face pe toti fratii Sai Intru umanitate ,,fii
intru Fiul”, ,,fii mult iubiti intru Fiul preaiubit”szz, fii ai lui Dumnezeu.

Pogorarea Duhului Sfant asupra lui lisus Hristos, cu care se incheie episodul
botezului Siu, are mai multe semnificatii pentru misiunea Sa. In primul rand, prezenta
si asistarea Duhului Sfant in iconomia Fiului indica faptul ca Sfanta Treime insasi este
implicatd in misiunea Lui. Misiunea ca si iconomia mantuirii are un caracter trinitar
si o dimensiune hristologica®>. Apoi, venirea Duhului Sfant in chip de porumbel, in
analogie cu porumbelul care a vestit sfarsitul potopului de pe vremea lui Noie (Facere
8,11), arata ca misiunea lui lisus Hristos va fi aceea de a restabili pacea oamenilor,
intre ei si cu Dumnezeu (cf. Luca 2,14) prin iertarea pacatelor si milostivirea lui
Dumnezeu: ,,Atunci o ramura de maslin, acum, milostivirea Dumnezeului nostru” —
spune Sfantul Ioan Damaschinul™.

Dar coborarea Duhului Sfant reprezinta si consacrarea lui lisus Hristos pentru
misiunea care incepe. El este Mesia — Unsul lui Dumnezeu, peste care odihneste
»Duhul lui Dumnezeu” (Isaia 11,1-3). Acest adevar il va confirma Mantuitorul peste
putin timp dupa botezul Sau, in sinagoga din Nazaret, unde va talcui profetia din
Isaia aplicand-o la propria Sa persoand si misiune: ,,Duhul Domnului este peste Mine,
pentru care M-a uns sa binevestesc saracilor; M-a trimis sa vindec pe cei zdrobiti cu
inima; sa propovaduiesc robilor dezrobirea si celor orbi vederea; sa slobozesc pe cei
apdsati si sa vestesc anul placut Domnului” (Luca 4,18-19). Din aceasta perspectiva,
Paul Evdokimov numeste botezul lui lisus Hristos ,,Cincizecimea Sa personalé”525 .

Prin venirea Duhului Sfant asupra Lui El este aratat in lume ca Mesia cel asteptat

520 SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvdntarea 39 (La Sfintele Lumini), in PG 36, col. 336.
521 Q. GRIGORIE TEOLOGUL, PG 36, col. 353.

S22 p, EVDOKIMOV, Arta icoanei..., p. 245.

32 pr. 1. BRIA, Dimensiunea hristologicd a iconomiei mantuirii. .., p. 237.

>4 SF. JOAN DAMASCHINUL ...

525 p. EVDOKIMOV, Arta icoanei..., p. 247.
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de veacuri si este investit cu cele trei slujiri ale misiunii Sale — de imparat, de preot
si de invatator .

Botezul lui lisus Hristos de la loan, Sfintii Parinti il vad ca pe un fundament
pentru Taina Botezului. Hristos pune prin Botezul Sau temelia botezului nostru: ,,se
boteaza suportand, Cel ce € Dumnezeu dupa fiinta si Fiul lui Dumnezeu dupa fire,
primeste de bundvoie pentru noi, nasterea spre infiere duhovniceasca, spre golirea
de puterea nasterii din trupuri [a nasterii de la Adam n.n.]*”’
Marturisitorul si continud el aratand ca ,,mai intai a avut loc la Domnul intruparea
si apoi a urmat nasterea trupeasca din pricina osandirii mele si apoi a urmat nasterea
primitd pentru noi prin Botez in Duh, pentru mantuirea si rechemarea sau, mai
limpede spus, pentru recrearea mea™>*. Botezul nostru intemeiat pe Botezul Lui
are aceasta putere doar prin Jertfa si Invierea Sa asa cum invata Sfantul Apostol
Pavel: ,cati in Hristos ne-am botezat, intru moartea lui ne-am botezat. Deci ne-am
ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morti,
prin slava Tatélui asa s umblam si noi intru innoirea vietii; cici daca am fost altoiti
pe El prin asemanarea mortii Lui, atunci vom fi partasi si invierii Lui; cunoscand
aceasta, ca omul nostru cel vechi a fost rastignit impreuna cu El, ca sd se nimiceasca
trupul pacatului, pentru a nu mai fi robi ai pacatului” (Romani 6,3-6).

Prin botezul Sau, lisus Hristos a pus 1n fata oamenilor ,,toatd forta necesara de
induplecare a unei suverane pilde de urmat, a unei pilde din urmarea careia El a facut
o conditie absolut obligatorie pentru renasterea a toatd lumea; iar pilda aceasta o
constituie propriul Sau Botez”**. De aceea practicarea Tainei Sfantului Botez va fi
legatd de mandatul misionar al Apostolilor si, prin ei, de misiunea Bisericii, constituind
o coordonati fundamentald a misiunii crestine®*’.

zice Sfantul Maxim

Botezul lui lisus este perceput si in dimensiunile sale cosmice. Sfintii Parinti au
vazut in el Inceputul restaurarii creatiei prin contactul lui lisus cu apele lordanului
dar si prin prezenta Duhului Sfant care pogoara peste trupul lui lisus, precum si prin
prezenta Sfintei Treimi care, revelandu-Se in creatie, o sfinteste. Trebuie subliniata
expresia Sfantului Sofronie al Ierusalimului care zice cd firea apelor se sfinteste
prin Botezul Domnului®®'. Prin aceasta, apa ca element cosmic isi recapiti ratiunea
de la inceput de a fi mediu de viata (cf. Facere 1,2), mediu baptismal. In mod tainic —
observa Evdokimov — ,,apa botezului primeste valoarea sangelui lui Hristos™*.
Asistam astfel, inca de la inceputul misiunii lui Hristos, la o ,,metanoia”, Inca invi-

526 Cf. J. RATZINGER, A Ndzdreti..., p. 39.

527 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua..., p. 295.

328 SF. MAXIM MARTURISITORUL, p. 296.

329 Arhim. Benedict GHIUS, Taina Riscumpdrarii..., p. 91.
330 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 147.

31 Molitfelnic. ..., p. 740.

332 p. EVDOKIMOV, Arta icoanei..., p. 249.
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zibild (dar totusi reald n.n.) a naturii cosmice™ care se va revela deplin odati cu
incheierea misiunii eshatologice a lui Hristos (cf. I Corinteni 15,28).

Asadar, 1n evenimentul Botezului in lordan, avem indicate principalele directii
ale misiunii lui Hristos. La Botez ,,umanitatea lui Hristos se descopera ca fiind
centrul de interes, de iubire si de atentie al Sfintei Treimi”>**. Acest fapt ne arata ci
in centrul misiunii Lui se afla omul, mai precis revelarea naturii umane autentice
vietuitoare in intimitatea Sfintei Treimi si asezarea umanului In aceastd comuniune.
Misiunea lui Hristos se va axa mai ales pe repunerea omului in stare de cetatean al
Imparatiei — comuniune a Tatilui, a Fiului si a Sfantului Duh™>>,

Dar in intimitatea ,,imparatiei” sau a iubirii Preasfintei Treimi se intra ,,prin
nagterea in Duhul Sfant Care, pe temelia pusd de Dumnezeu-Tatidl in Dumnezeu-

. < A 536
Fiul, lucreaza infierea”

naturii create. De aceea, in apele [ordanului umanitatea
lui Hristos primeste, prin glasul Tatalui, ,,confirmarea filiatiei sale divine™’, fiind
adoptatd in Fiul, iar prin venirea Duhului Sfant in chip de porumbel este restaurata
in dimensiunea sa pnevmatofora™*®. Aceasti umanitate este cea in care Dumnezeu
isi gaseste bundvointa caci este in conformitate cu voia si cu planul Sau initial, si in
ea se pun bazele mantuirii si desavarsirii lumii si a oamenilor cici se conformeaza
lui Dumnezeu pana la Jertfa suprema. De aceea, misiunea lui Hristos va culmina in
Jertfa, Invierea si Iniltarea Sa. Iar pirn trimiterea Duhului Sfant, intreaga umanitate
va avea posibilitatea sa se configureze cu umanitatea indumnezeita a lui Hristos in
vocatia originard teocentricd, prin misiunea Bisericii. Dar bazele ei sunt puse in
misiunea lui Hristos si se realizeaza prin prelungirea misiunii Lui 1n Biserica si prin
identificarea misiunii Bisericii, atat cat este posibil, cu misiunea lui Hristos.

In episodul botezului se remarca faptul ci misiunea lui Hristos este orientatd nu
numai spre om, ci si spre restul creatiei. Prezenta Sa, precum si prezenta celorlalte
Persoane ale Sfintei Treimi, in lordan, sunt un inceput al restaurdrii si sfintirii creatiei,
care se va realiza treptat prin misiunea Sa, dar si prin misiunea Bisericii, desavar-
sindu-se in veacul ce va sa fie ,,Dumnezeu va fi toate in toti” (/ Corinteni 15,28).

Misiunea lui Hristos, care tocmai incepe, va avea un caracter soteriologic —
vizand mantuirea si desavarsirea omului si a lumii, un caracter cosmic — vizand
intreaga creatie dar cu o atentie deosebitd asupra omului, dar si un caracter eshato-
logic — deoarece misiunea Sa este continuatd prin Biserica in lume pana cand intreaga
lume prin voia si lucrarea lui Dumnezeu va fi recapitulata in Hristos.

533 p_ EVDOKIMOV, Arta icoanei..., p. 249.

3% + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Teologie si spiritualitate, Editura Basilica a
Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 163.

335 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate, p. 161.

336 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate, p. 162.

337 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate, p. 159.

538 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Teologie si spiritualitate, p. 158.
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3.1.2. lisus Hristos in ,,pustia” lumii. Semnificatia respingerii ispitelor
pentru misiunea lui lisus Hristos

Dupa ce a primit botezul de la loan in Iordan, si a fost confirmat de catre Tatal
ca Fiul Sau iubit si Unul din Treime, si dupa ce a fost uns de Duhul Sfant pentru
viitoarea Sa misiune, lisus Hristos este ,,dus de Duhul in pustiu, ca sa fie ispitit de
catre diavolul” (Matei 4,1).

El a fost trimis in lume prin intrupare ca sd mantuiasca si sa desavarseasca lumea
prin infrangerea pacatului si a urmadrilor acestora, pentru a-1 face inofensiv spre a
anihila puterea lui. Inceputul acestei lucrari o realizeazi in Insisi Persoana Sa prin
asumarea umanitatii la Intrupare si prin intdrirea si indumnezeirea acesteia, prin
unirea ipostatica. Pentru a Infrange insa pacatul, Hristos trebuia mai intéi sa se con-
frunte cu diavolul, cel care il ademenise la inceput pe om si, prin cadere, il tinea pe
acesta In robia lui.

La drama caderii si a urmarilor acesteia participa diavolul prin ispita sau cursa
pe care o intinde lui Adam, dar si prin dominatia pe care o are dupd aceea asupra
omului cdzut. Caderea a insemnat, in primul rand, neascultarea omului fata de
Dumnezeu. Acesta a insemnat chiar o revoltd mpotriva Creatorului, cauzata de
dorinta de autoafirmare egoista. Pe de alta parte, neascultarea de Dumnezeu vine
din ascultarea si supunerea fatd de sfatul inseldtorului. Consecintele care au urmat
si care-1 tineau pe om in cercul vicios al pacatului si al mortii i-au dat posibilitatea
diavolului de a-1 tine pe om in stidpanirea sa. Sfintii Parinti vad un fel de ,,concubinaj
cu cel rau”**’ in care ajunge omul dupa cadere.

Stantul Maxim vede dominatia diavolului asupra omului cdzut in partea pati-
mitoare a firii omenesti. Caci dupa cadere, firea omeneasca este supusa patimirii,
stricaciunii si mortii. Patimirea naturii cdzute face sa se iveascd mai intdi patimile
firesti, nevinovate sau ireprosabile, care Insa constituind pentru om un punct de
fragilitate, vor deveni o zona in care se vor ivi si se vor dezvolta patimile contra firii
sau pacatoase. Pe de alta parte ,,in trasdtura patimitoare a firii sta puterea placerii
sau a mortii, adicd domnia silnica a pacatului prin placere si stdpanirea mortii prin
durere”®. Pe de alta parte in firea umana cizuti isi fac silas puterile demonice
tinandu-si aici ,,lucrarile ascunse™*', exercitand o presiune asupra firii pentru a-i
ména pe oameni, prin patimile cele firesti si nevinovate, spre patimi contra firii>**,
In acest fel, oamenii cuprinsi in cercul vicios ale patimilor plicerii si ale durerii si
prin dominatia diavolului ajung inrobiti pacatului, diavolului si mortii.

539 QF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos..., PG 150, 528C.

340 S, MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri cdtre Talasie, 61, in FR3, P. 385.

! SF. MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri cdtre Talasie, 21, in FR3, pp. 93-95.
32 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Marturisitorul..., p. 207.
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Prin stapanirea pe care o dobandeste asupra omului care i se supune prin pacat,
diavolul isi revendica chiar un fel de drept asupra lumii cazute (cf. Matei 4,9 si Luca
4,6). Desigur, Sfintii Parinti accentueaza ca acest drept nu este unul ontologic, ci
doar unul de ordin moral®®. In orice caz, dominatia celui rdu asupra omului care i
s-a facut , sclav”>*
reprezentanti ai omenirii nu puteau scipa de robia lui. Nimeni nu a fost méntuit inainte

a fost atat de puternica, incat, Tnainte de Hristos, nici cei mai drepti

de Hristos. lar daca totusi ,,Dumnezeu in acele timpuri i-a mantuit pe oamenii drepti
si sfinti”, aceasta se datoreaza faptului ca ,,ei aduceau de la ei insisi toate si ardtau
dreptatea posibild, ceea ce 1i facea vrednici sa fie dezlegati atunci cand se va arata Cel
ce o putea face, dar nu-i dezlega nicidecum”, ci atunci cand mureau mergeau in iad’*.

Omul nu putea iesi de sub stdpanirea diavolului atata timp cét ,,pacatul era viu”
(Romani 7,9), iar curat de intindciune nu e nimeni ,,chiar daca va fi viata o zi doar
pe pamant” (lov 14,4-5). ,,Céci nu este om drept pe pamant care sa faca binele si sa
nu pacétuiascd” (Ecclesiasticul 7,20). Desigur, Dumnezeu putea zdrobi legaturile
satanei, insa acesta ar fi fost un act de nedreptate cel putin din doud motive: el trebuia
sa fie biruit de cel care era tiranizat de el si de un altul, pe de alta parte o interventie
directa din partea lui Dumnezeu ar fi distrus libertatea omului.

Asadar, fiindcd Dumnezeu putea, dar omului i se cuvenea sa duca razboiul,
Dumnezeu Insusi in Persoana Fiului intri in creatie prin intrupare si, ficindu-Se
om adevarat, intru toate asemenea noud in afara de pécat, duce lupta noastra si o
castiga (cf. Evrei 2,14-17). Sfantul loan Damaschin zice in acest sens ca: ,,Dumnezeu
aratd noianul cel mare al dragostei de oameni pe care o are pentru om. Cici Insusi
Creatorul si Domnul primeste sa lupte pentru creatura Lui si se face invatator cu fapta.
Si pentru ca dusmanul améageste pe om cu nadejdea dumnezeirii, acum este amagit,
caci Domnul s-a imbracat cu haina trupului si a aritat in acelasi timp bunatatea,
intelepciunea, dreptatea si puterea lui Dumnezeu. Bunatatea pentru ca n-a trecut cu
vederea slabiciunea fapturii Lui, ci s-a indurat de cel cdzut si i-a intins méana. Dreptatea,
pentru ca omul fiind biruit, nu ingaduie ca altcineva decat omul sd invinga pe tiran
si nici nu rapeste cu forta pe om de la moarte, ci pe cel pe care altd datd moartea il

>3 Panayotis Nellas aratd cd problema ,,drepturilor lui Satan” asupra creaturilor i-a preocupat pe
Sfintii Parinti incepand chiar de la Irineu, dar si pe teologii de mai tarziu care au incercat ba si le
sustind, ba sa le nege. Fara ca sa formuleze o teorie, Sfintii Parinti insa vorbesc despre realitatea
acestor drepturi, dar numai din punct de vedere moral, nu ontologic: ,,Sigur Creatorul are in mod
ontologic drepturi asupra creaturilor. Creaturile pot avea intre ele drepturi reale de ordin moral”.
Negand drepturile Satanei, pe de alta parte, suntem condusi inevitabil la slabirea luptei duhovnicesti
ca lupta Tmpotriva diavolului si de aici schimbarea naturii monahismului la alterarea intelegerii
multor altor elemente ale vietii bisericesti. (Panayotis NELLAS, Invdtdtura despre indreptare a lui
Nicolae Cabasila — contributie la soteriologia ortodoxd, nota 176, in Panayotis NELLAS, Hristos.
Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 212).

¥ SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, in PG 150, 513 A.

35 SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, in PG 150, 509 B.
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subjugase prin pacat, pe acesta cel bun si cel drept 1-a facut iarasi biruitor si a mantuit
pe cel asemenea prin unul asemenea, lucru ce pirea cu neputinta>*,

Acelasi lucru zice si Sfantul Nicolae Cabasila: ,,Dumnezeu Isi insuseste, Isi face
a Sa proprie lupta pentru oameni, fiindca era om, iar un om biruie pacatul, fiind curat
fata de orice pacat, fiindca era Dumnezeu™. Astfel, biruinta a fost dreapt, intrucat
a biruit un om si eliberarea a fost reald, intrucat pe om l-a eliberat Dumnezeu**. De
aceea umanitatea indumnezeita a lui Dumnezeu devine mantuirea noastra, caci prin
ea firea umanad a fost eliberatd din robia diavolului, a pacatului si a mortii, dar si
inaltatd la deplina ei desavarsire®®. In procesul mantuirii personale oamenii sunt
intdriti si primesc puterea care izvoraste din umanitatea indumnezeita a lui lisus
Hristos, deoarece ,,prin ceea ce a patimit, fiind El insusi ispitit, poate si celor ce se
ispitesc sd le ajute” (Evrei 2,18). Putem considera, deci, cd in momentul ispitelor in
Persoana lui lisus Hristos este ispitita Intreaga omenire, caci El este Adam cel nou —
baza si capul umanitatii rascumparate si, de asemenea, putem spune prin extensie
ca prin biruinta Domnului asupra ispititorului este biruitd total puterea raului si in
noi insine pe masura unirii noastre cu EI°*.

Ispitele insotesc intregul parcurs al lui lisus, El fiind mereu ispitit in timpul
vietii Sale. Misiunea Sa a insemnat o reald coborare in ,,drama existentei umane”>!
pana la ultimele limite ale acesteia — moartea si iadul. De aceea lisus se solidarizeaza
intru toate cu umanitatea cazuta: ,,Caci nu avem Arhiereu care sa nu poata suferi cu
noi in sldbiciunile noastre, ci ispitit intru toate dupa asemanarea noastra, afara de
pacat” (Evrei 5,15). Diavolul ispititor il pune si pe El in fata acelor situatii in care
potrivit Vechiului Testament, Adam cel dintai si vechiul Israel capitulasera odinioara,
cu speranta ca si in cazul Lui va reusi. Doar lisus iese biruitor. Astfel Noul Adam si
din acest punct de vedere recapituleaza toati istoria pentru a o transfigura in Sine”.

Stanta Evanghelie retine principalele momente din viata lui lisus cand El se
confruntd Tn mod direct sau indirect cu Satana, fiind ispitit. Din raspunsurile pe care
le da lisus in timpul acestor ispitiri vedem ,,constiinta de Sine mesianica” a lui
lisus si pentru ce fel de Mesia S-a decis El inca de la inceputul activitatii Sale publice.

346 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, vol. 111, 1..., p. 96.

47 SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, in PG 150, 513 B.

48 Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 126.

% Prin Iisus Hristos omul nu este restaurat numai in starea de dinainte de cidere, ci in El omul este
indumnezeit ajungand la desavarsirea deplind, stare la care nu ajunsese Adam (¥ DANIEL, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 155).

5% Gheorghios PATRONOS, Parcursul istoric al lui lisus. De la iesle la mormdntul gol, traducere de
Sabin PREDA, Editura Bizantind, Bucuresti, 2011, p. 194.

>>! Joseph RATZINGER. Papa BENEDICT al XVI-lea, Jisus din Nazaret, traducere de Alexandru MIHAILESCU,
RAO International Publishing Company, Bucuresti, 2010, p. 39.

352 Joseph RATZINGER. Papa BENEDICT al XVI-lea, lisus din Nazaret..., p. 39.

%3 Gheorghios PATRONOS, Parcursul istoric al lui lisus..., p. 191,
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Toate trebuiau sé fie pe fata si clare de la inceput. De aceea ,,chiar mai 1nainte de
a-si incepe lucrarea Sa mesianica, lisus trebuia sa fi lamurit scopurile misiunii Sale
dumnezeiesti in lume. Oamenii au nevoie sd cunoasca de la Inceput ce fel de Mesia
este si ce fel de imparitie vine sa ridice”*. Astfel, Iisus infrunta opozitia Satanei
fata de lucrarea Lui inca de la inceputul misiunii Sale, cu toate ca acesta il va insoti
la fiecare pas din activitatea Sa pana la Cruce.

Asadar, dupa experienta Botezului in Iordan, Duhul Sfant il conduce pe Iisus
prin pustie unde va petrece in post si in rugdciune timp de 40 de zile, ca sa fie
suspus tentatiilor diavolului (Matei 4,1-11; Marcu 1, 12-13; Luca 4,1-13). Postul,
rugdciunea, precum si respingerea ispitelor fac parte din ,,pregétirea lui Hristos pentru
misiune™>. El posteste 40 de zile, asemenea lui Moise si Ilie, aritand prin aceasta
realitatea Intruparii Sale, Insa 1n cazul Lui ,,postul nu are un caracter purificator, ci
a facut parte din chenoza Sa”>*°. Sfintii Parinti sunt de parere ca postul a constituit si
un mijloc de intarire a lui lisus in lupta grea pe care o avea de purtat’>’. De asemenea,
postul lui lisus Tnseamna si libertatea Sa fata de sensibil, stdpanirea persoanei fata
de necesitatea sau automatismul naturii, precum si prioritatea pe care El o acorda
comuniunii cu Dumnezeu”®,

Pustiul, de asemenea, are o semnificatie deosebitd in episodul ispitirii lui lisus.
In general, petrecerea lui lisus inaintea inceperii misiunii Sale publice timp de 40
de zile in pustiu, este interpretat in legitura cu Moise si cu exodul. In acest sens,
Moise ar fi un tip al lui Hristos, iar Hristos ar fi noul Moise, care a venit sa scoata
omenirea din robia pacatului.

Sfantul Evanghelist Marcu precizeaza ca in pustie lisus ,,era impreuna cu fiarele
si ingerii 1i slujeau” (Marcu 1,13). Sfintii Parinti au facut de aici o paralela intre
Adam si Hristos, intre caderea lui Adam si biruinta lui Hristos. ,,Pustiul — contrariul
gradinii — devine [prin Hristos] loc al impacarii si al timaduirii”>. In Vechiul
Testament si literatura apocalipticd iudaica starea de dinainte de cadere este descrisa
ca o convietuire armonioasd a omului cu restul creatiei (cf. Isaia 11,6). Acesta se
realizeazd acum in Persoana lui lisus Hristos, caci, ceea ce nu a reusit Adam, ascultare
de voia lui Dumnezeu, a reusit cel de-al doilea Adam, reprezentandu-l astfel pe om
in armonia paradisiaci initiala si in relatia concreta cu natura®®. Aceasta relatie de

3% Gheorghios PATRONOS, Parcursul istoric al lui lisus..., p. 191.

335 Pr. Ton BRIA, Jisus Hristos, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1922, p. 38.

5% Natalia MANOILESCU-DINU, Jisus Hristos..., p. 109.

55T ORIGEN, In Lucam, Hom. IV, PG 13, 1811; SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Tdlcuire la Evanghelia
dupd Matei..., p. 109; SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Tdlcuire la Evanghelia dupd Luca..., p. 64.

338 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 163.

> Joseph RATZINGER, lisus din Nazaret..., p. 40.

>80 Sunt nenumirate exemple in Vietile sfintilor care arata convietuirea oamenilor sfinti cu fiarele salbatice,
care nu numai cd nu-i vatama, ci din contra ii slujesc omului.
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armonie este intarita si de prezenta ingerilor, care pazesc intrarea in rai cdnd Adam
este izgonit pentru neascultare, dar 1i slujesc noului Adam™®'. Pornind de aici, putem
afirma ca pustia semnifica lumea. lisus Hristos intrd in pustia lumii ca sa biruiasca
stapanirea celui riu si si instaureze Imparatia lui Dumnezeu, ficand din lumea stearpa
un pamant roditor.

Hristos rabda ispitele ca om dar le invinge, deoarece voia firii omenesti este
activatd de Ipostasul dumnezeiesc al Fiului Intrupat si intéritd de voia firii dumnezeiesti.
Actele prin care El invinge ispitele nu erau numai ale vointei dumnezeiesti, ci si ale

=56
a

. . . N . 2 . . . .
celei omenesti, deoarece ambele vointe erau in aceeasi Persoand™”. Prin unirea vointei

umane cu cea dumnezeiasca, Hristos ,,restaureazad ascultarea fiasca a omului fata de

99563

Dumnezeu™™"” si transmite si celorlalti oameni puterea de a invinge ispitele si egoismul

pe misura unirii acestora cu El prin credinta®®,

Prima ispita este legata de nevoia biologica de zi cu zi care, prin extensie, poate
insemna totalitatea problemelor si subiectelor vietii. Astfel, problema mancarii ,,a
raportului cu lumea sensibila”** I se pune si Noului Adam. Diavolul, cerindu-I si
preschimbe pietrele in paini (cf. Matei 4,3), 1i propune lui Hristos si preschimbe
nevoia naturald intr-o pofta dezordonata prin afirmarea vointei Sale omenesti, dar
si sd-si manifeste mesianitatea Sa printr-o minune, folosindu-Se de divinitatea Sa in
chip egoist.

Respingand aceasta ispita Iisus aduce primul corectiv’®® vechiului Adam, tiind
radacinile pacatului acestuia ,,pornirea senzuald si tendinta de accentuare a eului
si rupere a lui de comuniunea cu Dumnezeu”®’. Prin raspunsul Sau preluat din
Deuteronom 8,3 ,,Nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care iese din
gura lui Dumnezeu”, lisus repudiaza orice tendintd de subordonare a spiritului
elementului material din om si din lume. In raspunsul lui lisus materia nu este trecuti
cu vederea, dar nici absolutizata: ,,nu numai cu paine”, dar si cu paine. El vrea sa
dea intaietate celor duhovnicesti in fata celor trupesti: ,,Cautati mai intai Imparatia
lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea se vor adauga voud” (Matei 6,33).

In misiunea lui lisus cuvantul propovaduirii a avut o insemnitate deosebita.
Aproape toata activitatea Lui a fost axatd pe vestirea acestui cuvant pe care El l-a
considerat vital pentru om: ,,Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a

%! Toannis KARAVIDOUPOULOS, Comentariu la Evanghelia dupd Marcu, trad. Sabin Preda, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2001, p. 53.

562 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Marturisitorul..., p. 215.

363 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Teologie si spiritualitate..., p. 162.

364 Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos, Editura Centrului mitropolitan, Sibiu,

1991, p. 35; Natalia MANOILESCU-DINU, [isus Hristos..., p. 110, p. 114.

1 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 163.

+ DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 163.

%7 Natalia MANOILESCU-DINU, Jisus Hristos..., p. 111.
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trimis are viata vesnica” (Joan 5,24). lisus biruieste ispita legatd de dominatia materiei,
fiind constient cd hrana Sa este mai intai de toate implinirea voii Tatalui Cel care
L-a trimis (loan 4,3-4).

Pentru a intelege atitudinea lui lisus in respingerea ,,painii” avem in misiunea
lui un episod aparent paradoxal situatiei de fatd, dar care aduce céteva elemente lamu-
ritoare. Cu alta ocazie lisus nu respinge paine pentru satisfacerea nevoii biologice ci,
dimpotriva, inmulteste painile pentru a satura multimile. Aceastd minune presupune
insd cateva elemente care nu se regasesc in episodul ispitirii: inainte de a hrani
multimile cu paine, lisus le hraneste cu Cuvantul lui Dumnezeu. Multimile au iesit in
pustie dornice sa asculte cuvéntul lui Iisus. Apoi, painea Ii este ceruta lui Dumnezeu.
lisus se roagd si multumeste pentru hrana. lar in cele din urma este dispozitia de a
imparti aceasta paine cu celilalt, ca element esential al misiunii’®®. Hrana nu este
suficientd in sine, dacd nu devine comuniune’®. Aceastd dimensiune comunitari, a
materiei in general, se va revela permanent in misiunea painii euharistice,

Biruind ispita dominatiei materiei, lisus demoleaza totodata si conceptia con-
temporanilor Sai despre Mesia. Primul criteriu, primul semn al mesianitatii Sale pentru
contemporani a fost hranirea maselor (dupd minunea inmultirii painilor acestia vor
sd-1 puna rege cu sila — cf. Joan 6,15). Problema alimentatiei mondiale sau problema
sociala in general, de altfel, a generat constiinta mesianica si pentru diferitele ideologii
aparute in istoria umanitatii cu pretentia de a salva lumea. Este de inteles de ce
,marxismul a facut tocmai din aceasta centrul fagaduintei sale de méantuire™"".

Aceasta ispita se pune si lumii noastre al carei unic scop devine din ce 1n ce mai
mult productia si economia, avand in aparentd o motivatie pozitivad — acoperirea
nevoilor oamenilor: ,,Economia, care de multe ori este pusa ca baza, dar si ca scop
unic al activitdtii si creativitdtii omului, precum si a realizarilor si chiar a civilizatiei,
se impune dominator asupra tuturor intereselor vietii [...]. Dominatia economica si
exploatarea tuturor lucrurilor, bunastarea zilnica sunt cateva din idealurile obisnuite
ale oamenilor de azi. Un obicei al tuturor, si mai ales al oamenilor fara nici un fel
de problematizare spirituald din toate veacurile, este, dacd este posibil, nu numai
«pietrele acesteay, ci toate din jurul nostru sa devina o forta si o putere economica.
Ispita nu se centreaza pe «pdinea cea de toate zilele» si cotidiand, ci, sub pretextul
vietii de fiecare zi, se Invarte in jurul dominatiei si sigurantei economice, a acumularii
de bani”’'. Tot acest demers materialist are insd ca finalitate depersonalizarea,
robotizarea si individualizarea oamenilor. Cuprins de pofta egoistd de a produce si
a poseda cat mai mult, omul slabeste in, sau chiar intrerupe comuniunea sa cu

368 Joseph RATZINGER, fisus din Nazaret..., p. 44.

%69 4 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 163.
370 Joseph RATZINGER, fisus din Nazaret..., p. 43.

"' Gheorghios PATRONOS, Parcursul istoric al lui lisus..., pp. 195-196.
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Dumnezeu si cu semenii (exemplu: ateismul comunist sau exploatarea celor mar-
ginalizati din Lumea a Treia).

Provocarea primei ispitiri se pune insd neincetat si Bisericii: ,,daca vrei sa fii
Biserica lui Dumnezeu, atunci ocupa-te mai Intai de paine pentru toatd lumea —
restul vine la urma”®’. Cu toate ci in istoria Bisericii au existat momente cruciale
in care parea cd cedeaza in fata ispitei, ea a gasit mijloacele de a echilibra acest
raport dintre material si spiritual. Ea s-a concretizat cel mai bine in misiunea sociala
si filantropica a Bisericii prin care a cultivat egalitatea si iubirea dintre oameni, dar
si in misiunea sacramentald a ei prin care lucreaza la transfigurarea eshtologica a
lumii materiale.

Trecand la a doua ispitire, diavolul 11 duce pe Iisus la templul din Ierusalim. il
ispiteste chiar 1n centrul spatiului sacru al iudaismului. Diavolul, folosindu-se de un
citat biblic, pe care insi il interpreteazi tendentios, il provoac pe lisus sa se arunce
jos pentru a-si demonstra mesianitatea: ,,Daca esti Fiul lui Dumnezeu, arunca-Te
jos, ci scris este: Ingerilor Sdi va porunci pentru Tine si Te vor ridica pe maini, ca nu
cumva sa izbesti de piatra piciorul tdu” (Matei 4,6). El este pus astfel in situatie de
a savarsi o minune care este in conformitate cu modul in care evreii il inchipuiau
pe Mesia.

Considerandu-se popor ales de Dumnezeu, Israel isi aroga o ocrotire speciala si
privilegii care sa confirme prin semne tangibile alegerea Sa. De aceea, contem-
poranii lui lisus asteptau un Mesia plin de slava care in mod miraculos va implini
dorinta maselor, mai ales in contextul istorico-politic in care se gaseau. Evreii il
vor repudia pe Hristos tocmai pentru ca in loc de a Se descoperi in slava, a preferat
chipul smerit al robului: ,,Fiul Omului n-a venit ca sa I se slujeasca, ci ca El sa
slujeasca si sa-si dea sufletul rascumparare pentru multi” (Marcu 10,45).

Dar Hristos refuza sdvarsirea unei minuni care sa satisfacd interesul propriu
sau afirmarea egoista de sine. Parintele Dumitru Staniloae zice ca: ,,dumnezeirea e
striind de dorinta de-a se manifesta din trufie”””. De aceea Hristos nu savarseste
minuni pentru a pune in evidentd propria Sa Persoand, pentru a demonstra sau
pentru a controla. Minunile Sale sunt savarsite intotdeauna din iubire milostiva si
compasiune pentru altii. Hristos nu doreste savarsirea unei minuni demonstrative,
egoiste, prin care sd manipuleze libertatea credintei oamenilor. El nu vrea sa sileasca
credinta®’* oamenilor in Persoana Sa prin semne spectaculoase. Dimpotriva, El doreste
o convingere a inimii, nu a ochilor, a credintei nu a privirii>”.

372 Joseph RATZINGER, fisus din Nazaret..., p. 43.

373 Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos. .., p. 37.

3™ Raymond E. BROWN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY si O. CARM, Evangheliile sinoptice...,
p. 158.

575 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Matei..., p. 69.
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Dar ispita este mult mai subtild deoarece primejduieste insasi misiunea lui lisus.
Prin ea El este asezat in fata problemei identitatii Sale dumnezeiesti: — ,,Daca esti
Tu Fiul lui Dumnezeu”, — si este provocat sa controleze relatia Sa cu Dumnezeu.
Prin acesta diavolul vrea sa-1 rupa pe lisus de Tatil prin punerea la proba a fidelitatii
si iubirii Tatdlui fatd de El. Diavolul vrea ca sd-L determine pe lisus sd se asigure
de relatia Sa cu Tatal si dacd El este cu adevérat Trimisul lui Dumnezeu, lucru ce
trebuie sa se constate in mod real si trebuie aratat si celorlalti. Prin urmare, se pune
problema ,,dovedirii” dumnezeirii si misiunii Sale mesianice, precum si problema
»controlului” asupra lui Dumnezeu si asupra celorlalti. O presupusa cedare in fata
acestei ispite ar fi compromis increderea in lisus ca Fiu al lui Dumnezeu si Trimis
al Tatalui in lume pentru mantuirea lumii, deoarece ar fi pus la indoiala credinta
intr-un Mesia care El insusi Se indoieste de adevarul Persoanei si misiunii Sale.

Iisus fiind Insé constient si ca om de relatia Sa cu Tatal, dar si de misiunea Sa,
respinge tentatia, considerandu-o ispité la adresa lui Dumnezeu: ,,Sa nu ispitesti pe
Domnul Dumnezeul Tau” (Matei 4,7). Autenticitatea misiunii lui lisus se aratd mai
ales in Increderea Sa totald 1n Tatél si in implinirea voii Acestuia. Hristos nu-L supune
niciodatd in misiunea Sa pe Dumnezeu experimentului’’®, avand o totala incredere
in El: ,,Parinte, T‘gi multumesc ¢d M-ai ascultat. Eu stiam ca intotdeauna Ma asculti, dar
pentru multimea care sta Imprejur am zis, ca sa creada ca Tu M-ai trimis” (loan 11,42).

Ispitindu-L « treia oard, diavolul il duce pe Iisus pe un munte inalt de unde i
aratd ,toate imparatiile lumii si slava lor” (Matei 4,8). Prin aceasta ispitd, diavolul
asaza inaintea lui Iisus momeala puterii ficindu-i o ,,sinteza a gloriei lumesti””’.
El {i ofera »stapanirea lumii in schimbul libertatii, sau posedarea lumii si a slavei ei
si pierderea iubirii fati de Dumnezeu si implicit fatd de semeni™’®. Aceasta stapanire
a lumii este propusa lui lisus prin deturnarea de la adorarea lui Dumnezeu: ,,Acestea
toate Ti le voi da Tie, daca vei cddea inaintea Mea si Te vei inchina mie” (Matei
4,9). Se repeta astfel ispita prin care Adam a esuat, de a fi dumnezeu independent
de Dumnezeu: ,,Vechea si permanenta strategie: a avea lumea creatd de Dumnezeu,
ramanand nsa in uvitare fatd de El. A avea toate si a ramane 1n afara comuniunii. A
stapani totul, si a fi In acelasi timp aservit; a castiga lumea si a pierde sufletul (adica
libertatea totala a spiritului si disponibilitatea sa pentru iubire deplina si permanenti)™”

De data aceasta Satana I se infatiseaza lui lisus ca ,,stdpanitorul lumii acesteia”
(loan 12,31) asa cum va confirma si Hristos mai tirziu. Dar asa cum am aratat, aceasta
stdpanire nu este de ordin ontologic, ci urmare a pacatului, iar la un moment dat se
va sfarsi (cf. Apocalipsa 12,12). De aceea, posedarea lumii, desi reala, ea nu are

376 Joseph RATZINGER, fisus din Nazaret..., p. 47.
577 Natalia MANOILESCU-DINU, lisus Hristos..., p. 117.
378 + DANIEL, Teologie si spiritualitate..., p. 164.
57 + DANIEL, Teologie si spiritualitate..., p. 165.
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380 41 schimbul

consistentd. De aici rezultd ca diavolul fi ofera lui Iisus o ,,iluzie
apostaziei. Aceastd iluzie i ispiteste, de altfel, pe oameni de la caderea lui Adam
incoace.

Subtilitatea ispitei constd si aici ca si la ispita precedentd in faptul ca vizeaza
misiunea mesianica a lui lisus. Diavolul vrea prin aceasta sa ,,zadarniceasca opera
de mantuire™®' pe care voieste Dumnezeu si o realizeze prin lisus. Propoviduirea
stapanirii asupra intregii lumi se sincronizeaza cu imaginea regelui mesianic ca
stipanitor universal. De altfel, Insusi Hristos a confirmat acest lucru la sfarsitul
misiunii Sale pamantesti: ,,Datu-Mi-s-a toatd puterea in cer si pe pamant” (Matei
28,18). Dar aceastd putere nu a dobandit-o intr-o stare de revoltd fatd de Dumnezeu,
asa cum i-a propus diavolul. Aceastd putere si domnie absolutd are ca premisa
crucea. Respingand ispita puterii si stapanirii lumesti lisus a optat tocmai pentru
acea misiune cu care a fost investit de catre Tatal: sd mantuiasca lumea prin puterea
dragostei, care inseamna comuniune, si nu prin forta egoista: ,,Felul de a avea sau
de a stdpani al Noului Adam este comuniunea libera. El refuza a stapani lumea intr-
o stare de idolatrizare a ei [...]. Hristos intelege lumea ca dar al lui Dumnezeu, care
implicd din partea omului o atitudine euharistica™**.

Aceasta ispitd reapare de multe ori in istorie, fiind vizibild mai ales in ames-
tecul dintre puterea politica si credinta crestina. In lumea noastra, unde valorile
dominante sunt puterea, stapanirea si slava, ispita aceasta vine sd nasca indoiala in
mesajul crestin, care contrazice standardele acestui veac: ,,Jmperiul crestin sau puterea
seculard a papilor nu se mai constituie astdzi ca ispitiri; dar a interpreta crestinismul
ca o retetd a succesului si a proclama bunastarea ca tel al tuturor religiilor este noua
forma a aceleiasi ispite. Ea se Invesmanteaza astdzi in intrebarea: ce a adus bun lisus,
dacd nu a facut sd apard o lume mai buna? Nu acesta ar trebui sd fie continutul
sperantei mesianice?””".

lisus nu-si Tmplineste misiunea pleddnd pentru un misionarism secular, ci
instaurand in lume Imparitia vesnica a iubirii si comuniunii Preasfintei Treimi, de
care se poate bucura tot omul indiferent de rasa, de culturd sau de stare sociala.
Aceasti Imparitie este prezenta deja in lume, dar se va revela in mod desavarsit la
sfarsitul veacurilor. In ochii lumii, ea este totusi un paradox, deoarece nu raspunde
acelor standarde pe care le fixeaza lumea. Despre ea depun insa marturie in fiecare
veac cetatenii ei care o mostenesc.

Dupa ce a sfarsit cu aceste trei ispitiri, diavolul se indeparteaza de la lisus, dar
numai ,,pand la o vreme” (Luca 4,13). El va continua insa uneltirea impotriva Lui

380 Natalia MANOILESCU-DINU, lisus Hristos..., p. 116.

381 Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 38.

382 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 165.
8 Joseph RATZINGER, fisus din Nazaret..., p. 52.
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prin revolta carturarilor si a fariseilor sau prin dojana pe care [-o va face Petru
incercand sa-L abatd de la misiunea Sa. Ispita culminanta va fi apoi in timpul patimilor,
unde Hristos va iesi din nou biruitor prin faptul cé va bea paharul incredintat Lui de
catre Tatal pana la sfarsit.

Respingerea ispitelor de catre Hristos — Dumnezeul intrupat a avut multiple
consecinte asupra misiunii lui Hristos. Deoarece ispitele vizau ruperea comuniunii
dintre omul lisus si Tatél, prin respingerea lor se afirma unirea ipostatica si prin ea
se intdreste comuniunea omului cu Dumnezeu. Umanitatea lui Hristos nu are un centru
propriu al existentei Sale in afard de unicul si vesnicul Ipostas al Logosului intrupat.
De aceea, biruind ispitele si ca Om, lisus pune umanitatea n aceeasi relatie de
ascultare filiald pe care o are El ca Dumnezeu din vesnicie.

Apoi, prin respingerea ispitelor El restaureaza vointa umana, pe care o confor-
meaza cu vointa divind. Biruinta lui lisus asupra diavolului a insemnat si restaurarea
firii umane prin eliberarea acesteia de sub jugul celui rau, care o stdpanea de la caderea
primului om. Dar 1n acelasi timp, prin respingerea tentatiilor lisus elibereaza firea
si de pécat, prin mentinerea afectelor naturale in starea de supunere fata de centrul
spiritual, faicandu-Se si model de urmat in lupta cu pacatul.

Raspunsurile pe care le da lisus ispititorului definesc adevératul caracter al
misiunii Sale mesianice. Aceste raspunsuri aratd cum vedea El misiunea Sa si cu ce
fel de misiune a fost investit de catre Tatal. Ispitirile nu vizeaza insd numai misiunea
Lui, ci si misiunea Bisericii care actualizeaza misiunea Lui. Pericolele care ameninta
integritatea misiunii Bisericii au fost infruntate de lisus, El aratdind cum anume trebuie
si le depaseasca si Biserica ™.

3.2. Misiunea propovaduirii Cuvantului

Planul lui Dumnezeu cu lumea, asa cum ne-a fost descoperit de cétre El, este
indumnezeirea omului si desavarsirea creatiei in comuniune cu Dumnezeu. Prima
conditie a realizarii acestei comuniuni este cunoasterea lui Dumnezeu de catre om
si intoarcerea omului spre El ca spre centrul existential al vietii sale. In acest sens,
Dumnezeu il creaza pe om cu capacitatea de a-L. cunoaste si de a raspunde la chemarea
dialogica pe care Dumnezeu o initiaza prin actul special al crearii omului®®.

Dupa cadere, aceasta relatie slabeste dar ea nu dispare. Dumnezeu continua sa-Si
adreseze cuvintele Sale oamenilor prin ratiunile sau cuvintele plasticizate ale creatiei

38 Cercetatorii Noului Testament sunt de parere ca relatarea ispitirilor din varianta mateiani are o intentie
eclesiala (Raymond E. BROWN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY si O. CARM, Evangheliile
sinoptice..., p. 159).

385 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., 1, p. 393—394.
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dar si in mod mai direct prin acte sau cuvinte articulate®*’. Epistola citre Evrei rezuma
astfel aceasta lucrare a lui Dumnezeu: ,,Dupd ce Dumnezeu odinioara, in multe
randuri si in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea
mai de pe urma ne-a grait noud prin Fiul pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin Care
a facut si veacurile” (Evrei 1,1-2). Toate aceste moduri de comunicare in diferitele
etape ale istoriei omenirii nu au alt scop decat descoperirea planului lui Dumnezeu
cu oamenii si cu lumea. Acest plan a fost comunicat dar numai in umbra mai intai
patriarhilor, apoi, prin profeti, poporului ales, ca sa fie raspandit apoi printre toate
neamurile pamantului (cf. Psalmi 21,28-29; 95,1-3; Isaia 2,1-4; leremia 3,17)587.

Prin trimiterea in lume a Fiului Sau prin intrupare, Dumnezeu adreseaza lumii
,,Cuvantul definitiv”*®. Dincolo de acest Cuvant nu mai exista nimic. El este, de
asemenea, preexistent creatiei, caci El Tnsusi este Logosul, Fiul lui Dumnezeu si
Dumnezeu adevarat. Potrivit experientei pe care a avut-o langa El, Sfantul loan
Evanghelistul da marturie despre o noutate nemaiauzitd si omeneste de neconceput
despre Intruparea Cuvantului: ,,Intru inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvantul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu [...] si Cuvantul
S-a facut trup si S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia-Nascut
din Tatal, plin de har si de adevar” (loan 1,1-2;14).

Astfel, Cuvantul cel vesnic al Tatalui, Care se exprima prin ratiunile creatiei si
Care se comunica in istoria mantuirii, ,,la plinirea vremii”” a devenit om ,,nascut din
femeie” (Galateni 4,4). Cuvantul lui Dumnezeu este de acum o Persoand care comunica
cuvintele lui Dumnezeu. lisus Hristos este Cuvantul cuvantator. Aceasta este misiunea
Lui, sa-L facd cunoscut pe Dumnezeu si sa transmita cuvintele Lui: ,,Aratat-am numele
Tau oamenilor pe care Mi i-ai dat Mie din lume. Ai Téi erau si Mie Mi i-ai dat si
cuvantul Tau I-au pazit. Acum am cunoscut ci toate cate Mi-ai dat sunt de la Tine.
Pentru ca cuvintele pe care Mi le-ai dat le-am dat lor, iar ei le-au primit si au cunoscut
cu adevarat ¢ de la Tine am iesit, si au crezut cd Tu M-ai trimis” (loan 17,6-8).

lisus Hristos, Cuvantul intrupat este in acest sens si ,,Lumina cea adevarata care
lumineaza pe tot omul care vine n lume” (loan 1,9). El este ,,Jumina lumii” (loan
8,12) Care ,,straluceste in intuneric” (loan 1,5) deoarece in Persoana si lucrarea Sa
mantuitoare, omenirea a primit lumina desivarsiti a Descoperirii dumnezeiesi. in
El avem Revelatia desavarsita despre Dumnezeu, om si lume si in lumina acestei
Descoperiri omul are posibilitatea sa ajunga la indumnezeire iar creatia la desavarsire
in conformitate cu planul cel vesnic al lui Dumnezeu.

38 Pr. D. STANILOAE, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini..., p. 347.

87 BENEDICT al XVl-lea, Exortafia apostolicd postsinodald Verbum Domini ', Editura Presa buna,
Tasi, 2010, p. 20.

388 BENEDICT al XVI-lea, Verbum Domini. .., p- 20.
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In acest sens, inca de la inceputul misiunii Sale, Iisus Hristos este preocupat de
revelarea lui Dumnezeu si a voii Sale referitoare la om si la lume. Cea mai extinsa
parte a activitatii Sale publice va fi lucrarea de propoveduire prin care oamenii vor
avea posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu si astfel a dobandirii vietii celei vesnice:
91 aceasta este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat,
si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (loan 17,3). De aceea toate actele si cuvintele
lui lisus Hristos prin care Dumnezeu S-a descoperit lumii ,,se Inscriu intr-un plan al
Lui de conducere a creatiei spre unirea cu Sine, adica la indumnezeire™®. Ele
trebuie permanentizate n istorie pana cand acest plan va ajunge la deplind implinire
in veacul viitor. Acum, aceastd lucrare 1i revine Bisericii si constituie misiunea ei.
Prin misiunea sa, Biserica descopera si realizeaza planul lui Dumnezeu cu lumea si
creatia asa cum a fost acesta revelat in Persoana, viata si lucrarea mantuitoare a
lui lisus Hristos de la intrupare pana la pogorarea Duhului Sfant. De aceea, prima
exigenta a misiunii crestine este propoveduire a Cuvantului, prin care Dumnezeu si
planul Sau de mantuire si desavarsire a lumii sunt facute cunoscute tuturor.

3.2.1. Evanghelia lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu trimis in lume

Mantuitorul Tisus Hristos Isi incepe activitatea Sa publica cu propovaduirea
Evangheliei Imparatiei. Sfantul Evanghelist Marcu relateaza acest inceput definind,
in acelasi timp, continutul esential si indicind nucleul central®® al propovaduirii
Mantuitorului prin urmatoarele cuvinte: ,,lisus a venit in Galileea, propovaduind
Evanghelia Imparatiei lui Dumnezeu si zicand: ,,S-a implinit vremea si s-a apropiat
Imparatia lui Dumnezeu. Pociiti-va si credeti in Evanghelie” (Marcu 1,14-15). Tar
Stantul Evanghelist Matei prezintd activitatea lui lisus In Galileea astfel: ,,Si a stra-
batut lisus toatd Galileea, Invatand in sinagogile lor si propovaduind Evanghelia
Imparatiei si timaduind toatd boala si toatd neputinta in popor” (Matei 4,23), iar
in alt loc: ,,lisus strabatea toate cetitile si satele, invatand in sinagogile lor, propo-
vaduind Evanghelia Imparatiei si vindecand toata boala si toatd neputinta in popor”
(Matei 9,35).

Evanghelia pe care a propovaduit-o lisus Hristos si la care se refera aici autorii
amintiti ai Noului Testament inseamna Tnainte de toate, potrivit sensului cuvantului
grecesc TO evoyyéAov, vestea cea bund precum si propoveduirea acesteia. Sensul
acestei vesti bune se reveleazd mai profund 1nsa daca il punem in legatura cu sensul
initial al termenului ,,evanghelie”.

In greaca antica, cuvantul, folosit in principal la plural, evanghelii, insena o veste
buna de bucurie (gv-ayyéAim), in special pentru vreo biruintd sau plata celui care

3% Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd 1..., p. 39.
390 I KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu. .., p. 54; J. RATZINGER, lisus din Nazaret 1, ... p. 55.
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aducea vestea. Mai putea insemna si jertfa adusa zeilor pentru instiintarea de bucurie
despre o victorie™'. Acelasi inteles il are si la istoricul iudeu din secolul I, Tosif
Flaviu™?. In Septuaginta se intalneste cu sensul pe care il avea in lumea greaca antica™".

In greaca necrestina, termenul a fost folosit si in cultul imperial. Astfel, nasterea
imparatului sau prezenta sa intr-un anumit loc, constituiau vesti bune™*. Cezarii
romani se considerau drept stapanii si salvatorii lumii. De aceea, decretele emise de
el se numeau ,,evanghelii” chiar si atunci cand continutul lor nu era unul pozitiv.
Prin aceasta vroiau sa arate cd tot ceea ce vine de la cezarul trebuie sa fie socotit o
veste salvatoare, nu numai o simpla veste, ci una care este spre schimbarea lumii in
bine™”’.

Prin faptul ca autorii scrierilor Noului Testament preiau acest cuvant, dandu-i
totodata si o semnificatie specific crestind, care va desemna de acum o specie literara,
el vor sa arate cd ceea ce imparatii pagani isi arogau pe nedrept, aceea devine acum
realitate in lisus Hristos. Vestea plind de putere, nu mai este doar o putere desarta
omeneasci trecitoare ci Insusi Adevarul. De aceea, Evanghelia nu este numai o
informatie, numai o veste, ci lucrare, putere de actiune, care are putere de a vindeca
si de a preface lumea, deoarece vine de la Dumnezeu. In acest sens, Sfantul Marcu
vorbeste despre ,,evanghelia lui Dumnezeu” (Marcu 1,14), ceea ce indica prezenta
Cuvantului lui Dumnezeu 1n lume, prezenta Cuvantului intrupat prin care Dumnezeu
lucreaza mantuirea si desdvarsirea lumii.

In Noul Testament, cuvantul ,,evanghelie” apare de mai mult de 75 de ori, ceea
ce inseamni ci el acoperd nuante crestine cu totul distincte™®. Evanghelia este
Vestea cea bund cd Dumnezeu a implinit in Fiul Sau intrupat toate promisiunile
facute odinioara poporului ales si ca prin El a fost deschisa calea mantuirii pentru
toate neamurile. Aceasta reiese din raspunsul pe care lisus Hristos il d trimisilor
lui Toan Botezatorul: ,,Mergeti si spuneti lui loan cele ce auziti si vedeti: orbii 1si
capatd vederea si schiopii umbla, leprosii se curdtesc si surzii aud, mortii inviaza si
saracilor li se binevesteste” (Matei 11,4-5; cf. Isaia 29,18-19).

Evanghelistul Marcu isi incepe relatarea sa cu urmitoarele cuvinte: ,,inceputul
Evangheliei lui lisus Hristos, Fiul [ui Dumnezeu” (Marcu 1,1). Aceasta evanghelie
in viziunea sa, cuprinde promisiunile erei mesianice facute de Dumnezeu lui Israel

31 . KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu..., p. 34.

92 Razboiul iudaic, 4,656; 618: ,si in Alexandria i-a povestit lui Vespasian vestile bune care venisera
de la Roma”, si intreaga cetate sdrbdtorea vestile bune si savarsea jertfa pentru acestea” — este vorba
despre vestea cea bund a proclamarii lui Vespasian Imparat.

393 1. KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu..., p. 35.

9% Pr. S. TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament, vol. 11, p- 37; Werner KUMMEL, Einleitung
in das Neue Testament, Heidelberg, 1983, p. 11.

595 J. RATZINGER, lisus din Nazaret..., p. 55.

396 pr. S. TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament, vol. 11.. p. 38.
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si care, acum, s-au Implinit in lisus Hristos, agsa cum rezultd din cuvantul propovaduirii
Sale: ,,s-a implinit vremea si s-a apropiat Imparatia lui Dumnezeu. Pociiti-va si
credeti in Evanghelie” (Marcu 1,15). Aceasta plinire a ,,vremii” (cf. Galateni 4,4)
exprima momentul in de timp pe care Dumnezeu l-a socotit hotarator pentru a
interveni mai vizibil in istoria lumii prin prezenta Fiului Sdu. Aceasta evanghelie
trebuie vestita la toate popoarele (Marcu 13,10). Pentru Sfantul Evanghelist Matei,
Hristos este Cel care vesteste evanghelia Tmpéré‘;iei (Matei 4,23; 9,35; 24,14), iar
Luca intelege prin evanghelie activitatea vestirii Imparatiei (Luca 8,1; 16,16)".

Asa cum reiese din Sfintele Evanghelii, cea mai extinsa parte a misiunii publice
a lui lisus Hristos este predicarea evangheliei, impresia ca Predicator si Invatator
fiind foarte puternica. El compara viata Sa cu o zi plina de lumind in care-Si implineste
lucrarea fara restrictii”*. in Evanghelia Sa, Iisus Se descoper ca invatitor, ca singurul
care cunoagte misterul lui Dumnezeu si care a facut cunoscut oamenilor acest mister
(loan 17,3,8). Din acest motiv El nu se fereste sa fie numit rabi — invatator (Matei
19,16; 23,8; Luca 9,49; loan 1,49). El insu§i considera ca misiunea Sa principala
constd in predicarea Evangheliei mantuirii®’. De aceea, se adreseazi ucenicilor
care-l informasera ca multimile Il cauti: ,,S3 mergem in alta parte prin cetitile si
satele invecinate, ca sd propovaduim si acolo, caci pentru aceasta am venit” (Marcu
1,38) si ,, Trebuie si binevestesc Imparitia lui Dumezeu si altor cetiti, fiindca pentru
aceasta am venit” (Luca 4,43).

Propovaduirea Evangheliei face parte asadar din continutul misiunii mesianice
a lui Hristos. Continutul acestei propovaduiri este neincetata revelare a lui Dumnezeu
prin cuvant si prin fapta: ,,si cuvantul pe care-l auziti nu este al Meu, ci al Tatalui
Care M-a trimis” (loan 14,24); ,,Cuvintele pe care Eu vi le graiesc nu de la Mine le
griiesc ci Tatil — Cel ce riméne intru Mine — Isi face lucrurile Sale” (Joan 14,10). Prin
Cuvantul Evangheliei Sale si prin actele care insotesc propovaduirea ei (cf. Matei 4,23)
precum si prin 1nsasi Persoana Sa, El desavarseste si implineste Revelatia: ,,Pentru ca
legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevarul au venit prin lisus Hristos” (loan 1,17).

In invatitura pe care ne-o da, Hristos Se interpreteazi pe Sine ca tinta finala si
desavarsita pentru om. De aceea, Evanghelia este Insusi Iisus Hristos, centrul si
desavarsirea istoriei mantuirii, dupd cum invata Sfintii Parinti. Astfel, Sfantul Ignatie
scrie catre filadelfieni: ,,Evanghelia are ceva deosebit: venirea Mantuitorului, a
Dumnezeului nostru lisus Hristos, Patimile Lui si Invierea. Profetii cei iubiti L-au
vestit. Evanghelia, insd, este desdvarsirea nemuririi”®”. Evanghelia ,,intruchipeaza

397 Raymond E. BROWN, Evangheliile sinoptice. .., pp. 161; 410.

%8 pr. 1L BRIA, lisus Hristos..., p. 40.

% Pr. 1. BRia, DTO, p. 161.

69 Sk, IGNATIE TEOFORUL, Cétre Filadelfieni, IX, 2, in PSB, vol. 1, traducere de Pr. D. FECIORU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, p. 181.

144



3. MISIUNEA FIULUI — BAZA, CONTINUT SI MODEL PENTRU MISIUNEA CRESTINA

pe Hristos™®', zice Sfantul Nicolae Cabasila, iar Fericitul Ieronim accentueazi si
mai mult identitatea personald a lui Hristos cu continutul Evangheliei Sale, cand zice:
,.Socotesc Evanghelia trup al lui Hristos”*". Dar, deja Apostolii, cele mai apropiate
persoane ale lui lisus Hristos, au sesizat prezenta personald a lui Dumnezeu in El si
in cuvantul propovaduit de El. Astfel, dupd ce ascultd cuvantarea despre painea vietii
(loan 6,31-63), ei exclama: ,,Tu ai cuvintele vietii vesnice si noi am crezut si am
cunoscut ca Tu esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu” (loan 6,68-69).

Asumand prin Intrupare modul de comunicare uman, Dumnezeu se comunici
in Tisus Hristos in modul cel mai direct si accesibil oamenilor. in propoviduirea Sa,
Mantuitorul a tinut cont de caracterul si limitele ascultdtorilor Sai, adaptdnd mesajul
evangheliei Sale posibilititile de receptare a ascultitorilor Sai*”*. Datoriti acestui fapt,
spiritul uman 1l putea sesiza in deplinatatea lui. Prin lisus Hristos si prin evanghelie,
,2Dumnezeu este disponibil oricarui om in virtutea acestei maxime apropieri, ca
partener In formd umana intr-un dialog vesnic, putdnd conduce pe om in cunoasterea
infinitd a Sa ca Dumnezeu”®”. Cuvintele lui Iisus Hristos sunt duh si viata (Joan
6,63), iar El este ,,calea, adevarul si viata” (loan 14,6). De aici se intelege pentru ce
,»la Tnceputul faptului de a fi crestin nu se gaseste o decizie etica sau o mare idee, ci
intalnirea cu un eveniment, cu o persoand, care da vietii un orizont nou si totodata
orientarea ei decisiva®®.

Acestea sunt motivele pentru care Hristos cel inviat inainte de indltarea Sa la
ceruri Incredinteaza apostolilor misiunea de propovaduire a Evangheliei ,,nu numai
sub forma unui sfat, ci ca o porunca”®®®:  Mergand, invitati toate neamurile” (Matei
28,18) si ,,mergeti in toatd lumea si propovaduiti Evanghelia la toata faptura” (Marcu
15,16). Sfintii Apostoli au fost constienti de responsabilitatea incredintata lor de
a propoviadui Evanghelia si o considerau ,,0 obligatie dumnezeiasca”®’. Sfantul
Apostol Pavel zicea 1n acest sens: ,,std asupra mea datoria... sa vestesc evanghelia”
(1 Corinteni 9,16).

Evanghelia si propovaduirea ei sunt absolut necesare pentru mantuirea lumii
deoarece ,,evanghelia lui Hristos este putere a lui Dumnezeu spre mantuirea a tot

celui ce crede...” (Romani 1,16). Cel ce implineste poruncile Evangheliei nu numai

01 SE. NICOLAE CABASILA, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, traducere de Pr. Ene BRANISTE, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p. 54.

602 1ErRoNIM, La Psalmul CXLVII, PL 26, 1334 B.

693 pr. Vasile GORDON, Pr. Adrian IVAN, Pr. Nicusor BELDIMAN, Omiletica, Editura Basilica a Patriarhiei
Romaéne, Bucuresti, 2015, p. 105.

604 pr.D. STANILOAE, Teologia dogmaticdIl..., p. 118.

695 BENEDICT al XVI-lea, Scrisoarea enciclici Deus caritas est (25 decembrie 2005), 1: AAS98 (2006),
217-218.

89 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 193.

7 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 193.
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ca va fi mantuit ci va intra in comuniune intimd cu Dumnezeu, devenind templu al
Lui: ,,cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste; iar cel ce
Ma iubeste pe Mine va fi iubit de Tatdl Meu si-1 voi iubi si Eu si Ma voi arata Iui”
(loan 14,21) si ,,daca Ma iubeste cineva, va pazi cuvantul Meu, si Tatal Meu 1l va
iubi, si vom veni la el si vom face lacas la el” (loan 14,23). De aici Sfintii Parinti
au tras concluzia ca Evanghelia trebuie sa devina ,,substanta sufletului nostru”®%,

Prin propovaduirea apostolica a Evangheliei, Hristos este prezent si lucreaza in
lume ca odinioara in propovaduirea Sa istorica. De aceea, cuvantul propovaduit nu
este numai un simplu mesaj istoric sau un memorial al vietii lui lisus Hristos, ci
insdsi prezenta Cuvantului Intrupat in lume: ,.cine va asculta pe voi pe Mine ma
asculta” (Luca 10,16). In Cuvantul propoviduirii evangheliei, ,,Iisus Hristos nu este
numai Cel propovaduit de trimisii Sai ci este Cel ce Se propovaduieste pe Sine
mereu nou”®”, reveland neincetat sensul existentei lumii. Sfantul Evanghelist Marcu
marturiseste la sfarsitul evangheliei sale acest adevar: ,,Deci Domnul lisus Hristos,
dupad ce a vorbit cu ei, S-a 1ndltat la cer si a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu. Iar ei,
plecand, au propovaduit pretutindeni, Domnul lucrand impreuna cu ei si intarind
cuvantul prin semnele ce urmau” (Marcu 16,19-20).

Sfintii Parinti au invatat intotdeauna ca prin cuvintele rostite de Apostoli si de
urmasii lor, episcopi si preoti, vorbeste nsusi Hristos. Cand cuvantul propovaduit e
predat nefalsificat 1l transmite pe Hristos. Sfantul Simeon al Tesalonicului arati ci
arhiereul sau preotul care propovaduieste cuvantul e gura lui Dumnezeu savarsind
un lucru exceptional si obligatoriu®"’. In acest sens, deja Sfantul Apostol Pavel cerea
crestinilor sd se roage pentru el pentru inspiratie in cuvant: ,,rugati-va pentru mine, ca
sd mi se dea mie cuvant, cand voi deschide gura mea sa fac cunoscuti cu indrazneala
taina Evangheliei” (Efeseni 6,19).

Sfintii Apostoli au fost constienti de prioritatea predicarii Evangheliei in misiunea
incredintata lor de Hristos. Sfantul Apostol Pavel zicea in acest sens: ,,Hristos nu
m-a trimis sa botez, ci sd binevestesc” (I Corinteni 1,17); ,,Ca vai mie daca nu voi
binevesti” (I Corinteni 9,16). De asemenea, ei erau convinsi de originea dumne-
zeiasca a Evangheliei propovaduite de ei: ,,Evanghelia cea binevestitd de mine nu
este dupd om... nici n-am invatat-o, ci prin descoperirea lui lisus Hristos” (Galateni
1,11-12). De aceea, ,,Cuvantul Evangheliei este purtitor de har”®!!, producand in
cei care 1l asculta si se deschid lui prin credinta dorinta de convertire: ,,lar ei, auzind
acestea, au fost pétrunsi la inima si au zis catre Petru si ceilalti apostoli: Barbati

698 Sk, IGNATIE BRIANCIANINOV, Fardmiturile ospdfului, traducere de T ANDREI ANDREICUT, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 14.

69 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 193.

619 A se vedea la Pr. D. STANILOAE, Modurile prezentei..., p. 160.

' Pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 195.
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frati, ce sa facem?” (Faptele Apostolilor 4,4); ,in timp ce Petru inca griia cuvintele
acestea, Duhul Sfant S-a pogorat peste toti cei ce ascultau cuvantul” (Faptele
Apostolilor 10,44).

Deoarece predicarea Evangheliei ,,vizeaza convertirea prin credint , ea este
o obligatie permanenti ce i revine Bisericii. In virtutea Botezului fiecare madular
al Trupului sacramental al lui Hristos devine un ucenic misionar (cf. Matei 28,19)
si astfel un ,,subiect activ de evanghelizare”6l3. Responsabilizarea tuturor membrilor

. .. .. o e .. o A . 14
Bisericii cu misiunea propovaduirii Evangheliei este absolut necesara in zilele noastre®'*,

593612

deoarece: ,,existd inca atatea popoare care n-au cunoscut vestea cea buna, atitia
crestini au nevoie sa le fie vestit din nou in mod convingétor cuvantul lui Dumnezeu,
asa Incat sa poatd experimenta in mod concret forta evangheliei. Multi frati sunt
botezati dar nu suficient de evanghelizati. Adesesa, natiuni odinioard bogate in
credintd si In vocatii pierd propria identitate, sub influenta unei culturi secularizate.
Exigenta unei noi evanghelizari [...] trebuie sa fie reafirmata fard teama, avand
certitudinea eficacitatii cuvantului divin”®". Iata doar citeva motive, pe langi cel
care decurge din insasi apostolicitatea Bisericii, pentru care un elan reinnoit al
evanghelizarii este absolut necesar azi.

3.2.2. ,Pociiti-va si credeti in Evanghelie” — chemare la credinta prin
convertire

Predicarea Evangheliei este o lucrare de revelare continua a lui Dumnezeu lumii:
»Aratat-am numele Tau oamenilor” (loan 17,6). De aceea, propovaduirea Evangheliei
este absolut necesara pentru dobandirea vietii vesnice, care presupune intoarcerea la
Dumnezeu si cunoasterea Lui: ,,Aceasta este viata vesnica: sd te cunoasca pe Tine,
singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (loan 17,3).
Din acest motiv, incd de la inceputul activititii Sale publice, lisus Hristos cheama
la intoarcerea la Dumnezeu prin convertire: ,,De atunci a inceput lisus sd propova-
duiasca si sa spuna: Pocaiti-va cici s-a apropiat Imparitia cerurilor” (Matei 4,17) si
,,.S-a implinit vremea si s-a apropiat Imparitia lui Dumnezeu. Pociiti-va si credeti
in Evanghelie” (Marcu 1,15).

In locurile citate, Sfintii Evanghelisti folosesc cuvantul grecesc petavostte
pentru a reda chemarea Mantuitorului. Cea mai frecventa traducerea roméneasca a
verbului petavoew este: a se i, a se pocii, a regreta®’®. Dar sensul lui nu se epuizeazi

12 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii.. ., p- 194.

813 FraNcCISC, Exortatia apostolicd Evangelii gendium, Editura Presa bund, Iasi, 2014, p. 77.

614 Acest aspect va fi tratat in capitolul 5 al acestei lucrari.

815 BENEDICT al XVI-lea, Verbum Domini..., p. 133.

816 M. CARREZ, F. MOREL, Dicfionar grec-roman..., p. 185. Dictionarul explicativ al limbii roméane
defineste cuvantul ,,pocdintd” prin cdintd pentru pacatele savarsite, regret pentru o fapta rea sau
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aici. Dictionarele strdine aratd ca un prim sens si o traducere fidelad a substantivului
petdvoua ar fi schimbarea gandului, convertire. Astfel, pocdinta trebuie inteleasa ca
,,0 Intoarcere inapoi, o schimbare radicald a motivatiei de baza si a directiei vietii
unui om... Natura ei radicald, ca o intoarcere completa inapoi, este subliniata in pilda
fiului risipitor”m. Deci chemarea ,,pocditi-va” Tnseamnad chemare adresata omului
spre Intoarcere, care ,,presupune si include, sub lucrarea Duhului Sfant, o schimbare
totala a existentei umane™®'®.

Chemarea la pociintd a fost un strigit care a rasunat des in Istoria lui Israel®"’.
Chemarea adresata de catre lisus, deci nu este o noutate absoluta. Sensul, insa, este
diferit. In Vechiul Testament intalnim conceptul de pociintd cu urmatoarele intelesuri:
intoarcere la Dumnezeu si lepadare de idolatrie (I Regi 7,3), intoarcere la Dumnezeu
din pacat (3 Regi 8,33), indreptare a vietii (Isaia 55,7), intoarcerea poporului Israel
din ratacire (leremia 4,1; Osea 14,2; Zaharia 1,3 s.u.); intoarcerea din pacat care
inseamna viatd (lezechiel 18,32); intoarcere la Dumnezeu prin fapte de pocdinta: post,
plans si tanguire (loil 2,12); intoarcerea insemnand pazirea poruncilor (Maleahi 3,7).

Cel din urma dintre profetii Vechiului Testament, Sfantul loan Botezatorul isi
incepe predica sa cu aceleasi cuvinte pe care le va rosti si Mantuitorul: ,,Pocaiti-va, ca
s-a apropiat Impérdtia cerurilor” (Matei 3,2). ,,Pociinta ceruti de Botezitorul presupune
intoarcerea intregii vieti catre Dumnezeu, asa cum 1i profetise Arhanghelul Gavriil
lui Zaharia, ardtdnd ca fiul sdu va intoarce pe multi la Domnul Dumnezeu (Luca
1,15). Convertirea propovaduita de loan presupune recunoasterea starii de pacat in
care se aflau toti oamenii, chiar si fiii poporului ales, si inldturarea certitudinilor oferite
de doctrina fariseica. Ea este conditie pentru intrarea in Imparitie si pentru primirea
lui Mesia [...]. Botezitorul nu cere ca cel convertit sa se lege de el [sa adere la
persoana lui n.n.”]*%.

greseala, iar verbul ,,a se pocdi”, prin a-si marturisi pacatele savarsite, a se cai si a cauta sa obtinad
iertare prin post si rugaciuni (DEX, editia a II-a, Academia romana, Institutul de Lingvistica Iorgu
Iordan, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 813). Dictionarul Noului Testament defineste
pocdinta prin ,,parerea de rau odata cu fagaduinta de Indreptare, pentru greselile si pacatele savarsite”,
dar accentueaza faptul ca e sinonima cu Taina Marturisirii sau a Spovedaniei. Ea se poate intalni si
inaintea botezului paganilor dar si ca pregatire pentru primirea Euharistiei. Este intrebuintat in Noul
Testament de 24 de ori, aratand ,,rolul important al pocaintei pentru cei ce se convertesc” (Pr. Ioan
MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, p. 146—147). Dictionarul de Teologie Ortodoxa analizeaza
cuvantul ,,pocdintd” in cadrul cuvantului ,,marturisire”, precizandu-se ca cele doud cuvinte sunt
sinonime (Pr. I. BRIA, DTO, p. 250-252).

817 J. DouGLAs, Donald GUTHRIE, Dictionarul biblic, trad. Liviu Pup si John Tipei, editat de J. T. Douglas,
MA, BD, STM, PhD, redactor general Christianity Today, Editura Cartea Crestina, Oradea, 1995, pp.
1038-1040.

18 Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, edit. Lothar COENEN, Erich BEYRENTHER, Hans
BIETENHARD, 3, Theologischer Verlag Rolf Brockhaus Wuppertal, 1972, p. 72-74; Pr. Georgel REDNIC,
Rolul misionar al pocaintei in viata parohiala, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 33.

1% G. MAIER, Evanghelia dupd Marcu..., p. 39

020 N, MANOILESCU-DINU, lisus Hristos Mantuitorul..., p. 92.
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Pociinta ceruta de Mantuitorul lisus Hristos are un sens mult mai profund. Ea
inseamna ,,aderare neconditionata la Tnvatatura Sa” si ,,alipire la persoana Sa”t%!
prin credinta si convertire. ,,Pocdinta nu mai este ascultare indelungata fata de o lege,
ci fatd de o persoand; chemarea spre pocdintd va fi spre chemarea in ucenicie. De
aceea, pocdinta, credinta si ucenicia sunt diferite parti ale aceluiasi lucru (Marcu
1,15)"?, Credinta in Iisus Hristos si in cuvantul Lui va constitui trisitura specifica
a acestei noi forme de convertire, esentiald pentru intrarea in imparatie®>. Pociinta
cerutd de Hristos la inceputul misiunii Sale este asadar o schimbare radicald a mintii
si a inimii, care duce la o schimbare radical a vietii®*. Ea este ,,0 schimbare launtrici a

37%% in comuniune

mintii pe care o provoaca regretul si care duce la o viata schimbat:
cu Persoana lui lisus Hristos.

Deoarece, prin lisus Hristos Dumnezeu a venit in maxima apropiere de noi, nu
se mai poate aména intdlnirea cu Dumnezeu. lisus Tnsusi este ceea ce se asteapta in
intalnirea viitoare cu Dumnezeu®?®. Prin Persoana si lucrarea Lui ,,veacul mesianic

»627. S-a implinit vremea si s-a apropiat Imparatia lui

eshatologic Tncepe acum
Dumnezeu” (Marcu 1,15). Prin lisus Hristos timpul mantuirii a venit si este prezent
aici si acum in mijlocul omenirii. De aceea, El cere o decidere radicala in prezent:
»Convertiti-va si credeti in Evanghelie” (Marcu 1,15).

Dar, fiindca, ,,Iisus, ca Mesia, intruchipeaza El Insusi Evanghelia”628

, aceasta
decidere devine concreta in deciderea pentru Persoana, propovaduirea si lucrarea

2 . - . . - . . v e e
629: ,Tu vino dupd Mine si lasd-i pe cei morti si-si ingroape

Sa, care formeaza o unitate
mortii” (Matei 8,22); ,,Niciunul care pune mana pe plug si se uitd indarat nu este
potrivit pentru Imparatia lui Dumnezeu” (Luca 9,62); ,.si fericit este acela care nu
se va poticni Intru Mine” (Matei 11,6). lisus Hristos este punctul decisiv al istoriei
si nu viitorul ca in istoria figaduintei Vechiului Testament®®.

Convertirea la care cheama Hristos inseamnd, pe de o parte, renuntare la orice

=631 = : = =
a4 centratd doar pe propria persoana, iar pe de alta parte,

preocupare existential
proiectare a sinelui in Hristos: ,,Dacd vine cineva la Mine si nu uraste pe tatal sau si

pe mama si pe femeie si pe copii si pe frati si pe surori, chiar si sufletul sau insusi,

21 N, MANOILESCU-DINU, Jisus Hristos Méntuitorul.. ., p. 92.

2 Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament..., pp. 72-74.

=\ MANOILESCU-DINU, lisus Hristos Mantuitorul..., p. 174.

24 A se vedea W.D. CHAMBERLAIN, The Meaning of Repentance, Philadelphia, 1943, p. 22.

625 B B. WARFIELD, Biblical and Theological Studies, Philadelphia, 1952, p. 366.

626 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii.. ., p. 61.

27 G. MAIER, Evanghelia dupd Marcu..., p. 38; R. BROWN, Evangheliile sinoptice..., p. 10.

628 G. MAIER, Evanghelia dupd Marcu.., p. 40.

2 pr v, BEL, Misiunea Bisericii..., p. 63.

% Hans SCHWARTZ, Jenseits von Utopie und Resignation. Einfiihrung christlich Eschatologie, Wuppertal
und Ziirich, 1991, pp. 55-56, citat la Pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 63.

631 ~Renuntarea este cel dintai pas spre convertire” (Pr. . BRIA, lisus Hristos..., p. 67).
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nu poate sa fie ucenicul Meu” (Luca 14,26); ,,Cel ce iubeste pe tatd si pe mama mai
mult decat pe Mine nu este vrednic de Mine; cel ce iubeste pe fiu ori pe fiicd mai
mult decat pe Mine nu este vrednic de Mine (Matei 10,37); ,,Cine tine la sufletul lui
il va pierde, iar cine-si pierde sufletul lui pentru Mine 1l va gasi” (Matei 10,39).
Lepadarea pand la ura de sine despre care vorbeste Hristos corespunde daruirii de
sine ultime a celor trei Ipostasuri ale Sfintei Treimi: ,,Ura de care vorbeste Domnul
iubirii e in esentd plinatatea iubirii kenotice a lui Dumnezeu”*.

Astfel convertirea apare ca centrare a existentei proprii prin iubire in iubirea
infinitd a lui Dumnezeu fiind in acelasi timp un dar al lui Dumnezeu dar si o
stradanie personald: ,.Cel ce voieste sa vind dupd Mine, sd se lepede de sine, sa-si
ia crucea si sa-Mi urmeze Mie” (Marcu 8,34). Daca vedem 1in crucea lui Hristos
expresia desavarsitd a iubirii, atunci asumarea propriei cruci prin centrarea ei in
Hristos va insemna adevérata convertire: ,,Purtarea cu rabdare a crucii proprii este
adevirata pociinta [...]. Afard de cruce nu este cunoastere vie a lui Hristos”®>.

Convertirea are Insa si dificultatile ei. Pentru omul cuprins de legaturile ego-
iste ale patimilor renuntarea nu este usoara. Astfel tanarul bogat care Implinea toate
poruncile, dar caruia lisus i-a cerut impartirea averii sdracilor si ucenicia, pleaca
intristat (Marcu 10,21-22). lisus 1i cheama pe oameni sa intre pe poarta cea stramta:
»Intrati prin poarta cea strdmta, ca larga este poarta si latd este calea care duce la pieire
si multi sunt cei care o afla. Si strAmta este poarta si ingustd este calea care duce la
viatd si putini sunt cei care o afla” (Matei 7,13-14). Daca interpretim poarta®* la
fel ca si Calea, ca fiind Hristos (loan 14,6), atunci putem socoti convertirea ca drum
al urmarii lui Hristos spre viata prin asumarea referintelor legate de viata crestind
(cf. Faptele Apostolilor 14,22; Il Timotei 3,12)635.

lisus Hristos considerd convertirea un act liber si de aceea condamna proze-
litismul fariseic®®. Prin activitatea misionara a fariseilor contemporani lui lisus, cei
convertiti deveneau fanatici, legalisti sau ritualisti®’. Tisus cheama insi la o convertire
libera, respectand libertatea umana si oferind libertatea celor care intra cu El in
comuniune: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si Impovarati si Eu va voi odihni pe
voi. Luati jugul Meu asupra voastra si invatati-va de la Mine ca sunt bland si smerit

2 Arhim. SOFRONIE, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, traducere de ierom. Rafail Noica, Editura
Sophia, Bucuresti, 2005, p. 198.

%33 SF. IGNATIE BRIANCIANINOV, Experiente ascetice, traducere de Adrian si Xenia TANASESCU-VLAS,
Editura Sophia, Bucuresti, 2008, p. 293.

3% Hristos este ,,poarta vietii: cine intrd prin Mine intrd in viatd” (CLEMENT DIN ALEXANDRIA, hom.
3,52,2 apud Ulrich Luz, Predica de pe Munte (Matei 5-7), trad. Ligia TALOS si Romeo PoPA,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, p. 440.

833 Ulrich Luz, Predica de pe Munte. .., p. 440.

36 pr. 1. BRIA, lisus Hristos..., p. 69.

37 Mai pe larg despre prozelitismul iudaic la G.E. MOORE, Judaism in the First Five Centuries of the
Christian Era, vol. 11, Cambridge, 1930, pp. 323-353.
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cu inima si veti gasi odihna sufletelor voastre. Céci jugul Meu este bun si povara
Mea este usoard” (Matei 11,28-30).

Convertirea este un act de profunda schimbare spirituala, fiind insd rodul unei
duble migcari: a lui Dumnezeu cétre om si a omului catre Dumnezeu. Germenele ei
este cuvantul propovaduirii si harul dumnezeiesc®®. Sfantul Teofan Zavoratul numeste
lucrarea sinergetica a convertirii foc al ravnei si explica ivirea ei astfel: ,,0O astfel de
ravna vine din lucrarea harului. Dar ea nu se iveste fard incuviintarea si Tmpreuna-
lucrarea voii noastre libere. Viata crestina nu e viata firii. latd cum ar trebui ea sa
inceapa sau s fie trezitd mai intai: precum intr-o sdmanta se produce cresterea atunci
cand caldura si umezeala patrund pana la germenul ascuns nduntru, iar prin ele se
face simtita puterea atottiitoare a vietii, asa si in noi viata dumnezeiasca este trezita
atunci cand Duhul lui Dumnezeu péatrunde in inimd si aseaza acolo inceputul trairii
in Duhul, curatind si adunand laolalta trasaturile intunecate si faramitate ale chipului
lui Dumnezeu [...] Insi sa nu creada cineva ci poate de unul singur si dea nastere
unei asemenea puteri de viatd; nu, ci trebuie sd se roage pentru aceasta si sa fie gata a
o primi [...]. Asadar, trebuie sd ne umplem de aceasta putere dar trebuie sa o cerem
si sd o primim”®”’,

Insa, pentru a putea cere si accepta harul, care aprinde focul ravnei si produce
schimbarea launtrica a fiintei umane, e necesara credinta. De aceea lisus Hristos,
atunci cand cheama la pocaintd, cere credinta: ,,Pocaiti-va si credeti in Evanghelie”
(Marcu 1,15). Daca prin Evanghelie intelegem Persoana, lucrarea si propovaduirea
lui Tisus Hristos, atunci credinta ceruta de El este credinta in Persoana Lui.

Credinta este o facultate a fiintei umane prin care omul este capabil sd pri-
meascd Revelatia dumnezeiasca, sa accepte ca adevarate datele Revelatiei ce nu pot
fi acceptate si explicate rational si sa intre intr-o altd ordine de existentd printr-o
legiturd personald cu Dumnezeu®. Cu alte cuvinte, ,,credinta inseamni a opta pentru
faptul ca in 1nsdsi inima existentei umane se afld ceva ce nu poate fi hranit si sustinut
de catre ceea ce este vizibil si palpabil, ci o realitate care tine de invizibil, astfel
incét aceasta 1i devine omului perceptibild, dovedindu-se a fi o necesitate pentru
existenta sa”**'. Credinta este un dar, o anticipare plini de speranti si o certitudine
in acel nevazut care da sens existentei. Potrivit Sfantului Apostol Pavel, ,,credinta
este fiintarea celor nadajduite, dovada lucrurilor nevazute” (Evrei 11,1). Credinta
este, asadar, expresia unei convingeri ferme, o putere care da certitudine nadejdii,

38 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii.. ., p- 196.

639 Sk. TEOFAN ZAVORATUL, Calea spre Mantuire sau Manul desavdrsitei prefaceri duhovnicesti, trad.
Bogdan PARAIALA, Editura Bunavestire, Bacau, 1999, pp. 28-29.

640 pr 1. Bria, DTO, p. 105.

641 Joseph Cardinal RATZINGER, Infroducere in crestinism. Prelegeri despre Crezul apostolic, Editura
Sapientia, lasi, 2004, p. 36.
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insa nidejdea da trainicie credintei®**. Credinta nu reprezinta doar o simpla emotie
religioasa ci ea este ,,intalnirea reald intre ceea ce este mai adanc intr-o persoand —
acea sete care este Intr-un mod atét de lamurit o parte a sa — si izvorul spre care este
indreptatd setea sa”®". Fericitul Augustin descrie aceastd tensiune a intalnirii in
credintd prin urmatoarele cuvinte: ,,Ne-ai facut pentru Tine, Doamne, si nelinistita
este inima noastrd pana ce se va odihni in Tine”**.

Credinta este ,,0 vedere spirituala, in parte, nedesavarsitd dar directd a tainei
lui Dumnezeu si lucrarii Lui”, ea este ,,transpunerea omului intr-o noud dimensiune
a existentei, 1n existenta de comuniune cu Dumnezeu”. Aceasta experientd este ,,0
cunoastere teologica in care taina lui Dumnezeu Care se reveleaza in mod personal,
este cunoscutd fara sa fie definitd, este interiorizata fara sa fie epuizatd”. Credinta
este capacitatea omului data lui de citre Dumnezeu ,,de a-L. cunoaste agsa acum El
se reveleazi si de a trii in comuniune cu EI"%.

Credinta vine de la Dumnezeu prin initiativa si chemarea Lui: ,,Nimeni nu
poate veni la Mine dacd nu-L va atrage Tatal Cel ce M-a trimis” (loan 6,44) si este
un raspuns al intregii fiinte umane la chemarea Sa®‘. De aceea ea presupune un
dialog intre om si Dumnezeu. Continutul credintei este Revelatia®’, de aceea Persoana
si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos sunt esentiale pentru a aprinde focul cre-
dintei deoarece prin El a culminat si S-a desavarsit Revelatia. De aceea, In misiunea
Sa, lisus Hristos a cerut mereu credinta intru Sine, ca unul care avea autoritatea
divina pentru aceasta: ,,Crezi tu in Fiul lui Dumnezeu?” li zice orbului din nastere.
Iar cand lisus se descopera lui pe fata, acesta marturiseste: ,,Cred, Doamne. Si s-a
inchinat Lui” (loan 9,35-38). lar Marta, sora lui Lazar, dupa ce Hristos I se reveleaza
ca inviere i viatd, face urméatoarea marturisire: ,,Da, Doamne. Eu am crezut cad Tu
esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, Care ai venit in lume” (loan 11,27).

Observam ca prin mimunile Sale, prin cuvintele si prin autorevelarea Persoanei
Sale, lisus Hristos provoaca credinta oamenilor. Credinta in El presupune insi o
schimbare launtrica sau convertire. ,,Credinta este, in realitate, o convertire [...], ea
reprezintd o transformare a fiintei umane si numai cel ce se transforma o poate primi
[...] trebuie s provocam in noi zilnic aceasta transformare, caci numai cu pretul unei
convertiri continue, de o viata intreagd, vom putea intelege pe deplin ce inseamna a
spune cred”®*®. Aceasta se vede si din dialogul dintre Iisus si tatal copilului lunatic:

%42 Sren RUAGER, Epistola catre Evrei, comentariu biblic, Editura Lumina lumii, Sibiu, 2007, p. 201.

3 pr. Alexander SCHMEMANN, Cred, trad. Florin CARAGIU, Editura Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2014, p. 24.

644 Fericitul AUGUSTIN. ..

45 pr v, BEL, Misiunea Bisericii..., p. 198.

646 pr. Al. SCHMEMANN, Cred..., p. 27.

47 Pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 199.

8 Joseph Cardinal RATZINGER, Introducere in crestinism...,p. 37.
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,»De poti crede, toate sunt cu putinta celui ce crede, 1i zice lisus. Iar tatél copilului a
zis: ,,Cred, Doamne! Ajutd necredintei mele!” (Marcu 9,23-24).

Noutatea adusa de Evanghelie este tocmai aceasta, cd toate sunt cu putintd
celui ce crede: ,,Caci adevarat graiesc voua: Daca veti avea credintd cat un graunte
de mustar, veti zice muntelui acestuia: Muta-te de aici dincolo, si se va muta; si nimic
nu va fi voud cu neputintd” (Matei 17,20). Daca pentru Vechiul Testament legea este
definitorie, ,,;nucleul central al crestinismului este credinta”®*’. Parasind prescriptiile
si ritualurile care dadeau o asigurare exterioara, cel ce crede se incredinteaza liber
lui Dumnezeu. De aceea, credinta inseamna pentru lisus deschiderea sufletului in
vederea primirii harului®’.

Daca propovaduirea Evangheliei are un rol decisiv in misiunea crestind deoarece
este o ,,conditie a convertirii*®®', ea naste in acelasi timp credinta necesara vietii
vesnice: ,,Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viatd vesnica”
(loan 5,24). De aceea, transmiterea credintei adevarate bazatd pe experienta celor
care au avut contact direct cu lisus Hristos a fost de la inceput o exigenta a misiunii
crestine: ,,Ce era de la Inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit
si mainile noastre au pipait despre Cuvantul vietii — si Viata S-a aratat si am vazut-o
si marturisim si va vestim viata de veci, care era la Tatal si s-a ardtat noua — ce am
vazut si ce am auzit, va vestim si voud, ca $i voi sa aveti impartasire cu noi. lar
impartasirea noastrd este cu Tatal si cu Fiul Sau, lisus Hristos” (1 foan 1,1-3).

Astfel, credinta nu este numai un act rational sau sentimental, ci experienta
comuniunii cu Dumnezeu. Odata ivita in fiinta omului, ea se poate dezvolta potrivit
vointei lui: ,,Alta este credinta cea de obste a dreptcredinciosilor, adicd dogmele
drepte despre Dumnezeu si despre fapturile Sale inteligibile si sensibile, precum cu
harul Iui Dumnezeu le-a primit sfinta si soborniceasca Biserica, si alta, cea a vederii,
adicd a cunostintei, care nu se impotriveste celei ce o naste pe ea, ci o face si mai
sigurd. Pentru ca cea dintai am invéatat-o din auz, mostenind-o de la parintii bine-
credinciosi si de la invatatorii credintei dreptmaritoare, iar cea de-a doua vine prin
aceea ci credem drept si ne temem de Domnul, in Care am crezut™*>.

Credinta fiind o putere care infaptuieste unirea credinciosului cu Dumnezeu,
Sfantul Maxim Marturisitorul o identifici cu Imparitia lui Dumnezeu atunci cand o
cultivam: ,,cultivind-o prin poruncile dumnezeiesti, o facem sa devina Iimparatia lui
Dumnezeu, care e cunoscuti numai de cei ce o au. Asadar, Imparatia lui Dumnezeu
este credinta dezvoltata prin lucrare. Iar Impéritia aceasta infiptuieste unirea nemijlocita

. 653
cu Dumnezeu, a celor ce fac parte din ea™ .

4 Joseph Cardinal RATZINGER, Introducere in crestinism..., p. 35.

630 Joseph Cardinal RATZINGER, Introducere in crestinism..., p. 35.

51 pr. 1. BRIA, lisus Hristos..., p. 70.

2 QF. PETRU DAMASCHIN, Invdtdturi duhovnicesti, in FR5, 2011, p. 226.

83 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Rispunsuri cdtre Talasie, 33, FR3, 2009 p. 154.
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3.2.3. Vestirea si realizarea Imparatiei lui Dumnezeu in Persoana
si Misiunea lui Iisus Hristos

Continutul central al Evangheliei lui lisus Hristos este Imparitia lui Dumnezeu®*.
Aceasta reiese mai ales din traditia sinopticd, unde apare ca o tema dominanta, in
mod deosebit in Evanghelia dupa Matei®’. De aceea, incd de la inceputul activitatii
publice, evanghelistii 1l surprind pe Hristos propovaduind ,,Evanghelia imparatiei”
(Matei 4,17) si chemand pe oameni la pocdintd, deoarece ,,s-a apropiat Imparatia
lui Dumnezeu” (Marcu 1,15).

Noul Testament foloseste mai multe expresii prin care indicé aceeasi realitate a
imparatiei. In primul rand, ea este numita ,.Imparitia lui Dumnezeu” insemnand
,domnia lui Dumnezeu care biruie si inlatura raul”**®. Apoi, ea este Imparitia lui
Hristos (loan 18,36; 2 Petru 1,11; Efeseni 5,5; Coloseni 1,13), deoarece ea a fost
intemeiatd de Hristos si tot El a descoperit modul in care oamenii pot sd o moste-
neasca. Ea este ,,impératia mesianicd” vestita de profeti si asteptata de vechiul Israel
si realizatd acum de lisus Hristos. De aceea, venirea ei constituie vestea cea buna
adusa omenirii inrobite pacatului, din care cauza este numita ,,Evanghelia imparatiei”
(Matei 9,35).

Imparatia se poate numi pe buna dreptate ,,imparitia lui Hristos”, deoarece pe
El, Dumnezeu ,,L-a facut Domn si Hristos” (Faptele Apostolilor 2,36), devenind Domnul
intregii fapturi (cf. Filipeni 2,6-11). Prin El si misiunea Sa ,,Imparitia lumii a ajuns
a Domnului nostru si a Hristosului Sau si va Imparati in vecii vecilor” (Apocalipsa
11,15). insusi Mantuitorul intireste acest adevir, dupa invierea Sa, afirmand:
,.Datu-Mi-S-a toatd puterea in cer si pe pimant” (Matei 28,18)*.

Evanghelistul Matei prefera expresia ,,imparatia cerurilor”, insa potrivit specia-
listilor in studii biblice, ea se refera la aceeasi realitate a ,,imparatiei lui Dumnezeu®*®,
Desigur, Matei foloseste cuvantul ceruri din motivul ca destinatarii lui, fiind comunitati

% pr. 1. Bria, DTO, p. 215.

%55 Planul teologic al cuprinsului Evangheliei dupa Matei este cladit in jurul realitatii ,,imparitiei”,
promulgatd, vestitd si realizatd in Persoana si misiunea lui lisus Hristos. O referintd statistica subliniaza
importanta pe care ,,imparatia lui Dumnezeu” a avut-o in Predica Mantuitorului. in Noul Testament,
expresia ,,imparitia lui Dumnezeu apare in total de 122 de ori, din care la sinoptici de 99 de ori
(Matei aminteste de 51 de ori, Marcu de 14 ori iar Luca de 34 de ori) din care de 90 de ori rostita
de lisus Hristos insu§i (A. ROBERT, A. FEUILLET, Introduction a la Bible, 11, Paris, 1959, p. 178;
Pr. Stelian TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament, 11..., p. 268; Joseph RATZINGER,
BENEDICT al XVlI-lea, lisus din Nazaret, 1,..., p. 56.

86 G. MAIER, Evanghelia dupd Marcu..., p. 39.

857 Referitor la expresia ,,imparitia lui Dumnezeu”, a se vedea si F.P. MOLLER, vol. 4: Kingdom of God,
Church and Sacraments, Words of Light and life, Pretoria, Van Schoik Religious Books, 1998, p. 17.

%8 Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament..., p. 268; cf. t ANASTASIE YANNOULATOS,
»Vie impardtia Ta”: Marturisirea ortodoxa in lumea contemporand in Misiune pe urmele lui
Hristos, traducere de Stefan L. TOMA, Editura Andreiana, Sibiu, 2013, p. 118.
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crestine provenite dintre iudei, evitau folosirea directd a numelui lui Dumnezeu®”.
Ea este numitd Imparatia cerurilor deoarece originea ei este in ceruri, legile Sale
sfinte sunt ceresti, coboara pe pamant binecuvantari ceresti si are ca tel conducerea
oamenilor la fericirea cereasca®”. Expresia ,,imparatia cerurilor” indica faptul ci ea
dincolo de a se referi la un teritoriu, inseamna o stépénire66l. Ea inseamna ,,stipanirea
lui Dumnezeu in cer si pe pamant, peste ingeri, oameni si intreg universul”*®.
Imparatia lui Dumnezeu este o realitate vesnica, ea a existat din eternitate si
nu este ceva care se manifesta pentru prima data in istoria umanitatii”. Armonia
primordiala a creatiei reflecta stapanirea lui Dumnezeu in lume. Prin ciderea in pacat,
fiintele rationale s-au revoltat impotriva lui Dumnezeu si au refuzat stapanirea Sa.
664 De aceea, Sfanta Scriptura

vorbeste despre existenta imparatiei lui Satan (Matei 12,26), care este ,,stipanitorul

Diavolul ,,biruindu-l pe om, a ajuns stapanul sau

acestei lumi” (loan 14,30). Dar Dumnezeu, prin lisus Hristos ,,ne-a scos de sub puterea
intunericului si ne-a stramutat in imparatia Fiului iubirii Sale” (Coloseni 1,13).
Vechiul Testament se refera de multe ori la ,,fmpéré‘;ie”. Desi expresia ,,Tmpéré‘gia
lui Dumnezeu” apare doar o singurd dat in Intelepciunea Iui Solomon 10,10°%,
ideea despre domnia lui Dumnezeu este frecventa. De altfel, de la inceput, poporul
evreu era condus teocratic, Domnul era conducator. De aceea, cand poporul a cerut
un rege, proorocul Samuel a zis: ,,Voi ati zis catre mine: Nu ci sd domneasca peste
noi un rege! desi peste voi imparatea Domnul Dumnezeul vostru” (I Regi 12,12).
Dar si dupa ungerea regelui tot Dumnezeu era adevaratul stapan si rege al Iui Israel,
deoarece regele era ales prin descoperire divina fiind instrument al lui Dumnezeu®®’.
Realitatea domniei lui Dumnezeu asupra lui Israel dar si extinsd, ca o domnie
universala, este aratatd in multe locuri din cértile Vechiului Testament. Astfel, in
1 Paralipomena citim: ,,a Ta este, Doamne, imparatia si Tu esti mai presus de toate
ca unul ce imparétesti peste toate” (I Paralipomena 29,11). lar in cartea Psalmilor
se zice cd: ,,Domnul in cer a gitit scaunul Sau si Imparitia Lui peste toti stipaneste”
(Psalmul 102,19) si ,,imparatia Ta este impéritia tuturor veacurilor” (Psalmul 144,13).
Caracterul universal al domniei lui Dumnezeu il marturisesc mai ales profetii: ,,imparatia
Lui este imparatie vesnica si stapanirea Lui tine din neam in neam” (Daniel 3,33).

% Leon ARIAN, Comentariu la Evanghelia dupd Matei, vol. 1, Editura Limes, Cluj-Napoca, 1999,
pp. 126-127.

% Nicolae PETRESCU, ,,Tatil nostru (II1): Vie impiritia Ta” in Mitropolia Olteniei, an XXVIIL, nr. 11-12,
1976, p. 1046.

%! Karl Ludwig SCHMIDT, Teological Dictionary of the New Testament, vol. I, Eerdmans Publishing
Co, Grand Rapids, Michigan, p. 582.

862 pr. 1. MIRCEA, DNT, p. 245.

63 B P. MOLLER, vol. 4: Kingdom..., p. 21.

%4 panayotis NELLAS, Hristos. Dreptatea lui Dumnezeu..., p. 124.

695 . P. MOLLER, vol. 4: Kingdom..., p. 22.

666 Athanase NEGOITA, Teologia biblicd a Vechiului Testament, Editura Sophia, Bucuresti, 2004, p. 226.
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In general, in Vechiul Testament, avem doud conceptii despre imparitie: mai
intdi ca imparatia lui Dumnezeu este o realitate prezenta si se manifesta prin prezenta
lui Dumnezeu 1n sanul poporului. Aceastd conceptie tine mai mult de prima perioada
a existentei lui Israel. Dupa decdderea morald si religioasa si mai ales in perioada
marilor deportari, apare conceptia despre o imparatie viitoare: ,,imparatie Domnului
va fi” (Avdie V.21)667. Reiese ca, in Vechiul Testament, Dumnezeu era considerat
Imparat, imparitia Lui avea un caracter universal, dar si o orientare eshatologici
prin restabilirea ei de catre Mesia. Astfel, atunci cand loan Botezatorul anunta venirea
iminenta a Imparitiei (Matei 3,2), ascultatorii lui aveau deja o idee despre ea®®.

Atunci cand lisus anunti venirea Imparatiei lui Dumnezeu, El nu introduce un
concept nou. El nu vesteste ca aceasta Imparatie exista, ci faptul ci ea vine. Iar venirea
acestei Imparitii sta in legatura cu Persoana si misiunea Sa, deoarece tocmai prin
intruparea si silasluirea Sa in lume s-a apropiat Imparitia cerurilor. impacarea,
comuniunea cu Dumnezeu si mantuirea sunt acum accesibile intregii omeniri. Acum
cerurile s-au pogorat pe pamant deoarece Fiul lui Dumnezeu Insusi a devenit om,
triieste printre oameni si are o legatura nemijlocita cu ei®”. De aceea, Evanghelistul
rezuma invatatura lui Tisus in conceptul Impardtia lui Dumnezeu (cf. Marcu 1,14),
iar lisus insusi aratd cd scopul misiunii Sale sta in vestirea ei: ,,Trebuie sd binevestesc
Imparitia lui Dumnezeu si altor cetdti, fiindca pentru acesta am fost trimis” (Luca 4,43).

Semnele concrete ale prezentei Imparatiei lui Dumnezeu in lume prin lisus Hristos
sunt lucrarile teandrice pe care le savarseste: ,,lisus strabate toate cetatile si satele
invatand 1n sinagogile lor, propovaduind Evanghelia imparatiei si vindecand toata
boala si toata neputinta in popor” (Matei 4,23; 9,35). Minunile Sale sunt si ele semne
si marturii vizibile ale prezentei Imparatiei: ,,orbii isi capiti vederea si schiopii umbla,
leprosii se curatesc si surzi aud, mortii Tnviaza si saracilor li se binevesteste” (Matei
11,5) si ,,Daca Eu scot demonii cu Duhul sau cu degetului lui Dumnezeu, iatd a
ajuns la voi impéré‘gia lui Dumnezeu” (Matei 12,28; Luca 10,9; Marcu 12,34). Asadar,
intreaga misiune mesianica a lui Hristos se desfisoara in jurul realitatii Imparatiei
care va s vind, dar care este deja prezenta in Persoana Sa®”’.

Sfintii Parinti au dat, in primul rand, o interpretarea hristologica imparatiei lui
Dumnezeu: ,,imparitia cerurilor este Hristos”®”', Care ,,binevoind si se faci om ca

867 Athanase NEGOITA, Teologia biblicd..., p. 227.

8 Donald GUTHRIE, BD, MTh, PhD, New Testament Theology, Inter-Varsity Press, Illinois, 1081,
pp- 410-411.

%9 Arhiepiscopul DIMITRY, Impdrdtia lui Dumnezeu. Télcuire duhovniceascd la Predica de pe Munte,
traducere de Remus Rus, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 2003, p. 11.

7 [eonhard GOPPELT, Az Ujszévetség theologid. Elsd rés, A reformatus Zsinati Iroda Tonulmony
Osztalya, Budapest, 1992, pp. 72-73.

7! SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei..., p. 174.
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noi, in chip nepacatos, ca sa invete si s mantuiasca pe acelasi prin acelasi, ne-a
adus noua sfatul si porunca mantuitoare a pocdintei, zicand: «S-a Tmplinit vremea si
S-a apropiat Imparatia lui Dumnezeu. Pociiti-va si credeti in Evanghelie» (Marcu
1,15). Caci inainte de Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu, Imparatia Cerurilor era
atat de departe de noi, cat ¢ de departe cerul de pamant. Dar, venind la noi Impératul
Cerurilor, si binevoind s primeasca unirea cu noi, S-a apropiat de noi toti Imparitia
Cerurilor™®".

Asadar, lisus este aceasti Imparitie in Persoani: ,,ovtofocidelo” cum l-a
numit Origen®”. Facandu-Se om, El ni s-a ficut accesibil cu iubirea Lui nesfarsita,
intr-o relatie nemijlocita, iar in relatia noastrd cu El ca Persoana aflam fericirea
Imparatiei cerurilor si toatd puterea relatiei noastre iubitoare fati de Dumnezeu si
fata de semeni.

Referirile pe care le face Hristos despre Imparatia lui Dumnezeu sunt numeroase,
dar ele se pot sintetiza in cateva sensuri fundamentale ale Imparitiei. Un prim sens
ar fi referitor la viata traitd dupd Dumnezeu, adicd de urmare a poruncilor si a
dreptatii Sale (Matei 6,33; Luca 12,31)*™*. La aceasta se refera parabola despre
comoara ascunsa in tarina si negustorul care cauta perle (Matei 13). Potrivit acestui
sens, Imparitia este prezenti in aceia care cred in Hristos si triiesc potrivit voii
Sale in Biserica Sa: ,imparatia lui Dumnezeu este inlduntrul vostru” (Luca 17,21).
Limpiritie a cerurilor este si viata cea cu fapte bune [...]. De aceea, in fiecare
dintre noi este Imparatia Cerurilor de vom vietui ingereste”®””. Aceasta interpretare
se giseste deja la Origen, care zice: ,,cel care se roaga pentru venirea Imparatiei lui
Dumnezeu, fara indoiald se roaga pentru acea imparatie, pe care o poarta in sine, si
pentru aceea se roaga ca aceastd Imparatie sa aducd roada si sd ajunga la plinirea
sa. Caci peste orice om sfint Dumnezeu stdpaneste (in fiecare puterea — imparatia
lui Dumnezeu locuieste) [...] daca, deci, voim ca Dumnezeu sa stapaneasca in noi
(ca Tmparatia Lui sa fie in noi), atunci 1n niciun fel nu trebuia ca pacatul sa stapa-
neasca in trupurile noastre cele muritoare (Romani 6,12) [...] atunci Dumnezeu asa
trebuia sa umble in noi ca intr-un rai duhovnicesc si impreuna domnind intru noi
impreuna cu Hristosul Sau”®"®.

Un al doilea sens al impiritiei ar fi acela ca Dumnezeu intemeiaza prin Hristos
o lume sau o societate diferitd de lume — Biserica, ale cirei salasluire si menire sunt
imparatia cea vesnica a lui Hristos, din veacul care va si vina®”’. Iisus considera ci

672 SF. GRIGORIE PALAMA, 150 de capete despre cunostinta naturald, (56)..., pp. 546-547.
873 Arhiepiscopul DIMITRI, fmpdrdfia lui Dumnezeu..., p. 12.

67 SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei..., p. 174.

%75 SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Matei..., p. 174.

%7° ORIGEN, De oratione, PG 11, 495.

877 Arthiepiscopul DIMITRI, fmpdrdtia lui Dumnezeu..., p. 14.
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toti care il urmau constituiau o imparatie distincta de lume, dar fiind in lume. El
afirma in Rugaciunea Arhiereasca ca: ,,cei pe care Mi i-ai dat din lume... nu sunt din
lume” (loan 17,6,16), deoarece asa cum i zice lui Pilat: Limparatia Mea nu este din
lumea aceasta. Daca Imparatia Mea ar fi din lumea aceasta, slujitorii Mei s-ar fi luptat
ca si nu fiu predat iudeilor. Dar, acum, imparitia Mea nu este de aici” (loan 18,36).
Trimis in lume, lisus Hristos, intemeiaza imparatia cereasci a lui Dumnezeu in
lume prin prezenta Sa personala si prin intreaga Sa lucrare méantuitoare. Dar 1n stransa
legatura cu intemeierea Imparatiei lui Dumnezeu este intemeierea Bisericii®’®. Biserica
este comuniunea de viata si iubire a Sfintei Treimi cu oamenii prin lisus Hristos in
Duhul Sfant prin care lumea participa la viata de comuniune a Imparatiei viitoare a
lui Dumnezeu. De aceea, Biserica este sacramentul imparatiei in lume si in slujirea
mantuirii lumii®”’, ca semn al comuniunii viitoare. Fiind o realitate noud intrata in istorie

4% Biserica este tocmai comuniunea oamenilor cu

si avand o constitutie teandric
Dumnezeu si intreolalta®®', anticipare a Imparatiei lui Dumnezeu care se va desavarsi
in veacul viitor.

Desi este prezenti in lume, Imparatia lui Dumnezeu reprezinti o realitate eshato-
logica. Ea este domnia vesnica a Iui Hristos (Luca 1,33), care va fi instauratd o data
cu cea de-a Doua Sa Venire (Matei 25,31-46)°%. Imaginea eshatologici a Imparatiei
viitoare ne-o arata lisus prin pilda despre cina (Luca 14,16-24) in care este dezvoltata
tema veterotestamentara iudaica a cinei eshatologice (Isaia 25,6). El arata ca, viata
din Imparitie va fi o comuniune vesnici experiata prin ospatul mesianic: ,,Multi de
la rasarit si de la apus vor veni si vor sta la masa cu Avraam, cu Isaac si cu [acob in
Imparatia cerurilor” (Matei 8,11). Deci, Imparitia va fi o comuniune desivarsiti cu
Hristos si o cind eshatologicd cu Dumnezeu®.

Relatia dintre imparatia intemeiati de Hristos si Imparatia vesnica a lui Dumnezeu
este exprimatd de Sf. Pavel prin urmatoarele cuvinte: ,,Apoi vine sfarsitul, cadnd
Domnul {i va preda lui Dumnezeu si Tatal imparitia, cand va desfiinta toati domnia
si toata stapanirea si toata puterea” (I Corinteni 15,24). Imparitia cea vesnici are,
asadar, un caracter trinitar.

Pentru a dezvalui ,.tainele Tmparatiei cerurilor” (Matei 13,11), Mantuitorul a
recurs in propovaduirea Sa, adesea, la rostirea anumitor pilde prin care lamurea

878 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 109.

%7 Leonardo BOFF, Kirche: Charisma und Macht: Studien zu einer streitbaren Ekklesiologie, Diisseldorf,
2, Autflage, 1985, p. 16.

%9 Despre constitutia teandricd a Bisericii a se vedea: G. FLOROVSKY, ,,Le corps du Christ vivant. Une
interprétation orthodoxe de 1'Eglise” in La Sainte Eglise universelle, Neuchatel, 1948, pp. 9-57;
Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica..., vol. I, p. 214 s.u.; Pr. D. STANILOAE, ,,Autoritatea Bisericii”
in Studii Teologice, XV (1964), nr. 3—4, pp. 193-215.

%81 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii..., p. 108.

882 Arhiepiscopul DIMITRI, fmpdrdtia lui Dumnezeu..., p. 15.

683 [ eonhard GOPPELT, Az Ujszévetség theologid..., p. 94.
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diferitele aspecte ale acestei taine. Pildele referitoare la Imparatie aveau in general
un dublu scop. Mai intai prin faptul ca pildele se foloseau de exemple concrete din
viata de zi cu zi a oamenilor, tainele dumnezeiesti reprezentate prin ele deveneau mai
accesibile ascultitorilor. In al doilea rand, mesajul pildelor cuprindea si suficient
mister astfel incat sd fie Inteles numai de cei ce se deschid harului fara sa fie con-

A ok =684
stransi sa creada

. Astfel, oamenilor care-1 urmau si care credeau in El, lisus le-a
zis: ,,Voud vi s-a dat si cunoasteti tainele imparatiei cerurilor” (Matei 13,11). in acelasi
timp, darul autocunoasterii acestor taine creste pe masura credintei: ,,Céci celui ce are
i se va da si-1 va prisosi, iar de la cel care nu are, si ce are i se va lua” (Matei 13,22).

In ceea ce priveste majoritatea ascultitorilor sii, lisus afirma vehement: ,,De
aceea le vorbesc in pilde, ca, vazand, nu vad si, auzind, nu aud, nici nu inteleg”
(Matei 13,15). Aceasta a dus pana acolo Incat multi iudei ajunsesera sa inteleaga
nidejdea mesianica a propriei lor traditii in termeni seculari®®. Dintre acestia, cei
mai impotrivitori erau conducatorii lui Israel, care initiati fiind in cunoasterea
profetiilor mesianice, totusi il respingeau pe Iisus. Mai ales acestora le rosteste El
aceastd teribild judecata: ,,Amin va spun voud cd vamesii si desfranatele merg Tnaintea
voastra in Imparitia lui Dumnezeu” (Matei 21,31). lar, rostind Parabola lucratorilor
celor rai (Matei, 21,33-41), lisus le-a zis: ,,De aceea va spun ci fmpﬁrigia Iui Dumnezeu
se va lua de la voi si se va da neamului care va face roadele ei” (Matei 21,43).

Asadar, parabolele despre Imparitie vor descoperi noi trisituri ale acestei
realitati contribuind la conturarea ideii despre Imparitie. De altfel, preocuparea lui
Tisus de a exprima intr-o forma cat mai accesibila tainele Imparitiei cerurilor reiese
din intrebarea Sa: ,,Cum vom asemana impérégia lui Dumnezeu, sau in ce pilda o
vom inchipui” (Marcu 4,30). ,,De fapt, toate parabolele, desi posedind teme foarte
variate, sunt axate pe descoperirea mai mult sau mai putin explicita a tainei Imparitiei.
Din totalul de 36 de parabole propriu-zise cuprinse in Evangheliile sinoptice, cele
mai multe se refera direct la Imparatie: unele vestesc a doua venire a lui Hristos,
care inseamni adevirata intemeiere a Imparitiei, altele dezvaluie pozitia omului fata
de Dumnezeu si obligatiile care rezultd din aceasta in vederea dobandirii imparatiei
si, in sfarsit, cateva dintre ele descopera destinul tragic al poporului ales, mpletit
extrem de strans cu etapele instaurarii Imparatiei”®®.

Existd, totusi, o serie de pilde, asa zise ,,parabole ale Imparitiei”™®*’ din Evanghelia
dupa Matei, capitolul 13, care insista in special asupra modului in care omul primeste
Imparatia si asupra procesului tainic al dezvoltarii ei. Astfel, pilda semanatorului si

84 Yves CONGOR, Jésus-Christ — Notre Médiateur, Notre Seigneur, Les Editions du Cerf, 1966, p. 133.

885 Arhiepiscopul DIMITRI, fmpdrdfia lui Dumnezeu..., p. 21.

986 Natalia MANOILESCU-DINU, lisus Hristos..., p. 248.

%87 Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament..., p. 268; Raymond BROWN, Evangheliile
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interpretarea pe care i-o face lisus (Matei 13,1-23) ,,subliniaza faptul ca dobandirea
imparatiei cerurilor depinde mai intdi de primirea si apoi de buna rodire a cuvantului
Lui”®®, Apar aici doua elemente esentiale: ,,cuvantul Imparatiei” (Matei 13,19) si
rodirea sau fecunditatea lui spirituala®.

Parabola semintei consemnatd numai de Sfantul Marcu (Marcu 4,26-29) pune in
lumina dezvoltarea lenta dar inevitabild a imparitiei. Coacerea roadelor corespunde
momentului cand Imparitia isi va fi atins extensiunea deplina, cand toti cei chemati
vor fi incorporati in ea: ,,Pana cand vor implini numarul si cei impreuna slujitori cu
ei si fratii lor (Apocalipsa 6,11). Clipa secerisului arata ca, istoria fiind epuizata,
Imparitia trece intr-o noud faza”*".

Pilda neghinei si interpretarea ei (Matei 13,24-30,36-43) are un caracter eshato-
logic subliniind ,,faza de definitivare a Impartiei cerurilor dupa Judecata viitoare”®".

Cele doua pilde perechi, despre grauntele de mustar si aluat (Matei 13,31-33)
ilustreazd dezvoltarea imparatiei de la Inceputuri atdt de modeste pana la dimensiuni
cosmice®”. Iar pildele despre comoara ascunsi in tarina si margaritar (Matei 13,44-
46) vorbesc atat despre valoarea suprema a imparatiei®”, cét si despre necesitatea
renuntarii sau a lepadarii la vechea existentd pentru a o dobandi®*.

In sfarsit, Pilda navodului (Matei 13,47-50) ilustreaza relatia dintre imparatie
si Biserica istoricd in care traiesc amestecati cei drepti cu cei pacatosi, trierea lor
incepand de acum, dar desavérsindu-se in eshaton®’. Tocmai aceasti convietuire a
fostilor vamesi si pacatosi, a celor neinsemnate si a celor de la periferia societatii a
fost un motiv de sminteald si de neintelegere pentru gandirea iudaica. Cu toate acestea,
Hristos extinde, fara ingradire, la nivel global marginile imparatiei®®: ,multi de la
rasarit si de la apus vor veni si vor sta la masa cu Avraam, cu [saac si cu lacov in
imparatia cerurilor” (Matei 8,11). Primul pas pentru a adera la aceasta Imparitie este
»pocdinta” (Matei 4,17), iar caracteristicile celor care o vor mosteni sunt date de cele
noud Fericiri (Matei 5,3-11).

Prin Intruparea si lucrarea de mantuire a lui Iisus Hristos, care a culminat cu
Jertfa si Invierea Lui, s-a instaurat in lume Imparatia lui Dumnezeu. Ea este acum o
realitate prezentd, pregustarea ei o avem in Bisericd, dar 1n acelasi timp ea va veni

%88 Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament..., p. 215.

8 Natalia MANOILESCU-DINU, lisus Hristos..., p. 252.
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994 Natalia MANOILESCU-DINU, lisus Hristos..., p. 257.
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»intru putere” (Marcu 9,1) la sfarsitul veacurilor. In veacul de acum al istoriei prezente,
ucenicii lui Hristos au arvuna bunatatilor fagaduite si pregustarea impadratiei, dar in
acelasi timp trdiesc In tensiunea asteptarii cu rabdare a rasplatirii finale (cf. Luca
9,62), viata vesnica este Imparatia lui Dumnezeu in deplinatatea ei: ,,s3 vina harul si
sa treacd lumea aceasta”®’. De aceea timpul de acum este cel al asteptarii eshato-
logice, in care Domnul ne invati s ne rugam: ,,Vini Imparatia Ta, faci-se voia Ta,
precum in cer asa si pe pamant” (Matei 6,10).

Imparitia cerurilor, revelati de Mantuitorul lisus Hristos, are o importanta esentiala
pentru om si pentru lume. Imparatia este scopul suprem al vietii omului si tinta vietii
crestine: ,,Cautati mai intai impdratia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea
se vor adiuga voud” (Matei 6,33; Luca 12,31). Imparatia arati ca lumea si istoria nu
sunt realitdti inchise in ele insele, ci acestea au un viitor, deoarece stau sub puterea
suverani a lui Dumnezeu®”. Ea este o realitate vesnica ce patrunde intru noi si in
interiorul lumii prin har, in Biserica, prin propovaduirea cuvantului, prin Sfintele
Taine®”’ si a carui implinire constituie ,,scopul si finalul istoriei””®,

Dupi Invierea Sa din morti, Mantuitorul Hristos timp de patruzeci de zile le-a dat
indicatii ucenicilor Sai despre Imparitie ,,vorbind [cu ei n.n.] cele despre Imparitia lui
Dumnezeu” (Faptele Apostolilor 1,3). Dupa Iniltarea Sa la cer, misiunea vestirii
Impiritiei cerurilor revine Apostolilor si ucenicilor din toate timpurile. Propoviduirea
la intreaga lume raméne premisa implinirii procesului de maturizare a umanitatii’':
,.Si se va propovadui aceasti Evanghelie a Imparitiei in toata lumea, spre marturie
la toate neamurile; si atunci va veni sfarsitul” (Matei 24,14).

3.3. Omul si lumea in misiunea lui Hristos

3.3.1. Atitudinea lui lisus fata de oameni

Nu exista nicio indoiala ca in centrul misiunii lui lisus std omul. Supus robiei,
stricaciunii si mortii in urma pacatului, omul a intrat intr-o decadere din care singur
nu mai putea iesi. Indepartandu-se de Dumnezeu, a inceput si traiasca intr-o conditie
care nu era in conformitate cu existenta si vocatia sa si care-1 orienta spre nefiintd sau
inexistentd’”. Faptul trimiterii in lume a Fiului a avut drept scop izbdvirea omului

7 Didahia, X,5, in PSB, vol. I, Editura Institutului Iiblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1979, p. 30.

%8 pr. Jon BRIA, DTO, p. 215.

9 Pr. 1. MIRCEA, DNT, p. 245.
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din consecintele caderii, oferirea posibilitatii de a-si trdi viata in conformitate cu
Dumnezeu si conducerea lui spre desavarsire, asa cum era vocatia sa dintru inceput.

Mantuitorul Insusi a rezumat aceasta lucrare atit de complexa si care constituie
esenta misiunii Sale, Tn urmatoarele cuvinte: ,,Caci Dumnezeu asa a iubit lumea,
incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piara, ci sa
aiba viatd vesnica. Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca sé judce lumea,
ci ca sd se mantuiasca, prin El, lumea” (Joan 3,16-17). El a fost trimis in lume
,»8a-1 caute si sa-1 mantuiasca pe cel pierdut” (Luca 19,10; 5,31). De asemenea, si
Apostolul Pavel afirma despre misiunea lui Hristos ca ,,lisus Hristos a venit in lume
sd-1 mantuiasca pe cei pacatosi” (I Timotei 1,15).

Insisi trimiterea Fiului in lume prin intrupare reveleazi iubirea nesfarsita a lui
Dumnezeu fatd de oameni dar si valoarea inestimabila a fiintei umane pentru Dumnezeu
daca binevoieste sa-si asume intreaga umanitate a noastra, chiar si in starea in care
a ajuns in urma pacatului. Sfantul Evanghelist [oan marturiseste despre aceasta: ,,5i
Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intru noi si am vazut slava Lui, slava ca a
Unuia-Niscut din Tatil, plin de har si de adevar” si ,,Intru aceasta s-a aritat dragostea
lui Dumnezeu catre noi, ca pe Fiul Sau cel Unul-Nascut L-a trimis Dumnezeu in
lume, ca prin El viata si avem. In aceasta este dragostea, nu fiindca noi am iubit pe
Dumnezeu, ci fiindcd El ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfd de ispasire
pentru pacatele noastre” (I loan 4,9-10).

Prin lisus Hristos, Dumnezeu a venit In maxima apropiere de noi facandu-Se
accesibil oamenilor Tn mod nemijlocit: ,,Dumnezeu e disponibil in Hristos oricarui
om 1n virtutea acestei maxime apropieri, ca partener in forma umana intr-un dialog
vesnic, putand conduce pe om in cunoasterea infiniti a Sa ca Dumnezeu”’”. Prin
intreaga Sa raportare la oameni, El le-a facut accesibila si posibila comuniunea cu
Dumnezeu, descoperindu-Se pe Sine ca tintd finald si desdvarsita a omului. Numai
in comuniune de credintd, de iubire si de viata cu El este posibild comuniunea cu
Dumnezeu. De aceea, El a afirmat: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu
vine la Tatal Meu decat prin Mine” (loan 14,6). Atitudinea lui lisus Hristos fata de
oameni, toate gesturile si cuvintele Sale, trebuie sa le intelegem in cheia acestei invitatii
spre comuniunea prin El cu Tatal.

Petrecerea lui lisus Hristos printre oameni a fost cu totul fireasca. El S-a nascut
in sanul poporului Israel, a copildrit si a crescut in sanul familiei Sale, a lucrat
impreuna cu ceilalti oameni, a participat la evenimentele de bucurie sau de tristete ale

traducere de Pr. D. STANILOAE, Editura Harisma, Bucuresti, 1991, p. 42; SF. MAXIM
MARTURISITORUL, Scolii la tratatul despre Numirile dumnezeiesti, 1V, 32 in SF. DIONISIE
AREOPAGITUL, Opere..., p. 203.

73 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd. .., vol. 2, p. 118.
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conationalilor Sdi, a vorbit limba lor, a mancat cu ei, a fost bucuros si trist ca ei’™. Dar
dincolo de aceastd convietuire atat de naturald, lisus Hristos a avut constiinta misiunii
Sale, ceea ce L-a determinat, in anumite situatii, la atitudini care pareau deosebite
sau unele chiar smintitoare pentru contemporanii Sai. Dar aceste atitudini vadesc
deja prezenta imparitiei lui Dumnezeu, prin El, in lume’®.

Astfel, adesea, Evangheliile il surprind pe lisus in situatii provocatoare in care
El este asociat cu unii membri ai societatii iudaice, dar care sunt considerati in afara
legii si, prin urmare, exclusi de la participarea religioasa si sociald a comunitétii lui
Israel’®. El are partasie si sti la masd cu pacatosii si cu vamesii (Matei 9,10; 11,19;
Marcu 2,15-17; Luca 7,31-35). Prin toatd aceasta atitudine El transcende granitele
sociale si morale prestabilite pentru a le face experiabild apropierea Imparatiei lui
Dumnezeu’”’.

Declaratiile lui lisus despre sdraci tradeaza clar simpatia Sa fatd de cei fara
aparare, necajiti, nedreptatiti plasandu-i totodata in traditia profeticd prin acele
promisiuni mesianic, cu caracter eshatologic, pe care le enunta in legatura cu starea
lor™: | Fericiti voi cei siraci, ¢ a voastra este imparatia lui Dumnezeu. Fericiti voi cei
care flamanziti acum ca va veti satura. Fericiti cei ce plangeti acum ca veti rade. Fericiti
veti fi cand oamenii va vor url pe voi si va vor izgoni dintre ei, si va vor batjocori si
vor lepada numele voastre ca rau din pricina Fiului Omului” (Luca 6,20-22). El
chiar se identifica cu acesti oameni simpli si umili pe care fi considera frati: , Intrucat
ati facut unuia dintre acesti frati ai Mei foarte mici, Mie Mi-ati facut” (Matei 25,40).
Prin aceasta atitudine, El restabileste identitatea si demnitatea acestora de chipuri
ale lui Dumnezeu’"”.

Dar lisus, cu toate ci ii avertizeaza pe cei bogati de pericolul pierderii Imparatiei
pentru atasamentul patimas fatd de lucrurile materiale (cf. Luca 6,24-26; Luca
16,19-31), Se ingrijeste de mantuirea lor. El priveste cu dragoste la tdnarul bogat
care Tmplinea poruncile si 1i descopera calea spre desdvarsire chemandu-I la ucenicie
(Marcu 10,21).

Atentia lui lisus se Indreapta si asupra femeilor. El se asociaza in mod voit si
liber cu femei, cu toate cd acestea aveau un statut discriminat in epocd. Le include
in comunitatea ucenicilor Sai, deschide conversatii cu ele, le ocroteste si le ofera
sansa indreptdrii si a pocdintei si acceptd in mod public semnele afectiunii si ale

7% pr. V. BEL, Misiunea Bisericii.. ., p- 66.

5 Donald SENIOR, C.P., Carroll STUHLMUELLER, C.P., The Biblical Foundations for Mission, Orbis
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devotamentului lor fatd de EL — actiuni tabu mai ales pentru conducitrii religiosi ai
societatii patriarhale contemporane lui lisus (Luca 7,36-50; 8,1-3; loan 4,27)710.

Toate aceste atitudini ,,provocatoare” ale lui lisus Hristos nu sunt insa acciden-
tale. Extinderea compasiunii, devotamentului si a prieteniei asupra celor exclusi si
marginalizati reprezintd ,,0 parabold in actiune, o cale vie prin care lisus comunica
modul de intelegere a lui Dumnezeu si a imparatiei Sale”’"". Prin toate aceste actiuni
El reveleaza iubirea milostiva a lui Dumnezeu fata de om, iubire ce se manifesta in
lucrarea concreti si actiunea Fiului in lume, chiar acum. Tisus Insusi se exprima in
acest sens: ,,Mild imi este de multime” (Matei 15,32). lar Evangheliile arata ca in
relatie cu anumite persoane sau inainte de a vindeca pe bolnavi, lisus are mila fata
de acestia (Matei 20,34; Marcu 6,34; 8,2; Matei 20,34; Luca 15,20). De aceea, El
Insusi cere mild de la oameni, in relatia lor cu Dumnezeu’"? si cu semenii, care este
expresia concretd a iubirii prin care se inlocuieste formalismul: ,,Mila voiesc iar nu
jertfa” (Matei 9,13; 12,7).

Prin apropierea suprema a lui lisus de toti oamenii El a aratat ca lubirea este o
,»Comuniune” de Persoane: Tatal, Fiul si Duhul Sfant. Aceastd comuniune de iubire
a fost revelatd prin trimiterea Fiului in lume (loan 3,16) iar Fiul Intrupat face posibil
accesul la Tatil, faicandu-Se El Insusi cale de acces: ,,Eu sunt calea, adevirul si viata.
Nimeni nu vine la Tatal decat prin Mine” (Joan 14,6).

Strans legate de iubire sunt 1nsa libertatea, dreptatea, egalitatea si fratia intregii
omeniri in armonia si plinatatea vietii de comuniune cu Dumnezeu si cu semenii.
Aceste valori, lisus le-a revelat in putere, prin lucrare si prin cuvant, dar mai presus
de toate, prin insisi viata Lui’".

In atitudinea Sa fatd de oameni, lisus nu de putine ori Isi manifesta puterea
de a ierta pacatele. El Insusi afirma: ,,ci putere are Fiul Omului pe pimant a ierta
pacatele” (Matei 9,6). Aceasta afirmatie a produs sminteala mai ales conducétorilor
religiosi ai poporului Israel. Cu toate acestea, Insa, iertarea si impacarea reprezinta
in continuare o tema predominanta a predicii lui lisus si a atitudinii pe care o cere
oamenilor. Avem aici un aspect al Tnvataturii Lui care ni-L reveleaza pe Dumnezeu
ca un Dumnezeu milostiv, Care cere o transfigurare launtrica cu impact asupra
relatiei dintre oameni. Dumnezeul imparitiei vestite de Hristos este Dumnezeu care

"0 E. FELLOW, Women and Ministry in the New Testament, New Y ork, Paulist Press, 1980.

"'''D. SENIOR, The biblical foundations..., p. 147.

712 Oamenilor nu li se cere si aibd mild de Dumnezeu. Dar mila fata de semeni, care este o concretizare a
iubirii, inseamna o jertfa duhovniceasca. Cu acest sens apare cuvantul ,,mila” in Liturghia bizantind,
la Inceputul Anaforalei: ,,Mila, pace, jertfa de lauda”. Adica noi aducem in dar lui Dumnezeu mila
noastra fatd de semeni, pacea, adica slujirea pacii si jertfa duhovniceasca a laudei (A se vedea
Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2012, p. 171; 600; Sk. NICOLAE CABASILA, Explicari la dumnezeiestile Liturghii, Scrieri 11, studiu
introductiv si traducere diac. loan I. ICA jr., Editura Deisis, Sibiu, 2014, p. 287).
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iarta in mod gratuit. Prin urmare, cel care Il acceptd pe El ca Dumnezeu trebuie si
isi conformeze viata, iertand la randul sdu. Evangheliile subliniaza in multe locuri
aceastd atitudine. Ambele versiuni ale Rugaciunii domnesti (Matei 6,12; Luca 11,4)
leaga iertarea lui Dumnezeu de impacarea dintre oameni.

lisus cheama la iubire chiar si fatd de dusmani: ,,Jar Eu zic voua: lubiti pe
vrdjmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce va urasc si
rugati-va pentru cei ce va vatdma si va prigonesc” (Matei 5,44; Luca 6,38). Aceasta
atitudine este legatd de iubirea nediscriminatorie a Tatdlui fata de toti oamenii: ,,El
face sa rasara soarele si peste cei rdi si peste cei buni si trimite ploaie peste cei
drepti si peste cei nedrepti” (Matei 5,45). lisus cere impacare intre oameni mai ales
atunci cand este vorba despre adorarea lui Dumnezeu (cf. Matei 5,21-24). Afirmatia
Lui in acest sens este ca un ecou profetic referitor la inchinarea autentica (cf. Isaia
1,10) si vizeaza din nou Tmpacarea oamenilor cu Dumnezeu. Cel mai bun exemplu
pentru a ilustra aceasta laturd a invataturii lui lisus este raspunsul pe care il da lui
Petru la intrebarea acestuia despre limita iertarii: ,,Atunci Petru, apropiindu-se de
El, I-a zis: Doamne, de cate ori va gresi fatd de mine fratele meu si-i voi ierta lui?
Oare pana de sapte ori? Zis-a lui lisus: Nu zic tie pand de sapte ori, ci pana de
saptezeci de ori cate sapte” (Matei 18,21-22). Prin promovarea iertarii si a impacarii,
misiunea lui lisus ni se dezvaluie ca o lucrare de dizolvare a separatiei si o dirdmare
a zidurilor ostilitatii dintre oameni si semenii lor si, implicit, dintre ei si Dumnezeu’".
Aceastd atitudine std, insa, si la baza unei misiuni universale care se va revela in
mod deplin prin Crucea lui lisus care ,,a facut din cele doud — una, surpand peretele
din mijloc al despartiturii” (Efeseni 2,14).

Un aspect important pe care trebuie sa il evidentiem din invatatura lui lisus cu
referire la om este acela ca oamenii sunt socotiti de El fii ai lui Dumnezeu, dupa
cum reiese, mai ales, din Evanghelia de la Matei: ,,Fericiti facatorii de pace, cd aceia
fiii lui Dumnezeu se vor chema” (Matei 5,9); ,,Ca sa fiti fiii Tatalui vostru Celui din
ceruri” (Matei 5,45). Hristos este Fiul lui Dumnezeu si, in acelasi timp, si Fiul Omului
(cf. Matei 3,17; 17,5; 26,24,64), iar cei care implinesc cuvantul lui Dumnezeu si il
asculta devin si ei fii ai Tatélui si frati ai lui Hristos: ,,oricine va face voia Tatalui
Meu Celui din ceruri, acela mi este frate si sord si mama” (Matei 12,50).

Atitudinea lui lisus Hristos fatd de om se concretizeaza cel mai bine in Jertfa
Sa pentru oameni. Dragostea lui jertfelnicad merge pana intr-acolo incat, considerandu-i
pe toti pacitosii prieteni ai Sai (foan 15,14), El {si d viata pentru ei. Prin Jertfa Sa,
El restabileste adevarata relatie dintre om si Dumnezeu, restaurand implicit si relatiile
interumane. Astfel, cel mai important aspect al misiunii lui Hristos referitor la om
este Indumnezeirea omului.

"% D. SENIOR, The Biblical Foundations..., p. 149.
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3.3.2. Valoarea misionara a minunilor lui Iisus Hristos

O laturd importanta a activitatii publice a lui lisus, care ajutd la definirea misiunii
Sale, in contextul Imparatiei lui Dumnezeu inaugurate prin El, este reprezentata de
lucrdrile Sale pline de putere, de minuni, vindecari, exorcizari si invieri din morti.
Intreaga Evanghelie il infatiseaza pe lisus ca pe o Persoani cu puteri extraordinare, cu
autoritate personala, care in intdlnirile Sale cu bolnavii, a avut puterea de a-i vindeca.
El vindeca boli fizice cum ar fi: ,,frigurile” (Marcu 1,30-31), da vedere orbilor
(Marcu 8,22-26), intareste pe paralitic (Marcu 3,1-6), curata lepra (Luca 5,12-
16). El elibereaza o multime de bolnavi cuprinsi de un spectru larg de boli asa cum
rezultd din rezumatul pe care evanghelistul Matei 1l face activitatii lui lisus: ,,3i a
stabatut lisus toata Galileea, Invatand in sinagogile lor si propovaduind Evanghelia
si tAmaduind toatd boala si toatd neputinta in popor. Si s-a dus vestea despre El in
toatd Siria si aduceau la el pe toti cei ce se aflau in suferinte, fiind cuprinsi de multe
feluri de boli si de chinuri, pe demonizati, pe lunatici, pe slabanogi si el ii vindeca.
Si multimi multe mergeau dupa El, din Galileea, din Decapole, din Ierusalim si din
Iudeea si de dincolo de lordan” (Matei 4,23-25).

lisus s-a apropiat de suferinzi animat de profunde sentimente de iubire si de
compasiune fatd de suferinta omeneasca. A savarsit numeroase minuni care dovedesc
pretuirea Sa pentru sanatatea trupului si sentimentul de mild fatd de multimea
neajutoratd’"’. Dragostea jertfelnicd a Fiului intrupat lucreazi in lume ca izvor de
viata. El a vestit Imparitia prin cuvinte si fapte ditatoare de viatd, prin fapte concrete
de slujire: a iertat pe cei pacatosi, a vindecat bolnavi de tot felul, a saturat pe cei
flimanzi, a scos demoni, a inviat morti’'®. Puterea Lui datitoare de viati se manifesta
ca o confirmare a misiunii Sale Tn lume, caci toate faptele Sale sunt ,,semne” ale
Imparatiei: ,,Dar daca Eu ii scot pe demoni cu degetul lui Dumnezeu, iata ca Imparatia
lui Dumnezeu a ajuns la voi” (Luca 11,20)"".

Minunile lui Hristos au, pe langé caracterul lor istoric, concret, si o dimensiune
profunda, un inteles adéanc, teologic, care scoate in evidentd anumite aspecte din
lucrarea Sa misionara. Dintre evanghelisti, Sfantul Ioan accentueaza mai mult decéat
sinpoticii acest caracter si le da o semnificatie simbolica, retindnd in evanghelia sa
acele minuni care sunt si ,semne”’ ', Desi minunile istorisite de el sunt asemanatoare
cu unele pe care le gasim la sinoptici, totusi relatarile ioaneice se preteaza mai bine

715 pr. Ton BRIA, lisus Hristos..., p. 52.

716 + Daniel CIOBOTEA, Mitrop. Dr., Taina fratelui, in ,,Candela Moldovei”, an III, 1994, nr. 1-2, p. 13.

"7 pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, 1. Premise Teologice, Editura Presa
Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2004, p. 58; Donald SENIOR, C.P., Carroll STUHLMUELLER, C.P.,
The Biblical Foundations for Mission..., p. 149.

"8 pr. Vasile MIHOC, Sfinta Evanghelie de la Toan, introducere si comentariu. 1, Editura Teofania
Sibiu, 2003, p. 40.
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la o interpretare simbolica si reveleaza adevaruri adanci despre Persoana si lucrarea
mantuitoare a lui lisus Hristos. Evanghelia insasi dezvaluie aceste adevaruri, cel mai
adesea in acele cuvdntari care Insotesc ,,semnele”.

Astfel, de pilda, vindecand pe orbul din nastere (loan 9,1-12), lisus Se manifesta
ca ,,Lumind a lumii” (oan 8,12). Atunci cand El Se defineste pe Sine, in fata ucenicilor,
ca ,,Jumina a lumii”, de fapt, lisus, da cheia misiunii Sale, Inainte chiar de a o fi
indeplinit: ,,Atat cat sunt in lume, Lumind a lumii sunt” (loan 9, 5). Hristos a venit
in lume ca sa realizeze o misiune concreta care constd in implinirea voii Tatilui:
»Lrebuie sa fac pana este ziua, lucrarile celui ce M-a trimis pe Mine; c¢a vine noaptea
cand nimeni nu poate sa lucreze” (loan 9,4). Sfantul Chiril al Alexandriei arata ca

=

prin ,,ziud” trebuie sd intelegem timpul vietuirii in trup al lui Hristos iar prin
,noapte”, moartea Sa care se apropie si care se va implini prin Jertfa Sa’"’.

Modul in care lisus sdvarseste vindecarea orbului din nastere (loan 9,1-12)
confera minunii ,,un caracter mesianic”’*’. n urma vindecarii, orbul isi recapata
vederea si crede in Fiul lui Dumnezeu, marturisind: ,,Cred Doamne, si s-a inchinat
Lui” (loan 9,38). Hristos aduce, astfel, lumina atat ochilor trupesti, cat si ratiunii si
sufletului celui odinioard cufundat in Intuneric. Aceastd minune este un typos pentru
intreaga omenire care ,,zacea in intuneric si in umbra mortii” (Matei 4,16) si care
prin misiunea Fiului Intrupat, primeste lumind spre a deveni o noua creatie.

O altd minune care evidentiaza clar misiunea soteriologicd a lui Hristos este
cea a vindecdrii femeii garbove (Luca 13,10-13). Omul a fost creat de Dumnezeu ca
o fiinta care sta vertical, care poate si-si ridice privirea spre cer, care std drept inaintea
lui Dumnezeu. Sfintii Périnti subliniaza constitutia verticald a omului: ,,Tinuta omului
este dreapta, orientatd spre cer, iar privirea indreptatd in sus, ceea ce desigur este un
semn de noblete si denotd o vrednicie impariteasca”’*'. Femeia garbova din Evanghelie
reprezintd, astfel, omenirea cazutd care s-a garbovit sub apasarea pacatului si sub
robia diavolului si se afla in imposibilitatea indreptarii’**. Prin misiunea Fiului,
omenirea este restabilitd in starea sa cea dintai: ,,Caci Dumnezeu a venit spre a
reface din nou infitisarea noastra citre starea noastra de la inceput”’* si mai mult
decat atat, prin El umanitatea este desavarsita in mod obiectiv.

Iisus a sdvarsit minuni tocmai pentru a arata ca lumea este destinatd a fi scoasa
de sub ,stdpanirea intunericului” (Luca 22,53), cd mantuirea inseamnd infrangerea

' SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Inn Ioannis Evanghelium, Lib. VI, in PG, LXXIII, 960.

2% Natalia MANOILESCU DINU, lisus Hristos..., p. 355.

2! SF. GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, in PSB 30, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 27.

722 Despre indreptarea omului in Hristos, a se vedea la P. NELLAS, ,Indreptarea omului in Hristos dupi
Stantul Apostol Pavel”, in P. NELLAS, Hristos — Dreptatea..., pp. 9-37.

72 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentar la Sfinta Evanghelie de la Luca, Editura Pelerinul Romén,
Oradea, 1998, p. 188.
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stricdciunii si a mortii, repunerea vietii in dreptul ei si transfigurarea creatiei printr-
un proces de iesire din ,,robia pacatului” (loan 8,34). Nimic nu L-a tulburat mai
mult ca distrugerea violenta a fiintei umane, ca anihilarea si degradarea existentei prin
pacat’*. Tisus a aratat ci esenta misiunii Sale este mantuirea care consti in aducerea
celui ce crede la o viatd noud in comuniune cu Dumnezeu in Hristos. Mantuirea
inseamna recuperarea sensului spiritual si al continutului plenar al existentei: ,,Ce-i
va folosi omului, daca va castiga lumea intreaga si isi va pierde sufletul?!” (Matei
16,26). Astfel, prin minunile Sale, Tisus il mantuieste integral pe om. Implinind esenta
misiunii Sale, El reda sanatate trupeasca dar si sufleteasca oamenilor, vindeca ranile
trupului si ,,reface [integral] fiinta umani a persoanei (terapia persoanei)”’>.

Misiunea lui lisus Hristos a fost orientatd spre cautarea oii celei ratacite si a
drahmei celei pierdute pe care le cauta, le gaseste si le recupereaza (Luca 15,4-10).
Intreaga Sa atentie se indreapta citre oameni, pe care ii vrea uniti cu Dumnezeu.
Cea mai mare durere o are vazand suferinta si denaturarea fiintei umane de pacat,
insd El niciodata nu forteaza limitele libertatii persoanei umane. Pentru aceasta
majoritatea minunilor Sale sunt savarsite in urma marturisirii credintei subiectilor
acestor minuni. Acest lucru Il exprima adresandu-li-Se astfel: ,,Credinta ta te-a
mantuit” (Luca 7,50). Prin contrast cu cazurile amintite, El nu poate savarsi nicio
minune ,,in patria Sa”, din cauza necredintei compatriotilor Sai (Marcu 6,5).

Minunile lui lisus culmineaza cu Invierea unor persoane, trei astfel de minuni
fiind consemnate de Sfintele Evanghelii: Invierea fiicei lui Tair (Marcu 5,41), Invierea
fiului vaduvei din Nain (Luca 7,15) si Invierea lui Lazir (foan 11,43). Aceste trei
minunate invieri din morti il descopera pe Hristos ca biruitor al mortii si Stipan al
vietii, dand prin aceasta dovada dumnezeirii Sale. Misiunea lui Hristos se cuprinde
in definitia pe care El o da despre Sine si in chemarea la credinta in Persoana Sa:
,»Eu sunt Invierea si viata; cel ce crede in Mine, chiar daca va muri, va trdi. Si oricine
traieste si crede in Mine, nu va muri in veac” (loan 11,25-26).

Invierea tanarului din Nain reprezinti prima abolire temporard a mortii, prima
infrangere a acestei forte distructive care il amenintd permanent pe om si pe toate
celelalte fapturi. Ulterior, 1nsa, atat tanarul din Nain cat si fiica lui lair si prietenul
Domnului, Lazar, vor muri din nou, deoarece moartea nu a fost inca eliminata din
planul existentei prin Invierea lui Hristos. Cu toate acestea, cele trei invieri riman o
anticipare a biruintei mortii prin invierea Lui’*®, descoperind atat sensibilitatea
omului lisus, Care se transpune in sufletul semenului si suferd impreuna cu el (ex:
femeia vaduva, lair — mai marele sinagogii, surorile lui Lazar), cat si mila fara de

722 Pr. Ton BRIA, Jisus Hristos..., p. 53-54.
725 Pr. Ton BRIA, Jisus Hristos..., p. 53—54.
726 wx% Saptamdna Patimilor, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, pp. 13—14.
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margini a Dumnezeului, Care percepe cu intensitate maxima durerea prezenta pre-
tutindeni in lume. Aici vedem teandria lucrarilor lui Hristos, deoarece lucrarile Lui
sunt simultan dumnezeiesti si omenesti’>’: El plange ca un om, dar are mild ca un
Dumnezeu, inviaza ca un Dumnezeu, dar face gesturi care tin de umanitatea Sa.

Invierea lui Lazar este o anticipare clard a invierii finale, universale: ,invierea
cea de obste mai inainte de patima Ta incredintand-o, pe Lazar din morti I-ai sculat,
Hristoase Dumnezeule!”"® Tisus, intr-o clipd, anuleaza moartea, reda viata celui ce
fusese mort de patru zile si anticipeaz Invierea Sa cu toate consecintele ei: pentru
viata, pentru istorie, pentru intregul univers. Prin inviere, Lazar nu experiaza numai
trecerea de la moarte la viata, ci si trecerea de la intunericul mormantului spre izvorul
luminii care este lisus. Totusi, intrucat el revine la viata sa pamanteasca, de dinainte
de moarte, el reprezintd numai virtual prototipul omului nou, post-pascal care este
incoruptibil. Invierea lui Lazir anticipeazi efectele cosmic — umane ale Invierii lui
lisus, prin care Intreaga materie a trupului omenesc, la invierea finala, va fi transfigurata,
spiritualizata’>. Aceasta este cea mai mare minune din activitatea publica a lui Hristos,
Care anticipeaza punctul culminant al misiunii Sale — Invierea din morti — si, prin
aceasta, Invierea si transfigurarea finala a creatiei.

lisus Hristos a savarsit o serie de minuni si asupra naturii. El a prefacut apa in
vin (loan 2), a inmultit painile (loan 6), a potolit furtuna de pe mare si a pasit pe
ape (Matei 8; loan 6), la porunca Lui s-a uscat smochinul (Matei 21). Toate acestea
sunt minuni-semne care descoper sensul eshatologic al misiunii Sale™’ si vestesc
transfigurarea creatiei in cer nou si pamant nou’'. De aici se vede orientarea eshato-
logica a misiunii lui Hristos.

Dar, acest aspect al misiunii Sale se descoperd cel mai intens in minunea
Schimbarii la Fata in care prevesteste proslavirea Sa prin patimile viitoare si descopera
lumina si transparenta noii creatii. Sensul misionar al Schimbarii la Fata consta in
faptul ca lisus descopera slava Iui Dumnezeu prin trupul Sau material, ceea ce inseamna
o descoperire a noii creatii transfigurate prin lucrarea Sa. Misiunea lui lisus Hristos
este de a restaura, a desavarsi, a transfigura creatia. Slava lui Dumnezeu trebuie sa
se raspandeascd peste intreg pamantul: ,,Inalta-Te la ceruri, Dumnezeule, si peste

727 Trupul Domnului S-a imbogitit cu activititile dumnezeiesti in virtutea unirii cu Cuvantul” (SF. IOAN

DAMASCHIN, Dogmatica, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2001, pp. 165-166).

8 Troparul Sdmbetei lui Lazir si a Duminicii Floriilor in, Triodul, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1949, p. 569.

72 Ppr, Stelian TOFANA, De la invierea lui Lazdr la Invierea lui lisus, sau drumul de la ,,moarte” la ,, viatd”,
in Renasterea, an XXI, martie, 3/2010, p. 3.

30 G. PATRONOS, Parcursul istoric..., p- 380.

31 Pe aceastd temi a se vedea studiul Pr. loan CHIRILA, ,,Entheosis — thelos of the entire creation”, in
Studia Universitatis Babes-Bolyai — Bioethica, nr. 1/2009, pp. 3—10.
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tot pamantul slava Ta” (Psalmul 107,5), aceasta fiind un scop fundamental al misiunii.
Schimbarea la Fata aratd ca omul se poate impartasi de slava lui Dumnezeu, iar in
urma acestei impartagiri el iradiaza in jur harul care transfigureaza intreaga lume.
De aceea, sfintii riman cei mai importanti misionari ai crestinismului’>>.

Existd o legdtura interna intre Schimbarea la Fata si Patimile lui Hristos (cf.
Luca 9,31). Potrivit Evangheliei dupa loan, manifestarea slavei lui Hristos incepe
prin Patima si Cruce si se aratd in mod desavarsit in Inviere, Schimbarea la Fata
fiind o prefigurare a acesteia. Misiunea post-pascald a Apostolilor, avand in centru
vestirea lui Hristos rastignit si inviat (cf. / Corinteni 2,2), Biserica a perceput chiar
momentul Schimbarii la Fata, care reveleaza anticipativ aceasta taind, in perspectiva
misionara. In acest sens condacul sarbatorii zice: ,,In munte Te-ai schimbat la F ata,
Hristoase Dumnezeule, si pe cat au putut ucenicii Tai, au vazut slava Ta; pentru ca,
atunci cand Te vor vedea rastignit, sa inteleagd Patima cea de bunavoie si sa pro-
poviaduiasca lumii ca Tu esti cu adeviarat raza Tatalui”’*>.

In concluzie, minunile savarsite de lisus Hristos restaureaza fiinta umani si o
elibereaza din legéturile in care a fost ea tinutd in urma pacatului si mai ales de
consecinta cea mai grava a ciderii, care este moartea. In al doilea rand, minunile si
lucrarile savarsite de Iisus Il descopere pe Dumnezeu intrupat. Ele au un caracter
comunitar sau eclesiologic prin rezultatele care le insotesc in sensul ca In majoritatea
cazurilor, beneficiarii lor sunt chemati la ucenicie. in cele din urma, minunile sunt
un semn eshatologic al creatiei recapitulate in Hristos.

3.3.3. lisus Hristos, Israel si Legea

in Predica de pe munte, lisus a cerut celor care-L ascultau: ,Fiti, dar, voi
desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este” (Matei 5,48). Cu alte
cuvinte, se reia ceea ce Dumnezeu cere in Vechiul Testament de la poporul Sau:
,Fiti sfinti, cd Eu, Domnul Dumnezeul vostru sunt sfant” (Levitic 19,2). Revelarea
desavarsirii prin ascultarea fati de poruncile lui Dumnezeu s-a dat treptat. in
Vechiul Testament, Dumnezeu da porunci si legi omului care cdzuse deoarece el
nu mai ficea In mod natural voia Lui, ceea ce il conducea spre implinirea vocatiei
sale. Sfintii Parinti spun ci omul a intrat intr-o stare ,.contra firii”**, ceea ce reprezenta

un obstacol pentru a atinge desavarsirea.

32 + ANASTASIE, Arhiepiscop al Tiranei si al intregii Albanii, /nfelegerea duhovniceascd a vietii si a

misiunii in vol. Misiune pe urmele lui Hristos..., pp. 173—174.

733 Condacul Schimbarii la Fatd, Ceaslov, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2014, p. 474.

734 Avva Dorotei zice ca atunci cand ,,omul a calcat porunca si a mancat din pomul din care Dumnezeu
ii poruncise sa nu manance, a fost scos din Rai si a cazut din starea cea dupa fire si a ajuns in cea
contrara firii, adicd in pacat, in iubirea de slava si in iubirea de placeri a vietii acesteia si in
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Tinta misiunii Fiului este readucerea omului la comuniunea cu Dumnezeu care
s-a rupt in urma pacatului. De aceea, lisus Se compara cu ,,pastorul cel bun”, care
merge in cautarea oii celei raticite (Luca 15,4-7), El Insusi punandu-si viata si
sufletul pentru oi: ,,Eu sunt pastorul cel bun. Pastorul cel bun 1si pune sufletul pentru
oile sale” (Joan 10,11). Mesajul Evangheliei constd in acele porunci ,,usoare” pe
care, dacd cineva le va tine, va avea viata: ,,Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede 1n
Cel ce M-a trimis are viatd vesnica” (Ioan 5,24). In acest sens, Evanghelia este con-
tinuarea si desavarsirea Legii: ,,Legea evanghelica implineste poruncile Legii (=Torei).
Cuvantarea Domnului, departe de a anula sau a devaloriza prescriptiile morale ale
Legii vechi, le degaja virtualitatile ascunse si face sa se nasca din ele exigente noi:
ii reveleaza totodatd adevarul divin si uman, nu adauga precepte exterioare, noi, dar
ajunge sa reformeze radacina actelor, inima, acolo unde omul alege intre pur si impur,
unde cresc credinta, speranta si iubirea si, cu ele, celelalte virtuti. Evanghelia duce,
astfel, Legea la plinitate prin imitarea perfectiunii Tatalui ceresc™’.

Evanghelia nu std in opozitie cu Legea Vechiului Testament. Hristos nu a venit
sa aduci o alti lege care si o contrazica pe cea dintai. In Vechiul Testament Dumnezeu
a dat Legea prin Cuvantul Sau, iar Evanghelia a venit prin acelasi Cuvant intrupat.
De aceea Mantuitorul accentueaza: ,,Sa nu socotiti ¢d am venit si stric Legea sau
proorocii; n-am venit sa stric, ci sa implinesc; Caci adevarat zic voua: Inainte de a
trece cerul si pdmantul, o iota sau o cirtd din Lege nu va trece, pana ce se vor face
toate. Deci cel ce va strica una din aceste porunci, foarte mici, si va invita asa pe
oameni, foarte mic se va chema in Imparitia cerurilor; iar cel ce va face si va invita,
acesta mare se va chema in Imparitia cerurilor” (Matei 5,17-19). Nu este vorba, deci,
despre desfiintare, ci despre plinire, iar aceasta plinire este o noud dreptate, plinitatea
existentei dreptatii si nu reducerea ei, asa cum zice lisus mai departe: ,,Ca de nu va
prisosi dreptatea voastra mai mult decét a carturarilor si a fariseilor, nu veti intra in
Imparatia cerurilor” (Matei 5,20)™°.

Prin viata, invétatura si misiunea Sa, Hristos nu a desfiintat Legea veche, ci a
implinit-o si a plinit-o intru Sine, aducand totodata libertate fata de jugul Legii. Sfantul
Apostol Pavel vorbeste despre libertatea fatd de Lege: ,,cu care Hristos ne-a facut
liberi” si indeamna: ,,nu va prindeti iardsi in jugul robiei” (Galateni 5,1). Legea il

celelalte patimi, cazand sub stapanirea lor. Céci s-a facut robul lor prin cdderea sa”; iar Cuviosul Isaia
Pustnicul merge pe aceeasi idee zicand: ,,cdnd a ascultat de inselatorul lui, s-au stramutat toate in
ceea ce e contra firii, atunci simturile au fost aruncate din starea lor” (Avva DOROTEI, fnva“,tdturi,
in Filocalia, vol. IX, traducere de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002,
p. 454; Cuviosul ISAIA PUSTNICUL, Doudzeci si noud de cuvinte, in Filocalia, vol. XII, traducere
de Pr. Dumitru STANILOAE, Editura Harisma, Bucuresti, 1991, p. 42).

733 Joseph RATZINGER, BENEDICT al XVI-lea, Scrieri alese, traducere de Delia MARGA, introducere si
postfata de Andrei MARGA, Editura Biblioteca Apostrof/Editura Efes, 2011, p. 70.

3% Joseph RATZINGER, A Ndzdreti..., p. 97.
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tinea pe om in robie pentru ca omul incilca Legea. Hristos aduce libertate fata de
jugul Legii, prin faptul ci El insusi ,,asculti legile date prin Moise. Ba mai degraba
vedem pe legiuitorul Insusi si pe Dumnezeu, ca este supus ca un om legiuirilor sale
proprii. Din ce pricind este aceasta, ne invatd preainteleptul Pavel spunand: «Cand
eram prunci eram robiti sub stihiile lumii, iar cdnd a venit plinirea vremii, a trimis
Dumnezeu pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut, care S-a nascut prin femeie si a fost supus
sub lege, ca sa rdscumpere pe cei de sub Lege» (Galateni 4,3-5). Asadar, Hristos a
rascumparat din blestemul Legii celei Vechi pe cei ce se aflau supusi Legii, dar nu
0 mai pazeau pe ea. Dar cum i-a riscumpirat? Implinind legea pentru ca si dezlege
vina célcarii Legii de catre Adam, El S-a infatisat pe Sine lui Dumnezeu Tatal, pentru
noi ca ascultdtor si supus catre orisice porunca. Caci este scris: «Dupa cum prin
neascultarea unui om s-au facut multi pacatosi, asa si prin ascultarea unuia multi s-
au facut drepti» (Romani 5,19). Deoarece El Si-a plecat grumazul impreuna cu noi
sub stapanirea Legii savarsind si aceasta cu buna chibzuiala. Fiindca se cuvenea ca
El sa implineasca toatd dreptatea™”".

Astfel, lisus Se supune prescriptiilor Legii: este taiat imprejur, este adus la templu,
se boteaza, tine sarbatorile randuite de Lege, Se aduce pe Sine jertfa curata Tatalui,
prin toate acestea aducand omenirii libertatea castigata prin har: ,,Pentru ca Legea prin
Moise s-a dat, iar harul si adevarul au venit prin lisus Hristos” (loan 1,17). lisus
Hristos, prin atitudinea Sa fatd de Legea Vechiului Testament, dezvaluie raportul
corect dintre cele doua Testamente, exprimat de Sfantul Apostol Pavel prin cuvintele:
»Legea ne-a fost calauza spre Hristos, pentru ca sd ne indreptam din credinta”
(Galateni 3,24).

In ceea ce priveste morala Vechiului Testament, lisus a venit in conflict, adeseori,
cu fariseii si carturarii din lerusalim, pentru ca acestia pretindeau o indeplinire formala,
ritualistd a Legii lui Moise (Marcu 10,17-22), precum si pentru adaugirile si inter-
pretarile imperfecte pe care le faceau. El a criticat aspectul formalist al moralei
fariseice (Matei 6,16-18) cel mai aspru prin acele necrutitoare cuvinte: ,,Vai voua,
fariseilor!” (Matei 23), aratand ca adevaratul sens al Legii este unul interior: smerenia
(Matei 6,1-8). Pentru lisus Hristos, Legea este o expresie a vointei lui Dumnezeu,
si numai in aceastd masurd ea are autoritate si putere: ,,Mancarea Mea este sa fac
voia Celui ce M-a trimis pe Mine si sa savarsesc lucrul Lui” (loan 4,34).

Legea a avut, 1nsd, si anumite nedesavarsiri, prin ea Dumnezeu facand un pogo-
ramant fata de slabiciunea omeneasca: ,,Pentru invartosarea inimii voastre, (Moise)
v-a scris porunca aceasta” (Marcu 10,5). De aceea, El nu numai ca di o interpretare
noud Legii Vechi, 1n contrast evident cu ,,ceea ce s-a zis celor de demult”, dar aduce

37 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentar la Sfinta Evanghelie de la Luca, Editura Pelerinul Romén,
Oradea, 1998, p. 21.
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si 0 noud Evanghelie, care exprima vointa lui Dumnezeu in forma ei desavarsita si
finald. Vechiul Testament este, astfel, Implinit si depasit (Matei 5,20-48; 19,3-9). De
aceea, Biserica n-a respins Vechiul Testament, ci l-a asumat, intelegandu-1 in lumina
celui Nou: ,,Novum Testamentum in Vetere latet, Vetus Testamentum in Novo patet”73 8
Astfel, chemarea Legii vechi la sfintenie constd acum in ucenicie si urmarea lui Hristos:
»De vrei sd intri 1n viatd, pazeste poruncile... Daca voiesti sa fii desavarsit, du-te, vinde
averea ta, da-o sdracilor si vei avea comoard in cer; dupa aceea, vino si urmeaza-
Mi” (Matei 19,21).

Evanghelia culmineaza in ceva desavarsit, nou fatd de Legea Veche, care va da
o dimensiune cu totul noua misiunii lui lisus si misiunii crestine. Aceasta culme a
Evangheliei constad in porunca cea mare a iubirii: ,,Porunca noud va dau voua: Sa
va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi sd va iubiti unul pe
altul. Intru aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei, daci veti avea dragoste
unii fatd de altii” (loan 13,34-35). ,,Aceasta este porunca Mea: sd va iubiti unul pe
altul, precum v-am iubit Eu. Mai mare dragoste decat aceasta nimeni nu are, ca
sufletul lui s& si-1 pund pentru prietenii sai” (loan 15,12-13). Aceste cuvinte le rosteste
lisus la sfarsitul misiunii Sale din lume, ca un testament lasat viitorilor ucenici si
misionari. El a aratat in intreaga Sa activitate ca iubirea ca daruire totald lui Dumnezeu
si oamenilor este culmea Legii. Fiind intrebat de un carturar despre cea mai inalta
poruncd a Legii, El raspunde: ,,sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toatd inima
ta, din tot sufletul tau, din tot cugetul tau si din toata puterea ta. Aceasta este cea
dintéi porunca. Iar a doua e aceasta: sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti”
(Marcu 12,29-34). Intr-adevir, lisus confirma aici Vechiul Testament in tot ce
are acesta mai important. Dar El adauga o porunca noud care duce la desavarsire:
,»lubiti pe vrasmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va blestemad, faceti bine celor ce
va urdsc si rugati-va pentru cei ce va vatama si va prigonesc” (Matei 5,44). De aceea,
spiritualitatea ortodoxd a vazut mereu in iubirea de vrdjmasi criteriul desavarsirii
dupa Dumnezeu’”.

lisus nu a vorbit numai despre iubire, ci si-a exprimat El Insusi dragostea Sa
dumnezeiesc-omeneasca in acte concrete: vindecdri, invieri din morti, inmultirea
painilor si a vinului etc., iar in anumite situatii, vazand multimile neajutorate, zicea:
,»Mila Mi-e de multime” (Matei 15,32). Aceasta mila sau iubire s-a materializat in
actele Sale filantropice. De aceea, Misiunea Bisericii, dintotdeauna, Inseamna si
un act de slujire a oamenilor, un act de filantropie, dupa modelul Celui ce slujeste,
Mantuitorul Hristos. Motivatia filantropiei crestine nu este doar de natura psihologica,

38 Fericitul AUGUSTIN, Quaest. in Hept. 2,73: in PL 34, 623.
73 Cuviosul SILUAN ATHONITUL, Pentru dragoste, in Arhimandritul SOFRONIE, Cuviosul Siluan Athonitul,
traducere de Ierom. Rafail Noica, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 403.
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sociologica (in sensul ajutorului pentru cei marginalizati ai societatii), ci este o
atitudine de iubire concreta fatd de om, intrucat crestinismul Tnseamna fapta concreta
in sprijinul aproapelui; asa s-a si impus crestinismul in lume, printr-un praxis social
care angajeazi iubirea fata de aproapele, in numele lui Hristos™’. Astfel, in Legea
iubirii poruncite de Hristos se implineste chemarea pe care dejaprofetul Isaia o
adresa contemporanilor séi de a-si reinnoi modul de raportare la voia lui Dumnezeu
exprimata in poruncile Sale (cf. Isaia 1,11-17).

Modul in care lisus Se raporteaza la Legea veche si o desavarseste in legea
Evangheliei, poate servi in lumea contemporana ca baza a unui dialog interreligios
iudeo-crestin. Se poate aborda aici problema unei misiuni comune a evreilor si a
crestinilor In lumea de azi, nu neaparat prin distantarea de propria credinta, ci
printr-un act de impécare interioara profunda. impacarea lor ar trebui sa faca din ei

o forta pentru pacea din lume’'.

3.4. Grija lui lisus Hristos
pentru extinderea si permanentizarea misiunii Sale

3.4.1. Chemarea si trimiterea Apostolilor

Din dorinta de a permanentiza misiunea Sa peste veacuri, in intreaga lume,
inca de la inceputul misiunii Sale, lisus alege doisprezece apostoli pe care i pregateste
pentru aceasti misiune si pe care {i trimite dupa Invierea Sa. Evanghelia retine faptul
ca lisus 1i cheama si 1i alege pe Apostoli. Tema biblica a chemarii si a alegerii trebuie
legata de iconomia mantuirii. In Vechiul Testament, Dumnezeu este Cel care cheama
si alege dar chemarea si alegerea Lui vizeaza intotdeauna méantuirea. Astfel, Avraam
este chemat si lui i se promite ca va fi binecuvantare pentru toate neamurile (Facere
12,1-3). De asemenea, Dumnezeu isi alege un popor dintre popoarele pamantului:
poporul Israel pentru a fi lumind a tuturor neamurilor pe calea spre Dumnezeul Cel
adevirat, intr-o lume dominata de credinte idolatre. Este semnificativa si chemarea
profetilor care vestesc pe de o parte o mantuire eshatologica, dar pe de alta parte,
critica indepartarea de la adevirata slujire a lui Dumnezeu. In toate aceste acte de
chemare — alegere, initiativa 1i apartine lui Dumnezeu: ,,Mai Inainte de a te zamisli
tu In pantece, te stiu si mai inainte de ce ai iesit tu din mitras te-am sfintit, prooroc
spre neamuri te-am pus” (leremia 1,5).

La inceputul propovaduirii Sale, lisus adreseaza chemarea intregului Israel. De
aceea, chemarea Lui se inscrie in prelungirea propovaduirii vechilor prooroci (cf.

740 Gheorghe PETRARU, op.cit., p. 20.
741 3. RATZINGER, Scrieri alese. .., p. 81.
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Parabola lucratorilor viei, Matei 21,33-45). Dar in special din mijlocul poporului,
lisus 1i cheama pe viitorii sii Apostoli, stalpi ai Bisericii’**. Alegerea si chemarea
Apostolilor se incadreaza in planul cel vesnic al iconomiei lui Dumnezeu: ,,Ucenicii
vor reprezenta pe viitor Intregul poporului lui Dumnezeu si cele doudsprezece semintii
ale lui Israel. Aceasta noua chemare in istorie va constitui samburele unui nou popor
al lui Dumnezeu, samburele acelei noi semintii alese si neam sfant, ca popor agonisit
in planul mantuirii (/ Petru 2,9). Acestia vor fi deja cei chemati dar si cei alesi in
noua realitate istorica si eshatologica pe care a adus-o lisus Hristos n lumea noastra
(Romani 16,13; 2 Timotei 2,10)”"%.

Chemarea adresatd de Hristos apostolilor, ,,Veniti dupd Mine”, vizeaza o
reinnoire a vietii. Este o chemare la o viatd noua care implica parasirea starii celei
vechi si urmarea lui Hristos, adica ucenicia. Chemarea Apostolilor este, insa, insotita
si de o promisiune, aceea de a deveni, prin ucenicie, ,,pescari de oameni” (Matei 4,19;
Marcu 1,17; Luca 5,10). Expresia trebuie inteleasa in conformitate cu profetiile
Vechiului Testament despre misionarul vremurilor eshatologice: ,,Iatd, voi trimite
multime de pescari, zice Domnul, si-i vor pescui; iar apoi voi trimite multime de
vandtori si-i vor vana de prin toti muntii, de pe toate dealurile, si de prin crapaturile
stancilor” (leremia 16,16; cf. lezechiel 47,10). Expresia folositd de lisus implica,
asadar, Inceputul veacului mesianic prin chemarea si devenirea ucenicilor colabo-
ratori In lucrarea de mantuire a lui Dumnezeu. Prada lor vor fi oamenii castigati
pentru Impéritia lui Dumnezeu: ,,Prada lor nu vor mai fi pestii mici din aceasta
lume, bunurile acestei lumi, care putrezesc repede si nu au nicio valoare, ci oameni
pentru Dumnezeu, care au viatd vesnica si sunt meniti pentru o slava de nedescris”’**.
Vocatia de pescari de oameni deschide, astfel, o linie directd Inspre porunca misio-
nara de la sfarsitul Evangheliei: ,,Faceti ucenici dintre toate neamurile” (Matei 28,19).
Deci expresia arati clar ca apostolii vor deveni ,,misionari”’®.

Potrivit relatarilor Sfintelor Evanghelii, chemarea Apostolilor a fost un moment
solemn in activitatea Mantuitorului. Inainte de a-i chema pe ucenici, El S-a suit in
munte ca sa se roage (Luca 6,12). El a petrecut toatd noaptea in singuratate si,
rugandu-Se Tatdlui, a descoperit comuniunea de vointa cu El intr-un moment atat
de important cind se puneau bazele noului Israel. De altfel, muntele pe care s-a rugat
lisus aminteste de muntele Sinai care std in legatura cu constituirea vechiului Israel.

Numirul celor doisprezece Apostoli nu este intamplator. in primul rand, pentru
ca acest numar indica spre sarcina lor care poate fi schitatd pe fundalul asteptarii
mesianice a Vechiului Testament. Ei aratd ca cele douasprezece semintii ale lui Israel

742 pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii. .., p- 83.
3 G. PATRONOS, Parcursul istoric. .., p- 206.

™4 G. MAIER, Evanghelia dupd Matei..., p. 84.

™5 G. MAIER, Evanghelia dupd Luca..., p. 199.
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vor fi adunate din nou sub Mesia (cf. Isaia 11,12 s.u.; 49,6; 60,4; 61,4; lezechiel 34,11;
Miheia 7,11; Amos 9,11). Astfel, Apostolii indica si universalitatea Evangheliei lui
lisus Hristos, asa cum se va arita dupd Inviere™*® (cf. Matei 28,19). Alegerea celor
doisprezece Apostoli 1l prezinta pe lisus, deci, ca fondator al noului Israel — Biserica,
care constituie refacerea si relnnoirea vechiului popor cu cele doudsprezece semintii
avand ca nucleu acum pe cei doisprezece Sfinti Apostoli’*’. Alegerea apostolilor are,
deci, o profunda semnificatie eclesiologica. Ei sunt fondatorii Bisericii dar nu sunt
deasupra Bisericii (cf. Faptele Apostolilor 8,14)"*.

Grupul celor doisprezece Apostoli este cea mai importanta institutie creata de
lisus Hristos pentru permanentizarea misiunii Sale’*’. Ei reprezinti ceva unic iar
functia lor nu este transmisibila. Unicitatea grupului Apostolilor constd in primul
rand in partasia pe care au avut-o cu Hristos in timpul celor 3 ani de activitate publica
(cf. Marcu 3,14). Partasia permanentd de vointa si lucrare le-a oferit o transformare
profunda, ei isi insusesc felul lui Hristos de a fi in gandire, vorbire si comportament
(cf. Luca 9,46 s.u.; 9,51 s.u.). Pe aceastd temelie lisus ajunge sa spuna: ,,Cel ce va
asculta pe voi pe Mine Ma asculta, si cel ce se leapada de voi se leapada de Mine;
iar cine se leapada de Mine se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine” (Luca 10,16).

In al doilea rand, importanta unici a grupului Apostolilor consti in darurile
profetice ale Duhului pe care Apostolii le Intrupeaza, fiind purtatori ai deplinatatii
Duhului Sfant fara a detine insa exclusivitatea. Ei s-au impartasit de harul ce emana
din Persoana lui lisus, insd au existat si citeva momente hotératoare in consacrarea
lor treptatd (foan 20,22), harul primit fiind pus definitiv in lucrare la Cincizecime”’.
Dintre aceste daruri conferite direct de catre lisus Hristos sau prin mijlocirea Duhului
Stant, pe unele, Apostolii le vor transmite si urmasilor lor si celor din jur, dar altele
vor fi harisme unice si netransmisibile”".

Trimiterea lui lisus Hristos se continud in trimiterea Apostolilor: ,,Cel ce primeste
pe cel pe care Eu 1l voi trimite, pe Mine ma primeste. lar cel ce Ma primeste pe
Mine, il primeste pe Cel ce M-a trimis pe Mine” (loan 13,20). Iar in alt loc Iisus
afirma ca: ,,asa cum Tu M-ai trimis pe Mine in lume, tot astfel i-am trimis si Eu pe
ei in lume” (loan 17,18). Asadar, din misiunea Fiului decurge misiunea trimisilor
Fiului ca participare la misiunea Fiului (loan 13,8), misiune pe care trimisii Fiului
o Indeplinesc in comuniune cu Fiul. Misiunea ucenicilor ca participare la misiunea

746 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii.. ., p- 95.

7 1. KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu..., p. 105.
8 pr. B. BOBRINSKOY, Taina Bisericii..., p. 24.

™1 Bria, DTO..., p. 35.

30 1. MIRCEA, Dictionarul Noului Testament..., p. 38.

31 N. MANOILESCU-DINU, Jisus Hristos..., p. 193.
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Fiului consti in acte si cuvinte care sunt acte si cuvinte ale lui Dumnezeu’* (cf.
loan 14,10-13; Luca 10,16).

Pentru aceastd misiune, insa, Hristos i-a pregatit pe ucenici cat a fost cu ei pe
pamant, dar si dupa invierea Sa (Faptele Apostolilor 1,3). In acest sens, ii trimite
intr-o misiune de proba descrisa in amanunt de evanghelistul Matei (Matei 10). Exista
cateva caracteristici ale acestei misiuni care merita luate in seama.

Mai intdi, apostolii sunt trimisi doar catre Israel: ,,Pe acesti doisprezece i-a
trimis Iisus, poruncindu-le lor si zicand: In calea paganilor si nu mergeti, si in vreo
cetate de samarineni sa nu intrati; Ci mai degrabd mergeti catre oile cele pierdute ale
casei lui Israel” (Matei 10,5-6). lisus nu-i trimite la pagani si in cetatea samarinenilor
vrand sd arate cd iconomia mantuirii Incepe de la Israel, subliniind, totodatd, im-
portanta pe care a avut-o poporul ales in planul de mantuire a lumii’>’.

Vestirea Imparatiei lui Dumnezeu este principala misiune a Apostolilor. Minunile
pe care le sdvarseau in misiunea lor de proba si puterea cu care 1i investeste Hristos
pentru aceasti lucrare sunt semne profetice ale Imparitiei care este prezenta in lume
prin lisus Hristos. Inainte de a-i trimite in aceasta misiune de proba, Hristos le d si
cateva dispozitii pentru comportamentul personal al misionarilor”>*. In cele din urma,
lisus contureaza misiunea lor in relatie cu persoana Sa: ,,Veti fi urati de toti pentru
numele Meu; iar cel ce va rabda pana in sfarsit, acela se va mantui” (Matei 10,22).
In acest context le vorbeste despre marturie (Matei 10,32), dragoste fata de El (Matei
10,37), care merge pana la jertfa exprimata prin cruce (Matei 10,38).

Dimensiunile adevarate ale trimiterii si misiunii Apostolilor se vor revela in mod
deplin insa numai dupa Inviere, Inaltare si Pogorarea Duhului Sfant cind misiunea
lor va deveni o marturie a biruintei lui Hristos asupra pacatului si a mortii, o marturie
a vietii celei noi revelate in lume prin Hristos, in comuniunea Sa de viata si iubire cu
Tatal si cu Duhul Sfant. Hristos Cel ce are toatd puterea in cer si pe pamant (Matei
28,18) le spune acum deschis Apostolilor: ,,Asa cum Tatal M-a trimis pe Mine, tot
astfel va trimit si Eu pe voi” (loan 20,21) si ,,Putere veti primi prin venirea peste
voi a Sfantului Duh si imi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toatd Iudeea si in
Samaria si pana la marginile pimantului” (Faptele Apostolilor 1,8)">. Potrivit marii
porunci misionare de la sfarsitul Evangheliei de la Matei, componentele esentiale
ale misiunii Apostolilor precum si ale misiunii crestine sunt: evanghelizarea — ,,mergeti
si faceti ucenici dintre toate neamurile”, incorporarea sacramentald in Trupul eclesial

2 Francis GROB, ,,Envoi” in Dictionnaire oecuménique de missiologie, Editions du Cerf, Paris, 2003,
p. 108.

753 3. BROWN, ,, The Mattheian community and the Gentile Mission”, Novum Testamentum 22, 1980,
pp. 193-221.

3% A se vedea G. MAIER, Evanghelia dupd Matei. .., p. 338.

735 Pr. Joan ICA, ,,Dreifaltigkeit und Mission”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa,
XLII, 1997, nr. 1-2, p. 15.
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al lui Hristos prin care participdm la viata de comuniune a Preasfintei Treimi —
,»botezandu-le In numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”, si indemnul de a
starui 1n dreapta credintd, in sfintenie si slujire — ,,invatdndu-le sa pazeasca toate

cate am poruncit voud””®.

3.4.2. Extinderea sacramentala a misiunii lui Ilisus Hristos

lisus Hristos a fost trimis in lume nu numai ca nvatator sau exemplu, ci mai
ales ca purtator al vietii divine: ,,Eu am venit ca viata sa aiba si din belsug sa aiba”
(loan 10,10). Aceasta viatd din belsug este viata de comuniune si de iubire eterna a
Sfintei Treimi. Misiunea lui Hristos este insdsi daruirea de Sine a Sfintei Treimi,
tocmai ca lumea sa poatd deveni partas la viata divina™’. Aceasta partisie se realizeaza
prin salasluirea Iui Hristos in cei ce cred in El si se deschid Lui si astfel se unesc
cu El. Deplina sélasluire a lui Hristos in oamenii credinciosi este posibild numai
dupi Invierea si Iniltarea Sa, momente care corespund cu deplina spiritualizare si
transfigurare a materialitatii trupului pe care I-a asumat prin Intrupare. Astfel, dupa
Invierea si Iniltarea la cer, prin Duhul Sfant care iradiaza din trupul indumnezeit al
lui Hristos, toti cei ce se deschid Lui prin credinta si iubire se pot uni in chip tainic
cu El (Galateni 3,27).

Hristos doreste ca de unirea cu El si prin El cu intreaga Sfantd Treime sa
beneficieze toti oamenii in mod real. Virtual aceastd unire desavarsitd a omului cu
Dumnezeu s-a realizat pentru vesnicie deja intru El. Dar de aceasta unire trebuie
sa beneficieze toate persoanele umane. De aceea, inca din timpul petrecerii Sale in
trup, Hristos instituie mijloace sau lucréri tainice prin care se face posibila salasluirea
Lui in oameni prin Duhul Sfant si pe care Biserica le va numi Taine sau Sacramente.
De asemenea, chemarea si trimiterea Apostolilor a avut drept scop nu numai vestirea
sau propovaduirea Cuvantului pentru universalizarea misiunii lui Hristos, ci pe acestia
Hristos 1i face si iconomi ai tainelor lui Dumnezeu (1 Corinteni 4,1), investindu-i
cu putere de sus prin trimiterea Duhului Sfant asupra lor. Astfel, extinderea si actua-
lizarea misiunii Sale in timp si in spatiu dobandeste o maxima eficienta. Lucrarea
misionara a trimisilor va avea drept tintd Incorporarea in comuniunea cu Dumnezeu
a acelora care, In urma propovaduirii cuvantului lor, vor crede: ,,Deci cei ce au primit
cuvantul lui s-au botezat si In ziua aceea s-au adaugat ca la trei mii de suflete” (cf.
Faptele Apostolilor 2,41). In general, Sfintii Apostoli dupa ce propovaduiau intr-un
loc intemeiau Biserici locale care nu erau altceva decit comuniuni euharistice in
care unirea credinciosilor cu Dumnezeu intre ei se actualiza sacramental.

736 pr_ Toan ICA, ,,Dreifaltigkeit und Mission™..., p. 16.
757 Pr. Dumitru POPESCU, Pr. Dumitru RADU, ,»Consultatia ortodoxa de la manastirea Cernica (4-8 iunie
1974)”, in BOR, 5-6/1974, p. 615.
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Tainele instituite de Hristos, cu toate ca sunt lucrari vazute care se folosesc de
materie si de cuvintele umane, nu sunt lucrari magice inventate de un simplu om.
Ele au o ,,baza naturald””*® care constd chiar in posibilitatea creaturilor de a se uni
cu Creatorul: ,,Intelesul general al Tainei este unirea lui Dumnezeu cu creatura. Cea
mai cuprinzitoare tain in acest inteles este unirea lui Dumnezeu cu intreaga creatie”>’.
Aceasta unire care incepe chiar la creatie si trebuie sa se desavarseascd prin miscarea
libera a creatiei spre starea in care ,,Dumnezeu va fi totul in toate” (! Corinteni
15,28). Stantul Maxim zice in acest sens: ,,Sfarsitul miscarii celor ce se misca este
Cel ce este vesnicul bine, precum si originea lor este insusi Cel ce este, care e
Dumnezeu, care e si Datatorul existentei, si Mantuitorul existentei celei bune, ca
origine si tinta finald”"®. Un rol important in aceasta taina il are omul, care prin
constitutia sa, aduna in sine Intreaga creatie, iar prin vocatia sa trebuie sa se uneasca
cu Dumnezeu si, astfel prin el, si restul creatiei.

Omul care a realizat in mod desavarsit aceasti taina este lisus Hristos. In Persoana
Lui, umanitatea este unitd in mod desavarsit si pe veci cu Dumnezeu. Dar fiindca
umanitatea lui Hristos este a Logosului intrupat, lisus Hristos este astfel centrul
ipostatic al Intregii creatii din care iradiazd Duhul Sfint unificator. lisus Hristos
este ipostasul cap al omenirii rascumparate care recapituleaza intru sine intreaga
creatie (Efeseni 1,22-23). De aceea, Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre Hristos
ca despre ,.taina lui Dumnezeu-Tatdl” (Coloseni 2,2) prin excelentd, prin care ni s-a
revelat ,,Taina cea ascunsa din veac” (Coloseni 1,26) a planului celui vesnic al lui
Dumnezeu: ,,lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si Om adevdrat, este taina deplinei
uniri intre Creator si creaturd. Astfel, Hristos, Dumnezeu-omul, este taina originara
si atotcuprinzitoare a mantuirii noastre, iar toate actele sale mantuitoare — Intruparea,
Botezul, viata de ascultare, Patimile, Moartea pe Cruce, Invierea si Tnél;area la ceruri —
sunt si ele taine ca acte prin care s-a restabilit comuniunea omului cu Dumnezeu. Prin
Taina Hristos, Dumnezeu a voit sa ridice natura vazuta si mai ales sd Se comunice
prin aceastd naturad vazutd, pentru a uni cu Sine in chip sacramental neamul omenesc
si creatia intreaga™”®".

Actualizarea acestei unitati se realizeaza in Biserica care este ,,extensiunea Tainei
lui Hristos”"®*. Salasluirea lui Hristos in oameni dupa Jertfa, invierea si Iniltarea Sa
la cer se face prin Duhul Sfant coborat la Cincizecime prin care oamenii sunt

cuprinsi 1n ,, Trupul tainic al lui Hristos”, devenind madulare ale Lui. Aceasta taina,

8 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica. .., vol. 3, p. 11.

59 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica. .., vol. 3, p. 9.

760 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, PG 91, col. 1073C.

781 pr. Vasile MIHOC, Credintd si intelegere. Invititura ortodoxd in perspectiva biblicd, Editura Agnos,
Sibiu, 2014, p. 185.

2 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica. .., vol. 3, p. 13.
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insa, se realizeaza prin acele acte prin care Hristos recapituleaza in Sine ca Biserica
pe oameni pentru a-i uni cu Dumnezeu’® si care sunt Sfintele Taine. Aceasta inseamna
ca toti cei care cred in Hristos trebuie sa treaca prin toate cate a trecut El sau sa repete
»drumul firii umane asumate de Hristos spre unirea deplina cu firea dumnezeiascd”’®*.
Sfantul Nicolae Cabasila zice in acest sens: ,,Intai de toate, pentru a ne uni cu Hristos,
va trebui sd trecem prin toate prin cate a trecut si El. Sa rabdam si sa suferim si noi
cate a rabdat si suferit El... caci, intr-adevar, noi de aceea ne si botezam, ca s ne
ingropam si sd inviem Tmpreuna cu El, de aceea ne si ungem cu Sfantul Mir, ca sa
ajungem partasi cu El prin ungerea cea imparateasca a indumnezeirii si, in sfarsit, de
aceea mancam hrana cea preasfanti a Impartasaniei si ne adapam din Dumnezeiescul
Potir, pentru ca sa ne cuminecam cu insusi Trupul si Sangele pe care Hristos si le-a
luat din pantecele Fecioarei. Asa ca, la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce
S-a intrupat si S-a indumnezeit, cu Cel ce a murit si a inviat pentru noi”’®,

Hristos a instituit Sfintele Taine intrucat El Insusi le-a savarsit intai. Cu toate
ca incredinteaza savarsirea lor Apostolilor in vederea permanentizarii misiunii
Sale, El ramane savarsitorul nevizut al lor’®, asa cum i incredinteaza El Insusi pe
Apostolii Sdi: ,,Iatd Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacurilor (Matei
28,20). In acest inteles, misiunea apostolilor, care au fost initiati in cunoasterea
Tainelor Imparatiei lui Dumnezeu (Marcu 4,11) in timpul petrecerii lor impreuni
cu Hristos, consta nu numai in ,,a vesti Taina lui Hristos” (Coloseni 4,3) sau ,,Taina
Evangheliei” (Efeseni 6,19), ci si in savarsirea Tainelor dumnezeiesti. Ei sunt nu
numai vestitori ai Tainei lui Hristos, ci si ,,iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu” (/
Corinteni 4,1).

Astfel, Mantuitorul, cand ii trimite pe Apostoli in misiune, le da porunca sa
boteze (Matei 28,19). Taina Botezului, instituitd astfel de Hristos, devine actul de
incorporare sacramentala in Trupul Bisericii’®’. Dar, inci inainte de a institui Botezul,
Hristos vorbeste pe larg despre necesitatea absolutd a acestuia pentru mantuire. in
convorbirea cu Nicodim, El zice: ,,De nu se va naste cineva de sus, nu va putea sa
vada Imparatia lui Dumnezeu. De nu se va naste cineva din apa si din duh, nu va
putea si intre in Imparitia lui Dumnezeu” (loan 3,3,5). Temeiul Botezului este insusi
botezul lui Hristos (Matei 3,13-17; Luca 3,21-22), dar in acelasi timp, temeiul
esential il constituie moartea si Invierea’*®: ,,Au nu stiti ca toti cati in Hristos Iisus
ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu El, in

73 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica. .., vol. 3, p. 22.

84 pr. V. MIHOC, Credintd si intelegere. .., p. 183.

765 SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos..., pp. 26-27.

766 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatici..., vol. 3, p. 25.

787 Pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 147.

78 Jean-Claude LARCHET, Viata sacramentald, traducere de Marinela BoJiN, Editura Basilica a Patriarhiei
Romane, Bucuresti, 2015, p. 14.

180



3. MISIUNEA FIULUI — BAZA, CONTINUT SI MODEL PENTRU MISIUNEA CRESTINA

moarte, prin botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui,
asa sd umblam si noi intru innoirea vietii” (Romani 6,3-4). Pe baza poruncii lui
Hristos, dupa Pogorarea Duhului Sfant, Apostolii vor incepe sa boteze vestind totodata
necesitatea acestei Taine pentru mantuire (Faptele Apostolilor 2,38,41; 8,12; 9,18;
10,47-48; 16,15; 18,8; Romani 6,3; I Corinteni 1,13; 12,13; Galateni 3,27; Efeseni
4,5; Coloseni 2,11-12; Evrei 6,2; I Petru 3,21).

Strans legata de Botez este fagaduinta revarsarii Duhului Sfant asupra celor
botezati (Faptele Apostolilor 2,38). Mantuitorul a fagaduit Apostolilor de mai multe
ori cd le va trimite pe Duhul Sfant (loan 14,16-17; 15,13-15; Matei 10,20; Luca 12,12;
24,19; Faptele Apostolilor 1,8). Aceasta fagaduinta s-a implinit la Cincizecime, cand
Duhul Sfant S-a pogorat asupra lor in chipul limbilor de foc si i-a Intarit in misiunea
care le stitea inainte (Faptele Apostolilor 2,1-4). Stantul Apostol Petru, In cuvantarea
sa, aratd cd toti credinciosii vor primi Duhul Sfant, citindu-1 pe proorocul loil: ,,lar
in zilele din urma, zice Domnul, voi turna din Duhul Meu peste tot trupul si fiii
vostri si fiicele voastre vor prooroci, si cei mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si
batranii vostri vise vor visa. Inci si peste slugile mele si peste slujnicele mele voi
turna in acele zile din Duhul Meu si vor prooroci” (Faptele Apostolilor 2,17-18).
Pogorarea Duhului Sfant asupra lui Hristos la Botezul Sau (Matei 3,16; Marcu 1,10;
Luca 3,22; loan 1,32-33) precum si pogorarea Duhului Sfant asupra Apostolilor in
ziua Cincizecimii sunt temeiurile Tainei Mirungerii prin care asupra noului botezat
se revarsda Duhul Sfant, fiind pecetluit cu ,,Pecetea darului Duhului Sfant”’®. in
acest sens zice Sfantul Chiril al Ierusalimului: ,,Hristos a intrat in raul Iordanului
[...] siaiesit[...]; si S-a pogorat peste El Sfantul Duh in deplinatatea Fiintei Sale,
odihnindu-Se Cel asemenea peste Cel asemenea. Si voua, tot asa, dupa ce ati iesit
din colimvitra sfintelor ape, vi s-a dat ungerea, chip al Aceluia prin Care a fost uns
Hristos™"°. Tnsu§i numele de ,,Hristos” inseamna Cel uns iar cei ce primesc Taina
Mirungerii devin si ei asemenea Lui, hristosi sau unsi’’'. Duhul Sfant Se odihneste
vesnic peste Hristos ca Cel ce este Dumnezeu si nedespartit de El. La Botezul Sau,
Hristos ca om Il primeste pe Acesta pentru ca toti oamenii si-L poatd apoi primi, si
ei’”. Sfintii Apostoli au sdvarsit la inceput aceasta tain prin punerea mainilor (Faptele
Apostolilor 8,15-17; 19,6; Evrei 6,2). Dar, inca din epoca apostolicd, aceasta ,,era
insotitd si de ungerea cu Sfantul Mir”’”. In acest sens, Sfantul Pavel zicea: ,,Iar Cel
ce ne Intdreste pe noi impreund cu voi, in Hristos, si ne-a uns pe noi este Dumnezeu,

% Molitfelnic, p. 48.

71 SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUL, Cateheze mistagogice, 111, 1, traducere de Pr. D. FECIORU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2003, p. 351.

77! TERTULIAN, Despre Botez, V11, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2012, p. 89.

772 J C. LARCHET, Viata sacramentald. .., p. 80.

3 pr. V. MIHOC, Credintd si intelegere..., p. 189.
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Care ne-a si pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului, in inimile noastre” (/I Corinteni
1,21-22). Putem afirma astfel ca, precum Botezul este ,,Pastile personal”, Mirungerea
este ,,Cincizecimea personala” a credinciosilorm.

Pentru a realiza deplina comuniune a omului cu Dumnezeu, Hristos accepta
Patimile si moartea pe Cruce ca expresie a daruirii Sale totale Tatalui. Prin ascultarea
Sa fatd de Dumnezeu pana la moarte, El vindeca neascultarea si-1 mantuieste pe om
de despartirea lui de Dumnezeu — Izvorul vietii’”. Dar in Jertfa Sa, Hristos Se
daruieste din iubire, In mod desavarsit, si oamenilor: ,,Mai mare dragoste ca aceasta
nimeni nu are ca sa isi dea sufletul pentru prietenii sdi” (loan 15,13). Prin aceasta
dubla diruire’’, El vrea sa atragd pe toti oamenii in comuniunea in care se afl El
cu Tatal. De aceea, inca Tnainte de Patimile Sale, anticipand moartea si invierea Sa,
la Cina cea de Taina a instituit Sfanta Euharistie intrucat El Insusi a savarsit-o: ,,Jar
pe cand mancau ei, lisus, luadnd paine si binecuvantand, a frant si, dand ucenicilor,
a zis: Luati, mancati, acesta este trupul Meu. Si luadnd paharul si multumind, le-a
dat, zicand: Beti dintru acesta toti, Ca acesta este Sangele Meu, al Legii celei noi, care
pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor” (Matei 26,26-28). Apoi a dat porunca
expresa ucenicilor pentru a o savarsi: ,,Aceasta sa faceti spre pomenirea Mea” (Luca
22,19), aratand ca savarsirea ei tine de esenta misiunii lor. Aceastd porunca a fost
implinita intocmai inca de la inceput de catre Sfintii Apostoli (Faptele Apostolilor
2,42,46; 20,7,11). Sfantul Apostol Pavel vorbeste deschis despre savarsirea Euharistiei
pe care o face la porunca Domnului: ,,Caci eu de la Domnul am primit ceea ce v-am
dat si voua: Ca Domnul lisus, in noaptea in care a fost vandut, a luat paine, Si,
multumind, a frant si a zis: Luati, mancati; acesta este trupul Meu care se frange
pentru voi. Aceasta sa faceti spre pomenirea Mea. Asemenea si paharul dupa Cina,
zicand: Acest pahar este Legea cea noua intru sdngele Meu. Aceasta sa faceti ori de
cate ori veti bea, spre pomenirea Mea (I Corinteni 11,23-25).

Mantuitorul Hristos a vorbit multimilor precum si Apostolilor despre importanta
Euharistiei. Sfanta Evanghelie dupa loan consemneaza Cuvantarea Euharistica a
Mantuitorului (loan 6) in care El se identifica cu ,,Pdinea vietii” Care s-a coborat
din cer: **Eu sunt péinea vietii. [...] >'Eu sunt painea cea vie, care s-a pogorét din cer.
Cine mananca din painea aceasta viu va fi in veci. lar painea pe care Eu o voi da
pentru viata lumii este trupul Meu. [...] *Si le-a zis lisus: Adevirat, adevirat zic
voud, dacd nu veti manca trupul Fiului Omului si nu veti bea sangele Lui, nu veti
avea viatd in voi. >*Cel ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu are viata vesnica,

74 J.C. LARCHET, Viata sacramentald..., p. 80.
75 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Foame si sete dupd Dumnezeu. Intelesul si
folosul postului, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2008, p. 221.

776 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd. .., vol. 3, p. 108.
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si Eu il voi invia in ziua cea de apoi. [...] **Cel ce mananca trupul Meu si bea sangele
Meu raméne intru Mine si Eu Intru el” (loan 6,48-56).

Temeiul Sfintei Euharistii este, in primul rand, Cina cea de taina. in timpul
acesteia, Mantuitorul Insusi a savarsit cu ucenicii Sai Euharistia, preficand painea
si vinul in Trupul si Sangele Sau. Temeiul euharistiei este, insa, Jertfa si Invierea
lui Hristos care este actualizatd sau re-prezentatd (se face prezentd) de fiecare data
cand Biserica, in numele si spre pomenirea Lui, savarseste Euharistia.

Pentru ca Apostolii sd poata savarsi Tainele, Hristos i-a investit ,,cu putere de
sus” (Faptele Apostolilor 1,8). Astfel, dupa Invierea Sa din morti, cand S-a aratat in
seara zilei Invierii, Hristos le-a daruit pacea, apoi ,,a suflat asupra lor si a zis: Luati
Duh Sfant, Carora veti ierta pacatele le vor fi iertate, si cdrora le veti tine, tinute vor
fi” (Toan 20,22-23). In acest moment, Hristos instituie Taina preotiei dar si a iertarii
pacatelor sau a Pocidintei. Ceea ce trebuie remarcat aici, este faptul ca lisus leagd
preotia de misiunea apostolilor care decurge din misiunea Sa: ,,precum M-a trimis
pe Mine Tatal va trimit si Eu pe voi” (loan 20,21).

Temeiul preotiei este insasi preotia lui Hristos. Epistola catre Evrei marturiseste
ca Hristos este ,,Apostolul si Arhiereul marturisirii noastre” (Evrei 3,1). Arhieria
lui este vesnica (Evrei 6,20) si desavarsitd deoarece: ,,Hristos, venind Arhiereu al
bunatatilor celor viitoare, a trecut prin cortul cel mai mare si mai desavarsit, nu
facut de mana, adica nu din zidirea aceasta; El a intrat o data pentru totdeauna in Sfanta
Sfintelor, nu cu sange de tapi si de vitei, ci cu insusi sangele Sau, si a dobandit o
vesnica rascumpadrare. [...] Cu cat mai mult sangele lui Hristos, Care, prin Duhul cel
vesnic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine, jertfa fara de prihand, va curati cugetul vostru
de faptele cele moarte, ca sa slujiti Dumnezeului celui viu?” (Evrei 9,11-12,14).

Pentru ca preotia Lui sa fie eficienta in timp, Hristos le-a Incredintat si Apostolilor
diferite slujiri, dandu-le puterea iertarii pacatelor (Matei 16, 16; 18,18; loan 20,23),
puterea de a boteza (cf. Matei 28,19), puterea de a savarsi Euharistia (Luca 22,19)
si de a invata (cf. Matei 28,19-20). ,,La Cincizecime le-a dat deplinatatea preotiei si
puterea de a o exercita efectiv, pentru ca atata vreme cat era cu ei El singur era unicul
si Marele Preot”””’. Cu trecerea timpului, inmultindu-se comunititile crestine,
Apostolii au hirotonit preoti in diferite trepte de slujire pentru nevoile Bisericii’’®.

Asigurandu-i pe Apostoli de autoritatea Sa divina (Matei 28,19), Hristos trimitan-
du-i pe Apostolii Sadi in misiune, sintetizeaza totodata si cele trei directii principale
ale preotiei care 1si au temeiul chiar in slujirea Sa preoteasca: puterea invatatoreasca,
sfintitoare si conducétoare.

1 J.C. LARCHET, Viata sacramentald. .., p. 456.
8 A se vedea pe aceastd temd T IUSTIN MOISESCU, patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, lerarhia
bisericeascd in epoca apostolica, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002.
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Dar, legat de aceste slujiri ale preotiei, Hristos le da si puterea de a ierta si a
dezlega pacatele (loan 20,22-23), instituind astfel Taina Pocdintei. La temelia acestei
Taine sta lucrarea Sa méantuitoare de a ierta pacatele: ,,Putere are Fiul Omului de a
ierta pacatele pe pamant” (Matei 9,6; Marcu 2,10), dar si chemarea lui lisus pe care
o adreseazi tuturor: ,,Pociiti-va ci s-a apropiat Imparatia cerurilor” (Matei 4,17).
Aceasti lucrare va tine de misiunea Apostolilor asa cum arati Hristos Insusi atunci
cand le da ultimele invataturi inainte de Iniltarea Sa si de trimiterea lor: ,,Si le-a
spus cd asa este scris si asa trebuie sd patimeasca Hristos si asa sa invieze din morti
a treia zi. Si sa se propovaduiasca in numele Sdu pocdinta spre iertarea pacatelor la
toate neamurile, incepand de la lerusalim” (Luca 24,46-47). Sfintii Apostoli au savarsit
el Insisi aceastd Taina (Faptele Apostolilor 19,18) si au vestit necesitatea ei (Faptele
Apostolilor 2,38; 3,19; 8,22; 11,18; 17,30; 20,21; 26,20; Romani 2,4; Il Corinteni
7,9; 12,21; Il Timotei 2,25; lacob 1,9; Il Petru 3,9; Apocalipsa 2,5; 3,3,19).

Biserica Ortodoxa considera pe langa aceste Taine, Césatoria si Maslul ca fiind
tot Sfinte Taine’”’. Casatoria sau Nunta, fiind institutie divina naturala (cf. Facere
1,27-28; 2,23-24; 9,1; Matei 19,3-5) ea a fost sfintitd de Mantuitorul chiar prin
participarea la nunta din Cana Galileii (loan 2,1-11). El a afirmat indisolubilitatea
casatoriei (Matei 19,3-5), desfacerea ei fiind admisd numai in caz de adulter (Matei
6,32; 19,9). Sfantul Pavel vorbeste despre casatorie, numind-o Taina in Hristos si
in Biserica (Efeseni 5,32).

Taina Sfantului Maslu se Intemeiaza pe puterea timaduitoare a Mantuitorului pe
care le-o confera si Apostolilor Sai (Matei 10,1). Evanghelia dupa Marcu consemneaza
ca Apostolii ,,ungeau cu untdelemn pe multi bolnavi si 1i vindecau” (Marcu 6,13).
Puterea tamaduitoare va tine de misiunea ucenicilor (Marcu 16,18). Si Sfantul Apostol
Iacov confirma Taina Sfantului Maslu (lacob 5,14-15).

Prin instituirea Sfintelor Taine, Mantuitorul acopera toate nevoile vietii omului
pe care o orienteazi spre comuniunea cu Dumnezeu din Imparitia cerurilor. Trebuie
remarcat aici faptul ca, In traditia liturgicé ortodoxa, slujba tuturor Tainelor incepe
Imparatia™’. Sfintele Tame au un rol deosebit de 1mp0rtant in misiunea Bisericii. Mai
intéi, pentru ca prin ele se constituie nsasi Biserica (Tainele de initiere crestind), dar
si pentru ca oamenii au partasie prin Taine la viata de comuniune a Sfintei Treimi.

Astfel, prin Tainele de initiere crestind, omul devine madular al Bisericii. Prin
Euharistie, omul unit cu Hristos devine nsusi misionar in lume in calitatea sa de
hristofor sau purtdtor de Hristos. Pe de o parte, prin Euharistie se articuleaza Trupul

77 A se vedea Pr. D. STANILOAE, ,Numirul Tainelor, raporturile intre ele si problema Tainelor din afara
Bisericii”, in Ortodoxia, an. VIII, 1956, nr. 2, pp. 191-215.

80 Alexander SCHMEMANN, Euharistia — Taina Impdrdtiei, traducere Boris RADULEANU, Editura
Bonifaciu, Bucuresti, 2003, p. 61.
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eclesial al lui Hristos, pe de alta parte Euharistia este puterea misiunii prin Hristos
care prin cei ce se impartasesc se extinde si lucreazd in lume. Prin Spovedanie, se
reface comuniunea cu Hristos si cu Biserica atunci cand cel ce a slabit aceastd comuniune
sau a intrerupt-o prin pacat se intoarce prin pocainta. Prin slujirile preotiei sacramentale
se actualizeaza preotia lui Hristos In lume si se savarsesc Tainele, se propovaduieste
Evanghelia si poporul lui Dumnezeu este condus spre Imparitie. Taina casatoriei
fundamenteaza misiunea familiei crestine Tn Hristos. Tinta unirii sotilor Tn Hristos
si in Biserica este vindecarea egoismului si sfintirea vietii pentru mostenirea Imparatiei
lui Dumnezeu, precum si transmiterea vietii si a credintei copiilor. Iar prin Taina
Stantului Maslu, credinciosul este reabilitat, redat vietii si misiunii Bisericii. Una
dintre rugéciunile din slujba ortodoxd a Maslului zice: ,,Gura lui o umple de lauda ta.
Buzele lui le deschide spre slavirea numelui Tau. Mainile lui le intinde spre lucrarea

poruncilor Tale. Picioarele lui indrepteazi-le spre vestirea Evangheliei Tale”’™'.

3.5. Apogeul misiunii lui lisus Hristos.
Patimile, Jertfa de pe Cruce, Moartea,
invierea si iniltarea Domnului

3.5.1. Misiune la modul lui Hristos

Arhiepiscopul Anastasie Yanoulatos, in raportul sau intitulat ,,Your Will be done,
Mission in the Christ Way”, prezentat ca raport principal la cea de-a zecea Conferinta
Mondiala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, care s-a tinut la San Antonio, Texas,
in 1989, afirma ca misiunea este ,,participarea la realizarea voii lui Dumnezeu pe
pamant”’*,

lisus Hristos este Cel care a revelat in deplinatatea ei si a implinit in mod desa-
varsit prin cuvant, viata si jertfa Sa, voia lui Dumnezeu. Intreaga Sa misiune este
axata pe lucrarea de implinire a voii Tatdlui: ,,M-am pogorat din cer nu ca sa fac voia
Mea, ci voia Celui ce M-a trimis pe Mine” (loan 6,38). Ba mai mult, El traieste din
implinirea voii Tatélui: ,,Mancarea Mea este sa fac voia Celui ce M-a trimis pe Mine
si sd savarsesc lucrul lui” (Toan 4,34)"%.

Implinirea voii Tatalui se concretizeaza in ,,savarsirea lucrarii” care I-a fost
incredintata si care este lucrarea de mantuire a lumii pe care o realizeaza lisus Hristos,
trimisul lui Dumnezeu. Dar daca savarsirea acestei lucrari este voia lui Dumnezeu,
inseamna ca ,,voia” Lui coincide cu ,,planul cel vesnic” al lui Dumnezeu cu lumea.

8 Molitfelnic, p. 162.

782 4+ ANASTASIE Y ANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos..., p. 46.

783 A fi una cu voia Tatilui este izvorul vietii lui Tisus. Unitatea de vointa cu Tatil e insusi miezul
existentei Sale” (J. RATZINGER, lisus din Nazaret I..., p. 138).
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Misiunea Fiului este neincetata revelare a Tainei celei din veac si implinirea desa-
varsita a planului celui vesnic al lui Dumnezeu cu lumea.

Pentru a ramane permanent in ascultare iubitoare fatd de Tatal care L-a trimis,
Iisus Hristos rdmane si ca om necontenit in relatie de comuniune cu El. Ba mai
mult, misiunea Lui trebuie inteleasd mereu in relatie triadologica sau in relatia Sa
cu Tatal si cu Duhul Sfant. lisus Hristos este trimisul prin excelenta al Tatalui in
puterea Duhului Sfant pe care il descopera si, mai apoi, pe care 1l trimite. Misiunea
la modul lui Hristos se bazeaza tocmai pe acest raport intre Persoanele Sfintei Treimi:
»Precum M-a trimis pe Mine Tatil, va trimit si Eu pe voi. Si zicand acestea a suflat
asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant!” (loan 20,21-22).

Relatia intima dintre Iisus Hristos si Dumnezeu se descopera in special in felul

259784 A
a’'’™, reveland

in care I se adreseaza. lisus Hristos Il numeste pe Dumnezeu ,,Tat
astfel paternitatea si filiatia divina desavarsita. Pe aceasta relatie se bazeaza ascultarea
si Tmplinirea totald a voii lui Dumnezeu de catre lisus Hristos. Parintele Dumitru
Staniloae zice in acest sens ca: ,,Unitatea intre Persoanele Sfintei Treimi e o unitate
a reciprocei tineri a uneia la alta, a implinirii voii uneia de catre alta, a Implinirii unei
unice vointe de catre doi voitori”’®. Astfel in chiar existenta Sfintei Treimi se giseste
baza ascultarii desavarsite a Persoanelor desavarsite si vesnice. Dar In contextul
trinitar ascultarea presupune nu numai implinirea vointei altei Persoane, ci ea include
imbratisarea Intregului spectru al tuturor manifestarilor acestei alte Persoane. Aceasta
ascultare ultima dintre Persoanele Sfintei Treimi este expresia iubirii dumnezeiesti
desavarsite™.

lisus Hristos ramane si ca om in aceeasi relatie de iubire si de ascultare fata de
Tatil pe care a avut-o inainte de Intrupare. Desi Dumnezeu intrupat, Hristos evitd
orice fel de afirmatie de Sine, In manifestérile Sale dumnezeiesti, ,,asa incat Ipostasa
Tatalui se manifestd la modul absolut prin ecranul absolut transparent al Ipostasei
care se goleste pe sine a lui Hristos, iar prin aceastd chenoza devine intiparirea Tatalui
(Evrei 1,3)”7*. Cu toate acestea, lisus nu este despartit ca om de Tatil. El afirma
comuniunea si deofiintimea Sa cu Tatal: ,,Eu si Tatal Meu una suntem” ({oan 10,30)
si ,,Cel ce M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatal” (loan 14.9), céci ,,Eu sunt intru Tatil

si Tatal intru Mine” (loan 14,11).

784 Apelativul ,,Avva — Parinte” (Marcu 14,36), dezviluie esenta intima a relatiei Lui lisus cu Dumnezeu.
Acest cuvant apartine limbajului prin care copiii se adreseaza in familie tatdlui. Pentru gandirea iudaica,
tocmai aceasta era piatra de poticnire, ca cineva si i se adreseze lui Dumnezeu cu atata familiaritate,
numindu-1 ,, Tatd” al sau. De fapt, aceasta este noutatea pe care ne-o descoperd Hristos: cda Dumnezeu
este Tatal Lui si, prin El, Tatél nostru al tuturor. (A se vedea detalii la Joachim JEREMIAS, Abba. Studien
zur Neuentestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Vanden Hoech&Ruprecht, Gottingen, 1966,
pp. 59-63; D. SENIOR, The Biblical Foundations..., p. 146).

785 Pr. D. STANILOAE, Chipul evanghelic..., p. 190.

78 Jerom. N. SAHAROV, lubesc, deci exist. .., p. 271.

87 Terom. N. SAHAROV, lubesc, deci exist. .., p- 272.
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Prin tot ceea ce lucra sau invita, lisus revela si implinea voia lui Dumnezeu
(cf. loan 7,18). Dar implinirea voii Tatdlui inseamna si o restabilire a slavei Acestuia
in creatie. Astfel, prin viata Lui, Hristos i-a adus Tatalui Sau slavirea cuvenitd, iar
prin moartea Lui, a dat socoteald de insultarea lui Dumnezeu de citre oameni ™.
Dar ascultarea lui Hristos pana la moarte 1i aduce si Lui slavad din partea Tatalui,
deoarece El pastrand comuniunea cu Tatil si in moarte (,,Parinte, in mainile Tale
incredintez duhul Meu” (Luca 23,46)), moartea nu are stipanire asupra Lui. Astfel,
biruind moartea care este limita ultima a despartirii omului de Dumnezeu, El pastreaza
comuniunea desavarsita si astfel inviaza: ,,Acum a fost preaslavit Fiul Omului si
Dumnezeu a fost preaslavit intru El, si Dumnezeu il va proslavi intru El si indata il
va proslavi” (loan 13,31-32).

Evangheliile surprind intimitatea lui Hristos cu Tatdl mai ales in momentele
Sale de rugaciune care nu sunt altceva decat expresii ale comuniunii de vointa a lui
Hristos cu Tatal. insu@i Fiul lui Dumnezeu, ,,Care este una cu Tatal” (loan 10,30)
si despre Care autorul epistolei catre Evrei spune: ,Iatd vin ca sa fac vointa Ta”
(Evrei 10,9), inainte de a savarsi cele mai importante acte din misiunea Sa, Se
roagd Tatalui. Evangheliile ni-L prezintd adesea rugandu-Se: cand misiunea Lui este
revelatd de Tatal (Luca 3,21-22), inainte de a-i chema pe Apostoli (Luca 6,12), cand
il binecuvanteaza pe Dumnezeu la inmultirea painilor (Matei 14,12; 15,36; Marcu
6,41; 8,7; Luca 9,16; loan 6,11), cand Se schimba la fata pe munte (Luca 9,28-29),
cand 1l vindeca pe surdo-mut (Marcu 7,34) si il invie pe Lazar (loan 11,41), Inainte
de a-i cere lui Petru marturisirea de credinta (Luca 9,18), cand 1i invata pe ucenici
sd se roage (Luca 11,1), cand ucenicii se intorc din misiune (Matei 11,25), cand
binecuvinteaza copiii (Matei 19,13) si cand se roaga pentru Petru (Luca 22,34)™.

Dar Hristos, cand ii Tnvata pe ucenicii Sai sa se roage, El accentueaza cererea
implinirii voii lui Dumnezeu in ei si prin ei in lume: ,,Faca-se voia Ta” (Matei 6,10).
Aceasta rugaciune pe care o vor rosti ucenicii din toate timpurile exprima si se
uneste cu rugaciunea lui lisus. Prin ea, se cere implinirea planului celui vesnic al
lui Dumnezeu de méntuire a intregii lumi’*’. Sfantul Ioan Gura de Aur, comentand
aceasta cerere, zice: ,,Cici nu a spus: Faca-se voia Ta in Mine, ci, in noi, asadar, pe
intreg pamantul, astfel Incat sd se diminueze ratacirea si sa se cultive adevarul, si sa
se Inceteze toata rautatea, sa se reinstaureze virtutea si nimic sa nu deosebeasca, deci,
cerul de pamant””".

Rugéciunea ,,Faca-se voia Ta” se infaptuieste prin sinergia dintre om si Dumnezeu.
Cel mai bine reiese acest lucru din rugaciunea lui lisus din Gradina Ghetsimani unde

788 p_NELLAS, Hristos — Dreptatea...,p. 110.

™ Liturgia orelor dupd ritul roman, I Timpul Adventului, Timpul Crdciunului, Editura Sapientia, Iasi,
2011, pp. 21-22.

+ ANASTASIE YANOULATOS, Misiune pe urmele..., p. 31.

! SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Matei. .., Omilia XIX, 5, p. 252.
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cele doud vointe ale lui Hristos se armonizeaza in ipostasul sdu dumnezeiesc si
unic. Dacé 1n aparentd vointa omeneasca cere inlaturarea paharului (Matei 26,39),
totusi urmeaza vointei dumnezeiesti Insd nu precum voiesc Eu, ci precum Tu voiesti!”
(Matei 26,39), iar constiinta misiunii face ca lisus sa implineasca pana la capat voia
Tatélui. Arhimandritul Sofronie Saharov vorbeste despre acest moment crucial din
misiunea lui Hristos si din iconomia mantuirii omului: ,,Rugéciunea cea din Ghetsimani
a lui Hristos este fard indoiald cea mai inalta dintre toate rugéciunile, dupa vrednicia
sa launtricd si dupa puterea sa riscumparitoare a lumii. In acelasi timp, este una
dintre cele mai nepretuite descoperiri despre Dumnezeu si despre Om. Adusa lui
Dumnezeu-Tatél, in duhul dumnezeiestii iubiri, ea, ca lumind ce niciodata nu se
imputineaza, vesnic ramane lucratoare in fiintarea lumii. Ca fapt istoric, ea nu a durat
mult; Insd ca act duhovnicesc al dragostei lui Dumnezeu, ea a inceput mai inainte
de intemeierea lumii (cf. / Petru 1,20), si nu inceteaza pana in ziua de azi. Prezenta
puterii ei o simtim 1n ceasurile rugaciunii pentru lumea intreagd si cu precadere in
vremea savarsirii Liturghiei. Sfintenia ei i maretia ei atrag inima celor ce au pazit
in sine chipul Dumnezeului Celui viu. In aceastd rugiciune, Domnul a cuprins tot
ce s-a petrecut din clipa ivirii In viatd a intdiului Adam si pana la ultimul om ce va
din femeie sa se nasci. Astfel suntem invitati a gandi in Biserica noastra™’**,
Observam ca misiunea la modul lui Hristos inseamna asumarea omului intreg,
a intregului Adam. Din momentul intruparii Sale, Hristos adesea Se autodefineste
ca ,,Fiul Omului” (Matei 24,27.30). Prin acest titlul mesianic, El Se identifica cu
toti fiii lui Adam, devenit El Insusi Adam cel nou. In Iisus Hristos, umanitatea este
ridicatd ca un intreg. El este Mantuitorul intregii fiinte umane si prin aceasta al
intregii creatii material-spirituale. De aceea, ,,misiunea crestind nu inseamna a cauta
un refugiu intr-un fel sau altul din materialitatea noastra pentru a salva doar sufletele,
ci transformarea timpului prezent al societdtii si al intregii materii intr-un alt mod si
dupd o alta dinamica. Aceasta perspectiva cere un dialog creator cu cultura con-
temporana, cu persoanele laice cufundate in materialismul lumii acesteia, cu noile
optiuni ale fizicii despre materie si energie si cu intreaga varietate a creatiei umane’™””.
Ca actul Intrupdrii s se poati realiza, Fiul lui Dumnezeu a trebuit sa intre intr-o
stare de chenoza. Pentru ca sa umple firea omeneasca de slava Sa, ,,slava ca a Unuia-
Nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (loan 1,14), El a trebuit sa isi faca proprie
aceasti fire prin Intrupare, adica si devind ipostasul ei. Aceasta reprezinti chenoza
Fiului lui Dumnezeu. ,,Coborarea Lui e conditia Intdlnirii cu noi la nivelul in care
putem primi bogatia Lui. Cobordrea Lui e conditia indumnezeirii noastre”””*. Viata
de slujire si de daruire totald lui Dumnezeu si oamenilor in urma chenozei Sale este

2 Arhim. SOFRONIE SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu. .., p. 348.
793 + ANASTASIE YANOULATOS, Misiune pe urmele. .., p. 34.
% Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica. .., 2, p. 66.

188



3. MISIUNEA FIULUI — BAZA, CONTINUT SI MODEL PENTRU MISIUNEA CRESTINA

o alta caracteristicd principald a misiunii la modul Iui Hristos, care va culmina in
daruirea Sa totald din Patimile, Jertfa si Moartea Sa pe Cruce. Misiunea va avea
intotdeauna un caracter chenotic, nu va forta niciodata libertatea umana ci va insemna
0 asumare neincetatd a crucii inteleasa ca iubire, jertfa si daruire.

3.5.2. Crucea — revelare a iubirii spre comuniune si putere tainica

a misiunii

Traditia ortodoxa rezuma intreaga misiune a lui Hristos in urmatoarea fraza: Fiul
lui Dumnezeu S-a facut om ca sa-l faca pe om dumnezeu. Sfintii Parinti au Inteles
prin aceste cuvinte Tmplinirea sfatului celui vesnic sau a planului lui Dumnezeu
referitor la creatie. Aceasta lucrare de indumnezeire a omului si a creatiei s-a realizat
in intreaga misiune a Fiului intrupat. Dar punctul culminant al ei au fost evenimentul
Crucii, al Invierii si al Iniltarii Sale la cer, prin care firea umani asumati de El la
intrupare a fost deplin Indumnezeita.

Prin Cruce, Hristos manifesta desavarsita ascultare fata de Tatal. El accepta in
mod liber Crucea aratand ca aceasta este voia lui Dumnezeu. Realitatea aceasta a
voii lui Dumnezeu Tatal care se exprima in Cruce ramane, totusi, pentru noi, o taina
de nepatruns. Intelegem, insa, din cuvintele Mantuitorului, ci taina Crucii face parte
din planul cel vesnic al iconomiei lui Dumnezeu’”. Sfantul Evanghelist Ioan recepteazi
cuvintele Mantuitorului despre aceastd iconomie divind din veci, implinitd plenar
prin Cruce: ,,Si dupa cum Moise a inaltat sarpele in pustie, asa trebuie sa se Inalte
Fiul Omului” (Joan 3,14; 8,28).

lisus Hristos acceptd Crucea, Patimile, Jertfa si Moartea din ascultare fata de
Tatal, de vointa Tatdlui. Dorind sa implineasca aceasta vointa, El accepta in mod
liber Crucea, nu fuge de ea, ci 0 asuma de bunavoie: ,,Pentru aceasta Ma iubeste
Tatal, fiindcd Eu Imi pun sufletul, ca iardsi sd-1 iau. Nimeni nu-l ia de la Mine, ci
Eu de la Mine Insumi il pun. Putere am Eu ca si-1 pun si putere am iarsi ca si-1 iau.
Aceastd porunca am primit-o de la Tatdl Meu” (loan 10,17-18).

Acceptand moartea pe Cruce, El isi conformeaza vointa Sa umana cu vointa
dumnezeiasca, vindecand astfel vointa omului. Patimile lui Hristos sunt mantuitoare
deoarece, suportandu-le pana la moarte, El raméne In comuniune deplind cu Tatal,
fiind Tmplinitor desavarsit al vointei Tatalui, ,,ascultitor faicandu-Se, pand la moarte,
si inca moarte pe cruce” (Filipeni 2,8). Mai mult decat atat, prin ascultarea Sa,
Hristos 1l vindeca pe om de neascultare si, prin aceasta, 1l mantuieste de despartirea
sa de Dumnezeu care s-a produs prin neascultarea lui Adam (Facere 3,1-11)"°.
Hristos si-a oferit Patimirile Sale omului tocmai ca sd-i cumpere vointa si prin aceasta

5 G. PATRONOS, Parcursul istoric..., p- 378.
8 + DANIEL, Foame §i sete..., p. 221.
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si-1 determine sa se deschidd in mod liber dragostei Ziditorului”’. in acest sens,
Stantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre scopul patimirii Domnului Iisus Hristos:
»Acesta a fost [...] scopul Domnului, ca, pe de o parte, sa asculte de Tatil pana la
moarte, ca om, pentru noi, pazind porunca iubirii, iar pe de alta parte, sd biruiasca
pe diavol, patimind prin cirturarii si fariseii pusi la lucru de el””*®. Astfel, daca
neascultarea lui Adam a condus la moarte, ascultarea lui Hristos — Noul Adam pana
la moarte si chiar prin moarte conduce la viata.

Prin ascultarea Sa desavarsita, Hristos restabileste vointa umana, nu numai in
starea pe care a avut-o omul Tnainte de cddere, ci o desdvarseste, Indumnezeind-o
deplin prin actualizarea maxima a potentelor sale deoarece in persoana Lui vointa
umand este In conformitate cu vointa divina. Tot Sfantul Maxim Marturisitorul
spune: ,,Dacd Hristos a avut un suflet rational, El a avut de asemenea o vointa
rationala. Tot ceea ce e rational prin naturd este, la fel, deplin volitiv prin natura.
Daca Hristos a avut ca om o vointd naturald, El voia in mod deplin, conform cu
esenta ei, Insusirile pe care ca Dumnezeu Creator le-a pus in fire atunci cand a
facut-o. Caci El n-a voit ca sa falsifice firea pe care El Insusi a creat-o ca Dumnezeu
si Logos, ci a venit ca sa indumnezeiasca deplin firea, pe care El a unit-o cu Sine
impreuna cu toate insusirile Sale naturale, voind pentru El Insusi intr-un unic si
acelasi ipostas, dupa planul binevoitor al Tatalui, si cu conlucrarea Duhului”’®’.

Ascultarea deplind manifestatd in Cruce este si expresia iubirii desavarsite a
Fiului fata de Tatil, Care Se daruieste Acestuia pe Sine Insusi. El implineste voia
Tatalui pentru ci il iubeste pe Tatil, iar iubirea inseamna intotdeauna relatie de
comuniune. Prin Jertfa, Mantuitorul nostru lisus Hristos manifestd deplina comuniune
a Sa cu Tatdl nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om adevérat calitate pe care o are
prin Intrupare. Acest lucru inseamna ci umanitatea, prin Hristos si mai ales prin
daruirea jertfelnicd a Fiului, reintrd in comuniune deplind cu Dumnezeu, comuniune
ce a fost alterata prin pacat. Pacatul fiind o manifestare a egoismului, Tnseamna iesire
din comuniune sau rupere a comuniunii. Pentru a restabili comuniunea, este nevoie,
deci, de infrangerea egoismului, care pentru omul cizut implicd jertfa. In acest sens,
zice Sfantul Chiril al Alexandriei ca noi nu putem intra la Tatal decat numai in
stare de jertfa curata®”. Iar parintele Dumitru Staniloae explici necesitatea jertfei
pentru comuniune: ,,Jertfa e necesara pentru comuniune. Jertfa e animata de tendinta
dupa comuniune; renuntarea la sine, de dragul celuilalt; e uitare de sine din iubire

fata de celalalt. Astfel, comuniunea e rezultatul jertfei”*"".

7 p_NELLAS, Hristos — Dreptatea..., p. 128.

798 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cuvdnt ascetic, 13, p. 30.

799 SF. MAXIM MARTURISITORUL, . ...

890 Sk, CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Inchinare in duh si in adevdr...,in PSB 38...,p. 521.
801 pr D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., vol. 2, p. 142.
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Prin Crucea Sa ca expresie a comuniunii prin iubire, Hristos intemeiaza imparatia
lui Dumnezeu. Chiar in clipa in care Hristos moare pe cruce, El intemeiaza prin
Moartea Sa Imparitia in sensul in care il duce cu Sine pe talharul care s-a pociit in
Rai: ,,Astazi vei fi cu Mine in Rai” (Luca 23,43). Prin aceasta fagdduinta, Hristos
inaugureaza o noua relatie dintre oameni si Dumnezeu care se bazeaza de acum nu
pe separatie, ci pe comuniune.

lisus Hristos, prin Jertfa de pe Cruce, realizeaza sfintirea si indumnezeirea firii
umane. Descoperirea progresiva a acestei sfintiri si indumnezeiri incepe la Intrupare
si culmineazi in Cruce si Inviere. Dar aici trebuie ficutd distinctia intre planul
ontologic si cel paradigmatic. La nivel paradigmatic, prin actele savarsite, Hristos Se
face pe Sine temei si model al sfintirii si Indumnezeirii omului. Mult mai important
este, insa, nivelul ontologic, in care jertfa lui Hristos este jertfa suprema pentru ca,
in acelasi timp, Hristos este si dar, si jertfd. O rugaciune din Liturghia bizantina zice:
,Tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti”***.

El Se aduce ca jertfa pe Sine Insusi, de aceea jertfa Lui are un caracter per-
sonal. In jertfa lui Hristos nu este adus ceva substitutiv omului, ci insusi omul unit
cu Dumnezeu se aduce pe sine jertfa Tatdlui. Parintele Constantin Galeriu vede
valoarea de jertfa perfectd si absoluta a lui Hristos reliefatd tocmai in caracterul
personal al Jertfei Sale. Prin jertfd personala trebuie sa se inteleaga, in primul rand,
jertfa unui om care, in cazul de fata, este jertfa Fiului Omului al cérui ipostas este
Insusi Fiul lui Dumnezeu. Jertfa personald contine elementul spiritual, constiinta
sensului jertfirii si libertatii. Pe cand jertfele substitutive sunt inconstiente si con-
stranse, deci, nu participd integral. Numai omul singur se poate jertfi cu adevarat
prin autodaruirea sa. In cazul lui Hristos, el fiind in acelasi timp si Dumnezeu, jertfa
lui este absolutd si, de aceea, aduce si 0 mantuire reala®®: El a intrat o data pentru
totdeauna in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de tapi si de vitei, ci cu Insusi sangele
Sau, si a dobandit o vesnica rascumparare” (Evrei 9,12).

In jertfa lui Hristos se implineste, de fapt, drumul propus lui Adam de a se darui
in mod desavarsit Tatalui. Programul dat lui de cétre Creator inca Tnainte de cadere
se realizeazd in mod desavarsit in Tisus Hristos®",

Moartea lui Hristos pe Cruce care culmineazi in Invierea Sa inseamni si
desavarsita indumnezeire a firii umane luate la Intrupare. Daca in intreaga sa viati
pamanteasca, El a intarit dinlauntru aceastd fire, vindecand slabiciunile care au
intrat n ea in urma pacatului, prin jertfa si prin moartea pe cruce, El vindeca, de
fapt, firea umana de moarte, care Inseamna separare de Dumnezeu. Aceasta vindecare

82 Liturghier..., p. 160.
803 pr. Constantin GALERIU, Jertfd si rdscumpdrare. .., p. 204.
804 P NELLAS, Omul — animal indumnezeit..., p. 68.
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este posibila deoarece moartea Lui nu a fost o urmare a pacatului, caci El era lipsit
de pacat, ci a fost o moarte de bunavoie, asumata in mod liber. ,,Hristos a asumat
moartea care era pentru om consecinta péacatului, a neascultarii si Insigurarii sale, a
autonomiei fara comuniune, dar prin faptul cd moartea lui Hristos este tocmai con-
secinta refuzului sau de a rupe comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu semenii,
in Hristos moartea este invinsa si convertitad prin moartea insasi; «cu moartea pe
moarte calcand» — spune troparul Invierii”**’. Asadar, intre Cruce si Intrupare, precum
si intre Cruce si Inviere existi o legtura launtrica, toate aceste acte luate in ansamblu
indumnezeiesc firea umana. Sunt diferite aspecte ale indumnezeirii omului*®.

Hristos confirmd pe Cruce implinirea iconomiei mantuirii prin cuvintele:
»davarsitu-s-a...”. in acest sens, «Savarsitu-s-a» inseamna savarsirea celei mai
mari opere a iubirii lui Dumnezeu fatd de oameni prin umanitatea asumata in Fiul
lui Dumnezeu, a tuturor celor care se unesc cu El. ,,«Savarsitu-s-a» Inseamna
«desavarsitu-s-a» omul In Dumnezeu. Desavarsitu-s-a opera de adunare a creatiei
in Dumnezeu prin umanitatea asumata a Fiului lui Dumnezeu”*”’. Sau, cum spune
Stantul Filaret al Moscovei, ,,savarsitu-s-a” se refera la desavarsirea operei man-
tuitoare a lui Hristos prin care se rezuma intreaga iconomie a Fiului*®.

Prin Jertfa si prin Moartea pe Cruce, s-a savarsit tot ceea ce era necesar pentru
restaurarea, intarirea si sfintirea firii umane, pentru renuntarea la orice egoism care
exista in ea in urma pacatului si, prin aceasta, pentru desdvarsita unire cu Dumnezeu
in iubire.

Tatal Si-a manifestat, prin trimiterea In lume a Fiului, iubirea Sa fata de lume
(cf. loan 3,16), si aceasta iubire a mers pana la Cruce si Moarte. Voia lui Hristos ca
Fiu al lui Dumnezeu facut om era aceeasi cu voia Tatdlui. De aceea, El nu se fereste
de Cruce, ci 0 acceptd de bunavoie, prin aceasta conforméandu-si voia Sa cu voia
Tatélui: ,,Daca s-ar fi ferit de ea [de Cruce], ar fi aratat ca Se iubeste mai mult pe
sine decat pe oameni, ar fi justificat si egoismul nostru, nu l-ar fi socotit pacat. De
ce ar mai fi venit, in acest caz, in lume? Un Hristos fara Cruce nu ne aduce nimic
deosebit™”.

Hristos, rascumparandu-1 pe om din egoism, prin iubirea extrema dusa pana la
moarte, strica, de fapt, si lucrarile diavolului. Drama satanei tocmai in aceasta sta,
ca nu poate sa se smereascd, deci nu poate iesi din starea de egoism (cf. / loan 3,8).
Hristos distruge pe Cruce ,,centralitatea egoismului demonic si marirea sa™*'’.

805 + DANIEL, Teologie si spiritualitate..., p. 174.

806 pr 1. BRIA, DTO..., p. 114.

807 pr. D. STANILOAE, Chipul evanghelic..., p. 255.

808 SF. FILARET AL MOSCOVEL, Predici si cuvdntdri alese, Editura Doxologia, Iasi, 2014, pp. 7—13.
899 Pr. D. STANILOAE, Chipul evanghelic..., p. 244.

810 &+ ANASTASIE Y ANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos..., p. 36.
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Hristos, prin Cruce, intemeiaza intru Sine Biserica prin care se realizeaza comu-
niunea desavarsita a tuturor celor care cred in El: ,,Caci El este pacea noastra, El care
a facut din cele doud — una, surpand peretele din mijloc al despartiturii, Desfiintand
vrajmasia in trupul Sau, legea poruncilor si invataturile ei, ca, Intru Sine, pe cei doi
sd-i zideasca intr-un singur om nou si sa intemeieze pacea” (Efeseni 2,14-15).
Aceastd dimensiune universald a misiunii lui Hristos care se deschide prin Cruce a
fost prevestita de profeti in discursul lor eshatologic, prin care vesteau intoarcerea
nu numai a poporului ales la Dumnezeu, ci si a tuturor neamurilor padmantului:
»---VOI veni toti si se vor Inchina Tnaintea Mea, zice Domnul” (Isaia 66,23).

Murind cu trupul pe Cruce, Domnul a coborat cu sufletul in iad ca sd bine-
vesteasca si aici mantuirea (I Petru 3,18-19; 4,6; Efeseni 4,9). Prin aceasta se indica
universalitatea mantuirii in Hristos, mantuire care inglobeaza creatia Intreaga, istoria
si cosmosul intreg. ,,Prin coborarea Sa la iad, iubirea lui lisus Hristos se intinde pana
la extremitatea existentei umane, acolo unde este ea cea mai Insingurata si imputinata
(daca definim iadul ca fiind modul de existenta al sufletelor dupd moarte sau starea
de separatie a lor de lumea vazuta, de Dumnezeu si unele fata de altele). Iubirea lui
Hristos cuprinde si iadul, asumand conditia lui”®"'. Prin prezenta Sa in iad, Hristos
Se face de bunavoie partas starii celor din iad dar biruieste iadul prin insusi faptul
ca introduce in starea de separatie care caracterizeaza iadul starea de comuniune
desavarsitd®'?. | Sufletul indumnezeit al lui Hristos se aseazi in relatie imediata cu
sufletele din iad si astfel iadul — separatie este biruit”®"”. Astfel, moartea lui Hristos
este pricind a Invierii mortilor asa cum semnaleaza Evangheliile: ,,Mormintele s-au
deschis si multe trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat. Si iesind din morminte,
dupa Invierea Lui, au intrat in cetatea sfnta si s-au aratat multora” (Matei 27,52-53).

Asadar, Taina Crucii este foarte complexd. Prin Cruce, Hristos da Tatalui ascul-
tarea datoratd, cinstirea si slava pe care I le-a refuzat omul. Omului i reda nestricaciunea
si posibilitatea desavarsirii. Biruieste asupra diavolului si i ia puterea pe care o avea
asupra omului. Biruieste iadul ca separatie intre om si Dumnezeu. Il mantuieste pe
om nu prin forta ci prin iubire, atrdgand iubirea lui Dumnezeu asupra lui. Pentru
toate acestea, viata crestind autentica va fi intotdeauna o viatd de asumare a Crucii:
,»Cel ce nu-si ia crucea si nu-Mi urmeaza Mie nu este vrednic de Mine” (Matei
10,38). De aici si misiunea se descopera ca slujire jertfelnica iar Crucea ,,ramane
puterea tainicd a misiunii crestine”®'*.

811 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate. .., p. 180.

812 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 75.
813 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate. .., p. 180.
814 & ANASTASIE Y ANNOULATOS, Misiune pe urmele lui Hristos..., p. 36.
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3.5.3. Invierea si Iniltarea Domnului. Misiune in lumina Invierii
si a sperantei eshatologice

In centrul Operei de mantuire a neamului omenesc stau Patimile, Moartea pe
Cruce si Invierea lui Hristos. Hristos S-a rastignit pentru mantuirea noastra, aducan-
du-Se Jertfa Tatalui (/ Corinteni 15,3) si a inviat din morti, faicindu-Se Incepatura a
invierii celor adormiti. Prin Intreaga Sa misiune, El a restabilit comuniunea de iubire
si de viatd a omului cu Dumnezeu si cu semenii prin restaurarea si intarirea firii
umane asumate de El prin Intrupare. Aceasta lucrare isi atinge insa punctul culminant
in Patimile, Jertfa, Moartea pe Cruce si in invierea Sa. Prin Jertfa de pe Cruce, Hristos
ia asupra-Si Tn mod real si pe deplin tot blestemul, tot pacatul, toatd neascultarea si
tot egoismul omului, recapituldnd in Sine intreaga creatie. El coboard apoi prin
moarte n iad, la despartirea limitd a omului de Dumnezeu, dar inviaza din morti,
biruind pécatul, diavolul si moartea in mod desavérsit. De aceea, intre Cruce si
Inviere putem vedea o legitura care da sens intregii iconomii a mantuirii. ,,Crucea
si Invierea se presupun reciproc; Jertfa fara inviere ar fi fost fara rost, iar Invierea
fara Jertfa ar fi fost imposibild”®". | In cruce este o putere care produce Invierea si
in Inviere este prezentd intr-un anumit sens, in mod etern crucea. Crucea are in ea
insisi o forta biruitoare a pacatului si a mortii, o putere care inainteazi spre Inviere
si se finalizeaza in Inviere... In cruce, sau moartea Lui Hristos se cuprindea virtual
Invierea lui si in Invierea lui continui sa fie prezenta puterea biruitoare de moarte a
crucii. Nu s-a ajuns la Inviere fard cruce. De aceea, Invierea, in sensul crestin, nu-i
lipsitd de puterea lui Hristos care s-a manifestat in acceptarea si suportarea crucii,
suportare care este prin ea insasi si biruire a mortii”*'°. Aceasti idee o gisim deja la
Stantul Ignatie Teoforul: ,,Sa ludm aminte la Evanghelie 1n care ni s-a aratat patima
si s-a realizat invierea™®’ si la Hipolit Romanul care zice ca Hristos ,,S-a supus
mortii si ne-a artat Invierea”®'®. Putem spune astfel ci intre cruce si Invierea lui
Hristos exista o legdtura interioara®".

Invierea Domnului incepe prin biruinta Lui asupra iadului. Invierea Lui s-a
produs in momentul in care sufletul indumnezeit al Iui Hristos care s-a coborat la
iad si a biruit robia intunericului de acolo, a patruns din nou in trupul Sau aflat in
mormant si unindu-se cu acest trup I-a indumnezeit la maxim si i-a dat puterea de
viatd incat materialitatea si opacitatea trupului a fost prefacutd in transparenta

815 Pr. Constantin CORNITESCU, ,,invierea Domnului si insemnitatea ei pentru viata crestind” in Ortodoxia,
an XXXV, nr. 2, aprilie-iunie, Bucuresti, 1983, p. 209.

816 pr. Dumitru STANILOAE, ,,Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe”, in Ortodoxia, an XVII,
nr. 3, Bucuresti, 1975, pp. 405-406.

817 SF. IGNATIE TEOFORUL, ,.Epistola catre smirneni” 7, 2, in PG 78.

818 HipOLIT ROMANUL, ,»,Reputatio haeresium” in PG 16, col. 2451.

819 Vezi despre aceasta mai pe larg la Dan Ilie CIOBOTEA, ,,Legitura interioard dintre cruce si inviere
in Ortodoxie” in MB, anul XXXIV, nr. 3-4, 1984, pp. 123-127.
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dumnezeiasca cu care era unitd firea umana a lui Hristos in ipostasul cel vesnic al
Fiului Intrupat. Astfel, prin Invierea Sa din morti, Hristos a innoit si a indumnezeit
firea Sa umana intarita si restaurata in Persoana Sa. Odatd cu ea, Hristos innoieste
intreaga fire omeneasca, comuna tuturor oamenilor, cu care firea Sa este Intr-o lega-
turd ontologica. Prin Omul innoit prin Inviere, firea omeneasci se ridica iarasi spre
Dumnezeu, datoritd energiilor divine necreate, care prin Dumnezeu-omul, lisus
Hristos infuzeaza intreaga creatie™’. Astfel ca, prin Invierea Sa, Hristos ne ridica
impreuna cu Sine intr-o stare de sfintenie si de comuniune, impartasind omenirii
viata sa dumnezeiasca manifestatd in mod deplin in umanitatea sa prin Inviere.

Invierea este raspunsul Tatilui de primire a Jertfei lui Hristos pe Cruce ca
jertfa a Sa proprie si a Intregii umanitéti pe care o aduce impreuna cu Sine in starea
Sa de Jertfa: ,,Daca in Hristos Cel rastignit, omul s-a daruit total lui Dumnezeu, in
Hristos Cel inviat, Dumnezeu este Acela care Se daruieste total omului, ca raspuns
ontologic sau dar total omului”®'. Astfel, Invierea desavarseste Opera de mantuire
a lumii prin innoirea si indumnezeirea firii umane. Prin Inviere, firea omeneasci a
fost innoita in mod desavarsit si chipul lui Dumnezeu din om a fost facut deplin
transparent prin Duhul Sfant. Aceasta arata valoarea unica a fiecarei persoane umane.
Mesajul Invierii lui Hristos este nadejdea Invierii tuturor oamenilor: , Dar acum Hristos
a inviat din morti, fiind incepatura (a invierii) celor adormiti” (I Corinteni 15,20)**.

In invierea Sa din morti, Hristos ne descoperi inci o dati modul misiunii sale
céci daca in Jertfa Sa El S-a predat printr-o daruire totald lui Dumnezeu si Tatal, prin
Inviere El ramane in aceeasi diruire desavarsita Tatilui dar si lumii impartasind
acum viata cea adevarata. In lisus Hristos Cel inviat ni se reveleaza astfel viitorul
omului: ,,Invierea lui Hristos este temeiul obiectiv al Invierii noastre [...] in lisus
Hristos Cel Inviat avem omul ajuns la capatul eshatologic al drumului sau. EI 1l
aratd pe om in starea desavarsitd de dupa Inviere care poate deveni si starea reala a
celor ce cred in El si implinesc cuvantul Lui”*>.

Invierea lui Hristos ne arati si modul cum ne putem impartisi de viata vesnica
a Celui inviat. Conditia acestei partasii este asumarea ascultarii Celui rastignit si
angajarea in slujba realizarii Imparatiei lui Dumnezeu pentru a fi patruns de iubirea
fata de Dumnezeu si fata de lume®**. Invierea lui Hristos inaugureaza pentru umani-
tate un nou mod de existenta care este, de fapt, existenta in Imparatia lui Dumnezeu
deoarece prin Jertfa si Invierea lui Hristos s-a schimbat insasi conditia ontologica a

820 pr_ Dumitru RADU, ,,Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii”, tezi
de doctorat, in Ortodoxia, anul XXX, nr. 1-2, Bucuresti, 1978, p. 50.

821 + DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Teologie si spiritualitate. .., p. 181.

822 + ANASTASIOS YANNOULATOS, op. cit., p. 89.

823 pr. V. BEL, Dogmd si propovaduire. .., p. 96.

824 W. PANNENBERG, Rendszeres Teolégia..., p. 205.
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existentei noastre: ,,Prin Jertfa si Invierea Sa, lisus Hristos ne-a introdus nu numai
intr-un nou mod de viata, ci si intr-un nou domeniu de existent, acela al Imparatiei
lui Dumnezeu™*?.

Dupi Invierea Sa din morti, lisus S-a aratat pe Sine in persoand de mai multe
ori ucenicilor Sai, dupa cum ne relateaza Evangheliile, vrand sa 1i incredinteze pe
acestia de realitatea Invierii Sale precum si de intelegerea tainelor iconomiei mantuirii
care s-au realizat prin Hristos, si care au culminat in Jertfa si Invierea Sa: ,,Acestea
sunt cuvintele pe care le-am grait citre voi, fiind Inca impreund cu voi, ca trebuie
sd se Tmplineasca toate cele scrise despre Mine 1n Legea lui Moise, in prooroci si in
psalmi. Atunci le-a deschis mintea ca sa priceapa scripturile. Si le-a spus ca asa este
scris si asa trebuie sd patimeasca Hristos si sa invieze din morti a treia zi.” (Luca
24,44-46). Numai dupa aceasta le-a ingaduit ucenicilor sd mearga in lume. Prima
porunci a misiunii universale este dati, asadar, in lumina Invierii. PAna ce nu au
experimentat realitatea Invierii, Apostolii nu au putut participa la trimiterea sau
Apostolatul universal al lui Hristos. Dupa experienta Invierii prin care se conving de
Dumnezeirea Invatitorului lor, ei sunt in stare sa depuni marturie despre Persoana
si lucrarea lui Hristos, agsa cum insu@i Hristos le-a zis: ,,Voi sunteti martorii acestora”
(Luca 24 ,48).

Numai dupa inviere, Hristos le-a putut spune ucenicilor Sai ,,Datu-Mi-s-a toata
puterea, 1n cer si pe pamant” (Matei 28,18). Puterea asupra intregii lumi a fost data
Fiului Omului care a implinit pana la capat pe deplin voia Tatalui. El este Domnul
,»Cel ce este, Cel ce era si Cel ce va veni, Atottiitorul” (4pocalipsa 1,8). Numai in acest
moment Hristos dia marea poruncd misionara consemnatd la sfarsitul Evangheliei
de la Matei ,,Drept aceea, mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, Invatandu-le sd pdzeascd toate cite v-am
poruncit voud” (Matei 28,19-20).

Trimiterea Apostolilor dupa Invierea lui Hristos traseazi principalele coordonate
ale misiunii lor in lume. Invierea lui Hristos este temeiul misiunii lor®**: ,,.Datu-Mi-s-a
toatd puterea in cer si pe pamant” (Matei 28,19). Autoritatea despre care vorbeste
Hristos inainte de a-i trimite pe Apostolii Sai in misiune nu se referd numai la
invatatura Sa, ci caracterizeaza intreaga Sa misiune. Aceasta autoritate sau putere
deplina 1n cer si pe pamant care 1i da calitate de Pantocrator o dobandeste Hristos de
la Dumnezeu-Tatil, izvorul puterii si autoritatii, prin Invierea Sa din morti. Lucrarea
de propovaduire a Bisericii 1si are originea in autoritatea dumnezeiascé a Fiului

care se extinde, astfel, in intreaga lume®?.

825 Pr. 1. BRA, Credinta pe care o marturisim. .., p. 92,94.

826 pr. V. BEL, Misiunea Bisericii..., p. 78.

827 pr. Constantin PREDA, [nvierea Mantuitorului in memoria narativi a Evangheliilor, Editura Basilica
a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, pp. 104-105.
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Trimiterea Apostolilor la toate neamurile std la baza misiunii universale a
Bisericii. Prin trimiterea lor, Hristos inaugureaza insa si o noud metoda misionara
care pune accentul ,,pe iesirea ucenicilor in intimpinarea oamenilor”***. Scopul
misiunii lor va fi acela de ,,a face ucenici dintre toate neamurile”®*. Ucenicia despre
care vorbeste Hristos este mai mult decét o simpla invatitura. Ea vizeaza o relatie
personald. A face ucenici sau invatacei inseamnd in perspectivd neotestamentara
Linitierea in viata lui Hristos**°. Scopul general al misiunii este ca toti oamenii sa
ajungi la statutul de crestini desavArsiti care triiesc viata in Hristos™'. In lucrarea
lor misionara de a face ucenici dintre toate neamurile, Apostolii vor avea, insa, si
puteri minunate care vor insoti propovaduirea lor: ,,lar celor ce vor crede, le vor
urma aceste semne: in numele Meu, demoni vor izgoni, in limbi noi vor grai, serpi
vor lua in mana si chiar ceva datator de moarte de vor bea nu-i va vatdma, peste cei
bolnavi isi vor pune mdinile si se vor face sdnatosi” (Marcu 16,17-18).

Mandatul misionar contine trei elemente fundamentale: propovéduirea Evan-
gheliei (Marcu 16,16), botezul ,,in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”
care Tnseamna incorporarea sacramentald in viata de comuniune a Sfintei Treimi, si
indemnul de a starui in Tnvatatura lui Hristos care inseamna conformarea modului
de viatd cu viata cea noua primiti prin Botez*".

Odata cu trimiterea Apostolilor la propovéaduire, Hristos le face si fagdduinta
cd va fi mereu prezent in misiunea lor: ,,Jatd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la
sfarsitul veacurilor” (Matei 28,20). El i asigura ca El Insusi va fi Cel ce va vorbi
prin cuvantul propovaduirii lor si va lucra in activitatea lor sacramentala de zidire a
trupului lui Hristos®”. Aceasta fagiduinta este o marturie clard ci misiunea noastra
se identifica cu misiunea lui Hristos. Misiunea lui Hristos se prelungeste si se actu-
alizeaza in misiunea Bisericii.

Dupa ce Hristos i-a trimis pe ucenicii Sai in misiune, El S-a inaltat la ceruri si
a sezut de-a dreapta Tatalui (Marcu 16,19). Iniltarea Domnului inseamna deplina
indumnezeire a umanului in Hristos, ridicarea firii umane la o demnitate nemai-
intalnita pana atunci. ,,Indltarea lui lisus cu trupul la cer este expresia culminanti a

828 C. PREDA, [nvierea Mantuitorului. .., p- 106.

829 Majoritatea editiilor romanesti ale Noului Testament traduc cuvantul ,,matetes” prin ,,invatati toate
neamurile” cu toate ca sensul autentic al textului grecesc este ,,a face ucenici” (conform editiilor biblice
din 1688, 1795, 1914, 1930, 1968, 1988, 2001).

830 Gheorghios METALLINOS, Parohia. Hristos in mijlocul nostru, Editura Deisis, Sibiu, 2004, p. 20.

8! David BoscH, Transforming Mission. .., p. 73.

832 Sfantul Marcu Ascetul accentueaza aceastd legitura dintre Botez si implinirea poruncilor: ,,Sfantul
Botez este desavarsit fata de noi dar noi suntem nedesavarsiti fata de el. Sfantul Botez este desavarsit
dar il desavarseste pe om numai in masura implinirii poruncilor.” (SF. MARCU ASCETUL, Rdaspuns
acelora care se indoiesc despre dumnezeiescul Botez, in Filocalia, 1, traducere de Pr. D. STANILOAE,
Editura Instititului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2008, pp. 331, 349).

83 pr v, BEL, Misiunea Bisericii..., p. 78.
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indumnezeirii umanitatii asumate de Fiul lui Dumnezeu, evidentierea suprema a
valorii umanitatii iniltate in slava lui Dumnezeu. niltarea la cer este, de fapt, ac-
ceptarea vesnicd a umanitatii Fiului in intimitatea Preasfintei Treimi. Este realizarea
destinatiei ultime a umanititii lui Hristos”***. Indltandu-Se la ceruri, Hristos inalta
firea umana in intimitatea vietii Preasfintei Treimi. Hristos Cel 1naltat nu a lepadat
firea Sa umana luati la Intrupare, ci o infitiseaza Tatalui si, prin aceasta, ii face pe
oameni fii dupi har ai Tatalui ceresc in Imparitia cerurilor. De aceea, Inaltarea lui
Hristos la ceruri iInseamna deplina iIndumnezeire a umanitatii Lui si eternizarea uma-
nului in Dumnezeu, pnevmatizarea sau transfigurarea desavarsita a trupului Sau
omenesc, ceea ce coincide cu scopul cobordrii sau al intruparii Sale®”.

Prin Inaltarea Sa la cer, Hristos fnsa nu paraseste lumea. El nu rupe comuniunea
cu ucenicii Sai, nu Se izoleazi si nu Se distanteazi de ei si de lume. Indltarea Domnului
este ,,0 apropiere supremi a lui Dumnezeu de om™>® deoarece Hristos inviat si inaltat,
prin trupul S&u transfigurat, se poate salaslui in fiinta celor ce cred in El: ,,Dumnezeu-
omul, Cel din ceruri, sade pe tronul dumnezeiesc al slavei si locuieste In inima celor
ce-L iubesc. El se afla deodata 1n intimitatea Sfintei Treimi si in centrul Bisericii, se
inalta intru slava la cer si coboara tainic in inimile celor de pe pamant (cf. Efeseni
1,20; 2,22; 3,17; Coloseni 1,27)*". Spatiul salasluirii lui Hristos in inimile si in fiinta
credinciosilor este Biserica. De aceea, intre Taina Invierii, a Inaltarii la ceruri si a
coborarii Duhului Sfant la Cincizecime exista o stransa legatura. Prin coborarea Duhului
Sfant la Cincizecime se intemeiaza Biserica si se inaugureaza misiunea crestina.

Dacé privim in ansamblu misiunea publica a lui Hristos, observam doua lucruri
fundamentale: misiunea implica lucrarea comuna a Sfintei Treimi insa se realizeaza
in mod concret 1n trimiterea Fiului si a Duhului Sfant in lume. De aceea, misiunea
crestind are 1n acelasi timp un caracter trinitar dar si hristologic. Misiunea crestina,
nefiind altceva decat permanentizarea misiunii lui Hristos prin Biserica in Duhul
Sfant, baza misiunii este tocmai lucrarea iconomica a Preasfintei Treimi concretizata
in iconomia Fiului si a Duhului Sfant.

Implinirea misiunii Fiului in aspectele ei principale inseamni implinirea planului
lui Dumnezeu de mantuire si desavarsire a lumii. Toate actele, cuvintele si momentele
din viata si misiunea lui Hristos reveleaza si implinesc voia lui Dumnezeu in lume.

834 .i.
835 .i.

DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p. 183.

DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne, Libertate pentru comuniune. Lucrarea Bisericii
in societate in anul 2009, Editura Basilica, Bucuresti, 2010, p. 392.

836 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne, Libertate pentru comuniune..., p. 394.

837 4 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Libertate pentru comuniune. .., p. 394.
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De aceea, misiunea Fiului si implinirea acesteia constituie fundamentul, continutul
si modelul oricdrei misiuni crestine.

Misiunea lui Hristos nu este numai un model de imitat in lucrarea misionard a
Bisericii. Misiunea lui Hristos constituie, in primul rand, continutul misiunii crestine
deoarece misiunea Bisericii se uneste si se identificd cu misiunea lui Hristos.
Desi Biserica traverseaza un alt timp istoric decat timpul in care a trait Hristos, ea
actualizeaza neincetat marile evenimente mantuitoare din viata si din lucrarea lui
Hristos prin care s-a savarsit mantuirea si indumnezeirea creatiei, ficandu-le eficiente
in toate timpurile si in toate locurile. Misiunea crestind trebuie sa aiba, astfel, acelasi
continut ca si misiunea lui Hristos. Aceasta nu este altceva decat recapitularea tuturor
in Hristos pana ce planul lui Dumnezeu se va implini cu toatd creatia iar Dumnezeu
va fi toate in toti (/ Corinteni 15,28).

Misiunea crestina isi are, insa, si baza sau fundamentul in misiunea lui Hristos.
Hristos, cénd 1i trimite pe Apostolii Sdi in misiune, leagad misiunea lor, si prin ei
misiunea Bisericii, de insdsi misiunea Sa: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va trimit
si Eu pe voi” ({oan 20,21). Misiunea noastra se va identifica, Insa, cu misiunea lui
Hristos pe masura unirii noastre cu El.
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Activitatea publica a lui lisus Hristos reprezinta baza si serveste ca model
pentru teologia misionara si pentru practica misionara a Bisericii®®. Tot ceea ce a
realizat Fiul lui Dumnezeu intrupat in intreaga Sa activitate ca Trimis al Tatalui,
reprezintd misiunea Sa, care are in centru revelarea lui Dumnezeu ca Treime de
Persoane si atragerea umanitatii si a creatiei in general in comuniunea de viata prin
Sine cu celelalte Persoane ale Treimii*”. ,,Revelarea Treimii, prilejuita de intruparea
si activitatea pe pamant a Fiului, nu e decét o atragere a noastra dupa har, sau prin
Duhul Sfant, in relatie filiala a Fiului cu Tatil. Actele de revelare ale Treimii sunt acte
mantuitoare si Indumnezeitoare, sunt acte de ridicare a noastra in comuniunea cu
Persoanele Sfintei Treimi”*’. Insa toate actele mantuirii reprezinta slujirea Fiului
intrupat, slujire prin care se infaptuieste opera de mantuire prin cele trei aspecte ale
slujirii lui Hristos: ca Profet-Invitator, ca Arhiereu si Imparat.

Pentru a putea intelege intreita slujire a Iui Hristos, este necesar a intelege
notiunea de mantuire si sensurile ei care se atribuie in general operei lui lisus Hristos —
Fiul lui Dumnezeu intrupat. ,,méantuirea” este scopul si rezultatul operei lui Hristos.
Sfantul Maxim Marturisitorul spune in acest sens: ,,scopul intruparii Domnului a
fost mantuirea noastra”®"', si tot Sfantul Maxim arati in continuare si modul in care
s-a realizat mantuirea si efectele acestei lucrari asupra creaturii cazute: ,,Omul fiind
facut la Tnceput de Dumnezeu si asezat fiind 1n Rai, a calcat porunca si prin aceasta
a cazut in striciciunea mortii. Pe urma fiind carmuit prin Providenta felurita a lui
Dumnezeu, generatie dupa generatie, a staruit totusi sa sporeasca in rau, fiind dus

838 Teologia misionard si misiunea concretd a Bisericii stau intr-o strdnsa legiturd, intre ele nu existd un
abis, o ruptura. Se face distinctie intre cele doud, deoarece ele reprezinta doud aspecte ale misiologiei.
Teologia misionard este suportul care traseaza coordonatele si obiectivele practicii misionare. Ca
misiunea concreta a Bisericii s se realizeze in modul cel mai corect si sa-si atingd scopul dorit,
incorporarea intregii zidiri in viata si imparitia lui Dumnezeu, ea trebuie s fie fundamentati pe o
teologie misionara corecta.

839 Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives on Mission. Compiled and edited by Ioan BriA. WCC
Mission Series, No. 7, Geneva, 1986, p. 3.

840 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editia a III-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 298.

841 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Cuvént ascetic prin intrebri si raspunsuri” in Filocalia sau culegere
din scrierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curdta, lumina si desavarsi, vol. 11,
traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 27.
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de feluritele patimi ale trupului pana la deznddejdea de viata. Din aceasta pricina
Fiul cel Unul-Nascut al lui Dumnezeu, Cuvantul cel mai dinainte de veci, Care este
din Dumnezeu-Tatal, [zvorul vietii si al nemuririi, ni S-a aratat noud, celor ce sedeam
in intunericul si in umbra mortii. Intrupandu-Se din Duhul Sfant si din Fecioara Maria,
ne-a aratat chipul unei vietuiri de forma dumnezeiasca. Si dandu-ne porunci sfinte
si fagaduind Imparatia cerurilor celor ce-si vor randui viata dupa ele, si infricosand
cu chinurile vesnice pe cei ce le vor célca, iar mai pe urma suferind patima man-
tuitoare si inviind din morti, ne-a daruit nadejdea Invierii si a vietii vesnice. Prin
aceasta a dezlegat osanda pacatului strdmosesc al neascultdrii si a desfiintat prin
moarte stapanirea motrtii, ca precum in Adam toti mor, asa in El toti sa se faca vii (I
Corinteni 15,22). Suindu-Se apoi la cer si sezdnd de-a dreapta Tatalui, a trimis pe
Duhul Sfant, ca arvuna a vietii spre luminarea si sfintirea sufletelor noastre, ca si
spre ajutorul celor ce se nevoiesc pentru mantuirea lor prin pazirea poruncilor Lui.
Acesta este scopul intruparii Domnului, spus pe scurt”***,

Din acest text al Sfantului Maxim Marturisitorul, care face aici o sinteza a
datelor Revelatiei, se vede clar ca misiunea lui Hristos a fost mantuirea, de aceea,
El insusi ca sdvérsitor al acestei opere este numit Mantuitorul®?, iar continutul
mantuirii ca act dumnezeiesc realizat prin intruparea, patimile si moartea, invierea
si Tndltarea Fiului lui Dumnezeu, este restabilirea comuniunii personale a omului cu
Dumnezeu, eliberarea de pacat si de urmarile acestuia, arvuna vietii vesnice si deplina
comuniune cu Dumnezeu in viata viitoare. Tot de aici se vede si participarea sau
insusirea mantuirii de catre fiecare persoand umana prin participarea la viata de
sfintenie izvorata din El prin Duhul Sfant si pdzirea poruncilor; cu alte cuvinte,
impartasire de El prin viata sacramentald a Bisericii si efort personal. Sfantul Maxim
ne prezintd asadar o sintezd a mantuirii obiective si subiective, lucrare ce are conotatii
misionare care vor fi dezvoltate in cele ce urmeaza.

Privind din aceasta perspectiva opera de mantuire, Parintele Dumitru Staniloae
aratd ca, desi mantuirea este un intreg care nu se imparte, ea se realizeaza pe trei
directii: ,,Lucrarea mantuitoare a lui Hristos se indreapta spre firea Sa omeneasca,
pe care o umple de dumnezeirea Lui si o elibereaza de afecte, patimirile si moartea
de pe urma pacatului stramosesc. Se Indreaptd, apoi, chiar prin ele spre noi toti, pentru
ca, prin participarea la Dumnezeirea manifestata in puterea pe care ne-o transmite
prin firea Lui umana sa ne elibereze si pe noi in viata aceasta de pacat, iar in cea
viitoare, de afecte, de coruptibilitate si de moarte. Dar tot prin aceasta se indreapta

842 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,CuvAnt ascetic prin intrebari si rispunsuri”..., pp. 27-28.

843 Chiar numele ,,lisus” inseamna ,,Mantuitorul”. (Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd,
vol. II, Editia a Ill-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2003, p. 340; Pr. Dumitru STANILOAE, ,,invé‘gétura ortodoxa despre mantuire si concluziile ce rezulta
din ea, pentru slujirea crestind in lume”, in Orfodoxia, XXIV (1972), nr. 2, pp. 195-212)
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si spre Dumnezeu, pentru a-L slavi prin Iimpécarea noastra cu El (Efeseni 2,16; 1,20),
prin eliberarea noastrd de relele amintite si prin Tmbricarea noastra in stralucirea
dumnezeiasca”™*. Asadar, prin aceste trei orientiri ale lucririi mantuitoare, se rea-
lizeaza restaurarea firii umane si apoi restabilirea comuniunii omului cu Dumnezeu.
Mai intai, Hristos reface ,,chipul cel stricat de patimi” a omului cazut, cu toate
consecintele nefaste ale caderii, apoi ca o Jertfa curatd Se aduce in dar Tatalui, insa
aducandu-Se pe Sine, aduce si umanitatea Sa care in Persoana Sa a ajuns la maxima
actualizare prin indumnezeire, si o da ca dar Tatdlui restabilind definitiv comuniunea
dintre om si Dumnezeu. La aceastd comuniune vor putea participa toate persoanele
umane prin Duhul Sfant.

Dar mantuirea nu s-a realizat numai in mod ascuns in taina unirii celor doua
firi din Persoana unica a lui Hristos. Ea cuprinde toate actele vazute pe care El le-a
facut in timpul petrecerii Sale in lume, si se continud prin conducerea creatiei la
insusirea roadelor mantuirii in Biserica pana la sfarsitul acestui veac. Daca sintetizdm
actele mantuirii vom putea vedea ca ele s-au indeplinit in trei slujiri ale Mantuitorului:
de Profet-Invitator, de Arhiereu si de Imparat. Prin aceste trei slujiri se restabileste
firea stricatd a omului prin caderea lui Adam care a avut urmatoarele consecinte:
»alterarea firii umane, Intunecarea mintii cu privire la adevarul religios, slabirea
vointei care inclina mai mult spre cele rele decét spre cele bune, ruperea legaturii
harice cu Dumnezeu, in vina si pedepsele vesnice pentru pacat”*. Cu alte cuvinte,
prin pacat s-au alterat cele trei calitati sau demnitéti ale firii umane, cea de Imparat
(conducitor), lumindtor (invatitor) si preot, cu care a fost inzestrat omul prin creatie**®
si care au fost restabilite Tn maxima lor potentialitate prin intreita slujire a lui Hristos.
Astfel cele trei aspecte ale mantuirii au avut maxima eficienta prin cele trei slujiri
exercitate Intr-un mod pur si absolut de Mantuitorul lisus Hristos.

Misiunea lui Hristos se realizeazi astfel prin cele trei slujiri, chemari sau
demnitati. Viata Mantuitorului este implinirea intreitei Sale slujiri. Insusi rostul
intruparii se exprima in cele trei slujiri ale lui lisus-Hristos, caci prin acestea a
realizat opera de méantuire. Ca Profet-Invatitor invati, aducand revelarea desavarsita
a lui Dumnezeu, a voii si a lucrarii lui mantuitoare (loan 1,17-18; 5,20). Ca Arhiereu,
reface comuniunea omului cu Dumnezeu, impacand prin jertfa Sa suprema pe Dumnezeu
cu omul (Evrei 10,12). Ca Imparat, biruieste puterile raului si conduce pe om spre

844 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, p. 116.

845 Prof. N. CHITESCU, Pr. Prof. Isidor TODORAN, Pr. Prof. I. PETREUTA, Teologia Dogmaticd si Simbolicd,
vol. II, editia a II-a, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 38.

846 Despre cele trei demnititi ale omului voi vorbi pe larg in capitolul despre Intreita slujire prin preotia
generald. Despre acest subiect a se vedea Pr. Ioan MIRCEA, ,,Preotia harica si preotia obsteascd”, in
Ortodoxia, XXXI (1979), nr. 2, p. 232; Diac. Emilian CORNITESCU, ,,intreita slujire a Méantuitorului
Hristos dupd Vechiul Testament”, in Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 1, p. 84.
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tinta sa finala si adevarati, comuniunea vietii vesnice cu Dumnezeu in Imparitia Sa
(Matei 28,18; loan 13,3; 17,2).

Dar Persoana lui lisus Hristos, fiind nedespartitd de lucrarea Sa mantuitoare,
El 1si continud intreita Sa slujire in Bisericd pana la sfarsitul veacurilor (Matei
28,20). Ecleziologia trebuie trdita chiar in interiorul tainei lui Hristos. De aceea,
in Biserica se implineste si se continua aceasta tripla sau triunica mijlocire a lui
Hristos®"’. Si astfel, in tripla Sa slujire, Biserica permanentizeaza si prelungeste
lucrarea mantuitoare a lui Hristos.

Cu toate ca, in teologie, se face distinctie intre cele trei slujiri ale lui Hristos,
acestea reprezinta un intreg al misiunii Sale. In acest sens, parintele Serghei Bulgakov,
scria: ,,Doctrina teologica despre cele trei slujiri ale lui Hristos reprezintd rodul
unei abstractii inevitabile, al fragmentarii unui intreg. Aceasta deosebire a celor trei
aspecte are totusi temeiuri biblice si teologice suficiente pentru a o putea utiliza in
scopul unor diferentieri practice”®. Desigur, nu trebuie si le confundam, dar nici
sd exageram diferentierea acestor slujiri. Fiecare dintre aceste slujiri le contine si pe
celelalte doud. Astfel, lisus Hristos cand invata, El invata ca unul care ,,are putere”,
cand se aduce pe Sine Jertfa, El Se dd model de ascultare ucenicilor invatand prin
propriul Sau exemplu, dar totodatd Se si prosldveste, iar dupd biruinta invierii, isi
pastreaza semnele Jertfei Sale pe care le prezinta Tatélui prin suirea la ceruri si sederea
de-a dreapta. Cu toate ca cele trei slujiri constituie un intreg, ele nu se contopesc, ci
»diferentierea lor ne permite sd actualizdm concepte biblice si sd regdsim, privitor
la slujirile Bisericii, izvoare biblice si temeiuri hristologice”*®.

Cele trei slujiri ale lui Hristos au fost prefigurate de tipurile Vechiului Testament,
prevestite de profeti si implinite in Persoana Sa Dumnezeu — omeneasca si lucrarea
Sa descrisa de Noul Testament. Dar ele se continua in Biserica prin participarea
Bisericii la intreita slujire a lui lisus Hristos. De aceea, ,,fiecare din cele trei slujiri
ale lui Hristos este esentiala pentru Biserica. Sau, mai degraba, ele sunt trei aspecte
ale unei slujiri unice si indisolubile in sine, al cdrei principiu se afirma cét se poate
de limpede de la intemeierea Bisericii. Caci toate trei decurg din unica misiune primita
de catre Tisus de la Tatal Sau, misiune ce 1l face totodata invatitor, sfintitor si imparat,
si pe care o transmite Bisericii Sale”®". In aceasta sti importanta celor trei slujiri ale
lui Hristos. La intreita slujire participa toti membrii Bisericii si de aici se vede vocatia
misionara a tuturor membrilor Bisericii: clerici si laici, asa cum arata Sfantul Apostol
Petru: ,,lar voi sunteti semintie aleasa, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu, ca

847 Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii, traducere de Vasile MANEA, Editura Reintregirea, Alba-lulia,
2004, p. 191.

848 Serghei BULGAKOV, Le Verbe Incarné, Paris, 1982, p. 255.

849 pr_Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 192.

850 H. de LuBAC, Méditation sur I’Eglise, Paris, 1953, p. 111.
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sd vestiti in lume bunatatile Celui ce v-a chemat din intuneric, la lumina Sa cea
minunatd” (I Ptr. 2, 9).

Teologia misionara contemporana are menirea de a sublinia importanta vocatiei
misionare a tuturor membrilor Bisericii, si mai ales a laicilor, care, si ei, sunt chemati
alaturi de ierarhia bisericeasca la implinirea misiunii Bisericii in lume. Teologia
misionara trebuie sd evidentieze principiile teologice si sd traseze principalele
obiective de realizare a participarii tuturor membrilor Bisericii la slujirea integrala
a Bisericii. Misiologia preia din Teologia Dogmatica invatatura despre intreita slujire
a Mantuitorului Iisus Hristos si o face aplicabild pentru intelegerea tuturor, ca toti
sd participe la Intreita slujire a lui lisus Hristos si, astfel, la misiunea integrald a
Bisericii.

4.1. Temeiuri biblice
pentru intreita slujire a lui lisus Hristos

4.1.1. Iisus Hristos — Unsul lui Dumnezeu si cele trei dimensiuni
ale misiunii Sale oglindite in Sfanta Scriptura

Din Sfanta Evanghelie aflam c& Fiul lui Dumnezeu a fost numit la intrupare
lisus céci El avea ,,s4 mantuiasca poporul Sau de pécatele lor” (Matei 1,21). Acest
nume [-a fost dat la Bunavestire de cétre inger: ,,Iatd vei lua n pantece si vei naste
fiu si vei chema numele lui lisus” (Luca 1,31). Si la nasterea Sa din Fecioard tot
ingerul vesteste pastorilor ca acest Mantuitor este Hristos Domnul (Luca 2,11). De
asemenea Sfintii Evanghelisti Matei si Marcu isi Incep scrierile lor prin anuntarea
numelui ,,lisus Hristos”. Numele lisus, care inseamna ,,Dumnezeu mantuieste” este
un nume propriu la evrei pe care In decursul istoriei l-au purtat mai multe persoane,
dar lisus Hristos este unul singur, Fiul lui Dumnezeu intrupat, Care a venit in lume
cu o misiune speciald, aceea de a fi Mantuitorul lumii, misiune in care a fost
investit de sus, fiind uns de Tatal prin Duhul Sfant si devenind astfel Hristosul lui
Dumnezeu®'.

Venirea Sa 1n lume, precum si misiunea Sa, au fost prevestite si promise
incepand de la izgonirea protoparintilor din rai si traversand ca un fir rosu intreaga
istorie a Vechiului Testament. Astfel ca, in centrul invataturii biblice despre mantuirea

851 Sfanta Scripturd a Noului Testament aminteste de alte patru persoane de neam iudeu care poarti
numele lisus, deosebite de persoana unica a lui lisus Hristos: Isus sau losua Navi (cf. Faptele
Apostolilor 7,45; Evrei 4,8), Isus sau losua fiul Iui Eliazar (Luca 3,29) unul din sirul genealogic al
lui lisus Hristos, Isus-Baraba (Matei 27,16,20,26; Marcu 15,11-15; Luca 23,18), talharul eliberat
de Pilat, care apare cu acest nume in unele manuscrise, si ,,Isus cel ce se numeste Iustus” (Coloseni
4,11), Pr. Ioan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane , Bucuresti, 1995, p. 221.
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lumii se afla ideea mesianica, care in Vechiul Testament imbraca diferite forme pentru
a pregati si a asigura lumea de venirea si Intruparea lui Dumnezeu-Fiul, Cel ce va
izbavi lumea de sub tirania diavolului si va da posibilitate oamenilor s3 mosteneasca
Imparatia cerurilor®”. Astfel ¢4, dupd opinia Sfantului Maxim Marturisitorul: ,, Taina
intrupdrii Cuvantului cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor din
Sfanta Scripturd si stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate. Caci cel ce a cunoscut
taina crucii si a mormantului a Inteles ratiunile celor mai-nainte spuse; iar cel ce a
cunoscut intelesul tainic al invierii a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intemeiat
toate de mai-nainte”>*. Aceasta este in concordanti cu ceea ce spune Sfantul Apostol
Pavel ci: ,,Legea ne-a fost caliuza spre Hristos” (Galateni 3,24). In aceasta ordine
de idei, Pr. Nicolae Neaga isi intituleaza lucrarea sa exegetica asupra profetiilor
mesianice ale Vechiului Testament — Hristos in Vechiul Testament. El motiveaza
acest fapt astfel: ,,Hristos in Vechiul Testament ar putea sa para un titlu nepotrivit
sintezei de fatd, pentru ci in mod obisnuit, noi Il numim Hristos pe Iisus, iar pentru
epoca dinaintea nasterii Sale, Mantuitorului asteptat I se zicea Mesia. Dar, etimologic,
identitatea intre Mesia si Hristos este usor de constatat, numai cat numirea Mesia
[...] o intalnim 1n textul original al Vechiului Testament, iar traducerea echivalenta
Hristos — unsul [...] o intrebuinteaza textul grecesc al Septuagintei”®*. Pornind de
la aceasta idee, ca lisus-Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, este Hristos-Mesia cel mult
asteptat, putem identifica dimensiunile misiunii Sale pornind de la vestirile si pre-
figurarile mesianice ale Vechiului Testament, privind contextul si persoanele care
purtau aceasta titulaturd mesianicd in Vechiul Testament si modul in care autorii
Noului Testament o aplica la persoana lui lisus Hristos.

Cuvantul grecesc ypiotog il traduce pe ebraicul meshiach care Tnseamna
,Unsul”®_ In textul masoretic al Vechiului Testament, verbul MSH (masiah) apare
de 69 de ori si inseamnd a unge, referindu-se in general la ungerea regelui, la
ungerea detinatorilor altor slujiri — arhiereu, preot, profeti —, sau la ungerea anumitor

82 Emilian CORNITESCU, Intreita slujire a Mantuitorului dupa Vechiul Testament”, in Ortodoxia, an
XXXV (1983), nr. 1, ianuarie-martie, p. 83.

853 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si
iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu”, (I, 66), in Filocalia, vol. 11, p. 182.

854 Pr. Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, p. 36.

¥55 Cuvantul este folosit deja in literatura greaci clasica, fiind utilizat de textul grecesc al Septuagintei
si de Noul Testament si inseamna: ca verb ypwo = a unge, a mirui, a se unge, a freca oganismul/corpul
sau o parte a lui, a intinde; ca adjectiv: ypiotog, 1, 6v = intins pe, raspandit, uns, si ca substantiv
XPloLLa, 0TOg = ceea ce se intinde pe, unguent. A se vedea Henry George LIDDEL, Robert SCOTT, 4
Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 2007; G. W. H. LAMPE, A Patristic Greek
Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1961, p. 1531; G. IOoANIDU, Dikttionaru elino-romdnesku, vol.
II, Tipografia Statului, Bucuresti, 1864, p. 1043; Maurice CARREZ, Frangois MOREL, Dictionar
grec-roman al Noului Testament, traducere de Gheorghe Badea, Editura Societatea Biblica Inter-
confesionald din Romania, Bucuresti, 1999, p. 317; Pr. Nicolae NEAGA, op. cit., p. 35.
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obiecte™®. In acest sens, termenul il desemneaza in particular pe regele lui Israel. El
este numit ,,unsul lui Yahweh” — prin aceasta facandu-se aluzie mai ales la ritualul
ungerii regelui. In Vechiului Testament, ungerea cu untdelemn a regelui era socotita
actul intronizarii sale. Astfel, Saul este uns rege de catre Samuel, inaugurandu-se
monarhia de drept divin®*’ (I Regi 10,1). Dar dintre regii lui Israel a ciror ungere
este in mod special mentionatd de Sfanta Scripturd, prioritar este David (/ Regi
16,3; 12; Il Regi 2,4; 7; 5,3; 17; 12,7; Psalmul 88,20; I Paralipomena 11,3; 14,8),
caruia i se promite ca pe tronul sd va sedea regele Mesia.

Titlul ,,meshiach” nu este rezervat numai regelui. Ritualul ungerii a fost savarsit
si asupra arhiereului si preotilor Vechiului Testament, prin aceasta ei devenind ,,unsi”.
Dumnezeu il invata pe Moise cum sé-1 sfinteasca pe Aaron si pe fiii sai pentru slujirea
preoteasca: ,,sa iei untdelemn de ungere si sa-i torni pe cap si sd-1 ungi” (lesire 29,7).
Si alte pasaje din Vechiul Testament vorbesc despre ungerea preotilor, a lui Aaron
si a fiilor sdi: lesire 28,41; 30,30; 40,15; Levitic 7,36; Numeri 3,3. Acest ritual al
ungerii s-a extins apoi la intreaga preotie a Vechiului Testament, fiind un ritual de
curatire, sfintire si consacrare in slujirea preoteasca, arhiereul sau preotul devenind
,unsul” lui Dumnezeu (Levitic 4,3,5; 6,15).

Cu toate ca in /Il Regi 19,16, Elisei este ,,uns” in slujirea profetica in locul lui
Ilie, ungerea ca ritual nu a devenit niciodata o initiere in slujirea profetica. Ungerea
profetilor s-a facut direct de cdtre Dumnezeu prin Duhul Sfant: ,,Duhul Domnului
este peste Mine, cda Domnul M-a uns sa binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec
pe cei cu inima zdrobita, sd propovaduiesc celor robiti slobozirea si celor prinsi in
razboi libertatea; Sa dau de stire un an de milostivire al Domnului...” (Isaia 61,1).
Din aceste doua pasaje se poate considera ca si profetii sunt ,,unsii” lui Dumnezeu.

Asadar, termenul ,,meshiach” desemneaza in Vechiul Testament pe acele persoane
care au fost consacrate prin ritualul ungerii intr-una din cele trei slujiri speciale in
Israel: regi, preoti si profeti. insd chiar si un rege striin, dintre pagani, poate purta
acest titlu atunci cand Dumnezeu 1l aseaza intr-o misiune speciald, cand el este organul
de realizare a planului divin de mantuire. In Isaia 45,1 — Cyrus este ,,messiah” —
,unsul”. in Vechiul Testament se dezvoltd ideea mesianica care exprima speranta
timpului mantuirii care va veni pe linia tronului davidic prin Mesia cel vestit de

856 Ilesse, -MSH and MASIAH in the Old Testament”, in Gerhard Friederich KITTEL (ed.), Theological
Dictionary of the New Testament, 1964-c1976, vols. 5-9, vol. 10, compiled by Ronald PITKIN, p.
6. Despre mesianismul in iudaism a se vedea si lucrarile urmatoare: P. VOLz, Die Eschatologie der
Jlidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter, 1934, p. 173; H. GRESSMAN, Der Messias,
1929; J. HERING, Le royaume de Dieu et Sa venue, 1937; Oscar CULLMANN, The Christology of the
New Testament, translated by Shirley C. GUTHRIE and Charles A. M. HALL, The Westminster Press,
Philadelphia, 1963, p. 111-136.

857 A se vedea nota explicativi la I Regi 10,1 din Biblia sau Sfinta Scripturd, Editia jubiliard a Sfantului
Sinod, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane , Bucuresti, 2001, p. 320.
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profeti, timp mesianic considerat adesea timpul cel din urmi, timp eshatologic®®.
In acest sens, acest titlu a fost dat Mantuitorului Hristos, El singur fiind Cel care
intruneste in Persoana Sa cele trei demnitéti sau slujiri si care a fost uns — ca
Impirat, Proroc sau Invitator si Arhiereu sau Preot — nu de citre un arhiereu, ci in
mod direct, de catre Dumnezeu-Tatal, incd de la zamislirea Lui de la Duhul Sfant si
din Sfanta Fecioard Maria®”. Acest lucru este adeverit de numeroase texte din Noul
Testament, unde cuvantul ypiotog in multe cazuri exprima ungerea mesianica a lui
Hristos si cele trei dimensiuni ale misiunii Sale legate de mesianitatea Lui;
aratandu-Se ca El este Preot, Profet si Imparat.

In genealogia ficuta de citre Matei apare declaratia ca lisus Care s-a niscut
din Fecioara Maria ,,se cheama Hristos” (Matei 1,16). Din aceasta declaratie si din
contextul genealogiei rezulta ca lisus este Mesia ca fiu al lui David si descendent al
lui Avraam, ca El apartine lui Israel, si ca in virtutea descendentei Sale regale, El
este Mesia-Regele care vine la sfarsitul veacurilor in lume. El se naste din fecioara
in casa lui David si astfel este fiul lui David randuit ca Mantuitor si Rdscumparator
din pacate si din moarte. Relatarea biblica aratd ca El S-a nascut in Betleem, cetate
a lui David, deci este Mesia adeverit de Scripturi (Matei 2,2-6). In acest context
Mesia — Hristos ,,Unsul” este irnpérat.

Tot ca Imparat ne este prezentat Hristos in contextul Patimilor la Evanghelistul
Marcu. Rastignit pe cruce, este proclamat ,,Hristos, regele lui Israel” (Marcu 15,32),
iar termenul ,,mesiah” il desemneazi ca imparat, atunci cand raspunde la intrebarea
pusa de arhiereu: ,,Esti tu Hristosul (mesiah), Fiul Celui binecuvantat. lar lisus a
zis: Eu sunt si veti vedea pe Fiul Omului sezdnd de-a dreapta Celui Atotputernic si
venind pe norii cerului” (Marcu 14,61-62). Dar in alt context, Hristos insusi talcuieste
Scripturile referitoare la El dand o noua dimensiune sensului mesianic al existentei
Sale prin cruce la inviere, prin sacrificiul jertfei arhieresti la slava Imparatiei: ,,Nu
trebuia ca Hristos sa patimeasca acestea si sd intre 1n slava Sa” (Luca 24,26).

Apostolul Petru il numeste in mod direct pe lisus, Mesia: ,,Tu esti Hristosul”
(Marcu 8,29), in contrast cu ceilalti oameni, care, impresionati de lucrarile Lui, vad
in El doar un profet (Marcu 8,28). In acest context lisus Hristos a inceput si-i
invete pe ucenici ca: ,,Fiul Omului trebuie s patimeasca multe si sa fie defaimat de
batrani, de arhierei si de carturari si sa fie omorat, iar dupa trei zile sa invieze” (Marcu
8,31). Se anunta patimile Sale si astfel se asociaza conceptul de Mesia cu necesitatea
jertfei, de unde rezulta ca Mesia Hristos este si Arhiereu. Dar prin excelentd Mesia
este numit Arhiereu in Epistola catre Evrei unde lisus Hristos este ,,Apostolul si
Arhiereul marturisirii noastre” (Evrei 3,1).

858 HESSE, op. cit., p. 17.
859 Pr. loan MIRCEA, Dictionar..., p. 208.
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Inca de la inceputul activititii Sale mesianice, Iisus Hristos se identifica ca
Tnvé‘gétor. El a fost ,,uns” 1n aceasta slujire de catre Dumnezeu prin Duhul Sfant,
atribuindu-gi cuvintele proorocului Isaia (61,1): ,,Duhul Domnului peste Mine
pentru care M-a uns sa binevestesc saracilor...” (Luca 4,18).

Iata doar cateva dintre acele marturii ale Noului Testament care 1l identifica pe
lisus Hristos — Mesia, Unsul lui Dumnezeu pentru a efectua misiunea mantuirii
lumii prin cele trei slujiri mesianice. In capitolele care vor urma se va trata pe larg
tocmai acest subiect: cum au fost prefigurate in Vechiul Testament si cum au fost
implinite n Noul Testament cele trei slujiri mesianice ale lui lisus Hristos. Aceasta
fundamentare biblica are o importanta deosebita pentru invatitura despre intreita
slujire a lui lisus Hristos pe care se bazeaza apoi intreita slujire a Bisericii ca realizare
a misiunii crestine in lume.

4.1.2. intreita slujire a lui Iisus Hristos prefigurati in Vechiul Testament
4.1.2.1. Profetismul Vechiului Testament si prevestirea Profetului celui Mare

Cele trei slujiri ale Mantuitorului, de Profet-Invatator, de Arhiereu si de Imparat
sunt reliefate simbolic si tipologic in Vechiul Testament. Intreaga istorie a Vechiului
Testament este un timp al dialogului dintre Dumnezeu si om in general si dintre
Dumnezeu si Israel in special, un dialog in care Dumnezeu Se reveleaza pe Sine si
prin aceasta ofera partasie la Sine omului cazut. Este timpul asteptarii Implinirii
promisiunilor mantuirii lumii realizate de trimisul lui Dumnezeu — Mesia. Astfel,
tot acest timp 1n care Dumnezeu ,,in multe randuri si in multe chipuri a vorbit parintilor
nostri prin prooroci” este orientat hristologic si eshatologic, caci ,,in zilele acestea
mai de pe urma ne-a grait noud prin Fiul pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin
Care a facut si veacurile” (Evrei 1,1-2). De aceea putem observa in evenimentele si
scrierile Vechiului Testament prefigurari si prevestiri ale Mantuitorului si ale slujirilor
Sale prin care a realizat opera de mantuire. in acest sens, Vechiul Testament reprezinti
o prevestire profeticd a Celui care avea sd vina. De altfel, ,,culmea maxima a des-
chiderii umanului revelatiei la nivelul Vechiului Testament, este profetismul”*®.
Toate prefigurarile si prevestirile hristologice in Vechiul Testament sunt profetice
vestindu-L pe Acela care avea sa plineasca ,toatd Legea si profetii”, caci, asa cum
se exprima Sfantul loan Gura de Aur, ,,toatd revelatia anterioard lui Hristos este
convergenta spre El si realizata prin Hristos™*".

Vechiul Testament dispune de o institutie a profetilor, ca organe ale lui Dumnezeu,
prin care Dumnezeu se reveleaza folosindu-se prin ei de cuvantul omenesc. Acestia
sunt desemnati in ebraica prin termenul ,,neviim” de la singularul ,,navi” care este o

860 Pr. Toan CHIRILA, Cartea profetului Osea, Editura Limes, Cluj-Napoca, 1999, p. 8.
861 SF. ToAN HRISOSTOM, Eppmveta g1 tov Aavind, P.G. 56, col. 232.
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forma pasiva de la radacina ,,niva” si inseamna acela caruia i se vorbeste, adica acela
care aude in inima sa un glas tainic sau o chemare dumnezeiasca®®*. Utilizarea acestui
concept de catre profeti este totusi limitatd, el desemnand 1n primul rand un extatic
iar 1n al doilea rand un profet profesionist, oracular®”. Denumirea greceasci mpoenmg,
care, la randul sau, deriva de la verbul Tpopavar se traduce cu: a vorbi pentru altul,
in locul altuia, a fi interpret al cuvintelor altuia — evidentiaza aceasta calitate pe
care o au profetii*®. In ambele cazuri, insi, si dupa numirea greceasca dar si dupa
cea ebraicd, profetii isi desfasoara activitatea in baza unui mandat, a unei alegeri pe
care o face Dumnezeu. Ei sunt trimisi, soli, slujitori ai lumii. Initiativa misiunii nu
le apartine lor, ci lui Dumnezeu care i-a inclus in planul Sdu de mantuire a lumii.
Oscar Cullmann a observat 1n acest sens ca: ,,Profetismul Vechiului Testament nu este
o simpla profesie ci 0 chemare speciala. In plus, proclamarea anumitor profeti s-a
facut, dupa o anumita constringere — constrangere care nu distruge ci intensifica
personalitatea profetului. Yahwe face uz de capacitate de judecata a profetului cu
scopul sd vorbeascd poporului Siu prin el. In aceastd activitate profetul nu se
limiteaza pe sine, ci profetia lui devine predica, proclamare. El explicd oamenilor
intelesul adevarat al tuturor evenimentelor; el ii informeaza pe ei despre planul sau
dorinta lui Dumnezeu in deosebite momente; dacd e necesar, profetul predica
judecata lui Dumnezeu®®.

Profetii au fost oameni alesi de Dumnezeu pentru a lumina poporul sa nu cada
in pacat si sd nu uite legea divind, dar mai ales sa-l pregdteasca pentru venirea lui
Mesia. Ei au fost implicati direct in procesul de pregatire a mantuirii”**. Profetismul
Vechiului Testament are trei dimensiuni. Este un profetism al creatiei 1nsasi, al
ratiunilor fapturilor care devin obiect euharistic, vestind dimensiunea sacramentala
a creatiei, a transparentei sale hristice. Aceastd dimensiune este una liturgica caci
ea se reveleaza cel mai bine in cult. Apoi este dimensiunea hristologica a tipologiei
si a vestirilor hristologice a profetilor. Si o a treia dimensiune, cea eshatologica, cea
a asteptarii eshatologice ca in /oil/ 3,1. Dar 1nsasi profetul, ca persoand este un simbol
al Celui care avea sa vind, iar ca simbol hristic, el este ,,gura lui Dumnezeu®®’. Asadar,
nu putem vorbi de profetism ,,ex Christi”, caci in El se conjuga activ cele trei
dimensiuni ale slujirii integrale: arhieria, profetismul si dimensiunea Imparateasca.

In cateva locuri ale Vechiului Testament se prevesteste venirea lui Mesia, care
va fi Profetul cel Mare. Acest ,,profet” a fost prevestit in chip solemn de catre Moise
in ultima carte a Pentateuhului: ,,Proroc din mijlocul tau si din fratii tai, ca si mine,

862 R. ALCALAY, The complete Hebrew-English — English Dictionary, Tel-Aviv — lerusalim, 1965, p. 1570.
863 0. CULLMANN, The Christology of the New Testament..., p. 14.

864 Pr. Toan CHIRILA, Cartea profetului Osea..., p. 21.

865 0. CULLMANN, The Christology of the New Testament..., p. 15.

86 pr. D. ABRUDAN, ,Profetii si rolul lor in istoria mantuirii”, in M4, nr. 3—4, 1983, p. 139.

87 Pr. Ioan CHIRILA, Cartea profetului Osea..., p. 12.
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iti va ridica Domnul Dumnezeul tau: pe Acela sa-L ascultati... Eu le voi ridica
Proroc din mijlocul fratilor lor, cum esti tu, si voi pune cuvintele mele n gura Lui
si El le va gréi tot ce-i voi spune Eu. Iar cine nu va asculta cuvintele Mele, pe care
Proorocul Acela le va grai in numele Meu, aceluia ii voi cere socoteala” (Deuteronom
18,15; 18-19). Se vede ca ceea ce Moise a prevestit, Dumnezeu a intarit, aratand ca
Profetul acesta va fi un trimis direct al Lui, cu toate ca El se va ridica chiar din sanul
poporului lui Israel. Nu este evident faptul cd aceasta profetie include succesiunea
profetilor sau nu. Profetii mari au fost in Israel. Este sigur insa faptul ca aceasta
promisiune este destinatd in primul rand lui Hristos, fiind cea mai clara promisiune
referitoare la El care existd in Legea lui Moise, fiind aplicatd in mod expres la
Domnul Tisus Hristos ca Mesia cel promis (cf. Faptele Apostolilor 3,22; 7,37)".

Profetul vestit se aseaméana cu Moise. Fericitul Augustin aratd ca aceasta aseméanare
se refera la omenitatea Domnului: ,,«Ca si mine» a zis Moise. Aceasta Tnseamna
asemdnarea in trup si nu una a indltimii maretiei. Prin urmare, aici il gasim pe
Domnul lisus numit «Profet». Dar aceastd asemanare trebuie vazuta si in rolul pe
care Moise l-a avut ca mesager al lui Dumnezeu si nu neapirat in persoana lui”*®.
Moise a fost profet si datitor de lege in Israel si izbavitorul lui din Egipt, si la fel si
Hristos: El nu numai cé invata, ci conduce si mantuieste. Moise a fost fondatorul
unui nou legdmant prin semne, minuni si fapte puternice, si tot asa a fost si Hristos,
prin care El Insusi S-a dovedit invatator venit de la Dumnezeu. Moise a fost cre-
dincios lui Dumnezeu in toatd viata sa. La fel si Hristos; Moise, ca un slujitor dar
Hristos ca Fiu. Asadar, Profetul prevestit se aseamana cu Moise prin ceea ce Moise
este esential — un legdmant nou si o indrumare noud pe seama omenirii. In acest
sens Moise este tipul viitorului profet.

Noul Testament Il identifica pe Hristos cu profetul anticipat de Deuteronom
18,15 (cf. loan 6,14; 7,40). Astfel, profetia aceasta s-a Implinit in Persoana lui lisus
Hristos — Profetul cel Mare. lisus Hristos va depasi ca Profet chiar pe Moise, fiindca
prin El s-a plinit revelatia divind*"’, asa cum se vede si din ceea ce spune Procopie
de Gaza: ,,Moise este profet ca si Hristos, caci Moise a eliberat poporul din Egipt, iar
Hristos lumea intreagi din ghearele diavolului™®’".

Domnul prevesteste ca Profetul pe care El 1l va ridica, va vesti cuvantul lui
Dumnezeu si va invita invititura lui Dumnezeu. In acest sens, Hristos, referindu-
se la propovaduirea Sa, a zis: ,,Invatitura Mea nu este a Mea, ci a Celui ce M-a trimis”

88 HENRY, M., Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible: Complete und Unabridge in one
volume (Deut 18, 9).

869 CHRISTENSEN, D.L., Word Biblical Commentary, vol. 6A: Deuteronomy, Word Incorporated, Dallas,
2002, p. 405.

870 pr. Constantin GALERIU, »Preotia cuvantului”, in Ortodoxia, XXI (1979), nr. 2, p. 299.

871 Comentariu in Deuteronom., M.G., tom. 87, 1; col. 97.
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(loan 7,16). Si de aici se vede ca aceasta profetie se implineste chiar in Persoana
lui Tisus Hristos, Cel care trebuia s vind ca Profet si Invattor.

Profetul loil arati ca venirea in lume a Profetului Mesia va fi un prilej de bucurie,
tocmai pentru faptul cd in Persoana lui va culmina si invatitura dreptatii: ,,Si voi
locuitori ai Sionului, bucurati-va si va veseliti in Domnul Dumnezeul vostru caci El
v-a dat pe Invatitorul dreptatii; si v-a trimis si ploaie, ploaie timpurie si tarzie, ca
odinioara” (loil 2,23). ,Invatatorul dreptitii” se poate intelege colectiv si ar fi orice
invatator care reprezintd voia cea sfanta si dreaptd a Domnului: profetii in general,
ca si oricare alt trimis al Providentei. In aceasta colectivitate este cuprins si Mesia,
in care culmineaza arta de a predica practicarea dreptatii divine®’*. Sfantul Chiril al
Alexandriei vede in bucuria provocati de venirea Invatitorului dreptitii pe cea care
ne vine prin Hristos, iar ploaia este apa vie a Botezului®”, iar Hugo de Saint Victor
din veacul al XII-lea, comentand aceasta profetie, zice: ,,fnvégitorul este Hristos,
doctorul care invata pe oameni”*’*,

Profetul Isaia vede si El in Mesia un invatator al legii Domnului (Isaia 42,1-4).
Aici Mesia este numit ,,slugd” pe care Domnul il sprijina in realizarea misiunii Sale.
Mantuitorul Hristos da acestui text o interpretare individuald concretd, identificindu-se
cu sluga din Isaia (cf. Matei 12,18). Misiunea profeticd a lui Mesia este o ungere
speciald din partea Domnului: ,,Duhul Domnului este peste Mine, cd Domnul M-a
uns sd binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu inima zdrobita, sa
propovaduiesc celor robiti slobozirea si celor prinsi in razboi libertatea; Sa dau de
stire un an de milostivire al Domnului...” (Isaia 61,1-3). Si in aceastd profetie sluga
Domnului are misiunea de invatator, ,,evanghelizator al saracilor™®” , care vesteste
o epoca de eliberare din robia suferintei, asemenea anului jubiliar din Levitic 25.9.
Mantuitorul arata si de aceasta datd ca aceste cuvinte se refera la El si se implinesc
prin Persoana Sa.

Se vede clar din cele expuse cd, in Persoana lui lisus Hristos s-au implinit pro-
fetiile Vechiului Testament si El Insusi este Profet si Invatitor in care culmineazi
intreaga profetie si invatatura, caci prin misiunea Sa, El a adus Revelatia deplind in
cuvinte si acte, prin care a si mantuit lumea.

4.1.2.2. Jertfa si preotia Vechiului Testament — tip si prefigurare a Arhieriei
lui Iisus Hristos

Inca din primele pagini ale Vechiului Testament, in istoria omenirii de dupa
cadere gasim primele referiri la jertfe. In mod clar, acolo unde se aducea jertfa era

872 Nicolae NEAGA, op. cit., p. 127.

873 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL Epp. €1 Tov IofA, col. 373.

87 HuGO DE SAINT VICTOR, In loel, 1, Exegetica, P.L., 172, col. 352.
875 BUsEBIU, Eig tov Hoatav, P.G., 24, col. 497.
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vorba si de jertfitor, si de altar, si de materia pentru jertfa. In Vechiul Testament, toate
acestea ni se vor descoperi ca ,.tip” pentru singura si adevarata Jertfa a Mantuitorului
lisus Hristos, precum si al slujirii Sale arhieresti. Pentru a identifica aceasta tipologie
si prefigurare, trebuie sa ne oprim asupra anumitor practici, slujiri sau persoane din
epoca Vechiului Testament care prefigureaza slujirea arhiereasca a lui lisus Hristos;
notiunea de jertfa, preotia leviticd, Melchisedec, precum si unele texte mesianice
prefigureaza aceasta slujire.

,Istoria ne aratd ca nu exista religie in care ideea si actul de jertfa sa nu reprezinte
sdmburele Intregii ei vieti, constanta in jurul careia se desfisoara toate manifestarile
sacre ale oricirei comunititi omenesti. Impreund cu rugiciunea, poate mai adanc
decat aceasta, — si Biblia da o indicatie in acest sens: oamenii, inainte de a-L chema
pe nume pe Dumnezeu (Facere 4,26), 1i ofereau sacrificii —, jertfa se descopera a fi
actul originar de deschidere si comunicare, de implinire prin daruire”®"®.

Dupa caderea omului in pécat, prin darul oferit, ,,jertfa reprezintd efortul de a
stabili o punte intre om si Dumnezeu, cu toatd distanta datoratd contingentei i mai
ales pacatului omului, pentru a gasi la Dumnezeu ascultare, bundvointa, primire”®”’.
Omul avea aceasta tendinta de a se oferi, de a se darui lui Dumnezeu ca o capacitate
sau trasaturd fiintiald a firii sale. Fundamentul Jertfei trebuie cautat in insusi actul
originar al creatiei, cdci lumea se prezintd ca un dar al iubirii divine, jertfa ca
daruire a lui Dumnezeu fiind sursa creatiei iar creatia este justificarea ei. Si tocmai
pentru ca e structural legatd de creatie, jertfa e si mijlocul rascumpararii creatiei de
dupa cédere, al restaurdrii creatiei in har, in ordinea ei divina. ,,E metoda divina de
creatie si rascumpirare”’®. In creatie, omul trebuia sa se aduci pe sine ca dar lui
Dumnezeu si prin sine sa intoarca intreaga lume la Dumnezeu. Caderea a facut impo-
sibild aceasta autojertfire, care implica de acum durerea mortii. Ea va fi posibila din
nou prin Jertfa suprema a lui lisus Hristos prin care El ca om se aduce ca Jertfa
Tatalui, dar prin Sine cuprinzandu-ne pe toti, ne duce la Tatil. In Iisus Hristos
avem si fiinta, si revelatia deplind a jertfei, pentru ca El e, in acelasi timp, si dar, si
preot, si jertfa, prototip desavarsit al preotiei si al jertfei®””. Astfel, jertfele Vechiului
Testament prefigureaza si prevestesc Jertfa lui Hristos.

876 Pr. Constantin GALERIU, Jertfd si rascumpdrare, Editura Harisma, Bucuresti, 1991, p. 9.
877 Encyclopedie de la foi”, sous la direction de H. FRIES, Editura du Cerf, tome I, Paris, anul?, cap.
Eucharistie”, p. 80, apud Pr. C. GALERIU, Jertfa si rascumparare..., p. 10.

Encyclopedie de la foi”...,apud Pr. C. GALERIU, Jertfa si rascumparare..., p. 18.

879 Yisus Hristos Insusi e dar: darul suprem. El e fiinta darului, primul rod, ,.intaiul niscut” (Coloseni
1,15). El e mai intai darul din veci al Tatalui in nasterea ca Fiu... El e in al doilea rand darul oferit
lumii in Rascumparare: ,,atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea incét a dat pe Fiul Sau cel Unul-
Nascut” (loan 3,16). E, in sfarsit, darul-jertfa adus Tatélui pe cruce, in numele lumii: ,,Pastele nostru
care s-a jertfit pentru noi” (I Corinteni 5,7), (,,Encyclopedie de la foi”...,apud Pr. C. GALERIU, Jertfa
si rascumpadrare..., p. 23).

878
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Exegeza patristicd vede 1n anumite jertfe ale Vechiului Testament prefigurari
ale lui Hristos. Astfel, in jertfa lui Cain si Abel, jertfa neprihanitd a lui Abel prin
»cele intai nascute ale oilor sale” (Facere 4,4) este prefigurat Hristos si Biserica
celor inti nascuti inscrisi in cer, cdrora ,,s-a facut preot Hristos”**. De asemenea si
in aducerea de jertfa a lui Isaac de catre Avraam (Facere 22) este prefigurat Hristos
ca Arhiereu. Sfantul loan Gura de Aur spune cé jertfa lui [saac este prefigurare a
jertfei lui Hristos: ,,Dupa cum aici a fost adusa jertfa oaia, in locul lui Isaac, tot asa
si Mielul cel cuvantator a fost adus jertfa in locul lumii. Trebuia ca prin umbra sa
fie preinchipuit adevarul [...] ca toate au fost preinchipuite prin umbra. Unul-Nascut
acolo, unul-nascut aici. Fiu iubit si adevarat acolo, fiu iubit si adevarat aici. De tata
a fost adus Isaac jertfa, pe Acesta Tatal L-a dat. Adevarul este, insa, mult superior.
Da, Mielul Acesta cuvantator S-a jertfit pentru intreaga lume, Mielul Acesta a curatit
intreaga lume! El a scapat pe oameni de ratacire si i-a readus la adevar; El a facut
paméantul cer, ficand pe oamenii de pe pimant sa aiba vietuire cereasca”®'. Sfantul
Chiril vede 1n Isaac Incércat cu lemnele arderii de tot pe Hristos, Care ,,isi va purta
crucea Sa, patimind aceasta nu silit de o putere omeneasca, ci din voie proprie si
din hotararea lui Dumnezeu si Tatal”®*2. Dar Jertfa cea adevirati e numai jertfa cea
»fard prihand”, ,fara de pacat”, iar ,,Hristos S-a adus pe Sine, jertfa fara prihana”
(Evrei 9,14) ca sa curateasca lumea de pacat.

Cu Moise, sensul jertfei in viata religioasa a poporului se defineste si mai clar.
Fagaduinta pe care Dumnezeu o facuse lui Avraam se transforma intr-un legamant
incheiat prin Lege si pecetluit prin jertfe. Totalitatea felurilor de jertfa pot fi cuprinse
in trei categorii principale prin care fiii lui Israel puteau intra 1n legatura cu Dumnezeu:
holocaustul sau jertfa totala (Levitic 1,1-9), jertfele de comuniune, euharistice (Levitic
8,12-16; Deuteronom 12,18) si jertfele de ispasire in care rolul principal il avea
sangele®™. Toate aceste jertfe sunt tipuri pentru Hristos®™.

880 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire, in PSB vol. 39, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1992, p. 25.

88! SF. JoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere (II), trad. Pr. D. FECIORU, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1989, p. 152.

882 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Gldfire. .., p. 93.

83 R. de VAUX, Les institutions de 1’Ancien Testament, 11, Paris, 1960, p- 292-294; Pr. M. CHIALDA,
Sacrificiile Vechiului Testament, Caransebes, 1948.

884 Sfantul Chiril vede in jertfele de comuniune, de exemplu, chipul Jertfei lui Hristos: ,,Grauntele macinate
sunt faina. lar in aceste chipuri se da de inteles taina lui Hristos. Caci El este jertfa pentru noi, parga
roadei duhovnicesti, adica parga umanitatii, Intdiul ndscut din morti, intaiul in nestricaciune, parga
celor adormiti” (Glafire la Levitic, 1, 2, p. 372). lar vorbind despre holocaust, Sfantul Chiril vede
in jertfele de animale din legea veche nu numai jertfa lui Hristos, ci si jertfa credinciosilor in Hristos:
,Oare nu este acesta un chip (tip) clar al vietii sfintilor si al unirii desavarsite cu Dumnezeu in Duh
si sfintenie? Deci ne facem asemenea animalelor domestice, adica vitelului, si oii, murind lumii,
prin mortificarea trupului ca sa trdim lui Dumnezeu prin vietuirea evanghelica. Dar ne indltam la
starea de jertfa cu adevirat duhovniceasci si preabinemirositoare Tatalui, prin Fiul” (Inchinarea si
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Tot 1n acest sens tipologic trebuie inteleasa si jertfirea mielului pascal (lesire
12), céci ,,mielul era socotit ca jertfa curata si fara prihana, ceruta de lege; iar neamul
iezilor se aducea neincetat pe altar pentru pacate. Aceasta o vei afla si in Hristos.
Caci El a fost si altfel fara prihana, spre miros de buna mireasma, ce S-a adus pe
Sine lui Dumnezeu si Tatal si ied Injunghiat pentru pacatele noastre... Deci a murit
pentru noi Hristos, Mielul cel adevarat, care ridicd pacatul lumii si a desfiintat slava
diavolului”®®. Jertfa mielului pascal va inceta precis atunci cand se va fi jertfit
Hristos — Pastile Noului Legamant (I Corinteni 5,7), céci ,,Hristos a prefacut chipul
in adevar”®*. Din toate aceste exemple de jertfa reiese ca ele erau ,,semn profetic”®®’
pentru Cel ce trebuia sa vina la plinirea vremii si sd Se aduca pe Sine jertfa. Ele sunt
insd doar prefigurarea, Jertfa lui Hristos fiind superioara tuturor jertfelor Vechiului
Testament prin ,,calitatea victimei***.

Strans legata de aducerea de jertfe este instituirea preotiei Vechiului Testament
(Iesire 29), care preinchipuie preotia lui Hristos si slujirea preotiei speciale bisericesti*®’.
Preotia Vechiului Testament a fost instituita prin Moise la porunca lui Dumnezeu,
dar insasi persoana lui Moise este un tip al slujirii arhieresti a lui Hristos prin anumite
slujiri pe care le indeplineste: ,,zideste altarul, varsd sangele victimelor, le pune pe
jertfelnic si le asistd”. Cele despre Moise sunt infitisate ,,ca icoana si chip al
méntuirii in Hristos” si ,,indici foarte clar celor intelegatori taina lui Hristos™®".

Slujirea arhiereasca a lui Hristos a fost prefigurata si de Aaron care a fost randuit
ca ,icoana si chip al preotiei lui Hristos”**. Cici in Aaron si in preotii Vechiului
Testament ,,avem un chip (tip) curat al lui Hristos, pe care l-a asezat Tatal peste casa
Lui, a cérui casa suntem noi. lar cei ce preotesc Iimpreund cu Aaron infatiseaza limpede
ceata sfanta si vrednicd de lauda a Sfintilor Apostoli, impreuna lucratori si Tmpreuna
liturghisitori cu Hristos™*. Dar preotia lui Aaron va fi depasitd de preotia lui Hristos,
superioritatea preotiei Lui constand in faptul ca este o preotie vesnica si depaseste

slujirea in Duh si Adevar, XVI, trad. Pr. Dumitru STANILOAE, in PSB vol. 38, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1991, p. 544). Si vorbind despre jertfele
de ispasire, vede 1n ele tot taina preotiei lui Hristos Care, prin Jertfa Sa, a curatit lumea si ne-a
impicat cu Dumnezeu. Cici ,,Hristos n-a ispasit pentru Sine Insusi pentru ci n-a savarsit pacat, ci
mai degraba pentru noi” (Glafire la Levitic..., p. 399).

885 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la lesire..., p. 288.

886 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la Levitic..., P.G., LXIX, 89B.

887 Pr. C. GALERIU, Jertfd si rascumpdrare..., p. 114.

888 F. VIGOUROUX, Dictionnaire de la Bible, Paris, 1899, tom V, p. 1336.

889 Ep. loan MIHALTAN, Preotia Mdntuitorului Hristos si preotia bisericeascd, Oradea, 1992, pp. 28, 107.

890 Samuel HUSLER, Ministére et laicat, Taizé, 1964, p. 41.

89! SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, Glafire la legire..., 1, 35, pp. 261-266.

892 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la Levitic..., p. 400. Acelasi lucru este aritat si in Glafire la
Facere..., p. 55: ,,Aaron inchipuia pe Hristos” si ,,Aaron era in chip lamurit simbolul Mantuitorului
nostru impérat si ca o diadema stralucitoare si slavita”, ca lisus Hristos, jertfindu-Se pentru noi, S-a
ficut si Arhiereu si imparat, cf. Apocalipsa 5.

893 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, [nchinare si slujire in Duh si Adevdr. .., p. 450.
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slujirea paméanteascd, avand o eficacitate universala (Evrei 7, 11-12). Superioritatea
preotiei lui Hristos fatd de cea levitica este exprimatd in Vechiul Testament de
Psalmul 109, 4: ,,Tu esti preot in veac, dupa randuiala Iui Melchisedec”, interpretat
de Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Evrei ca o prefigurare a lui Hristos (Evrei
5,6,10; 6,20).

Preotia lui Melchisedec — rege al Salemului si preotul Dumnezeului celui Mare
(Facere 14,18) — a prefigurat pe cea a Mantuitorului, intrucat intre ele exista asemanari
privind obarsia si misiunea celor doua persoane. Melchisedec, preot-rege, apare ca
0 ,,cometi trecitoare”™*
Avraam, in momentul intoarcerii acestuia dintr-un razboi contra regelui Elamului si
aliatilor acestuia (Facere 14,18-20). El apare ca un personaj misterios fard a i se da
indicatii genealogice si de obarsie si indeplineste functia dubla de preot-rege. Pornind
de la aceste observatii, atat Epistola catre Evrei (cap. 7), cat si literatura patristica
posterioara vid in Melchisedec un tip, o prefigurare a lui Hristos*”. Dar si cugetarea
iudaica avea ideea unui Mesia-Arhiereu®°. Astfel, Filon din Alexandria asimileaza
Logosul cu Melchisedec si-1 numeste ,,Preotul lui Dumnezeu”, identificindu-l cu
Mesia*’. Sfantul Toan Guri de Aur, interpretand episodul intalnirii lui Avraam cu
Melchisedec, zice ca ,.cele ce s-au facut erau tip al lui Hristos, iar darurile lui
preinchipuiau o tainé”898, adica ,,starea de jertfa continud, ce se va actualiza mereu
in péinea si vinul din Sfanta Cumineciturd”®”. Tar Sfantul Chiril, recunoscand in
Melchisedec tipul lui Hristos, zice: ,,Priveste de chipurile desavarsirii lui Hristos
strilucind limpede in Melchisedec™.

Asadar, personalitatea lui Melchisedec prin Insusi numele sdu, resedinta si
functia sa dubla de preot-rege, ne apare ca o prefigurare a marelui Arhiereu, lisus
Hristos. Cele doua chemari pe care Melchisedec le-a Intrunit in persoana sa vor ramane
deosebite in Israel pentru ca, pana la Mantuitorul lisus Hristos, nimeni nu va mai
intruni 1n persoana sa calitatea dubla de preot si rege. Preotia lui Melchisedec apare
astfel ca superioara celei a lui Aaron, de aceea Mantuitorul lisus Hristos este con-
siderat preot dupa randuiala Iui Melchisedec si nu dupa preotia lui Aaron. Ca preot,
Melchisedec a prefigurat acea preotie ideala care nu avea sa inceteze niciodata™".

O imagine profetica a slujirii arhieresti a lui lisus Hristos ne dau pasajele din
Vechiul Testament care vorbesc despre ,,Ebed Yahwe”, din cartea profetului Isaia:

pe scena istoriei Vechiului Testament in perioada patriarhului

894 Mircea CHIALDA, Melchisedec — preot-rege din Salem, Caransebes, 1946, p. 5.

85 G. BARDY, ,,Melchisedec dans la tradition patristique”, in Revue biblique, 1926, p. 496u si 1927, p. 25u.

896 Pr. Stelian TOFANA, fisus Hristos — Arhiereu vesnic dupd Epistola citre Evrei, Editura Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 1996, p. 229.

897 FILON DIN ALEXANDRIA, Legum alegoriae, 111, 79.

898 Omilii la Facere..., XXXVI, 3, p. 33.

%99 Toan MIHALTAN, op. cit., p. 28.

%% Glafire la Facere..., p. 51.

9! pr, Stelian TOFANA, op. cit., p. 238.
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42,1-4; 49,1-7; 50,4-11; 52,13-53,12. Dincolo de interpretarea ,,individuald” sau
,colectiva™®®, dupa diferitele scoli exegetice, a acestui slujitor al lui Yahwe, impor-
tantd au caracteristicile care il disting si care converg spre misiunea de mijlocitor.
Acest lucru reiese mai ales din textul profetiei despre patimirea lui Ebed Yahwe
din Isaia 53. Cea mai importanta caracteristicd a lui Ebed Yahwe in acest loc este
ca El a suferit pentru altii. Ebed este Servul suferind al lui Dumnezeu. Prin suferinta,
el ia locul multor suferinzi si prin aceasta mijloceste restabilirea legaméantului lui
Dumnezeu cu poporul Sdu. Aceastd profetie se va implini in Patimile Domnului
lisus Hristos, asa cum ne arati Noul Testament. In iudaismul oficial din Palestina
din vremea lui lisus Hristos, nu era inclusa suferinta ispésitoare ca parte necesara a
ideii mesianice, aceasti idee fiind marginalizata’”, totusi in propoveduirea si lucrarea
lui lisus Hristos ea se regéseste asa cum se va vedea in capitolul urmator despre
Preotia lui Hristos in Noul Testament.

Asadar, putem afirma ca jertfele si preotia Vechiului Testament care erau pre-
figurari ale Preotiei si Jertfei lui Hristos s-au implinit in El , la plinirea vremii”, atunci
cand simbolurile aveau si fie triite in adevar™®*. Mantuitorul a recapitulat in Sine
toata jertfa si preotia veche, desavarsind-o intr-o Jertfa superioard in Persoana Sa,
in trupul si sangele Sau, in calitate de Arhiereu vesnic al creatiei.

4.1.2.3. Urmasul celebru si Imparatul mesianic

Am aratat mai sus cd, in conceptia Vechiului Testament, Mesia era ,,cel uns”.
,In acest sens, el desemna in special pe regele lui Israel, uns de catre Yahwe — aluzie
la ritul ungerii regelui (I Regi 9,1; 24,6)*. Astfel, regalitatea in Israel era o institutie
de drept divin, regele fiind unealta lui Dumnezeu 1n popor. Ideea era ca Yahwe este
adevaratul rege al lui Israel iar regele pamantesc exercitd aceastd functiune prin
voia Sa. In conformitate cu /I Regi 7,12 s.u., Dumnezeu a promis lui David ci va
»intari scaunul lui de domnie in veci”. Istoria a negat de multe ori acest lucru dar in
conceptia iudaicd s-a nascut ideea unui rege mesianic eshatologic care va fi unsul
lui Yahwe si va veni in persoana lui Mesia’”. Aceasta profetie insi s-a implinit
prin persoana lui lisus Hristos care a venit ca Mesia-Imparat pe scaunul lui David
(Luca 1,32-33).

Demnitatea imparateasca a lui lisus Hristos a fost prefigurata si prevestita in
Vechiul Testament. Primul text mesianic in acest sens este cel din Facere 49,10:
,»Nu va lipsi sceptru din Tuda, nici toiag de carmuitor din coapsele sale, pana ce va
veni Silo si de el vor asculta popoarele”. Aceasta profetie a fost interpretatd in sens

%02 pr_Constantin GALERIU, op. cit., p. 115.

%3 0. CULLMANN, op. cit., p. 60.

9% SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire, P. G. 69, 507.
995 Oscar CULLMANN, op. cit., p. 144.

996 Oscar CULLMANN, op. cit., p. 114.

216



4. TNTREITA SLUJIRE A LUI ISUS HRISTOS, FUNDAMENT PENTRU MISIUNEA BISERICII

hristologic de catre majoritatea exegetilor Vechiului Testament. Sfantul loan Gura
de Aur zice in acest sens: ,,Natiunea iudaica cu seful ei propriu va exista pana cand
vine acela care este speranta popoarelor pentru mantuirea lor”*"’. Iar Teodoret de
Cyr aratd ca ,,avem aici un indiciu clar despre venirea Domnului [...] imparatul
vesnic fagaduit de Domnul™®, Iar Procopie de Gaza zice despre Hristos: ,,Cel de-
al doilea Iuda este Hristos, care dupa trup S-a nascut din tribul lui Tuda”®*. Profetia
il aseamana pe Iuda cu un leu (Facere 49,9) din pricina rolului pe care-1 detinea in
decursul istoriei acel trib, iar Hristos S-a nascut din semintia Iui Iuda.

Demnitatea imparateasca a Mantuitorului reiese si din folosirea cuvintelor
»sceptru” si ,tolag de carmuire” care indica dreptul si puterea de carmuire a Fiului
lui Dumnezeu fata de supusii Sai’'"°. in demnitatea Sa impariteasci, lisus Hristos a
primit si noul nume ,,Silo” — ,.Impaciuitorul” sau ,,Domn al pacii” — care va fi continutul
misiunii Sale, de a aduce pacea si impacarea oamenilor cu Dumnezeu’'".

Cel de-al doilea text biblic care vorbeste despre slujirea imparateasca a lui Mesia
este profetia rostitd de Valaam in Numeri 24,17: ,I1 vad, dar acum inca nu este;
privesc, dar nu de aproape; o stea rasare din lacov, un toiag se ridica din Israel si va
lovi pe capeteniile Moabului si pe toti fiii lui Set ii va zdrobi”. Steaua pe care a
vazut-o Valaam este cea dupa care s-au orientat Magii (Matei 2,2), iar Origen moti-
veaza disparitia stelei aratand ca ea ,,a aparut deasupra locului unde era Pruncul si a
stat, a rimas in Hristos, nu s-a mai vazut™'2.

Imparatul mesianic are origine divina, El este Unsul lui Yahwe: ,,Fiul Meu esti
Tu, Eu astazi Te-am nascut” (Psalmul 2,7). El este numit ,,Fiul imparatului” trimis
de Tatil cel ceresc sa faca judecata dreaptd poporului lui Israel, sd miluiasca pe cei
sdraci si si domneasca cu pace pani la marginile lumii (Psalmul 71,1-8)°". El este
numit ,,biruitor, Domn al pacii” (Isaia 9,5).

Dumnezeu incheie cu poporul Sau prin acest Imparat un ,,legaimant vesnic”
(Ier. 37, 26), Noul Legamant fiind incheiat prin Jertfa lui lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu intrupat. Acest ,,legdmant de pace” este potrivit cu profilul imparatiei
mesianice in care va striluci Soarele dreptitii (Maleahi 3,20). Imparatul insi, va
fi si preot (Psalmul 109), avand misiunea de a face dreptate si de a supune pe
raufacatori si de a judeca neamurile (/ Regi 2,10).

%7 Omilii la Facere, LXVII, P.G. 51, 574.

9% Omilii la Facere, P.G. 80, 217.

%9 p G. 87, 498.

1% N. NEAGA, Profetii mesianice in Cartea Facerii, Sibiu, 1930, p. 25.

! Pentru interpretarea dati termenului ebraic ,,Silo”, a se vedea mai pe larg N. NEAGA, Hristos in
Vechiul Testament, p. 43.

12 ORIGEN, In Numeri Hom., XVIIL P.G. 12, 717.

13 ORIGEN, La Psalmi, P.G. 12, 1524-1525; TEODORET AL CIRULUL, La Psalmi, P.G. 80, 1429, 1436;
N. NEAGA, ,,Textele psalmilor mesianici in lumina scrierilor Sfintilor Parinti”, in M4 I (1956), nr.
3-4, p. 237-238.
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Dupi Vechiul Testament, imparatul mesianic nu este un conducitor obisnuit si
acest lucru 1l scoate 1n evidentd proorocul Isaia, care vorbeste despre Robul lui
Dumnezeu (Ebed Yahwe), Care sufera pentru popor, este umilit si pedepsit pentru
nelegiuirile altora. Robul lui Dumnezeu a fost identificat cu Imparatul Hristos’'*. El
suferd pentru toatd lumea, dar se va invrednici de glorificare din partea lui Dumnezeu,
cici va invia din morti (Psalmul 16,10)°".

In asteptarea mesianica a lui Israel se concretizeazi nidejdea in Imparatia lui
Dumnezeu si in viitorul impirat. Acesta este asociat cu tema Bunului Pstor care va
fi Domnul Insusi: ,,Voi pune peste ele un singur pistor, care le va paste; voi pune
pe robul Meu David; el le va paste si el le va fi pastorul lor. Iar Eu, Domnul, le voi
fi Dumnezeu, iar robul meu David le va fi print intre ei” (lezechiel 34,23-24).

O altad notiune care intervine in intelegerea demnitatii imparatesti in Vechiul
Testament este aceea a judecatii lui Dumnezeu. Acesta se descopera 1n istorie si se
realizeazd in timpurile mesianice. Israel si toate popoarele vor fi supuse judecatii
lui Dumnezeu, care se va incheia in ,,ziua Domnului”, in timpurile eshatologice.
Aceastd judecatd este anuntatd 1n legatura cu tema apocalipticd a Fiului Omului (cf.
Daniel 7). ,Ea este o judecata sfanta si adevarata ce se va face cu milostivire. Adevarata
si sfanta, fara compromis cu raul si cu pacatul; facuta cu milostivire si cu blandete,
cici in cele din urmi, judecata si milostivirea coincid”'®,

Profetul Zaharia a prevestit si el functia imparateasca a Mantuitorului Hristos,
aratand ca Fiul lui Dumnezeu, ,,Odrasla, va purta semnele regale si va stdpani si va
domni pe tronul lui” (Zaharia 6,12-13). Tot el a prevestit si intrarea triumfala a
Mantuitorului in Ierusalim, numindu-L ,,Tmpératul” care vine ,,drept si biruitor; smerit
si calare pe asin, pe manzul asinei” (Zaharia 9,9).

Toate prefigurarile si profetiile Vechiului Testament cu referire la intreita slujire
a Mantuitorului s-au Tmplinit in Persoana Lui si se regisesc in marturiile Noului
Testament.

4.1.3. Marturiile Noului Testament despre cele trei slujiri ale lui lisus
Hristos

4.1.3.1. Hristos — Invitdtor si Proroc

Cele trei slujiri sau demnitati ale lui Hristos au fost prefigurate si prevestite de
profetiile si tipurile Vechiului Testament. in Noul Testament, insi, gdsim marturii

o4 Ep. ANTONIE PLAMADEALA, ,,Ebed Yahwe in lumina Noului Testament”, in MB, XX (1970), nr. 4—
6, p. 286. Pr. Vladimir PRELIPCEAN, Hristos — model de slujire a oamenilor, in Glasul Bisericii,
XXV (1966), nr. 5-6, p. 393.

%13 Irineu MIHALCESCU, »Asteptarea Mantuitorului de poporul evreu”, in BOR, XI (1921), nr. 3, p.
197.

916 pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii. .., p. 199.
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clare ca Hristos este Unsul lui Dumnezeu ca Proroc-Invititor, Arhiereu si Imparat,
si ca prin aceste trei slujiri a realizat opera de mantuire a lumii.

Noul Testament i1 defineste pe lisus Hristos ca cel mai mare Profet, Profetul
prin excelenta, Profetul suprem, deoarece El nu este ca ceilalti profeti numai om, ci
si Dumnezeu si ca atare El pune posibilitatile Sale de om si Dumnezeu in slujba
chemarii Sale de profet, pe care o realizeaza la modul suprem. El este in acelasi
timp si Invatitor suprem al oamenilor, pentru c¢i invatitura Sa unica are un caracter
profetic — descopera calea care duce la Imparatia lui Dumnezeu.

Inca de la inceputul activitatii Sale publice, El paseste in fata poporului ca un
profet. Astfel in sinagoga din Nazaret, El Isi atribuie profetia din Isaia 61, 1-3,
zicand ascultétorilor Sai: ,,Astazi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile voastre”
(Luca 4, 21), aratand ca El este Profetul care trebuia sa vina la sfarsitul veacurilor.
Aparitia Lui in lume este ,,un semn ca timpul de pe urmi vine cu putere”"’.

Demnitatea profeticd a Iui lisus Hristos a fost recunoscutd de contemporanii
Sii care vedeau in El pe ,profetul eshatologic™'®. Astfel, la sfarsitul episodului
invierii tdndrului din Nain, ,,fricd i-a cuprins pe toti si-L sldveau pe Dumnezeu,
zicand: Proroc mare s-a ridicat intre noi si Dumnezeu a cercetat pe poporul Sau”
(Luca 7,16). Se aratd in minunea relatata de Luca, cd Duhul lui Dumnezeu lucreaza
acum din nou cu putere, cum lucra odinioara prin profeti’”® (cf. III Regi 17,21-24).

Arhiereii si fariseii cautau sa-L prinda pe lisus dar se temeau de multime ,,pentru
cd 11 socoteau proroc” (Matei 21,46). Dar si lisus Isi atribuie Siesi titlul de profet
dupa ce, din cauza necredintei si smintelii celor din Nazaret, nu putuse s facd acolo
nicio minune: ,,Nu este proroc dispretuit decat numai in patria sa si intre rudele sale
si in casa sa”. lisus se exprima in mod similar atunci cand deplange lerusalimul
care ,,omori pe prooroci” (Matei 23,37). lar cand fariseii ii aduc vestea cd Irod vrea
sd-1 omoare, El din nou se defineste ca profet: ,,astdzi si maine si in ziua urmatoare
merg, fiindca nu este cu putintd sa piard proroc afara din lerusalim” (Luca 13,33).
Aceste pasaje aratd ci suferinta este o caracteristica a destinului profetului®®. Iisus
si-a implinit slujba de profet, insusindu-si prin smerenie mijloacele omenesti de
comunicare a lor, punandu-se 1n slujba omenirii n chip smerit de om pana la sacrificiu,
functia Lui de profet avand astfel un caracter chenotic’'.

Sunt pasaje importante in Evanghelie care-L desemneaza pe lisus ca fiind
»~Profetul” cel prevestit si asteptat la sfarsitul veacurilor. Astfel, iIn Marcu 6,14 s.u.,

' 0. CULLMANN, op. cit., p. 30.

18 0. CULLMANN, op. cit., p. 30.

°1 0. CULLMANN, op. cit., p. 30.

20 0. CULLMANN, op. cit..p. 31.

921 pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 206; Pr. Corneliu SARBU,
,lisus Hristos ca supremul Profet”, in MB, anul XXIV, nr. 1-3, 1974, p. 20.
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contemporanii ziceau despre El ,,cd loan Botezétorul s-a sculat din morti si de
aceea se fac minuni prin El. Altii insd ziceau ca este Ilie, si altii cd este proroc ca
unul din prooroci. lar Irod auzind zicea: este loan céruia eu i-am pus sa-i taie capul,
el s-a sculat din morti”. lisus insusi, cdnd pune intrebarea ucenicilor Sai: ,,Cine zic
oamenii cd sunt?”, ei raspund: ,,Unii spun ca esti [oan Botezatorul, altii ca esti llie,
iar altii ca esti unul dintre profeti” (Matei 16,14-16; Marcu 8,28-29). De aici se vede
ca in ochii contemporanilor, lisus apare ca ,,Profetul eshatologic”, profetul care
revine la sfarsitul timpului si Inceputul erei mesianice. De aceea, si dupa ce lisus i
saturd pe cei cinci mii, acestia ,,vazand minunea pe care a ficut-o, ziceau: Acesta este
intr-adevar Prorocul, care va sa vina in lume”. Este clar ca ei nu se refereau aici la
un profet oarecare, ci la Cel prevestit din vechime care va veni in lume la ,,plinirea
vremii”.

Faptele Apostolilor confirma faptul ca lisus Hristos este Profetul cel Mare
prevestit de Moise In Deuteronom 18,15: ,,Dar Dumnezeu a implinit astfel cele ce
vestise dinainte prin gura proorocilor, cd Hristos va patimi... Moise a zis catre parinti:
»,2Domnul Dumnezeu va ridica voua dintre fratii vostri Proroc ca mine. Pe El sa-1
ascultati in toate cate va va spune” (Faptele Apostolilor 3,22-23; 7,37). Aceasta
referire la promisiunea din Deuteronom 18,15 aratd ca ,,Hristos este Profetul prin
care Dumnezeu vorbeste cu noi™.

,,Hristos a fost prooroc dupa firea Sa cea omeneascé, si de aceea S-a numit
Emanuel, cici asemenea lui Moise, a fost mijlocitor intre Dumnezeu si oameni
De aceea ar fi putut fi numit si un alt Moise cu care se aseamana ca adevarul cu
umbra lui. Caci Hristos S-a nascut in Betleem precum Moise in Egipt; israelit a fost
acela, israelit si acesta dupa trup; acela din neam preotesc, Acesta din David prin
Fecioara...”"”

Din cele expuse pana acum putem vedea ca lisus Hristos a fost considerat de
contemporanii Sdi ca profet eshatologic. Oscar Cullmann scoate in evidenta acest
lucru, tocmai pentru a arita importanta hristologica a acestui fapt’**, deoarece prin
Iisus Hristos se plineste profetia proorocilor si se finalizeaza Revelatia dumnezeiasca
care in Persoana si in lucrarea Sa ajung la desavarsire. In acest sens, El Insusi zice:
»34 nu socotifi ca am venit sa stric Legea sau proorocii; n-am venit sa stric, ci sa
implinesc” (Matei 5,17).

Prin chemarea profetica a lui lisus Hristos, nu trebuie sa intelegem o functie
oraculard, ci intreaga activitate a Lui de invatator, prin care descopera, ca Dumnezeu
si Om, adevarul absolut despre Dumnezeu, despre lume, despre om si despre mantuirea
si desavarsirea omului si a creatiei prin lucrarea Sa mantuitoare, confirménd si prin

922 M. HENRY, Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible, vol. V1, Deuteronom 18,19.
92 SF. TEOFILACT AL BULGARIEL Télcuire la Faptele Apostolilor, Editura Sophia, Bucuresti, 2007, p. 58.
924 0. CULLMANN, op. cit., p. 31.
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fapta invatatura Sa. In acest sens, El a fost recunoscut chiar de catre contemporanii
Sai ca Invatator: ,,Si apropiindu-se un carturar, i-a zis: Invititorule, te voi urma
oriunde vei merge” (Matei 8,19); tanarul bogat il numeste ,,Bunule Invatator” (Matei
19,16); fariseii si saducheii si invatitorii de lege il numesc tot ,,invatitor” (Matei
22,16; 24,36); Apostolii, de asemenea, il numeau invé‘gétor, lucru confirmat de
lisus Insusi: ,,Voi Ma numiti pe Mine: Invatatorul si Domnul, si bine ziceti, cici
sunt” (loan 13,13). Nicodim, unul dintre farisei care se intalneste pe ascuns cu lisus,
il recunoaste ca Rabi trimis de Dumnezeu: ,,Rabi, stim cd de la Dumnezeu ai venit
Invitator, cici nimeni nu poate face aceste minuni pe care le faci Tu, daci nu este
Dumnezeu cu el” (loan 3,2).

Invatatura lui Tisus este una mantuitoare. In centrul invataturii Sale sti vestirea
Imparatiei lui Dumnezeu. De aceea, si invatatura lui este dumnezeiasca. El nu vorbeste
de la Sine, ci descopera in inviatitura Sa voia Tatilui Care L-a trimis: ,,Invatatura
Mea nu este a Mea, ci a Celui ce M-a trimis. De vrea cineva sa faca voia Lui, va
cunoaste despre invatatura aceasta daca este de la Dumnezeu sau dacd Eu vorbesc
de la Mine Insumi” (Joan 7,16-17). Fiind invatitura dumnezeiasca, ea a fost receptati
de cei care il ascultau ca fiind una autentica si plind de putere. De aceea, ,,multimile
erau uimite de invatatura Lui. Ca i invata pe ei ca unul care are putere, iar nu cum
ii invatau carturarii lor” (Matei 7,28-29; Marcu 1,22). lar cand a venit in patria
Sa, 1i invata pe ei in sinagoga lor, Incét ei erau uimiti si ziceau: ,,.De unde are El
intelepciunea aceasta si puterile?” (Matei 13,54).

Din cuvintele si din atitudinea lui lisus Hristos, se desprinde clar constiinta ca
El este cel mai mare profet, fiind mai mult decat loan Botezatorul, mai mult decat
Solomon (Luca 11,29-32). El nu se intercaleaza in sirul profetilor, ci se considera
pe Sine incheierea pregatirii si vestirii profetilor: ,,Toti proorocii si Legea au proorocit
pana la Toan” (Matei 11,13)°*. De aceea, si Sfantul Apostol Pavel zice despre El:
»ofarsitul Legii este Hristos” (Romani 10,4). Fiind constient de aceastd misiune
profetic-invatatoreasca, considerandu-Se pe Sine trimisul direct al Tatélui pentru a
vesti oamenilor voia Sa si a-i invita pe acestia calea spre Imparitia cerurilor, El se
adreseaza ucenicilor: ,,Sa mergem in altd parte prin cetatile si prin satele invecinat,
ca sd propovaduiesc si acolo, cici pentru aceasta am venit” (Marcu 1,38). lar
multimilor care-L opreau sa nu plece, le zice: ,,Trebuie sd binevestesc Tmpéré‘gia Tui
Dumnezeu si altor cetati, fiindca pentru aceasta am fost trimis” (Luca 4,43).

Tisus Hristos Invatatorul se identifica cu invatatura Sa. El fiind Cuvéantul Tatilui,
adreseaza lumii ,,cuvintele vietii vesnice” (loan 6,68). De aceea, El adreseaza tuturor
chemarea: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati si Eu v voi odihni pe voi.
Luati jugul Meu asupra voastra si invatati-va de la Mine, ca sunt bland si smerit cu

925 Pr. Corneliu SARBU, op. cit., p. 19.
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inima si veti gasi odihna sufletelor voastre. Caci jugul Meu este bun si povara Mea
(Matei 11,28-30). El este tinta finala a desavarsirii noastre, dar ne este
si model, si cale de urmat: ,,Eu sunt Calea, Adevérul si Viata. Nimeni nu vine la
Tatidl Meu decat prin Mine” (loan 14,6). De aceea, El ii cheama pe toti pentru a-L

=9

este usoara

urma: ,,Eu sunt lumina lumii, cel ce-mi urmeaza Mie nu va umbla in intuneric, ci
va avea lumina vietii” (loan 8,12).

4.1.3.2. Preotia lui Hristos ilustrati de Noul Testament

Cartile Noului Testament vorbesc atit despre slujirea arhiereasca a lui Hristos,
cat si despre Jertfa Sa suprema prin care a indeplinit aceastd misiune si a mantuit
lumea si a impécat pe om cu Dumnezeu. Preotia lui Hristos apare in Noul Testament
ca o Tmplinire a sacerdotiului si a tipurilor din Vechiul Testament. Astfel, Evanghelia
si Epistolele vorbesc despre incheierea unui ,.testament nou”, a unui ,,legdmant nou”
(Matei 26,8; Marcu 14,24; Luca 22,20; I Corinteni 11,25; Il Corinteni 3,6) prin
jertfa lui lisus Hristos, pecetluit cu sangele Sau.

inci de la inceputul activitatii Sale publice, El este numit ,,Mielul lui Dumnezeu,
Cel ce ridica pacatul lumii” (loan 1,29). Prin aceasta precizare, loan Botezatorul
anunta cad lisus va mantui pe oameni prin Jertfa Sa, mielul fiind animalul prin
excelenti folosit pentru jertfele singeroase la templul iudaic’. Astfel, Tisus Hristos
este recunoscut ca Arhiereu jertfitor, care poartd pacatele lumii, El fiind totodata si
sacrificiul jertfei Sale. Prin faptul ca El este numit ,,miel”, se face referire mai ales
la doua locuri din Vechiul Testament: Isaia 53,7 unde ,,sluga Domnului” este comparata
cu un miel de jertfa adus spre junghiere, dar si la Jesire 12 unde se instituie sarbatoarea
Pastilor la care era jertfit mielul pascal, despre care Sfantul Chiril al Alexandriei
zice ci a fost ,,chipul iconomiei lui Hristos™"*”. Trebuie precizat aici ca lisus Hristos
S-a adus ca jertfa de sarbatoarea Pastelui iudaic, intre Jertfa Sa si jertfirea mielului
pascal existdnd o aseminare’®®. Din aceasti perspectivi, simbolul mielului a devenit
esential pentru intelegerea slujirii arhieresti a lui Hristos >. Astfel, Sfantul Apostol
Pavel aratd ca ,,Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi” (I Corinteni 5,7); iar
Stantul Apostol Petru zice ci ,,nu cu lucruri stricicioase, cu argint sau cu aur ati
fost rdscumparati din viata voastra desarta, 1asatd de la parinti, ci cu scumpul sange
al lui Hristos, ca al unui miel nevinovat si neprihanit” (/ Petru 1,18-19), iar cartea

926 pr. Vasile MIHOC, Sfénta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu, vol. I, Editura Teofania,
Sibiu, 2003, p. 57.

27 Glafirele, PG 69, 706.

28 Joan MIHALTAN, op. cit., p. 53.

%2 Cuvantul aramaic talja” (talia) inseamna ,,miel”, dar si ,,fiu”, ,,slujitor”. Astfel, lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, rabdator ca un miel oferit spre jertfa, S-a adus spre moarte penru altii, prin moartea Sa
ispasitoare stergand vina intregii omeniri. Joachim JEREMIAS, ,,Amnos”, in Theologische Worterbuch
zum Neuen Testament, vol. 1, Kohlhammer, Stuttgart, 1966, p. 343.
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Apocalipsei Il numeste ,,miel injunghiat” pentru a rascumpara lui Dumnezeu cu
sangele sau oameni din toate semintiile (Apocalipsa 5,6).

Tisus Hristos Isi atribuie El Tnsusi in multe locuri din Noul Testament rolul de
Ebed Yahwe — sluga Domnului care sufera pentru altii. El Isi asuma moartea de
bunivoie pentru oameni, Isi pune sufletul din proprie initiativd pentru oile Sale:
,Nimeni nu-1 ia de la Mine, ci Eu de la Mine Insumi il pun. Putere am Eu ca sa-1
pun si putere am iarasi ca sd-1 iau. Aceasta poruncd am primit-o de la Tatal Meu”
(loan 10,18). Moartea de buna voie pentru mantuirea umii apartine misiunii Sale,
El fiind constient de misiunea Sa (Marcu 2,20). Misiunea Sa se va plini prin moarte
(Luca 31 s.u.)”™.

Dupa marturiile din Sfintele Evanghelii, ,,intregul sacrificiu al lui lisus plineste
proorociile legate de Robul lui Yahwe**!. Astfel, El Isi atribuie profetia din Isaia
53,12, caci in moartea Sa se implineste aceasta profetie: ,,Céaci va spun ca trebuie
sd se implineasca in Mine scriptura aceasta: ,,51 cu cei fara de lege S-a socotit”,
caci cele despre Mine au ajuns la sfarsit” (Luca 22,37). Asadar, Ebed Yahwe a fost
preinchipuirea profetica a substituirii care avea sa sfarseasca in substituirea unica,
intruchipata in lucrarea lui Mesia. Ebed Yahwe a fost in primul rand afirmarea acestei
idei, a acestui principiu si in al doilea rand descrierea aproape amanuntitd a modului
cum avea sa se petreaca substituirea prin suferintd si moarte in locul tuturor si pentru
riscumpdrarea tuturor’™>>,

In Cezareea lui Filip, lisus isi profeteste patimile (Marcu 8,31; 9,31; 10,33
s.L.p.), identificdndu-Se cu Fiul Omului din Daniel 7, care va veni pe norii cerului,
dar care trebuie intdi sa patimeasca. lar in Pilda lucratorilor viei din Marcu 12, El
se identifica cu Fiul Omului care a fost ucis de lucratorii cei rdi. De aceea si ungerea
femeii o socoteste ca o prevestire a mortii Sale de bundvoie, céci ea ,,a facut ceea
ce avea de facut: mai dinainte a uns trupul meu, spre inmormantare” (Marcu 14,8).
Asadar, ,,in persoana Domnului se intalnesc si se implinesc profetic ,,Robul lui
Dumnezeu” din Isaia cu Fiul Omului din Daniel. Se uneste méretia Fiului cu smerenia

933 ,.,Fiul Omului

Robului si fundamenteaza prin aceasta unire adevaratul tip de slujire
n-a venit ca sa I se slujeasca, ci ca El sa slujeasca si sa-Si dea sufletul rascumparare
pentru multi” (Matei 20,28). Astfel El este si jertfa, dar si slujire, jertfa Tatalui si slujire

omului.

930 Verbul tehetovpan din Luca 31,32 indic, pe langa actele pe care le savarseste lisus, si faptul ci
misiunea Sa se va implini prin moarte. in Luca 12,50, acelasi verb este folosit cand Iisus Hristos
vorbeste despre moartea Sa ca despre botez. Verbul aratd ca moartea nu este numai un epilog al
lucrarii Sale, ci o parte esentiala a misiunii Lui. (O. CULLMANN, op. cit., p. 64)

%1 Raport de la Commission Internationale de Théologie. Le ministére sacerdotal, Paris 1971, p. 15,
apud loan MIHALTAN, op. cit., p. 52.

932 + Antonie PLAMADEALA, ,,Biserica slujitoare”, in ST, XXIV, nr. 5, 1972, p. 354.

933 pr. Constantin GALERIU, op. cit., p. 156.
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Suferinta pentru altii si jertfa constituie partea esentiala a slujirii arhieresti a lui
Hristos, de acum semnul distinctiv al Fiului Omului este crucea: ,,Crucea reveleaza
in esenta Taina lui Hristos”**. La cererile repetate si insistente ale iudeilor de a le
da semne revelatoare ale misiunii Sale, lisus le oferd pe acelea care impun prin cea
mai sugestiva fortd — semnul crucii — semnul lui Iona si Semnul Templului Trupului
Sau: ,,Daramati templul acesta si in trei zile 1l voi ridica... lar El vorbea de templul

..

trupului Sau” (loan 2,19-21); Si ,,Neam viclean si desfranat care cere semn, dar
semn nu i se va decat semnul lui lona proorocul. Ca precum a fost lona in pantecele
chitului trei zile si trei nopti, asa va fi $i Fiul Omului 1n inima pamantului trei zile
si trei nopti” (Matei 12,39-40). Prin aceasta El isi proclamd nu numai moartea Sa ci
si Invierea Sa. Astfel, semnul suferintei va deveni semnul biruintei, semnul slavei
(cf- Matei 24,30).

Jertfa lui Hristos este ispasitoare pentru pacatele oamenilor si are putere de viata.
Cele patru referinte la Cina cea de Taina (Marcu 14,24; Matei 26,28; Luca 22,20 si
1 Corinteni 11,24), cu diferente considerabile in ceea ce priveste prezentarea detaliilor,
dar toate cele patru pasaje cad de acord in cel mai important punct: cand lisus a
distribuit cina, El a anuntat ca sangele Sau se va virsa pentru multi. De asemenea,
El se identifica cu Painea vietii care se coboara din cer, trupul si singele Sau fiind
adevarata méancare si bautura care da viatd lumii (foan 6). In aceste pasaje este
evidentiatd si ideea universalitatii Jertfei Sale, a varsarii sangelui ,,pentru multi”
(Marcu 14,24).

Ideea de jertfa adusa de Mantuitorul pentru pacatele noastre in calitatea Sa de
Arhiereu, se intalneste in numeroase texte din Epistolele Sfantului Apostol Pavel.
El arata ca ,,Pastile nostru Hristos, S-a jertfit pentru noi” (I Corinteni 5,7) iar ,,prin
sangele Lui ne vom izbavi” (Romani 5,9), deoarece ,,Hristos a murit pentru pacatele
noastre” (I Corinteni 15,3). lisus Hristos — ,,S-a dat pe Sine pentru pacatele noastre”
(Galateni 1,4) si ,,ne-a rascumparat din blestemul Legii, facadndu-Se pentru noi
blestem” (Galateni 3, 13), dandu-Se pe Sine ,,pret de rdscumparare pentru toti” (/
Timotei 2,6). Sfantul Apostol Petru zice ca Hristos a patimit pentru noi ,,purtand
pacatele noastre pe lemn” (I Petru 2,24), iar Sfantul Apostol loan zice ca ,,El este
jertfa de ispasire pentru pacatele noastre, dar nu numai pentru ale noastre, ci si pentru
ale lumii intregi” (I loan 2,2).

Sintetizand ideile din textele citate mai sus, se poate constata ca ,,nimic nu este
afirmat in Sfanta Scripturd mai pregnant ca realitatea unica si valoarea definitiva a
sacerdotiului lui Hristos, a jertfei Sale mantuitoare™. Pentru asumarea plenari a
acestei slujiri ca om, El S-a rugat Tatélui inainte de Patimile Sale: ,,Parinte, sosit-a

934 pr. Constantin GALERIU, op. cit., p. 163.
935 Joan MIHALTAN, op. cit., p. 50.
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ceasul, preamareste pe Fiul Tau, ca si Fiul Tau sa Te preamareasca pe Tine” (loan
17,1). Sfantul Chiril al Alexandriei zice ca in aceastd rugaciune, ,,lisus se roaga in

calitate de Arhiereu”>*

, care se sfinteste in ofranda sacrificiului: ,,Pentru ei, Eu Ma
sfintesc pe Mine Tnsumi, ca si ei sa fie sfintiti in adevar” (loan 17,19).

Dar cel mai direct si cel mai clar ni se dezviluie slujirea arhiereasca a lui lisus
Hristos in Epistola cétre Evrei unde El este numit ,,Apostolul si Arhiereul marturisirii
noastre” (Evrei 3,1). Doctrina acestei Epistole este centratd pe titlul hristologic de
Arhiereu”’, grupand afirmatiile referitoare la credinta in Hristos, in jurul notiunii
de Arhiereu. Aceasta tema este dezvoltatd in jurul a doud idei: 1) superioritatea
slujirii lui Hristos fatd de cea a Vechiului Testament si 2) rAnduiala ei vesnica dupa
simbolul preotiei lui Melchisedec®.

Epistola catre Evrei prezintd slujirea arhiereasca a lui lisus Hristos nu numai
sub aspectul temporar al slujirii aseméanator arhiereilor Vechiului Testament, ci sub
aspectul durabilitatii si eficacitatii ei vesnice, concretizata in jertfa Sa unica, contemplat
ca Arhiereu vesnic viu, mijlocind pururi pentru noi, cdci El ,,a intrat dincolo de
catapeteasma, unde lisus a intrat pentru noi ca Tnaintemergétor, fiind facut Arhiereu
in veac, dupa randuiala lui Melchisedec” (Evrei 6,19-20). Este descrisa Intreaga
activitate a Mantuitorului, desfasuratd cronologic de la intrupare si pana in veac in
centrul cireia sta jertfirea de Sine a Mantuitorului, Jertfa de pe cruce, unde El a fost
si Arhiereul jertfitor, si Jertfa sau victima si primitorul jertfei ca Dumnezeu.

lisus Hristos este dupa Epistola catre Evrei, ,,Preot in veac dupa randuiala lui
Melchisedec” (5,6; 7,15,17,21). Prin aceastd comparatie care se face intre El si
Melchisedec, se arata ca preotia Lui este superioara fatd de cea a levitilor. ,,lisus
Hristos, adevaratul Arhiereu, nu numai cé a pus capat vechii preotii levitice, dar a
si implinit aceasta preotie in Persoana Sa™*°. Arhieria lui Hristos si lucrarea Acestuia
este superioard preotiei aronite.

Pentru a putea fi reprezentantul oamenilor, era necesar, ca o conditie esentiala,
ca si Hristos Arhiereul sd fie om adevarat, sa impartaseasca firea noastra si sa fie
supus ispitelor ca si noi. Asa precum orice arhiereu este luat dintre oameni, tot astfel
si Arhiereul noului legdmant ,,dator era intru toate sd se asemene fratilor” (Evrei

936 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL P.G. 84, 505.

%37 Tisus Hristos este numit in Epistola cdtre Evrei fie ,Preot” (iepevc), dupa randuiala lui Melchisedec
(5,6; 7,15; 17,21) sau ,,Mare Preot” (iepgvg peyog, 10,21), fie ,,Arhiereu” (apytepevg) cu diferite
calificative: ,,milostiv si credincios” (2,27), ,,arhiereul marturisirii noastre” (3,1), ,,arhiereu mare”
(4,14), in stare sa sufere pentru noi, dupa randuiala lui Melchisedec (5,10; 6,20), ,,sfant, fara de
riutate, fard de pata etc. (7,26), ,,arhiereu al bunatitilor viitoare” (9,11). Intre titlurile lui Hristos de
,Preot” si ,,Arhiereu” nu trebuie sa facem insa nici o distinctie deoarece aici nu se pune problema
unei ierarhii. Ambele titluri implicad mijlocirea prin jertfa. (Pr. V. MIHOC, ,,lisus Hristos Arhiereu,
dupa Epistola cétre Evrei”, in Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 2, p. 176.)

938 Joan MIHALTAN, op. cit., p. 54.

939 0. CULLMANN, op. cit., p. 80.

225



MISIUNEA LUI HRISTOS — MISIUNEA NOASTRA. FUNDAMENTELE HRISTOLOGICE ALE MISIUNII CRESTINE

2,17). Si facandu-se partas firii omenesti, in afard de pacat, 1i sfinteste prin jertfa pe
cei asemenea cu El Tn umanitate.

Ca Arhiereu, lisus Hristos se aduce pe Sine Jertfa, superioritatea Jertfei lui
Hristos fatd de jertfele Vechiului Testament fiind evidenta caci: El ,,a adus jertfe
mai bune” (9,23); El ,.,a trecut prin cortul cel mai mare si mai desavarsit” (9,11);
eficienta jertfei Sale nu se limiteazd numai la o purificare rituald, ci ea curdteste
»cugetul” (9,13-14) si dobandeste o vesnica rascumparare (9,12). De aceea, nimic nu
exprimd mai lamurit valoarea mantuitoare decisiva si infinitd a jertfei Mantuitorului
decat caracterul ei unic si irepetabil*’.

In concluzie, se poate spune ca Noul Testament da suficiente marturii pentru a
arata ca lisus Hristos este Arhiereu care S-a adus pe Sine Jertfd pentru lume. Prin
jertfa Sa, El desfiinteaza preotia si cultul Vechiului Testament care nu aveau putere
mantuitoare si infiinteaza preotia cea noud, a Noului Legamant pecetluit de data
aceasta nu cu sange de animale, ci cu sangele Sau, El raméanand astfel Arhiereu in
veac, principiul si izvorul slujirii Bisericii.

4.1.3.3. Iisus Hristos Imparat si fmpdrd,tia inaugurata de El

Noul Testament arata ca prin lisus Hristos se Implineste profetia facuta lui David,
ci tronul lui de domnie nu va raiméne fara urmas (cf. I Regi 7,12). In Evanghelia
dupa Matei ni se prezinta genealogia Mantuitorului care demonstreaza ca lisus Hristos
este descendent al familiei regale davidice, El fiind cel mai ilustru urmas al lui
David™!. Astfel, El este ,,fiul lui David” (Matei 1,1). Acest lucru este confirmat si de
Evanghelistul Luca care zice despre El cd ,,va fi mare si Fiul Celui Preainalt se va
chema si Domnul Dumnezeu ii va da Lui tronul lui David, parintele S&u. Si va imparati
peste casa lui Tacov in veci si Imparitia Lui nu va avea sfarsit” (Luca 1,32-33). Asadar,
incd de la nasterea Sa, lisus Hristos este prezentat cu demnitatea Imparateasca care-i
revine mai Intéi ca este Dumnezeu, dar si ca om, ca descendent al familiei davidice.

Ca urmas al lui David, lisus Hristos S-a nascut ca om 1n ,,cetatea lui David care
se numeste Betleem” (Luca 2,4), implinindu-se profetia care prevestea pe Mesia-
Regele, care trebuia sa Se nasca aici: ,,Si tu, Betleeme, pamantul lui [uda, nu esti
nicidecum cel mai mic intre capeteniile lui luda, caci din tine va iesi conducatorul
care va paste pe poporul meu Israel” (Miheia 5,1; Matei 2,6). lar magii, venind la
inchinarea Lui, Il cautau zicand: ,,Unde este regele iudeilor, Cel ce S-a ndscut?”
(Matei 2,2).

Demnitatea imparateasca a lui lisus Hristos reiese insa si din activitatea si cuvin-
tele Sale proprii. Astfel, de la inceputul lucrarii Sale publice, El vesteste Imparatia

%40 pr. Vasile MIHOC, lisus Hristos Arhiereu..., p. 196.
o4l Raymond BROWN, A4n Introduction to the New Testament, New York, 1997, p. 173.
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lui Dumnezeu: ,,De atunci a inceput lisus sd propovaduiasca si sa spuna: Pocaiti-va,
ci s-a apropiat Imparitia cerurilor” (Matei 3,17; 10,7; Marcu 1,14-15)’*. Inaugurarea
Imparatiei s-a facut prin Persoana Lui. Imparatia cerurilor se identifica cu Persoana
lui lisus Hristos: ,,lar daca Eu scot demonii cu Duhul lui Dumnezeu, iata a ajuns la voi
Imparatia lui Dumnezeu” (Matei 12,28). Se pistreaza totusi in Evanghelie o tensiune
intre prezentul si viitorul acestei imparatii: ,,mparatia lui Dumnezeu este inlduntrul
vostru” (Luca 17,21); dar in Persoana lui lisus Hristos, Imparitia nu este numai
inaugurata, dar si plinitd, deoarece in El se incheie planul dumnezeiesc, prin El satana
fiind deja alungat: ,,Am vazut pe satana ca un fulger cdzand din cer” (Luca 10,18).

Puterea imparateasca se vadeste prin felul propovaduirii Sale, caci ,,li Invata pe
ei ca unul care are putere, iar nu cum 1i Invatau cérturarii lor” (Matei 7,29); de aceea
si cei care Il ascultau rimaneau uimiti de puterea cu care invita intrebandu-se: ,,De
unde are El intelepciunea aceasta si puterile?” (Matei 13,54; Luca 4,22).

In timp ce propoviduia, lisus Hristos a sivarsit o serie de minuni care scot toate
in evidentd puterea Sa si demnitatea Sa imparateasca. El a vindecat bolile, a curatit
pe cei leprosi, a deschis ochii si limba celor orbi si surzi, a iertat pacatele, El insusi
marturisind ca ,,Fiul Omului are pe pamant putere sa ierte pacatele” (Luca 5,24). De
aceea si Apostolii recunosteau aceastd demnitate: ,,Rabi, Tu esti Fiul lui Dumnezeu,
Tu esti regele lui Israel” (loan 1,49).

Toate minunile pe care le-a savarsit scot, de asemenea, 1n evidentd demnitatea
Sa impariteasca. Ca Imparat al fapturii, El isi manifesta puterea Sa prin stipanirea
elementelor naturii, certand vantul si marea care se potolesc ascultand de cuvantul
Lui (Marcu 4,39). Iar alta datd transcende legile naturii si paseste cu picioarele pe
apa, fara si se scufunde (loan 16,21). Dar cele mai mari minuni prin care isi arata
puterea imparateasca sunt cele trei invieri: a fiicei lui lair (Matei 5,22-43; Luca
8,41-56); invierea fiului vaduvei din Nain (Luca 7,11-16) si invierea lui Lazar
(loan 11), minuni care-L aratd ,,Stapanul vietii si al mortii”, prevestind totodata
invierea Sa din morti prin biruirea mortii, a diavolului si a iadului. Prin minunea
Schimbarii la Fata, El isi descopera Dumnezeirea Sa inaintea ucenicilor care, 1n
acele clipe, au vazut ,,;slava Lui” (Luca 9,32), ca o arvuna a slave Sale Tmparatesti
care se va descoperi plenar dupa moartea si Invierea Lui.

%2 Vrand sa scoatd in evidenta demnitatea imparateasca a lui lisus Hristos, evanghelistul Matei isi
alcatuieste evanghelia in jurul ideii inaugurarii si prezentei Imparatiei lui Dumnezeu in lume prin
activitatea mesianicd a lui lisus Hristos, asa cum reiese din planul doctrinar al Evangheliei (vezi la
Pr. Stelian TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament, vol. I, Evangheliile dupa Matei si
Marcu. Documentul Quelle, Editura Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2002, pp. 136-137).
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4.2. Realizarea mantuirii
prin intreita slujire (sinteza teologica)

4.2.1. Chemarea Profetica

4.2.1.1. Implinirea Revelatiei si a Profetiei in Persoana si prin lucrarea
mdntuitoare a lui Iisus Hristos

Asa cum reiese din marturiile Sfintei Scripturi si din scrierile Sfintilor Parinti,
lisus Hristos este Invitatorul si Proorocul suprem. El a fost vestit ca Profetul prin
excelenta Inca din epoca Vechiului Testament, iar datele Noului Testament confirma
cele profetite. Daca profetiile Vechiului Testament au fost doar tipuri ale venirii Lui,
El a mutat in Ipostasul Sau tipurile la adevar’® pentru ci in El profetia proorocilor
se implineste, caci ,,51 acelea sunt care marturisesc despre Mine... Ca daci ati fi
crezut lui Moise, ati fi crezut si Mie, caci despre Mine a scris acela.” (loan 5,39; 46).
Dar El a adus totodata si Revelatia deplina ficutd oamenilor. De aceea ca Invatator
si Profet, lisus Hristos depaseste pe toti profetii si invatatorii din toate timpurile.

Tisus Hristos este Dumnezeu adevarat Care prin Intrupare S-a facut si om adevirat.
Fiind desavarsit in dumnezeire si in omenitate, El este unic ca Invititor si Profet,
aducand totodati o invatitura unica. El este Proroc prin Insisi Persoana Sa, cici prin
intermediul umanitatii Sale se descopera lumii desavarsita revelatie despre Dumnezeu,
dar si despre om si lume. Asadar in Persoana Lui se identificd subiectul invataturii
cu obiectul ei, deoarece El Insusi este deja o Revelatie in sanul creatiei prin constitutia
Sa divino-umani. Prin omenitatea asumati la Intrupare, Iisus Hristos isi reveleaza
Dumnezeirea Sa in sanul omenirii, omenitatea Sa devenind un mediu transparent al
Dumnezeirii, dand posibilitatea oamenilor de a intra in comuniune directd cu Dumnezeu
prin Ipostasul trupului Sau.

Ca Profet si Invatitor ,,El a vestit oamenilor, intru toatd deplinatatea si claritatea
accesibile lor, voia Tatalui Ceresc pentru mantuirea lumii si le-a daruit lor legea
cea noud si mai desavarsitd a credintei si evlaviei In vederea méantuirii intregului
neam omenesc™*. Ca Profet-invitator, lisus Hristos a proclamat vestea cea buni a
invataturii despre credinta si a Invataturii despre viata si evlavie cu scopul de a-i
calauzii pe oameni la Dumnezeu, la cunoasterea adevarului si la desavarsire prin
indumnezeire. Trebuie precizat ca Insusi Ipostasul Siu divino-uman este profetia in
persoand. Parintele Dumitru Staniloae zice despre lisus ca ,,Persoana Sa insasi e o
prorocie realizatd despre om, asa cum e chemat sa devina in actualizarea celor mai
bune si proprii potente ale lui, dar numai in unire cu Dumnezeu.””** Dar prin aceasta

3 Glaphyre, P. G. 69, 89.

4 pr. Mihail POMAZANSKI, Teologia dogmaticd ortodoxd, traducere de Florin CARAGIU, Editura Sophia,
Bucuresti, 2009, p. 174.

95 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd..., vol. 11, p. 121.
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El este si Proroc prin excelenta deoarece ,,invatatura Lui aratd adevaratul drum de
desdvarsire a umanitatii”*®. Atat invatitura cat si Persoana lui sunt profetice aratand
in sine ,,omul de la capitul sau eshatologic™*.

Asadar 1n lisus Hristos, profetia se implineste, intreaga profetie a Vechiului
Testament fiind orientata spre El. Dupa cum invata Sfantul Maxim Marturisitorul,
El a fost prezent in profetiile Vechiului Testament pe care in calitatea Sa de Cuvant
vesnic le orienta spre venirea Sa 1n timp, ca 0 maximd comuniune a omului cu
Dumnezeu. Cici ,,inainte de venirea vazuta si in trup, Cuvantul lui Dumnezeu venea
spiritual la Patriarhi si Prooroci, preinchipuind tainele venirii Lui”**. Dar aceasta
plinire in Persoana Sa este si o revelatie dinamica a tintei creatiei de la sfarsitul istoriei:
,»Caci precum cuvintele Legii si ale Proorocilor, fiind inainte-mergétoarele venirii
Lui in trup, célduzeau sufletele la Hristos, la fel si Cuvantul lui Dumnezeu Cel intrupat,
ridicat intru slavi, S-a ficut Insusi Inainte-mergitorul venirii Sale duhovnicesti,
calauzind sufletele prin propriile Sale cuvinte, spre primirea luminoasei Sale veniri.
Aceasta venire o infatiseaza El pururea, preschimbénd prin virtuti pe cei vrednici
din trup 1n duh, dar o va infaptui si la sfarsitul veacului, descoperind in chip vadit
cele ce erau mai inainte ascunse.””*’ Descoperind tinta creatiei in Persoana Sa, asa
cum trebuie si devini ea deplin realizati in Dumnezeu, El Insusi fiind Modelul si
Tinta, lisus Hristos este mplinirea profetilor si Profetul prin excelenta, céci El comunica
despre Dumnezeu si om adevarul deplin, El fiind adevarul in Persoana nu ca profetii
de dinainte de El. De aceea, ca Invatitor, El ii si ciliuzeste pe oameni spre aceasti tinta.

Prin Iisus Hristos s-a incheiat revelatia supranaturald, caci in El a ajuns la implinire
planul de mantuire si de indumnezeire a omului si de transfigurare a creatiei. De aceea
,Hristos prezinta ultima etapa a Revelatiei supranaturale si implinirea planului ei.
El iradiaza forta implinirii acestui plan cu intreaga creatie si cu tot universul”*>’,
Invatitura evanghelica a lui Tisus Hristos aduce revelatia deplind despre Sfanta Treime,
despre om si despre tinta finala a istoriei. El descopera oamenilor invatatura despre
Dumnezeu Tatal ca izvor si tintad Personala a intregii existente: ,,Aratat-am numele
Tau oamenilor pe care Mi i-ai dat Mie din lume. Ai Téai erau si Mie Mi i-ai dat si
Cuvantul Tau l-au pazit. Acum au cunoscut ca toate cite Mi-ai dat sunt de la Tine;
[...] si le-am facut cunoscut numele Tau si voi face cunoscut ca iubirea cu care
M-ai iubit Tu sa fie in ei si Eu in ei. (loan 17,6,26). De asemenea El descopera si
sensul venirii Lui in lume: ,,Cici Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel

% Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodox..., vol. 11, p. 120.

%47 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodox..., vol. 11, p. 120.

48 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete gnostice si teologice”, in Filocalia, vol. Il, traducere Pr. D.
STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2008, p. 214.

4 S, MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete gnostice si teologice”. .., p. 215.

99 pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica..., vol. I, p. 39.
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Unul-néscut L-a dat ca oricine crede in El sé nu piara, ci sa aiba viata vesnica.” (loan
3,16). lar prin diferitele titluri hristologice pe care Si le atribuie (Domn, Mesia, Hristos,
Fiu al lui Dumnezeu, Mantuitor, Lumina a lumii, Paine cereasca, Pastor, Judecator)
Isi descoperi diferitele aspecte ale misiunii Sale. El aduce de asemenea descoperirea
despre Duhul Sfant ca Mangaietor, Duhul Adevarului Care de la Tatal purcede (loan
15,26), Care este Duhul Adevarului si Care finalizeaza opera de mantuire facand-o
actuald in toata istoria, cici ,,va va calauzi la tot adevarul” (loan 16,13).

Revelatia deplina adusa de lisus Hristos ca Profet si Invatitor desavarsit contine
si Invatatura cu privire la om, scopul si tinta Sa, mantuirea si desavarsirea lui, precum
si invatatura despre Imparatia lui Dumnezeu care incepe cu El si se desavarseste la
a doua Sa venire dupd Judecata universald, in eshaton. Asadar Hristos reprezinta
»culmea Revelatiei supranaturale si deplina confirmare si clarificare a sensului existentei
noastre”®'. La aceasta ne ciliuzeste El Insusi prin Invatitura Sa desavarsita care ne
descopera in unitate cu Persoana Lui calea si modul desavarsirii si sfintirii noastre
in comuniune cu Sfanta Treime.

4.2.1.2. Valoarea eternd si mdntuitoare a invatiturii lui lisus Hristos

Prin slujirea Sa de Profet-Invitator, Tisus Hristos este aducatorul unei invataturi
dumnezeiesti. El insugi aratd ca, in calitate de trimis al Tatilui, transmite cuvintele
lui Dumnezeu oamenilor: ,,invé‘;étura Mea nu este a Mea, ci a Celui ce m-a trimis”
(loan 7,16). In lisus Hristos, Dumnezeu se face accesibil oamenilor si folosindu-Se
de cuvinte omenesti le transmite Cuvintele Sale. Ca Profet, lisus este si mijlocitor
intre Dumnezeu si oameni, fiindca ,,El tdlméaceste prin mijloacele fiintei Sale omenesti
tainele vointei divine™. El este totodata tilmacitorul dumnezeirii Sale, dar si al
intregii Sfinte Treimi, fiind descoperitorul lui Dumnezeu ca iubire, iar in intreaga Sa
misiune El este constient de aceasta. Propovaduirea Lui se concentreaza mai ales pe
descoperirea lui Dumnezeu oamenilor si a modului in care acestia pot sa intre in viata
de comuniune vesnica cu Dumnezeu: ,,Aceasta este viata vesnica, sd Te cunoasca pe
Tine, singurul Dumnezeu adevirat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (loan 17,3).

Invataturile lui Hristos venind direct de la Dumnezeu prin mijlocirea Ipostasului
Séu divino-uman sunt cuvinte dumnezeiesti. Ele sunt rostite prin intermediul cuvantului
omenesc direct de catre Cuvantul intrupat. De aceea ele sunt Cuvintele lui Dumnezeu.
Astfel invatatura lui este dumnezeiasca si are o valoare eterna: ,,Cerul si paméantul vor
trece, dar cuvintele Mele nu vor trece” (Matei 24,35). Evanghelia este datd pentru
toate timpurile, pana la sfarsitul veacurilor, si nu este supusa schimbarii, nici nu se
desfiinteaza’™.

1 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd..., vol. 1, p. 40.
2 pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Omniscop, Craiova, 1993, p. 219.
933 Pr. M. POMAZANSKI, op. cit., p. 176.
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Cuvintele rostite de Mantuitorul au putere mantuitoare: ,,Daca cineva va pazi
cuvantul Meu, nu va vedea moartea in veac” (loan 8,51). Cuvintele Lui sunt Adevarul
desavarsit, de aceea el promite ucenicilor Séi care vor pazi poruncile lui, cd vor
ajunge la libertatea oferitd de adevarul invataturilor Sale: ,,Daca veti ramane in Cuvantul
Meu, sunteti cu adevarat ucenici ai Mei; si veti cunoaste adevarul, iar adevarul va
va face liberi” (loan 8,31-32). Patimile il Inrobesc pe om si i ingradesc libertatea.
Cuvintele Tnvataturii lui lisus contin Insa adevarul vietuirii celei dupa Dumnezeu si
aduc libertate omului. Pazirea cuvintelor invataturii lui Hristos duce la comuniunea
cu Sfanta Treime: ,,Dacd M4 iubeste cineva, va pazi cuvantul Meu, si Tatal Meu il va
iubi, si Vom veni la el si Vom face locas 1n el” (loan 14,23).

Cuvintele lui Tisus din Evanghelie au in ele virtualitatile unor sensuri nelimitate’*.
Invatatura evanghelicd despre viata si evlavie are in centru cea mai inaltd porunci a
iubirii de Dumnezeu si a iubirii semenilor. Cuvintele Lui sunt o norma a vietuirii dupa
Dumnezeu. Astfel toatd invatatura Sa poate fi consideratd o descoperire suprema,
un mijloc spre mantuirea omului. De aceea Cuvintele Evangheliei vor fi barometrul
judecatii finale: ,,Cine Ma nesocoteste pe Mine si nu primeste cuvintele Mele are
judecator ca sa-l judece: cuvantul pe care l-am spus, acela il va judeca in ziua cea
de apoi” (loan 12,48).

Evanghelia este datd pentru toti oamenii, de aceea ea este o vesnica chemare a
tuturor spre desavarsire (Matei 5,48). Acest lucru a fost adresat tuturor oamenilor, iar
prin intermediul ucenicilor, el a fost vestit pana la marginile lumii. Vestirea universala
a Cuvantului tine de marea poruncd misionard data de lisus Hristos ucenicilor Sai:
»Mergeti in toatd lumea si propovaduiti Evanghelia la toatd faptura” (Marcu 16,15).
Astfel invatatura lui lisus are caracter ,,sobornicesc” imbratisand pe toti oamenii din
toate timpurile’. Iar implinirea cuvintelor invatiturii lui lisus Hristos este raspunsul
oamenilor la chemarea lui Dumnezeu.

lisus Hristos este prezent, viu si lucrator in cuvintele Sale, iar in Biserica, Cuvantul
Sau este o prezenta hristologica. Prin aceasta El continud sa fie pana la sfarsitul vea-
curilor Profetul si Invatitorul mantuirii si desavarsirii lumi. Prin pazirea si vestirea
invataturii Sale, Biserica participa la chemarea profeticad a Mantuitorului lisus Hristos
indeplinind ea insasi misiunea profetica si invatitoreasca in lume.

4.2.2. Slujirea Arhiereasca
4.2.2.1. Puterea mantuitoare a Jertfei supreme a lui lisus Hristos

Slujirea arhiereascd a lui Iisus Hristos constd in jertfa de Sine, in suferintele
indurate de El de la Intrupare pana la moartea pe cruce, pentru noi si pentru a noastra

9% Pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 226.
935 Pr. M. POMAZANSKI, op. cit., p. 176.
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mantuire, Inldturand vina si condamnarea omului si restabilind comuniunea dintre
Dumnezeu si om. Si faptul ca Se face Intru toate asemenea noua (Filipeni 2,7) este
o jertfa pentru maretia Lui, si apoi patimirea si moartea pe cruce a Celui fara de prihana
si mijlocirea necontenita intre noi si Tatal sunt actiuni ale Arhieriei lui Hristos”*°.

Prin cadere, omul a fost condamnat la moarte caci ,,Plata pacatului este moartea”
(Romani 6,23). Moartea se prezintd astfel ca rezultat al ruperii comuniunii dintre
om si Dumnezeu, dar si a slabirii firii si a intunecarii chipului din el prin egoismul
patimilor care au luat in stdpanire fiinta lui. Caderea a insemnat pentru om, asadar,
alterarea chipului, slabirea firii, ruperea comuniunii si moartea. Pentru a restabili
comuniunea dintre el si Dumnezeu, omul trebuia si depaseasca abisul egoismului
care- tinea legat 1n cercul vicios al patimilor care il indepartau si mai mult de Dumnezeu.
Nevoia comuniunii a rdmas nestearsda deoarece chipul dumnezeiesc din om nu s-a
desfiintat prin pécat, ci numai s-a alterat. Omul a cautat astfel mijloace de restabilire
a comuniunii. Nenumadratele jertfe ale Vechiului Legamant au fost un semn al nevoii
de comuniune, dar neputand sa depaseasca egoismul, omul nu s-a putut jertfi pe sine,
aducand in locul jertfei sale inlocuitori. Astfel, din generatie In generatie, omul
zdcea 1n aceastd stare produsa de pacat, vandut fiind pacatului, slujind diavolului si
supus fiind mortii si striciciunii. De aceea Insusi Dumnezeu prin Fiul Sau intervine
in creatie si ,,prin nesfarsita Lui iubire proniatoare — agape, coboara la noi si ne
vindeca prin insasi introducere Vietii Sale, a Logosului divin 1n organismul suferind
al fapturii noastre, iar prin jertfa crucii ne inalta si ne sfinteste””’. Intreaga lucrare
slujitoare a Fiului facut om pentru méantuirea oamenilor din robia pacatului, a diavolului
si a mortii reprezinta slujirea Sa Arhiereasca.

Slujirea Arhiereasca a lui Hristos are trei directii: ea este indreptatd mai intai in
mod direct spre Tatil, apoi spre oameni, deoarece ii cuprinde pe toti oamenii in ea,
dar si inspre firea Sa umani asumata de El pe care o sfinteste”". Prin jertfa Sa de Sine,
lisus Hristos se aduce Tatélui ca jertfa curatd si neprihanita, sfintind si indumnezeind
mai intéi firea Sa umand asumata la Intrupare si prin aceasta intarind pe toti oamenii
prin impicarea lor cu Dumnezeu prin jertfa Sa suprema: ,,Intr-adevir, orice arhiereu,
fiind luat dintre oameni este pus pentru oameni, spre cele ce sunt ale lui Dumnezeu
ca sd aduca jertfa si daruri pentru pacate” (Evrei 5,1). Pornind de la aceste trei directii
putem distinge trei aspecte fundamentale ale slujirii arhieresti a lui Hristos: recapitu-
larea oamenilor 1n Sine, sfintirea firii prin coborarea in adancurile ei pana la extrema
chenoza in iad si oferirea Sa si a noastra ca jertfa sau dar Tatélui, primind prin El o

noud consacrare a fapturii noastre: invierea””.

936 pr_Valer BEL, Dogmd si propovdiduire, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 40.
957 Pr. C. GALERIU, op. cit., p. 172.

8 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxi..., vol. I1, p. 133.

9% Pr. C. GALERIU, op. cit., p. 172.
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lisus Hristos este darul suprem dat lumii de catre Dumnezeu si totodata si
Jertfa suprema adusa din partea omenirii, dar o Jertfa adusa lui Dumnezeu chiar de
El Insusi. El este Arhiereul care aduce ca jertfa propria Sa existenta. Dar slujirea lui
arhiereasca are ca scop refacerea comuniunii dintre om si Dumnezeu si aceasta
printr-o restaurare ontologica, interioara. Prin Sine El ne aduce pe toti la Dumnezeu
si prin slujirea Lui ne face intrarea in ,,sfanta sfintelor”, ,,dincolo de catapeteasma”,
in intimitatea cea mai adanca a lui Dumnezeu, in sanul Sfintei Treimi.

Acest lucru s-a realizat mai intdi pentru ca El ne-a cuprins pe toti in Sine, prin
iconomia Intruparii, recapitulaindu-ne in Persoana Sa divino-umana. Sfantul Apostol
Pavel arata ca obarsia lumii este in El, caci toate prin El au fost zidite si de aceea
El este principiu de reunificare a creatiei: ,,ca toate sa fie iarasi unite in Hristos”
(Efeseni 1,10). Sfantul Irineu zicea 1n acest sens ca ,,Hristos a recapitulat in Sine
lungul sir al oamenilor”®. Acest lucru se intemeiaza pe unitatea dintre chipul nostru
original si Arhetipul care S-a revelat la plinirea vremii pentru restaurarea noastra,
caci ,,Adam este chip al Celui ce avea sd vind” (Romani 5,14). Hristos este astfel
principiul unitatii noastre, noi suntem cuprinsi in El prin firea umana comuna pe
care si-a asumat-o in Sine. Ca Arhiereu aducand Jertfa suprema, El ne aduce cu
Sine si pe noi ca jertfa lui Dumnezeu si astfel ,,ne-am impécat cu Dumnezeu, prin
moartea Fiului Sau” (Romani 5,10). lisus Hristos ne-a cuprins pe toti, intre El si noi
fiind o tainicd unitate spirituald, iar jertfindu-Se ca om si Indumnezeindu-Si firea
umand, intr-un chip virtual noi toti am fost adusi jertfd si am fost indumnezeiti. El
ne-a cuprins in tot ceea ce a facut, astfel mantuirea noastra personala nu e decit o
insusire liberd a ceea ce avem deja in El. Ca Arhiereu El isi aduce umanitatea Sa lui
Dumnezeu ca jertfa, dar totodata si umanitatea noastra prin firea comuna, dandu-ne
astfel mantuirea.

Dar pentru a realiza mantuirea noastra, El Se sfinteste pentru cei pentru care Se
jertfeste: ,,Eu pentru ei Ma sfintesc pe Mine, ca si ei sa fie sfintiti in adevar” (loan
17,19). Sfintirea Inseamna restaurarea prin lisus Hristos in adevar, iar momentul
acestei sfintiri este ceasul jertfei. Sfintirea in sens biblic si patristic inseamna jertfa’"'.
Fireste, aceasta sfintire se refera la firea Sa umana asumata la intrupare.

Prin intrupare, lisus Hristos si-a asumat firea omeneasca cu tot ceea ce tinea de
ea, in afara de pacat. El a primit toate slabiciunile, toate lipsurile, toate durerile acestei
firi pana la moarte. De aceea Sfantul Apostol Pavel zicea ca ,,pe El Care n-a cunoscut
pacatul, L-a facut pentru noi pacat, ca sa dobandim, intru El, dreptatea Iui Dumnezeu”
(Il Corinteni 5,21); iar in alt loc zice ,,Hristos ne-a rdscumparat pe noi din blestemul

0 Adversus Haereses, IV, 6, 2; 111, 18, 1, P.G. VII, 937, 932. )
%! Sfantul loan Gura de Aur talmaceste cuvantul lui lisus din loan 17,19 prin cuvintele ,,Iti aduc
jertfa”, (In loannem, Homilia LXXXII, P.G., LIX, 443).
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Legii, facandu-Se pentru noi blestem” (Galateni 3,13). Aceasta nu inseamna ca El
a avut sau a savarsit vreun pacat, ,,pacatul nu era o calitate a naturii Lui”%z, dar
considerandu-Se pe Sine ca subiect raspunzator fatd de pacatul omenirii se comporta
ca si cum El l-ar fi savarsit, suportdnd vina pentru pacat pana la suferintd, pana la
moarte. El face astfel din suferinta un mijloc de mantuire’®, un mijloc de biruinti a
insasi suferintei si a mortii. Suferinta se descopera, astfel, ca mijloc de mantuire a
omenirii. lisus Hristos a asumat in mod plenar aceastd suferintd prin ascultarea
desavarsita fatd de Tatal. Sfantul Filaret al Moscovei aratd ca ,,paharul pe care i-L
da Tatal este paharul tuturor faradelegilor lucrate de noi; pahar intocmit din neascultarea
lui Adam, din pangérirea primei lumi, din trufia si nelegiuirea Babilonului, din tradarile
Ierusalimului care a ucis pe prooroci, ... din superstitiile paganilor. Si, Intrucat
Rascumparatorul a purtat asupra Sa si pacatele viitoare ale fapturilor Sale, din smintelile
chiar din crestinism; din imputinarea de credinta si de dragoste, in Insasi imparatia
credintei si dragostei””®.

Firea umana a lui lisus Hristos a fost lipsitd de pacat, dar in mod paradoxal, in
taina Intruparii El a asumat In omenitatea Sa consecintele pacatului. Pe tot parcursul
vietii Sale El Si-a intarit firea umana impotriva pacatului. lisus Hristos nu a suferit
astfel moartea ca pe o pedeapsa pentru pacat. Moartea lui nevinovati a fost o daruire
si o jertfire totald, o ascultare desavarsita de Tatal, o desfiintare totald a oricarui
egoism. Firea lui umana a fost umplutd dinduntru de sfintenie prin partasia la firea
dumnezeiasca, astfel firea sfintita si fara de prihana este adusd ca cea mai curata
jertfa spre rascumpararea si mantuirea oamenilor.

Jertfa lui lisus Hristos este unicd pentru ca El, ca Arhiereu desavarsit, a intrat
in jertfelnicul cel mai de sus prin jertfa trupului Sau, iar nu printr-un surogat. Jertfa
lui de ispdsire pentru pacatele oamenilor este cea mai curata si perfecta, de aceea ea
are ca efect universal si desavarsit. El este si Cel Care aduce jertfa, si jertfa in sine,
dar ca Dumnezeu adevarat, si primitorul Jertfei Sale: ,,Tu esti Cel ce aduci si Cel ce
Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti””®. De aceea Jertfa Lui are putere si
mantuiasca pe toti oamenii pe care in chip tainic 1i cuprinde in jertfa Sa. Ca Arhiereu
Care slujeste Jertfa Sa, El ne face partasi Jertfei Sale prin participarea noastra la
trupul si sangele Sau pe care le lasd lumii spre mancare si spre bautura.

Asadar, lisus Hristos ne recapituleaza in Sine, ne sfinteste si ne intareste,
indumnezeind firea Sa umana, si ne duce cu Sine ca Jertfa Tatdlui, mantuindu-ne si
sfintindu-ne. Patrunzand prin Jertfa Sa in intimitatea lui Dumnezeu ,,la dreapta

%2 pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 278.

%63 Pr. C. GALERIU, op. cit., . 188.

9% Mitr. FILARET AL MOSCOVEIL, Croba u Peru, vol. V, Moscova, 1848, p. 27, apud. Pr. C. GALERIU,
op. cit.,p. 194.

93 Liturghier, Rugaciunea preotului din timpul Heruvicului.
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Tatalui”; El ne introduce prin Sine Intr-o comuniune de iubire desavarsita cu Tatal,
dandu-ne partasie la viata vesnica si indumnezeire prin participarea noastra personala
si libera la Jertfa Sa.

4.2.2.2. Arhieria si Jertfa lui Hristos — mijloc de restaurare a comuniunii
oamenilor cu Dumnezeu

Am vazut pand acum ca slujirea arhiereasca a lui lisus Hristos are o putere
mantuitoare pentru noi oamenii i ca prin ea firea omeneasca a fost intarita din
interior. Am vorbit si despre recapitularea noastra in lisus Hristos care ne-a cuprins
pe toti In Jertfa Sa In mod virtual, iar noi beneficiem de harul Jertfei Sale prin accep-
tarea libera si prin consimtire la ea. Dar mantuirea adusa prin slujirea arhiereasca a
lui Hristos nu Inseamna numai o restaurare a naturii cazute a omului, ci prin ea noi
intram intr-o comuniune directd cu Dumnezeu céci ,,ne-am impacat cu Dumnezeu
prin moartea Fiului Sau” (Romani 5,10), iar Hristos a intrat ca ,,inaintemergator” al
nostru ,,dincolo de catapeteasma” (Evrei 6,19-20), restabilind comuniunea dintre noi
si Dumnezeu. El a intrat prin Jertfa Sa ,,chiar in cer, ca sa se infatiseze pentru noi
inaintea lui Dumnezeu” (Evrei 9,24).

Intrarea noastrd la Tatdl era posibild doar ca o jertfa curatd. Tipul jertfei Vechiului
Testament e ,,0 tendintd dupa comuniune; e renuntare la sine de dragul celuilalt; e
uitare de sine din iubire fata de celalalt, astfel comuniunea e rezultatul jertfei”**®. Dar
noi nu ne putem transpune in aceasta stare de jertfd curatd din cauza intinaciunii si
a egoismului pacatului si a stricaciunii din fire cauzata de pacat. ,,Omul, odata cazut
prin Adam, nu se va mai putea darui deplin sau aduce jertfa. Aceasta se aratd in faptul
ca Dumnezeu 1i cere omului sa aduca jertfa in locul lui animale care nu pacétuiesc,
ins nici nu au constiinta ci se pot aduce pe ele insele lui Dumnezeu.””®’ De aceea,
aceste jertfe mentin treaza tendinta si nevoia comuniunii cu Dumnezeu, dar nu o
realizeaza in realitate. Din acest motiv, Hristos ca Arhiereu Se aduce pe Sine Insusi
Jertfa curatd si neprihanita, dar si constienta si liberd, fara sa fie constrans din exterior,
ci ménat de cea mai desavarsita dragoste fatd de Dumnezeu Tatél si fatd de om. Intrand
la Tatal in aceasta stare de jertfa ne introduce si pe noi adunati in Sine In comuniunea
desavarsita cu Dumnezeu.

Prin Jertfa lui lisus Hristos, ,,peretele despartitor” (Efeseni 2,14) dintre Dumnezeu
si om cade, iar Rastignirea Domnului ,,ne aduce in dar apropierea lui Dumnezeu. De
acum obstacolul nu mai existd; de la Dumnezeu la noi si de la noi la Dumnezeu
drumurile sunt deschise™®. Acest adevar il marturiseste Biserica astfel: ,,Neplecandu-ma

%6 pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodox..., vol. 1L, p. 142.

%7 Pr, D. STANILOAE, Jisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia, 1993, p. 85.

%8 Arhim. Benedict GHIUS, Taina Rascumpdrdrii in imnografia ortodoxd, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 131.
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mai inainte, Doamne, poruncii Celui ce m-a facut, cu adevarat Tu m-ai instrdainat,
intru care om inchipuindu-Te si ascultarea invatandu-ma, lingd Tine Insuti m-ai
apropiat prin Rastignire.””®

In rugiciunea Sa Arhiereasca lisus Hristos se roaga Tatalui ca aceastd comu-
niune intre El si ,,cei ce vor crede” (loan 17,20) sa se realizeze deplin in Dumnezeu
,»ca toti sa fie una, precum Tu Périnte Intru Mine, si Eu intru Tine, asa si acestia in
Noi sa fie una” (loan 17,21). Dar aceasta se poate realiza numai dacad oamenii vor
raméne in Hristos, ca mladitele in vita (loan 15,4-7), ca semn vadit al dragostei
supreme care exclude orice egoism al pacatului: ,,Daca paziti poruncile Mele veti
ramane intru iubirea Mea, dupa cum si Eu am pazit poruncile Tatilui Meu si raman
intru iubirea Lui [...] Aceasta este porunca Mea: sd va iubiti unul pe altul, precum
v-am iubit Eu” (Jloan 15,12). Aceastd comuniune se va realiza deplin prin intrarea
lui lisus Hristos la Tatl in stare de Jertfa. Astfel el se face Arhiereu si Jertfa pentru
noi, infiptuind comuniunea noastrd cu Dumnezeu si intru noi insine’”.

4.2.2.3. Moartea de bundvoie a lui lisus Hristos — omordre a mortii si mijloc

de intarire a firii umane impotriva stricdciunii

Prin slujirea Sa Arhiereasca lisus Hristos S-a adus pe Sine Jertfa Tatalui ,,ascultator
facandu-Se pana la moarte si incd moarte pe cruce” (Filipeni 2,8). Prin intrupare El
Si-a asumat Tn mod plenar conditia firii umane de dupa cadere cu toate slabiciunile
ei, in afard de pacat, inclusiv moartea. Toate acestea nsa nu apartineau din necesitate
firii umane a lui Hristos, fire curatita si indumnezeita prin unire cu Firea dumnezeiasca
in Ipostasul Sau vesnic. Ci ele au fost impropriate prin solidaritate cu restul omenirii,
ca puterea lor asupra firii create sa fie desfiintata prin biruinta Lui asupra lor. lisus
Hristos biruieste asupra patimii prin placere, prin biruinta asupra intreitei ispitiri pe
muntele Carantaniei, dar si asupra patimii prin durere, prin acceptarea libera a durerii
prin Jertfad. Aceasta acceptare a mers 1nsd pana la moarte.

Moartea este o pedeapsa universal-umana pentru pacat: ,,printr-un om a intrat
pacatul si prin pacat moartea, asa si moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti
au pacatuit in el” (Romani 5,12). Pacatul este vazut de obicei ca un rau care-1 desparte
pe om de Dumnezeu, un rau prin care se intrerupe comuniunea. Omul, lipsit insa
de legatura cu Izvorul vietii, moare. El a fost creat dupa ,,chipul si asemanarea” lui
Dumnezeu, iar aceasta presupune ideea unei participari la fiinta dumnezeiasca, ideea
unei comuniuni cu Dumnezeu realizatd prin har’”'. Aceastd prezentd a harului presupune

% Octoih, glas VIII, Duminica: Canonul Crucii si Invierii, CAntarea a Ill-a, tropar I (in text sublinierea
noastra).

7 pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxi..., vol. I1, p. 142.

9V, Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rasarit, Editura Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 105.
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o stare de ,,incoruptibilitate (nestriciciune) si de nemurire”®’. In acest sens Sfantul
Irineu spune céd ,,Adam nu era nici muritor in chip necesar, nici nemuritor in chip
necesar: natura sa bogatd in posibilitati, maleabila, putea fi constant hréanita de har
si transformata de el pani la a putea depisi toate riscurile imbatranirii si mortii”®”.
Sfantul Atanasie pune nestricaciunea si posibilitatea nemuririi omului pe seama
comuniunii in har: ,,Caci fiind dupa fire stricaciosi, ar fi scapat de ceea ce sunt dupa
fire, prin impartasirea dupa har de cuvantul, daci ar fi rimas buni”®”*. Iar Sfantul
Simeon Noul Teolog spune si el ca: ,,Atata timp cat omul va pazi porunca si va lucra
potrivit cu ea, va rimane nemuritor $i se va intrece cu ingerii [...], dar din clipa in care
va cdlca porunca ce i-a fost data si va manca din pomul oprit, va fi predat mortii si
va fi lipsit de ochii sufletului [...]. Aceasta i s-a intampla lui Adam dupa neascultare:
a pierdut viata nemuritoare si vesnica™””.

Asadar moartea este o pedeapsd pentru pacat tocmai din cauza ntreruperii comu-
nicarii omului cu Dumnezeu prin savarsirea raului. Dar Sfintii Parinti vad si un aspect
al mortii care constd in Tnsdsi desfiintarea pacatului prin moarte, ,,ca raul si nu se
facd nemuritor, conservandu-se prin impartisirea de bine™’®. Moartea este o pedeapsi
a lui Dumnezeu, dar de asa fel ca nu exclude mila Lui. Moartea este o platd a paca-
tului, dar in acelasi timp o desfiintare a Iui pe planul vazut. Dar in acest sens, Insasi
moartea este o irationalitate caci aduce pieirea creaturii ceea ce contravine planului
lui Dumnezeu cu faptura.

lisus Hristos prin intrupare, vrand sd mantuiasca in chip plenar pe om izbavindu-1
de stdpanirea pacatului, a diavolului si a mortii, si Tnsuseste umanitatea noastra
intreagd, dar in chip neprihanit din Fecioara Maria. Astfel firea Sa umana nu avea
moarte in chip natural, din cauza pacatului, dar El in mod liber si voit 1si asuma
moartea ca sd o desfiinteze in Sine. Astfel trupul luat de El ,,I-a predat mortii pentru
toti, pentru cd toti erau supusi stricaciunii mortii, aducandu-1 jertfa Tatélui. Si o
face aceasta cu iubire de oameni, pentru ca murind toti in El sd se desfiinteze in El
striciciunea oamenilor™’’.

in cazul lui Tisus Hristos, moartea a fost benevola: ,, Tatil Ma iubeste, pentru ca
Imi dau viata, ca iarisi sa o iau. Nimeni nu o ia de la Mine cu sila, ci o dau Eu de la

72 pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatici ortodoxd..., vol. I, p. 432.

973 SF. IRINEU DE LYON, apud Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd. .., vol. 1, p. 432.

7% SF. ATANASIE CEL MARE, ,,Despre intruparea Cuvantului si despre ardtarea Lui noud prin trup”, in
PSB, vol, 15, trad. de Pr. D. Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1987, p. 94.

%75 SF. SIMEON NoUL TEOLOG, Discursuri teologice §i etice, Scrieri I, trad. 1. Ica jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2011, p. 366.

976 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri citre Talasie”, trad. Pr. D. Staniloae, in Filocalia, vol. 3,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 158.

977 SF. ATANASIE CEL MARE, op. cit., p. 100.
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Mine. Putere am ca s o pun si putere am ca sa o iau” (Ioan 10, 17-18), si nu inevitabila
ca la ceilalti oameni, de aceea 1n El se desfiinteaza legea mortii: ,,Fiinta Lui nu implica
moartea, dar o implicd misiunea Lui. lisus trebuia sd moara nu prin fiint, ci prin
misiune. Hristos nu moare moartea Sa, ci moare moartea altora™®’®. Prin ascultarea
deplind fata de Tatal, El infrange egoismul in mod desavarsit, acceptand pana si
moartea, dar aceastd moarte fiind o biruinta asupra mortii prin desfiintarea a ceea
ce statea la baza mortii: egoismul patimilor.

Hristos — Arhiereul, desfiinteazd in Ipostasul Sau divino-uman legea mortii
prin jertfa, prin acceptarea de bundvoie a ei fara ca ea sa fie o lege a firii Sale, si prin
aceasta intareste firea umana impotriva nestricaciunii si a mortii, prin puterea ce
vine din trupul pe care si 1-a Insusit si prin harul invierii. Astfel, prin El ratiunea
mortii se schimba. Dacad moartea exista si azi la oamenii sfinti, aceasta se datoreaza
in primul rand faptului ca prin cadere s-a modificat structura firii umane care printre
consecinte implica si sldbirea puterilor naturale si moartea, dar moartea sfintilor
care ,,au murit pacatului” (Romani 6,10), prin insusirea mortii si invierii lui Hristos,
este o mutare prin Hristos la o alta existentd, unde stricdciunea i moartea nu mai
exista, ci doar comuniunea desavarsitd cu Dumnezeu.

Hristos ca Arhiereu S-a adus ca Jertfa suprema Tatilui, desfiintand legea pacatului
si a mortii. El ne-a cuprins in mod virtual pe toti in Jertfa Sa, schimband destinul
nostru stricacios pricinuit de pacat, punandu-ne din nou in comuniune cu Dumnezeu
si daruindu-ne viata vesnica prin desfiintarea mortii. Ca Arhiereu, El rimane mereu
viu si lucrator in Biserica, unde se actualizeaza cu fiecare om in parte lucrarea Sa
arhiereasca.

4.2.3. Demnitatea imparateasca

4.2.3.1. Iisus Hristos Imparat in lucrarea Sa mdntuitoare, cobordrea la iad,
invierea i indltarea si dimensiunea indumnezeitoare a demnitaitii Sale imparatesti

Asa cum reiese din mdrturiile Noului Testament, lisus Hristos a avut si o dem-
nitate Tmparateasca alaturi de cea profetica si arhiereasca. Aceasta s-a manifestat prin
puterea cuvantului Sau, prin puterea harului minunilor Sale, prin inraurirea pe care
0 avea asupra oamenilor, prin puterea cu care schimba sufletele, prin puterea asupra
naturii intregi, dar si prin modul in care suporta ispitele vrajmasului venite asupra
Lui, direct de la diavol sau prin rautatea oamenilor. Prin toate actele imparatesti pe
care le savarseste, lisus Hristos restaureaza creatia si o aduce la demnitatea cea de
la Inceput, in care armonia creatiei era sustinutd de harul divin. Astfel demnitatea Sa
imparateasca are o putere indumnezeitoare in care restaureaza creatia in demnitatea

78 Pr. D. STANILOAE, Jisus Hristos sau restaurarea omului, p. 312.
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dumnezeiasca in care progresiv trebuie sa se desavarseasca pana cand ,,Dumnezeu
va fi toate in toti” (/ Corinteni 15,28). Prin toate actele pe care sinergetic le savarseste,
firea lui omeneasca dobandeste puterea Lui imparateasca deplind pe care dupa invierea
din morti o Tmpartaseste spre indumnezeirea oamenilor care vor crede in El.

Demnitatea Imparateasca a lui lisus Hristos S-a manifestat pe parcursul intregii
Sale existente pamantesti, dar punctul culminant a ei a inceput prin patimile, moartea
si pogorarea Sa la iad. Felul in care El a primit patimile arata clar demnitatea Sa
imparateasca. Patimile Sale in viziunea Evangheliei dupa loan coincid cu prosla-
virea Sa in demnitatea Tmparateascd, deoarece El merge la patima si la moarte de
bunavoie, fard ca aceasta sd fie o consecintd a pacatului: ,,Acum a fost proslavit
Fiul Omului si Dumnezeu a fost proslavit intru El, si Dumnezeu il va proslavi intru
El si indati 11 va proslavi” (Joan 13,31-32). Sfantul Chiril al Alexandriei zice in
acest sens ca ,,desdvarsirea slavei si plinatatea stralucirii Sale s-au aratat in faptul
ca a patimit pentru viata lumii si c@ a innoit prin invierea Sa modul de fi al tuturor
[...]. Caci Cel ce era socotit cd este un om simplu S-a preaslavit foarte real si cu
adevarat, aratandu-Se ca Dumnezeu si ca Fiul lui Dumnezeu, nefiind chemat la o
demnitate noud a fi dupa fire Dumnezeu, ci urcand cu trupul 1nsusi la ceea ce era
inainte de trup™®”.

Hristos este Imparat prin patimile Sale, cici prin ele mantuieste lumea din robia
patimii, de aceea El 1si pastreaza semnul patimilor Sale si dupa Inviere. Astfel intre
slujirea arhiereascd si demnitatea Imparateasca este o stransa relatie: ,,Hristos nu va
inceta sa pastreze pe trup marturia jertfei Sale si sa poarte pe El pururi urmele
ranilor Sale dobandite in clipa rastignirii, vrand sa arate prin aceasta ca si la venirea
a doua in lumina orbitoare va fi pentru robii Sai acelasi rastignit si impuns, ranile
acestea tinand loc de podoabe impiritesti””™. De altfel acest lucru reiese si din
Apocalipsa unde Mielul Cel injunghiat sta pe tron si imparateste (Apocalipsa 5,6).

Indata dupa patima si moartea pe Cruce, lisus Hristos S-a coborat la iad. Dupa
doctrina Bisericii Ortodoxe, aceasta tine tot de demnitatea Imparateasca a lui Hristos,
care vede aici o biruintd asupra iadului®®'. Tisus Hristos, desi mort cu trupul, dar cu
sufletul viu si Indumnezeit ,,S-a coborét la iad si a propovaduit si duhurilor tinute in
inchisoare” (I Petru 3,19). Parintele Staniloae arata ca prin coborare la iad cu sufletul
indumnezeit si plin de slava, lisus Hristos le propovaduieste credinta in mantuire si
le aduce roadele mantuirii Sale, imprimandu-le In memoria celor de acolo bucuria
comuniunii cu El, care-i va alimenta pana la Judecata din urma. Coborandu-Se la
iad, El a scos de acolo sufletele celor care au murit cu credinta in El, dar erau tinute

7 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, trad. Pr. D. Staniloae, in PSB,
vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, pp. 816-817.

%0 Despre viata in Hristos, trad. Teodor Bodogae, Sibiu, 1996, p. 138.

%! Hristos ANDRUTSOS, Dogmatica, Sibiu, 1930, p. 230.
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totusi in solidaritatea sufletelor condamnate in virtutea faptului ca legea mortii, ca
trecere spre iad nu fusese sfaramata’™.

Biserica Ortodoxd marturiseste in viata ei clar demnitatea imparateasca a lui
Hristos prin coborarea la iad, atit prin imnografie, cat si prin icoand. Troparul Pastilor
aratd cd moartea Lui este o biruintd a vietii si se afld nedezlipit de sufletul Sau indum-
nezeit care S-a coborat pana la iad ,,Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte
calcand si celor din mormanturi, viatd daruindu-le.” O cantare de la Utrenia Sdmbetei
celei Mari zice astfel: ,,Ai coborat pe pamant sa-1 mantui pe Adam, si negasindu-I aici,
o, Stapane, Te-ai dus sa-I cauti chiar si In iad.” Sfantul Epifanie al Ciprului in mareata
sa Omilie din Sambdta Mare, il prezinta pe Hristos Imparat al vietii si biruitor al
mortii, care il cheama pe Adam din iad spre mostenirea Imparatiei: ,,Ridica-te dintre
cei morti. Eu sunt Dumnezeul tau si pentru tine ti-am devenit fiu [...] Scoala-te si
sd plecam de aici, cdci Tu esti in Mine si Eu sunt in tine, amandoi formam o per-
soand unica si indivizibila. Ridica-te sa plecam de aici si sé trecem de la durere la
bucurie[...] Tatdl Meu Cel din ceruri asteapta oaia cea pierduta|...] cdmara de nunta
este pregatitd]...] Corturile cele vesnice sunt Intinse][...] Aceastd imparatie a cerurilor
care era inaintea tuturor veacurilor va asteapta.”®’

Icoana invierii lui Hristos 1n Biserica Ortodoxa surprinde chiar aceasta lucrare
imparateasca a lui Hristos a coborarii la iad si a eliberarii stramosilor: ,,Hristos calca
in picioare usile zdrobite ale iadului. Intr-un adanc intunecat, Satana este inlantuit,
iar fortele biruitoare ale iadului, rimasitele nesuferitei sale apasari sunt reprezentate
simbolic printr-o multime de lanturi rupte, de chei si de cuie. In centrul icoanei
tresalta Hristos — fulger, stralucind de lumind, Stdpan al vietii, plin de dinamismul
Duhului Sfant si radiind energiile divine. Chipul Sau, insa, nemiscat parca de ne-
marginirea tandretii Sale, stdpaneste si domina regeste acest vartej eliberator. [...]
Hristos este in haina de Rege, El este Domnul, dar singura Sa tarie este Dragostea
crucificata si puterea de nebiruit a Crucii. Cu o miscare plind de fortd a bratelor
Sale, rapeste iadului pe pierdutii Adam si Eva. Aceasta e Intalnirea tulburitoare a
celor doi Adam, fapt care prezice deja Pleromul Imparitiei. Cei doi Adam coincid
acum si se identificd nu atat in kenoza intruparii, cat in Slava Parusiei.””** Astfel
coborarea la iad este un act al demnitatii Tmparatesti a lui Hristos prin care El biruieste
asupra iadului si inaugureaza in acelasi timp raiul: ,,in mormant cu trupul, in iad cu
sufletul, ca un Dumnezeu in rai cu talharul si pe scaun impreuna cu Tatal si cu Duhul
ai fost Hristoase toate umplandu-le Cel ce esti necuprins.”®

%2 pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 337-338.

%83 p.G. 43, 440-464.

%84 Paul EVDOKIMOV, Arta icoanei o teologie a frumusetii, trad. Grigore Moga si Petru Moga, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1993, p. 271.

95 Troparul Sambetei celei Mari.
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Hristos a biruit insd asupra iadul si ,,a inviat pentru indreptarea noastra” (Romani
4,25). Prin actul Invierii Dumnezeu da sufletului lui Hristos puterea de a-si trezi trupul
din somn si de a se uni cu el; cdci nu era cu putinta ca El sa fie tinut de moarte”
(Faptele Apostolilor 2,24), de aceea Dumnezeu ,,L-a inviat pe El din morti si I-a
dat Lui slava” (I Petru 1,21). invierea este asadar reunirea dintre sufletul indum-
nezeit al lui lisus Hristos cu trupul Sau asezat in mormant, care este ridicat prin
indumnezeire si transfigurat la maxim. Invierea incepe prin biruinta asupra mortii
ca separatie Intre Dumnezeu si om, manifestandu-se mai intéi in trupul lui Hristos
ridicat din moarte pentru a intra in planul vietii vesnice. Astfel Intre moartea si invierea
Domnului exista o profunda legatura interioara, ambele nefiind decat doua fete al
aceleiasi taine divino-umane. Daca Crucea este puterea iubirii lui Hristos care ca
om se diruieste total lui Dumnezeu, Invierea este diruirea totald si vesnica acestei
umanitati jertfite a lui Hristos. Umanitatea lui Hristos trece prin moarte, dar nu riméane
in ea, ci ajunge la Dumnezeu pentru ci s-a daruit total Lui.”*® Demnitatea lui Hristos
ca Tmpérat se concentreaza astfel in ceea ce Biserica numeste trecere ,,din moarte la
viata si de pe pamant la cer™’, Cel ce S-a facut parga si garantie a invierii noastre’™.

In intervalul de la Inviere pana la Iniltarea Sa la cer, Hristos i intireste pe
Apostoli 1n credinta invierii Sale. Aceste Intalniri pun inceputul misiunii lor. Hristos
ii trimite acum cu o putere céreia ei nu-i pot raspunde cu indiferenta. ,,Precum M-a
trimis pe Mine Tatal si Eu va trimit pe voi” (loan 20,21; Luca 24,47-49; Faptele
Apostolilor 1,8; Matei 28,18-20). E o trimitere in toata lumea pentru ca Hristos care
ii trimite are putere peste toti’*”. Dupa aceasta se inalti la ceruri ridicAnd omenitatea
Lui 1n intimitatea cea mai profunda a Sfintei Treimi si la starea de cinste, putere si
suveranitate deplind, punand bazele indumnezeirii tuturor prin impartasirea de firea
Sa umana indumnezeita. Astfel lisus Hristos este ridicat la putere Imparateasca in
mod deplin prin inviere, inaltare si sedere de-a dreapta Tatalui, dar in aceastd demnitate,
El conduce opera de mantuire pana la a doua Sa venire.

4.2.3.2. Legdtura lui Hristos cel Inviat si Indltat la ceruri cu omenirea istoricd

si conducerea operei de méntuire la plinirea Sa eshatologicd

lisus Hristos, si dupa indltarea Sa la cer, pastreaza o legiturd vie cu omenirea
istorica. Aceasta legatura este promisa de El Tnainte de inéltare ,,latd eu sunt cu voi
in toate zilele pana la sfarsitul veacului” (Matei 28,20). Posibilitatea acestei legaturi

%86 Dan Ilie CIOBOTEA, ,Legdtura interioara dintre Cruce si inviere in Ortodoxie” in MB, an XXXIV,
(1984), nr. 3-4, pp. 123-127.

87 Slujba Invierii, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane , 2003, p. 82.

%8 pr. Toan BRria, ,,.Dimensiunea hristologicd a iconomiei mantuirii” in Ortodoxia, anul XXXV,
(1983), nr. 2, p. 239-240.

%% Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd..., vol. 1, p. 180.
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cu omenirea este data de Intemeierea Bisericii care este Trupul tainic al lui Hristos,
al cirei cap este El insusi. In Biserici, El este prezent in credinciosi in cele trei dem-
nitati ale slujirii Sale: Ca profet-invatator prin Cuvantul Sau, ca Arhiereu, in viata
sacramentala a Bisericii si ca Impirat, in conducerea operei de mantuire””.

Paradoxul demnitatii Imparitesti a lui Hristos constd insd in faptul ca El desi
sta pe tron, este totusi Mielul injunghiat (Apocalipsa 5,6). Prin aceasta El isi duce
slujirea Arhiereasca impreund cu cea mparateasca pana la sfarsitul veacurilor, caci
mantuirea lumii se realizeaza prin actualizarea permanentd a acestei jertfe unice si
desavarsite, iar puterea care da viatd lumii nu este una exterioard impusa cu forta,
ci iubirea jertfelnica a Fiului lui Dumnezeu ficut om. In aceasti ipostazi de Miel
injunghiat, Hristos Imparatul cerurilor conduce opera de mantuire a lumii la desa-
varsirea Sa eshatologica. Tinta acestei slujiri este readucerea creatiei in intimitatea
lui Dumnezeu si inlaturarea pacatului, a mortii si a coruptiei din lume, a prapastiei
dintre creatie si Creator pentru a fi ,,Dumnezeu totul in toate”. Tinta supusa istoriei
este mantuirea si numai 1n lumina acestei tinte istoria are vreun sens. Méantuirea este
realizatd acum insa in Biserica de aceea ea este scopul istoriei”'. Absorbirea rand
pe rand a oamenilor in ea, pentru a trece in vesnicia comuniunii fericite, este tinta
intregii vieti pamantesti. Misiunea ei este aceea de a realiza pe pimant Imparatia lui
Dumnezeu, pana cand Hristos va reveni pentru a da creatiei o noud forma care nu
va fi altceva decat starea ei de unire desavarsita cu Creatorul.

4.3. Legatura intre Persoana
si Lucrarea mantuitoare a lui Iisus Hristos

Mantuirea, ca opera a Sfintei Treimi s-a realizat Tn mod concret prin Persoana
divino-umani a lui Tisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat. Persoani dumne-
zeiascd, El devine si subiect purtator al firii umane prin unire ipostatica, indumnezeind
la maxim umanitatea Sa si asezdnd-o in maxima comuniune cu Dumnezeu, in sanul
Preasfintei Treimi. Fiu al lui Dumnezeu devenit Fiul Omului, Iisus Hristos introduce
omenirea intreagd mantuitd la Tatél, faicand-o partasa ,,dumnezeiestii firi” (2 Petru
1,4). Prin El oamenii au fost infiati de Dumnezeu, Tatal Sau devenind Tatal tuturor
(Galateni 4,4-8): ,,Tatal nostru care esti In ceruri” (Matei 6,9). Prin infierea adusa
de El, oamenii au dobandit aceleasi drepturi in legatura lor cu Tatél pe care El le are
ca Fiu. Pentru aceasta El a pecetluit ,,noul Legdmant” cu insusi sangele Sau, legdmant
care are 1n centrul sdu comuniunea oamenilor cu Dumnezeu. Opera Lui este opera

90 Ppr. Dumitru RADU, ,,lisus Hristos Mantuitorul lumii”, in Indrumdri misionare, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane , Bucuresti, 1986, p. 154—155.
9! Pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 40.
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de mantuire deoarece prin aceastd lucrare El ca Dumnezeu intrupat a realizat mantuirea
omului din robia diavolului, a pacatului si a mortii. De aceea El este Mantuitorul.
Opera de mantuire s-a realizat in mod obiectiv in Persoana Sa divino-umana. Dar si
insusirea ei subiectiva de catre fiecare persoand umana se face tot Tn comuniune cu
Persoana Sa.

Biserica Ortodoxa nu face o separatie intre Persoana si opera Mantuitorului
nostru lisus Hristos. Persoana Lui nu poate fi despartita de opera Lui si nici opera de
Persoand.”” Persoana lui Iisus Hristos nu este o realitate abstracti, ci fiind Persoani
reald, dumnezeiasca, Persoana supremad, in comuniune desavarsita cu celelalte persoane
ale Sfintei Treimi, El are Tn mod desavarsit calitatile persoanei. Ca fiintd personald
lisus Hristos are o lucrare personala prin care Se impartaseste oamenilor, persoane
create dupa chipul Sau. Ca Persoana reala El are o lucrare reald. Nu se poate cugeta
persoana fara lucrare. Persoana este un adanc de taine, dar in libertatea si capacitatea
Sa de comuniune. Ea se poate exterioriza prin lucrare. Lucrarea unei persoane este
exprimarea launtrului sdu celui mai intim, de aceea intre persoand si lucrare nu se
poate face o separare neta.

Persoana nu se poate cugeta fird o lucrare care izvoriste din ea. In concret,
,persoana sau fiinta este totdeauna izvor de lucrri.”*”® Prin opera, persoana se mani-
festd In exterior si prin aceasta se poate intra in comuniune cu persoana. Principiul
persoanei este acela de a fi capabild de comuniune, comuniunea suprema personala
fiind dragostea: ,,Dumnezeu este iubire si cel ce rimane in iubire rimane in Dumnezeu
si Dumnezeu ramane intru el” (/ loan 4,16). Dar si omul, ca fiinta personala, este
capabil de comuniunea iubirii cu Persoana suprema: ,,Persoanei, chip al Dumnezeului
dragostei, 1i este proprie legatura dragostei [...]. Dragostea este cuprinsul cel mai
launtric si cea mai buna expresie a esentei sale.””* Fiinta suprema in Persoana lui
lisus Hristos isi manifesta iubirea fatd de lume prin opera mantuitoare, opera iubirii
Sale fatd de lume. Iar omenirea prin dragoste fata de El 1si Tnsuseste harul mantuirii
prin aderare la Persoana Lui, prin comuniune cu persoana Lui. Asadar, principiul
Persoanei este capacitatea comuniunii, ca lucrare a iubirii.

Lucrarea de iubire suprema a lui lisus Hristos este Opera de mantuire: ,,Stiind
lisus cé a sosit ceasul Lui, ca sa treaca din lumea aceasta la Tatal, iubind pe ai Sai
cei din lume, pana la sfarsit i-a iubit” (loan 13,1). Dar intre Persoana Sa si Opera
de méantuire nu se poate face o despartire, cel mult o distinctie dar nicidecum o
separatie. El nu a realizat opera de mantuire a oamenilor in afara Persoanei Lui.
,Legatura intre Persoana lui lisus Hristos si lucrarea Lui mantuitoare se arata inca

2 pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 198.

93 pr. Valer BEL, Dogmd si propovdduire, ... p. 36.

9% Arhim. SOFRONIE, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, trad. Rafail Noica, Editura Sophia, Bucuresti,
2005, p. 281.
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in faptul ca in implicatiile uniunii celor doud naturi in Persoana Lui unica se arata
lucrarea Lui mantuitoare asupra firii sale omenesti. Astfel, se poate spune ca aceste
implicatii constituie continutul intern al actelor Sale mantuitoare. Actele Lui mantuitoare
sunt o concretizare si o manifestare mai vadita a acestor implicatii.”

Intre Persoana si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos nu se poate face separatie
deoarece ele constituie aceiasi realitate teandricd, Hristos mantuindu-ne printr-o
lucrare de transformare a noastra prin puterea dumnezeirii Sale transmisa noud prin
intermediul omenitatii Sale. Actele si cuvintele Sale sunt mantuitoare dar nu separate
de Persoana Sa. Ele nu constituie o lege prin care ne mantuim, ci ne duc la comuniunea
personald a noastra cu Persoana Sa prin har. Sfantul Apostol Pavel zice in acest sens
ca ,,El este pacea noastra, El care a facut din cele doud-una, surpand peretele din
mijloc al despartiturii, desfiintdnd vrajmasia in trupul Sau, legea poruncilor si inva-
taturile ei ca, intru sine, pe cei doi s-i zideasca intr-un singur om nou si sa intemeieze
pacea, si sa-i Impace cu Dumnezeu pe amandoi, uniti Intr-un trup, prin cruce, omorand
prin ea vrajmasia” (Efeseni 2,14-16). De aceea El este numit Mantuitorul.

Implinirea poruncilor si triirea dupa voia Lui Hristos nu face altceva decat si
pregéteasca persoana umana pentru venirea Persoanei dumnezeiesti: ,,Cel ce are
poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste; iar cel ce Ma iubeste pe
Mine va fi iubit de Tatal Meu si-1 voi iubi si Eu si Ma voi arata lui. Daca Ma iubeste
cineva, va pazi cuvantul Meu, si Tatdl Meu il va iubi, si vom veni la el si vom face
locag la el” (loan 14,21; 23). Asadar, invatatura crestind ortodoxa este fundamental
personalistd.””® Aceastd conceptie inseamni mantuirea persoanei umane prin Persoana
comuniune.”’ supremi, punand astfel in lumin valoarea netrecitoare a persoanei
capabile de

Legatura indisolubild dintre Persoana si Lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos
are implicatii decisive in iconomia méantuirii. Daca in lisus Hristos nu se poate desparti
Persoana de lucrarea Lui mantuitoare, reiese ca lisus Hristos este Mantuitor prin
Tnsési Persoana Sa. ,,De aici rezultd ca mantuirea sau rascumpararea omului din
robia pécatului si a mortii, impécarea cu Dumnezeu, sfintirea si dobandirea vietii
vesnice in comuniune cu El se poate obtine numai printr-o relatie vie si continua a
omului cu Hristos, in Duhul Sfant.”””®

Mantuirea personald a fiecaruia In parte nu este altceva decat actualizarea co-
muniunii interpersonale intre om si lisus Hristos. Intreaga existentd crestina este un
efort pentru realizarea indumnezeirii prin unirea cu Hristos in Duhul Sfant. Acest

%93 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd,... p. 112.

9% Paul EVDOKIMOV, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1996, p. 321.

%7 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd..., vol. 1, p. 114.

9% pr. Valer BEL, Dogmd si propoviduire..., p. 44.
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lucru este posibil cu toate ca lisus Hristos traieste deja si cu umanitatea Sa in sfera
vesniciei, iar noi suntem circumscrisi de timp, caci El fiind Dumnezeu coboard la
noi prin Duhul Sfant iar noi, avand capacitatea personald a transcenderii, putem
experimenta inca din aceastd viata vesnicia. Viata crestina este ,,viatd in Hristos”, care
inseamna participare personald de comuniune la viata sa daruitd noud in Biserica.

Asadar, mantuirea se dobandeste prin comuniunea libera cu lisus Hristos si in
Hristos, cu Sfanta Treime. Mantuirea are pecetea unor relatii personale intre Hristos
si oameni, si prin El, intre Sfanta Treime si oameni.

Prin comuniunea cu Hristos, in Duhul Sfant, El 1si extinde viata Sa dumneze-
iascd in oameni. Aceasta extindere a vietii dumnezeiesti din trupul Sau in oameni,
mai exact in cei ce se incorporeazi dinamic in Hristos constituie Biserica.””’ Temelia
Bisericii s-a pus prin Intruparea, Viata de ascultare, Rastignirea, Invierea si Inaltarea
Fiului Iui Dumnezeu ca om, in parga firii noastre asumate de El. Dar mantuirea noastra
se realizeaza prin sélasluirea 1n noi a lui Hristos prin Duhul Sfant in Biserica. ,,Biserica
este astfel finalizarea actiunii mantuitoare, inceputa prin intrupare.”'

Taina mantuirii prin Hristos s-a implinit in istorie odata pentru totdeauna (Evrei
10,10; loan 1,29; Efeseni 2,14-15). intruparea, Viata si Jertfa lui Hristos sunt irepetabile,
fiind acte unice prin care sensul istoriei s-a schimbat in mod radical. ,,Rascumpararea
este Insd actualizata In fiecare loc si timp, pentru fiecare persoand si comunitate n
si prin puterea Duhului Sfant.”'%" Aceasta se realizeazi subiectiv cu fiecare persoani
in parte in Biserica, ea fiind ,,organul si manifestarea unirii dintre Dumnezeu si umanitate
in Tisus Hristos.”' Biserica este , trupul lui Hristos” iar El ,,cap al Bisericii” (Efeseni
1,22-23), iar credinciosii In unitate cu Hristos formeaza madularele acestui Trup tainic
(I Corinteni 12,27). In aceasta unitate desavarsita credinciosii se mantuiesc si se
indumnezeiesc prin participare la lucrarea mantuitoare a lui Hristos, ,,plinirea celui
ce plineste toate intru toti” (Efeseni 1,23). In acest sens, dupa Sfantul Ioan Gura de
Aur, ,,Capul (Hristos) va fi implinit numai cand trupul va fi deséavarsit, cand noi
vom fi toti co-uniti si legati laolaltd.”'*” Astfel, mantuirea se poate dobandi numai
in Bisericd, Biserica fiind organul mantuirii noastre prin extinderea lui Hristos in
comuniunea credinciosilor.

in Biserica, credinciosul are acces la Hristos ca Persoand dumnezeiasca si In-
dumnezeitoare, prin cuvantul Sau si prin participarea sacramentald la Persoana Sa.
Prin cuvantul Scripturii, El nu Inceteaza sd invete pe credinciosi cdile mantuirii.

99 Ppr. Valer BEL, Dogmad i propovdduire. .., p. 46.

100 by Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd. .., vol. 1L, p. 202.

1901 py Toan BRiA, Credinta pe care o mdrturisim, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane , Bucuresti, 1987, p. 110.

1902 pr Toan BRIA, Credinta pe care o marturisim...,p. 119.

1993 In Ephes,. hom. 3, P.G. 62, 29.
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Dar in cuvantul Sau El este prezent, viu si lucrator. In Biserica cuvantul lui Hristos
este o prezenta personald a Lui. ,,Pentru Parinti, Biblia este Hristos, pentru ca fiecare
din cuvintele ei ne conduce spre Cel ce le-a pronuntat si ne aseazd in prezenta
Lui.”'* n Biserica, credinciosii se hranesc ,,euharistic” cu cuvantul in vederea
comuniunii cu Hristos.'” | Biblia este chipul verbal al lui Hristos”'. Hristos Tnsu§i
se rosteste in fata credinciosilor ca si Cuvant ipostatic, atragdndu-i in comuniunea
Sa personald. Cuvantul Scripturii nu este despartit de Hristos, El fiind prezent si
lucrator in noi prin cuvantul propovaduirii Bisericii.

Dar legatura dintre Persoana si opera lui Hristos, in iconomia mantuirii noastre
personale, se vede mai clar in participarea noastra la viata si Persoana lui Hristos
prin viata sacramentali a Bisericii. Iisus Hristos Insusi este ,,savarsitorul nevazut al
Sfintelor Taine — mijloace instituite de El pentru a ne lua in comuniune cu Sine si a
ne impartasi harul sfintitor.”'®” Prin Sfintele Taine, Hristos revine in Biserica prin
Duhul Sfant ,,care continua vizibilitatea Sa istorica.”'*® Sfantul Nicolae Cabasila
aratd acelasi lucru: ,,Tainele: iata calea pe care ne-a hotarat-o Domnul, usa pe care a
deschis-o... revenind din nou pe aceasta cale si prin aceastd usi El vine la oameni.”'*"
Astfel, prin Sfintele Taine, lisus Hristos isi continua lucrarea Sa méantuitoare n Biserica
si In membrii acesteia prin Duhul Sfant, iar prin raspunsul pozitiv al acestora la viata
sadita 1n ei prin Sfintele Taine, acestia ajung la o cunoastere personald a lui Hristos,
la 0 comuniune personald cu Hristos si prin El cu Sfanta Treime.

In cele expuse pani aici, am aritat ca intre Persoana si opera lui Iisus Hristos
este o legatura indisolubild, iar mantuirea oamenilor este posibila numai prin par-
ticiparea la comuniunea personala cu Hristos Tn Bisericd. Aceasta comuniune este
posibild mai intdi pentru ca Hristos coboard la noi prin Duhul Sfant, dar si prin
capacitatea omului ca persoana dupa chipul lui Hristos de a intra in comuniune cu
Arhetipul divin ficut om. Astfel, El isi continua si dupa Inaltarea Sa la cer cu trupul,
lucrarea Sa mantuitoare prin intreita Sa slujire Tn Bisericd pana la sfarsitul veacurilor.
Iar Biserica raspunde pozitiv la aceasta prin participarea ei la intreita slujire a lui
Hristos. Si astfel se permanentizeaza intreita misiune a lui Hristos in intreita misiune
a Bisericii. Posibilitatea acesteia este data nsa de faptul ca intre Persoana si Lucrarea

1004 payl EvDoKIMOV, Ortodoxia, p. 205.

1993 Sfintii Parinti invati cd existd o stransa legaturd intre Sfanta Scripturd si Euharistie. A se vedea:
CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, 1, 1; ORIGEN, Omilii la Exod, 13, 3; SF. GRIGORIE DE NAZIANZ,
Oratio, 45, 16.

1906 paul EvbokiMov, Ortodoxia, p. 205.

1907 prValer BEL, Dogmad si propovaduire, p. 50.

1908 paul EvDOKIMOV, Ortodoxia, p. 285.

1999 Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 27. Oscar Cullmann arati ci Tainele Bisericii iau locul
minunilor din vremea intruparii. (Oscar CULLMANN, Les sacraments dans I'Eglise Joannique,
Paris, 1951, p. 35-48).
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mantuitoare a lui Hristos nu este nici o ruptura ci o legatura desavarsita, iar daca El
ca Persoana divino-umana este vesnic viu si lucrarea Sa este o permanentd vesnica
in Biserica, locul prezentei Sale in sanul omenirii.

Invatatura despre intreita slujire a lui lisus Hristos este fundamentald pentru
misiunea Bisericii. Toata slujirea Bisericii se realizeaza pe cele trei directii ale
slujirii lui lisus Hristos prin care s-a realizat mantuirea lumii. Aceste trei slujiri au
intrat in vesnicie prin lisus Hristos Care ca vesnic Dumnezeu, S-a naltat la ceruri
si a sezut de-a dreapta Tatalui si cu trupul Sau indumnezeit. El nu a lepadat dupa
Inaltare intreita Sa slujire ci o prelungeste in Biserica si o actualizeazi in Trupul
Sau eclesial pentru toate generatiile. De aici se hraneste si se adapa Biserica prin
Duhul Sfant, sfintind si indumnezeind méadularele sale care participa la Hristos prin
cuvant, prin jertfa si biruintd asupra pacatului, a mortii si a diavolului. De aceea
cred ca aceasta invatatura revelatd Tn Sfanta Scriptura si aprofundata de Sfintii Parinti
trebuie redescoperitd in toatd deplinatatea Sa, inteleasa si aprofundata. Astfel se vor
putea trasa coordonatele unei misiuni ortodoxe eficiente, dar bazate pe o invatatura
autentica a Bisericii. Misiunea va fi astfel o manifestare normala si autentica care tine
de insdsi fiinta teandrica a Bisericii, o manifestare a constiintei dogmatice ortodoxe.
Slujirea sau misiunea Bisericii trebuie sa fie o expresie a doctrinei sale autentice,
ortodoxe. Astfel, slujirea sau misiunea va fi una autentica si ortodoxa.

Intreita slujire a lui Hristos se continui in Bisericd prin participarea madularelor
ei la viata autentic bisericeasca. Preotia slujitoare a Bisericii a fost instituita de catre
Hristos cu scopul de a actualiza si a permanentiza intreita Sa slujire in Biserica, ca
prin harul transmis prin cele trei directii ale slujirii misionar-pastorale ale ierarhiei
bisericesti, toti membrii credinciosi ai Bisericii sd se foloseascd de participarea la
viata in Hristos prin slujirea lui Hristos. Cele trei directii ale slujirii preotesti nu sunt
asadar altceva dect o actualizare a celor trei slujiri ale lui lisus Hristos. Invatatura
despre lisus Hristos — Arhiereu sta la baza invataturii despre preotia bisericeasca.
Preotia bisericeascd nu este altceva decat unica preotie a lui lisus Hristos, prin ierarhia
bisericeasca actualizandu-se in Biserica pana la sfarsitul veacurilor intreita slujire
arhiereasca a lui lisus Hristos prin organele Sale vazute. Analizarea si aprofundarea
invataturii despre intreita slujire ar putea imbunatiti misiunea pastorald a ierarhiei
prin constientizarea faptului ca trimiterea ierarhiei sau mandatul canonic al slujirii
ierarhice bisericesti nu este altceva decat participarea la misiunea lui lisus Hristos
si actualizarea acesteia prin cele trei trepte ale ierarhiei sacramentale.

Printr-o nstrainare de Invatatura autentica bisericeasca, multa vreme s-a crezut
ca Intreita slujire a lui lisus Hristos se realizeaza in Biserica si este obligatia doar a
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ierarhiei bisericesti. Cercetarea mai aprofundata a izvoarelor biblice si patristice arata
insa cd si credinciosii laici participa activ la Intreita slujire In Bisericd. Teologia
ortodoxa a secolului al XIX-lea, pe baza acestor izvoare a dezvoltat invatatura despre
laici. O contributie deosebita a avut-o Pr. Nicolai Afanasiev, in teza sa de doctorat
Biserica Duhului Sfant unde face o prezentare a intreitei slujiri a laicatului in Biserica.
In teologia romaneasci, Parintele Staniloae impreuni cu alti teologi precum Stefan
Slevoaca sau lon Mircea, traseaza in cateva studii dar de mica amploare, coordonatele
slujirii laicatului. In teologia contemporani romaneasca, existd voci care se exprima
pentru o implicare a laicilor in slujirea bisericeasca. Concluzia la care se ajunge prin
studierea doctrinei despre intreita slujire a lui lisus Hristos este ca prin participare
toti credinciosii laici apartindnd poporului lui Dumnezeu — Bisericii, au puterea,
vocatia dar si obligativitatea de a participa la misiunea integrald a Bisericii. lerarhia
bisericeasca trebuie sa constientizeze si sa mobilizeze laicatul la misiune. O viata
bisericeasca mai autentica si mai rodnica s-ar putea dezvolta printr-o participare
mai activa a laicilor la misiunea Bisericii. Laicatul trebuie educat si implicat mai
activ In misiunea Bisericii. Astfel, misiunea va fi mai rodnica. Laicatul nu trebuie
lasat in pasivitate ci constientizat de faptul ca slujirea pe cele trei directii este nu numai
un drept al lor, ci o obligatie venitd din participarea sacramentala la viata in Hristos —
la viata Bisericii.

Asadar, teologia misionara trebuie sa descopere si sa aprofundeze invititura
despre intreita slujire pentru a putea trasa coordonatele esentiale ale misiunii. Prin
enuntarea unor coordonate autentice bazate pe un fond doctrinar ortodox, misiunea
va fi una rodnicd care va avea ca finalitate Imbundtatirea vietii bisericesti in primul
rand, dar si un raspuns din partea tuturor membrilor Bisericii la toate problemele
lumii contemporane. Biserica trebuie sa descopere harismele membrilor ei care pot
fi implicati in misiune si pot da un raspuns provocarilor interne ale Bisericii, cat si
provocarilor lumii.
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Am aratat in capitolul anterior ca intre Persoana si lucrarea mantuitoare a lui
Iisus Hristos nu se poate face o separatie. Dar El, ca Persoana Dumnezeu-omeneasca,
care prin suportarea de bunivoie a mortii si prin Inviere a intrat pentru totdeauna in
viata cea vesnica si cu omenitatea Sa asumati la Intrupare, raimane vesnic viu. Fiind
viu si izvor al vietii, El 1si comunica viata Sa dumnezeiasca oamenilor in Biserica,
trupul Sau eclesial. In aceastd comunicare, Iisus Hristos nu inceteazi a lucra mantuirea
lumii. Dacd in timpul prezentei Sale istorice in lume El a savarsit mantuirea si in-
dumnezeirea omului prin intreita Sa slujire, El ,,exercitd aceasta slujire si in Biserica
Sa pan la sfarsitul veacului”'®'’. Intreita slujire tine in mod indiscutabil de Taina lui
Hristos. Prin prezenta vie si neintrerupta a lui Hristos in Biserica, ,,se implineste si se
continud 1n Bisericd aceasta tripla sau tri-unica mijlocire a lui Hristos. Eclesiologia
trebuie triita chiar in interiorul tainei lui Hristos™'*'". El este capul Bisericii si se men-
tine In comuniune cu oamenii prin trupul sau jertfit, Inviat si indltat, dar in acelasi timp
,.continud si exercite si s sustini cele trei slujiri mantuitoare ale Lui in Biserica™'*'%.

lisus Hristos este in continuare Invatatorul suprem care lumineaza Biserica in
intelegerea cuvintelor si a lucrarii Sale méantuitoare in contextul fiecdrei epoci. El se
propovaduieste pe Sine si mantuirea noastrd in legaturd personald cu El si prin El
cu Sfanta Treime. Prin Duhul Sfant El ii face partasi pe madularele Bisericii invata-
turii Sale, indemnandu-i la trdirea si propovaduirea acestei invataturi. De asemenea,
in aceastd slujire El isi descopera calitatea Sa profeticd descoperindu-Se ca singur
model si tintd unicd de desavarsire a umanului'®"”.

Iisus Hristos este Arhiereu vesnic, El isi exercita slujirea Sa arhiereascad aducandu-Se
ca Jertfa vesnica lui Dumnezeu, ,,ca o prelungire a predarii Sale ca om Tatilui, predare
care, aflandu-se 1n trup capabil sd moara, a dus-o pana la capat, acceptand moartea
pe cruce, iar dupa moartea trupeasca o mentine ca predare totald a umanitatii Sale
Tatalui pentru a fi umplut desavarsit de dumnezeire care o tine ridicata in starea de
inviere, inaltare si pnevmatizare”'®'*. In aceasta stare, El se daruieste Bisericii prin
Sfintele Taine, dar mai ales in Sfanta Euharistie in care credinciosii se impartagesc

1010 py Valer BEL, Dogmd si propovaduire. .., p. 47.

1011 pr Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii..., p- 191.

1912 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxi. .., vol. I1, p. 237.

1913 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxi. .., vol. I1,pp. 238-239.
1914 pr_Valer BEL, Dogmd si propovdduire. .., p. 48
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cu Trupul si Sangele Sau jertfit si inviat. In Biserica, El se da cu Trupul si Sangele Sau
jertfit si inviat fiecarui credincios spre iertarea pacatelor si spre viata de veci, ,,aceasta
face ca sa se uneascd trupul omului cu trupul si sangele jertfit al Sau si, prin aceasta,
sd-si Insuseascd starea lui Hristos, 1n care s-au iertat pacatele noastre ale tuturor si
s-a instaurat viata de veci pentru noi toti. Dar aceasta inseamna si ne insusim si noi
starea Lui de jertfa din iubire fata de Tatil ceresc si de oameni.”'*"* Astfel lisus Hristos
ne cuprinde 1n Biserica pe toti in jertfa Sa, umplandu-ne din omenitatea Sa jertfita
daruitd noud de iubirea Sa infinita fatd de Tatil si fata de lume. lisus Hristos este
Arhiereu continuu pentru cé neincetat El mijloceste in Biserica intrarea noastra in
comuniunea Tatalui: ,,Avand Arhiereu mare, care a strabatut cerurile, pe lisus, Fiul
lui Dumnezeu [...] nu avem Arhiereu care sd nu poata suferi cu noi in slabiciunile
noastre, ci ispitit intru toate dupa asemanarea noastra afara de pacat [...] dator era
intru toate sé se asemene fratilor ca s fie milostiv si credincios arhiereu in cele catre
Dumnezeu, pentru curatirea pacatelor poporului. Céci prin ceea ce a patimit, fiind
El insusi ispitit, poate si celor ce se ispitesc s le ajute” (Evrei 4,14-15; 2,17-18).
De aceea El este ,,Arhiereu in veac” (Evrei 6,20). De aceea, El mijloceste si dupa
inéltarea Sa cu trupul la cer ca un ,,miel injunghiat” (4pocalipsa 5,6; 13 8).

Tisus Hristos cel inviat si iniltat este si Imparatul care conduce cu putere Biserica
spre implinirea ei in Imparitia lui Dumnezeu. El Insusi este aceasta imparitie, pre-
zenta 1n Biserica ca arvuna. Astfel, prin prezenta Sa in Biserica, El conduce istoria spre
implinirea ei eshatologica pana ce El Insusi va impariti cu cei alesi ai Sai impreuna
in Impéritia cea vesnicd a lui Dumnezeu. De aceea Biserica triieste in chemarea
continua ,,vina Imparatia Ta” (Matei 6,10), pana cand ea insasi va sfarsi drumul Sau
istoric si se va desavarsi in eshaton.

Dar lisus Hristos nu se adreseaza Bisericii ca unui obiect, ci ca unei comunitati
de persoane chemate la comuniunea liberad cu Sine. Astfel, Biserica primeste pe de
o parte Invatatura, jertfa si conducerea lui Hristos, dar nu rdmane intr-o pasivitate,
ci raspunde pozitiv, participand la intreita slujire a lui Hristos. ,,In tripla sa slujire,
Biserica continu, prelungeste lucrarea méntuitoare a lui Hristos™'*'®, Continuand
cele trei slujiri in Biserica, Hristos Intretine cu Biserica si cu fiecare membru al ei
un dialog progresiv in care nici El, nici Biserica sau membri ei nu sunt intr-o stare
pasiva'®"’. Prin incorporare in Biserica prin Tainele initierii crestine, fiecare madular
al ei este chemat sa participe la intreita slujire a lui Hristos. Fiecare madular al Bisericii
participa astfel la misiunea Bisericii in lume. Iar prin Taina hirotoniei, lisus Hristos
investeste persoane in Bisericd cu misiunea speciald de a duce mai departe intreita

1915 pr. Dumitru STANILOAE, Jisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia,
1993, p. 95.

1016 pr. Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 192.

1917 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd. .., vol. 11, p. 237.

250



5. INTREITA SLUJIRE SAU MISIUNE A BISERICII

misiune a lui Hristos, fiind ,,chipuri vazute care infatiseaza si activeaza in plan vazut
preotia nevizuti a lui Tisus Hristos”''®,

Pe scurt, parintele Boris Bobrinskoy rezuma intreita slujire sau misiune a lui
Hristos 1n Biserica astfel: ,,Preotia Bisericii se poate rezuma in rugiciunea de la
iesirea cu Darurile euharistice, In care Biserica participa la jertfa lui Hristos: ca Tu
esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti. La randul sau,
Biserica jertfeste si se jertfeste, primeste si imparte. Caracterul Imparitesc al Bisericii
se refera la tema Imparitiei lui Dumnezeu anuntati, inaugurata, tiinuiti, aflindu-se
in lume ca germen. Mijlocirea profetica este in primul rand vestirea Cuvantului lui
Dumnezeu ,,cu timp si fara timp”, este, de asemenea, discerndméantul vremurilor si
al inimilor, un discerndmant intotdeauna harismatic prin definitie si profetic, in
consecintd. Darul profetic iInseamna sa recunosti in timp si in istorie lucrarea lui
Dumnezeu. In lume fiind, Biserica este chemata sa interpreteze vremurile si sa le
descopere sensul. Aceasta se face 1n unitatea poporului lui Dumnezeu, de catre toti
aceia care sunt purtatori ai darului Sfantului Duh, clerici si laici. In fine, nu trebuie sa
uitdm ca proorocia se situeaza in Intalnirea fatd cétre fatd dintre Dumnezeu si Biserica,
in sensul ca Biserica se afla sub judecata lui Dumnezeu, prin vocea proorocilor pe care
Dumnezeu {i trimite acesteia™'*"’.

Intreita slujire a lui Hristos in Biserici si participarea Bisericii la ea reprezinti
misiunea ei in lume. In continuare, voi prezenta modul cum participa Biserica la intreita
slujire a lui Hristos si care sunt implicatiile Intreitei Sale slujiri in misiunea concretd a
Bisericii. Iar intr-un alt capitol voi prezenta modul slujirii sau misiunii concrete a
membrilor Bisericii — laici si clerici — ca participare concreta a lor la misiunea integrala
a Bisericii.

5.1. Slujirea invatatoreasca si profetica a intregii Biserici

Biserica dintotdeauna a raspuns la porunca datd de Hristos, ca Evanghelia sa fie
propovaduita in toatd lumea si in toatd vremea: ,,Mergand, invatati toate neamurile,
botezandu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca
toate cate v-am poruncit voud” (Matei 28,19-20); sau ,,mergeti In toatd lumea si pro-
povaduiti Evanghelia la toatd faptura” (Matei 16,15). Dar ea, nu numai ca a vestit
acel cuvant mantuitor, ci a si trdit si s-a hranit cu el de la Inceputurile existentei sale.
Astfel, in urma predicii Sfantului Apostol Petru din ziua cincizecimii, cand ia nastere
in chip vazut Biserica prin adaugarea celor trei mii, acesti noi botezati isi Tncep

viata lor in biserica staruind ,,in invatitura Apostolilor” (FA 2, 42). in angajarea sa

1018 pr. Valer BEL, Dogmad si propovdduire, p. 50.
1919 pr_Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 193.
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misionara invatatoreasca, Biserica nu Inceteaza a propovadui si a actualiza cuvantul
Evangheliei in toate epocile. Hristos, ca Invatitor suprem prezent in Bisericd, indeamna
Biserica 1n lucrarea Sa invatatoreasca ca toti membri ei sa fie cuprinsi 1n participarea
lor la misiunea invatitoreasca a Bisericii. In acest sens, Sfantul Chiril al Alexandriei
zice: ,,Trebuie si ne umplem de invatiturile dumnezeiesti si evanghelice”'**’. De
asemenea, el arata ca in slujirea invatatoreasca a Bisericii, membri ei se invata unul
pe celélalt prin comunicarea unii altora a credintei in Persoana si lucrarea lui lisus
Hristos: ,,Cei ce nu au puterea de a intelege singuri prin ei insisi taina desavarsita a
lui Hristos, sau nu sunt indestuldtori spre cuprinderea lui din pricina slabiciunii
intelegerii lor, se vor impartasi totusi de El, dar primind ca impreuna lucratori si
ajutatori pe cei de aceiasi credintd. Caci prin indrumare reciprocd putem urca uneori
si la vederi mai inalte decét cele pe misura noastra”'*'. Asadar, slujirea invatitoreasca
a Bisericii ca participare la chemarea profetic-invatitoreasca a lui Hristos, tine de
insdsi misiunea sa in lume.

Tot de aceastd misiune tine si slujirea profetica a Bisericii, caci ea este claditd pe
temelia Apostolilor si a profetilor: ,,Ziditi fiind pe temelia apostolilor si a proorocilor,
piatra cea din capul unghiului fiind insusi lisus Hristos” (Efeseni 2,20). in Biserica
primaréd, proorocia aparea ca o slujire fireascd a Bisericii (cf. I Corinteni 14,29).
Noul Testament vorbeste despre darul proorociei. Sfantul Apostol Pavel indeamna
si incurajeaza profetia intre darurile Duhului Sfant: ,,Ravniti insa cele duhovnicesti,
dar mai ales ca sa proorociti” (I Corinteni 14,1). Slujirea profetica a Bisericii s-a
descoperit chiar in ziua cincizecimii prin coborarea Duhului Sfant asupra Apostolilor
care Incep sa propovaduiascad primind si darul vorbirii in limbi: ,,Si li s-au aratat,
impartite, limbi ca de foc si au sezut pe fiecare dintre ei. Si s-au umplut toti de
Duhul Sfant si au inceput sa vorbeasca in limbi, precum le didea lor Duhul a grai”
(Faptele Apostolilor 2,3-4). Acest eveniment este interpretat de Sfantul Apostol
Petru ca o implinire a profetiei din /oi/ 3, 1. Astfel, slujirea profetica a Bisericii este
multitudinea darurilor Duhului Sfant care slujesc la zidirea Trupului lui Hristos.

Parintele Serghei Bulgakov, vorbind despre slujirea profetica a Bisericii, zice:
,»Cincizecimea este consacrarea universala pentru proorocire in vederea careia fiecare
primeste un dar particular, (in Sfanta Taind a Mirungerii: ,,pecetea darului Duhului
Sfant”). In acest sens, nu existd persoane care si nu aiba in Biserica darul lor. Ele pot
fi diferite, dar duhul profetic riméane nestramutat in ele, caci proorocirea nu este un dar
special, ci este denumirea tuturor darurilor posibile'**. Iar parintele Boris Bobrinskoy
zice ca ,,slujirea profetica a Bisericii nu este doar doctrind, ci ea este o doctrina vie,

1020 Sk, CHIRIL AL ALEXANDRIEL Glafire, PG 69, p. 457.
1021 Sk CHIRIL AL ALEXANDRIEL col. 425 BC
1022 Serghei BULGAKOV, Le Paraclet, Paris, 1946, p. 282.
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o marturie despre adevarul viu al lui Hristos, catehizare interioara, nastere de noi fii
in Duhul, propovaduire misionara In ,,nebunia” Crucii si 1n ,,scandalul” Evangheliei”lm.

Asadar, misiunea profetic-invatatoreasca a Bisericii se realizeaza prin propo-
vaduirea si staruinta in cuvantul Evangheliei, stiruinta si pastrarea dreptei credinte
si a Traditiei Apostolice, precum si 1n activarea tuturor darurilor si harismelor Duhului
Sfant in Biserica spre zidirea trupului eclezial. Acesta este raspunsul pozitiv al Bisericii
la slujirea de Invatitor-Profet al lui Hristos in Biserica.

5.2. Slujirea de mijlocire si sfintire
a Bisericii pentru mantuirea lumii intregi

Biserica participa la slujirea Arhiereasca a lui Hristos, care se aduce vesnic jertfa
Tatilui pentru Biserica, prin faptul ca Biserica insdsi devine partasa jertfei Sale.
Aceasta face ca participand la starea jertfei Sale, si Biserica sa intre in stare de jertfa
impreuna cu Hristos la Tatél: ,,Dar si noi insine suntem uniti cu Tatél, cand se ridica
din noi buna mireasma a mirelui Hristos. [...] Caci toatd vremea si fara incetare, de
la Inceput pana la sfarsit, indltdm in Hristos buna mireasma prin toatd virtutea in
cortul sfant, adica in Biserica.”'"** Prin aceasti slujire Biserica intrd in singura preotie a
lui Hristos si participd la ea. Dar in aceastd stare Biserica devine Poporul Sfant si
sfintit de catre Dumnezeu. Acesta este sensul preotiei imparatesti a tuturor membrilor
Bisericii (I Petru 2,9; Apocalipsa 1,5-6; 5,10; 20,6). Biserica are astfel ,,cale deschisa
catre Tatal, in prezenta lui Hristos, fara altd mijlocire si nici alt intermediar prin
ungerea si Invatatura directd a Duhului Sfant. Biserica este in totalitate sacramentala,
prin participarea la Stapanul sau, Arhiereul lisus™'%*.

Inainte de a Se aduce Tatilui ca Jertfa, Hristos S-a sfintit pe Sine si in firea Sa
omeneasca (loan 17). El impartaseste aceasta sfintenie si Bisericii prin prezenta Sa
euharistica si sacramentala din ea. Biserica extinde prin misiunea sa sacerdotald
sfintenia lui Hristos la lumea intreaga. Astfel, ,,mijlocirea ecleziala nu are sens decat
in si pentru lume”'*®. Obiectul principal al Bisericii este mantuirea lumii, iar slujirea
ei este intotdeauna pentru viata lumii'*’.

In Liturghie jertfa omului este adusi lui Dumnezeu ,,pentru toti si pentru toate.”
Prin aceastd aducere, omul, Biserica se oferd lui Dumnezeu ca jertfa, iar Dumnezeu
intoarce darurile lumii transformandu-le in sfintenia Sa pentru sfintirea celor care

1923 Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 209.

1024 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, fnchinare si slujire in Duh si Adevar, Cartea X, PG 68, 664; 761.

1925 Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 195.

1926 Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 195.

1027° A se vedea Pr. Alexander SCHMEMANN, Pentru viata lumii, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001.
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se Impartasesc. Sfintenia aceasta este extinsa apoi in creatie prin ,,Liturghia de dupa
Liturghie”, prin slujirea Bisericii fatd de lume'**®,

Dar Hristos este prezent si lucrator in intreaga slujire sacramentala a Bisericii
prin care lumea participa la sfintirea Lui: ,,Cand este vorba despre sfintirea lumii,
despre mijlocirea Bisericii, trebuie amintitd aici Intreaga naturd, vocatie si relatie
cosmica a Bisericii. Daca Euharistia este marea si unica Sfanta Taina a Bisericii pentru
lume, aceastd Euharistie are o valoare recapitulativa a intregii sacramentalititi cosmice
a Bisericii. Diferenta intre Sfintele Taine si ierurgii este o diferentd mai mult scolara
decat reald si nu trebuie nici sa izoleze, nici sa devalorizeze lucrarea de binecuvantare
a Bisericii asupra vietii, asupra timpului, asupra vietii, asupra locurilor si lucrurilor,
a caselor. Este o adevarata exorcizare pe care o face astfel Biserica, participand la
batilia unica a lui Hristos si la biruinta Sa pascala”'®*’,

Asadar, participarea Bisericii la slujirea Arhiereasca a lui Hristos reprezinta
misiunea sa de sfintire a vietii membrilor ei prin participarea la Jertfa unica a lui
Hristos si prin aceasta sfintirea intregii lumi.

5.3. Imparatia Cerurilor
prezenta in Biserica ca anticipare
si drumul Bisericii spre plinirea ei in Imparatie

Biserica este anticiparea Imparitiei lui Dumnezeu pe pimént. Aceastd imparitie
este prezenta deja 1n ea fiindca este prezent Hristos. Prezenta lui Hristos care imparateste
este prezenta Imparatiei in lume prin Biserica. Dar aceasta nu este inca deplin data
lumii. Biserica este totodata si in pelerinaj spre Imparatie. Biserica proclama si vesteste
in viata ei aceasta imparatie, dar o si cheama, o invoca.

Slujirea imparateasca a Bisericii se aratd mai ales in calitatea vietii membrilor
ei. Prin slujirea imparateasca Biserica 1i cheama pe toti la impartasirea de puterea
imparateasca a lui Hristos, pentru a birui toate piedicile care stau impotriva mpli-
nirii lor in stapanirea impreund cu El: ,Daca rdmanem intru El, vom si Tmparati
impreund cu EI” (I Timotei 2,12). lisus Hristos Imparatul cheama Biserica la slava
Sa dumnezeiasca: ,,sa umblati cum se cuvine Tnaintea lui Dumnezeu, Celui ce va
cheama la imparatia si la slava Sa” (I Tesaloniceni 2,12).

in slujirea sa imparateasca Biserica duce o luptd perpetud cu raul si cu stapanirea
intunericului din lume. Lupta Tmpotriva raului va fi o lupta pana la sfarsitul veacurilor,
cand Hristos impreund cu alesii Sai va birui peste vrajmasi, ,,vrajmasul cel din urma,

1928 A se vedea pr. Ton BRIA, Liturghia dupd Liturghie. O tipologie a misiunii apostolice si a mdrturiei
crestine azi, Editura Athena, Bucuresti, 1996.
1929 Olivier CLEMENT, Le sens de la terre, apud. Boris BOBRINSKOY, op. cit., p. 197.
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care va fi nimicit, este moartea” (I Corinteni 15,26). In aceasta lupta sunt inrolati
impreuna cu Hristos toti membrii bisericii, mai ales prin lupta cu patimile, pacatul
si prin dobandirea sfinteniei. Aceasta se arata in biruinta muceniceasca, care prin
pretul jertfei dobandesc cununa slavei.

Biserica este 1n slujire imparateascd, pentru cd Hristos, Cel ce viaza in ea, isi
continud prin ea demnitatea Sa de impérat. ,»,Pand astazi, Hristos continud sa primeasca
puterea ce li este conferitd odati cu umanitatea, si pana astizi El isi pune in lucrare
slujirea imparateasca. Dumnezeu adevarat, imparatind intru noi si pentru noi, pe
pamant, El vine s aseze Impiritia Sa cea vesnic, pentru care noi ne rugam neincetat
Tatalui: ,,vie impérégia Ta”, si pentru care noi il invocam pe Fiul: ,,Vino, Doamne
Tisuse!” (Apocalipsa 21,20)"'*.

Asadar, Hristos isi continud 1n Biserica intreita Sa slujire pana la sfarsitul veacurilor.
Biserica nu raméne pasiva la aceasta lucrare a lui Hristos ci participa la intreita Lui
slujire. Intreita slujire a Bisericii este, de fapt, misiunea ei in lume. Aceastd misiune
se realizeaza prin participarea membrilor bisericii — laici si clerici — la misiunea
integrala a Bisericii.

5.4. Preotia generala si sacramentala
si intreita vocatie misionara a tuturor membrilor Bisericii
prin participarea lor la misiunea integrala a Bisericii

5.4.1. ,,Poporul lui Dumnezeu”: clerici si laici

Biserica este un organism viu; pe cat de viu este Hristos cel inviat care prin
Intrupare, viata de ascultare, Rastignire, Inviere si Iniltare a pus in parga firii noastre
asumate de El la intrupare temelia Bisericii, tot asa si Biserica fiind prelungirea lui
Hristos n timp si spatiu prin Duhul Sfant in toti aceia care cred si se boteaza, este
vie cici std in stransd comuniune de viata si iubire cu Intemeietorul ei si prin El cu
Sfanta Treime. Aceastd comuniune dintre Hristos si Biserica Sa o exprimd Sfantul
Apostol Pavel prin comparatia cu trupul. Biserica este ,,trupul lui Hristos™ iar membri
ei, ,,madulare fiecare in parte” (I Corinteni 12,27). Hristos este ,,Capul Bisericii, trupul
Sau, al carui Mantuitor i este” (Efeseni 5,23). De aceea, intre Hristos Capul si
Biserica — Trupul Sau, existd o comuniune desavarsita. Hristos 1si continua misiunea
Sa in Bisericd, ca fiecare madular al Sdu sd se impartaseascd de harul mantuirii si al
sfinteniei care izvordste din El. De aceea, Biserica este ,,plinirea Celui ce plineste
toate Intru toti” (Efeseni 1,23), caci prin ea se finalizeaza Opera de mantuire a tuturor
prin participarea oamenilor la intreita misiune a lui Hristos. Am aratat Intr-un alt capitol

1930 Serghei BULGAKOV, Le Verbe Incarné, Paris, 1982, p. 377.
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ca Hristos nu se adreseaza Bisericii ca unui obiect pasiv prin prelungirea misiunii
Sale in ea, ci ca la o comunitate de persoane inzestrate cu libertate. Misiunea Bisericii,
ca raspuns la prelungirea misiunii lui Hristos in lume prin Biserica, nu se realizeaza
astfel printr-un mod abstract, ci prin comuniunea tuturor membrilor Bisericii care
participa pozitiv la misiunea lui Hristos.

Principiul de baza pentru intelegerea acestei realitati teandrice, prin care misiunea
lui Hristos se realizeaza prin misiunea tuturor membrilor Bisericii, este faptul ca
»in trupul Bisericii viata lui Hristos se Infaptuieste in fiecare persoana umana. Prin
credinta si Botez, toti credinciosii se imbraca fard exceptie in omul cel nou (Efeseni
4,24; Coloseni 3,10)”103 ! Prin aceasta, ei sunt incadrati intr-o noud realitate —Biserica
lui Hristos” (Romani 16,16; Galateni 1,22; I Corinteni 1,2); aceasta este ,.trup al lui
Hristos” (I Corinteni 12,12-13; Efeseni 1,23; Coloseni 1,18); si constituie ,,poporul
lui Dumnezeu” (Faptele Apostolilor 15,14; Romani 9,25; Il Corinteni 6,16; I Petru
2,9-10). Asadar, ,,in corpul indivizibil al Bisericii, toti au fara exceptie unicul privilegiu
sa constituie poporul lui Dumnezeu”'**?,

Aceasta tema eclesiologica, a ,,poporului lui Dumnezeu”, se giseste deja in
Vechiul Testament ca promisiune sau fagaduinta, dar primeste noi valente in Noul
Testament. In chemarea lui Avraam, Dumnezeu i promite ca se va ridica din el ,,un
popor mare” (Facere 12,2). In acest sens, este ales Israel ca popor al lui Dumnezeu:
,Caci voi sunteti poporul sfant al Domnului Dumnezeului vostru si pe voi v-a ales
Domnul ca sa fiti poporul Lui de mostenire dintre toate popoarele cate sunt pe pamant”
(Deuteronom 14,2). Reafirmarea acestei alegeri va fi o tema Intlnita des la profeti:
»Bu le voi fi Dumnezeu, iar ei imi vor fi popor” (leremia 31,33; lezechiel 37,27).
Acest ,,popor ales” (Isaia 43,20) va avea un rol decisiv in realizarea planului de méantuire:
,»Le voi face lumina popoarelor ca si duci méntuirea mea pana la marginile pamantului”
(Isaia 49,6)'. Misiunea lui Israel ca ,,popor al lui Dumnezeu” era sa pregiteasci
venirea lui Mesia.

La venirea Sa 1n lume, Hristos a fost respins de cétre poporul caruia Dumnezeu
i-a facut fagaduintele. De aceea, El si-a ales dintre neamuri un ,,nou popor” (Osea 2,1;
25; Romani 9,25; I Petru 2,10). Acest ,,nou popor al lui Dumnezeu” rascumparat cu
sangele Domnului, il constituie crestinii, Biserica lui Hristos sau ,,noul Israel”, asupra
cruia au trecut toate titlurile si toate prerogativele vechiului Israel (cf. Matei 21,43)'%*.
Fagaduintele se Tmplinesc in crucea lui lisus Hristos, prin care cele doua lumi, cea

1931 Constantine B. SKOUTERIS, Perspective ortodoxe, traducere din limba greacd si englezi, note si
repere biografice de loan Marian Croitoru, PUC, 2008, p. 58.

1032 Constantine B. SKOUTERIS, Perspective ortodoxe. .., p. 58.

1933 A se vedea The Nature and Mission of The Church. A stage on The Way to a Common Statment,
Faith and Order Paper 198, WCC, Geneva, p. 7.

193 pr. Toan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 410.
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iudaica si cea pagana, a fost unita intr-una in Hristos (cf. Efeseni 2,14). Biserica,
imbratisandu-i pe cei doi — iudei si neamuri — este ,,semintie aleasa, preotie impara-
teascd, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu” (I Petru 2,9). Asadar, acest neam
si popor ales si creat de catre Domnul pentru sine, sunt crestinii, care mai inainte nu
erau popor, dar in Bisericd au devenit poporul lui Dumnezeu. Biserica este poporul
lui Dumnezeu si fiecare credincios apartine acestui popor, este un Aatkog' >’

Oamenii devin membri ai poporului lui Dumnezeu prin credinta in lisus Hristos
si Botez. Prin acestea ei devin ,,alesi ai lui Dumnezeu” (Romani 8,37), ,,chemati sfinti”
(Romani 1,7), ,.,chemati ai lui lisus Hristos” (Romani 1,6), ,,jmpreuna cetateni cu sfintii
si casnici ai lui Dumnezeu” (Efeseni 2,19). Identitatea acestui nou popor ales std in
faptul ca acesta constituie o comuniune, care prin natura ei este soborniceasca, cladita
pe participarea la ungerea lui lisus Hristos: ,,A lui Dumnezeu zidire este Biserica
soborniceasca si vie a Lui aleasa sunt cei ce au crezut in cucernicia Lui, cei ce aduc
roada prin credinta pentru imparatia Lui vesnica, cei ce au luat puterea Lui si im-
partasirea Sfantului Duh, cei ce s-au inarmat cu lisus si au Imbratisat spaima Lui,
partasi stropiti de cinstitul ti nevinovatul sange al lui Hristos, cei ce au luat libertatea
cuvantului ca sa cheme pe Dumnezeu Atottiitorul Parinte, cei ce sunt impreund mos-
tenitori si partasi ai Fiului Lui celui iubit™'**.

Toti credinciosii care participa prin Biserica la Persoana divino-umana a lui lisus
Hristos sunt membri ai poporului Iui Dumnezeu prin care se infaptuieste Intreita
misiune a lui Hristos in lume. Dar prin Duhul Sfant, fiecare madular al Bisericii intra
intr-o stare haricd, de sfintenie, de ,,preotie ontologica”'”’ dobandita prin credinta
si Botez, iar la aceasta este chemat fiecare de citre Dumnezeu Insusi, cici nimeni
nu poate fi botezat fara chemare: ,,Pentru c¢a in Duhul Sfant ne-am botezat noi toti, ca
sa fim un singur trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am
adapat” (I Corinteni 12,13). Fiecare crestin este chemat astfel de catre Dumnezeu
si Invrednicit sé fie slujitor al ,,Noului Testament, nu ai literei ci ai Duhului” (//
Corinteni 3,6). In aceasti chemare sacerdotala se disting insa diferitele slujiri pe
care Duhul Sfant le impartaseste in Biserica: ,,voi sunteti trupul lui Hristos si madulare
fiecare in parte. Si pe unii i-a pus Dumnezeu in Bisericé: intai apostoli, al doilea
prooroci, al treilea invatatori; apoi pe cei ce au darul de a face minuni; apoi darurile
vindecatorilor, ajutorarilor, carmuirile, felurile limbilor” (I Corinteni 12,27-28). in

1035 A se vedea Nikolai AFANASIEV, Biserica Duhului Sfant(1), traducere din limba rusa Elena Derevici,
Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2008, p. 31. Ideea ca fiecare madular al Bisericii este un laic a fost
preluata de la G. DI, The Ministry in The Early Church, in ,,The Apostolic Ministry”, Editura Kirk,
Londra, 1946, p. 285.

1036 w4 Constitutiile Apostolice, PG 1, 557 B.

1837 paul EvDoKIMOV, Taina iubirii, traducere Gabriela Moldoveanu, Editura Christiana, Bucuresti,
1994, p. 110.
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aceastd multitudine de daruri se distinge insa slujirea specialad a preotiei sacramentale,
pe care Dumnezeu a randuit-o spre zidirea si slujirea trupului Bisericii.

In Biserica toti credinciosii au o consacrare si o vocatie sacerdotald. Acesta este
sensul preotiei imparatesti a tuturor membrilor poporului lui Dumnezeu (I Petru 2.9).
Dar din sanul acestei echivalente a tuturor, Dumnezeu 1i alege pe unii intotdeauna
printr-un act divin pentru o slujire speciald in interiorul Trupului sacerdotal si care
reprezintd preotia speciald a Bisericii sau clerul. Diferenta intre clerici si laici nu
este una ,,ontologica”, ci una ,,functionala”, de slujirelm. Traditia rasariteand nu a
vazut intre clerici si laici o diferenta ontologica, deoarece baza ambilor este comuna,
clericii si laicii se intalnesc pe baza poporului lui Dumnezeu si devin prin lisus Hristos
cu totii ,,preoti ai lui Dumnezeu si Tatal Sau” (dpocalipsa 1,5-6)'". Asadar, poporul
lui Dumnezeu ca madulare ale Bisericii, este alcatuit din clerici si laici. Acestia, numai
impreuna formeaza trupul Bisericii.

In manualele clasice de Dogmatica se vorbeste mai mult de cler decat de laici,
iar acestia din urma sunt pomeniti adesea oarecum intr-o opozitie cu clerul'*’. De
obicei laicii sunt mentionati doar in treacat in capitolele de ecleziologie, iar in
capitolele despre Sfintele Taine sunt mentionati la Taina Hirotoniei ca membri ai
Bisericii nehirotoniti (neconsacrati). Dar ca o urmare a acestei neglijente, adesea
este desconsiderata si vocatia lor misionara si implicarea lor misionara in Biserica.
Paul Evdokimov si traditia neopatristica accentueaza insa faptul ca intre preotia de
hirotonie a clerului si preotia universala a laicilor este o diferentd functionald si nu
ontologica, astfel ca nu se poate nega misiunea acestora in Biserica: ,, Traditia este
foarte categorica in privinta deosebirii functionale Intre cele doua feluri de preotii.
Traditia nu le confunda si afirma egalitatea de natura: toti sunt inainte de toate membri
egali ai poporului lui Dumnezeu, iar in sanul acestei egalitéti se produce o diferentiere
functionald™'**'. Existenta clerului hirotonit, ca institutie divina prin voia lui lisus Hristos,

N .. o - . . . .. .. . . A 1042
are ca scop mplinirea lucrarii sfintitoare si continuarea misiunii Lui pe pamant,

clericii fiind ,,centre si mijloace intermediare vizibile ale harului lui Hristos™!'*,
Asadar, clericii exista nu ca o clasa dominanta automata, ci spre folosul si legatura
permanenta cu credinciosii care au datoria de a arata cinstea si multumirea pentru
lucrarea pe care o au clericii in folosul lor (/ Tesaloniceni 5,12-13).

Elementele constitutive ale Bisericii, ca popor al lui Dumnezeu, sunt clericii si

laicii. Totalitatea acestora formeaza Insasi Biserica. Biserica nu o constituie nici clerul

1938 paul EvbokivMov, Taina iubirii...,p. 111.

1039 Constantine B. SKOUTERIS, Perspective ortodoxe..., p. 67.

1040 payl EvDOKIMOV, Varstele viefii spirituale, traducere pr. Ion Buga, Editura Christiana, 1993, p. 194.
1041 paul EvbokiMov, Ortodoxia, p- 180.

1042 Stefan SLEVOACA, Preofia de hirotonie si preotia credinciosilor, in ,,Ortodoxia” nr. 2/1979, p. 256.
1943 Pr_ Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd..., vol. 111, p. 145.
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singur, precum nu o poate constitui nici poporul credincios singur, ci ambele stari
sunt componentele organismului bisericesc. Biserica nu se poate concepe fara vreunul
din aceste doud elemente. Intre cler si popor existd in Biserica o interconditionare:
nu poate exista poporul fara cler, dar nici clerul fara popor. Laicii sunt cei care fac
parte din popor dar in acest sens toti In bisericd sunt laici. Cler si popor constituie
unitatea poporului lui Dumnezeu, adica Biserica. Si in acest sens fiecare madular al
Bisericii este chemat la viata, misiunea, lucrarea sau slujirea Bisericii in conformitate

Cu consacrarca S.':l1 044.

5.4.2. Preotia universala a tuturor credinciotilor — fundamentul vocatiei
misionare a laicatului

Noul Testament vorbeste de trei feluri de preotie: preotia lui lisus Hristos,
preotia sacramentald si preotia generala'™. Tisus Hristos este marele si vesnicul
Arhiereu (Evrei 9,24; 10,15) care a incheiat un nou legdmant intre Dumnezeu si om
(I Corinteni 9,24-25) cu pretul sangelui Sau (Marcu 9,43). El este Cel care jertfeste,
Cel care Se jertfeste si Cel care se ofera. Preotia lui Hristos este unica, desavarsita,
universald si vesnica. ,,El fiind pururea viu mijloceste pentru noi si méantuieste
totdeauna pe cei ce prin El se apropie de Dumnezeu” (Evrei 7,25). lisus Hristos este,
insa, deopotriva ,,Apostolul si Arhiereul mantuirii noastre” (Evrei 3,1), ,,invé‘gétorul”
(Ioan 13,13), ,Imparatul” (Matei 25,31-43; Ioan 18,36-37) si ,,Pastorul cel bun care-
si pune sufletul pentru 0i” (loan 10,11). Preotia lui Hristos nu este deci un simplu
act de ascultare sau de rdscumparare, ci un act de consacrare, de iubire si de daruire.
Teologia si spiritualitatea liturgica ortodoxa se intemeiaza pe slujirea arhiereasca a
Celui care ramane unicul ,,Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni: Omul Hristos lisus,
Cel ce S-a dat pe Sine pret de rascumparare pentru toti” (I Timotei 1,5-6). Biserica,
fiind poporul lui Dumnezeu rascumparat prin jertfa lui Hristos, participa la preotia
lui lisus Hristos fiind ,,semintie aleasa, preotie imparateasca, neam sfant” (I Petru
2,9). Asadar, in virtutea starii harice a tuturor credinciosilor in Biserica, fiecare membru
al Bisericii detine o preotie generald sau universald, fiind ,,un preot al existentei sale”,

1044 A se vedea Dictionary of The Ecumenical Movement, edited by Nicholas LossKy, José¢ Miguez
BONINO, John POBLL, Tom F. STRONSKY, Geoffrey WAINWRIGHT, Pauline WEBB; WCC Publications,
Geneva, 2002, pp. 658—665; Liviu STAN, Mirenii in Biserica.Importanta elementului mirean in
Biserica §i participarea lui la exercitarea puterii bisericesti. Studiu canonic istoric, Tiparul
tipografiei Arhidiecezane Sibiu, 1939, p. 24; Nikolai AFANASIEV, Biserica Duhului Sfant(1)..., p.
34; Radu PREDA, ,,Laicatul ortodox din Romania postcomunistd. Un portret social teologic”, in Un
neobosit slujitor al Bisericii: Preasfintitul Episcop-Vicar Vasile Somesanul, Editura Renasterea,
Cluj-Napoca, 2008, p.

1045 Pr. Toan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, pp. 394-395; Pr. Toan MIRCEA, Preoia haricd si
preotia obsteascd, in ,,Ortodoxia”, XXXI, nr.2/1979, pp. 255-267.
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prin participarea sa la Preotia lui Hristos, ,,nu prin functiile sale sacre, ci prin fiinta
sa sfintita”'%,

Posibilitatea acestei demnitati preotesti a tuturor membrilor Bisericii este data
mai Intdi de demnitatea firii umane prin creatia sa ,,dupa chipul” (Facere 1,27)
Logosului, Care este ,,Chipul lui Dumnezeu” (Filipeni 2,6; Coloseni 1,15). Sfintii
Périnti au vazut in aceastd demnitate speciald a omului o vocatie Tmparateasca: ,,faptul
ca omul poarta in el chipul Celui care stapaneste peste toate, nu vrea sa insemne
altceva decat ca de la inceput firea omului a fost destinata sa fie regina”, iar felul
cum a fost el introdus in creatie aratd ca omul ,,din clipa nasterii se cidea sa fie imparat
peste supusii sai”'*"’. La aceastd vocatie, Sfantul Filaret al Moscovei va adiuga:
,Omul a fost introdus in lumea naturala in calitate de preot si profet, pentru ca prin
mijlocirea lui lumina harului si se comunice intregii creatii”'®**. Astfel, odati cu
harul binecuvantarii de la creatie, Dumnezeu a inzestrat pe om cu o intreitd demnitate
de slujire: de imparat al intregii fapturi zidite, de lumindtor vestind prin cuvant si
fapta voia lui Dumnezeu si punidnd nume tuturor vietatilor si plantelor, creandu-si
apoi unelte de munca, si de preot, multumind, mijlocind si sldvind pe Dumnezeu in
numele siu si al fiintelor necuvantitoare'”. Asadar, preotia este legati structural de
fiinta omului, prin crearea lui dupa chipul Logosului, ,,Care a prefigurat in El iconomia
mantuirii neamului omenesc care urma s vind prin Fiul Omului”'* si astfel a
impartasit prin creatie intreita demnitate de slujire a omului prin care El Insusi avea
sa realizeze Opera de méantuire.

Dupa caderea omului 1n pacat, prin intunecarea chipului lui Dumnezeu in om,
intreita demnitate a omului slabeste. Dar precum chipul nu este desfiintat prin cadere
ci doar Intunecat si desfigurat, tot asa si intreita demnitate a omului nu este distrusa
ci doar slabita si alterata. Aceasta se vede din tendinta de a avea o legédtura cu
Dumnezeu si dupa cadere, mai ales prin jertfele pe care le aduce pentru a stabili o
comuniune cu Creatorul, dar si prin darul profetic si ungerea imparateasca de drept
divin al Vechiului Testament. Preotia imparateasca sau duhovniceasca este astfel o
tema familiard Vechiului Testament'®'. De aceea, Dumnezeu se adreseaza poporului
Sau numindu-1 ,,sfant” (Deuteronom 14,2), ,,popor ales” (Isaia 43,20-21), facandu-i

1046 paul EvbokiMov, Taina iubirii, pp. 110-111.

1947 SF. GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, in PSB, vol. 30, traducere de pr. Teodor Bodogae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane , Bucuresti, 1998, pp. 21-23.

1948 George FLOROVSKY, Les voies de la Théologie russe, Paris, 1991, pp. 242-243.

1949 Pr_Toan MIRCEA, Preotia haricd. .., p. 232. Pr. Isidor TODORAN, Starea paradisiacd a omului i
cea dupa cadere, in ,,Ortodoxia”, VI, nr.1/1955, pp. 30-31.

1050 TRENAEUS, Against Heresies, in coll. ANF, vol. 1, edited by Alexander Roberts, D.D. & James
Donaldson, p. 455

1051 pr_Toan MIRCEA, ,,Preotia Tmparateasca sau duhovniceasca”, in S7, seria II, an XXIII (1971), nr.
7-8, p. 483.
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fagaduinta: ,,.De veti asculta glasul Meu si veti pazi legamantul Meu, dintre toate
neamurile imi veti fi Mie popor ales, ca al Meu este tot pamantul; Tmi veti fi Mie
imparatie preoteasca si neam sfant” (lesire 19,5-6). Aceasta fagaduintd avea sa se
implineasca prin lisus Hristos care a inlocuit in Persoana Sa preotia levitica a Vechiului
Testament prin noua preotie a harului, ,,dupa randuiala lui Melchisedec”.

Dupa alegerea, pregatirea si consacrarea lor prin rugéciunea arhiereasca (loan
17,17-18), Mantuitorul lisus Hristos a Tmpartasit Apostolilor harul preotiei si apostoliei,
din harul si preotiei si apostoliei Lui, prin cuvant si suflarea sensibila a Sfantului duh
asupra lor, indata dupa inviere: ,,Pace voud! Asa cum Tatal M-a trimis pe Mine, tot
astfel si Eu va trimit pe voi. Si zicdnd acestea a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh
Stant! Cérora le veti ierta pacatele, li se vor iarta, carora le veti tine, tinute vor fi”
({oan 20,21-23). Cu aceasta li se face trimiterea definitiva la apostolat in lume spre
implinirea intreitei lor misiuni. Ei au transmis harul preotiei si la urmasii lor prin
hirotonie ,,5i rugandu-se si-au pus ména peste ei” (Faptele Apostolilor 6,6; 14,23;
20,28; II Timotei 1,6-7; Tit 1,5-9). Astfel, se permanentizeaza in lume prin Biserica
trimiterea si intreita slujire a lui Hristos prin preotia sacramentald: ,,Datu-Mi-s-a toata
puterea in cer si pe pamant. Drept aceea mergeti si invatati toate neamurile, botezdndu-le
in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate
v-am poruncit voud” (Matei 28,18-20).

5.4.3. Cele trei dimensiuni ale slujirii preotiei sacramentale

Rugaciunile care se rostesc la hirotonia arhiereului si a preotului, arata cele trei
slujiri ale preotiei sacramentale. Asupra arhiereului este chemat Duhul Sfant care a
intarit pe Sfintii ,,Apostoli si Profeti” si a uns pe ,,imparati”'°>>. Acesta este consacrat
sd aduca ,,jertfa si prinos pentru tot poporul”, sa fie ,,urmator Tie, adevaratul Pastor,
punandu-si sufletul sdu pentru oile Tale, povatuitor orbilor, lumina celor din intuneric,
certator celor neintelepti, invatator pruncilor, luminator in lume; ca dedavarsind sufletele
cele ce i s-au incredintat lui in viata aceasta, si stea nerusinat inaintea Judecatii”'*>.

Caracterul specific si functiile sacerdotale propriu-zise ale preotiei hirotonite
sunt, asadar: propovaduirea cuvantului sau functia de continuitate apostolica, slujirea
sacramentald prin excelenta si harisma conducerii comunitatii, a indrumarii pastorale
si organizarii ecleziale.

Propovaduirea cuvantului, autoritatea si indatorirea de a invata adevarurile de
méntuire, le-a incredintat Domnul ucenicilor Sai indati dupa Inviere: ,,Mergand invitati
toate neamurile” (Matei 28,19). Potrivit acestei trimiteri, Apostolii aveau sarcina sa

1932 wx% grhieraticon, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1993, p. 98.
1953 grhieraticon. .., p. 99.
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vesteascd la toatd lumea mesajul méantuirii cu aceeasi autoritate cu a lui Hristos'**,
Aceasta slujire a ridicat-o lisus Hristos pana la nivelul unei identificari depline a
Lui cu cei ce Il vesteau lumii: ,,Cel ce vi asculti pe voi, pe Mine mi asculti si cel ce
se leapada de voi, de Mine se leapada” (Luca 10,15). Mai tarziu, Apostolii au transmis
aceasta slujire urmasilor lor, episcopilor si preotilor: ,,Propovaduieste cuvantul, staruie
cu timp si fara timp” (/I Timotei 4,2). Astfel, preotia prin hirotonia episcopului este
o normi si o garantie pentru continuitatea cu Apostolii'®’. Pe langa propovaduire,
preotia prin hirotonie are si harisma particulard de a supraveghea corectitudinea
Traditiei apostolice, de a fi o marturie autentica a acestei traditii si de a o exprima
in mod oficial.

Preotia este si slujire sacramentala prin excelentd, fiind investita cu puterea de
a savarsi Sfintele Taine: ,,botezandu-le in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului
Duh” (Matei 28,19); ,,carora veti ierta pacatele li se vor ierta” (loan 20,23). Aceasta
slujire au primit-o Apostolii la Cina cea de Taina, cand Mantuitorul a instituit Euharistia:
»aceasta sa faceti in pomenirea mea.” (Luca 22,19) Slujirea sacramentala a trecut
de la Sfintii Apostoli la episcopi si preoti. Episcopul este sacerdotul prin excelenta,
fiind pastratorul complet al slujirii preotesti si savarsitor al Sfintelor Taine.

La hirotonia preotului i se inmaneaza acestuia, pe langd vesminte, Liturghierul
care ,,reprezinta slujirea lui principald de savarsitor al Sfintei Liturghii”'*®. In actele
preotiei sacramentale, preotul lucreaza intotdeauna ,,in numele lui Hristos”'%7 deoarece

. . - . 1
Hristos este ,,singurul adevarat leiturgos” 038

951059

iar toti ceilalti, episcopi si presbiteri,
sunt ,,preoti prin participare.
Preotia hirotonitd are harisma conducerii comunitatii, a indrumarii pastorale si
organizarii eclesiale (cf. Faptele Apostolilor 1,8; 2,42-47): ,Luati aminte la voi
insiva si la toata turma 1n care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa pastoriti
Biserica lui Dumnezeu, pe care El a céstigat-o cu insusi sangele Sau” (Faptele
Apostolilor 20,28). Episcopul este garantul si interpretul unitatii Bisericii locale (/
Timotei 9,13-16). ,,Ja aminte la tine Tnsuti si la Invatatura ta; stiruie in ele, caci facand
aceasta te vei mantui si pe tine si pe cei ce te ascultd” (I Timotei 4,16)'°". Aceasti
slujire le confera episcopilor si preotilor si puterea de a ierta pacatele, pe care lisus
Hristos le-a dat-o ucenicilor in ziua Invierii Sale: »Luati Duh Sfant, carora le veti ierta
pacatele le vor fi iertate, si carora le veti tine, tinute vor fi” (loan 20,21-23).

1054 Stefan SLEVOACA, op. cit., p. 257.

1955 pr_Valer BEL, Participarea mirenilor..., p. 88.

195 pr_Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, p. 180.

1957 pr. Valer BEL, Participarea mirenilor..., p. 88.

1958 Py Joseph J. ALLEN, Slujirea Bisericii, chip al grijii pastorale, traducere PS Irineu Pop Bistriteanul,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2010, p. 38.

1059 payl EvDOoKIMOV, Ortodoxia, p. 180.

190 pr_Toan BRIA, Dictionar de teologie ortodoxd, p. 312.
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Cu toate ca prin hirotonie raporturile dintre clerici si mireni se modifica, cu toate
acestea in Biserica nu sunt considerati unii superiori si altii inferiori. Slujirile preotiei
sacramentale sunt slujiri distincte, specifice, dar slujirea lor se afld in interdependenta
cu slyjirile preotiei imparatesti in unitatea Trupului Bisericii. Pe temeiul participarii
in grade diferite la Apostolatul si Preotia lui Hristos, in Biserica se face distinctie
de pozitie, de misiune si autoritate intre slujitorii hirotoniti si mireni. Aceste slujiri nu
se exclud insd, ci se completeaza si se sustin. Astfel, toti membri Bisericii participa
la misiunea integrala a Bisericii.
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Misiunea este initiativa lui Dumnezeu. Potrivit iconomiei Sale, El coboard la
nivelul creaturilor pentru a le invita sa participe la viata de comuniune care este
intre Persoanele Sfintei Treimi. Actele iconomiei culmineaza insd cu trimiterea in
lume a Fiului prin Intrupare, pentru méantuirea si desavarsirea lumii. Astfel se pune
inceput misiunii prin excelentd, chiar prin actul de trimitere al lui Dumnezeu.
Misiunea crestind este participare la aceasta lucrare inauguratd de Dumnezeu. El
responsabilizeaza prin misiune creatia reprezentatd prin oameni ca sa participe la
iconomia Sa si, astfel, sa se universalizeze in lume mantuirea prin lisus Hristos. Cu
toate acestea, misiunea nu este o actiune exclusiva In ceea ce priveste initiativa
deoarece Dumnezeu este marturisit prin intreaga creatie. Totusi, ea este lucrarea
sinergetica de care se foloseste El pentru a chema lumea la mantuirea si desavarsirea
in Hristos. Misiunea, avandu-si bazele in trimiterea Fiului in lume pentru realizarea
ei potrivit voii lui Dumnezeu, este necesar sa existe o precizare teologica a misiunii
lui Hristos la care sa se raporteze permanent practica misionara a Bisericii.

Prin misiunea lui Hristos, ni se descopera planul cel vesnic al lui Dumnezeu cu
omul si cu lumea. In misiunea Sa, Hristos ni se reveleazi ca tinta si implinire a creatiei.
In El nu avem implinita numai mantuirea ca act de rascumparare din robia pacatului,
diavolului si mortii si restaurarea starii primordiale, ci chiar desavarsirea umanitatii
prin indumnezeire in Persoana si lucrarea Sa. In Tisus Hristos, omul a ajuns la realizarea
sa eshatologica. Astfel, misiunea nu va avea ca scop numai transmiterea unor invataturi
despre Dumnezeu sau organizarea unor activitati social-filantropice, ci scopul ultim
al ei va fi recapitularea tuturor in Hristos pentru ca toata faptura sa participe la viata
lui Dumnezeu si sa inainteze in desavarsire pand cand ,,Dumnezeu va fi toate in
toti” (I Corinteni 15,28).

In lumea noastra, se vorbeste mult despre misiune si se incearca sa se fac misiune
pe mai multe planuri: bisericesc, cultural, social, filantropic, educational. Rezultatele
nu sunt, insd, intotdeauna la nivelul asteptarilor. Una dintre cauze poate fi si faptul
cd nu putem vorbi despre o corespondentd deplina intre practica misionarad si
fundamentele ei teologice.Pentru imbunatatirea practicii misionare, este necesara
abordarea unei teologii misionare adecvate care sa stea la baza misiunii Bisericii.
Aceasta abordare teologica nu poate sa ocoleasca hristologia, deoarece misiunea crestind
este ontologic legatd de misiunea lui Hristos, decurge din misiunea Lui (oan 20,21).
Astfel, orice misiune trebuie sa aiba ca baza, model si continut misiunea lui Hristos.
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Actualizarea misiunii Fiului in Biserica se face prin participarea Bisericii la
intreita slujire a lui lisus Hristos. La aceasta participa toti membrii Bisericii indiferent
de nationalitate sau statut social. Prin Tainele de initiere crestind omul participa la
viata in Hristos, ceea ce il investeste cu slujirile lui Hristos, inclusiv cu slujirea
apostolica astfel incat toti crestinii au obligatii misionare, cu totii sunt chemati sa
lucreze 1n lume, potrivit masurii lor ca apostoli ai lui Hristos (cf. I Corinteni 12,4-11).
Slujirea preotiei sacramentale, instituitd de Mantuitorul lisus Hristos si acordata prin
Taina hirotoniei prin succesiune apostolicd are functiile ei misionare specifice, dar
ele nu exclud nici slujirea si participarea laicilor la misiunea Bisericii. Biserica trebuie
sa investeasca 1n formarea misionara a tuturor membrilor sai.

De altfel, un imperativ misionar de o0 maxima urgentd este constientizarea tuturor
membrilor Bisericii de vocatia lor misionara. Aceasta se afla in stransa legdtura cu
constiinta apartenentei eclesiale, dar si cu calitatea vietii crestine. Dacd misiunea
vizeaza zidirea Trupului lui Hristos, misionarul trebuie mai intai sa trdiasca el nsusi
realitatea comuniunii in Trupul lui Hristos. De aceea, consider cd, Dumnezeiasca
Liturghie si Sfanta Euharistie in care se realizeaza cel mai profund comuniunea omului
cu Dumnezeu si cu semenii, dar si intreg cultul, trebuie exploatat ca un mediu al
formarii misionare.

Crestinii nu fac misiune numai in mod programatic sau organizat. Misiunea
este o lucrare ce decurge in mod firesc din insasi viata de crestin. De aceea, toate
cuvintele si gesturile unui credincios sunt acte misionare care slujesc misiunii Bisericii
pe masura unirii acestuia cu Hristos. De aceea, centralitatea lui Hristos in viata si in
misiunea Bisericii se cereafirmata permanent.
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