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INTRODUCERE

lisus observa insistentele cu care contemporanii sai cerceteaza scripturile
si, cu toate acestea, ei raman slabi in credintd. De aceea, 1i mustra. La ravna
iudeilor lisus adaugd indemnul Sau: ,,Cercetati Scripturile, cd socotiti ca in
ele aveti viatd vesnicd. Si acelea sunt care marturisesc despre Mine (In 5,24).
De la acestea plecand, am decis sa elaboram o lucrare de sistematizare,
menitd sa evidentieze Chipul lui Mesia/Hristos. Similare sunt operele realiza-
te de pdrintele Nicolae Neaga — Hristos in Vechiul Testament, Geza Vermes —
Chipurile lui Iisus Hristos si lucrarea parintelui Dumitru Staniloae — Chipul
evanghelic al lui Iisus Hristos.

Cercetarea noastra insd vizeaza evidentierea modului in care este receptat
Mesia in scrierile profetilor, mai exact in cele trei coordonate principale: Rege,
Profet si Arhiereu. Cuvantul ebraic nwn (masiah), care inseamnd ,,uns”’, face
trimitere invevitabil la conceptul de ungere sfanta si sfintitoare. Acest termen
era un titlu regal inainte de exilul babilonian si titlul preotului suprem dupa
exil. In aceasta form3 el este intalnit in Sfanta Scripturéd a Vechiului Testament
de 38 de ori. Raddcina acestui cuvant (nwn — msh), care inseamna acelasi lucru,
este intalnitd in Sfanta Scriptura a Vechiului Testament cu sensul de uns, de 33
de ori, a unge de 24 de ori, a se intinde de 4 ori, ungdnd de 3 ori, a fost uns de 2
ori, fiind uns o data, decorat o datd, ulei o data, a folosi o datal.

Modul prezicerilor din Vechiul Testament aseaza Vechiul Testament in
miezul celor mai mari realitati ale crestinismului. De aceea Sfantul Vasile cel
Mare numeste Vechiul Testament ca fiind preistoria crestinismului®. Cheia de
bolta a Vechiului Testament este omul si credinta in lumina Aceluia care umple
pamantul si veacurile in calitate de Mantuitor. ,Numai in Vechiul Testament
poate fi inteles Hristos”3. Glasul lui Dumnezeu pe care Adam si Eva l-au auzit

din ascunzisul lor printre pomii raiului zicand: ,Adame unde esti nu s-a stins

! Richard E. Whitaker si John R. Kohlenberger, The Eerdmans Analytical Concordance to the Revised
Standard Version of the Bible Hardcover (Grand Rapids: Eerdmans Pub Co, 1988), 1053.

2 Nicolae Neaga, ,, Vechiul Testament in preocuparile Sfantului Vasile cel Mare,” O 1 (1979): 134.

3 Abrudan Dumitru, ,,Cartea Iov si valoarea ei antropologica,” MB 1-2 (1984): 10.
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niciodatd, in intregime, din lume”, omul cauta acest glas. De la cea dintai pana
la cea din urma pagina a Sfintei Scripturi a Vechiului Testament, asteptarea lui
Mesia stribate ca un fir de aur in toata istoria veche. In cartea Iov una din cele
mai frumoase scrieri ale Vechiului Testament se rezuma, certitudinea deplina a
credinciosilor ca lisus Hristos trebuie sa vina in lume ,Eu stiu ca
rascumparatorul meu este viu si cd cele din urma se va ridica pe pamant”4 (Iov
19,25). Alti scriitori ai Vechiului Testament sunt purtati cu duhul la timpul lui
Hristos, la locul de nastere al lui lisus, la invatatura si faptele Lui, la chinurile
si marirea Lui. Mantuitorul era prevestit ca ,,Domn al Pacii” (Is 9,5), ,,Rege al
dreptatii” (Is 9,6), , Pastorul cel bun” (Ps 22,1), ca ,, Arhiereul cel Mare”(Is 40,11;
cf. Evr 4,14; Is 53,3), ca sluyjitor al lui Dumnezeu etc.

In viata poporului evreu un rol deosebit I-au avut profetii, persoane cirora
Dumnezeu le-a descoperit in chip tainic cursul evenimentelor de mai tarziu. Ei
au fost solii Lui si au grait in numele Sau (les 4,16; 7,1). Chemarea lor la misiu-
ne a fost facuta direct de Dumnezeu din ratiuni pe care numai El le cunostea
independente de viata si vointa lor (Is 4; Ier 1; Iez 1-3). Acestei chemari ei i-au
raspuns prompt si i-au slujit cu mult devotament. Sugestive in acest sens sunt
cuvintele profetului Amos care zice ,Daca leul mugeste cine nu se va Inspai-
manta si daca Domnul grdieste, cine nu va profeti?”(3,8). Prin intermediul lor
am primit descoperiri cu privire la timpul si locul venirii lui Mesia (Dan 9,24-
27; Ag 2,10; Mal 3,1; Mih 5,2) la semintia din care se va naste Mesia (Ps 88,35; Is
11,1), la nasterea dintr-o Fecioara (Is 7,14), la pruncul minunat si imparatia sa
viitoare (Is 9,6; ler 23,5; Iez 34,23), la inchinarea magilor si aducerea de daruri
((Ps 71,10-11), la intreita Lui activitate de profet, preot si impdrat (Ps 2,5; 109,4-
5; Is 2,2-4; 11,10; 32,1; ler 23,5-6; Mih 4,1-22; Zah 6,13; 9,9), la patimile, moartea
si invierea Lui (Ps 21,1; 34,14-15; 68,25; Is 53,1-12), la divinitatea Lui (Is
25,9;61,1; ler 23,6), la moartea Lui izbavitoare si rdscumparatoare (Is 53), la
slujirea Lui universala atat pentru iudei, cat si pentru pdgani (Is 49, 6; 55,5; ler
3,17-18; Sof 3,9-10), la Legamantul cel nou si vesnic pe care-l va incheia Mesia
(Is 55,3-5; 59,21), la jertfa euharistica ce va inlocui toate jertfele (Mal 1,11), la a
doua sa venire (Ps 49,2-3), la impdrdtia dreptatii si pdcii la care vor fi chemate
toate neamurile si care nu va avea sfarsit (Is 2,2-3; 31,1; 60,16-19; Dan 7,13-14;

4 Ibidem, 14.
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Mih 4,2-4; Ps 71,7-8) la trimiterea lui Ilie, ca Inainte-mergator, la a doua venire
a Domnului (Mal 4,5) si altele.

Cunostea poporul lui Israel pe Mesia? ,Nu intreb daca poporul evreu
cunostea numele de Hristos, dacd avea deja constiinta, intreb numai daca cineva
care intelege cu adevarat crestinismul poate s& spuna: Tudeii Il aveau deja pe
Hristos, Il cunosteau pe Hristos. Se poate s3 ai in preajma ta pe cineva pe care
il vezi dupd infdtisarea sa exterioara, dar nu-I stii adevarata natura, nu poti sa-1
caracterizezi pentru ca nu te-ai ridicat pana la a-1 cunoaste. As spune cd, in
sensul propriu-zis crestin al termenului, vechiul iudaism Il avea pe Hristos,

3. Vechiul Testament istoriseste ca atunci

dar nu-i cunostea adevarata natura.
cand Moise a scos din Egipt poporul iudeu si I-a dus in pustiu, in timpul zilei
avea in fata un stalp de nor, iar noaptea un stalp de foc. Este spus ca iudeii au
traversat marea si cd marea s-a despartit in fata lor in asa fel incat ei au putut
sd o strabatd cu piciorul, in timp ce egiptenii au fost inecati cand marea s-a
inchis. Iudeii au cartit cd nu aveau apa, dar la porunca Dumnezeului lor, Moise
s-a apropiat de o stancd din care a facut sd tasneasca apd lovind-o cu toiagul,
asa incat aceastd apa i-a Inviorat pe evrei. Cine era acest Dumnezeu Care l-a
condus pe Moise?

Réaspunsul ni l-a dat Sf. Apostol Pavel in Epistola Intai catre Corinteni:
,Céci nu voiesc, fratilor, ca voi sa nu stiti ca pdrintii nostri au fost toti sub nor —
(el vrea sa spuna ca stalpul de nor si stalpul de foc — caci toti au trecut prin
mare). Si toti prin Moise, s-au botezat in nor si mare. $i toti au mancat aceeasi
mancare duhovniceasca. Si toti aceeasi bautura duhovniceasca au baut, caci
beau din piatra duhovniceascd ce avea sa ving, iar piatra era Hristos” (1Cor
10,1-4). Iata ca Pavel il vede pe Hristos in Dumnezeul lui Moise, in Dumnezeul
conducator al Vechiului Testament. Pe de alta parte pasajul: ,, Apoi si-a ridicat
Moise mana si a lovit in stanca cu toiagul lui de doua ori si a tasnit apa multasi
a baut obstea si dobitoacele ei.” (Ies 17,6). Atunci a zis Domnul catre Moise si
Aaron: ,Pentru ca nu m-ati crezut, ca sa aratati sfintenia mea Tnaintea ochilor
fiilor lui Israel, de aceea nu veti duce voi adunarea aceasta in pamantul pe care
am sd i-1 dau”®. Cand poporul incepe si murmure, Cel vesnic ii porunceste lui

Moise sa loveascd stanca cu toiagul. Moise o loveste si din ea tasneste apa. Totul

5 Rudolf Steiner, Christos si sufletul uman, trad. Adriana Onofrei si Adrian Iliescu (Bucuresti: Univers
Enciclopedic, 2005), 18.
6 Ibid., 19-20.
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se petrece deci datorita lui Moise si Aaron, asa cum a poruncit Domnul, si
imediat dupd aceea ni se spune ca Cel Vesnic ii reproseaza lui Moise — daca
este un repros — ca nu a crezut in El. Ce Inseamnda asta? Studiati toate
comentariile facute asupra acestui pasaj si cdutati sa intelegeti cu ajutorul lor
acest verset. Nu 1l veti intelege, asa cum nu se inteleg multe alte pasaje din
Sfanta Scriptura. Céci acest text inchide o taind importantd. Cel care I-a condus
pe Moise, Cel care i-a aparut in rugul aprins, care a cdlduzit poporul prin
pustiu, care a facut sa tasnesca apd din stanca era Domnul, Hristos! Dar timpul
inca nu se implinise si Moise insusi nu l-a recunoscut, Moise L-a luat drept un
altul. Iatd explicatia acestui cuvant: Moise n-a crezut in Cel care i-a poruncit sa
loveasca stanca cu toiagul.

Moise si Ilie reprezintd tipurile sau concretizarile de model ale lucrarii si
cunoasterii mai presus de cunoastere. Ca atare, ele se refera la Cuvantul sau la
Adevarul ultim si 1si iau puterea din El si se adund la El ca la inceputul si
sfarsitul oricarei lucraride implinire a legii si a proorocilor. Dumnezeu nu se
arata, atat cat e cu putintd oamenilor, fara firea creata si fara timp; nici acestea
nu se arata fara El, chiar dacd unii dintre noi nu-L vedem si pe El prin ele.

Moise si Ilie reprezinta cele doua laturi ale creatiunii: cea sensibila, care are un

inceput cunoscut si un sfarsit prin corupere, si cea inteligibila, al cdrei inceput
nu se vede si care nu se descompune prin moarte. Dar amandoua stau langa
Cuvantul intrupat, caci pe amandoud le-a asumat si pe amandoud le Invesni-
ceste si le scalda in lumina dumnezeirii Sale. Dar nu numai Moise si Ilie, ci
Insusi Domnul prezinta in felul aratarii Sale pe munte, in mod mai vadit decat
in cursul celorlalte manifestari de pe pamant ale Sale, cele doua moduri ale
cunoasterii Sale ca Dumnezeu’.

Cum 1i apare Domnul — Hristos — poporului evreu? Auzim ca ,ziua intr-un
stalp de nor si noaptea intr-un stalp de foc” (Ies 14,19). El s-a manifestat si
atunci cand a despicat apele pentru a salva acest popor, si-n multe alte prilejuri
a cdror istorisire poate fi cititd in Vechiul Testament (Iles 14,21). Se poate spune
ca El actiona in nor si in foc, in aer, in manifestarile elementelor naturii, insa
vechilor israeliti nu le-a venit niciodata idea ca Cel ce le aparea astfel in stalpul
de nor sau de foc, Cel care implinea miracole precum despicarea marii se
manifesta in forma Sa, primordiald in sufletul uman. De ce nu le-a venit nici-

7 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, in PSB 80, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: IBMO, 198), 160.
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odata acest gand? Pentru ca sufletul uman pierduse forta de a percepe in el
insusi natura sa cea mai profunda, pierduse aceastd forta prin mersul pe care il
luase evolutia omenirii. Sufletul vechilor evrei putea deci sa contemple natura,
sd se lase impresionat de madretia manifestarilor elementelor naturii, dar nu
ajunsese la intelegerea duhovniceasca. Atunci el putea presimti peste tot
prezenta Dumnezeului sdu. Dar in el insusi, asa cum era alcatuit sufletul
atunci, el nu putea sa-L gadseasca in mod nemijlocit.

Cercetarea teologica romaneasca a scos la iveald o serie de tratate, articole
si studii specifice Vechiului Testament. Unele au referire directa la mesianitate,
altele indirectd. Dintre teologii romani care si-au adus contributia deosebita in
domeniu, amintim pe Vasile Tarnaschi, Ioan Popescu Maldiesti, Nicolae Neaga,
Atanasie Negoita, Vladimir Prelipceanu, Mircea Chialda, Dumitru Abrudan,
Emilian Cornitescu, Ioan Chirila, Stelian Tofana, Petre Semen si altii. lerarhi,
dascdli de teologie si preoti luminati s-au ldsat atrasi de tezaurul de invatatura
cuprins in Sfanta Scripturd a Vechiului Testament. Astfel, unii cercetatori au
accentuat arhieria lui Hristos, mantuirea si Persoana Sa, proorociile mesianice,
mesianitatea facand exegeza biblica pe aceste teme. Altii s-au referit la Logos,
Legamant, Fiul lui Dumnezeu, lucrarea lui Mesia, Mesia impérat si Mesia

prooroc. principalele lucrdri redactate in limba romana sunt:

Volume

ACHIMESCU, D., ,,Fiul omului,” RT 5-6 (1935): 236-249.

BABA, Teodor, ,Universalitatea mantuirii, reliefatd cu precadere in profetiile me-
sianice ale Vechiului Testament,” Teologia 3 (2006): 10-19.

—, , Venirea lui Mesia, reflectatd in profetiile mesianice,” Teologia 3 (2000): 50-58.

—, Profetii mesienice reliefate in Vechiul Testament (Arad: Universitatii , Aurel Vlaicu”,
2007), 213 p.

BASARAB, Mircea, ,,Tmpéré;ia mesianicad a pacii (Is. 2, 2-4). Introducere si comenta-
riu,” GB 9-10 (1970): 910-918.

BONTEANU, T., , Prorocirile despre venirea Mantuitorului,” MMS 1(1931): 107-110.

CARSTOLU, Justinian, ,Melchisedec, preotul rege din Salem, prefigurare a Mantui-
torului lisus Hristos ,” MMS 6 (1987): 37-45.

—, Profetii mesianice (Bucuresti: Sigma, 2006), 216 p.

CHIRILA, Ioan, , Discursul mesianic al apocrifelor Vechiului Testament,” Studia TO 1-2

(2003): 3-12.
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—, ,Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina profetiilor vechitestamentare,” ST 9-
10 (1985): 606-615.
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HARLAOANU, Cezar-Paul, , Evolutia ideii mesianice in gandirea rabinica,” ASUIT X
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MaAzILESCU, Grigore, ,Profetiile mesianice cuprinse in cartea profetului leremia,
reflectate in Noul Testament,” ST 1-2 (2001): 137-151.

NEAGA, Nicolae, ,Hristos in Vechiul Testament. Insemniri pe marginea textelor
mesianice,” AATA 20 (1943-1944): 27-175.

—, ,lisus Hristos in Vechiul Testament,” MB 5 (1987): 15-22.

—, , Profetii mesianice in cartea Facerii,” RT 3-4 (1930): 184-193 / 5-7 (1930): 248-255 /
7-8 (1930): 301-310.

—, ,,Profetiile despre Hristos in preocuparile Sfintilor Parinti,” MB 10-12 (1991): 7-10.

—, , Textele psalmilor mesianici in lumina scrierilor Sfintilor Parinti,” MA 3-4 (1956):
234-239.

—, Hristos in Vechiul Testament. Insemndri pe marginea textelor mesianice (Sibiu:
Tipografia Arhidiecezand, 1944), 150 p.

—, Profetii mesianice in Cartea Facerii — contributie la Idmurirea unor texte (Sibiu:
Tipografia Arhidiecezana, 1930), 31 p.

—, Profetii mesianice in Vechiul Testament (Sibiu: Tipografia Arhidiecezand, 1929), 95 p.
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ORLEANU-BIRLADEANU, Calistrat, ,,Mesia,” BOR 10 (1906): 1126-1138.

—, ,Profetiile Vechiului Testament si timpul venirii Mantuitorului pe pdmant,” BOR
12 (1899): 1144-1161.

PENTIUC, Eugen, ,,Mesianismul in perioada premergatoare venirii Mantuitorului,” O
1 (1983): 61-73.
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iudaic,” MMS 1-2 (1969): 21-35.

—, ,Pacea mesianica la profetii Vechiului Testament,” ST 1-2 (1954): 3-16.

PRELIPCEANU, Vladimir, ,Plinirea vremii,” GB 2 (1957): 91-99.

SARBU, Corneliu, ,lisus Hristos ca supremul profet,” MB 1-3 (1974): 19-28.
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unui Mantuitor,” BOR 6 (1876): 33-40.

SEMEN, Petre, ,Prefigurdri ale jertfei Mielului lisus Hristos in Vechiul Testament,”
DT 4 (1999): 38-47.

—, ,,Valentele numelor in Biblie — numele lui Iisus, Inainte si dupa intrupare,” CB 2

(2009): 85-98 / O 3 (2010).
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VILD, Marian, ,Plinirea wvremii si sfarsitul veacurilor in conceptia biblica
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Dintre toti acestia, cel mai preocupat de a-L afla pe Mesia in discursul
vechitestamentar este parintele Nicolae Neaga. In volumul Profetii mesianice in
Vechiul Testament (Sibiu: Tipografia Arhidiecezana, 1929), pdrintele N. Neaga
extrage din Vechiul Testament textele mesianice principale, incepand cu
Cartea Facerii: ,,Intai vestea buni” (Fac 3,15) — Protoevangheliul® si sfarsind cu
cdrtile necanonice. Textele nu au comentarii, ci redau numai liniile generale ale
ideii mesianice, fiind un fel de introducere la o altd carte a parintelui Neaga,
publicatd tot la Sibiu in anul 1944 —,Hristos in Vechiul Testament”. Textele
sunt Ingirate dupa o logicd pedagogica, subliniat fiind: Isaia 7,14, unde se
spune ca Mesia se va naste dintr-o fecioara: , Pentru aceasta, Domnul meu va
va da voud semn: latd Fecioara va lua in pantec si se va naste fiu si va chema numele
lui Imanuel (Is 7,14), alt text (Is 2,4) unde se spune ca popoarele vor preface
sdbiile in pluguri sau unde se arata ca Mesia se va naste in Betleem: ,Si tu
Betleeme, casa Efratului, desi esti mic intre miile lui Iuda, din tine va iesi
Stapanitor peste Israel, iar obarsia lui este dintru inceput, din zilele vesnici-
ei”(Mih 5,1). De asemenea, In aceastd carte se mai vorbeste despre venirea
mantuirii prin Mesia, Imparatia vesnica etc®.

Celalalt volum care este mult mai edificator pentru cercetarea mesianica:
Hristos in Vechiul Testament. Insemndiri pe marginea textelor mesianice (Sibiu: Tipo-
grafia Arhidiecezana, 1944), cuprinde o introducere speciald in care se arata
identitatea dintre cuvantul ,Mesia” si ,Hristos”, apoi ca idea mesianicd ia
nastere o datd cu inceputul neamului omenesc Parintele Neaga reproduce si
comenteaza sumar, mai ales pe bazad filologica, toate proorociile mesianice ale
Legii Vechiului Testament. El aratd ca idei mesianice gasim si in literatura
religioasd sau profand a multor popoare. In compartimentarea profetiilor a
pastrat ordinea traditionald a cdrtilor Vechiului Testament, deosebind cinci
grupuri de profetii mesianice, si anume cele din: 1. Cdrtile istorice, 2. Iov, 3.
Psalmi, 4. Profetii (mari si mici), 5. Cartile necanonice. Concluzia la care ajunge
autorul justifica indeajuns rostul Intocmirii acestei carti: ,Vechiul Testament
este pentru Noul Testament ceea ce este radacina pentru floare. Ambele
Testamente formeaza Sfanta Scripturd a Bisericii, fara Vechiul n-ar exista Noul,
ne-ar lipsi Hristos”1°.

8 Nicolae Neaga, Profetii mesianice in Vechiul Testament (Sibiu: Tipografia Arhidiecezanad, 1929), 92.
9 Ibidem, 94.
10 Idem., Hristos in Vechiul Testament. Insemndri pe marginea textelor mesianice (Sibiu: Tipografia Arhi-
diecezand, 1944), 143.
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Introducere

Lucrarea de fata va fi structurata pe trei mari capitole: Chipul Regal al lui
Mesia; Mesia — profetul mult asteptat si Arhieria si slujirea lui Mesia. In aceste
sectiuni vom incerca sa creiondm modul in care profetii au vazut chipul Ras-
cumpadratorului si sa scoatem in evidentd maniera in care acestia l-au vazut in
chip tainic cd va actiona.

Pentru a duce la bun sfarsit acest demers stiintific am fost spijinit si
indrumat cu multd rdbdare si intelegere de parintele coorodnator Ioan Chirila.

Pentru grija sa pdrinteasca imi exprim toatd consideratia si multumirea.
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PRELIMINARII

1. Delimitare conceptuala

In sensul literar, cuvantul masiah a fost aplicat regilor lui Israel, care erau
inscdunati printr-un act ritual de ungere, asa cum se poate observa in cazul lui
Saul, (1Rg 10,1), David (2Rg 2,4;5,3) sau Solomon (3Rg 1,33,39)11. Acest act era
prezentat ca fiind cel mai semnificativ si cel mai public dintre toate pentru
investirea regelui'?. Este clar un ritual religios si nu unul legal si cu siguranta
venea sa evidentieze imputernicirea cu darul duhului lui Dumnezeu (Is 61,1),
inzestrarea regelui cu Intelepciunea si puterea de a-si indeplini indatoririle de
rege. O asemenea practica era intalnita si in Egipt, cand vasalul faraonului era
uns pentru a avea posibilitatea de a-1 inlocui pe faraon's.

In iudaismul post exilic, marele preot Aaronit era instalat printr-un act de
ungere (les 29,7), dar asta insemna un transfer de la mare preot de a practica.
Asemanatoare ideea unui uns profetic de a practica (3Rg 19,16), pare sa fie cea
mai plauzibild explicatie de extindere la ritualul regesc. De la instalarea regilor
lui Israel, prin acest ritual, intr-un sens larg, toti acesti monarhi sunt Mesiah,
cei unsi. Oricum, in traditia iudaicd si cea crestina, termenul a fost restrans la
speranta venirii unei figuri divine eliberatoare. Aceasta venire a fost asteptata
ca implinirea a multor functii asociata, la inceput, cu regalitatea, si, mai tarziu,
cel putin in comunitatea de la Qumran, cu aceea de cipetenie a preotilor. In
acest caz, doi mesia distincti au fost cdutati. Figura cea mai semnificativa din
punct de vedere al calitdtilor lui Mesia, era aceea ca trebuia sa fie descendent
din neamul lui David'4. Originea acestei asteptari a fost centrata pe neamul de
(?) profeti promis in 2Rg 7,16; Is 9,2-7;11,6-9; 32,1-2; Mih 5,1-6. Ch. Briggs
remarca faptul cd in cadrul profetiei mesianice exista doua linii de dezvoltare

care curg paralel una cu cealaltd si niciodata nu coincide. Una dezvolta invata-

1 R.J. Coggins si]. L. Haulden, A Dictionary of Biblical Interpretation (London: SCM Press, 1990), 444.
12 Aage Bentzen, King and Messiah (Zurich: Zwingli Verlag, 1948), 45.

13 Sigmund Mowinckel, He That Cometh, trad. G. W. Anderson (New York: Abingdon Press, 1954), 138.
14 Joseph Klausner, The Messianic Idea in Israel (New York: Macmillan, 1955), 342.
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tura despre a doua venire a Domnului, iar a doua vesteste venirea , samantei
femeii” (plinirea Protoevangheliei), care este In aceasi masura samanta lui
Avraam si samanta lui David?s.

In iudaism, ideea de concept nu a fost o figurd promitatoare fiind larg
luata de ideea deperanta a unei ere mesianice'®. Prin aceasta ideea de ta-
maduire, de dreptate si de libertate din dominatiile cotropitoare a stagnat
inlocuind usor figura central mesianica. La un nivel popular, ideea cd un oare-
care lider va implini scopul lui Mesia a facut, ca din cand in cand, sa aleaga
masuri extreme In comunitatile iudaice!”. Este de notat faptul ca, pentru
gandirea iudaicd, miscarea Sionului tarziu, in secolul XIX, a fost capabild sa
dezvolte si sa adapteze multe idei ale sperantei mesianice’®.

Mesia — cel asteptat de evrei — trebuie sa indeplineasca sapte conditii

implinind urmatoarele proorocii:

in genealogia lui sd se regaseasca regii David si Solomon.
e sd fie uns rege al Israelului

e sareaduca poporul evreu in Israel.

e sdreconstruiasca Templul din Ierusalim.

e sd aduca pacea in lume, s puna capat tuturor razboaielor.

e sa aduca cunostinta lui Dumnezeu in lume.

Perspectiva lui Asher Norman este inspirata din scrierile lui Maimonide
(Hilchos Melachim, sectiunea finald din Misne Tora), cel mai important intelept
al iudaismului din perioada medievala. Persoana care va implini cele sase
conditii va fi cu sigurantd Mesia si toatd lumea il va recunoaste. Mesia va avea
obarsie si naturd absolut umana. In cartea Adeviratul Mesia, Rabbi Kaplan afir-
ma: ,,Conceptia evreiasca despre Mesia este aceeasi cu cea a profetilor biblici.
Mesia este un conducator al evreilor, tare in intelepciune, putere si duh. El este cel
care va aduce rdscumpadrarea fizicd si spirituald a poporului evreu. El va mai
aduce pentru vesnicie, in toata lumea pacea, dragostea si prosperitatea. Mesia
— cel asteptat de evrei — este de obarsie omeneasca. El este nascut din parinti

obisnuiti si este carne si sange ca toti muritorii”!°. Deci Mesia va aduce rdscum-

15 Charles Briggs, Messianic Prophecy (Massachusetts: Hendrickson, 1961), 235.

16 Joachim Becker, Messianic expectation in the Old Testament (Edinburgh: T. & T. Clark Ltd., 1980), 231.
17 Gershom Scholem, The Messianic Idea in Judaism (New York: Schocken, 1971), 18.

18 Leo Landeman, Messianism in the Talmudic Era (New York: KTAV, 1982), 79.

19 Aryeh Kaplan, The Real Messiah? A real response to Missionaries (Toronto: Jews for Judaism, 2004), 46.
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pdrarea poporului evreu si pacea vesnica peste intreaga omenire. Asadar, de-a
lungul unei vieti omenesti, un muritor va aduce pacea vesnica si desavarsirea
morald? Cum este posibil asa ceva? Unii oameni ar spune cd un astfel de
program este imposibil de indeplinit si ar desfiinta din start ideea venirii lui
Mesia, aruncand-o in domeniul fantasticului. Altii ar considera ca poate fi
implinit, insa doar candva, in viitor — cu sigurantd, nu in timpul vietii noastre, vor
spune ei. Daca Mesia nu vine curand, mai rdmane sperantd pentru Israel si
pentru lume?

Privind scena politica din perspectiva Israelului, observam nenumarate
evenimente care Imping omenirea in directia opusa pacii si iubirii. Locul in
care se indlta odinioara Templul este ocupat de mai bine de 1400 de ani de
moscheea Al-Agsa si Dome of the Rock (Cupola Stancii — sanctuar islamic). Orice
incercare de reconstruire a Templului Evreiesc pe locul initial ar inflama ura
musulmanilor si ar conduce spre posibilitatea declansarii unui alt razboi
arabo-israelian. Asadar, dacd Mesia trebuie sa aduca poporul evreu Inapoi in
Israel, sa reconstruiasca Templul in Ierusalim, sa aducd pacea in lume si sa faca
toatda omenirea sa-1 urmeze pe Dumnezeu, atunci el va trebui sa rdscumpere
Israelul si totodata va trebui sa schimbe si inima Neamurilor (neevreilor). El va
trebui sd schimbe oamenii de peste tot cuprinsul pamantului, ca sa trdiascad in
pace si sa umble in cdile Domnului. Chiar dacd acceptam ideea ca un lider
muritor ar fi capabil sd indeplineasca aceste imperative— scop greu de atins —
cu siguranta, toate acestea nu se vor intampla peste noapte. In tot acest timp,
ar trebui sd existe printre oameni si incredintarea ca el este Mesia care a venit
sd salveze lumea. Ce se va intampla dupa ce aceste sarcini vor fi duse la bun
sfarsit si acest salvator va muri — potrivit afirmatiei ca este un lider muritor?
Pur si simplu ideea ca Mesia va fi un lider omenesc care va indeplini aceste
conditii Intr-o viata de om este absurda, acum sau in viitor. Cu toate acestea
existd o afirmatie talmudicd, declaratia din Bat Qol, referitoare la filiatia lui
Hanina si la statutul sau special de Fiu al lui Dumnezeu, cel profetit.

Sfanta Scriptura profeteste o perioada in care Mesia va domni cu putere
peste pdmant si va radscumpadra Israelului, va pune capat razboaielor, va aduce

cunostinta Domnului peste lume, iar Templul va fi reconstruit in Ierusalim.

20 Moshe Idel, Fiul lui Dumnezeu si mistica Evreiascd, trad. Maria-Magdalena Anghelescu (Bucuresti:
Polirom, 2010), 522-3.
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Cel mai important pasaj biblic ce descrie aceste evenimente se gaseste in Isaia
2,1-4: ,Proorocia lui Isaia, fiul lui Amot, asupra lui Iuda si asupra lerusalimu-
lui. Se va intampla in scurgerea vremurilor ca muntele Casei Domnului va fi
intemeiat ca cel mai inalt munte; se va inalta deasupra dealurilor, si toate
neamurile se vor ingramadi spre el. Popoarele se vor duce cu gramada la el si
vor zice: ,Veniti sa ne suim la muntele Domnului, la Casa Dumnezeului lui
Iacov, ca sd ne invete cdile Lui, si sa umbldm pe cdrdrile Lui.” Caci din Sion va
iesi Legea, si din Ierusalim, cuvantul Domnului. El va fi Judecdtorul neamu-
rilor, El va hotari intre un mare numar de popoare; asa incat din sabiile lor isi
vor fduri fiare de plug, si din sulitele lor cosoare; niciun popor nu va mai
scoate sabia impotriva altuia si nu vor mai invata razboiul.” (cf. si Is 11,1-9;lez
40-48; Dan 2;44, Zah 14).

In acelasi timp, existd profetii care descriu o perioada ce precede aceste
evenimente, o perioada de mare necaz. Dupa acest interval de timp, Mesia se
va intoarce si va aduce pacea si dreptatea pe pdmant, dupa marea luptd pentru
Ierusalim si judecata lumii?'. Prorocii evrei descriu perioada incarcata de
necaz a ultimelor zile ale acestui veac astfel: ,Vai! Caci ziua aceea este mare;
niciuna n-a fost ca ea! Este o vreme de necaz pentru lacov; dar lacov va fi
izbavit din ea.” (Ier 30,7). ,,Sunati din trambita in Sion! Sunati in gura mare pe
muntele Meu cel sfant, ca sa tremure toti locuitorii tarii. Caci vine ziua Dom-
nului, este aproape! O zi de intuneric si negura mare, o zi de nori si de
intunecime. Ca zorile diminetii se intinde peste munti un popor mare si puter-
nic, cum n-a mai fost din veac si nici in vremurile viitoare nu va mai fi.” (loil
2,1-2). ,Iata, vine ziua Domnului, cand prazile tale vor fi impartite in mijlocul
tdu. Atunci voi strange toate neamurile la razboi impotriva lerusalimului.
Cetatea va fi luatd, casele vor fi jefuite, si femeile, batjocorite; jumatate din
cetate va merge in robie, dar ramasita poporului nu va fi nimicitd cu desavar-
sire din cetate.” (Zah 14,1-2). ,In vremea aceea se va scula marele voievod
Mihail, ocrotitorul copiilor poporului tau; caci aceasta va fi o vreme de stram-
torare cum n-a mai fost de cand sunt neamurile si pana la vremea aceasta. Dar
in vremea aceea, poporul tau va fi mantuit si anume oricine va fi gasit scris in
carte.” (Dan 12,1 — cf. Is 24, Iez 39 si Sof 3).

21 Giovanni Filoramo et al., Manual de istorie a religiilor, trad. Mihai Elin (Bucuresti: Humanitas, 2004), 163.
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Intrebat de ucenici Care va fi semnul venirii Tale la sfarsitul acestui veac?,
lisus rdspunde cd o vreme de mare necaz se va abate pe pamant (o paralela a
textului din Dan 12): Pentru ca atunci va fi un necaz asa de mare, cum n-a fost
niciodata de la Inceputul lumii pand acum si nici nu va mai fi. Si daca zilele
acelea n-ar fi fost scurtate, nimeni n-ar scdpa; dar, din pricina celor alesi, zilele
acelea vor fi scurtate (Mt 24,21-22). Domnul lisus precizeaza cd fara interventia
cereasca, perioada de crizd cunoscutd sub numele de Necazul cel mare ar avea
ca final disparitia vietii de pe pamant??. Asemenea si textul din Evanghelia
dupa Ioan unde lisus 1i spune lui Natanael ,,De acum veti vedea cerul deschi-
zandu-se si pe ingerii lui Dumnezeu suindu-se si coborandu-se peste Fiul
Omului” (In 1,51)%. $i in prorociile Vechiului Testament citim ca fard interven-
tia lui Dumnezeu, aceastd crizd ar genera distrugerea totald. In Ieremia 30
citim ca acea vremea de necaz va fi mai rea ca orice alta perioada istoricd a
Israelului si aratd cd, fard interventie dumnezeiascd, s-ar ajunge la distrugerea
totald a poporului evreu. Dumnezeu promite cd asa ceva nu se va Intam-
pla: ,Céaci Eu sunt cu tine, zice Domnul, ca sa te izbavesc; voi nimici pe toate
neamurile printre care te-am risipit, dar pe tine nu te voi nimici; te voi pedepsi
cu dreptate, nu pot sa te las nepedepsit.” (Ier 30,11).

Dumnezeu va salva de la distrugere Israelul si totodata va corecta ceva
gresit la Israel. La ce se refera? Zaharia 12, un alt pasaj referitor la Necazul cel
mare, raspunde la aceasta intrebare. Aceasta prorocie se referd la un timp cand
tarile lumii vor forma o alianta ce va declansa un razboi impotriva lerusalimu-
lui cu intentia de a distruge poporul evreu. In acea perioada va veni eliberarea
fizicd si spirituala a Israelului: ,,Atunci voi turna peste casa lui David si peste
locuitorii Ierusalimului un duh de indurare si de rugdciune, si isi vor intoarce
privirile spre Mine, pe care L-au strapuns. il vor plange cum plange cineva pe
singurul lui fiu, si-L vor plange amarnic cum plange cineva pe un intai
nascut.” (Zah 12,10). Cel pe care L-au strdapuns este lisus — Mesia evreilor — ce va
reveni la finalul acestui veac sd judece omenirea, sd salveze Israelul si lumea de
distrugere si sa domneasca timp de un mileniu in Ierusalim. Cel care va in-

22 Moshe Idel, op.cit., 159.

2 Jarl Fossum, The Image of the Invisible God: Essays on the Influence of Jewish Mysticism on Early
Christology (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1955), 135-51; Charles Dodd, The Interpretation of
the Fourth Gospel (Cambridge: University Press, 1953), 244-6; John Ashton, Understanding the Fourth
Gospel (Oxford: The Clarendon Press, 1991), 342-8; Robert Hamerton-Kelly, Pre-existence, Wisdom,
and the Son of Man: A Study of the Idea of Pre-Existence in the New Testament (Cambridge: University
Press, 1973), 226-31.
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deplini programul mesianic nu va fi ,un lider muritor nascut din parinti
obisnuiti”. $i nici nu va fi venit pentru prima datd pe acest pamant.?

Sfanta Scripturd lasa sa se vada ca Rascumparatorul va fi mai mult decat
un om obisnuit. Numeroase versete biblice aratd ca obarsia Lui este suprana-
turald, iar natura sa este dumnezeiasci.?s In proorocia lui Miheia (5,1) citim
despre Cel care va deveni ,Conducatorul Israelului: $i tu, Betleeme Efrata,
macar cd esti prea mic intre cetdtile de capetenie ale lui Iuda, totusi din tine Imi
va iesi Cel ce va stdpani peste Israel si a cdrui obarsie se suie pand in vremuri
stravechi, pana in zilele vesniciei.” (Mih 5,2). Cel care va veni din Betleemul
Iudeii va avea originea din vesnicie (mimei olam — ,,din zilele vesniciei”). Cine 1si
are obarsia in zilele vesniciei? Numai Dumnezeu?. Deci aceastd prorocie arata
inspre cineva care va fi nu doar un conducitor in Israel (ex. rege sau guverna-
tor), ci Mesia. Cat priveste existenta lui omeneasca, El vine intr-adevar din
Betleem, insi adevirata lui origine este vesnicie. In Isaia 9,6 citim despre cel
care se va naste ca prunc ce va fi totodatda Dumnezeu Atotputernic si Parintele
vesniciiilor: ,,Céci un Copil ni S-a nascut, un Fiu ni S-a dat, si domnia va fi pe
umérul Lui; 11 vor numi: Minunat, Sfetnic, Dumnezeu tare, Pdrintele vegniciilor,
Domn al pdcii. El va face ca domnia Lui sa creasca, si o pace fara sfarsit va da
scaunului de domnie al lui David si imparatiei lui, o va Intari si o va sprijini
prin judecatd si neprihdnire, de acum si-n veci de veci; iatd ce va face ravna
Domnului ostirilor.”

Cum poate fi cineva, concomitent, Fiu si Parintele Vesniciilor? Daca este
un domnitor muritor pe tronul lui David, cum poate fi intdrit cu putere si
judecata pentru totdeauna? De ce acea persoana este numitd ,Dumnezeu tare”?
Un comentariu rabinic interpreteazad aceste versete ca fiind o referire la regele
Ezechia, Insa nu are sens. Cel despre care se spune ca este ndscut ca prunc de
parte barbateasca trebuie sa fie in acelasi timp o fiintd vesnicd, eterna. De fapt,
El trebuie sa fie Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca: ,Si daca
trupul este de o fiintd cu Cuvantul va fi si cu Tatdl si cu Duhul.?””. In Ieremia

23,5 citim despre un urmas al lui David care este identificat clar ca fiind regele

2t Walter-Jorg Langbein, Lexiconul erorilor biblice, trad. Silviu Dancu (Pitesti: Paralela 45, 2005), 189.

% David Flusser, Judaism and the Origins of Christianity, (Jerusalem: Magnes Press, 1988), 186-92.

2 David Berger, The Jewish-Christian Debate in the High Middle Ages: A Critical Edition of the Nizzahon
Vetus (Philadelphia, 1979), 51, 160-5, 242-3.

27 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, in PSB 81, trad. Dumitru Staniloae
(Bucuresti: IBMO, 1990), 139.
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Mesia. ,lata vin zile, zice Domnul, cand voi ridica lui David o Odrasld nepri-
hanitd. El va imparati, va lucra cu intelepciune si va face dreptate si judecata in
tard. In vremea Lui, Iuda va fi mantuit, si Israel va avea liniste in locuinta lui;
si iatd Numele pe care i-L vor da: ,Domnul neprihanirea noastra” (Ier 23,5-6).
Numele dat lui Mesia este de natura dumnezeiasca, un indiciu ca Mesia are
natura cereasca.

O profetie mesianicd importanta se gaseste si In Zaharia 14 — despre
Domnul care vine sa salveze Israelul dintr-un conflict cu o alianta a tarilor
vecine: ,Ci Domnul Se va ardta si va lupta impotriva acestor neamuri, cum S-a
luptat in ziua batdliei. Picioarele Lui vor sta In ziua aceea pe Muntele
Maslinilor, care este in fata Ierusalimului, spre rdsarit; Muntele Maslinilor se
va despica la mijloc, spre rasarit si spre apus, si se va face o vale foarte mare:
jumatate din munte se va trage napoi spre miazanoapte, iar jumatate, spre
miazazi.” (Zah 14,3-4). Uneori referindu-se la (insusirile) caracteristice firii Sale
(dumnezeiesti), zice ca numele Fiului este mai presus de orice nume (Filip 2,9),
ca este Fiu adevarat, Dumnezeu Unul-Nascut, puterea lui Dumnezeu, fn’gelep-
ciunea si Cuvantul®. Cuvantul desemnat pentru Domnul Adoni si Adonai® este
din nou numele lui Dumnezeu, scris in ebraica. Evreii ortodocsi interpreteaza
acest pasaj ca fiind o referinta la Mesia care va veni la sfarsitul zilelor. Aceasta
ridicd o problema teologica, pentru ca, daca suntem de acord ca Zaharia 14
descrie pe Mesia atunci Mesia este numit Dumnezeu. $i mai mult, , piciorul lui
va sta pe Muntele Maslinilor”. Daca El are picioare, atunci are si restul corpu-
lui! Exista o categorie de proorocii cu privire la jertfa de ispdsire pentru pacat
ce va fi suferita de Mesia: Is 52,13-53,12, Dan 9,25-26, Zah 12,10. Capitolul 53
din Isaia scoate in evidentd faptul cd Domnul a facut sa cada peste acest Sluji-
tor ,nelegiuirea noastra, a tuturor”, fiind ,lovit pentru nelegiuirea poporului
meu”. Daniel 9 precizeaza cd Mesia , va pieri fdra sa se gaseascd vreo vina in
El” (va fi dat la moarte, insa nu din pricina pdcatelor lui) inainte de daramarea
celui de-al doilea Templu. In Zaharia 12 citim ci Israel (la vremea conflictului
pentru lerusalim) va privi la cel care a fost strapuns si il va jeli ca pe propriul lui
Fiu. Prin El vor afla rascumpararea si eliberarea. Datoritd acestor doua portrete

diferite a lui Mesia, in sec. III d.Hr. a apdrut ideea existentei a doi Mesia: Mesia

28 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, in PSB 12, trad. Constantin Cornitescu si Teodor Bodogae
(Bucuresti: IBMO, 1988), 32.
2 Moshe Idel, op.cit., 192.
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ben losif, care va suferi si va muri si Mesia ben David, care va domni cu putere.
Astfel, se Incerca o reconciliere a celor doud imagini. Mesia al suferintei, adica
,Fiul lui Iosif”, va indura respingerea si umilinta ca losif in Egipt (Fac 37-
41). Mesia domnitorul, adica , Fiul lui David” va domni triumfator asemenea
regelui David.*

In iudaismul modern, ideea unui Mesia — om al durerii, obisnuit cu
suferinta, pare sa fi disparut; versetele ca cele din Isaia 53 sunt atribuite nu lui
Mesia ci Israelului. Totusi, exista in scrierile ebraice pasaje care arata ca nu a
fost mereu asa, iar invatatii evrei au vazut pe ,,omul durerii obisnuit cu sufe-
rinta” ca parte a descrierii lui Mesia. De exemplu, Targumul lui Ionatan (o pa-
rafraza a Bibliei ebraice in aramaica) incepe pasajul despre omul durerii obis-
nuit cu suferinta — Isaia 52,13-53,12 cu aceste cuvinte: ,lata, Robul Meu va
propasi; Se va sui, Se va ridica, Se va Inalta foarte sus”3!. O rugdciune scrisa de
Rabbi Eliezer Kalir in secolul 7, pentru slujba de dupd-amiaza de Yom Kippur,
citeaza Isaia 53 si leagd acest pasaj de Mesia care poarti picatele noastre si care s-a
depdrtat de noi, un adevarat impas pentru cd acum nu mai avem pe nimeni si ne
indreptdteascd inaintea lui Dumnezeu®. In anul 1550, Rabinul Alshech a comen-
tat Isaia 53: ,Rabinii nostrii, intr-o singurad voce accepta si confirma parerea ca
profetul vorbeste despre regele Mesia si noi, la randul nostru, ar trebui sa im-
partdsim aceeasi perspectiva.”?® Rabinul Eliyyah de Vidas a scris in anul 1575
ca Isaia 53 se refera la Mesia si mai mult, cei care vor refuza acest adevar,
trebuie sa-si poarte singuri suferinta pentru pdcatele lor. Referitor la Zaharia
12,10, rabinul Alshech a scris ca Israel , va cauta pe Cel pe care l-au strapuns...
Ei isi vor ridica privirea Inspre mine cu adanca pocainta cand il vor vedea pe
cel pe care l-au strapuns, care este Mesia, Fiul lui losif. El va lua asupra lui
toatd vina lui Israel si apoi va fi ucis in rdzboi pentru a face ispdsirea [...] Din
pricina pacatelor lor a murit el”.3*

Desi suntem de acord cu acesti rabini in privinta faptului ca versetele il
descriu pe Mesia, totusi nu credem cd este vorba in acest text despre un Mesia

care urmeaza sa vind. Toate profetiile se referd la Mesia Yeshua, lisus, care a

% Asher Norman, Twenty-Six Reasons Why Jews Don't Believe in Jesus, (Los Angeles: Black White and
Read Publishing, 2007), 205.

31 Geza Vermes, Scripture and Tradition in Iudaism: Haggadic studies, (Leiden: E. . Brill, 1961), 156.

32 Moshe Idel, op.cit., 125.

3 Asher Norman, op.cit., 207.

3 Geza Vermes, op.cit., 41.
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venit deja ca om al durerii, robul Domnului, care si-a dat viata ca jertfa pentru
pacatul lumii, potrivit cu Isaia 53,6: ,,Noi ratdceam cu totii ca niste oi, fiecare 1si
vedea de drumul lui, dar Domnul a facut sd cadda asupra Lui nelegiuirea
noastrd a tuturor”. Acest Mesia va veni din nou, dupd cum a promis in Noul
Legamant. Evenimentul va avea loc intr-o vreme de mare necaz si lupte. El se
va reintoarce pe Muntele Maslinilor din Ierusalim si va domni cu putere in
Ierusalim, va pune capdt razboaielor, iar cunostinta Dumnezeului lui Israel va
umple pamantul. Atunci El va implini profetiile despre regele Mesia. Ca sd fim
pregatiti pentru acest eveniment, trebuie sd ne pocdim si sa credem in Yeshua
Mesia care a murit pentru pdcatele noastre si a inviat din morti ca sa ne aduca

iertarea si viata vegnica tuturor celor care credem in EI%.

2. Modalitati de identificare a lui Mesia in Vechiul

Testament

Interpretarea evenimentelor fundamentale din Legea Veche® au reprezen-
tat figurile sau tipurile evenimentelor din Noul Testament. Corespondenta lor

% Asher Norman, op.cit., 205.

3 Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire, in PSB 39, Dumitru Stdniloae (Bucuresti: IBMO, 1992), 292. Legea
nu ierta pe cel ce nu Implinea vreuna din poruncile ei. $i nimeni nu le putea implini toate. Ea facea
dependentd mantuirea omului de faptele lui. Si omul n-avea putere sd implineasca toate faptele
cerute de ea. Legea era datd mai mult pentru ca omul sa creasca cu constiinta ca are nevoie de mila
lui Dumnezeu, de iertarea Lui. Legea ii era datd pentru a-i umili mandria lui. in acest sens era
pedagog spre Hristos. Dar Hristos vine la noi cu dovada iubirii lui Dumnezeu, a milei Lui. Si
aceasta ne-o cere in primul rand: sa credem in iubirea lui Dumnezeu ardtata noud in intruparea si
jertfa Fiului Sau ca om. Dar credinta aceasta unindu-ne cu El, ne dd si puterea sa fim oameni noi.
Faptele ce le facem acum, nu mai sunt din puterea noastra exclusiva, ci din puterea Lui. Legea
conducea spre indreptare in iubirea lui Dumnezeu care va da pe Fiul Sau la moarte pentru noi in
doua feluri:a)prin intdrirea constiintei in oameni ca nu se pot indrepta prin implinirea tuturor
faptelor cerute de lege si b) prin transparenta tot mai clard a lui Hristos care va veni in chipurile
legii si prin cuvintele proorocilor. Acestea doua se intareau una pe alta Neputinta de-a implini toate
poruncile legii si de a se mantui prin aceasta, 1i face pe oameni sa creasca spre credinta cd Dumne-
zeu care 1si aratd puterea Lui fata de oameni prin lege, va trimite pe Hristos care sa-I mantuiasca
prin unirea lor cu Dumnezeu prin El; iar inaintarea spre aceasta credintd le era usurata de prezice-
rile proorocilor. Poporul Israel inainta prin amandoua spre Hristos. Asa cum Avraam va fi parinte-
le trupesc al multor neamuri, la fel Hristos va fi pdrintele sufletesc al multor popoare increstinate.
Lui Avraam i s-au dat urmasilor dupa trup, lui Hristos I s-au dat urmasi dupa duh. Cei dintai erau
tinuti sub lege prin descendenta trupeasca. De aceea se pune atata pret in istoria patriarhilor pe
alegerea unei sotii si pe nasterea trupeasca de copii. Vedem in lege o unire intre nasterea de copii,
deci intre legatura trupeasca a barbatului cu femeia, si binecuvantarea lui Dumnezeu. Nu se pretuia
acolo fecioria. Dar aceastd dependenta a pazirii legii de descendenta trupeasca e depasita in Hristos,
care se naste dintr-o Fecioard si rdmane El insusi necasatorit. Aici pazirea legii e legata de descen-
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era din randuiala dumnenezeiasca. Taina Vechiului Testament era Hristos,
nu numai in sensul cd Moise sau profetii vorbeau despre El, ci in sensul ca
intregul curs al istoriei sfinte era in chip dumnezeiesc orientat spre El. Si in
acest sens, El era implinirea tuturor profetiilor’’. Istoricitatea tipului si a anti-
tipului apartin unor stari diferite. Antitipul (ex. moartea si invierea lui Hristos
— Mt 27-28) acorda tipului (Iesirea din Egipt — Ies 9-12) semnificatia ultima ce
va fi revelatd complet doar in experienta femeilor mironosite si a ucenicilor
prin aratdrile lui Hristos Cel inviat si in impartasirea lor cu El, ca Domn inaltat
si slavit (Mt 28). Ca typos, iesirea din Egipt contine ,pecetea” sau semnificatia
implinitd de biruinta lui Hristos asupra mortii. Dar, pe cata vreme antitipul
este In mod necesar o realitate concretd si obiectiva in sfera experientei umane
—si, prin urmare, un ,fapt” determinabil istoric — tipul nu poseda acelasi grad
de realitate sau de verificabilitate; nu are in mod necesar acelasi grad de istori-
citate. Deoarece semnificatia tipului sta in calitatea lui simbolici si in modul in
care este interpretatd aceastd calitate in experienta lui Israel si a Bisericii®®. In
Vechiul Testament, Profetii, dreptii, patriarhii au auzit cuvintele si au vazut
slava Cuvantului inainte de intrupare (Fac 18,1-2)*°. Este pentru prima dat
cand slava pe care a avut-o Adam se aratd iardsi in trupul muritor al lui
Moise (Ies 3)%.

denta spirituald. Cel ce se naste trupeste din parinti, trebuie sa devina urmas al lui Hristos printr-o
altd nastere din Duh, prin Botez. Primul testament sau legamant al lui Dumnezeu catre oameni,
este cel privitor la fagaduinta vietii prin credinta. Acesta nu se desfiinteaza prin cel al legii, care nu
e decat un mijloc intercalat de pregdtire a oamenilor pentru primirea fagaduintelor prin credinta.
Legea nu adauga si nu depaseste fagaduinta data mai inainte lui Avraam. Caci fagaduinta se
referea la Dumnezeu insusi, unit cu noi in Hristos; si mai presus de aceasta nu e nimic. Legea data
dupa aceea e numai spre pregatirea noastra pentru a ne face capabili de primirea acelei supreme
fadgaduinte care este Dumnezeu unit cu noi prin umanitatea asumata. Dar Hristos care e implinirea
acestei fagaduinte nu vine din lege, sau din Implinirea faptelor ei, imposibild pentru noi, ci ca un
dar mai presus de lege, ca un dar din iubire, ca o intrare in comuniune cu noi prin iubire.

37 Ibidem., 295. Cei din legea veche nu puteau privi fata descoperita a lui Moise plina de slava lui
Dumnezeu. De aceea acela isi punea pe fatd un val. Numai asa il puteau privi, sau numai punandu-si
ei un val pe fata lor, un val atenuat pe ochii lor. Dar cei in Hristos puteau privi cu fata descoperita
chiar fata lui Hristos, infinit mai plind de slava decat fata lui Moise. Caci ne da Duhul Lui. $i
privind in comun fata lui Hristos, ne modelam fata dupa fata Lui, ca, chip al unui suflet care se
aseamana cu sufletul Lui, umplandu-se tot mai mult de slava care iradiaza din El pe fata Lui.

3 John Breck, Sfinta Scripturd in traditia bisercii, trad. Ioan Tamaian (Cluj-Napoca: Patmos, 2003), p. 46.

3 Sf. Chiril al Alexandpriei, op.cit., 300. in cartea Facerii este scris despre Dumnezeu Cuvantul, intrucat
El este Cuvantul prin care toate s-au facut” (In 1,3). Dar toata istoria e prin aceasta o carte in care
lucreaza El si pe care El o va dezvalui spre sfarsit, ca Mielul care prin jertfa Lui a facut totul ca s-o
mantuiasca, dar o mare parte a dispretuit lucrarea sijertfa Lui (Apoc. 5).

40 Jon Bria, Tratat de teologie, dogmatici si ecumenicd (Bucuresti: Romania crestina, 1999), 64; Sf. Chiril al
Alexandriei, op.cit., 304. Dumnezeu-Cuvantul S-a coborat pe muntele Sinai, numai lui Moise — si lui
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In constiinta lui Israel, lesirea inaugureaza nu numai istoria sa ca popor,
ca natiune, ci si rdscumpararea lumii. lesirea din Egipt duce la Pamantul
fagaduintei de unde toatd creatia si-a inceput transfigurarea in Imparatia lui
Dumnezeu. lesirea este Evenimentul prin excelentd, ziua istorica a victoriei,
ziua in care lumea este schimbata in ea insasi de catre vesnicie. Caci venirea
lui Hristos insemna implinirea fagaduielii cuprinsa in numele lui Dumnezeu.
Céci paralel cu Ies 3,14, Apoc 1,8, spune prin gura lui Dumnezeu , Eu sunt Cel
ce este, Cel ce era si Cel ce vine”, idee exprimata, o idee ce fusese exprimatd in
Is 4,6,,Cel dintai si cel din urma”. Textul de la Ieg3,14 a fost comentat si de
Filon: ,,Nici un nume nu poate fi folosit cum se cuvine cand este vorba de Mine,
numai Mie imi apartine existenta”*'. Relatia de la promisiune la implinire, ine-
rentd procesului istoric insusi, poate fi (chemarea lui Moise) descrisd ca o
relatie de la tip la antitip sau, In perspectiva verticald a scrierilor iudaice si
ioaneice, de la tip la arhetip**. Lumina din primele versete ale Facerii (1,3-5) are
trei sensuri de baza: lumina ca atribut a fiintelor spirituale, lumina fizica si
lumina dumnezeiasca. Textul ebraic mentioneaza in nenumarate locuri mani-
festarea slavei divine prin kebod yahveh, iar Septuaginta prin 06&x. Kabod in-
seamnd splendoare, maretie, stralucire, maiestate, frumusete, putere si pleni-
tudine, bogdtie. Toate sunt forme sub care apare Yahve. Mai are si sensul
secundar de faim3, renume, onoare*. Mediul si corpurile care primesc si reflecta
aceasta lumina stralucesc, radiaza si capteaza privirea (les 34,29). ,Slava lui
Dumnezeu”, ,slava Domnului” apare ori de cate ori se vorbeste de aratarea lui
Dumnezeu in lume, care este un eveniment maiestuos, extraordinar, luminos**.

Astfel Dumnezeu aratd un berbec cu coarnele incurcate intr-un maracinis
(Fac 22,13). Berbecul este Cuvantul plin de liniste, de mdsura si de rabdare. Prin
El se arata ca intelepciunea este jertfa cea buna, cunoasterea chipului de a merita

in Intuneric — dandu-i tablele legii. Nu era pregatita multimea de oameni pentru a li se ardta lor
insisi pe pamant, unde locuiau de obicei si in trup pentru a le fi si mai apropiat. Au fost diferite
trepte ale coborarii lui Dumnezeu-Cuvantul. Daca creatia poate fi sustinutd si ajutatd de El sa stea
si sa se ridice la diferite trepte, Inseamna ca El insusi cobora in energiile Sale la aceste trepte.

41 Emile Benveniste, Problemes de linquistique generale I (Paris: Gallimard, 1976), 32.

4 Martin Buber, Moise (Paris: Puf, 1986), 103.

# Walter Bauer, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, trad.
William F. Arndt si F. Wilbure Gingrich (Chicago University Press, 1973), 202-3. cf. Bogdan Scortea,
,Despre vederea lui Dumnezeu in luming,”ST 1(2006): 103.

# Rudolf Otto, Sacrul, trad. Ioan Milea (Cluj-Napoca: Dacia, 1992), 15.
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1 asemenea

si de a castiga bundvointa prin jertfa (Ies 12,3). Domnul era mielu
unui berbec pe care l-a vazut Avraam legat intr-un tufis (Gal 3,16). Acel tufis
semnificd crucea, locul acela Ierusalimul, iar mielul inchipuia pe Domnul legat
spre jertfire*®. Nascut ca fiu, a suferit ca miel, a fost jertfit ca oaie, a fost
inmormantat ca om, s-a ridicat din morti ca Dumnezeu, fiind din fire Dumnezeu

si om?. Expresia lui Ioan Botezatorul ,Mielul lui Dumnezeu”, sugereaza textul

4 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 297. De la intemeierea lumii Tatdl a randuit prin prestiinta despre
caderea ei pe Fiul Sau spre a se face Miel de jertfa pentru oameni, deci si prin intruparea Lui ca om.
S-a spus ca Parintii n-au vazut caracterul istoric al lumii. Dar acest caracter il vedem afirmat de Sf.
Chiril. Lumea nu are decat un caracter istoric superficial In conceptiile panteiste dinaintea lor. O
lume temporala, fara Inceput si fard sfarsit, nu are nici un scop, deci nici o istorie. in Vechiul
Testament apare constiinta unui caracter istoric mai profund al ei odata cu constiinta caracterului ei
creat si cu asteptarea viitorului Mesia, afirmatd de prooroci, ca Cel ce va desavarsi creatia prin
unirea ei desdvarsitd cu Dumnezeu. Dar caracterul deplin istoric al lumii se precizeaza in Noul
Testament si la Sf. Parinti, pentru care Mesia a venit, initiind epoca desavarsirii asteptate a lumii.
Lumii I se da scopul desavarsirii, impreuna cu cel al scaparii de caderea care a venit din libertatea
rau inteleasd a creatiei, de la Intemeierea ei, precizandu-se aceastd desavarsire ca unire cu Fiul lui
Dumnezeu ce Se va intrupa ca om si va invia, ducand si lumea la intimitatea filiald cu Tatal si
frateascd cu Fiul si la invierea ei pentru viata de veci. Lumea e ganditd de la creatie in stransa
legatura cu Hristos . Spre El are sa tinda si in El isi va gasi desdvarsirea. Epocile ei sunt etaje ale
pregatirii pentru Hristos. Odata cu aparitia lui Hristos, lumea a intrat in treapta ei cea mai inaltd, de
la care nu mai poate cobori si dincolo de care nu se mai poate ridica. Omului 1i da de la inceput o
precizare a tintei lui si la aceastd tinta ajunge in Hristos, ca unire cu El. Dar si Dumnezeu il pune pe
om de la inceput ca pazitor al luminii lumii. Intunericul nestiintei si al riticirii intineaza inimile,
cdci le face sa savarseasca tot felul de rele. Dimpotriva, lumina face inimile curate, ajutindu-le sa
sivarseasca cele cuvenite. Iar lumina in lume a adus-o Hristos. Mai bine zis, El insusi e lumina. in
El vedem adevdrul si prin aceasta ne curatim. Jertfindu-se mielul in ziua a 14-a spre seard, cand
luna are lumina plina, dar si cand Incepe sa scadd, se arata prin chip ca Hristos va muri pentru noi
cand slava falsa a diavolului stdpanea mai mult peste lume, ca sa Inceapa prin moartea Lui sa
meargd spre disparitie. Mielul — animalul din Vechiul Testament nu putea prin sine sa scape de
moarte pe oameni, reprezentati de intaii nascuti. Dacda Dumnezeu randuise sd scape de moartea
trecdtoare, dar nu de cea vesnicd pe oameni prin acel miel, acesta nu putea avea decat sensul de
simbol profetic al Mielului — om, sau Fiului lui Dumnezeu facut om, ca suprema valoare si ca unul
ce era capabil de o suprema pornire spre jertfa pentru oameni si prin aceasta in stare sa scape pe
oameni total de moarte, adicd sd le druiasca viata vesnicd. Numai suprema dragoste a acestui Miel,
aratata in jertfa Sa, sau In moartea constienta si benevola pentru noi, ne putea scapa de moarte.
Faptul ca e si Dumnezeu, dar si om, face posibila atat capacitatea de suportare a mortii cu cea mai
mare suferinta, cat si capacitatea de a o invinge. Ca Dumnezeu poate da umanitatii Sale atat capa-
citatea de a o suporta cu totul benevol, cu o dragoste neindoielnicd, cat si cu capacitatea de a da
acestei umanitati puterea sa o convinga. Moartea ne-a venit din lipsa, din scaderea dragostei fata de
Dumnezeu, izvorul dragostei; biruintd ei ne vine din restabilirea umanitatii in aceasta dragoste fata
de Tatal si de oameni de catre Fiul lui Dumnezeu care a asumat-o. Aceastd dragoste a luat asupra
sa urmarea pacatului ca s-o Invinga si ea a alungat pe diavol care tragea pe om din dragoste.

46 Joan G. Coman, Patrologie, vol. 1 (Bucuresti: IBMO, 1984), 333.

47 Campbell Bonner, The Homily on the Passion by Melito Bishop of Sardes (Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1940), 234.
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din Isaia (53,7)*: ,,Ca un Miel spre junghiere s-a adus si ca o oaie fdra de glas
inaintea celor ce o tund, asa nu si-a deschis gura Sa”. Paine ingereascd (les
16,15), pe care nici Sfintii Parinti nu stiau ce este, si au aflat, se spune ca este
Insusi Graiul si Cuvantul lui Dumnezeu din care curg si se raspandesc ca dintr-un
izvor vesnic toate invataturile. Aceasta este Cuvantul lui Dumnezeu pe care l-a
asezat si l-a dat Dumnezeu, cu care se hraneste si se desfata mintea celor inte-
lepti (Mt 4,4)*: Omul va trdi cu tot cuvantul ce iese din gura lui Dumnezeu.
Mana din pustie este interpretatd ca imagine tipologicd a Cinei Domnului sau a
Euharistiei®’. Nu Moise va dat painea din cer, ci tatdl Meu (In 6,31.35). Moise s-a
bucurat cunoscand de mai Inainte taina lui Mesia. Poporul nu cugeta la cele ale
lui Moise. Mana cea supusa simturilor ducea la implinire. Implinirea rolului de
umbra si chip al darurilor (harismelor) in Mesia®'.

Unii iudei au dispretuit mana spiritual si au respins cele de sus, aplicandu-se
fard masurd spre cele pamantesti. Creatia e un chip complex al Cuvantului si
fiecare latura a ei este un chip in care e prezent Mesia (Hristos) cu vreo putere
sau idee a Lui. Prin mana sau prin alte lucruri isi face simtita in mod deosebit
de intens prezenta Sa. Asa a fdcut-o in focul de pe Sinai. Prin toate acestea,
Mesia, conducea profetic pe oameni spre ardtarea Lui in trup ,,Glasul Lui l-ati
auzit si chipul Lui nu l-ati vazut”(Deut 4,12). Moise intelege , Taina intruparii”,
,Sd iei din apa raului si s-o versi pe uscat. $i va fi apa pe care o vei lua din rau,
sange pe uscat” (Ies 4,9). Apa e chip al vietii. Caci este cu adevarat necesara si
folositoare celor de pe pamant. Este indeobste admis cd tipologia marcheaza
conexiunile intre persoane, intampldri, locuri si institutii concrete ale Vechiului
Testament si realitati paralele din Noul Testament, care le completeaza si le desa-
varsesc pe primele. Astfel, Moise si Melchisedec sunt tipuri sau imagini
profetice ale lui Hristos, adevaratul Datator de lege si Mare Preot (Evr 6,20; 7,1-
2.21; cf. Fac 14). Moise pastea turmele de oi, in pustia din pamantul numit
Madian, la poalele muntelui Horeb, i s-a aratat un lucru ciudat si minunat,
savarsit de Dumnezeu. , Caci i s-a aratat lui, zice, un inger dintr-un rug in para de
foc; si a vazut ca rugul ardea, dar nu se mistuia. Si a zis Moise: Apropiindu-ma

voi privi vederea aceasta minunata, ca nu arde rugul” (Ies 3,2-3). Iar rugul nu

48 Jon Bria, lisus Hristos, (Bucuresti:Enciclopedicd, 1992), 17.

49 Ibidem, 30.

50 Ibidem, 40.

51 Num 11,6-9; Deut 8,3.16, Ies 5,12; Neem 9,20; In 6,31.33.35.48-49.51-56; 1Cor 10,3; FAp 2,17. Teodor
Serb,, Célduza biblica,” in MB5-8 (1976): 329.
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era un arbore de folos, ci mai mult un fel de mardcine salbatic si o buturuga de
munte®?. In el se sdvarsea infricosata minune, ca un chip al unei taine. Cici cel
care umplea in el chipul focului tufisului era ingerul. Dar nu transmitea
lemnului nici o simtire a lucrarii focului, ci era in el, ca si cand nu ar fi fost. Caci
lemnul nu se impartasea de caldura focului. El este ingerul Domnului care a
aparut lui Moise in rugul care nu se mistuia®: ,lar acolo i s-a aritat ingerul
Domnului intr-o pard de foc, ce iesea dintr-un rug; si a vazut ca rugul ardea,
dar nu se mistuia. Atunci Moise si-a zis: ,Ma duc sa vad aceasta ardtare
minunata: ca rugul nu se mistuieste.” (les 3,2-3).

Mesagerul lui YHWH, mm» 890 (malach Yahwe) nu este un inger in sensul
in care este inteles, in mod general, ingerul. Des in Vechiul Testament (Fac 18;
Jud 6), este intalnit ca o inlocuire intre simbol si Dumnezeu insusi. In forma
prezentului text, Moise a vazut simbolul (para de foc), si l-a auzit pe Dumnezeu
(v. 4-6, 7-10 si 12). Ni se spune doar ca ingerul Domnului 1i apare lui. Para de
fac, care i-a atras atentia lui Moise este un foc teofanic, unul la care a recurs
Dumnezeu ca simbol in Vechiul Testament (Fac 19; Ps 18)**. Acesta este mo-
tivul pentru care rugul nu se mistuia, iar Moise a descoprit repede acest lucru.
Natura tufisului ne este indicatd®. Dupd cum ne aratid Tournai, nu poate fi

ficutd nicio identificare specificd a rugului®®. Ceea ce este important este

52 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 355. Omenirea trebuia sd fie pregatita treptat spre intalnirea si cu-
noasterea directd a lui Dumnezeu. Trebuia sa i se dea umbrele adevarului, ca meditand la ele sa
vada cd sunt numai umbre, cd ele nu pot fi ultima realitate, ci trimit spre aceea. Moise priveste inca
inapoi spre creatie ca la chipurile lui Dumnezeu, dar vede pe ele proiectatd lumina lui Dumnezeu
, sau le priveste cu constiinta despre Dumnezeu Cel mai presus de ele. Toate cele create sunt
numai umbre ale Creatorului, si ca umbre n-au o subsistenta in ele insesi, ci sunt proiectii ale Lui,
depinzand in mod absolut de El. Eu ma simt dependent nu numai in mod relativ de parinti, si de
conditiile din lume, ci In mod absolut de un Cauzator si Sustindtor mai presus de ele. Avand in
Sine existenta nepieritoare, El e adevarul. Dar umbrele din Vechiul Testament au si sens profetic.
Ele sunt prevestiri ale cuvantului intrupat. Si au acestea un rol pregatitor. Oamenii nu erau prega-
titi de la inceput sa inteleaga ca Dumnezeu se poate ardta si lucra prin umanitate. Trebuia sa se
progreseze in desavarsirea spirituald a umanului si in intelegerea chipului lui ca mediu al divinu-
lui. Istoria este astfel un drum unitar, care porneste de la un inceput si inainteaza spre tinta
desavarsirii umanului pentru a putea trece in Imparatia vesniciei. Moise nu putea intelege nici el
aceastd tinta. El nu vede Inca prin rug inainte, la Hristos cel viitor. Ci raméane la umbrele dinapoi.

5 Jon Bria, op.cit., 30.

21 Dan Ilie Ciobotea, , Hristos din ceruri intampinati-L,”MB 6 (1986): 22.

5 Jorg Jeremias, Theophanie: Die Geschichte Einer Alttestamentlichen Gattung (Neukirchen-VIuyn: Neu-
kirchener Verlag, 1965),56-66;John Kuntz, Self-Revelation of God (Philadelphia: Westminster Press,
1967), 138-47.

% G. H. Skipwith, , The Tetragrammaton: Its Meaning and Origin,”JOR 10 (1898): 489-502.

% R. Tournay,, Le nom du 'buisson ardent”,VT 7 (1957): 410-3.
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natura focului ca fiind una teofanica®’. Rugul, in sine, mai este mentionat doar
o data in Vechiul Testament in Deut 33,16, un text care marcheza inceputul
rolului rugului referindu-se la , binecuvantarea Celui care s-a aratat in rug”.
Focul este mentionat, direct si indirect, In nu mai putin de cinci ori in versetele
2-3: ,para de foc”, ,rugul ardea”, ,nu era distrus”, ,aratare minunata”, ,nu se
mistuia”*®. Nimic nu a fost demonstrat ca supranatural in aceastd carte, pana
aici, in sensul miraculos de a suspenda legile naturii.

Acum, Dumnezeu, in formd de ,,Tngerul Domnului”, apare intr-un foc
teofanic lui Moise, o persoand speciala inaintea lui Dumnezeu, care era de
meserie pastor, fiind chemat, printr-o chemare divina, de a deveni profet al
cérui scop era de a scoate poporul israelit din Egipt. Intelegerea lui Moise, a
ceea ce s-a intamplat cu el, este descrisd in capitolele 4 si 5. Termenul folosit
pentru rug, seneh, arata ceva relativ mic (cel mult 60 de cm in diametru), un
tufis cu tepi, arbust. Moise stia cum sa-si pastreze cdaldura in noptile reci in
salbaticie, si era constient de faptul ca tufisul se ardea foarte repede, iar ceea ce
a vazut era nemotivat de doi factori: 1. Un singur rug pe deal, neavand pe
nimeni pe langa el, era in flacdri; 2. In loc s& se mistuie, ardea in continuu.

Moise a fost, In mod natural, de acest fenomen neobisnuit si a incercat sa-1
inteleaga, apropiindu-se de el. Dumnezeu a folosit acest rug, dupa cum El a
folosit, In mai multe circumstante, diverse moduri de a aduce pe cineva aproa-
pe de EL Dar de ce un rug? Deoarece Dumnezeu avea de ales intre pietre si
rug. Din cele doua componente care erau gasite in mod frecvent in acea parte
de teritoriu, El a ales rugul. Seneh (rug), are o foneticd asemanatoare cu Sinai.
Intr-adevar, atat de apropiate sunt cele doua cuvinte, caci in Deut 33,16,
expresia sokeni seneh (,,cel care s-a ardtat in rug”) uneori a fost inteleasa ca soken
Sinai®. Rugul in cauzi a fost de multe ori identificat ca un arbust de desert,
planta Rubus sanctus, care creste in teren umed si ca arbustul cassia senna,
cunoscut in arabd ca sene®’. Deoarece in cultura biblica tufisurile si copacii

puteau simboliza poporul sau triburi, folosirea rugului aprins pentru a-i atrage

5% Hugo Gressmann, Mose und seine Zeit: ein Kommentar zu den Mose-Sagen (Gottingen: Vandenhoeck
und Ruprecht, 1913): 26-9.

5 John Durham, Exodus, in WBC 3 (Dallas: Word, Incorporated, 2002), 30.

% David N. Freedman, , The Burning Bush,” Bib 50 (1969): 245-6.

607, G. Janzen, ,,And the Bush Was Not Consumed,” Enc 63 (2002): 117-27.

61 J. Feliks, The Plant World of the Bible(Ramat Gan: Massada Press, 1968), 110-2; M. Zohary, Plants of
the Bible (Cambridge: University Press, 1982), 140.
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atentia lui Moise nu a fost un lucru neobisnuit pentru el: pare sa se fi adaptat
repede cu ideea ci un inger / ingerul lui Dumnezeu / Dumnezeu Insusi S-a
manifestat in acel rug pentru a-i atrage atentia®”. Expresia ,i s-a aritat”, literal
,i-a devenit vizibil”, Inseamna ,,a fost vazut de el”, sau ,i s-a revelat lui”.
Aceasta iInseamna ca Moise a vazut mai mult decat o imagine mentald, naluca,
iluzie, dar expresia ,,para de foc”, este inteleasd ,ca o flacara”, pentru expresia
din limba ebraicd fiind folosite prepozitiile , de”, ,la”, sau ,ca”, in functie de
context. Aceasta permite interpretarea a ceea ce a vazut Moise ca fiind o
flacarg, iar ingerul Domnului aparand sub aceastd forma®.

Ingerul lui Dumnezeu nu are rol in aceasta teofanie. Focul este cel care fi
atrage atentia lui Moise si este, intotdeauna, Dumnezeu Insusi este Cel care
vorbeste. Cel mai sigur, ingerul este mentionat pentru a evita ceea ce ar putea
deveni un antropomorfism, de a-L localiza pe Dumnezeu in rug®. Focul, pentru
ca are caracteristicile de a fi imaterial, fara forma, misterios si luminos, este
frecvent folosit In descrierea manifestdrilor externe a prezentei lui Dumnezeu
(Fac 15,17; les 19,18; Num 9,15-16; Deut 1,33; Ps. 78,14 si altii). Cele doua
elemente a le faptului ca rugul nu se mistuia, aratd doua nivele de interpretare:
mentinerea prin sine a focului neavand nevoie de vreo substanta pentru a
exista sau pentru a se perpetua, este o clard reprezentare a prezentei divine.
Rugul care ramanea intact in fata flacdrilor, putea fi simbolic identificat cu
poporul lui Israel, supravietuind opresiunilor egiptene®.

Aspectele ilustrate constituie , taina cea din veac ascunsa” (Col 1,16; Ef 3,9;
Rom 16,25). ,Taina minunatd si mai presus de mine a unirii cerului cu paman-
tul, a vesniciei cu istoria, a infinitului cu finitul, a Creatorului cu creatura, a
participarii Fiului lui Dumnezeu la viata omenirii, pentru ca omenirea sa se
poatd impartdsi de viata vesnica a lui Dumnezeu”. Sf. Apostol Pavel scrie
efesenilor: , Prin descoperire ni s-a dat aceasta taina, precum apucai a va scrie.
De unde citind puteti sd cunoasteti priceperea mea in taina lui Hristos, care nu
s-a facut cunoscuta fiilor oamenilor din alte veacuri, cum s-a descoperit acum
Sf. Apostoli si Prooroci prin Evanghelie” (Ef 3,3-5). Cartea Faptelor Apostolilor

(2,36) il numeste pe Mantuitorul ,Domn si Hristos pe Acest lisus pe care voi

62D, K. Stuart, Exodus, in NAC 2 (Nashville: Broadman & Holman Publishers,2007), 109.

0 N. D.Osborn & H. Hatton, A handbook on Exodus (New York: United Bible Societies, 1999), 54-7.

% N. M. Sarna, Exodus, in The JPS Torah commentary (Philadelphia: Jewish Publication Society, 1991), 14.
5 Ibidem.
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L-ati rastignit” si iardsi ,La inceput a creat Dumnezeu cerul si pamantul”
(Facl,1), apoi , La creaturile mainilor Tale voi cugeta” (Ps 142,5) si , Fiindca cele
nevazute ale Lui sunt cuprinse de vederea mintii de la crearea lumii prin
mijlocirea creaturilor” (Rom1,20). In privinta Mantuitorului, Scriptura nu se
sfieste sa-L numeasca Domnul slavei ,secure” (Mt 3,10), ,piatra din capul
unghiului” (Is28,16; Ps 117,22), , piatra de poticnire”, ,piatrd de sminteala” (Is
8,14). Numele de ,Domn” nu este al fiintei, ci al puterii. Astfel incat cel ce

spune ,Dumnezeu Insusi L-a ficut Domn si Hristos”®

vorbeste despre autori-
tatea si stapanirea Sa asupra tuturor, sapinire care I-a fost incredintata de catre
Tatal, insa nu ne istoriseste venirea Sa la fiinta.

Cu toate acestea, daca este adevarat ca acolo unde numirile sunt diferite si
naturile ar trebui ca Pavel si Petru si intr-un cuvant, toti oamenii sa aiba naturi
diferite una de alta. Dar natura este comuna deoarece ,,din tarana esti plasmuit
tu, ca si mine” (Iov 33,6)°’. Aceasta nu inseamna altceva decat consubstantia-
litatea tuturor oamenilor. Numele nu urmeaza natura lucrurilor, ci numele au
fost descoperite dupd aparitia lucrurilor. Denumirile de , Tata” si ,Fiu” nu de-
semneaza fiinta, ci proprietatile. ,Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”(Ps
2,7). De la nastere s-a folosit termenul , vlastar”, ,mladita” (Is 11,1), ,lastar”,
,odrasla”. Editiile critice alaturi de manuscrisele neotestamentare au folosit
,rod, produs” (Rom 15,12; FAp 13,22). Apostolul arata ca numindu-1 pe Domnul
in mai multe locuri Fiu si preaslavindu-L prin alte felurite nume ca Primul
Nascut (Col 1,15-18), Icoana (Col 1,15), Stralucire, etc. Mesia (Fiul lui Dumnezeu),
Viata adevaratd, ni se spune defapt ca S-a nascut ca dintr-un rau, din Tatdl care
da viata tuturor. Precum este lumind din lumina, asa este si Viata din Viata.
Faptul cd a vdarsat apa pe pamant Moise intelege prin asta taina Intrupdrii
“Caci in Hristos a locuit toata plinitatea Dumnezeirii” (Col 2,9)%. Legea este
intunecoasa si neclara celor ce asculta ceea ce se arata. [udeii neavand pe Cel ce
talcuieste cele ale lui Moise, adicd pe Hristos, au rdmas neinvatati, de aceea
Apostolul Pavel a spus: ,Dar mintile lor s-au invartosat, caci pana in ziua de

azi, la citirea Vechiului Testament, ramane acelasi val, neridicandu-se, caci ele

% Nicolae Neaga, , lisus Hristos in Vechiul Testament,” MB 5 (1987): 17.

67 Vasile Mihoc, ,Iisus Hristos in izvoare antice profane,”ST 1 (1989): 11 ,,Crestinii ziceau pur si simplu ca
lisus este Hristos, adica Mesia cel profetit.” Petru Rezus,,, Istoricitatea Mantuitorului,” ST3-4 (1957): 192.
6 Irineu Slatineanul, , Elemente hristologice in invatatura despre intruparea Cuvantului lui Dumnezeu

la Sfantul Simeon Noul Teolog,” MO 1-4 (2012), 279.
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se desfiinteaza prin Hristos” (2Cor 3,14-17). Dintre copiii lui Adam a fost ales de
Dumnezeu minunatul Set, care prin buna podoaba a purtdrilor si prin buna-
cuviinta virtutilor s-a ardtat pe sine insusi un nou cer insufletit din neamul
caruia s-a nascut Fecioara, carul cu adevarat ceresc si cuvenit al Dumnezeului
Celui mai presus de ceruri care avea sa cheme oamenii la nemurire (infiere ne-
muritoare). De aceea tot neamul lui Set se numeste ,,fii lui Dumnezeu” (Fac
6,2.4), pentru ca din acest neam avea sa se faca fiu al omului Fiul lui Dumnezeu.
Set se talcuieste sculare sau mai bine zis, sculare din nou (inviere), care e in sens
propriu Domnul Care fagaduieste si daruieste celor ce cred in El viata vesnica
(set poate fi conexat cu sat si inseamna el a pus”)®.

Corespondenta prefigurarii este ca Set a fost dat Evei in locul lui Abel pe
care-l ucisese Cain (Fac 4,25) din invidie. Dar nascutul Fecioarei, Hristos a fost
pentru fire in locul lui Adam, pe care l-a omorat din invidie (diavolul) initia-
torul si nascatorul rautatii. Set insa nu l-a inviat pe Abel, cdci era doar o
prefigurare a Invierii. Domnul nostru lisus Hristos l-a inviat pe Adam fiindca
este El Insusi adevirata viati si invierea oamenilor. Enos fiul lui Set, potrivit
celor scrise de Moise, ,a sperat primul sa fie chemat cu Numele Dom-
nului” (Fac 4,26)”°. insd Domnul nostru Iisus Hristos 1-a inviat pe Adam caci El
este adevirata viatd a oamenilor si Inviere prin care si cei de la Set au primit
Inviere. Unul si Intaiul era Set care dupa cum spune Moise ,,Cel dintai a nad3j-
duit sa cheme numele Domnului Dumnezeu” (Fac 4,25)’!. Dumnezeu il chea-
ma pe Moise pe Muntele Sinai spre a da poporului evreu Legea si il atentionea-
zd sd nu se apropie multimea de locul teofaniei ca nu cumva ,, sa vada slava
Lui” (Ies 19,21) si sa moarad, ca unii nepregatiti pentru aceasta. Pentru cei neini-
tiati, Dumnezeu era ,foc mistuitor” (Ies 24,17), Moise fiind singurul ales si curatit
de Dumnezeu pentru a putea sta in fata ,,slavei Domnului” (Ies 24,16). Dumnezeu

se mai descopera in slava Sa’ la sfintirea cortului sfant. ,Un nor a acoperit

% Raymond E. Brown et al., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, vol. 2, trad. Dumitru Grosan
(Targu-Lapus: Galaxia Gutemberg, 2007), 25.

70 Joan Icd jr., Maica Domnului in teologia sec. XX si in spiritualitatea isihastrd a sec. XIV — Grigore Palama,
Nicolae Cabasila si Teofan al Niceei (Sibiu: Deisis, 2008), 381.

71 Idem., Maica Domnului, 384.

72 Aici apare termenul shekinah. El reprezinta prezenta imanenta a lui Dumnezeu in lume, fiindu-I asociate
imagini de lumina si slavd divina; in teologia medievala, shekinah v-a fi inteleasa ca prima entitate
creatd — lumina creatd sau slava creatd -, intermediar intre Dumnezeu si om; ea apdrea profetilor in
viziunile lor. Termenul va capata o importanta deosebita in Kabbala (Gabrielle Sed-Rajna — Shekinah, in
Encyclopeedia Universalis — http://www.universalis.fr/encyclopedie/sefirot/ (accesat 14 mai 2015).
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cortul adunarii si locasul s-a umplut de slava Domnului” (Ies40,34); acelasi
lucru s-a intdmplat si in templul ridicat de Solomon (3Rg 8,11)"°.

Slava lui Dumnezeu se reveleaza in legaturd cu prezenta Domnului in
Ierusalim, care va da o stralucire extraordinard Templului si poporului israelit
printr-o lumina netrecatoare, mai presus decat cea a astrelor. Textul de la Isaia
60,1-3 si 19-2274 este elocvent in acest sens: ,Lumineazi-te, lumineazi-te,
Ierusalime, ca vine lumina ta, si slava Domnului peste tine a rasdrit...” (Lc
1,79). Dumnezeu este Cel care cilduzeste pe Israel in lumina slavei Sale”, dar
aceastd slava era vazuta de oameni mai mult in chipuri si simboluri. De aceea,
lumina slavei Dumnezeiesti apare in scrierile vechi testamentare sub chipul
focului, al fulgerului si al norului, elemente care detin lumina si o rdspandesc
impur si neuniform. ,Dumnezeul slavei a tunat: Domnul este peste ape multe”
(Ps 28,3)7. Focul este elementul cel mai des intalnit: la legdgmantul lui lahve cu
Avraam (Fac 15,17); in rugul aprins pe care l-a vazut Moise (les3,2); poporul
iudeu era condus prin pustie, noaptea prin stalpul de foc; Dumnezeu Se arata
pe Muntele Sinai ca ,,foc mistuitor” (les 24,17; Deut 4,24; 9,3); foc se pogora din
cer si mistuia jertfele bineplacute (3Rg 18,38); Ilie este luat la cer in car de foc
(4Rg 2,11); Dumnezeu li se aratd prorocilor in imagini ale focului: metal inrosit
in foc (Iez 1,27), carbuni aprinsi (Is 6,6; lez 10,2-7), rauri de foc (Dan 7,10)",
Soarele dreptatii (Mal 3,20 — In 1,9: ,Lumina adevaratdcare lumineaza pe tot
omul ce vine In lume”; Ps 96,12: ,,Lumina a rdsarit nu pentru cel pdcatos, ci
pentru cel drept”; In 3,20: ,Oricine face rele urdste lumina si nu vine la
luming, ca sd nu-si dezvaluie faptele”.)

Dumnezeu S-a ardtat oamenilor: lui Adam in Rai, lui Avraam la stejarul
Mamvri si lui Moise pe munte, dar n-a vdzut nimeni tainica fiinta a lui
Dumnezeu, nici nu o va vedea ce este ea cu exactitate’®. Unul dintre cei trei
ingeri care se aratd lui Avraam la Stejarul Mamvri (Fac 18,1-15) este cel pe care
profetul Isaia Il numeste ,inger de mare sfat” (Is 9,5)”. Fulgerul, ca manifesta-

73 Joan Stancu, Templul din lerusalim, Sinagoga si Biserica: fenomenologia spatiului sacru, teza de doctorat,
(Bucuresti, 1997), 104-5.

74 Corolarul sau nou testamentar (Apoc. 21,10.23;22,5) adauga ca ,faclia [lerusalimului] este Mielul,”
lisus Hristos, Cel care v-a aduce si transfigurarea cetatii.

75> Arhimandritul Vasilios, Intrarea in fmpdrﬁjie, trad. Ioan Icd jr. (Sibiu: Deisis, 1996), 88.

76 Gheorghe Jarpalau, ,Psalmul 120, Introducere (traducere si comentariu),” MO 1-3 (1990): 88.

77 Bogdan Scortea, op.cit., 104.

78 Petru Florea, Opera exegetici a Sfantului Maxim Mirturisitorul (Targu Mures:Academos, 1998), 41.

79 Ion Bria, op.cit., 30.
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re mai puternica a focului, apare si el in relatarile teofanilor (Ies.19,16) sau ca
atribut al maretiei si stralucirii lui Dumnezeu (Ps 76,17, Avac 3,11). Norul
filtreaza lumina soarelui si devine uneori stralucitor cand este de dimensiuni
mai mici si std in bataia razelor de lumind. Norul intunecat are un aspect
misterios, de aceea insoteste majoritatea teofaniilor®®. Lumina Dumnezeiasca
este neapropiata si nevazutd si de ea nu se poate apropia nici o creatura spi-
rituala, nici sensibila si a fost numita intuneric : ,,Nor si intuneric in jurul lui”
(Ps 96,2); ,Domnul a spus ca binevoieste sa locuiascd in norul cel intunecos”
(BRg 8,12), ca ,si-a pus acoperamant” (Ps 17,13). Cel de care nu se poate
apropia nimeni este asemenea cu intunericul, in sens de depésire.®' Vechiul
Testament releva acest moment negativ; este imaginea atat de des folosita de
ganditorii crestini a intunericului. ,Si si-a pus intunericul acoperamant” (Ps
17,13), iar Solomon, gaseste la fel intunericul in rugaciunea de la sfintirea Tem-
plului. La fel ne putem gandi si la intunericul de pe Muntele Sinai®.

In general, scrierile vechi-testamentare preferd imaginea focului, indicand,
cu unele exceptii, , caracterul sever si cel mai adesea Inspdimantator al viziuni-
lor lui Dumnezeu, foarte diferite de viziunile in lumina descoperite in Noul
Testament”?®3. Chiar daci Moise, alesul Domnului, se face partas la slava
dumnezeiascd, lumina stralucind pe fata sa (Ies 34,29), totusi, In Vechiul
Testament viziunea focului sau a luminii nu e niciodata o iluminare sau viziu-
ne de unire cu divinul, ci manifestarea unui Dumnezeu care ramane exterior
omului*si care i vorbeste si Se aratd prin simboluri exterioare Lui, rimanand
infasurat In mister ca Muntele Sinai in intuneric. Lumina mai ia si sensuri figu-
rative. Astfel, mantuirea adusa prin Mesia este vestita de Profetul Isaia ca o
lumina in mijlocul poporului evreu: ,Poporul care locuia intru intuneric va
vedea lumina mare si voi, cei ce locui in latura si umbra mortii, lumina va
straluci peste voi” (Is9,1); , Te voi face lumina popoarelor ca sa aduci mantui-
rea Mea pand la marginile pamantului” (Is 49,6;42,6)%. Mai tarziu avem de a

80 Bogdan Scortea, op.cit., 105.

81 Petru Florea, op.cit., 41.

82 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd (Bucuresti:Enciclopedicd, 1993), 41.

8 Pjerre Struve, ,Dieu est lumiére,” Contacts 65 (1961): 11: Cf. Bogdan Scortea, op.cit., 105; Cristinel
Iatan, ,in cer si pe pamant toate cate El a voit a facut” (Ps 116,3) — Fenomenologia minunii in tra-
ditia veterotestamentard,”ST 3 (2012): 97.

8 Pjerre Struve, ,Dieu est lumiere,”12.Cf. AlexandreSchmemann si Olivier Clement, Le mystere Pascal
(Abbaye de Belle fontaine, 1975), 56-7.

8 Bogdan Scortea, Ibidem.
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face cu ardtarea lui Dumnezeu in intuneric®®. Aceasta insemna ca ,sufletul”, cu
cat ne apropiem mai mult de contemplatie, cu atat mai mult vede ca natura
divind este invizibild. Adevdrata cunoastere a Celui pe Care-l cauta este intele-
gerea cd a vedea consta in a nu vedea.

Pentru Sfantul Grigore norul de pe Sinai reprezinta dimpotriva un mod
mai desavarsit de comuniune cu Dumnezeu, dincolo de vederea luminoasa
sub forma cdreia Dumnezeu 1i apare lui Moise in rug la inceput de drum, in
rugul care ardea. Sf. Grigore spune ca Intunericul e strdlucitor sau e intuneric
din prea multi lumina. Intunericul in care intrd Moise nu e gol, lipsit de orice
realitate si de orice sens, de orice trdire a lui Dumnezeu, deoarece el aude
poruncile si mai mult vede cortul nefdcut de mana. Acum a ajuns la capatul
urcusului in sensul cd de acum inainteaza vesnic in cort care e propriu-zis
Dumnezeu, cdci in Dumnezeu se poate urca la nesfarsit. Sfantul Grigore
Palama foloseste expresia “Intuneric inteligibil si chinuitor” ca unul ce sta in fata
mintii si o chinuieste prin nestiintd, cum sta intunericul in fata simturilor si le
chinuieste pe acestea. Moise 1l va vedea pe Fiul lui Dumnezeu, la Schimbarea
la Fatd®’. Taina lui Hristos si a mantuirii e clar preinchipuitd in Vechiul
Testament. Pastile Vechiului Testament sunt chipul Pastelui celui nou, al tainei
si al adevirului mantuirii®®. Asa cum Sf. Justin reusise si universalizeze
crestinismul prin teoria logosului spermaticos, tot asa Meliton de Sardes a
cosmetizat crestinismul prin stdruinta asupra legaturii dintre chip sau tip si
realitate sau adevdr, mai precis asupra legdturii dintre jertfa Vechiului
Testament — mielul — si a Noului Testament — Hristos. Istoria lumii create de
Logos e istoria mantuirii. Taina lui Hristos si a mantuirii e clar preinchipuita in
Vechiul Testament. Toate lucrdrile din istoria mantuirii noastre sunt moment
prin care Dumnezeu ne comunicd Slava Sa ca realitate prezenta personala si
mantuitoare “Taina cea mare a crestinatatii” (1Tim 3,16). losua Navi trecand pe
istraeliti Iordanul, i-a taiat imprejur cu cutite de piatra (Ios 5), preinchipuind
tdierea Imprejur in Hristos prin duh. De asemenea, piatra aleasa, piatra pre-
tioasa si cinstita, piatra cea din capul unghiului este Hristos: ,,5i luand, zice, o

8 Sf. Grigore de Nyssa, Despre Viata lui Moise, in PSB 29, trad. Dumitru Sténiloae si Ion Buga (Bucuresti:
IMBO, 1982), 72.

87 Ibidem, 92-9. Cf. Basile Krivocheine, [n lumina lui Hristos, Sfantul Simion Noul Teolog (949-1022) —
Viata — Spiritualitatea — Invitdtura, trad. Vasile Leb si Gheorghe Iordan (Bucuresti: IBMO, 1997), 235.

8 Joan G. Coman, , Persoana Logosului lisus Hristos in lumina primelor patru secole patristice,”ST 9-
10 (1972): 335.
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piatrd, au pus-o sub el si el a sezut pe ea, si Aaron si Or au rezemat mainile lui,
unul de o parte, iar altul de alta (Ies 17,12; Is 28,16).

,Si plecand fiii lui Israel din Sucot, au tdbarat in Etam, langa pustie. Iar
Dumnezeu ii calduzea pe ei, ca sa le arate calea, ziua in stalp de nor, iar noa-
ptea in stalp de foc. Si n-a lipsit stalpul de nor ziua, nici stalpul de foc noaptea
dinaintea intregului popor.” (les 13,20-22). Cei doi stalpi preinchipuiau pe
Hristos. Intai pentru ci el este stalpul si temelia cu totul neclitinati si
nemacinatd adevarului prin care au fost ridicati la indltime caci s-a scris: ,,Cei
tari ai lui Dumnezeu s-au ridicat foarte de la pamant” (Ps 46,10). Al doilea
stalp lumina perioada dinaintea venirii Mantuitorului, care era stdpanita de
Satana, care domnea peste cei de pe pamant intunericul nestiintei. 5f. Vasile cel
Mare spune citandu-l pe Isaia 9,1: ,Poporul care umbla intru intuneric, va
vedea lumind mare” cd lumina este Mesia-Hristos, iar intunericul este pacatul.
Domnul a adus poporul de la intuneric la lumina adevarului®. Stalpii i-au
ajutat pe evrei si impotriva taberei egiptene (les 14,19-20). Dumnezeu fiind
Cuvantul, S-a facut trup. Dar si altfel El este mijlocitor si anume in chip
proniator, ca unul ce obisnuieste sa se aseze la mijloc, intre cei ce-L cinstesc pe
El si cei ce-i urmaresc si nu-i lasa sa se amestece, inchizand drumurile dusma-
nilor. ,,C4ci s-a ridicat, zice, ingerul lui Dumnezeu si stalpul de nor si s-a asezat
intre tabara egiptenilor si tabdra lui Israil, si nu s-au amestecat intreolalta toata
noaptea.” (les 14,20). In inger si stalpul de nor este inchipuit iardsi Hristos.
Cadi El e numit: ,,Tnger de mare sfat” (Is 9,6).

Dupa pierderea Paradisului si cdderea omului, si dupd ce Abel este ucis de
Cain, fiii lui Set sunt fiii lui Dumnezeu, ei invoca numele lui Iahve, iar unul
dintre ei, Enoh, a umblat impreund cu Dumnezeu si a fost dus cu trupul la
Dumnezeu (Fac 5,24). Apoi a venit Potopul, perioada in care un bdarbat si
familia sa, a gdsit har inaintea lui Dumnezeu: ,Noe era drept si neprihanit
intre oamenii timpului sau si mergea pe calea Domnului” (Fac 6,9). Noe a
salvat omenirea si toate fapturile create, nu prin restaurare asa cum o face

Hristos, Caruia el i este doar prototip, ci asigurandu-le continuitatea®.

8 Nicolae Neaga, ,Vechiul Testament in preocupdrile Sf. Vasile cel Mare,” O1 (1979): 137. cf. V.
Prescure, ,Personalitatea morala a Sfantului Vasile,”ST 5-6 (1962), 290-1.
% Vladimir Lossky, op.cit., 122.
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3. Evolutia mesianismului de la Protoevanghelie la
profeti

Dupa asezarea primilor oameni in gradina Edenului, ca dar al lui Dumnezeu,
fericirea omului depindea de rimanerea sa in ascultarea fatd de Dumnezeu’!. In
aceastd gradina omul se bucura de prezenta lui Dumnezeu. Datorita acestui
pdcat moartea a fost introdusa dar viata a continuat si Dumnezeu s-a ingrijit in
continuare de omul cdzut, fagdduind ca-I va trimite un izbavitor. In mod
traditional textul de la Facere capitolul 3 versetul 15 a fost numit Protoevan-
ghelia si inteles ca prima profetie mesianica. Continutul acestuia este urmatorul:
,Dusmanie voi pune intre tine si femeie, intre sdimanta ta si samanta ei; Acela
va sfarama capul tdu, iar tu 1i vei intepa calcaiul.” (Fac 3,15) Interpretarea
veche iudaicd, gdsita in secolul al Ill-lea 1.Hr., Septuaginta, targumele pales-
tiniene si posibil targumele Ongelos i dau sarpelui sensul simbolic de satan si
cauta pentru o victorie asupra lui in zilele regelui Mesia. Noul Testament inte-
lege acest pasaj intr-un sens mesianic (Rom 16,20; Evr. 2,14), si termenul de
,Fiul Omului”, este un titlu pentru lisus si termenul de femeie pentru Fecioara
Maria (In 2,4; 19,6). Comentatorii crestini mai vechi, incepand cu Iustin (m.
160) si Irineu (m. 180), au vazut 3,15 ca Protoevanghelie, prima profetie me-
sianicd a Vechiului Testament.??. ,Dusmdnie voi pune intre tine si femeie”:
Dusmanie inseamna ostilitate, a fi dusmani. Limbajul textului indica o lupta pe
viatd si pe moarte intre combatanti. ,Zdrobit” si ,lovit”, traduse cu acelasi
verb ebraic, sup (,vanataie”), descriu actiunea paralela a combatantilor.

Samanta (zera), este un termen critic in toata Cartea Facerii si in Pentateuh.
Prima datd apare in sensul literar, in creatie (1,11-12,29), dar aici este metaforic
si are o semnificatie programatica. In cele 59 de ori, de cate ori apare in Facere,
in majoritatea, este gasit in spusele patriarhilor (47 de ori), unde este focalizat
pe linia genealogica a familiei alese”. Binecuvantarea creatiei (1,28), care a fost
compromisd de neascultarea celor doi este particularizata prin parintii iudaici,
care vor fi instrumente in realizarea acesteia. Prevestirea din capitolul 3, impli-

1 Raymond E. Brown et al., op.cit., 16.
92 John Wenham, Genesis 1-15, In WBC 1 (Dallas: Word, Incorporated, 2002), 80.
% T. D. Alexander, ,Genealogies, Seed, and the Compositional Unity of Genesis,” TynBul 44 (1993): 255-70.
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cd speranta pentru familia umand, care, datoritd caderii lor in pdcat, va fi o
implinire prin binecuvantarea nasterii lor de prunci. Aceastd speranta a fost
indreptata spre samanta urmasului Evei, Set, a urmasului lui Noe, si sdmantei
lui Avraam descrisa pentru prima data in Facere 12,7. Traditia crestina s-a
referit la 3,15 ca la Protoevanghelie, din moment ce a devenit prototip pentru
evangheliile crestine. Interpretarile istorice au fost diferite cu referire la ,,samanta
ei”, indicand Intreaga umanitate sau un singur individ. Versiunea LXX este cea
mai veche care atestd interpretatrea samantei ca individual. Ea traduce ebraicul
zera (samanta), cu grecescul sperma, un substantive neutru. Pronumele urmator
este ,acesta (auto) iti va zdrobi capul”, dar versiunea greceasca are ,el (autos)”,
ceea ce indica faptul ci translatorii au interpretat simanta ca individual®. In-
terpretii crestini au adoptat o abordare echilibratd®. Sfantul Tustin si Sfantul
Irineu au interpretat femeia din 3,15 ca Fecioara Maria, facand o paralela cu Eva.
Parintii greci, ca Hrisostom, au vdzut 3,15 ca o luptd intre satan si umanitate.

Alti interpreti au vazut simanta ca Biserica. Printre Parintii latini, Fericitul
Augustin cu altii, au alegorizat sau moralizat versetul indicand o folosire co-
lectiva. Altii au vazut in aceasta o referire specifica la nasterea fecioarei. Aceas-
ta a fost o idee a unor texte latine vechi si a Vulgatei, care au pronumele
feminine,ea (ipsa), va zdrobi”, in loc de cel masculine. Sfantul Ambrozie a fost
primul care a considerat 3,15, nu ca ,sdmanta ei”, ci ca samanta femeii’®.
Aceastd Intelegere cum ca prima profetie mesianica este veche cat Septuaginta
(sec. III d. Hr.), a fost adesea desmintit de comentatorii moderni®’. Aceast text
nu se referd la simpla lupta dintre sarpe si oameni. Pronumele ,tine” din
contextul ,,dusmanie voi pune intre tine”, se refera la sarpe, cel mai intelept
dintre toate animalele. Articolul ha care premerge cuvantul nachas, care
inseamnd sarpe, aratd ca Sfanta Scripturd il aseazd pe sarpele siret intr-un
raport de egalitate cu barbatul si intr-unul superior intelectual femeii®. In
aceasta istorisire atat de simbolica, explorand natura pacatului si urmarile lui,
sarpele este figura antihristului®.

% R. A. Martin, , The Earliest Messianic Interpretation of Genesis 3:15,” JBL 84 (1965): 525-7.

% 1. P. Lewis, ,The Woman'’s Seed (Gen 3:15),” JETS 34 (1991): 299-319.

% K. A. Mathews, Genesis 1-11:26, in NAC 1A (Nashville: Broadman & Holman Publishers, 2001), 244-6.

%7 James Dunn si John Rogerson, Comentary of the Bible (Cambridge: University Press, 2003), 41.

% Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament (Cluj-Napoca: Renasterea, 2007), 39. cf. Macedon Petrescu,
,Idei moral - sociale In scrierile profetilor mari ai Vechiului Testament,”ST 1-2 (1984): 103; Stefan
Slevoacd, , Aspecte actuale ale predicii profetilor Vechiului Testament,”ST 1-2 (1980), 7 si Mircea
Basarab, ,,Impdrdtia mesianica a pdcii (Isaia 2,2-4),” GB 9-10 (1970): 912.

% James Dunn, op.cit., 41.
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Septuaginta traduce a doua parte a textului incepand cu cuvantul avtoc
care este un pronume demonstrativ si se traduce prin acela. Asadar, nu se
refera la samdntd, care in textul original este: zera si s-ar fi tradus prin av7o,
pronume la forma neutrd, ci se referd la o persoana de gen masculin care va
lupta cu sarpele, cel mai intelept decat toate vietatile campului (Fac 3,1). Devreme
ce Fac 3,15 este o fagaduita pentru sarpe, cu siguranta va iesi rdu intre razboiul
om-sarpe. Aceasta pare fi o aluzie la faptul ca sarpelui i se va zdrobi capul, in
timp ce sdmanta femeii va fi lovitd la cdlcai'”’. Sarpele poate musca numai
partea inferioara a corpului omenesc, picioarele. Insi aceastd musciturd nu
este Intotdeauna letald, pe cand sfarimarea capului sarpelui indica moartea

acestuia'”!

. Cu alte cuvinte, fagaduinta prezice victoria omenirii asupra sarpe-
lui, adicd asupra fortelor antihristului. Protoparintii s-au dus cu gandul la
omul fadgdduit de Dumnezeu. Constiinta clard a unei vieti noi este infipta si in
gandul lui Lameh, care ndscand un fiu zice: ,, Acesta ne va mangaia in ostenea-
la noastrd si-n durerea mainilor noastre, ce vin din pamantul pe care Domnul
Dumnezeu I-a blestemat” (Fac 5,20)'%2.

In Vechiul Testament sarpele de aici este numit diavol (Sol 2,24), iar in
Noul Testament ,sarpele cel vechi” se cheama Satana, balaurul cel mare care
inseald pe toatd lumea (FAp 12,9; 20,2). Sarpele a fost real, dar l-a interpretat pe
diavol. Staramarea capului Inseamna nimicirea totald a vrasmasului, cata vre-
me muscarea cdlcaiului Thseamnd numai un succes partial. Potrivit Epistolei
catre Romani, versetul 15 are urmatoarea talcuire: Urmasul femeii e de origine
divind (Mesia), sarpele il indica pe Satana, iar razboiul se sfarseste cu victorie
totalda in favoarea acestui vestit urmas al femeii. Sdmanta care avea sa zdro-
beasca capul sarpelui este fiul Mariei. Caracterul hristologic al Vechiului
Testament este agsezat In cuvintele ,s-a pastrat fagaduinta data de Dumnezeu
celor dintdi oameni ci va trimite in lume pe Mantuitorul”'®. Al doilea text
considerat mesianic este cel din Facere 9,25-26, considerat ca binecuvantarea
lui Noe. Continutul textului este urmatorul: ,Blestemat sd fie Canaan, sluga va
fi fratilor sai; Binecuvantat sa fie Domnul Dumnezeul lui Sem si Canaan sa fie

sluga lui; largeasca Dumnezeu pe lafet si sd locuiascd in ldcasurile lui Sem si

100 Thidem., 42.

101 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 41.

102 Jrineu Ion Dogaru, ,Scurta analizd asupra antropologiei Vechiului Testament,” MO 1-4 (2011): 140.
vezi si Nicolai Berdiaev, Sensul creatiei, trad. Anca Oroveanu (Bucuresti: Humanitas, 1992), 129.

103 Nicolae Neaga, ,, Vechiul Testament in preocuparile Preafericitului Patriarh Justin,” MB (1985): 150.
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Canaan si fie slugd lui”. In textul de fatd Noe blesteama pe Cannan, insi goli-
ciunea lui Noe este vazutd de cdtre Ham, care in versetul 24 este prezentat ca si
cel mai mic dintre cei trei, iar In versetul 18 cand coboara de pe arca este al
doilea dupa Sem, ca varstd, iar lafet fiind cel mic.

Potrivit evenimentelor morala istorisirii este de fapt menita lui Canaan si
prin extensie poporului canaaneic. Revenind pe scurt la personajul negativ al
acestei istorisiri, ordinea explicitd a fiilor lui Noe, care arata varsta, este inva-
riabil Sem-Ham-Iafet; dupda cum se vede din 5,32; 6,10; 7,13; 9,18; 10,1. in
consecintd, una nu este pregatita pentru notatia din 24, in care Ham este cel
mai mic. Cel mult, ar fi trebuit numit ,mai tandr”. Se sugereazd doua explica-
tii: pasajul de dinainte deriva dintr-o traditie diferitd, una in care atat Ham, cat
si Canaan au fost citati ca al treilea fiu al lui Noe; acesta este punctul de vedere
al multor critici moderni; blestemul se refera nu la fiul cel mic al lui Noe di al
lui Ham; si conform textului din 10,6, acesta a fost Canaan. Acest punct de
vedere a fost deja exprimat in comentariile lui Ibn Ezra (sec. XII) ad loc'®. Dar
totusi Ham vede goliciunea tatalui sdu, in schimb Canaan este cel blestemat. Se
poate ca binecuvantare pe care o dd Dumnezeu fiilor lui Noe (9,1) sd nu-i mai
dea voie sa-1 blesteme direct pe Ham. Pare a fi aceasta pedeapsa infractiunii in
oglinda: Ham era cel mai mic copil al lui Noe, iar cel blestemat este cel mai mic
copil al lui Ham. Atitudinea lui Ham anticipeaza faptul ca descendentii sdi,
cum ar fi egiptenii si canaanei, dupd standardele Vechiului Testament, erau
notorii din punct de vedere al desfraului'®®. Ceea ce trebuie observat este
faptul ca Sem este alesul dintre cei trei pentru oarecare virtuti. Pedepsirea fiilor
este stiuta in Vechiul Testament pand la al saptelea neam. ,,Voi face din tine un
popor mare, te voi binecuvanta si voi binecuvanta pe cel ce te binecuvinteaza
si pe cel ce te blesteama 1l voi blestema, si se vor binecuvanta intru tine toate
neamurile pdmantului” (Fac 12,2-3).

De aici incolo omenirea a asteptat rdscumparatorul care va mantui omul
si-1 va ridica din aceasta cddere. Nou este ca, Isaia socoteste nadejdea mantuirii
sale — probabil ca cel dintai — nu pe un rege prezent, ci pe unul ideal din casa
lui David (Is 9,5-6) care apare odatd pentru totdeauna intr-un viitor care rama-

ne nehotdrat — pe acela pe care Noul Testament il numeste ca Fiu al lui Dumnezeu,

104 E. A. Speiser, The Anchor Bible: Genesis (Garden City: Doubleday and Company, 1979): 62.
105 James Dunn, op.cit., 45.
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ca Cel uns pur si simplu. Despre promisiunea mantuirii vorbeste si contempo-
ranul lui Isaia, profetul Miheia. Textul de baza 5,1-5 (,,Si tu, Betleeme Efrata,
desi esti mic intre miile lui Iuda, din tine va iesi Stapanitor peste Israel, iar
obarsia Lui este dintru inceput, din zilele vesniciei. Pentru aceasta 1i va ldsa
pana in vremea cand aceea ce trebuie sd nasca va naste. Atunci rdmadsita fratilor
sdi se va Intoarce la fiii lui Israel. El va fi voinic si va paste poporul prin pute-
rea Domnului, intru slava numelui Domnului Dumnezeului Sau si toti vor fi
fara de grij, iar El va fi mare, pana la marginile pamantului'®. Si El Insusi va
fi pacea noastra! Cand Asiria va navdli in tara noastra si va patrunde calcand
in palatele noastre, noi vom ridica impotriva lui sapte pdstori si opt cdpetenii,
care vor pustii tara Asiriei cu sabia si tara lui Nimrod cu sabia scoasa din teaca.
Si ne va izbavi de Asiria, cand aceasta va navali in tara noastra si cand va trece
peste hotarele noastre.”), aratd in mare aceleasi aspecte si motive centrale: Iahve
vrea sd pund un nou Inceput; impreuna cu casa regald din Ierusalim este acum
sfintita si casa regala care este situata la apus.

Dupd cum in capitolul 11,1 Isaia vorbeste despre radacina lui lesei ca
punct de plecare al nadejdii mantuitoare, tot asa si Miheia vorbeste despre
micul si neinsemnatul Betleem (respectiv acolo unde neamul iudaic locuiegte
cu statornicie) din care va rasari la fel soarele sau o stea (cf. Num 24,17 o vad,
dar acum incd nu este; il privesc, dar nu de aproape; o stea rdsare din Iacov; un
toiag se ridica din Israel si va lovi pe cdpeteniile Moabului si pe toti fiii lui Set
ii va zdrobi.”) care indeparteaza intunericul trecutului — noul David (v.1; cf. Mt
2,6 — ,Si tu, Betleeme, pamantul lui Tuda, nu esti nicidecum cel mai mic intre
cdpeteniile lui Iuda, cdci din tine va iesi Conducatorul care va paste pe poporul
Meu Israel”). Dupa cum Isaia 7,14 si la Miheia 5,1 este accentuatd viziunea despre
mama Domnului viitor, ,cea care trebuie sa nasca”. Ca si Isaia, Miheia vede
mantuirea ca pace care atarna de noul ,domn” si ,,pastor” (Is 9,5; Mih 5,3). Cu
Isaia si Miheia teologia mantuirii, care este Inrudita cu impdrdtia davidica, a
atins aproape punctul culminant vechi-testamentar din sec. al VIII-lea precregtin.

Profetii leremia si Iezechil continua sirul profetiilor celor doi. Ieremia isi
desfasoara activitatea neintrerupt in lerusalim, iar Iezechil in exilul babilonic in
anii de dinainte si de dupa distrugerea lerusalimului (586 1.Hr.), cand de altfel se

sfarseste si impdradtia davidica. In contrast cu Isaia, Ieremia triieste si gandeste

106 Stefan Slevoacd, loc.cit., 7.
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in spiritul traditiei vechi-israelite si a categoriei prezentarilor unei Amphiktyonii
(uniune politico-culturald a aceluiasi sanctuar sau oras cetate din Grecia antica)
predavidice. Nu Sionul si dinastia davidica stau acum in prim plan, ci tara
(asezdmantul) si fagaduinta pentru ca leremia prezice robia; intoarcerea din
robia babilonica este redatd ca un nou Exod ce se va realiza pe baza noii lega-
turi care uneste iardsi poporul lui Dumnezeu (Ier 31,31-34). leremia a fost
congtient, dupa cum cu un secol mai Inainte Isaia si Miheia, pe baza expe-
rientei personale, plind de suferintd ca familia regala actuala, prin refuzul

povatuirilor lui Dumnezeu facute prin (prooroc), este fara viitor'"’

. Astfel, pro-
feteste despre regele Ioiachim: , Nici un urmas nu va avea sa stea pe tronul lui
David ca sa-1 relnnoiasca si nici sa domneasca peste Iuda” (Ier 22,30). De aceea,
Domnul va da un nou asezamant. Iahve va strange El Insusi oile imprastiate si
le va aduce indarat. Profetul prezice cd Dumnezeu va ridica un urmas drept
din familia Iui David (Ier 22, 30) care va domni ca imparat si va sti sa actioneze
si sd aplice dreptatea in tard.Ce s-a zis despre leremia se poate spune si despre
Iezechil, cu deosebirea ca in asteptarea viitorului poporului sdu si pentru tara
sa, templul si noul cult (Iez 40-48) joaca rolul central'®®.

Acestei gandiri apartin si textele de la capitolul 34,23 si 37,22-24 care arata
de asemenea un nou Domn. Ca domn, Pastor si Mantuitor pentru Israel, Iahve
insusi va uni din nou si va readuce pe poporul sdu in tara curatita si facuta
roditoare: ,Voi pune peste ele un singur pdstor, care le va paste; voi pune pe
robul Meu David; el le va paste si el va fi pastorul lor.” (Iez 34,23); ,Iar in tara
aceasta, pe muntii lui Israel, 1i voi face un singur neam si un singur rege va fi
peste toti; nu vor mai fi doud neamuri si in viitor nu se vor mai impadrti in doua
regate; Nu se vor mai pangari cu idolii lor, cu uraciunile lor si cu toate pacatele
lor. si voi izbavi de toate faradelegile pe care le-au savarsit, 1i voi curati si vor fi
poporul Meu, iar Eu voi fi Dumnezeul lor. Iar robul Meu David va fi rege peste
ei si pastorul lor al tuturor, si ei se vor purta dupd cum cer poruncile Mele si
legile Mele le vor pazi si le vor implini.” (Iez 37,22-24). Prezenta personala este
egala cu asigurarea legaturii dintre mantuire si pacea vesnica care — aici suna

din nou cu tema paradisului — sd cuprinda si sa aseze natura umand a omului

107 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase. De la epoca de piatrd la misterele din Eleusis, vol. 1,
trad. Cezar Baltag (Bucuresti: Stiintifica si enciclopedicd, 1981), 367.

108 Mihai Valentin Vladimirescu, ,Aspecte din istoria orasului biblic Tir, reflectate in cartile profetilor
Vechiului Testament,” MO 5-8 (2010): 106.
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cazut: ,Fi-va locasul Meu la ei si voi fi Dumnezeul lor, iar ei vor fi poporul
Meu.” (Iez 34,25-29), ,,un pastor sa se ridice” (lez 34,23). Acest pastor sau regent,
daruit de Iahve, este un nou David, ,Robul meu David va fi rege peste ei”,
»conducdtor pentru totdeauna” (37,24; cf. 34,23) precum si textele de mai
tarziu: ,Si nu vor mai sluji strainilor, ci vor sluji Domnului Dumnezeului lor si
lui David, regele lor, pe care il voi pune iardsi pe tron” (Ier 30,9); ,,Dupa
aceasta, fiii lui Israel se vor intoarce la credintd si vor cauta pe Domnul Dum-
nezeul lor, si pe David, impdratul lor, iar la sfarsitul zilelor celor de pe urma se
vor apropia cu infricosare de Domnul si de bundtatea Lui.” (Os 3,5).

Crezul fundamental al lui Osea este insumat in sintagma ,,Israel este poporul
lui Dumnezeu”. ,Osea poseda un simt deosebit de profund in aprecierea traditii-
lor istorice ale lui Israel si nu ezita niciodata sa reaminteasca aceste traditii in
efortul siu de reactualizare a resposabilititilor spirituale in mintea poporului”'®.
El face referire la Legamantul lui Dumnezeu cu Adam (6,7) si la istoria patriar-
hului Iacob (12,3-4), la experienta lui Israel in Egipt (2,15; 11,1; 13,4), 1a rolul lui
Moise detinut in timpul exodului (12,13). Darea Legii (4,6) perioada pribegiei
lui Israel in salbaticie (2,3;9,10). El afirma ca Iahve a fost primul sot al lui Israel
(2,7) care a purtat de grijd ani nenumadrati. Rdscumpadrarea este savarsita de
Fiul cel inviat (Os 11,1). Noul David este anuntat ca ,,conducator” (34,28; 37,25;
cf.45,7.9,16 si — lezechil foloseste cuvantul despre domnul omenesc pentru
Israel numai aici —,rege” (37,22-24). El va avea acelasi rol ca si Iahve. Ca pastor
El va pastori pe poporul sau (lez 34,23). De unde vine acest nou David?
Iezechil a addugat promisiunea: , din tulpina dinastiei davidice va lua Iahve o
mladita” (cf. Is. 11,1). Momentul ,,cand”, nu era fixat. Precum la Ieremia 23,5
,Domnul va ridica mladita din munte inalt si maret” (asta inseamna Sionul
vazut ca muntele lui Dumnezeu mitic-paradisiac) si va sadi aceasta mladita din
care va cregte copac puternic ca, copac al lumii (din nou un termen mitologic'') in
care si sub care vor locui popoarele pamantului.

Sirul profetilor despre Mesia-Hristos ca imparat se continua prin proorocii
Agheu si Zaharia care-si desfasoard activitatea prin anii 520 1.Hr., deci dupa

exilul babilonean. Agheu vorbeste in capitolul 2,20-23 despre robul lui Dumnezeu

1 Joan Chirila, Cartea profetului Osea (Cluj-Napoca: Limes, 1999): 220. Vladimir Prelipceanu,
,Probleme sociale In Vechiul Testament,”ST 1-2 (1949): 60 si Teodor Burcus, , Aspecte sociale in
predica profetilor in Vechiul Testament,” ST 9-10 (1966): 579.

110 Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generalid (Bucuresti: Albatros, 1983), 562.
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care este facut ca pecete pentru poporul ales: ,Si a fost cuvantul Domnului a
doua oard catre Agheu, In ziua a doudzeci si patra a lunii, zicand: Spune lui
Zorobabel, carmuitorul lui Iuda: Eu voi cutremura cerul si pamantul; Voi
rasturna tronurile regatelor si voi nimici puterea regilor neamurilor si voi
tranti la pamant carele si pe razboinicii din ele, iar caii si cdldretii se vor
prabusi unul pe altul in ascutisul sabiei. In ziua aceea, zice Domnul Savaot, te
voi lua pe tine, Zorobabel, fiul lui Salatiel, slugd a Mea si te voi avea ca un inel
cu pecete, caci pe tine te-am ales, zice Domnul Savaot.” (Ag 2,20-23)

in Zaharia 3,8, Iahve vorbeste despre robul sdu, despre ,mladita” pe care
vrea s-o lase sa vina: , Asculta deci, Iosua, mare preot, tu si cei impreuna cu
tine care stau Inaintea ta; cdci ei sunt oameni de prezicere. Iatd Eu aduc pe
Servul Meu Odrasla”. Cine este aceasta ,mladita” si ce a gandit Iahve sa faca
cu aceasta vom gasi raspuns la Zaharia 6, 12-14: ,Si-i vei zice lui in acest chip:
Asa graieste Domnul Savaot: Iata un om care va fi chemat Odrasld; acesta va
odrasli si va zidi templul Domnului. $i acesta va rezidi templul Domnului. El
va purta semnele regale si va stapani si va domni pe tronul lui si un preot va fi
la dreapta lui. Intre ei doi va fi o pace desdvarsitd.S5i cununa va fi pentru
Heldai, Tobia si ledaia si pentru losia, fiul lui Sofonie, ca aducere aminte in
templul Domnului”. Proorocul vorbeste de Zorobabel care va rezidi templul
Domnului. El va purta semnele regale si va stapani si va domni pe tronul lui”
(v. 13). Zorobabel este, ca samanta davidicd, reprezentantul lui Iahve si instru-
ment (cf. Ag 2,23 JIn ziua aceea, zice Domnul Savaot, te voi lua pe tine,
Zorobabel, fiul lui Salatiel, slugd a Mea si te voi avea ca un inel cu pecete, caci
pe tine te-am ales", zice Domnul Savaot.”), ,rob” si , pecete”. Zorobabel n-a
devenit cu toate acestea niciodatd rege. Coroana confectionatd de profetul
Zaharia pentru Zorobabel trebuie sa ramana pastrata ca ,, amintire” in templul
lui Iahve (Zah 6,14). La ce si pentru ce? Deocamdatd ramane speranta vaga ca

1//111

aceasta este ,sa rasara sub e . Astfel, Pentateuhul anunta: venirea unui

Izbavitor, jertfa Fiului si regalitatea Sa.

"1 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, The Theology of Israel's Prophetic Traditions,vol. 1, trad. D.
M. Stalker (London: SCM Press, 1998).
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1.1. Mesia, Imparatul cel vesnic

Inainte de moarte, patriarhul Tacob chemand pe fii sai le-a vestit viitorul si
cu acest prilej a rostit profetia mesianici pentru Impéciuitorul, Care va
descinde din semintia lui Iuda: ,Nu va lipsi sceptrul din Iuda nici toiag de
carmuitor din coapsele sale pand nu va veni Impiciuitorul ciruia I se vor
supune popoarele” (Fac 49,10). Intelesul mesianic al acestei profetii a fost recu-
noscut de Teodoret al Cirului, care a vdzut in cuvintele patriarhului evreu
anuntarea venirii lui Mesia sau a Imparatului cel vesnic fagaduit de Dumne-
zeu?. Demnitatea Impdrateascd ce i se cuvine Mantuitorului Hristos rezulta
numai din faptul cd Dumnezeu — Tatdl a creat din nimic si prin Fiul Sau ,,cerul
si pamantul”, dar si din substantivele ,sceptru”(sevet) si ,toiag” (mechokek),
mentionate de patriarhul evreu, termeni cu inteles sinonim pentru a indica
dreptul si puterea de carmuitor a Fiului lui Dumnezeu fata de supusii Sai''°.
Inalta slujire imparateasca este clard in textul profetiei in care lisus Hristos a
primit noul nume de ,,fmpéciuitorul”(51’10)114 sau ,Domn al pdcii”cum va
prooroci mai tarziu Isaia (9,5), Aceasta domnie este fara sfarsit, caci ea se conti-
nua pe plan spiritual, Intrucat Hristos a Infiintat o noud imparatie si El este
inceputul unei creatii noi care se desavarseste neincetat de Sfantul Duh'">. In
binecuvantarea patriarhului Iacob a fost profetit viitorul neamului lui Iuda,
care va deveni mai mare peste celelalte semintii, datorita faptului cd i se va
incredinta conducerea fiilor lui Israel si din el se va naste regele cel vesnic

Mesia, eliberatorul lumii de sub pacatul stramosesc si nu din robia romana'?®.

112 Teodoret al Cirului, ,,Omilia LXVII la Facere,” in PG 80,217.

113 Nicolae Neaga, Profetii mesianice, 25.

114 Pentru interpretarile date termenului ebraic ,,$ilo”. vezi detalii n Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul
Testament, 18-9.

115 Nicolae Chiricescu, , lisus Hristos, centrul vietii noastre,” GB8-9 (1956): 444.

116 Abbe de Broglie, Les propheties messianique (Paris: Librairie Bloud & Cie, 1910), 27.

47



Chipul lui Mesia la proorocii Vechiului Testament

Cel de al doilea text biblic privind slujirea impdrdteascd a lui Mesia a fost
vestit pe cand israelitii sub conducerea lui Moise se indreptau spre tara
Canaanului. Textul profetiei potrivit interpretarii iudaice si crestine, se refera
la nasterea unei ,stele” din familia lui Iacob si Care va domni peste moabiti si
edomiti si peste toti fiii lui Set (Num?24,17)"!": 1 vad, dar acum inci nu este; 11
privesc, dar nu de aproape; o stea rasare din Iacob; un toiag se ridica din Israel
si va lovi pe cdpeteniile Moabului si pe toti fii lui Set 1i va zdrobi”. In secolul al
X-lea inainte de Hristos a fost alcatuitd, cu mare probabilitate sub domnia lui
Solomon (97-931), opera istoricd divina care reda lucrarea lui Iahve de la creatie
pana la luarea in posesie a pamantului fagaduit si sta la baza Pentateuhului ca
cel mai vechi izvor literar. Aceastd opera istorica este 2Rg 7''®. Lucrarea are
patru puncte principale: Protoevanghelul, promisiunea lui Avraam, binecuvintarea
lui lacob si promisiunea lui Bileam (Valaam).

Daca vom lua in ordine inversa continutul, vom intalni, inainte de luarea
tarii Sfinte in promisiunea divind a lui Valaam'!®, la Numeri 24,15-19 (,Asa
graieste Valaam, fiul lui Beor; asa grdieste barbatul cel ce vede cu adevarat,
[...] Il vad, dar acum inci nu este; il privesc, dar nu de aproape; o stea rasare
din Iacov; un toiag se ridica din Israel si va lovi pe capeteniile Moabului si pe
toti fiii lui Set 1i va zdrobi. Lua-va de mostenire pe Edom si va stapani Seirul
vrajmagilor sdi si Israel isi va ardta puterea. Din Iacov se va scula Cel ce va
stapani cu putere si va pierde pe cei ce vor ramane in cetate”) informatia foarte
rard care vorbeste despre ,steaua ce va iesi din Iacob”, despre , Sceptrul, care
se va ridica din Israel” si in lupta nimicitoare va zdrobi pe Moab si Edom. Prin
,stea”, simbolul imparatesc vechi-oriental (cf. Is 14,12.,Cum ai cazut tu din
ceruri, stea stralucitoare, fecior al diminetii! Cum ai fost aruncat la pamant, tu,
biruitor de neamuri”. Stea stralucitoare, fecior al diminetii,arata ca helel ben-
sahar, se refera la planeta Venus, care nu a ajuns niciodata la zenith inainte de
rasaritul soarelui. Helel, vine, probabil, de la rddacina cuvantului , stralucitor”,
si ,astfel, se aplicd la steaua strdlucitoare. In mitologia canaaneitd, Dumnezeul
Athtar, cel care urma sa-l inlocuiasca pe Baal, intr-un anumit punct poate fi

117 Louis Dennefeld, Le messianisme (Paris: Letouzey, 1929), 35.

118 Dionisie Stamatoiu, ,, Exodul si calatoria poporului evreu spre Canaan sub conducerea lui Moise in
lumina descoperirilor arheologice,” ST 9-10 (1985): 715.

119 Jean Coppens, Les oracles de Biléam. Leur origine littéraire et leur portée prophétique: Mélanges E.
Tisserant I, (Roma: Citta del Vaticano, 1964), 67-80.
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steaua diminetii. In aceast istorisire, Athtar nu cauti pozitia si, gdsindu-se pe
sine nepotrivit pentru aceasta, o lasa In mod voluntar.” Textul incepe cu
uzualul Qina, deschizand cu cuvantul cum, dar cuvintele urmatoare ,din
ceruri”, arata o parte demonstrata prin comparatia dintre Helel, fiul lui Sahar.
Helel este un nume necunoscut in Vechiul Testament. LXX, traduce intregul
nume cu éwo@opoc 0 Tpwl avatéAdwv (steaua diminetii), care face rdsaritul
diminetii. Vulgata Lucifer qui mane oriebaris, ,Lucifer, tu, cel care faci dimineata
sa rasara”. Cuvantul Helel este mult mai greu de urmarit'?!. Arabicul hilalum,
inseamna ,luna noud”, si are multe linii de a tradus ca ,luna plind”'?2. Textul
din Apoc. 22,16: ,Eu, lisus, am trimis pe ingerul Meu ca sa marturiseasca voua
acestea, cu privire la Biserici. Eu sunt raddcina si odrasla lui David, steaua care
straluceste dimineata.”) se face trimitere la David!?.

Balaam strabate timpurile pana departe de epoca Aceluia pe care il vede
nascandu-se ca descendent al lui Iacob. E steaua dupa care s-au orientat magii
(Mt 2,2) care sosind la lerusalim intreaba: , Unde este Cel ce S-a nascut rege al
Iudeilor? C4 la Résarit am vazut steaua si am venit sa I ne inchindm”'?*. Steaua
este un indiciu de divinitate, iar toiagul unul despre natura omenescd a
Domnului. In conformitate cu aceasta prezicere Mesia va fi un viteaz de seama
care 1i va reduce la tdcere pe cei mai de temut dusmani ai sai. (Profetul cel Mare
— Deut 18,15). ,Steaua”, ,sceptrul”, sunt simboluri al monarhiei. Oracolul este
un exemplu de apologeticd de curte, care legitimeaza domnia lui David
sustinand ca ascensiunea sa si cucerirea Moabului fusesera prevazute de fai-
mosul profet pagan Balaam. Craniile tuturor fiilor lui Set: Folosirea expresiei din
Ier 48,45 ne permite sa reconstituim ,,craniul” (ebr. qgdgd) din grgr. Sheteii erau
un popor tribal, mentionati in textele egiptene din mileniul al II-lea. Nu foarte
de inteles, aceasta referire a fost interpretata de textul masoretic ca ,fii lui
Set”125. Celebrul rabin din secolul al II-lea d.Hr., Akiba ben Joseph, a afirmat ca

120 J. N. Oswalt, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, in NIV (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing
Co., 1986), 321.

21 TW. McKay, ,Helel and the Dawn Goddess,” VT 20 (1970): 450-64; Peter Craigie, , Helel, Athtar
and Phaeton (Jes 14:12-15),” ZAW 85 (1973): 223-5.

122 Gesenius’ Hebriisches Handwdorterbuch, ed. F. Buhl (Berlin: Springer Verlag, 1949); L. Koehler and
W. Baumgartner, Lexicon in Veteris Testamenti libros (Leiden: E. J. Brill, 1951-53). Biblia hebraica
stuttgartensia, ed. K. Elliger and W. Rudolph (Stuttgart: Deutsche Bibelstiftung, 1977).

123 Vasile Mihoc, ,lisus arhiereu dupa epistola care Evrei,” O2 (1983): 67.

124 Vladimir Prelipceanu et al., Studiul Vechiului Testament — Normal pentru Institutele Teologice (Cluj-
Napoca: Renasterea, 2003), 140-1.

125 Raymond E. Brown, op.cit., 458.
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profetia mesianica din Num 24,17 — ,,0 stea rasare din Iacov” — s-a implinit in
persoana conducdtorului celui de-al doilea razboi al evreilor impotriva Romei,
Simeon Bar Kosiba, pe care Akiba l-a numit, printr-un joc de cuvinte, Fiul Stelei
sau Bar Kokhba (Taanit 68d)2¢.

Impératul mesianic se deosebeste de regii lui Israel, intrucat, asa cum
aflam din cuvintele proorocului Natan, rostite de cdtre David, acestia din urma
nu au o obarsie divind si domnia lor nu este vesnicd (2Rg7,13-14). Originea
divina a regelui mesianic, Unsului lahve — Mesia, a fost exprimatd astfel de
psalmist: ,,Fiul meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”(2,7)'?. Exista o deosebire
clard intre imparatia cerurilor si cea pdmanteascd, pentru ca prima dainuie in
veci si este condusa de un impdrat nemuritor, Fiul lui Dumnezeu, iar cea
pamanteasca este condusd de unsii lui Dumnezeu si este trecatoare. El este
numit , Fiul imparatului” trimis de Tatal ceresc sa facd judecatd dreapta popo-
rului israelit; sd miluiasca pe cei sdraci si sd domneasca cu pace pana la margi-
nile lumii (Ps 71,1-8)'28. lisus Hristos este adevaratul mantuitor al celor saraci
(Ps71,13), instauratorul pdcii desavarsite dintre om si Dumnezeu si Biruitorul
(Is 9,5) tuturor necazurilor pricinuite de diavol.

In zilele de pe urm4, cand va veni Imparatul mesianic, va triumfa binele
asupra rdaului, pentru ca in imparatia sa ,sabiile se vor preface in fiare de plu-
guri si lancile in seceri” (Is2,4). Vdrsarea de sange nu va mai fi, din cauza ca
sdamanta Evangheliei va rodi pacea si de vointa omului va depinde instaurarea
ei in lume, izbutind indirect sa puna stavila mortii pricinuite de varsarea de
sange voite de cei robiti de pacate'?”. Domnia acestei impdrdtii va fi ,pacea cea
fara de hotar” (Is 9,6), fiindcd Imparatul ei — Mesia — este generatorul ei prin
virtutile Sale alese de conducdtor drept, bland iubitor de adevdr si aparator al
vietii (Ps 44,6; 1s11,8-9; Mih4,3-4). Centrul acestei iImpardtii mesianice va fi

Ierusalimul (orasul pdcii), unde se afld Sionul din care va iesi Legea cea noud

126 Geza Vermes, Chipurile lui lisus Hristos, 157.

127 Trineu Mihalcescu, ,Asteptarea Mantuitorului de poporul evreu,” BOR 3 (1921): 197; Messias, in
Lexikon fur Theologie und Kirche, ed. ]. Hopfer et al. (Freiburg, 1962), 337; L.Filion, La Sainte Bible,
tome 2 (Paris: 1925), 357.

128 Origen, ,,Omilii la psalmi,” in PG 12,1524-1525; Teodoret al Cirului, ,La Psalmi,” PG 80,1429-36; cf.
Nicolae Neaga, , Textele psalmilor mesianici in lumina Scrierile Sfintilor Parinti,” MA 3-4 (1956): 237-8.

129 Joan Popescu-Malaesti, ,,Proorocul Isaia, studii si comentarii,”BOR 6 (1926), 319; Nicolae Neaga,
,,impérégia pacii,” MMS 8-9 (1957): 571.
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(Is 2,3; Mih 4,2) ce se ofera tuturor popoarelor dornice de libertate, dreptate si
adevar si se opune tuturor fortelor intunericului si ale minciunii'*.

Fiul lui Dumnezeu isi exercitd functia imparateasca, intrucat prin jertfa sa de pe
Golgota a incheiat Noul Legamant (berith chadaga — ler 31,31) deosebit de Vechiul
Legamant, incalcat de multe ori de fiii lui Israel din cauza imperfectiunii lui in istoria
mantuirii In Hristos (Ier 32,40). Noul Legamant corespunde perfect cu caracterul
vegnic al impdratiei lui Dumnezeu fondata si condusa de Cel ce a primit ungere de
sus'®l. Acest ,legdmant de pace” (Iez37,26 — Berith salom) este potrivit cu profilul
impardtiei mesianice In care va straluci Soarele dreptatii (Mal 3,20) Datoritd lui, cel cei
vor asculta de glasul impératului cel vesnic- Mesia, vor cunoaste belsugul material si
spiritual prevestit de profetul Ioil prin imaginea ploilor bogate si a bucuriei sfinte ca
Dumnezeu este in mijlocul lor (2,21-27)'32. Marturiile scripturistice sunt limpezi in a
afirma ca atat imparatul Hristos, cat si imparatia Sa nu se pot identifica cu persoane
sau regate, adevar care se poate sustine cu noi texte biblice, ca de exemplu cuvintele
psalmistului ca Mesia va fi si mare preot dupa randuiala Iui Melchisedec (Ps 109,4)
Acest rege mesianic sta de-a dreapta Tatdlui ceresc (Ps 109,1) si El are misiunea sa facd
dreptate, sa supuna pe rdufacatori si sa judece neamurile (3Rg2,10), indeosebi pe cei
care au comis nedreptate fata de supusii lor (Ps 109,2.6)'%.

Dupé Vechiul Testament, Imparatul mesianic nu este un conducétor obignuit
si acest lucru 1l scoate in evidenta proorocul Isaia, care vorbeste de Robul lui
Dumnezeu (Ebed Iahve), Care sufera pentru popor, este umilit si pedepsit pentru
nelegiuirile altora. Robul lui Dumnezeu (Is 42,1-7; 49,4-9; 50,1-53,12) a fost identi-
ficat de multi teologi exclusiv cu impéaratul Mesia si nicidecum cu fiii lui Israel sau
cu o persoana de seama din randul acestui popor'>. El este impovarat de pacatele
lumii pentru care si-a dat viata ca sd-i vindece ranile pricinuite de diavol (Is 53,4-5)
si s-o facd vrednica de mostenirea imparatiei Sale. Prin suferintele Sale, Robul lui
Dumnezeu a zdrobit rezistentei diavolului si a Intemeiat imparatia cerurilor in

care se va preamadri dupd invierea Sa din morti, si la a doua venire a Sa sa judece

130 Vladimir Prelipceanu, ,Pacea mesianicd la profetii Vechiului Testament,” ST 1-2 (1954): 7 si 13; M.
I'AbbeTrochon, La sainte Bible (Paris: P. Lethielleux, 1901), 89 si 96.

131 H. Lesetre, ,Messie,” In Dictionnaire de la Bible, tome 4(Paris, 1906), 1033.

1321, Filion, La Sainte Bible, 339.

133 Mircea Chialda, Melhisedec, preotul-rege din Salem (Caransebes: Tipografia Diecezand, 1946), 16;
Vladimir Prelipceanu, ,,Pacea mesianica”, 7.

13¢ Antonie Plamddeala, ,Ebed Yahve in lumina Noului Testament,”MB 4-6 (1970): 286; Vladimir
Prelipceanu, , Hristos — model de slujire a oamenilor,” GB 5-6 (1966): 393.
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lumea. Impdratul mesianic este Rob al lui Dumnezeu si nu un stapanitor lumesc,
care nu se lasd sa fie umilit si chinuit, El sufera pentru toata lumea, nu pentru un
singur popor si dupa aceea se va invrednici de glorificare din partea lui Dumne-

zeu, caci va invia din morti (Ps14,10) 13.

1.2. Timpul venirii lui Mesia ca rege

Profetii Vechiului Testament si-au indreptat atentia indeosebi spre mo-
mentul venirii lui Mesia, cand va elibera poporul de sub robia strdina si va
intemeia o Imparatie universald. Ei, in afard de profetul Daniel, considerau
impardtia mesianicd ca un regat divin si era pusa in relatia cu marile imperii
din antichitate. Profetul Daniel, fata de ceilalti profeti, ne arata ca impardtia lui
Dumnezeu nu va fi instaurata imediat dupa intoarcerea evreilor din robia
babiloneand, ci dupa trecerea celor 70 de sdptamani de ani de la revenirea lor
in patrie, cand va veni Mesia —Fiul Omului (6,13) si , El va incheia un legdmant
cu multi Intr-o saptdmana ...”(9, 27)1%. Precizarea acestei date constituie nouta-
tea profetiei lui Daniel si ea nu trebuie pusa in opozitie cu celelalte profetii,
intrucat cdrtile Vechiului Testament sunt intr-o armonie perfecta.

Ca atare, ceilalti profeti s-au referit mai mult la venirea sigura in lume a
lui Mesia, Care va chema la mantuire mai intai pe fiii lui Israel si va aduce o
innoire spirituala a lumii ce se va manifesta prin chemarea ei la pace, dreptate,
libertate, fratietate, valori inestimabile pentru progresul material si spiritual al
ei. Aceasta nobila chemare o face Biserica lui Hristos, prin slujitorii Sai, pentru
ca pana la sfarsitul veacurilor invatatura si darurile Sfantului Duh sa faca
inofensiva pe acest pamant puterea raului. De asemenea, profetii au Indema-
nat poporul sa fie ascultdtor fata de Iahve, caci numai asa se vor invrednici de
binecuvantarea Sa si de trimiterea Fiului Sau, Care le va da bunuri materiale
(Os 2,23; Am 9,10-17; Ioil 2,19) si vor avea parte de zile de pace'?. In contextul
evenimentelor istorice deosebit de grele pentru israeliti in perioada biblica

acestia au vazut in Mesia mai mult un rege pamantean si au neglijat rolul Sau

135 Trineu Mihdlcescu, loc.cit., 202; V. Ermoni, ,,Le livre dIsaie,” in Dictionaire de la Bible, tome 3 (Paris, 1993),
952; Louis Dennefeld, op.cit., 131; Card. Maignan, Les prophetes d Tsrael et le Messie (Paris, 1893), 386.

1% V]adimir Prelipceanu et al., op.cit., 152-3; L. Bigot, ,Les soixante dix semaines du prophete
Daniel”, in Dictionnaire de theologie catholique, tome 4.1 (Paris, 1924), 98.

137 A. Michel, ,Jesus Christ”, in Dictionnaire de theologie catholique, tome 11 (Paris, 1924), 1113-5.
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de mantuitor al lumii de sub jugul pacatului. Penultimul profet scriitor din
istoria biblica vechitestamentara proorocul Zaharia, a prevestit si el Inalta
functie iImpérateasca a Mantuitorului Hristos. In profetia sa ne arata ca Fiul lui
Dumnezeu ,odrasla (nny-temach) va purta semnele regale si va stapani si va
domni pe tronul lui” (6, 12-13). Tot el s-a invrednicit sa profeteasca si intrarea
triumfald a Mantuitorului in cetatea sfantd, precizand ca El vine ,drept si
biruitor, smerit si calare pe asin, pe manzul asinei” (9,9).

Precizarile profetilor despre Mesia-Impératul s-au adeverit in Noul Testa-
ment: Fiul lui Dumnezeu marturisind in fata lui Pilat ca imparatia Sa nu este
din lumea aceasta (In 18,36), iar reprezentantul autoritdtii romane a scris pe ta-
blita de pe Sfanta Cruce ,lisus Nazarineanul, impdratul iudeilor” (In 19,19).
Pana la Invierea din morti, demnitatea impardteascd a Mantuitorului Hristos
nu a fost exercitata, deoarece, asa cum au prezis proorocii Isaia, Daniel si
Zaharia, El a luat chip de om si s-a smerit pentru a zdrobi puterea diavolului si
a intemeiat impdratia cerurilor. Denumirea de Robul lui Dumnezeu este sem-
nificativa In acest sens, pentru cd termenul ebraic de ebed'® are si sensul de
slujitor, ceea ce inseamna ca lisus a venit in lume ca sa slujeasca, exemplu, pe
care 1l urmeaza Biserica lui Hristos si fiii acesteia!® intrucat profetii n-au facut
deosebire intre prima si a doua venire a Sa. Sfanta noastrd Bisericd, prin
Simbolul de credinta, ne invata cd Fiul lui Dumnezeu va veni intru salva Sa
imparateasca la sfarsitul lumii, cand va avea loc judecata obsteasca. De semna-
lat numarul mare de articole ale lui A. Gelin, H. Gross' si J. Scarbert ne ofera
eseuri de sintezd fata de cele trei directii propuse (pozitia sa). El aduce de
asemenea in discutie interesul pentru A. Caquot ce deschide usa pentru pro-
blema noastra. Revista din literatura strdina publica studii (articole) pe
tematica nasterii mesianice, studii sau opinii personale. Prin aceste diverse pu-
blicatii ni se fac cunoscute pozitiile actuale de la critica Vechiului Testament in
care se da atentie asteptdrii lui Mesia. Pentru J. Scharbert mesianismul regal ia

nastere cu profetia lui Natan (2Rg 7,1-17). Dupa amintirea istorica a lui Israel

138 A se vedea pe larg in Gerhard Lisowsky, Konkordanz zum hebrdische Alten Testament (Stuttgart,
1958), 1011-7.

139 Antonie Plamadeala, op.cit., 295; Idem, ,Biserica slujitoare,” ST 5-8 (1972): 340-81.

140 H. Gross, Der Messias in Alten Testament (Viena: Klosterneuburg, 1965), 435.
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care stabileste prin David regalitatea ca a fost inchisa si ca monarhia este insti-
tutie fiind considerati o alianta cu Dumnezeu'*!.

Se intreabd cineva de unde decurg prerogativele regelui, alianta cu
Dumnezeu sau ritualul particular de investire din care decurg prerogativele
regelui? Pentru David cazul este complicat — prin profetul Samuel (2Rg 16,12-
13), prin reprezentantii poporului la Hebron (2Rg2,4.5.17; 1Par 9,3), prin Iahve,
asadar prin arhiereul care l-ar prezenta (Ps 89,21; 2Rg 12,7). Ei cheama
deasemenea sa precizeze In ce masurd David si succesorii sdi au putut avea
soarta de a pregati si anticipa notiunea de ,,Mesia” in sensul mult mai temeinic
al cuvantului, asadar, marele Iahve, cheama la instaurarea unui model defini-
tiv al regatului lui Dumnezeu prin triumful asupra tuturor dusmanilor. Auto-
rii au pretins ca fiecare rege iudeu era un mesia in potenta. Aceasta a presupus
ca originile convingerii si nddejdii in venirea unui rege (Mesia), ideal viitor,
fusese prezentata si coexistent cu notiunea de ,,rege-uns”, ,,rege-Mesia” in sens
mult mai larg'*2. Ideea mesianica a puterii regale s-a dezvoltat putin cate putin
si putin peste tot si pripit atat in psalmi, cat si la profeti. In Psalmi noi avem de
a face cu rugdciuni in favoarea regelui — in proclamatia profetica a investirii
regatului (Ps 2 si 109). J. Scharbert'® nu credea ci el raporteaza atunci
davidienilor si nu poporului Israelit proorocia de la Isaia 55,3. Dupa exil,
nadejdea mesianicd ne gaseste in formula in care poate sa realizeze in
grandoare (madretie, slava) cu celelalte pana in prezent. Se afla cert un climat
mesianic in speranta lui Agheu si Zaharia concentrate pe Zorobabel, dar
alaturi de acest print apdrut langa un rival, figura marelui preot (Zah 3,9-10,
Ter 33,12-24). In alte texte postexilice, atentia pare si o poarte spre un profet
mijlocitor (mediator), (Mal3,23; 4,7.10-11). Regele mesianic reapare totodata,
dar pe o zi noud, reflectand conditiile noului in Zah 9,9-10.

Urmadtoarea mentiune vetero-testamentara a regelui Mesia, Dan 9,25, vi-
zand pe mai departe un mare preot si pe Fiul Omului in Dan 7,13-14 nu poate
fi identificat cu Mesia. Pentru regasirea regelui Mesia si de aceasta data, regele

Mesia in mod clar eshatologic, trebuie sa descinda din Psalmii lui Solomon (17

141 J, Schabert, , Der Messias in Alten Testament und in Judeutum,”in Die Religioase und teologische
bedentung des Alten Testaments (Wurzburg, 1967), 49-78.

142 Jean Coppens, Les origines du messianisme. Le dernier essai de synthese historique, dans ] 'attente du Me-
sia (Bruges, 1954), 32.

143 A.Caquot, ,Ben Sira et le messianism,” Semintica 14 (1965): 5.
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si 18), Cartea lui Enoh (48,10; 52,4) la Apocalipsa siriaca a lui Baruh (29,3; 30,1;
39,7; 40,1; 72,2) si a patra carte a lui Ezdra (7,28; 12,32). In aceste trei carti,
Mesia apocaliptic a aparut intr-un cadru de evenimente ale unei ere noi, dar
aceste texte, astfel ca pasajele rabinice Insusi inspirate sunt problema urmatoare
a nagterii lui Mesia. Textele de la Qumran, la ora actuald in opinia cercetatorilor,
cat si a sectelor din desertul lui Iuda, atentioneaza despre venirea unui Mesia
Davidic. In acelasi timp, Qumranul vorbeste si despre venirea unui Mesia
sacerdotal caruia davidienii i se vor subordona'#*.

Descoperirile de la Qumran au oferit un element nou. Pesterile ne-au
oferit mai multe elemente din scrierea lui Enoh, dar nici un fragment nu atesta
parabolele enohite. In toate cazurile se cauta identificari ale conceptiei mesiani-
ce evreesti. Fiul omului este un Personaj izbavitor de origine cereasca. Din
discutiile iscate pe tema preexistentei Fiului, este cert cd multi din cei care
interpreteaza Daniel 7 iau expresia Fiului Omului cu un sens simbolic prin care
se vorbeste de un colectiv, de o comunintate, de poporul sfintilor Celui
Preainalt'®. Parabolele lui Enoh oferd o reinterpretare a expresiei Fiul Omului,
o persionalizeaza si o identifica cu Alesul din Isaia 42 si 49 si cu Mesia davidic.
Cei mai multi teologinu se raliazi la acest tip de interpretare. In acest caz,
parabolele nu ofera o reinterpretare a imaginilor ce preiau sensul real, inclu-
zandu-1 mult mai profund in contextul biblic, gratie unurii sale cu Alesul lui
Yahwe si cu Mesia. In consecint3, parabolele nu fac altceva decat s exploateze
sensul deschis lasat de discursul apocaliptic danielic si sd-1 dezvolte intr-un
discurs mesianic, in cel al lui Mesia transcendent!“®.

Gandirea eseniand ne arata cd existd doi mesia, unul rege si celdlalt preot.
Cand studiem comunitatea din Qumran trebuie sa facem referire al documen-
tul de la Damasc. In acest document, conceptul mesianic evoluase inspre
structurile personale ale unui singur Mesia, o persoana care imbina cele doua
demnitdti si care e numit Mesia lui Aaron si Mesia lui Israel. Desi, regula
comunitatii precizeaza cu claritate ca se astepta venirea a doi Mesia. Apropiat
ca tema este si testamentul celor 12 patriarhi, din care amintim cd in
testamentul lui losif a fost interpolat pasajul Mielul lui Dumnezeu care sterge
pacatele lumii, izbavind toate neamurile si pe Israel. Astfel, Mesia lui Aaron si

144 Joan Chirild, Sfanta Scripturd — Cuvdntul cuvintelor (Cluj-Napoca: Renasterea,2010), 279.
145 Jean Coppens, Le messianism royal, 79-80.
146 Joan Chirila, ,Profetiile mesianice din Cartea Daniel in interpretarea patristica,” RT 2 (1997): 126.
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al lui Israel este o singura persoana, un singur personaj eshatologic, Mesia cel
asteptat, iar comunitatile eseniene vorbesc despre Invititorul dreptitii'?’. Ideea
mesianismului regal ca tendinta postexilicd suficient de atestatd, care a cuprins
arhieria Vechiului Testament, tendinta amortita in Ezdra 44, dar accentuata in
ler 33,14-22; Zah 3,4-7; 4,3.14; Dan 9,25. Este important sa cunoastem linia de
sinteza a exegetilor occidentali care au ajuns sa se intrebe cu privire la acest
subiect. Vom observa ca acesti autori tin sa studieze mesianismul in sensul
strict al cuvantului, asadar originile credintei, nddejdii si nasterii unui rege
ideal care va manifesta in conexiune cu evenimentul zilei Domnului, asadar
triumful domniei definitive a Domnului in Israel. Dupd H. Gross'*® — prin
cuvintele adresate monarhiei nu lasa sa rdmana la simpla sugestie prin enfaze
poetice sau evenimente istorice fard nici o tema luatd din poezia inimii din
imperiile Vechiului Orient.

Ideologia regald israeliteana nu preia o uverturd a declaratiilor orientale,
cdci ele nu marcheaza nici indoiala, nici critica locului regatului. Ea este
orientatd spre Dumnezeu care va fi rege intre ceilalti regi, orientatd spre
venirea unui rege supraterestru care va avea dubla misiune: cei care au indbu-
sit avantajul lui Dumnezeu regi necredinciosi, dusmani ai lui Israel si coliatie
impotriva Dumnezeului lor, cei care dupa aceea, sd instaureze in avantajul
poporului lui Dumnezeu o era de dreptate, de pace, de bine care va revdrsa in
aceleasi granite geografice ale lui Israel si care prin consecventa acelorasi
popoare triiesc in binefacere. in mod paralel conducétorii lui Israel, profetii au
dezvoltat o ideologie regala care devenea sd atinga nadejdea unui rege ideal,
considerat instauratorul unei ordini religioase, morale, sociale, intrupat in mod
divin intr-o viziune religioasa mai pura a lui Israel. Umanitatea continud sa
facd greseli In ceea ce priveste sensul precis din Is 7,14 unde se introduce
impotriva tuturor dificultatilor o certitudine soteriologica. Interpretarea mesia-
nicd este mentinuta prin Mih 5,1-3 si Is9,1-5 care pare sa considere in casa
davidica si de atunci credinta unui descendent ideal. La Is11,1-6 gasim in mod
egal o serie de texte mesianice, bineinteles cd acest pasaj pare sa raporteze
dezavantajul unui rege iudeu istoric fatd de un rege ideal. Astfel, nasterea

monarhica, copilul rege devine rege ideal intrevazand si speranta epocii sale.

147 Geza Vermes, The Complete Dead Sea Scroll in English (London: Penguin Classics, 1998), 125-45.
148 A.Caquot, op.cit., 6.
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Profetii au fost deceptionati de ultimii regi iudei: Iahaz, Ioachim si Sede-
chia. Ieremia nu renunta la nddejdea mesianica care apare la ler 23,5-6; lezechiel
nu abandoneaza nadejdea venirii lui Mesia ancorata in popor. De asemenea,
intrevede o restaurare davidicd, o succesiune normali. In textele de la Iez17,22
cu Is 11,1-5 si Ier 23,5-6, profetii vorbesc despre venirea unui nou David: 34,23-
24; 37,22-25. Aceasta atentd problema reprezinta un eveniment, cd nimeni nu a
inteles functia unui adevdrat David redivivus. Nu este usor de specificat intr-
un mod definitiv daca Deutero Isaia renunta la nddejdiile unui mesianism
regal. Se crede ca poporul a inchinat evenimentul regatului lui Dumnezeu cu
fuziunea ideologica a regatului vechiului Orient in particular cu cea a Egiptului
Antic, comparandu-l cu regatul divin al lui Faraon. Acest lucru se reflecta
pentru prima data intr-un loc indiscutabil in Isaia 9,16. S& nu uitdm limitele
textelor care se refereau la venirea unui rege care va salva precum Mesia prin

nasterea sa. Th. Lescow'#

incepe prin analiza Is 7,14 o pericopa unde exegeza
traditionald descopera primul anunt al nasterii lui Mesia.

Viziunea lui Isaia este anuntatd, nu o proclamatie a salvdrii. Apoi particu-
lar hineh nu poate fi luata prin conjunctiv conditional. Cu toate dificultatile,
trebuie citit la a treia persoana feminine a verbului gara: ,si el se numeste
Immanuel”. Aceastd parere este conform cu ceea ce noi vom gasi la alti autori,
formule de anuntare a nasterii. Cautand sd descoperim conexiunile literare ale
pericopei, cei mai multi exegeti sunt de accord cd viziunea lui Isaia este un
adevar al anuntului nasterii. Dar contestatia vine atunci cand o pune in raport

cu traditiile razboiului sfant.

1.3. Originea davidica a lui Mesia

Hristosul — inseamna Mesia sau Unsul. El este legat, prin denumirea care I
S-a dat de Fiu al lui David si prin aceasta ca , Fiu al lui Dumnezeu”, unei forme
impdratesti. ,S$i mare va fi stdpanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va
imparatii pe tronul si peste imparatia lui David, ca s-o intareasca si s-o inteme-
ieze prin judecata si prin dreptate, de acum si pana in veac. Rdvna Domnului

Savaot va face aceasta.” (Is 9,6 ); ,Iata, Domnul iti vesteste ca-ti va intdri casa,

14 Jean Coppens, Le messianism royal, 33.
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iar cand vei rdposa cu pdrintii tdi, atunci voi ridica dupa tine urmasul tau, care
va rasari din coapsele tale, si voi intari stapanirea sa.” (4Rg 7,12). Temele cu
referire la Fiul Omului din cartea lui Daniel, sluga Domnului din Isaia, si mai
mult chiar la filiatia divind din Palmul 2 devin fie metaforice, fie futuriste. In
primul caz fiul nu este o fiinta geneticd ci avansarea unei slugi care e tratata ca
si cum ar fi fiu, un fel de adoptie, In vreme ce viitoarea filiatie nu inseamnad o
afinitate genetica cu Tatdl si nici o chestiune de incarnare, ci mai curand crea-
rea fiului ca un Mesia In momentul mantuirii pentru a-I anula suferinta. Cu
toate acestea fiul din Psalmul 2 este inteles si ca figura mesianica'*.

Aceasta prezentare asemanatoare dintre textul Noului Testament cu cel al
Vechiului Testament, referitoare la mijlocitorul imparatesc al mantuirii isi are
punctul central al privirii noastre istorice in vechile texte iudaice care vorbesc
despre asa numita promisiune ficutd lui David prin profetul Natanin 2 Regi 7si
care constituie raddcina istorica a asteptarii lui Mesia. Mesia este din casa lui
David — Fiul lui David este titlul de onoare, de cinstire a lui Mesia, care va veni
si va incheia sirul imparatilor neamului lor (al fiilor lui David — davidienii).
Functiile regale folosite de Iezechil sunt redate de termenul de print pe care il
prefer in loc de rege. Print desemneaza o persoana mesianicd care nu cunoagte
tentatia structurii de a sdvarsi abuzuri. Este un termen rupt de matricea lui
politica si mitologicd. David din Iezechil este in mai mare masura David cel
mesianic decat a fost David cel istoric. Este un David a cdrui viata provine din
oasele uscate. Din punct de vedere istoric, el nu a ajuns niciodatd mai departe
de starea scheletica a ceea ce va deveni el candva. lezechil anunta o refacere.
Dupa cum spune profetul, pana atunci nu au fost decat incercari de a implini
fdgaduninta lui Dumnezeu. A sosit momentul unei noi creatii. Un nou Lega-
mant, un nou David, un nou Sion, un nou Templu. Iezechil este aproape de
genul apocaliptic prin vedeniile avute ,a fost peste mine mana Domnului”(lez
1,3)"*!. Dumnezeu garanteaza lui David planul de a construi o casa. Regalitatea
si tronul davidic sunt asezate de catre Dumnezeu in vesnicie — mai intai pentru
timp indelungat si apoi pentru toate timpurile: ,Iatd Domnul iti vesteste ca-ti
va Intari casa, iar cand se vor implini zilele tale si vei raposa cu pdrintii tai,

atunci voi ridica dupa tine pe urmasul tau care va rasari din coapsele tale si voi

15 Moshe Idel, op.cit., 159.
151 Robert Martin-Archard, De la mort a la resurrection d’apres I’Ancien Testament (Neuchatel: Delachaux,
1956), 300.
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intari stdpanirea sa” (2Rg 7,12); , Acesta va fi mare si Fiul Celui Preainalt se va
chema si Domnul Dumnezeu i va da Lui tronul lui David, pdrintele Sau” (Lc
1,32); ,,Casa ta va fi neclintitd, regatul tdau va ramane vesnic Inaintea ta si tronul
tdu va sta in veci” (2Rg 7,16); ,Si va imparati peste casa lui Iacov in veci si
impéaratia Lui nu va avea sfarsit” (Lc 1,33)'%2.

Aceasta promisiune este o relatie de legamant neintrerupta — termenul
legaturd vesnicd se Intalneste in ultimile cuvinte ale lui David care suna
foarte arhaic (Nu este asa oare, casa mea la Dumnezeu? Caci legamant vesnic
a Incheiat El cu mine. Asezdmant pe veci si neschimbat. $i El face sa rasara

toatd voia si nddejdea mea (2Rg 23,5)'>

si in virtutea acesteia Dumnezeu vrea
sd lege statornic la sine pe fiecare impdrat davidic care urmeaza in timp intr-
un mod deosebit: ,Eu vreau sa-i fiu lui Tatd si el trebuie sa-mi fie Fiu” (2Rg
7,14). Coroborand astfel textele Fac 3,15 si Is 7,14, Protoevanghelia si nasterea
observam ca Imanuel este ,toiag din raddcina lui lesei” (Is 11,1), iar Hristos
este Mesia. Prin aceasta este creat, pentru formarea traditiei biblice, un nou
centru de gravitatie: spre fadgaduinta parintilor intra fagaduinta lui David,
spre cei mai batrani, iar pentru legdtura constituita pe Sinai cu Israel, vine

legatura lui David.
1.4. Imparitia si slujirea lui Mesia in imparitie

,Acela” caruia I se cuvine domnia este regele visat din mosi stramosi, Mesia
pe care sub focul inspiratiei, Iezechil il vede prin prisma fagaduintei lui Iacob
din Fac 49,10: ,,Si mi-a zis glasul: Fiul Omului, acesta este locul tronului Meu si
locul pe care-mi pun picioarele Mele, unde voi locui vesnic in mijlocul fiilor lui
Israel; casa lui Israel nu va mai intina numele Meu cel sfant, nici ea, nici regii
ei, prin desfranarile lor, prin cadavrele regilor lor, cu locurile lor inalte” (Iez
43,7). lezechiel descopera orizonturi successive si intrezdreste o era mesianica
preparatorie pana la triumful definitiv al lui Dumnezeu.

La Daniel, Dumnezeu este numit Dumnezeul cerului sau Tmpératul ceru-
lui sau Cel vechi de zile, Judecatorul vesnic (7,9), suveranul tuturor imparatilor

(4,14),este un Dumnezeu universal. In capitolu 7,13 intervine Fiul Omului

152 Joan Buga,, Personalitatea patriarhului Avram oglindita in Epistolele Sf. Ap. Pavel,”ST 3-4 (1978): 195.
153 P. De Boer, , Texte et traduction des paroles atribuées a David en 2 Samuel XXIII 1-7,” VT 4(1957): 47-56.
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cdruia Cel Vechi de zile 1i da puterea de a judeca. Este Mesia — Hristos a carui
Imparitie este descrisd in (9,27) si (12,24)'**. ,,Am vizut in vedenia noptii si
iatd cu norii cerului venea unul ca Fiul Omului si a ajuns pana la cel vechi de
zile si Inaintea lui s-a adus.”(Dan7,13). ,Ca Fiul Omului” este traducerea
cuvintelor ke bar enas. Ke, inseamna ca, bar are intelesul lui bern; un sinonim ar fi
»,ben adam”. Sensul lui bar este mai larg ca al lui ben. Daniel cand se numeste
pe sine fiu al omului, isi zice ,ben adam” (8,17). Rezultd cd ,ben adam”
desemneaza pe orice om in genere, iar ,bar enas” are un inteles mai inalt.
Hristos spune la Mt 26,61 ca Fiul Omului pe care l-a vdazut Daniel venind pe
norii cerului este chiar El. Ca ,bar enas” nu este un om de rand rezulta din
descrierea In care este incadrat: ,,coboara pe norii cerului”, de sus deci, din cer
pe pamant. Un inger nu poate fi ,Fiul Omului”, caci nicdieri nu se spune in
Vechiul Testament ca ingerii conduc o imparatie oarecare, fie ea una materiala

155 jar Imparatia lui Mesia in slava lui Dumnezeu o descrie

sau spirituald
Proorocul Isaia in vedenia pe care o are in templul din Ierusalim: ,In anul
mortii regeli Ozia, am vazut pe Domnul stand pe un scaun inalt si maret si
poalele hainelor lui umpleau templul” (Is 6,1). Aici multe manuscrise citesc
M (Iahve) in loc de 18 (Adoni)- Domn. Wildberger crede ca tendinta de a

1356 Oricum,

substitui Domn cu Iahve poate fi gasitd In multe locuri la Isaia
gasim o folosire clard a cuvantului Domn la Amos in vederea textelor combi-
nate cu lahve (7,1-5; 8,1-3; 8,11; 9,5; 9,8), si singur (7,3; 9,1)157.

Am viazut pe Dommnul meu. Vedenia prezinta vorbitorul fara a-1 indentifi-
ca. Se presupune ca aici vorbeste profetul Isaia. Aceasta se bazeazad pe vede-
nia reletata de Isaia (cel putin in partea aceasta), cum cd succesiunea scrierii
si partea autobiografica (7,1;8,18), formeza cu aceasta o unitate, si par sa
dateze din secolul VIII. Chiar daca este narat de catre profetul istoric sau de
catre cel literar, scopul acestuia este clar. Cere autoritatea divina in mana sa
(Is 6,8). Cere de a aseza munca aceasta cu celelalte in care ,stateau inainte
Domnului” (Is 6,5), cei care L-au vazut pe Dumnezeu si au trait. Descrierea
incdperii tronului este prima si singura din intreaga vedenie sau viziune.
Poate fi folositd pentru a da o imagine pentru toate acele momente in care

154 Viorel Coloianu,, Sensul expresiei Trimisul lui Dumnezeu in Vechiul Testament,”ST 3-4 (1975): 229.
155 Nicolae Neaga, , Textele psalmilor mesianici,” 118.

15 Hans Wildberger, Isaia 1-12, in Continental Comentary (Minneapolis: Fortress Publishers, 1991): 260-3.
157 ]. Watts, Isaiah 1-33, in WBC 24 (Dallas: Word, Incorporated, 2002), 66.
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Dumnezeu este in centrul vorbirii si al dramei (ca in capitolele 1-5 si 40-59).
Dumnezeu este clar Regele cerului in slava pe Tronul Sau. Prezenta Sa
domina partea in care haina Sa umple camera. ,Templul” se poate referi la
templul din Ierusalim sau la marea camera cereasca. Acesta nu poate crea
suspiciune, dar contextul este in favoarea unui loc ceresc. Vedenia ii apare lui
Isaia in anul regelui Uzia (intre 742-735 1.Hr), textul aratd ca Uzia era deja
mort cand vedenia a fost primitd!'®, (Wildberger aparand idea unei vedenii
ceresti, propune cd aceasta nu a fost o vedenie curatd luand locul templului
in sine chiar cand acesta isi extinde limitele catre un spatiu sacru). Moartea
regelui marcheaza un punct de intoarcere in istoria iudeilor (4Rg 15,1-7; 2Par
26), si o noua faza in misiunea profetului Isaia.

A afirma cd Isaia a vdazut pe Domnul (6,1), lezechiel, de asemenea, pare sa
aiba o problema in a explica ce a vazut cand Dumnezeu i S-a descoperit la raul
Chebar in Iez 1. D.Block demonstreaza ca lezechiel a avut chiar un timp, o pe-
rioada mai dificila de a explica ce a vazut din splendoarea lui Dumnezeu'®, nu
contrazice declaratia conform careia este imposibil de a-L vedea pe Dumnezeu
(Fac32,30; Ies19,21; 33,20; Jud13,22). Sfanta Scriptura se refera la cateva persoane
care au vazut manifestarea lui Dumnezeu (Avraam — Fac16,9-13; Iacov — Fac
28,13-15, Moise — les24,9-11; 34,5-10), care arata diferite nivele ale splendorii
Sale. Totusi, Dumnezeu este in realitate un Duh invizibil de splendoarea nespusa
si regald, deci, este imposibil pentru ochiul uman sa vadd intreaga manifestare a
divinitatii. Aceasta a fost o manifestare limitata adaptata la mintea si observatia
umand, probabil intr-o vedenie. In afirmatiile lui Isaia nu se spune nimic despre
fata sau nasul lui Dumnezeu, in schimb acesta descrie unde a fost Dumnezeu,
ceea ce s-a Intamplat In jurul lui si ceea ce a spus. Wildberger, crede ca ceea ce a
vazut'®, a fost o descoperire a vedeniei ceresti mai degraba decat o teofanie in
templul pdmantesc din Ierusalim'®'. Termenul 2% (sul) este definit ca poala sau
haina si reprezinta partea cea de jos a hainelor fiind probabil cel mai bun cuvant
pe care l-a gasit Isaia pentru a descrie prezenta inconjurului de nedescris a lui
Dumnezeu Care a umplut templul, sau pentru a pastra incomprehensibilitatea

15 Hans Wildberger, loc.cit., 260-3.

1% D. I. Block, The Book of Ezekiel 1-24 (Grand Rapids: Eerdmans, 1997), 89-103.

160 G.V. Smith, ,, The Concept of God/ The Gods as King in the Ancient Near East and the Bible,”
Trinity Journal 3 (1982):18-38.

161 M. Z. Brettler, God is King: Understanding an Israelite Metaphor (Sheffield: Academic Press, 1989).
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lui Dumnezeu, vdzand partea cea mai de jos, nu piscul, El (piscul) ramanand
ascuns in ceruri'®2.L. Eslinger nu crede cd acest termen se refera la imbracaminte
lui Dumnezeu'®. Cu toate acestea Isaia dd un rezumat a unei scene minunate

petrecute naintea lui:

e Un rege splendid si divin stdtea pe un tron care era imparatesc;
e DPoala hainelor Sale a umplut templul ceresc;
e Aripile serafimilor laudau pe Dumnezeu;

e C(ladirea tremura si se umplea de fum.

Descrierea lasa mai multe lucruri nespuse decat spuse, dar misterul maie-
stuozitatii divine a viziunii a fost probabil atat de dificil in a gasi cuvintele
potrivite pentru a descrie splendoarea divina in cuvinte umane incat Isaia nu a
gasit alt mod de exprimare. R.Knierim, concluzioneaza cd aceste evenimente
au avut loc in templul pamantesc pentru ca roba nu putea umple templul
ceresc, iar altarul si celelate apartin templului pamantesc. Niciunul din aceste
motive nu ne conving, in mod particular, pentru ca cine poate cunoaste
marimea templului ceresc sau extinderea lui Dumnezeu in imbracaminte? Cine
poate spune ca templul lui Dumnezeu din ceruri are praguri? Nu a fost
modelul templului pdmantesc dupa cel ceresc (les 25,9.40; 1Par 28,11-19)?1¢4 se
intreaba Joines si noi asertam la intrebarea lui. Trasatura centrala a acestei
descoperiri a fost aparitia lui Dumnezeu stand ca un rege pe un inalt Tron
regal (kise). Lipseste o descriere a aparitiei lui Dumnezeu in Sine. Este simplu
comparat cu un rege mare (6,5). Regele pamantesc al unui imperiu a fost cea
mai puternicd autoritate de conducere din lume, deci, era normal ca Dumnezeu
sd se descopere ca un rege suveran al intregului pamant.

Imparatia este un concept care sintetizeaza in termeni umani atributele
sau functiile multe ale lui Dumnezeu. Functiile lui Dumnezeu de Creator,
Proniator, Salvator, Legiuitor, Lider in rdzboi si Judecdtor, au fost intelese
comparandu-le cu functiile unui rege pamantesc (Ps 24; 47; 95-99); deci, termi-

nologia Impadrdtiei ne da o metafora apropiatd a multiplelor legaturi ale lui

162 F. Brown et al., Hebrew and English Lexicon of the Old Testament (Oxford/New York: Clarendon/OUP,
1907), 562.

163 . Eslinger, , The Infinite in a Finite Organical Perception (Isaiah VI,1-5),” VT45 (1995): 145-73.

164 R. Knierim, , The Vocation of Isaiah,”VT18 (1968): 51.
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Dumnezeu cu oamenii. Tronul este asezat sus in varful treptelor (ram venisa —
,sus si ridicat”) si nemadrginirea hainelor regalitatii Sale, marturiseste marimea
acestui important Rege divin. Un pasaj asemanator il gasim in Psalmul 104,1,
insd, nu mentioneaza despre imbracamintea Lui, dar, marturiseste cd Dumnezeu
este ,imbracat cu splendoare si maiestuozitate” (Ps 93,1). Imaginea lui Isaia
pictata impresioneaza si creeaza teroare in acelasi timp; se presupune ideea ca
observatorul s-a apropiat cam mult de madretia splendorii si a vazut ceva ce
este dincolo de sfera umand, de experienta si intelegere'®. Aceasta este camera
tronului, a palatului-templului regelui, centrul sfant dedicat locuirii lui Dumnezeu.
Profetul nu relateaza doar ceea ce a vazut in Sfanta Sfintelor in templul pdman-
tesc de la Ierusalim, aceasta este o viziune care dezvaluie ferestrele ceruluil®s.

Sfintii Parinti, pe de alta parte, mergand pe invatatura hristologica vad
aceastd vedenie proiectata in persoana lui Mesia. Astfel Eusebiu de Cezareea
spune ca ,Profetul L-a vazut pe Hristos si splendoarea Sa in vedenia in care
zice Am vizut pe Domnul stind pe scaun sus ridicat, si In celelalte”1?”. Pe de alta
parte Fericitul Ieronim il vede pe Dumnezeu umanizat, asemenea lui Hristos
atunci cand zice: ,Am vorbit despre sedere, am vorbit despre umblare; Hai sa
vorbim despre statul pe scaun. Oricand Dumnezeu este reprezentat ca asezat
pe scaun, portretul luand una din cele doud forme: fie apare ca un Conducator,
fie ca un Judecator. Daca este ca un Rege, unul cum L-a vazut Isaia: ,Am vazut
pe Domnul stand pe scaun pe un loc inalt si pe un tron maret,” Este un Rege
suveran”1%, Si: ,Nimeni nu poate nega ca profetul e vazut Fiul in splendoarea
lui Dumnezeu Tatdl, dupd cum a zis Ioan: Isaia a zis acestea deaorece a vazut
slava Sa si a vorbit (Hristos)” (In 12,41). Priveste si vezi marea cinste ce I S-a a
dus lui Dumnezeu, si puterea ce o are asupra Intregii creatii. Dumnezeu este
sus si ridicat pe scaun, incoronat cu splendoarea imparatiei Sale.

In opinia mea, nu trebuie si gandim in mod fizic ridicarea scaunului lui
Dumnezeu. Ar fi o prostie si un lucru absurd. Mai curand, cand se zice ca

tronul este ridicat Inseamnad ca impardtia lui Dumnezeu transcende toate

165 K. R. Joines, ,,Winged Serpents in Isaiah’s Inaugural Vision,” in JBL 86 (1967): 410-5.

166 E. R. Clendenen, Isaiah 1-39, in NAC (Nashville:B & H Publishing Group, 2007), 188.

167 Eusebiu de Cezarea, Mirturia Evangheliei 9.16, in S. A. McKinion, Isaiah 1-39, in Ancient Christian
Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 48.

168 Fericitul Ieronim, Omilii la Psalmi 14 (Psalmul 81), in S. A. McKinion, Isaiah 1-39, in Ancient
Christian Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 48.
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lucrurile. Ca Dumnezeu sta jos se referd la neclintirea Sa si ca binecuvantarile
Sale sunt eterne si neschimbabile.’® Asemenea si Sfantul Ioan Gura de Aur
cand zice: , Este evident din cuvintele lui Isaia ca acesta L-a vazut pe Dumnezeu
datoritda supunerii sau micsorarii Sale. El a zis: Am vazut pe Domnul stand pe
scaun pe un loc Inalt si pe un tron maret”. Dar Dumnezeu nu sta jos, fiind cu
trupul jos. Isaia a mai spus ca pe tron. Dar Dumnezeu nu poate fi incaput pe un
scaun, deoarece divinitatea nu poate fi ingradita. Acstea fiind spuse, serafimul
nu poate indura micsorarea lui Dumnezeu, insd, cu toate acestea, el este in
apropiere. A zis: ,,Si serafimii stateau imprejurul Lui”, deoarece dorea sa fie un
lucru clar faptul cd serafimii sunt mai aproape de esenta lui Dumnezeu decat
sunt oamenii si nu se pot uita usor la substanta Lui, deoarece nu sunt aproape
de ea. Nu se referd la un loc in sensul de localizare. Cand vorbeste de
apropiere, arata cd serafimii sunt mai aproape de Dumnezeu decat suntem noi,
oamenii.”’”%. Sau ,De ce Dumnezeu apare stand pe tron cu serafimi, cand
Dumnezeu nu sta jos? (inainte de aceasta Sfantul Ioan Hrisostomul a demonstrat
ca statul jos este un act al corpului si, deoarece Dumnezeu nu are corp, nu poate
literal sta jos). El se acomodeaza pe Sine cailor de existentd umana.”7!.

O tendinta asemdndtoare celei prezentate mai sus, ca baza a lucrdrii isto-
rice iahviste, pecetluieste, pe cat se poate, aceeasi epoca apartindtoare timpului
de care vorbeste psalmul 77: istoria israelita isi gaseste scopul ei, impreuna cu
alegerea Sionului prin alegerea lui David. Ea este cea care inchide in acelasi
timp iIntreaga istorie precedenta a lui Israel. Psalmii care trateaza despre dom-
nia davidica alcdtuiesc grupa Psalmilor imparatesti. Majoritatea exegetilor
moderni sustin cd acesti psalmi apartin daca nu erei davidic-solomoniene, cel
putin, in existenta lor de baza, timpului impéritesc anteexilic. Impératul,
despre care si cu care se vorbeste, precum si care vorbeste in acesti psalmi

172

apartine timpului davidic concret istoric''“. Aparitia lui Dumnezeu inaintea

169 Sf, Chiril al Alexandriei, Comentariu la Isaia 1.4, In S. A. McKinion, Isaiah 1-39, in Ancient Christian
Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 48.

170 Sf, Joan Gura de Aur, fmpotriva lui Eunomiu 3.16,in S. A. McKinion, Isaiah 1-39, in Ancient Christian
Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 47.

171 Sf, Joan Gurd de Aur, Comentariu la Isaia 6.1in S. A. McKinion, Isaiah 1-39, in Ancient Christian
Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 47.

172 Gheorghe Jerpaldu, ,, Valoarea interpretarii topologice a Vechiului Testament,” ST 5-6 (1981): 431.,,Sfintii
Apostoli aduc sensul tipic al Vechiului Testament ca marturie a mesianitatii Mantuitorului”. Neculai
Dragomir, , Profetii Vechiul Testament in cultul Ortodox si in iconografie,” ST 7-8 (1982): 564.
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oamenilor a depins de persoana si de locul unde Acesta s-a manifestat: , Isaia a
descoperit existenta Tatilui, dar nu si esenta (ceea ce nu poate fi vizut). In alte
locuri, Dumnezeu se descopera pe Sine in moduri care demonstreaza cd nime-
ni nu I-a vazut esenta. Avraam L-a vazut intr-un fel, Moise in altul, Miheia in
altul, toate diferit de modul cum L-a vazut Daniel. lezechiel L-a vazut intru cu
totul alt mod. Esenta lui Dumnezeu nu are forme, deoarece Dumnezeu nu este
corporal, este indivizibil, simpluy, invizibil si inaccesibil.”!"*.

Rolul lor in viatd este intronizarea rituald a imparatului davidic. Intre
acesti psalmi amintim: 131 si 88 care arata fagaduinta davidica printr-un
vorbitor profetic nou proclamat care reactualizeaza timpul davidic corespun-
zdtor. O privire asupra ritualului urcdrii propriu-zise pe tron, la care Noul
Testament face referire adesea cand vorbeste de Mesia, o avem in textele
psalmilor 2 si 109. Din continutul acestora reiese ca regele este uns, este
intronizat, incoronat si inzestrat cu sceptru-decretul legitimitatii (asa numitul
protocol Imparatesc) care contine drepturile si obligatiile sale ca fiul si
loctiitorul lui Iahve ,lar Eu sunt pus imparat de El peste Sion, Muntele cel
Sfant al Lui, vestind porunca Domnului. Avem aici un rdspuns pentru cei care
au spus cd (El) are un fiu. Caci le putem raspunde: ,Nu s-a spus: Eu am un fiu,
ci: Tu esti Fiul Meu.” E ca un servitor cdruia stapanul vrea sa-i facd o placere
si-i spune:, Mi-esti ca fiul meu de drag””“. Domnul a zis catre Mine: ,,Fiul Meu
esti Tu, Eu astazi Te-am nascut! Cere de la Mine si-Ti voi da neamurile moste-
nirea Ta si stdpanirea Ta marginile pAmantului. Le vei paste pe ele cu toiag de
fier” (Ps 2,6-9); ,Toiagul puterii Tale ti-1 va trimite Domnul din Sion, zicand:
Stapaneste in mijlocul vrdjmasilor Tai. Cu Tine este poporul Tau in ziua puterii
Tale, intru stralucirile sfintilor Tai” (Ps 109,2-3). Mai amintim si Psalmul 71
care prezinta rugdciunile facute de poporul lui Iahve la inceputul guvernarii
pentru o domnie norocoasa si binecuvantatda ,Dumnezeule, judecata Ta dd-o
impdratului si dreptatea Ta fiului imparatului. Ca sa judece pe poporul Tau cu
dreptate si pe sdracii Tai cu judecata. Sa aduca muntii pace poporului Tau si
dealurile dreptate. Judeca-va pe sdracii poporului si va milui pe fiii saracilor si
va umili pe clevetitor.” (71,1-4). Psalmul 44 reda pe langa sarbatorirea actului
de intronizare si o nunta impardteasca ,Iubit-ai dreptatea si ai urat farade-

173 Teodoret de Cyr, Comentariu la Isaia 6, 1 in S. A. McKinion, Isaiah 1-39, in Ancient Christian
Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 48.
174 Moshe Idel, op.cit., 343.
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legea; pentru aceasta Te-a uns pe Tine, Dumnezeul Tdau, cu untdelemnul
bucuriei, mai mult decat pe partasii Tdi [...] Statut-a imparateasa de-a dreapta
Ta, imbracatd in haind aurita si prea infrumusetatd.” (Ps 44,9-11). Psalmii 20 si
21, prezinta cereri si fagaduinte pentru ajutorul dumnezeiesc referitoare la
imparat. Psalmul davidic 17 (si Ps 118 si 144) arata cum imparatul multumeste
personal lui Iahve pentru victoria cuceritd prin lupta.

Acesti psalmi imparatesti, cu vestirile si plangerile lor, cu recunostintele si
rugdmintile lor, constitutive pentru liturghie, sunt cele mai importante argu-
mente pentru functia impdrdteascd mantuitoare. Prin ei ne dam seama cat de
mult a fost influentatd intelegerea veche a domniei davidice de ideologia
prebiblicd si nebiblicd vechi-orientals, in special de cea mesopotamiana'”.
Psalmii Imparatesti arata impadrdtia si functia celui Uns dupa madrirea Sa
dumnezeiascd. Acesti psalmi vorbesc, pe baza fagaduintei davidice iahviste
precum si pe baza ideologiei imparatesti, comun-orientale, in ciuda legaturii ei
istorice proprii, mult mai mult despre originea dumnezeiasca a imparatiei,
decat despre aparitia sa istorica. Psalmii exprima ideea cad Mesia va intemeia
pe pamant o imparatie universala, din care vor face parte toate popoarele si
intreg pamantul. Ideea despre universalitatea Imparatiei mesianice este o
premiza si o conditie a instaurarii unei paci permanente (Ps 72).

Autorii Psalmilor imparatesti iti vorbesc mai accentuat despre arhetipul
divin al regatului si mai putin despre felul cum acesta apare in istorie. Mai
precis, despre acel arhetip divin pe care l-au realizat in propriul lor suflet si de
aici i s-au adresat regatului din istorie. Psalmii impdratesti descriu imperiul si
chivernisirea lui Mesia, o slava ce, In prezent este inca ascunsa, dar care i este
proprie si In orice moment poate sa-si faca aparitia vizibila. Figura lui Mesia
descrisa de profeti are la baza promisiunea natanicd, descinzand de aici se
ridica deasupra persoanei istorice a domnitorilor davidici. Astfel, cheia herme-
neuticd a Psalmilor fiind insusi mesianismul Vechiului Testament!’®. intre
unsul psalmilor si unsul istoric se poate descoperi o discrepanta esentiala care
exclude identitatea celor doi. Unsul Psalmilor este un impdrat al lumii intregi
cdruia 1i da ascultare multimea neamurilor. Unsul pamantean este insa un

domnitor asupra unei tdri ciuntite trdind in raport de vasalitate. Unsul Psalmilor

75 Athanase Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii ortodoxe (Bucuresti: Tipografia Cartilor bisericesti,
1940), 24. Dumitru Belu, ,,impéré’gia lui Dumnezeu si Biserica,” ST 9-10 (1956): 547.
176 Mircea Basarab, Ermineuticd biblici (Oradea: Episcopiei Ortodoxe Romane, 1997), 84.
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este robul lui Iahwe, celdlalt uns este Insa un achizitor al sincretismului
religios. Fiecare Psalm impadrdtesc face vorbire de Mesia, de persoana, slujirea
si domnia acestuia. Mesia este impadrat (Ps 20,10; 21,2.8; 45,2.6.12; 72,1).

1.5. Mesia — har, adevar si dreptate

In culori vii si in imagini poetice este descrisa nunta lui Mesia in Psalmul
44. Aici Mesia este descris ca un principe viteaz, impodobit cu cele mai alese

virtuti, plin de har si stralucire'”’(

v. 3 si 4). El porneste lupta pentru adevar si
dreptate (v. 5). Scaunul sau de domnie este vesnic si sceptrul imparatiei este
sceptrul dreptatii'”® (v. 7). In Psalmul 109, regele mesianic este infatisat in
calitatea sa de coregent al lui Dumnezeu care va supune toate popoarele si va
inaugura impdrdtia mesianicd dupd ce Iahve va executa judecata sa asupra
regilor si a popoarelor (v. 1 si 5). Psalmul aduce o nota caracteristicA noud cu
privire la Mesia ca impadrat si preot. Printr-o cuvantare solemnda Dumnezeu l-a
asezat pe Mesia in scaunul de domnie printr-un jurdmant. El L-a hotarat preot
»,Tu esti preot in veac, dupd randuiala lui Melchisedec” (109,4) Melchisedec
rege si preot (Facl4,18)!'”°. Ciutand si inteleagd si s exprime misterul lui
Mesia, autorii textelor Noului Testament au cercetat Scripturile, (au ales
Psalmi) si totodatd au subliniat rolul acestora in Invatdtura si rugaciunea
Mantuitorului. Acest demers izvoraste din lunga traditie iudaica a ,actualiza-
rii”: citire a Scripturilor spre a le aplica la evenimente actuale, din convingerea
ca ele, in calitatea lor de cuvant inspirat de Dumnezeu si adresat la un moment
dat unei comunitdti rdman valabile si pentru toate momentele ulterioare traite
de poporul lui Dumnezeu. Psalmii nsdsi stau marturie pentru aceasta atitu-
dine. De pilda Ps.94, amintind rdzvratirea poporului impotriva lui Dumnezeu

177 Dumitru Staniloae, , Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului,” in MMS 9-12 (1980): 736.

178 Toiagul lui Dumnezeu este un toiag pedepsitor, care ne invatd sa facem judecatile drete nu strambe.
De aceea este numit toiag de dreptate, toiagul imparatiei Lui... Toiagul acesta se mai numesgte si toiag
de mangaiere, fiindcd, spune Scriptura Toiagul tiu si varga Ta, acestea m-au mangdiat (Ps 88,30-32). El
este si toiag de zdrobire: [i vei paste pe dansii cu toiag de fier, ca pe vasul olarului 1i vei zdrobi. (Ps 2,9).
Sunt zdrobite cele de pamant si de lut, spre binefacerea celor pe care-i pastoreste; de aceea sunt dati
spre pieirea trupului, ca si se mantuiascd Duhul (1Cor 5,5). Sf. Vasile cel Mare, ,Scrieri dogmatice si
exegetice” In PSB 4 (sn), trad. Policarp Pirvuloiu si Dumitru Fecioru (Bucuresti: Basilica, 2011), 511.

179 Gerhard von Rad, Teologie de I’Ancien Testament, vol. 1 (Geneva: Labor Fides, 1963); E.J.Kissave,
The Book of Psalms (Maryland: Wesstminster Press, 1954); J.H. Eaton, Kingship and the Psalms
(London: SCM Press,1976).
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si impotriva lui Moise in pustiu si urmarile ei, lanseaza indemnul: , Astdzi [...]
nu va impietriti inimile ca la rdzvratire, ca in ziua incercdrii din pustiu”, iar
Epistola cdtre Evrei il reia pentru iudeul-crestin.

Un model de actualizare este si cuvantul lui Mesia in sinagoga din Nazaret
(Lc 4,17-21), pornind de la Isaia 61,1. In acest din urma exemplu e insa vorba
de mai mult decat o simpld actualizare: lisus vorbeste de o , implinire” o data
cu venirea Sa: , Astdzi S-a implinit Scriptura aceasta.”. Convinsi fiind ca planul
lui Dumnezeu cu neamul omenesc si cu lumea se implineste definitiv in eveni-
mentul Hristos, crestinii au cercetat in Scripturi vestirea, prefigurarea si
fagdduirea Lui. In Evanghelia dupa Luca, lisus inviat le spune apostolilor:
»Acestea sunt cuvintele pe care vi le-am grait cand eram cu voi: ca trebuie sa se
implineasca toate cele scrise in Legea lui Moise, in profeti si in psalmi despre
Mine.” (24,44). Lectura noua, in lumina credintei pascale in invierea si dumne-
zeirea lui lisus, a descoperit, pe de o parte, sensuri noi, actuale, in vechile
Scripturi, iar, pe de altd parte, a largit intelegerea misterului hristic.

Psalmii s-au dovedit un filon nespus de pretios pentru acest tip de lectura.
In primul rand ei au slujit la aprofundarea si exprimarea misterului mortii si
invierii Mantuitorului. Psalmul 5,10 este citat de Apostolul Pavel in predica sa
din Antiohia Pisidiei (FAp 13,35)a ca o profetie a invierii: ,Tu nu vei lasa
sufletul meu in lacasul mortilor, nici nu vei ingddui ca dreptul Tau sa vada
stricdciunea”. Iar Petru, rdspunzand membrilor Sinedriului care il intrebasera
cu ce putere vindecase pe olog (FAp 3,1-10), le spune: ,Prin numele lui lisus
Hristos Nazarineanul pe care voi l-ati rdstignit, dar pe care Dumnezeu L-a
inviat” si face referire la Ps 117,22: ,El este Piatra pe care ati lepadat-o voi,
ziditorii, si care a ajuns in capul unghiului”. In osandirea lui lisus, crestinii au
vazut Implinirea Ps 2,2 interpretat ca o profetie: ,,Regii pamantului si capete-
niile s-au adunat laolalta impotriva Domnului si impotriva Unsului Sau”,
profetie ce se reactualiza la inceputul prigonirii Bisericii (FAp 4,29-30). Dupa
inviere si Indltare, lisus ,,sade de-a dreapta lui Dumnezeu” sau, dupa expresia
din Evrei 1,3, ,S-a asezat de-a dreapta madririi intru cele de sus”. Formularea se
inspird din cuvintele Ps 109,1: ,,Zis-a Domnul catre Domnul meu: , Sezi de-a
dreapta Mea”. Ca ,,Domn”, lisus exercitd o stipanire universala'®’. Si pentru

formularea acestei idei a slujit Ps 8,7b (,,toate le-ai asezat sub picioarele lui”),

180 Mircea Basarab, op.cit., 85.
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iar 109,1b (,voi pune pe dusmanii tdi scdunel sub picioarele tale”) a ilustrat
biruinta eshatologica a lui Hristos. O profetie despre indltarea la cer a lui Hristos
este vazuta si in Ps 67,19: , Te-ai urcat intru inaltime, ai dus in robie robia, ai luat
daruri pentru om”, iar Ef 4,7-8 aplica cele spuse despre ,daruri” revarsarii
Duhului Sfant asupra credinciosilor. FAp 2,33-34 asociaza in acelasi fel indltarea
lui Iisus cu revarsarea Duhului. Psalmul 22 citat la Mat 27,46 ,,Dumnezeul meu,
Dumnezeul Meu de ce m-ai parasit”. Sunt cuvinte rostite de lisus pe cruce'®.
Psalmii au jucat un rol important in aprofundarea sensului in care lisus
este numit Mesia/Hristos, adicd ,,Unsul lui Dumnezeu”. Evrei 1,8-9 1i aplica Ps
44,8: ,Iubit-ai dreptatea si au urat faradelegea; de aceea te-a uns, Dumnezeule,
Dumnezeul tau [cu] undelemnul bucuriei, mai presus de tovarasii tai”. Pentru
autorul Faptelor, El este ,,Unsul” despre care vorbeste Ps 2,2 deja citat. Fagadu-
inta pe care o canta Ps 131,11 (,,A jurat Domnul lui David adevar pe care nu-l
va lua Inapoi: ,Din rodul pantecelui tau voi aseza pe tronul tau”) si Ps. 88,21-
30 se referda la El (FAp 13,22-23). Acest titlu ajunge sinonim cu ,Fiul lui
Dumnezeu”, iar Ps2,7 (,,Fiul Meu esti Tu Eu astazi Te-am nascut”) este vazut
ca o profetie. Ulterior, reflectia teologica formuleaza explicit cd ,,acest Fiu al lui
Dumnezeu” e de o fiintd cu Dumnezeu si preexistent Creatiei (Evr 5,8, Filip
2,6). Reflectia asupra lui Hristos Marele Preot din Epistola catre Evrei se inte-
meiazad pe Ps 109,4 (,,Juratu-s-a Domnul si nu-I va pdrea rau:, Tu esti preot in
veac dupa randuiala lui Melchisedec,”) si ea a fost surprinsa magistral in teza
de doctorat a parintelui Stelian Tofand'®?, din care asumdm concluzia ci in
Mesia slujirea arhiereascd nu are numai aspect temporar dupa cum aveau

arhiereii Vechiului Testament, ci unul durabil, vegnic.

181 Jon Bria, , lisus Hristos intr-o viziune cosmica,”MB (1983): 290; Gheorghe Nicolae, ,Aspecte din
natura si viata in Comentariu la Psalmi a Sf. Vasile cel Mare,”ST 5-6 (1965): 328; Gheorghe
Bogdaproste, ,Valoarea moral-sociald a cartii Psalmilor,”ST 1-2 (1970): 105; Sf. Maxim
Marturisitorul, Talcuire la Psalmi LIX, trad. Marius Portaru, ST 3 (2010): 215; Sf. Vasile cel Mare,
Talcuire la Psalmi, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti: Sofia, 2004): 233; Dumitru Abrudan, ,,Cartea
Psalmilor in spiritualitatea ortodoxd,” ST 7-8 (1985): 460.

182 Stelian Tofana, lisus Hristos, Arhiereu vesnic: dupd Epistola citre Evrei (Cluj-Napoca: Presa Universitara
Clujeand, 1996), 225.
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1.6. Asteptarile mesianice ale poporului ales

Odata cu inaugurarea domniei lui David, viitorul Mesia este infdtisat ca
un urmas glorios al casei davidice care va intemeia o impdrdtie universald,
permanentd cu centrul ei in lerusalim. Ideea o vedem exprimata prin gura profe-
tului Natan ,Casa ta si stdpanirea ta vor ramane intemeiate In veac si scaunul
tdu de domnie statornic dea pururea” (2Rg7,16). Ecoul cuvintelor lui Natan
rasund in cuvintele lui David pe patul de moarte: ,Casa mea nu este mica
inaintea lui Dumnezeu, caci El a incheiat cu mine o alianta vesnica”(2Rg 23,5).
Atat David cat si Solomon devin tipuri ale viitorului Mesia, care va inaugura o

erd noud de pace fara de sfarsit'®

. David si Solomon au reunit in persoana lor
atatea note caracteristice care inchipuiau pe Mesia, incat poporul credea ca era
mesianica a si inceput odata cu stapanirea acestor regi. Despotismul lui Solomon
si ratdcirile lui de la sfarsitul vietii au dezmintit asteptdrile poporului biblic si a

mentinut orizontul mesianic deschis.

1.7. Mesia sau Dumnezeu este cu noi

Mesianitatea lui Hristos o gasim si la proorocii care au evidentiat prin
profetiile lor slujirea impadrdteasca a Domnului lisus Hristos. Perioada cand
activeazd proorocul Isaia, numita perioada profetismului clasic, este exact in
ultimile trei decenii ale secolului al VIII-lea'**. Textele care apartin ciclului lui
Imanuel cel asteptat (Is 6-9 respectiv 11) sunt cunoscute: Is 7,10-17 (,,5i Isaia
mai grai catre Ahaz: Cere un semn de la Domnul Dumnezeul tdu, in adancuri-
le iadului sau in Inaltimile cele de sus. Si a spus Ahaz: Nu voi cere si nu voi
ispiti pe Domnul! Si a zis Isaia: Ascultati voi cei din casa lui David! Nu va
ajunge sa obositi pe oameni, de veniti sa obositi si pe Dumnezeul meu? Pentru
aceasta Domnul meu va va da un semn: Iata, Fecioara va lua In pantece si va
naste fiu si vor chema numele lui Imanuel. El se va hrani cu lapte si cu miere

pana in vremea cand va sti sa arunce raul si sa aleaga binele. Ca Inainte ca fiul

183 Vladimir Prelipceanu, ,,Pacea mesianicd,” 5.
184 H.Walton, Diagrame si tabele cronologiceale Vechiului Testament (Cluj-Napoca: Logos, 1993), 24.
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acesta sa stie sd dea la o parte raul si sd aleaga binele, pamantul de care iti este
teamad, din pricina celor doi regi, va fi pustiit.); 9,1-6 (,,Poporul care locuia intru
intuneric va vedea lumina mare si voi cei ce locuiati in latura umbrei mortii
lumina va strdluci peste voi. Tu vei inmulti poporul si vei spori bucuria lui. El
se va veseli Tnaintea Ta, cum se bucurd oamenii in timpul secerisului si se ve-
selesc la impadrtirea prazilor. Caci jugul ce-1 apasd, si toiagul ce-1 loveste, si nu-
iaua ce-1 asupreste, Tu le vei sfdrama, ca in zilele lui Madian. fncél’gémintea cea
zgomotoasa de om razboinic si haina cea stropitd de sange vor fi aruncate in
foc si mistuite in flacari! Caci Prunc S-a nascut noud, un Fiu s-a dat noud, a
Carui stipanire e pe umirul Lui si se cheamd numele Lui: inger de mare sfat,
Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pdcii, Parinte al veacului ce
va sd fie. Si mare va fi stdpanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va impa-
rati pe tronul si peste imparatia lui David, ca s-o Intdreasca si s-o intemeieze
prin judecatd si prin dreptate, de acum si pana-n veac. Ravna Domnului Savaot
va face aceasta.”); 11, 1-9 (,,O Mladita va iesi din tulpina lui Iesei si un Lastar
din rdddcinile lui va da. Si Se va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu, duhul
intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul cunostintei si al
bunei-credinte. Si-L va umple pe El duhul temerii de Dumnezeu. Si va judeca
nu dupa infatisarea cea din afard si nici nu va da hotdrarea Sa dupa cele ce se
zvonesc, Ci va judeca pe cei saraci intru dreptate si dupa lege va mustra pe
sdrmanii din tard. Pe cel aprig il va bate cu toiagul gurii Lui si cu suflarea
buzelor Lui va omori pe cel fara de lege. Dreptatea va fi ca o cingdtoare pentru
rarunchii Lui si credinciosia ca un brau pentru coapsele Lui. Atunci lupul va
locui laolaltd cu mielul si leopardul se va culca langd caprioara; si vitelul si puiul
de leu vor manca impreund si un copil 1i va paste. Juninca se va duce la pascut
impreuna cu ursoaica si puii lor vor sdldslui la un loc, iar leul ca si boul va
manca paie; Pruncul de tata se va juca langa culcusul viperei si in vizuina sarpe-
lui otravitor copilul abia Intdrcat isi va intinde mana. Nu va fi nici o nenorocire
si nici un prdpad in tot muntele Meu cel sfant! Ca tot pamantul este plin de
cunogtinta si de temerea de Dumnezeu, precum marea este umpluts de ape!”)'®.

Textele de la Isaia prezintd greutdti exegetice deosebite, in special asa-nu-

mita pericopa a lui Imanuel (Is 7,10-17). Despre ce este vorba? Tmpératul Ahaz

185 P, Lagrange, Le judaime avant Jesus Christ (Paris, 1916), 80 si Martin Noth, Histoire d Israel (Paris:
Papet, 1952), 35.
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si cu el, casa imperiala davidicad care guverna sunt amenintati in razboiul
siriaco-efraimit din anul 733 prin regii aliati din Damasc si Samaria. Potrivit
profetului, existd numai o salvare: sa creada in Iahve si sa se rdmana in liniste.
Ahaz refuza, prin oferta lui Isaia semnul ascuns al lui Dumnezeu, cel care ajuta
in prezent si duce mai departe tratativele rational-politice in locul ocrotirii lui
Dumnezeu, se preda regelui asirian si se supune ca vasal rugandu-l pe acesta:
,Robul tau si fiul tdu sunt, vino si salveaza-ma” (4Rg 16,17). Aceasta este Inalta
trddare: negarea fdgaduintei facute lui David in virtutea marelui singurului
sdu impdrat, care este stipanitorul davidic, ,robul” si ,fiul” lui lahve'®¢. Pentru
acest refuz, Ahaz este amenintat de Iahve prin Isaia ca va fi pedepsit. In ciuda
refuzului lui Ahaz, David si, prin el, Israel raman credinciosi promisiunii date.
Luand in consideratie o observatie formal istoricd, vom constata ca aici se
trateaza despre o vestire profetica despre judecata si mantuire, desi aici se afla
insasi formula de introducere la ceea ce este asteptat: ,,Asa zice Iahve” si de
asemenea apare o incheiere asemanatoare la Is 9,1-16 si Is 11,1-5 in jurul unei
priviri profetice, in jurul unui fenomen vizionar, care este, prin natura lui mult
prea lamurit pentru profet si se lasa cu greutate sd fie cuprins in cuvinte.

Din punct de vedere gramatical-sintactic, textul in niciun caz nu-i asa lim-
pede deoarece el apare cu mai multe tensiuni: ,,Domnul insusi va va da voud
un semn. Priveste aici! Fecioara este Insarcinatd, ea va naste un fiu si-1 va numi:
Dumnezeu cu noi” (Is 7,14). Lapte si miere va manca, intelegand sa respinga
raul si sa aleaga binele (Is 7,15). Notiunile cheie: Semn, Fecioard, Immanuel, lapte
gras, bine si rdu sunt ingeldtoare si au nevoie de explicare semanticd. Ce inseam-
ni aici ,,semn”?'®” Acesta nu este numai un semn profetic vestit (in sensul unei
fapte, actiuni simbolice), c¢i mult mai mult un semn protector al mantuirii lui

Iahve cel ce o garanteazd (cf. Fac 9,12-16 — , Apoi a mai zis iardsi Domnul

186 Geza Vermes, Chipurile lui lisus Hristos, 45. in context crestin, ,Fiul lui Dumnezeu” este pur si
simplu sinonim cu ,Dumnezeu”. Ceea ce nu era deloc asa in Vechiul Testament si nici in
iudaismul intertestamental. incepénd de la varful scarii ierarhice, Biblia numeste diversi membrii
ai ierarhiilor ceresti cu termenul ,fii aimlui Dumnezeu” (Fac 6,2; Deut 32,8; Ps 29,1; 89,6) termen
tradus In Septuaginta cu ,,ingerii lui Dumnezeu”. Daca facem un pas sau doi ceva mai In urma, il
vom descoperi pe istoricul rege al lui Israel despre care Dumnezeu vesteste ,Eu voi fi aceluia
Tata, iar el imi va fi Fiu” (2Rg 7,14). Iar la capatul ierarhiei se afla orice evreu de rand, numit ,fiu al lui
Dumnezeu” de la momentul iesirii din Egipt, potrivit cuvintelor biblice ,Asa zice Domnul
Dumnezeul evreilor: Israel este Fiul Meu, intai-nascutul Meu.” (les 4,22).

,Cu un semn trebuia sa se legitimeze lisus Inaintea iudeilor. El insd a rdaspuns Insa cu semnul
profetului Iona.” A. von Grabner, Haider, Herder Freiburg im Breisgau, 1969), 1251.

187
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Dumnezeu cdtre Noe: Iatd, ca semn al legamantului, pe care-1 inchei cu voi si
eu tot sufletul viu ce este cu voi din neam in neam si de-a pururi”); les 12;13
(,,Iar la voi sangele va fi semn pe casele in care va veti afla: voi vedea sangele si
va voi ocoli si nu va fi intre voi rand omoratoare, cand voi lovi pamantul
Egiptului.”)'®®. Si ce Inseamna in mod provizoriu ,Fecioara” (ebr. alma). Textele
extrabiblice din Ugarit au intdrit cd aici este vorba despre o fatd ajunsa la
maturitate care astepta sa fie condusa acasa dupa ce este luatd in casatorie. Tot
aceleasi texte au mai ardtat ca ar putea fi vorba aici, adica la Is 7,14 de o
formula, aproape cuvant cu cuvant, de vestirea mitului cananeit cu asa-numita
nunta a Sfintilor spre desemnarea unei zeite (Este vorba de mitul ciclic al vege-
tatiei: Dupa cum zeul vegetatiei moare si invie anual, asa si zeita vegetatiei, la
nunta sfintilor din fiecare an, traieste ca o noua fecioard). Se pune intrebarea
daca Isaia are ca punct de plecare prezentarea mitologica sau privirea profeti-
ca? Aici amandoua ar fi posibile. Dar Isaia vorbeste despre , Fecioara” care lui si
contemporanilor sdi le este cunoscuta facand parte din ideologia davidica.
Imanuel'®- numele copilului este mai clar: ,Dumnezeu este cu noi.” Acest
lucru poate sa insemne un strigat sau o rugaciune scurtd care sa insemne
Dumnezeu sa fie cu noi sau poate sa insemne la fel de bine marturisirea plina
de incredere a unei fapte de credinta. Cine este acest Imanuel? Cand se va fi

nascut? Textul nu ne spune. Ceea ce putem constata de la Isaia sunt urmatoarele:

¢ Dumnezeu fagdduieste un domn ideal care std in contrast cu Ahaz,
cu el trebuie sa se ridice o nouad erd a locului paradisiac;

¢ Dumnezeu ramane credincios promisiunii fdcute lui David, ase-
zand un inceput nou;

o Infaptuitorul principal al acestuia este insusi Dumnezeu cel care

intervine personal: Dumnezeu va va da voud un semn.

Totusi El se va servi la asezarea noua de o fecioara inrudita cu David care
mijloceste In aceasta privinta prezenta lui Dumnezeu si in acelasi timp si regele
ideal promis. Atunci credinta ei se transmite prin aceasta exprimare cd ea nu-
meste Imanuel pe fiul sdu — precum Fecioara Maria. Fecioara credincioasa din
semintia lui David (,,Céatre o fecioarad logodita cu un barbat care se chema Iosif,

188 Djonisie Stamatoiu, loc.cit., 71.
18 Gheorghe Jerpalau, loc.cit., 21.
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din casa lui David; iar numele fecioarei era Maria.” — Lc 1,27) a devenit cu
adevarat promisiunea lui David definitiv: ea a devenit ,Maica Domnului meu”
(asa numeste Ps 109,1 pe regele davidic) pentru ca ea ca ,roaba a lui Iahve” a
»crezut”cu adevarat (Lc 1,38, 43-45). Astfel Dumnezeu a ldsat pe unul sa fie dat
la judecatd spre mantuirea celorlalti (,,5i i-a binecuvantat Simeon si a zis catre
Maria, mama Lui: Iatd, Acesta este pus spre caderea si spre ridicarea multora
din Israel si ca un semn care va starni impotriviri.” — Lc 2,34; ,,$i s-a ardtat din
cer un semn mare: o femeie invesmantatd cu soarele si luna era sub picioarele
ei si pe cap purta cununa din douasprezece stele.” - Ap 12,1). Asa apare dupa
cum considera Noul Testament implinirea din Is 7,10-17)"°.

In ciuda aluziilor mitologice, Isaia se gandea in mod cert nu la o nastere
propriu-zis de fecioara — ci cuvantul profetic se referea la un mod neasteptat si
neprevazut. ,,Cdci prunc s-a ndscut noud, un Fiu s-a dat noua, a Carui stapa-
nire e pe uméarul Lui si se cheamd numele Lui: Inger de mare sfat, sfetnic mi-
nunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pacii, Parinte al veacului ce va sa fie”
(Is 9,5). Este vorba in acest verset despre nasterea fizicd sau despre intronizarea
metaforica descrisa ca semn si devenire a Fiului (cf. Ps 2,7 — ,Domnul a zis
catre Mine: Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am ndscut!) unui rege ideal davidic?
Amandouad sunt posibile. A se gandi la nastere, alaturi de termenul copil, care
cel putin in contextul literar de acum abia face sa sa inteleagd legatura cu Is
7,10-17, nu este fara indreptatire'®’.

Pe de alta parte, exista in descriere o concordanta izbitoare cu fazele tipice
ale ceremonialului de intronizare reconstruite din textele egiptene'®?, care,
dupd cum arata diferite aluzii din psalmii imparatesti, a fost cunoscut la curtea
din Ierusalim: proclamarea copilariei divine a regelui (Is 5; cf. Ps2,7); incorona-
rea si iInmanarea sceptrului ca semn al deplinei investituri (Is 5; Ps. 109,1 ,, Zis-a
Domnul Domnului Meu: $ezi de-a dreapta Mea, pana ce voi pune pe vrajmasii
T&i asternut picioarelor Tale.”); fixarea titulaturii care consta in Egipt din cinci
nume de tronuri (Is 5: al cincilea nume, in caz ca nu suna ,,Dumnezeu cu noi”,
ar putea sd reconstruiasca probabil sfarsitul versetului deteriorat evident);
promisiunea unei domnii norocoase (Is 9,6; cf. Ps 71) precum si aducerea la
cunostintd a legilor de baza ale guvernadrii, pe care trebuie sa se sprijine functia

1% J.Blenkinshopp, Une Histoire de la Prophetic en israel (Paris: du Cerf, 1993): 150.
191 Apostolos Dimelis, ,,Genealogia Mantuitorului dupa Sfintii Parinti,” ST 9-10 (1958): 569.
192 Vladimir Prelipceanu, ,,Idei despre pietate in Vechiul Testament,” ST 1-2 (1952): 8.
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conducdtoare imparateasca (Ps 100,4-9 ,N-am pus Inaintea ochilor mei lucru
nelegiuit; pe cdlcatorii de lege i-am urat'”. Nu s-a lipit de mine inima inddrdt-
nica; pe cel rau, care se depdrta de mine, nu l-am cunoscut. Pe cel ce clevetea in
ascuns pe vecinul sdu, pe acela l-am izgonit. Cu cel mandru cu ochiul si
nesatios cu inima, cu acela n-am mancat. Ochii mei sunt peste credinciosii
pdmantului, ca sd sada ei impreund cu mine. Cel ce umbla pe cale fara prihana,
acela imi slujea. Nu va locui in casa mea cel mandru; cel ce graieste nedreptati
nu va sta inaintea ochilor mei.”).

Facand o analiza a versetului al treilea de la Is 11, constatam ca acesta
prezintda patru aspecte ale unei ,renasteri revolutionare” aspecte care sunt
pentru profet de o importanta deosebitd. Primul aspect trateaza despre un
inceput nou si despre un nou asezdmant cdruia, precum in Is 7,10-17, ii
premerge judecata; al doilea aspect — Noul Domn va fi inzestrat, precum
odinioara harismaticii, cu belsugul duhului lui Dumnezeu care se odihneste
peste el; al treilea aspect — el va fi preocupat sd guverneze bine, pe saraci sa-i
judece dupa dreptate si al patrulea aspect care de fapt este urmarea celorlalte
trei, cand pe baza relatiei dumnezeiesc-omeneascd, garantatd de Domnul ideal
»al dreptatii” si al ,cunoasterii lui Iahve”, va fi reasezata insasi necuprinsa
pace paradisiaca in societatea oamenilor inferiori, lipsiti de calitdti umane.

1.8. Mantuirea si pacea mesianica

Isaia socoteste nddejdea mantuirii sale — probabil ca cel dintai — nu pe un
rege prezent, ci pe unul ideal din casa lui David care apare odata pentru tot-
deauna intr-un viitor care ramane nehotarat - pe acela pe care Noul Testament
il numeste ca Fiu al lui Dumnezeu, ca Cel uns pur si simplu. Despre promi-
siunea mantuirii'® vorbeste contemporanul lui Isaia, profetul Miheia. Textul
de baza 5,1-5: ,,Si tu, Betleeme Efrata, desi esti mic intre miile lui [uda, din tine
va iesi Stapanitor peste Israel, iar obarsia Lui este dintru inceput, din zilele

vesniciei. Pentru aceasta 1i va ldsa pand in vremea cand aceea ce trebuie sa

193 Macedon Petrescu, loc.cit., 103.

194 Faptele lui Hristos nu erau fapte de rand, ci fapte ce serveau mantuirii si de aceea neintelese in
puterea cu care erau facute, pentru ca nu erau facute cu puterea obisnuitd a omului, care tinea
seama de legile naturale. Pentru ca erau facute cu putere superioara firii omului, care tinea seama
de legile naturii, erau cu totul libere, avand ca scop sa-i ridice pe oameni de sub legile naturii ce-i
duc la moarte. Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 271.
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nascd, va naste. Atunci ramasita fratilor sai se va intoarce la fiii lui Israel. El va
fi voinic si va paste poporul prin puterea Domnului, intru slava numelui
Domnului Dumnezeului Sau si toti vor fi farad de grijd, iar El va fi mare, pana la
marginile pAmantului'®. Si El Insusi va fi pacea noastra! Cand Asiria va navali
in tara noastra si va pdtrunde calcand in palatele noastre, noi vom ridica
impotriva lui sapte pastori si opt cdpetenii, care vor pustii tara Asiriei cu sabia
si tara lui Nimrod cu sabia scoasa din teaca. Si ne va izbavi de Asiria, cand
aceasta va navdli in tara noastra si cand va trece peste hotarele noastre”, arata
in mare aceleasi aspecte si motive centrale: Iahve vrea sa puna un nou inceput;
impreuna cu casa regala din lerusalim este acum sfintita si casa regald care este
situata la apus. Dupa cum, in capitolul 11,1 Isaia vorbeste despre raddcina lui
Iesei ca punct de plecare al nadejdii mantuitoare, tot asa si Miheia vorbegte
despre micul si neinsemnatul Betleem (respectiv acolo unde neamul iudaic
locuieste cu statornicie) din care va rasari la fel soarele sau o stea (cf. Num
24,17 — 11 vad, dar acum incd nu este; il privesc, dar nu de aproape; o stea
rasare din Iacov; un toiag se ridica din Israel si va lovi pe capeteniile Moabului
si pe toti fiii lui Set 1i va zdrobi.”) care indeparteaza intunericul trecutului -
noul David (v. 1; cf. Mt 2,6). Dupd cum Isaia 7,14 si la Miheia este accentuata
viziunea despre mama Domnului viitor, ,cea care trebuie sa nasca”. Ca si Isaia,
Miheia vede mantuirea ca pace care atarnd de noul ,domn” si ,pastor”. Cu
Isaia si Miheia teologia mantuirii care este inruditd cu imparatia davidic, a
atins aproape punctul culminant vechi-testamentar din sec. al VIII-lea precrestin.
Profetii Ieremia si Iezechil continud sirul profetiilor celor doi despre care
am vorbit mai sus. leremia isi desfasoara activitatea neintrerupt in lerusalim,
iar lezechil in exilul babilonic in anii de dinainte si de dupa distrugerea
Ierusalimului (586 1.Hr.), cand de altfel se sfarseste si impadratia davidica. In
contrast cu Isaia, leremia trdieste si gandeste in spiritul traditiei vechi-israelite
si a categoriei prezentdrilor unei Amphiktyonii (uniune politico-culturala a
aceluiasi sanctuar sau oras cetate din Grecia anticd) predavidice. Nu Sionul si
dinastia davidica stau acum in prim plan, ci tara si (asezamantul) fagaduinta;
intoarcerea din robia babilonica este redata ca un nou Exod ce se va realiza pe
baza noii legdturi care uneste iarasi poporul lui Dumnezeu (ler 31; 31-34).

Ieremia a fost constient, dupa cum cu un secol mai Inainte a fost Isaia si Miheia,

19 Stefan Slevoacd, loc.cit., 7.
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pe baza experientei personale, plind de suferintd, ca familia regala actuald, prin
refuzul povatuirilor lui Dumnezeu ficute prin (prooroc), este fird viitor'.
Astfel, profeteste despre regele Ioiachim: ,,Nici un urmas nu va avea sa stea pe
tronul lui David ca sd-1 reinnoiasca si nici s domneasca peste Iuda” (Ier 22,30).
De aceea, Domnul va da un nou asezamant. Iahve va strange FEl Insusi oile
imprastiate si le va aduce inddrat.

Profetul prezice cd Dumnezeu va ridica un urmas drept din familia lui
David, care va domni ca impdrat si va sti sa actioneze si sa aplice dreptatea in
tara (Ier 33,15 ,In zilele acelea si In vremea aceea voi ridica lui David odrasla
dreaptd si Aceea va face judecata si dreptate pe pamant”). Ce s-a zis despre
Ieremia se poate spune si despre lezechil, cu deosebirea cd in asteptarea
viitorului poporului sau si pentru tara sa, templul si noul cult (Iez 40-48) joaca

rolul central'®’

. Acestei gandiri apartin si textele de la capitoul 34,23 si 37,22-24
care aratd deasemeni un nou Domn. Ca domn, Pastor si Mantuitor pentru
Israel, Iahve insusi va uni din nou si va readuce pe poporul sau in tara curatita
si facuta roditoare: ,Voi pune peste ele un singur pastor, care le va paste; voi
pune pe robul Meu David; el le va paste si el va fi pastorul lor.” (Iez 34,23); ,Iar
in tara aceasta, pe muntii lui Israel, 1i voi face un singur neam si un singur rege
va fi peste toti; nu vor mai fi doua neamuri si in viitor nu se vor mai imparti in
doua regate; Nu se vor mai pangdri cu idolii lor, cu uraciunile lor si cu toate
pdcatele lor. Si voi izbdvi de toate faradelegile pe care le-au savarsit, 1i voi
curati si vor fi poporul Meu, iar Eu voi fi Dumnezeul lor. Iar robul Meu David
va fi rege peste ei si pastorul lor al tuturor, si ei se vor purta dupa cum cer
poruncile Mele si legile Mele le vor pazi si le vor implini.” (lez 37,22-24). Pre-
zenta personald este egald cu asigurarea legdturii dintre mantuire si pacea
vesnica care — aici suna din nou cu tema paradisului — sa cuprinda si sa aseze
natura umana a omului cazut: , Fi-va locasul Meu la ei si voi fi Dumnezeul lor,
iar ei vor fi poporul Meu.” (Iez 34,25-29), ,un pastor sa se ridice” (Iez34,23).
Acest pastor sau regent, daruit de Iahve, este un nou David, ,,Robul meu
David va fi rege peste ei”, ,,conducator pentru totdeauna” (37,24; cf. 34,23) precum
si textele de mai tarziu: ,Si nu vor mai sluji strdinilor, ci vor sluji Domnului

Dumnezeului lor si lui David, regele lor, pe care il voi pune iardsi pe tron”

196 Mircea Eliade, op.cit., 367.
197 Mihai Valentin Vladimirescu, loc.cit., 106.
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(Ier 30,9); ,,Dupa aceasta, fiii lui Israel se vor intoarce la credintd si vor cauta pe
Domnul Dumnezeul lor, si pe David, imparatul lor, iar la sfarsitul zilelor celor
de pe urma se vor apropia cu infricosare de Domnul si de bunatatea Lui.” (Os
3,5). Crezul fundamental al lui Osea este Tnsumat in sintagma ,Israel este
poporul lui Dumnezeu”. Osea poseda un simt deosebit de profund in aprecie-
rea traditiilor istorice ale lui Israel si nu ezita niciodata sa reaminteasca aceste
traditii In efortul sdu de reactualizare a resposabilitdtilor spiritual in mintea
poporului'®®. El face referire la Legdmantul lui Dumnezeu cu Adam (6,7) si la
istoria patriarhului Iacob (12,3-4), la experienta lui Israel in Egipt (2,15; 11,1;
13,4), la rolul lui Moise detinut in timpul exodului (12,13). Darea Legii (4,6)
perioada pribegiei lui Israel in sdlbaticie (2,3;9,10). El afirma cd Iahve a fost
primul sot al lui Israel (2,7) care a purtat de grija ani nenumadrati. Rascum-
pdrarea este savarsita de Fiul cel inviat (Os 11,1). Noul David este anuntat ca
si,,conducator” (34,28; 37,25; cf.45,7.9.16 si — lezechil foloseste cuvantul despre
domnul omenesc pentru Israel numai aici —,rege” (37,22-24). El va avea acelasi
rol ca si Iahve. Ca pastor El va pastori pe poporul sau (Iez 34,23). De unde vine
acest nou David? lezechil a addugat promisiunea: ,din tulpina dinastiei
davidice va lua Iahve o mladita” (cf. Is 11,1). Momentul ,,cand”, nu era fixat.
Precum la Ieremia 23,5 ,Domnul va ridica mladita din munte inalt si maret”
(asta Inseamna Sionul vdzut ca muntele lui Dumnezeu mitic-paradisiac) si va
sddi aceasta mladita din care va creste copac puternic ca, copac al lumii (din
nou un termen mitologic'®) in care si sub care vor locui popoarele pamantului.

Sirul profetilor despre Mesia-Hristos ca impdrat se continua prin proorocii
Agheu si Zaharia care-si desfdsoard activitatea prin anii 520 1.Hr., deci dupa
exilul babilonean. Agheu vorbeste in cap. 2, 20-23 despre robul lui Dumnezeu
care este facut ca pecete pentru poporul ales: ,Si a fost cuvantul Domnului a
doua oara catre Agheu, in ziua a doudzeci si patra a lunii, zicand: Spune lui
Zorobabel, carmuitorul lui Iuda: Eu voi cutremura cerul si pamantul; Voi ras-
turna tronurile regatelor si voi nimici puterea regilor neamurilor si voi tranti la
pamant carele si pe razboinicii din ele, iar caii si cdlaretii se vor prabusi unul
pe altul in ascutisul sabiei. In ziua aceea, zice Domnul Savaot, te voi lua pe
tine, Zorobabel, fiul lui Salatiel, sluga a Mea si te voi avea ca un inel cu pecete,

198 Joan Chirild, Cartea profetului Osea, 220. vezi Vladimir Prelipceanu, , Probleme sociale in Vechiul
Testament,” 60 si Teodor Burcus, loc.cit., 579.
199 Victor Kernbach, op.cit., 562.
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cdci pe tine te-am ales, zice Domnul Savaot”(Ag 2, 20-23). In Zaharia 3,8, Iahve
vorbeste despre robul sdu, despre ,mladita” pe care vrea s-o lase sa vina:
~Asculta deci, Iosua, mare preot, tu si cei Impreund cu tine care stau Inaintea
ta; cdci ei sunt oameni de prezicere. Iatd Eu aduc pe Servul Meu Odrasld.” Cine
este aceastd mladitd si ce a gandit Iahve sa facd cu aceasta vom gasi raspuns la
Zaharia 6, 12-14: ,Si-i vei zice lui In acest chip: Asa grdieste Domnul Savaot:
Iata un om care va fi chemat Odrasld; acesta va odrasli si va zidi templul
Domnului. $i acesta va rezidi templul Domnului. El va purta semnele regale si
va stdpani si va domni pe tronul lui si un preot va fi la dreapta lui. Intre ei doi
va fi o pace desavarsitd. Si cununa va fi pentru Heldai, Tobia si ledaia si pentru
losia, fiul lui Sofonie, ca aducere aminte in templul Domnului.” Proorocul
vorbeste de Zorobabel care va rezidi templul Domnului. El va purta semnele
regale si va stapani si va domni pe tronul lui (v. 13). Zorobabel este, ca
samanta davidica, reprezentantul lui Iahve si instrument (cf. Ag 2,23). ,In ziua
aceea, zice Domnul Savaot, te voi lua pe tine, Zorobabel, fiul lui Salatiel, sluga
a Mea si te voi avea ca un inel cu pecete, caci pe tine te-am ales, zice Domnul
Savaot.”). Zorobabel n-a devenit cu toate acestea niciodata rege. Coroana con-
fectionata de profetul Zaharia pentru Zorobabel trebuie sd rdmand pdstratd ca
amintire in templul lui Iahve (Zah 6,14). La ce si pentru ce? Deocamdata
rdmane speranta vaga ca aceasta este ,sad rasara sub el”200,

Credinta iudaismului cu privire la promisiunea si nadejdea davidica, spre
implinirea aceleia, In ciuda asteptdrii apropiate distruse din nou, a rdmas vie
promisiunea in anumite cercuri. Cu toate acestea, eshatologia samarineand are
alte asteptari. Identificarea trasaturilor si functiilor caracteristice personajului
Taheb asteptat de samarineni in sec. I d.Hr. este dificild pentru faptul ca cea
mai veche sursa samarineana scrisa, ,,Tnvé’géturile lui Markah”, dateaza din
sec. IV d.Hr. Mai mult, in ,,invé’géturile lui Markah” gasim traditii legate de
Moise si losif si foarte putine legate de Taheb. Stim totusi despre aceasta figura
eshatologica din surse tarzii, de obicei externe scrierilor samarinene. Sfantul
Ioan Evanghelistul in 4,25 si losif Flaviu in , Antichitdti iudaice” (8.4.1) aduc
printre cele mai vechi marturii legate de Taheb. Prin Taheb se intelegea: , cel
care se intoarce”, , restauratorul”, ,cel care se caieste”. Dupd unele interpretari

acest Taheb ar fi un fel de Moise care va reinvia pentru a restaura Rahutah, o

20 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, 234.
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perioadd a binecuvantdrilor dumnezeiesti. Din textul lui Deuteronom 18, 15-
18, text care alcatuia al cincilea articol al crezului samarinean, cei mai multi
exegeti considerau ca Tahebul era asteptat ca un Moise sau ca un profet aseme-
nea acestuia. Alte traditii samarinene vorbesc despre un Taheb care va fi mai
degraba un nou losua sau chiar un alt Enoh?”' (pentru o discutie detaliatd
asupra posibilelor figure eshatologice samarinene ). Atributiile lui Taheb, con-
form numelui, erau sa restaureze lumea si cultul samarinean, precum si sa
descopere tot adevdrul. Pe vremea lui Pontiu Pilat, spune losif Flaviu, unul
dintre samarineni s-a autoproclamat Taheb. Acest personaj plin de curaj a
promis celor ce il vor urma pe muntele Garizim ca le va descoperi vasele sfinte,
ascunse acolo de Moise, si le va restaura cultul samarinean.

Asemanarile dintre cele doua traditii, iudaica si samarineanad, se datorea-
zd, asadar, in primul rand surselor comune ale credintei mesianice. Ambele
popoare, cum constatdm, credeau in Dumnezeu, in Moise si in Tora, si astep-
tau un profet eshatologic in zilele din urma®’*. Diferentele dintre aceste doua
etnii se datoreaza faptului ca samarinenii acceptau doar Pentateuhul si respin-
geau toate celelalte carti ale Vechiului Testament. Spre deosebire de evrei, insd,
samarinenii nu asteptau un Mesia ndscut din casa lui David, ci pe Taheb,
invatdtorul legii si restauratorul cultului lor. Prin aceasta, asteptarile eshatolo-
gice si mesianice ale celor doua popoare pot fi considerate aceleasi, pana la un
punct, dupa care se despart si se individualizeazd categoric®®. Sfantul Ioan
Evanghelistul nu ne spune ce intelegea femeia prin cuvantul Mesia si cine era
acesta pentru ea. O comparatie totusi intre cele doua pasaje din cap. 4,25 si din
cap. 1,41 ne va duce la constatarea ca termenul Meooiac este articulat in mod
diferit. In Ioan 4,25 avem cuvantul Meooidec, nearticulat, iar in Ioan 1,41
cuvantul 7ov Meooiav este articulat. Apoi, o altd observatie ar fi ca existd o
relatie evident intre cuvintele Mesia si Hristos . Daca in loan 1,41 avem , Mesia
care se talcuieste (0 00TV peBepunvevouevov) Hristos”. In cap. 4,25 intalnim
~Mesia, care se cheama (0 Aeyouevoc) Hristos”. In primul caz, Sfantul Ioan

traduce termenul ebraic Meootac , folosind echivalentul grecesc Xptotoc, iar

201 1.D. Purvis, ,, The Fourth Gospel and the Samaritans,” in Novum Testamentum 3 (1975): 178-90.

202 Q. Cullmann, The Christology of the New Testament, trad. Shirley C. Guthrie si Charles A. M. Hall,
(Philadelphia: Westminster Press, 1963), 14-23.

203 Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, in PSB 41, trad Dumitru Staniloae
(Bucuresti: IBMO, 2000), 234.
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femeia samarineacd, vorbind despre Xpiotoc, intelege altceva, cand defineste
termenul Meootac.

Cum putem constata, cuvantul Mesia are in cele doud pasaje nuante si
accente diferite. In sprijinul acestei constatdri vin si cele spuse de Sfantul
Apostol Andrei fratelui sdu, Sfantul Petru: ,L-am gasit pe Mesia”. Cuvinele
Sfantului Andrei vor sa arate ca el a descoperit pe Mesia, despre care ,,au scris
Moise in Lege si proorocii”, care este , Fiul lui Dumnezeu, Regele lui Israel” (In
1,49). La femeia samarineanca insa termenul Mesia n-are aceeasi semnificatie,
ea astepta un Mesia, ,,care se cheama Hristos” si care ,, pe toate ni le va spune”
(avayyeder nuov anavta) (In 4,25). Deci, Sfantul Evanghelist Ioan in cap. 1,41
pune accentul pe cuvantul Mesia, termenul fiind articulat, in cap. 4,25 accentul
este pus pe cuvantul Hristos, cu intelesul de Mesia, termenul fiind nearticulat

si cu sens generic?

. De fapt, acest termen xpiotoc este folosit de iudei pentru
asteptdrile lor mesianice (loan 7,25-44; 10,24; 12,34). Aceasta ne dovedeste ca
femeia samarineanca nu facea o distinctie clard intre Mesia asteptat de samari-
neni si cel asteptat de iudei. Mai mult pentru a argument aceasta parere, unii
exegeti considera ca spusele femeii ar fi fost cam in felul acesta: ,stim cd vine
Mesia, acela pe care voi iudeii il numiti Hristos”. Fara indoiald ca afirmatiile
acstor exegeti par interesante, dar raman totusi simple speculatii din lipsa
dovezilor concrete. Afirmand si mai direct dumnezeirea Sa, se foloseste de
chipul apei pentru a exprima viata ce vine din El, cum o face si in convorbirea
cu femeie samarineanca®®.

Asadar, samarinenii asteptau pe Mesia, asa cum astepta si femeia samari-
neancd, deoarece cu totii doreau ca Acesta sd vina si ,pe toate sa le spuna”.
Este adevarat ca asteptarea lor nu era desigur la fel cu cea a iudeilor (In 7,27-
36; 40-52). Pentru femeia samarineanca important era Acela, ,,cineva”, sa vind
si , pe toate sa le spuna”. Evident, importanta asteptdrilor ei mesianice si esha-
tologice se dovedesc numai iIn momentul in care Mantuitorul I se descopera ca
Mesia Cel asteptat. Ca atare, desi Domnul este un iudeu, ,,dusman” al samari-
nenilor, femeia nu numai cd il recunoaste ca Mesia, dar il si propovaduieste
concetatenilor ei. Este adevarat ca, descriind aceasta atitudine a samarinenilor,
Sfantul Ioan Evanghelistul face si o mustrare indirecta iudeilor, conationalilor

sdi, care nu L-au recunoscut pe Mantuitorul ca Mesia, desi era din neamul lor

204 Stelian Tofana, op.cit., 62-3.
205 Dumitru Sténiloae, Chipul Evanghelic al lui Hristos (Sibiu: Centrului Mitropolitan, 1991), 146.
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si pentru ei a facut nenumdrate semne si minuni. Sublinierea Sfantul Ioan
Evanghelistul a fost facutd inca din prologul Evangheliei sale: Intru ale Sale
a venit, dar ai Sai nu L-au primit” (In 1,11; 7,31, 11,47).

Mantuitorul Hristos n-a indepartat pe femeia samarineanca de la Adevar,
pentru necunoasterea ei, ci i-a raspuns pe loc: ,,Eu sunt, Cel Care-ti graieste”.
El S-a identificat dintr-odata si intrutotul cu Mesia Cel asteptat de femeie si de
poporul ei, corespunzand asteptdrilor eshatologice si mesianice ale acestora.
Prin cuvintele: ,,Eu sunt, Cel Care-ti graieste”, Mantuitorul nu se identifica cu
Mesia Cel asteptat de femeia samarineancd, ci depdseste cu mult asteptdrile ei.
Sfantul Evanghelist cand foloseste expresia ,,Eu sunt” (éyw elu), se referd la
identitatea Domnului cu lahwe din revelatia facuta de Dumnezeu lui Moise:
,Eu sunt Cel ce sunt”. O asemanare relevanta este si in alte cuvinte ale Dom-
nului: ,cand veti indlta pe Fiul Omului, atunci veti cunoaste cad Eu sunt” si
., Voi sunteti martorii Mei, zice Domnul, si Slugape care am ales-o, ca sa stiti, sa
credeti si sd pricepeti cd Eu sunt”. $i iudeii, cand Mantuitorul $i-a afirmat
dumnezeirea Sa prin acest tip de exprimare, au vrut sd-L ucida cu pietre, iar in
Gradina Ghetsimani, cand El a zis: ,,Eu sunt”, cei care au venit sa-L prinda ,s-au
dat inapoi si au cdzut la pémént”206. Revenind la cuvintele Domnului, ,,Eu

7 constatim ci sunt mult mai

sunt” (éyw ewut), spuse femeii samarinence®
mult decat o formula de identificare, ele descopera dumnezeirea si mesiani-
tatea Lui. Astfel, Mantuitorul — Mesia, Care descopera pe Tatdl si schimba
randuielile vechi cu cele noi, este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu Thomenit,
Care aduce o noua inchinare in duh si in adevdr, o inchinare eshatologica care
umple de daruri eshatologice pe cei ce sunt cupringi de Dumnezeu incd din
aceasta viata.

Acestei perioade 1i apartine si textul de la Ieremia 33,24-26 ,,Nu vezi tu oare
cd poporul acesta zice: Domnul a lepadat cele doua semintii pe care le alesese
El? Si ei dispretuiesc poporul Meu, ca si cum acesta n-ar fi popor in ochii lor.
Asa zice Domnul: Dacd legamantul Meu cel pentru ziud si pentru noapte si

206 A S. Kapelrup, , Eschotology in the Book of Micah,”in VT 11 (1961): 404.

207 Hristos e piatra care se pune ca fundament trainic la fundamentul createi readusa la unitate ca o
cladire unitard, armonizatd. Numai El poate uni lumea, prin iubirea Lui statornicd, prin
dumnezeirea ficutd accesibild oamenilor. Hristos este El Insusi Martorul, sau Mérturia ca
ipostasul dumezeiesc facut om, El nu da marturie despre altul, nu e martorul altuia. Ci el da
marturie despre Sine insusi. El e Adevirul care se mirturiseste pe Sine. Sf. Chiril al Alexandriei,
op.cit., 167.

82



Capitolul I = Chipul regal al lui Mesia

randuiala cerului si a pdmantului nu le-am intdrit Eu, atunci si neamul lui Iacov
si al lui David, robul Meu, il voi lepada si nu voi mai lua stapanitori din neamul
lui pentru semintia lui Avraam si a lui Isaac si a lui Iacov, cdci voi aduce inapoi
pe prinsii lor de rdzboi si-i voi milui” care este influentat de o anumita teologie
public-preoteascd a templului, teologie remarcata de profetiile lui Agheu si
Zaharia dar si de leremia (,,Iata vin zile, zice Domnul, cand voi ridica lui David
Odrasla dreapta si va ajunge rege si va domni cu intelepciune; va face judecata
si dreptate pe pamant.”— ler 23,5). Aceasta influentda duce si dezvolta mai
departe forma eshatologicd a unei idei de baza (a promisiunii). ,Niciodatd n-a
lipsit unul din David care sa stea pe tronul casei lui Israel” (v. 17). Apoi, dupa
cum ordinea cosmica a fost fixatd de Dumnezeu odata pentru totdeauna, asa
ramane sa existe legdtura lui Iahve cu David (v.20).

Dupa planul lui Iahve, trebuie sa fie la dispozitie, in poporul lui Dumne-
zeu si In mod permanent, regalitatea celor din semintia lui David, asa cum este
redat la Ieremia 30,9 (,5i nu vor mai sluji strdinilor, ci vor sluji Domnului
Dumnezeului lor si lui David, regele lor, pe care il voi pune iarasi pe tron.”).
Dupa eliberarea lucratd de Iahve ,in zilele acelea” vor sluji israelitii. Aici
trebuie sd se vada stransa legatura dintre Dumnezeu si rege —,lui Iahve,
Dumnezeul lor si David regele lor, pe care Eu il las sa se nascd lor”. Asemana-
tor gdsim si la Osea 3,5: ,Dupa ce mult timp ei vor fi fost fard jertfa si fara rege,
se vor Intoarce israelitii si-1 vor cduta pe Iahve — Dumnezeul lor si pe David —
regele lor” (,a cduta” — este dupa cum ,a sluji”, un termen cultic intrat in
traditie). Cand Israel era tanar, Eu il iubeam si din Egipt am chemat pe Fiul
Meu. Redat de Sf. Evanghelist Matei 2,15, explica chemarea lui Israel din Egipt
ca tip profetic si intoarcerea pruncului lisus din Egipt in patria Sa. Mantuitorul
recomand3 fariseilor (Mt 9,13) citatul din Osea 6,6 (,,Mila voiesc, nu jertfa”)*%.
Tot legat de aceastd tema, profetul Amos, care la 9,11 spune: In zilele acelea
vreau sa zidesc din nou Casa cdzuta a lui David, ca sa fie construitd precum in
zilele de odinioard”. Tendinta afirmativa este politic-restauratorie, dar din
perspectiva utopic-eshatologica, aceasta se bazeaza pe bundstarea si rodnicia

paradisiaca garantatd a regalitdtii davidice reasezate.

208 Joan Chirild, Cartea profetului Osea, 65.
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1.9. Caracterul divino-uman al lui Mesia

Zaharia (9-14), a carui aparitie literara este fixatd cel mai bine in cursul
secolului al IV-lea 1.Hr., este pentru noi de un deosebit interes mai ales locul
cunoscut (Zah 9,9 — ,Bucura-te foarte, fiica Sionului, veseleste-te, fiica lerusali-
mului, caci iata Tmpératul tdu vine la tine drept si biruitor; smerit si cdlare pe
asin, pe manzul asinei.”) pe care Noul Testament prin (Mt 21,5; In 12,15) il ia ca
referire: ,,Vezi, imparatul tdu vine spre tine”: ,Spuneti fiicei Sionului: Iata
Impératul tiu vine la tine bland si sezand pe asing, pe manz, fiul celei de sub
jug.” (Mt 21,5); ,Nu te teme, fiica Sionului! Iatad Imparatul tdu vine, sezand pe
manzul asinei” (In 12,15). Aici este cuprinsa dealtfel intr-un mod clar, intreaga
ideologie a regalitdtii vechi-testamentare. Aici se vorbeste de regele (domnul)
ideal cel agteptat, de Mesia*”. In aceasti sectiune literara sunt cuprinse cateva
puncte de referinta: se vorbeste despre unul din dinastia davidicd, despre ,Casa
lui David” care joaca un rol deosebit.

Alaturi de aceasta dinastie este descrisa ,intronizarea” regelui. Prin po-
menirea asinului nu se face altceva decat sa se completeze tabloul oficierii cere-
monialului de Incoronare care se sprijina la randu-i pe traditii vechi: ,Acela isi
va lega de vita asinul Sdu, de coardd manzul asinei Sale. Spala-va in vin haina Sa
si In sange de strugure vesmantul Sau!”(Fac 49,11); ,Si a zis Samuel catre tot
poporul: Vedeti pe cine a ales Domnul? Asemenea lui nu este in tot poporul.
Atunci tot poporul a strigat si a zis: Sa traiascd regele!” (1Rg 10,24). Expresii ca
,imparatul tau”, ,Sionul” a cdrei ,venire” din lerusalim este manifestarea cu
,bucurie si chiuituri de bucurie” folosite antologic in scrierea vechi-biblica a
Zahariei, se refera de fapt la lahve, la venirea si la imparatia Sa: ,,Bucura-te, fiica
Sionului, salta de veselie, Israele; veseleste-te si te bucura din toata inima, fiica a
Ierusalimului! Caci Domnul a inldturat judecatile rostite impotriva ta si a intors
pe vrijmasii t&i. Domnul, Impératul lui Israel, este in mijlocul tiu; tu nu vei mai
vedea nici o nenorocire. In ziua aceea se va zice lerusalimului: Nu te teme
Sioane, cdci mainile tale nu vor slabi. Domnul Dumnezeul tau este in mijlocul

tdu ca un izbavitor puternic. El se va bucura foarte de tine si in dragostea Lui va

200 Dumitru Staniloae, ,,Chipul lui Hristos in Biserica Rasariteana: Iisus Hristos, darul si cuvantul
suprem al lui Dumnezeu,”O 3 (1973): 196.
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tresdlta si va canta de bucurie pentru tine.”(Sof3,14-17); ,,El nu vede nedreptate
in lacov si nu zareste silnicie in Israel; Domnul Dumnezeul sdu este cu el si in
mijlocul lui se aude strigat de veselie ca pentru un imparat.” (Num 23,21); ,,Can-
tati Domnului cu alduta, cu alduta si in sunet de psaltire; Cu trambite si in sunet
de corn, strigati inaintea impératului si Domnului.” (Ps 97,7-8). Prin regele
davidic, mai cu seama prin regele templului din urma este prezentata regalitatea
dumnezeiasca a lui Iahve.

Prezentarea regelui davidic ca fiind cel mantuit de Iahve si apoi devenind
izbdvitor apartine mai mult Psalmilor imparatesti 18, 20 si 21, dar aceasta pre-
zentare constituie in acelasi timp tematica mesianica a Noului Testament*'’.
Prin evenimentul Pascal®'}, prin Sf. Pasti, lisus a fost intronizat ca Domn
mesianic, In care si prin care el a fost salvat si indreptitit de Dumnezeu prin
eliberarea din puterea mortii: ,El, in zilele trupului Sdu, a adus, cu strigat si cu
lacrimi, cereri si rugaciuni catre Cel ce putea sa-L mantuiasca din moarte si
auzit a fost pentru evlavia Sa, si, desi era Fiu, a invatat ascultarea din cele ce a
patimit, si, desavarsindu-Se, S-a facut tuturor celor ce-L asculta pricind de
mantuire vesnica” (Evr 5,7-9) precum imnul crestin de intronizare: ,Si cu
adevdrat, mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a ardtat in trup, S-a
indreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri, a
fost crezut in lume, S-a iniltat intru slavd.” (1Tim 3,16). Insemnarea de drept
fixeaza referirea ca regele ideal davidic este dotat cu puterea dreptatii sale
dumnezeiesti daruite, adica prin judecata dreapta sa ajute saracilor si
asupritilor si cu aceasta sa realizeze mantuirea?'?: ,Cuvant va trimite Domnul
peste lacob, si el se va pogori peste Israel.” (Is 9,7); ,$i-L va umple pe El duhul
temerii de Dumnezeu. $i va judeca nu dupa infatisarea cea din afara si nici nu
va da hotararea Sa dupa cele ce se zvonesc” (Is 11,3); ,lata vin zile, zice
Domnul, cand voi ridica lui David Odrasla dreaptd si va ajunge rege si va
domni cu intelepciune; va face judecatd si dreptate pe pamant.” (Ier 23,5);

,Dumnezeule, judecata Ta da-o impdratului si dreptatea Ta fiului imparatului,

210 Tlie Moldovan, ,,Tndreptare si Indumnezeire in cartea Psalmilor,”ST 3 (1989): 4.

211 Emilian Cornitescu, ,,Sfintele Pasti, Izvor de lumina diving,” in MO 5-8 (2000): 59.

212 Pretutindeni Scriptura uneste dreptatea cu indurdrile lui Dumnezeu, ca sa ne invete cd nici mila
lui Dumnezeu nu este lipsitd de judecata si nici judecata nu este fard de mila. Dar chiar cand
miluieste, Dumnezeu mdsoara celor drepti, cu judecata, indurdrile Sale; iar cand judecd, ne judeca
gandindu-se la slabiciunea noastra; si ne raspldteste mai mult cu iubirea Sa de oameni decat cu
masurarea cea deopotriva. Sf. Vasile cel Mare, Scrieri dogmatice si exegetice, 576.

85



Chipul lui Mesia la proorocii Vechiului Testament

ca sa judece pe poporul Tau cu dreptate si pe saracii Tdi cu judecata. Sa aduca
muntii pace poporului Tau si dealurile dreptate. Judeca-va pe sdracii poporu-
lui si va milui pe fiii saracilor si va umili pe clevetitor. Si se vor teme de Tine
cat va fi soarele si cat va fi luna din neam in neam. Pogora-se-va ca ploaia pe
lana si ca picaturile ce cad pe pamant. Rasdri-va in zilele lui dreptatea si multi-
mea pdcii, cat va fi luna.” (Ps 71,1-7); ,,Ca a izbavit pe sarac din mana celui pu-
ternic si pe sdrmanul care n-avea ajutor.” Ps 71,12);

Dumnezeu este initiatorul insusi al mantuirii. El va fundamenta de sus
impadradtia pdcii si izbdvirii prin regele Sionului: ,Nu va fi nici 0 nenorocire si
nici un prdpad in tot muntele Meu cel sfant! Ca tot pamantul este plin de
cunostinta si de temerea de Dumnezeu, precum marea este umpluta de ape! $i
in vremea aceea, Mlddita cea din raddcina lui lesei, va fi ca un steag pentru
popoare; pe Ea o vor cduta neamurile si salasul Ei va fi plin de slava.” (Is 11,9-
10); ,,Voi pune peste ele un singur pastor, care le va paste; voi pune pe robul
Meu David; el le va paste si el va fi pastorul lor.”(Iez 34,23); ,El va fi voinic si
va paste poporul prin puterea Domnului, intru slava numelui Domnului
Dumnezeului Sau si toti vor fi fara de grija, iar El va fi mare, pand la marginile
pamantului.” (Mih 5,3). Aceasta domnie a pdcii si a izbavirii poarta, precum
deja s-a vazut la psalmii impdrdtesti si in teologia regalitatii iahviste, pecetea
universalitatii: regele va vorbi, de la Dumnezeu, popoarelor invinse despre pace
si respectiv despre izbdavire: ,$i acum impadrati intelegeti! Invitati-vi toti, care
judecati pamantul!” (Ps 2,10); ,Numele lui va dainui pe vecie; cat va fi soarele
va fi pomenit numele lui.” (Ps 71,17)*" iar guvernarea sa va ajunge pana la
marginile pamantului.

Prin amintirea numelor de Efraim care reprezintd Israelul de nord si Ierusa-
limul care reprezinta pe Iuda, se urmareste sa se arate cd precum odatd, in
timpul lui David si Solomon, Israelul a fost unit, tot asa sub un rege nou, cele
12 semintii vor fi unite din nou, preluandu-se in felul acesta speranta legata de
asteptarea mesianicd-davidica:, Caci nu va mai fi intuneric pentru tara care era
in nevoie. In vremurile de dedemult el a supus pamantul Zabulonului si
tinutul lui Neftali; in vremurile cele de pe urma el va acoperi de slava calea
marii, celalalt tarm al Iordanului, Galileea neamurilor.” (Is 8,23); ,,Si mare va fi

stdpanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va imparati pe tronul si peste

213 Nicolae Neaga,,,impéré’gia pécii,” 120; Ibidem, 912 si Vladimir Prelipceanu, ,,Pacea mesianicd,” 7.
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impadradtia lui David, ca s-o intdreasca si s-0 intemeieze prin judecatd si prin
dreptate, de acum si pana-n veac. Ravna Domnului Savaot va face aceasta.” (Is
9,6); ,Pentru aceasta 1i va ldsa pand in vremea cand aceea ce trebuie sd nasca va
naste. Atunci ramasita fratilor sai se va intoarce la fiii lui Israel.”(Mih 5,2) si in
mod deosebit lez 34,23; 37,24.

Astfel, Zaharia ofera in doua scurte versete 9,9 cu ajutorul trimiterilor
multiple si aluziilor la vechi texte scripturistice de incredere, un mic compen-
diu, insa foarte compact, al asteptarii mesianice davidice din acel timp. Prin
combinarea textelor vechi-testamentare si prin asezarea lor intr-un nou context
istoric si orizont teologic, ele au capatat in felul acesta un nou continut, un nou
si mai largit sens referitor la asteptarea in viitor a unui rege izbdvitor. Acest
lucru nu se refera numai la traditiile anteexilice exprimate prin schimbari si
adaugiri, ci au ca baza, din toate textele, pe acelea preluate de comunitatea
postexilica care si le-a impropriat. Nemaiexistand rege davidic contemporan in
aceastd perioada de timp exilica, forma imparateascd a fost sustinutd si
alimentata mereu prin promisiunea unui izbavitor davidic, promisiune cuprin-
sd In aceste texte vechi scripturistice si datorita tematicii imparatesti vechi
orientald prelucrata de la inceput. A fost suficient sd se ia textele la analizat,
pentru ca sa se gaseasca astfel in si prin ele regele izbavitor promis al viitoru-
lui, acesta insemnand Mesia.

Speranta vechi-testamentard, precrestind, in Mesia davidic care trebuie sa
vind este de o deosebitd importantd pentru intelegerea persoanei si icoanei lui

lisus Hristos?*!*

. Daca aceasta speranta n-a fost considerata ca foarte importanta
in antichitatea elenistica, scurt timp Insa naintea schimbarii de epocd, ideea
unui Mesia davidic revine cu putere intr-o formd noua, specifica acestei
perioade, fiind in acelasi timp ca o reactie la regalitatea, considerata ilegala a
Asmoneilor nedavidici. Cei care ldmuresc aceasta problema sunt asa-numitii
Psalmi ai lui Solomon scrisi in Palestina in preajma anului 63 1.Hr. (Anul
cuceririi lerusalimului de citre Romani). indeosebi Psalmul 17 a lui Solomon

este considerat un compendiu propriu-zis ca rugaciune a poporului asuprit.

214 Emilian Cornitescu, ,Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina vechi-testamentara,” ST9-10
(1985): 607. Emilian Cornitescu, ,Noi descoperiri arheologice in Tara Sfanta,”ST 3-4 (1981): 270;
Emilian Cornitescu, ,, Descoperirile arheologice in Tara Sfanta in ultimii cincizeci de ani (1920-
1970) si raportul lor cu Vechiul Testament,”(teza de doctorat) ST 7-8 (1982): 461-562; Grigore
Marcu, ,Lumina de la Rasarit, Zece ani de la descoperirile manuscriselor stravechi din depresiunea
Marea Moartd,” ST1-2 (1958): 126.
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Din el putem extrage cateva aspecte: In jurul promisiunii davidice 2Rg 7,4
Mesia, care insemna regele [ui Israel este asteptat. Aici se Intalnesc pentru prima
data ca titlu mesianic: fiul lui David si Cel uns (al Domnului); El este inzestrat cu
putere de la Dumnezeu, producator de Duh, intelepciune si dreptate (18,7; cf.
17,22.26.29); increderea Sa std nu pe puterea omeneasca ci pe Domnul singur
(v.33,39) si este invatat de Domnul (v.32) si va fi curat de pdcate (v.36); Fapta sa
va consta In aceasta: va nimici cu putere pe dusmanii lui Israel, pe pigani si pe
pidcditosi, In acelasi timp, cu puterea si cu forta cuvantului Sau va elibera lerusa-
limul si prin starpirea raului, sa curateasca de pdcate si sd binecuvanteze, sa
pastoreasci si si urneascd poporul distrus al lui Dumnezeu. In felul acesta se
poate vorbi de o asezare teocentrica — Domnul este cel de la care vine izbavirea
mesianicd, Lui i se atribuie de asemenea slava. Iahve este regele, iar Israel apare
ca popor preamadrit al lui Dumnezeu ca turma a Sa, robul Sau, fiii S&i.

215 care vorbesc de un Mesia

Aici vom aminti si Textele de la Qumram
preotesc, de un Invatdtor, respectiv Profetul, de un Mesia davidic (sec.I 1.Hr.).
Mesia din Israel a fost asteptat; la El se refera textele Scripturii: Fac 49,10; Num
24,17; 2Rg 7,14: Is 11,4; Ier 23,5; 33,15; Zah 3,8; 6,12 precum si lez 34,24; 37,25;
El este ,Sceptrul”, ,,Vlastarul lui David” si ,,Conducatorul” intregii comunitati
pe care Dumnezeu il lasa ,sa se nasca intre ei”, ,sd judece pe sdraci in
dreptate” (cf.Ps 71,2-4). Cu cornurile de fier si potcoavele din arama domneste
peste toate natiunile, care i se vor pleca si-i vor sluji. Textele de la Qumram?'®
vad numai un Mesia promis politic-nationalist. Aici, secta qumramica cores-
punde ca asteptare davidicd, din timpul lui lisus, (contemporan cu lisus Hristos)
gruparii fariseico-zelote. In consecinti se asteapta un Mesia, ca eliberator po-

litic si plin de slava, cel de-al doilea rdmane intr-un plan secundar ascuns.

215 Nicolae Neaga, ,Descoperiri arheologice In Orientul biblic,” MA 9-10 (1957): 620; ,Descoperirile de la
Marea Moartd,” MA 9-10 (1964): 610; Athanase Negoitd, ,Manuscrisele de la Marea Moarta si studiile
mai noi,”MA 5-6 (1960): 340; Idem., ,Dascalul dreptatii din Manuscrisele de la Qumrum,”MB 1-4
(1962): 480; Idem., ,,Manuscrisele de la Qumrum si influentele lor,” MB10-12 (1964): 600; Vladimir
Prelipceanu, ,, Descoperirea unor texte ebraice vechi in regiunea nord-vestica a Marii Moarte,” MO 3-4
(1955): 170.

216 Toate textele sau documentele descoperite la Marea Moarta au forma de sul, caci asa erau conser-
vate. Nici nu se putea altfel din cauza papirusurilor ce n-aveau forma de carte. in sinagogi, pana in
ziua de astazi, Biblia care este utilizata la cult, inca are forma de sul. Pergamentele pe care se scria
textul biblic si acum se rasuceste in jurul unui sul din lemn.
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1.10. Demnitatea imparateasca a lui Mesia

Vom trece peste temeiurile de baza pe care se sprijina aceste slujiri, pentru
cd in mare parte ele au fost citate si vom lua in discutie numai ceea ce Pohle a
adus in plus. Ca si la functia profetica vom trece direct la analiza primei pro-
pozitii din De fide cath. ,Hristos ca om este rege adevarat in cel mai Inalt
sens”?'7. Din invatatura Bisericii, simbolul de credintd care marturiseste expres
demnitatea imparateasca a lui Hristos cel inaltat; sederea Sa de-a dreapta Ta-
talui; Simbolul marturiseste cd noi vom lua parte la puterea domneasca a
Tatalui, apoi despre venirea Sa din nous pre judecata lumii, despre rasplata Sa
vesnica, precum si despre durata vesnica a imparatiei.

Din Sfanta Scriptura a Vechiului si Noului Testament pot fi citate multe
dovezi care fundamenteaza invatitura despre regalitatea lui Mesia®'®. La Ace-
sta In realitate se pot dovedi de asemenea puteri partiale proprii ale domniei
regale. Hristos a posedat — conform Pohle — puterea datatoare de legi in cel mai
inalt grad®'’. Predica de pe munte a lui Hristos (Mt 5-7) este legea de bazi a
Tmpéré’giei Sale. El insusi vorbeste despre poruncile ,Sale” si cere observarea
lor (In13,34; 14,15.23.24;15,10), ele nu sunt sarcini (misiuni) private numai
pentru Apostoli, ci porunci care au pentru toti valabilitate, asadar legi propriu-
zise. , Invitati-I si tini totul, ce Eu v-am poruncit” (Mt 28,20). Asa vorbeste
Pavel in mod expres despre legile lui Hristos (Gal 6,2; 1Cor9,21). Puterea
datdtoare de lege a lui Hristos este cea mai Inalta pentru ca ea pleaca de la o

220 agadar trebuie nsemnatd ca dumnezeiasca (legea).

persoand dumnezeiasca
Legea pozitiva dumnezeiasca este impadrtita in (legea Mozaica) a Vechiului
Testament si (legea crestind) a Noului Testament. Hristos a detinut puterea cea
mai Tnalta de judecatd. S-a desemnat pe Sine nu numai ca apdrdtor al prieteni-
lor Sai credinciosi si ca acuzator al potrivnicilor Sai Inaintea scaunului de

judecata al Tatalui (Mt 10,32) ci, de asemenea, ca judecdtor al lumii. Dupa

21771, Pohle, Lehrbuch der Dogmatik (Paderborn: Verlag Ferdinand Schéningh, 1968), 318.

218 Petru Rezus, loc.cit., 100.

2191, Pohle, op.cit. 323.

220 Sf. Ambrozie al Milanului, ,Scrisori” in PSB 53, trad. David Popescu (Bucuresti: IBMO, 1994), 239.
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reprezentarea sinoptica Fiul Omului este judecdtorul lumii (Mt 13,41 s.u.; 25,31
s.u. 35; Lc 21,36; cf. Dan 7,13; 1s9,5-6; 11,4). Conform textului de la Is 9,5-6:
,,Cdci prunc s-a nascut noud, un fiu s-a dat noud, a Carui stapanire e pe umarul
lui, si se cheama numele lui: inger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu
tare, biruitor, Domn al Pacii, Parinte al veacului ce va sa fie. Si mare va fi sta-
panirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va impardti pe tronul si peste
impdradtia lui David ca s-o intareascd si s-o Intemeieze prin judecata si prin
dreptate, de acum si pana in veac”, Mesia devine atat rege cat si judecator.

Versiunile au fost pierdute pentru a traduce aceste titluri pana la timpul
cand au fost intelese ca numele lui Mesia. Manscrisele de la Marea Moartd ale
lui Isaia urmaresc textul masretic cu exceptia adaugirii articolului Inaintea
cuvantului pace. LXX citeste MeydAnc PouvArg dyyedoc. &yw yoao axw
elpnvnVv €mi tovg dpfovtag, elpgnvnv kat vytelav avt ,inger marelui sfat;
Céci Eu voi tine pace intre conducatori, (voi aduce) pace si sanatate lor”. A X ©
urmadreste textul masoretic mai aproape decat LXX. Niciuna dintre acestea nu
citeste 5% (El) ca Dumnezeu, dar unele manuscrise conclud cu LXX -
Oavpaotog ovpBovAog Oeog oxvoog ,,Sfetnic minunat, Dumnezeu mare”,
probabil influentat de originea Hexaplei. Targumele citesc 8n% o™p X723
RAOR NP han amnra K%Y w0 8nHWT KRMWwn -, minunat sfatuitor, mare
Dumnezeu, Care trdieste vesnic, Mesia, in zilele caruia pacea lui va fi mare
peste noi.” Vulgata — Admirabilis, consiliarius. Deus, fortis, pater future saeculie,
princeps pacis minunatul sfatuitor, Dumnezeu mare, parintele veacurilor ce vor
veni, Domn al pacii”, a gdsit sase nume citind primele patru separat si doar
unind cele doua perechi de cuvinte. Folosirea consoanei mem final in interiorul
cuvantului na7n% (a creste) cuvantului este ciudat. Multe manuscrise ca si
Manuscrisele de la Marea Moartd si Qere inlocuiesc cu uzualul 0. LXX ueydaAn
1 apxn avtov urmareste o alta versiune ce au condus la sugestii pentru co-
rectare: ca oY fiind inteles ca ditografic si stropit, ldsand a1 ,,domnia este
nemaipomenita”. Alte opinii au fost a se citi 731 in% sau 1 n3,a Lui este
minunata (puterea)”.

Wildberger?! a preluat sugestia cum ca 1275 este un fragment a celor
cinci nume cum ar finan nwnn ,cel care a largit imperiul” numarul 5 egiptean

pentru numele tronurilor, punand in comparatie cu versiunile (asumandu-si

221 Hans Wildberger, loc.cit., 365-94.
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ditografia Inainte si dupad), tradus ca nwnn 139 si traducand in in (seiner)
Herrshaft gross, ,mare in domnia sa”. Aceste argumente sunt incontestabile si
deseneaza numele intr-o legatura apropiata cu linia precedentd. Oricum, textul
masoretic a vazut fraza intr-o paralelda apropiatd liniilor urmatoare in care
acolo de cele mai multe ori cuvantul cheie incepe cu 5. Ca paraleld la ovwh,a
face pace”,ranY ,,a instala” si nTyoY ,,a confirma”, cel mai traditional mod de a
citi si a traduce cu textul masoretic ar trebui sa aiba mai multa trecere??.
Aceasta prevestire pozitiva vine intr-un climat determinat de anuntarea naste-
rii unui fiu care va domni pe vecie ca un conducator al dreptatii davidice (unul
foarte diferit de Ahaz).

Mesajul profetului dd informatii despre:
e Nasterea Sa
e Rolul in conducere
e Nume
J Tmpéré’gia pacii

e Doar o singurd conducere eternd pe tronul lui David.

Da, de asemenea, asigurdri puternice ca Dumnezeu va indeplini aceste lu-
cruri. Anuntul initial ca ,un copil se va naste” (yullad— verbul la perfectul
profetic) este mai departe explicat in fraza paralela: Dumnezeu ,ne va da
noua un Fiu”, Care este al poporului lui Iuda??. A doua linie accentueaza ca
aceasta este opera de ddruire a milosteniei divine, nu doar o coincidenta. Nu
este fixata nicio datd a nasterii, si singura comparatie cu un fiu promis de
Dumnezeu in profetiile anterioare, a fost Inmanuel in Isaia 7,14-15. O linie de
identificare ce 1i uneste pe cei doi fii, este aceea ca amandoi vor fi conducatori
ai dreptatii lui David?%. Dar cei doi fii nu au nume identice. In ceea ce
priveste acest conducator davidic, ,El (presupunandu-se Dumnezeu) va
chema numele Sau” (nu la timpul trecut pasiv , va fi chemat”), titlu care arata
caracterul si rolul sdu. Cele opt cuvinte care urmeaza pot fi opt nume, dar de
la Immanuel, Shear-Jashub, si multe alte nume evreesti, cuprinde doua cu-

vinte (Isaia Inseamna ,Dumnezeu mantuieste”), parand normal sd Impartim

22 ], Watts, op.cit., 131.

222 M.Thompson, ,Isaiah’s Ideal King,” JSOT 24 (1982): 79-88.

24 W. Harrelson, ,Non-Royal Motiffs in Royal Eschatology” in Israel’s Prophetic Heritage: Essays in Honor
of J. Muilenburg, B. W. Anderson and W. Harrelson eds.(New York: Harper and Row, 1962), 151.
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aceste opt cuvinte in patru titluri. J.Goldingay, crede cd aceste patru nume nu
sunt pentru numele Fiului care va domni pe tronul lui David, ci numele Lui
Dumnezeu, care poate si permite sd succeada conducatorului davidic (nu-si
poate imagina cd aceste titluri divine pot fi folosite la un rege davidic pa-
mantesc). Totusi, aceasta este si motivatia: Nu este un rege davidic , obisnuit,
normal”, ci un rege divin. Versetul cinci se referd la un fiu, descrie cum va fi
domnia pe umerii Lui si apoi spunand care vor fi numele Lui, toate cu
referire la Fiu si nu la Dumnezeu?®.

Sfetnic minunat combina ideea de a face ceva minunat, extraordinar,
miraculos (pele), cu talentul de ,a da sfaturi intelepte, facand planuri si sfa-
tuind”??%. Acesta presupune ca viata acestui Fiu va fi cumva expusa ,faptelor
miraculoase ale lui Dumnezeu” (ypi — poate insemna ,a planifica”, in Isaia
14,27; 23,9; ,,a sfatui, a da un sfat, in 1Rg 1,12; Ier 38,15; ,,a sfatui”, in 1Rg 12,8-
9). Acest nou conducator il va inlocui pe sfatuitorul cel rau, pe care Dumnezeu
il va schimba (3,3). Isaia 1,26 prezice un bun sfdtuitor in timpul restaurarii
natiunii. Acest nume implicd faptul ca Fiul va avea o intelepciune iesitd din
comun, abilitatea de a putea primi aceasta intelepciune si creand un minunat
plan, iar apoi puterea de a aplica aceasta intelepciune situatiilor dintre iudei,
de a aduce la indeplinire planul propus, angajat in sfera planuirii intelepciunii
sau a ludrii deciziilor. De vreme ce Dumnezeu e sursa evenimentelor miraculoase
si a planurilor Sale, care sunt de a urma cele mai intelepte sfaturi, Dumnezeu
va lucra in si prin Fiul acesta pentru a-si demonstra extraordinara Sa intelep-
ciune, pentru a planifica lucruri miarculoase. Aceste planuri minunate si ne-
stiute vor fi subiectul unei revelatii tarzii??’.

R.A. Carlson mentioneaza faptul ca, daca unim primul cuvant cu primul
nume pele si primul cuvant cu ultimul nume pele (o unire pe care cativa cititori
ar fi pus-o impreuna in mod natural), iese cuvantul pele sar, aproape identic cu
al doile nume al regelui asirian Tiglath — pileser al IIl-lea, insd, se crede ca acest
viitor rege iudaic este prezentat ca unul mai mare decat regele lor asirian in
care aveau incredere sa-l salveze pe Ahaz de Pekah si Rezim in razboiul siro-
efraimit. De asemenea, Carlson a ipotezat aceasta si alte legdturi akkadiene pentru

a face acest mesaj o prevestire anti-asiriana, aceste legaturi nefiind in mod

25 ], Goldingay, ,, The Compound Name in Isaiah 9:5 (6),” CBQ 61 (1999): 239-44.
26 P. Wegner, , A Re-examination of Isaiah IX, 1-6,” VT42 (1992): 103-12.
227 ]. Watts, op.cit., 66.
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particular puternice si distragand atentia de la scopul fundamental al pro-
fetului concentrandu-si audienta pe viitorul rege mesianic davidic??.

b) al doilea nume dual ,,Dumnezeu mare” (EIl gibor) include un nume
divin asemanator cu numele lezechiel (Dumnezeu va fi puterea mea). Daca
inlocuim cu un verb numele poate Insemna Dumnezeu este puternic, sau
,Dumnezeu este un razboinic puternic”, similar cu Deut10,17; Ps24,8; 89,17. De
unul singur, acest nume nu inseamna in mod automat ca acest fiu este o
persoana divind, deoarece multe nume contin numele lui Dumnezeu in ele.
Dar folosirea mai tarzie a acestor nume pentru a descrie pe Dumnezeu in Sine
in 10,21, cerand ca acest fiu sa fie identificat cu Dumnezeu intr-o maniera
foarte apropiata. Nicio altd persoand, niciodata, nu a avut numele lui Dumnezeu
si, niciodata, Dumnezeu nu a fost numit Moise, Avraam, David sau leremia.
Deci, trebuie sa fie ceva foarte special la acest fiu care 1i dd lui puterea de a
avea numele lui Dumnezeu.?”

c) Al treilea nume este un nume in ebraica, combinand doua idei intr-un
singur concept. Este posibil a-l traduce ca un adjectiv si substantiv ,tata
vesnic” (abi av), ca o sentinta ,tatal meu (este) vesnic”, sau ca o fraza genitiva
,pdrintele vesniciei”. , Tatdl” este o modalitatea rara de a descrie pe Dumne-
zeu In biblia iudaica (Deut 32,6; ler 3,4.19, Is 63,16; 64,7; Mal 2,10) si rare
cazurile de descriere a regelui (1Rg 24,12), gandind ca israelitii sunt numiti,
adesea, fii lui Dumnezeu (les 4,22-23). Aceasta tendinta poate fi o incercare de
a evita imaginea pagana a unui Dumnezeu care da nastere la oameni. Deoarece
tatii erau capetele triburilor care cu intelepciune conduceau poporul, este un
titlu potrivit pentru un conducator dacd se doreste a evita unele conotatii
negative ale Impadratiei. ,Etern sau vesnic”, este un titlu care nu se aplica
oricarui conducdtor uman, exceptie fdcand promisiunea davidica, care vorbes-
te de unul care va conduce pe tronul lui David pentru totdeauna (2Rg 7,16).
Incepand cu 9,7 se referd la o persoand care va domni pentru totdeauna pe
tronul lui David, iar Tatal vesnic din 6 trebuie sa fie acelasi conducator?.

d) Ultima pereche —, print al pdcii” (sar salom), este mai putin controversat,
deoarece, fiecare rege a vrut sa aduca pace si prosperitate supusilor sai. Pacea
implica sfarsitul razboiului si este o reminiscentd a pdcii ideale descrise in

28 R. A. Carlson, ,,Anti-Assyrian Character of Is. IX 1-6,” VT24 (1974): 130-5.
29 Tbidem., 130-5.
20 ], Goldingay, op.cit., 240.
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impérétia lui Dumnezeu in 2,4. Este, de asemenea, comparabild cu promisiu-
nea in legamantul davidic in care Dumnezeul oamenilor nu-i va asupri si vor
avea liniste din partea dusmanilor (2Rg 7,10-11). Niciun exemplu specific sau
ilustratie a acestei pdci nu sunt incluse ca in 2,4. In 11,6-9, acest ideal este
dezbatut in detaliu?*'. Fericitul Augustin afirma urmatoarele: ,,Faptul ca cel care a
vorbit cu Moise, numit cu ambele Tnger al lui Dumnezeu si Dumnezeu, naste o
mare problema care cere, nu pentru o afirmare cu convingere, dar, pentru o
investigare precauta. Aici sunt doud opinii care pot fi puse inainte, care ambele
pot fi adevdrate, deoarece ambele se potrivesc credintei. Cand am zis ca
ambele pot fi adevarate, inseamna cd oricare din ele ar fi putut fi intentionate
de catre scriitor. Cand cautdm scripturile, le putem, de asemenea, intelege in
modalitatea In care scriitorul poate nu a avut-o; dar ceea ce nu trebuie sa facem
este sd le intelegem In modalitatea in care nu convin cu regulile credintei, cu
regulile adevarului, cu regulile pietdtii (Augustin atentioneza cititorul Impo-
triva interpretarii scripturii contrar intentiei autorului, sau contrar credintei
sau practicii crestine).

Asadar, va ofer ambele opinii. Poate fi, totusi, o a treia care imi scapa mie.
Oricum, din cele doua propuse, alegeti cea care va place. Unii oameni spun ca
motivul pentru care este numit si Tnger al lui Dumnezeu si Dumnezeu, este
aceea cd, in fapt, Hristos, despre cine profetul a spus cd este, este fngerul
marelui sfat.” Ingerul este un cuvant care semnifica functia si nu natura. Inger este
grecescul de la latinescul nuntius, mesager sau trimis. Deci, ,trimisul”’, este
numele unei actiuni: Chemi un trimis pentru a face ceva, il numesti pentru a
aduce anumite mesaje. Acum, cine poate nega ca Hristos ne-a adus un mesaj
despre Imparatia cerurilor? Si apoi un inger care este si spund mesajul este
trimis de cel care vrea sa dea un mesaj prin el. i cine poate nega ca Hristos a
fost trimis? Deci, adesea El a zis, ,Nu am venit pentru a face voia Mea, ci voia
Celui Care m-a trimis.” (In 6,38). Aceea ca El dintre toti oamenii este Acela
Care a fost trimis. Conform tuturor, scaldatoarea Siloamului , inseamna trimis”
(In 9,7). Aceasta este de ce a spus omului ai carui ochi au fost unsi cu tina sa-si
spele fata acolo. Ochii nimadnui nu s-au deschis decat ai acelei persoane care a

fost curatata de Hristos. Deci, ingerul si Domnul sunt una si aceeasi persoana??2.

BLE. R. Clendenen, loc.cit., 241.
22 Fer. Augustin, Sermon 7.3, in S.A. McKinion, Isaiah 1-39, In Ancient Christian Commentary on
ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 70-75.
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Fericitul Ieronim spune cd: ,Dupa doud nume, (copil si fiu), va fi numit cu
alte sase nume: minunat, Sfatuitor, Dumnezeu, puternic, Tatd al veacului ce va
sd fie, print al pacii. Aceste nume nu trebuie unite cum cred multi, ca ar trebui
sd le citim “minunat, sfatuitor si Dumnezeu puternic.” In schimb, minunat, care
este pele in biblia iudaicd, trebuie citit separat, cum este si sfatuitor sau cum
este numit ioes, In limba lor. Titlul de Dumnezeu, de asemenea, cel care in
biblia iudaicd este numit El, ramane singur. In pasajul urmadtor, unde citim
,pentru Tine suntem Doamne si noi am fost neinstiintati” — Is 45,15 si iardsi,
,Eu sunt Dumnezeu si nu este niciunul afara de Mine.” —Is 45,22, impreuna cu
alte multe asemenea declaratii, biblia iudaicd, foloseste EI unde Vulgata folo-
seste Deus. Si Mare, care vine in partea urmatoare este numit gibor, in Biblia
iudaicd. De aici incolo, cand acelasi profet isi aduce aminte , vor pune increde-
rea lor in Dumnezeu cel sfant al lui Israel in adevar si ramasita lui lacob in
puterea lui Dumnezeu.”— Is 10,20-21; textul Bibliei iudaice are EI gibor pentru
Dumnezeul mare. Dar cei care citesc ca Salvatorul este pacea noastra, conform
Sfantului Apostol Pavel (Ef 2,14), nu va avea nicio indoiala ca Tatdl veacului ce
va sa fie si al fnvierii, care este completat in chemarea noastra, este, de aseme-
nea, printul pacii care a spus Apostolilor , pacea Mea las mostenire voud.”— In
14,27. Septuaginta, dupa opinia mea, inspdimantatd de maiestuozitatea acestor
nume, nu a indraznit sa spuna unui Prunc ca trebuie sd fie numit Dumnezeu si
inainte, dar scris in locul celor sase nume, care nu are in Biblia iudaica,
,,Tngerul marelui sfat, si Eu voi aduce pacea si mantuirea Printului”, ceea ce
pare a avea un inteles in cele ce urmeaza: El, care ne-a anuntat cd Israel va fi
pus la pdmant pentru o perioadd si ci natiunile vor fi vindecate, este Ingerul
marelui sfat, Care, de asemenea, va da pace printilor Sai, Apostolilor si oame-
nilor apostolici si va ldsa mostenire vindecarea dogmaticd a credinciosilor?®.

Apostolul Petru (FAp 10,42) observa: , Hristos ne-a poruncit sa predicam
poporului si sd8 marturisim, cd El este desemnat de Dumnezeu ca judecator al
celor vii si al celor morti.”?**. Asemenea, Apostolul Pavel in Atena (FAp 17,31):
,Dumnezeu a asezat o zi, in care va veni sd judece lumea dupa dreptate printr-
un om, pe care El I-a pus si l-a facut cunoscut prin invierea Sa din morti”(cf.
Filip 1,6; 1Cor 1,8; 5,5; 2Cor 5,10); ,Scaunul de judecata a lui Hristos” (Rom

B3Fer. leronim, Comentariul la Isaia 3.9.16-17, in S. A. McKinion, Isaiah 1-39, inAncient Christian
Commentary on ScriptureOT 10 (Downers Grove: InterVarsity Press, 2004), 70-5.
24 Viorel Coloianu, loc.cit. , 120.
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2,16). La Sfantul Ioan (5,22.27) gasim: , Tatal nu judecd pe nimeni, ci toata
judecata a dat-o Fiului, cd prin acesta toti sa cinsteasca pe Fiul, dupd cum
cinstesc pe Tatal. Tatal a dat puterea Fiului sa tina judecata, pentru cd El este
Fiul Omului”. Aici trebuie inteles cd in fapt si Tatdl — care este judecdtorul
credintei Sale — si Sfantul Duh — au impreuna cu Fiul ca Dumnezeu puterea
judecdtoreasca dumnezeiasca. Ei judecd insa nu cum judeca Fiul intrupat, care
singur se prezintd in forma omeneascd vizibila ca judecator al neamului ome-
nesc rascumpadrat si de aici vizibil. In misura in care Fiul judeca prin
omenitatea sa si se realizeaza un act propriu numai Lui, El exercitd numai
judecata, puterea judecatoreasca transmisa lui Hristos ca om asadar diferita de
aceea proprie lui Dumnezeu. Judecata Sa dumnezeiasca (atat cea mesianica, cat
si judecata intregii lumi) se realizeazd dupd natura dumnezeiascd, de aceea ea
este adevarata. De asemenea, sufletul omenesc a lui Hristos detine cunostinta
necesard fdra greseala, pentru o judecata dreaptd sprijinindu-se pe marturiile
scripturistice (Mt 16,27; 7,22; Rom 2,16; 1Cor 4,5)

Hristos are puterea executiva cea mai inaltd de a rasplati si pedepsi. ,Cei
rai vor merge la munca vesnicd iar cei drepti vor intra in viata de veci” (Mt
25,46; In 14,2; 2Tes 1,7; 2Tim 4,8). Parintii, spune Pohle, adancesc actiunea pu-
terii imparatesti a lui Hristos, afirmand ca ea nu este determinata intr-un mod
speculative cum a fdcut-o scolastica de mai tarziu. Dreptul lui Hristos la dom-

nia Impdrdteasca cea mai inalta are trei componente:

e un drept Inndscut il are Hristos prin unirea ipostaticd, din care
cauza El are ca om dreptul asupra creatiei si la toate demnitatile;

e un drept dobandit il are El prin mantuire;

e un drept prin alegerea noastra il are El prin fagaduinta noastra de

la Botez.

Hristos a posedat in prim act puterea guvernarii spiritual si a exercitat-o in

235 si fundamentata de catre El

realitate In planul al doilea. Imparatia vestita
este de aici si o impdratie spirituald care cuprinde atat impadrdtia prezenta
realizatd pe pamant (Biserica vdzutd) in care sunt chemati toti sa intre, cat si

impadradtia eshatologicd deplina a lui Hristos. Spiritualitatea si vizibilitatea im-

25 Mircea Basarab, loc.cit., 301.
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pardtiei lui Hristos pe pamant (Biserica) nu se anuleazd un ape alta. De subli-
niat este faptul ca asa-numita spiritualitate ar fi numai continutul spiritual si
scopul acestei impdratii (mantuirea supranaturald a sufletului), In timp ce
vizibilitatea Bisericii 1i desemneaza insusirea formal care vine ca o comunitate
religioasa. Marturii despre spiritualitatea regalitatii lui Hristos sunt nenumara-
te: coborarea la iad, Invierea, iniltarea si legatura lui Hristos cel indltat cu
omenirea istorica. Dupa indltarea Sa la cer, Hristos exercitd actul regalitatii Sale
spiritual prin Sfantul Duh a carui trimitere a fost oarecum prima si cea mai
sdrbatoreasca faptd a Domnului nostru ceresc. Lui Hristos nu numai iudeii, ci
si toate popoarele I se vor ruga ca adevaratului Dumnezeu si-1 vor sluji intru
dreptate (Is 49,7; Zah 2,11).

lisus contrazice interpretarea cum cd El va pune bazele unei imparatii
pamantesti puternice (Mt 4,8; 20,20; Mc 9,33; FAp 1,6). Ca impdrdtia Sa este
spirituald, reiese din indemnul dat celor care-L ispiteau: ,Dati Cezarului ce
este a Cezarului si lui Dumnezeu ce este a lui Dumnezeu”(Mt22,2). El afirma
categoric: ,,impéré’gia Mea nu este din aceasta lume” (In 18,36). impéré’gia Sa
este mai mult cereascd atat dupa origine (Mt 11,27; 13,3; 28,18) (,,Tmpéré’gia lui
Dumnezeu”, ,,impéré’gia cerurilor”, , Cheia imparatiei Cerurilor”), cat si dupa
lucrdrile Sale (viata spiritual si cereascd a Celor ai Sai). Tmpéré’gia Lui este opusa

celei a lui satan si pacatului (Mt 12,25 s.u.; 13,38)%°

. Hristos detine puterea gu-
verndrii lumesti in cel mai inalt grad si are dreptul de proprietate asupra
lucrurilor create. El in schimb n-a facut uz de acest titlu si nici de acest drept,
decat numai in micd masura in timpul vietii Sale pdmantesti.

Toti teologii se potrivesc In invdtatura sigurd, ca lisus ca ,Fiu al lui
David” n-ar fi avut titlul dinastic de mostenire asupra imparatiei lui Iuda ca
sd-1 poata face valabil: o data pentru ca impdrdtia mesianica asupra Palestinei a
cuprins Intreaga lume; apoi fie pentru ca Maria sau chiar losif, fie amandoi
care se trageau din ,casa lui David”, au servit ca mostenitori ai tronului de
drept, dupa care demnitatea regala davidica apusese deja demult prin ultimul
sdu purtator Iehonia (Ier 22,30). Aici se vorbeste de o putere indirect a puterii
lumesti de guvernare a lui Hristos, care s-ar fi desfdsurat asupra omenirii.

Asupra problemei, despre puterea direct a lui Hristos asupra statelor si regilor,

2% [bidem, 302.
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s-a ajuns mai devreme la o diversitate de pareri. Hristos detine, datorita
dreptului, chiar o putere direct lumeascd de guvernare asupra intregii lumi si
regentilor politici, chiar dacd El in realitate n-a facut uz de aceste drepturi in
timpul vietii Sale pamantesti. Dreptul de proprietate a lui Hristos in niciun caz
nu trebuie sa fie amentecat cu dreptul impardtesc de guvernare; aici este
gandit (la ultimul) conducerea cea mai de sus a persoanelor libere sau a supusi-

lor, iar la primul proprietatea unei mosteniri pasive sau lucruri impersonale.
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2.1. Profetul cel Mare

Daca Mesia este in acelasi timp si Profetul cel Mare, cdci i-a invatat in mod
desavarsit taina ridicdrii lor la cele sfinte si la dobandirea vietii vegnice. El a
fost Dumnezeu si om adevdrat si a vestit lumii calea mantuirii din plinatatea
Sa nemadrginitd, fard a avea nevoie de un mijlocitor. De aceea, aducand cea mai
deplina invatdtura in lume despre Dumnezeu, Mesia este socotit si Profetul cel
Mare proorocit de Moise cu aproape 13 secole inainte de intruparea Sa din
Sfanta Fecioard Maria. In ultima carte a Pentateuhului, autorul ei previne pe
tiii lui Israel de venirea in mijlocul lor a unui profet fata de care au indatorirea
sd dea dovada de ascultare (Deut 18,15). Acest profet (navi) este un vestitor
special al voii Domnului pe care Moise l-a prevestit in chip solemn si pe Care
L-a comparat cu EI?”. Viitorul profet nu este un proroc obisnuit, cdci acest
lucru este pus in evidenta prin cuvintele:, Prooroc din mijlocul tdu si din fratii
tdi, ca si mine, iti va ridica Domnul Dumnezeul Tau: pe Acela sa-i asculti”
(Deut 18,15). Cuvintele profetice rostite de Moise in fata poporului au fost con-
firmate apoi si de Dumnezeu, Care a addugat ca Noul Profet va vorbi ceea ce
El 1i va spune si va grdi tot ce i se va porunci de sus (Deut 18,18). Din textul
celor doud profetii rezulta clar ca Profetul Cel Mare a fost prefigurat de Moise
pentru rolul sdu deosebit in istoria poporului lui Israel, el fiind eliberatorul
israelitilor din robia egipteand; i-a condus 40 de ani prin pustiul Sinaiului si le-a
organizat viata religios-morald. De aceea, in perioada de dinainte si dupa
Moise nici un profet n-a fost mai mare decat el si nici unul dintre ei n-a avut
rolul acestuia in istoria Israelului biblic2®. Intelesul corect al celor doud texte
biblice std in stransd legatura cu functia de Mare profet pe care o va indeplini

Mesia, eliberatorul intregii lumi din robia pdcatului strdamosesc si a celorlalte

27 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 22.
28 H. Lesetre, ,Jesus Christ,” in loc.cit., 32.
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patimi izvorate din el, conducdtorul tuturor oamenilor ce impartasesc credinta
in El spre impdratia cerurilor si Insusi Legiuitorul Legii celei Noi, datatoare de
viata prin cuvantul descoperit de EL

In cadrul celor doui texte mesianice, expresiile ,,ca si mine” (Deut. 18,15)
si ,ca si tine” (18,18) nu infirma cele de mai sus, intrucat in istoria lui Israel nu
a fost nici un profet ca Moise cu rol de mijlocitor al revelatiei sinaitice, ci
profetii au apdrut si adancit continutul acestei descoperiri dumnezeiesti. Cele
doua expresii isi au intelesul lor perfect in contextul ideii mesianice ca Acesta va
ti Profetul cel Mare, care va depasi pe Moise, fiindca prin El s-a plinit revelatia
divind?®. Textele mesianice in cauza, pe langa cele prezentate mai inainte scot
in evident slujirea profeticd a lui Mesia. In aceast calitate, Fiul lui Dumnezeu
este ca si profetii un om smerit, care implineste voia Tatalui si asigura pe
semenii Sdi de dragostea mantuitoare a Parintelui ceresc. Totodata, este si cel
mai bun mijlocitor intre Dumnezeu si oameni; un desavarsit transmitator al
invatdturii despre fiinta si voia lui Dumnezeu si un iscusit predicator al
cuvantului plin de viata care il pune nemijlocit in fata Creatorului®®. Accep-
tand limitele formale ale profetismului biblic, Hristos a ridicat aceasta institutie
vechi-testamentara la treapta cea mai inalta, caci imperfectiunea de care au dat
dovada in viatd profetii Vechiului Testament a fost inlocuita cu perfectiunea
activitatii publice a Fiului lui Dumnezeu. Potrivit trdsaturilor generale ale
profetismului biblic, Mantuitorul Hristos a dovedit o superioritate fata de toti
profetii Vechiului Testament, céci El, ca Fiu al lui Dumnezeu, a actionat nemij-
locit cu Tatal ceresc si a ridicat sarcina profetiei la indltimea ideald?*!. Cuvintele
de indemn cdtre popor , pe Acesta sa-L ascultati” (Deut 18,15), aratd activitatea
profetica a Mantuitorului Hristos, Care a mdrturisit indirect celor din Galileia
ca El este Profetul (Mt 13,57; Mc6,4; Lc 4,24; In 4,44). Aceasta precizare a fost
necesara, deoarece Mesia va fi Profetul cel mare Caruia I se cuvine ascultare,
cdci El descopera si tdlmaceste voia Domnului cdtre oameni, mijloceste lega-
tura credinciosilor cu Dumnezeu, izvorul vietii vesnice si invatatura Sa este

perfecta, fiindca El este cel din urma prooroc cu care s-a incheiat descoperirea

2 Constantin Galeriu, ,,Preotia si slujirea cuvantului,”O 2 (1979): 299.

240 Dumitru Staniloae, ,lisus Hristos ca Profet,” RT 11-12 (1941): 471-7.

241 Leonce de Grandmaison, ,Jesus Christ,” in Dictionnaire Apologetique de la Foi catholique, tome 2
(Paris, 1924), 1409; Nicolae Chiricescu, ,Iisus Hristos,” 146.
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dumnezeiascd, incredintatd Bisericii pentru pastrarea puritatii ei si spre
conducerea crestinilor pe drumul fericirii vesnice?2.

In totalitatea lor, marturiile vechi-testamentare mentionate mai sus, se in-
scriu in gama textelor mesianice in care a fost prezisd intreita slujire a Mantui-
torului Hristos si ele contribuie la confirmarea legaturii indisolubile dintre cele
douad Testamente. Implinirea profetiilor in persoana lui Mesia scoate in
evidenta atat unitatea lor in planul mantuirii oamenilor, cat si inspiratia aghio-
grafilor care s-au invrednicit sd cunoasca unele din Insusirile pe care le va avea
dupa intruparea Fiului lui Dumnezeu. Din dovezile scripturistice mentionate
in prezenta lucrare s-a putut constata faptul ca ideea mesianicd intrece in
vechime istoria fiiilor lui Israel si ea a fost farul lor calauzitor in asteptarea
zilelor de pace, libertate sau belsug material pe care le va inaugura Unsul lui
Dumnezeu. Aceste dovezi capatd limpezime, daca sunt intelese in legatura cu
venirea lui Hristos, fondatorul unei imparatii spirituale, nicidecum pamantesti,
la care sunt chemate toate neamurile.

Prin jertfa de pe Golgota, Mantuitorul a confirmat calitatea Sa de Arhiereu
vesnic, prin care se sfintesc si dobandesc nemurirea sufletului toti oamenii,
indiferent de timpul si poporul de care apartin. Fiecare crestin are posibilitatea
sd devina fiu al lui Dumnezeu dupa har si de a rdspunde cu fapte bune Celui
ce s-a jertfit pentru el, ca sa-si pastreze neintinat chipul Creatorului sdu si
mereu prin promovarea valorilor spirituale si caute desivarsirea in El. Invata-
tura descoperitd de Hristos are pecetea celei mai depline proorocii despre
Dumnezeu si in ea sunt incluse mijloacele pentru mantuirea sufletului. Aceasta
invatdtura nu poate fi rastdlmadcita, fiindcd, ,,Cuvantul Domnului ramane in
veac” (1Pt1,25) si ,nici o proorocie a Scripturii nu se talcuieste dupa socotinta
fieciruia” (2Pt1,20). In ea stribate duhul intelegerii dintre oameni si ii in-
deamna sa se uneasca in jurul lui Hristos, ca sd triumfe spiritul dragostei si al
infratirii, adicd sa promoveze pe acest pdmant cauza vietii si sa dobandeasca
dreptul de mostenire a impadratiei vesnice. Chemat la misiunea profetica in
timpul exilului babilonean profetul va fi ,ridicat” de fiecare data cand ocazia o

cere avand un rol important la dezvoltarea ideii mesianice**.

222 Trineu Slatineanul, [nvdtdtura de credintd crestind ortodoxi (Craiova, 1952), 81. Dumitru Stiniloae,
,lisus Hristos ca Profet,” 481-2.
28 Raymond Brown et al., op.cit., 539.
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Popoarele pagane, pe care Israel ,este gata sd le izgoneasca, deoarece
asculta wnv ,, de ghicitori si de prevestitori”; cdruia Dumnezeu 1i va ridica &°21
un ,prooroc”’, in Israel, pe care sa-L ,asculte” —ynwn. In societatea pdgand,
profetii erau consultati regulat atat de oameniii de rand cat si de conducatori.
Expertii in stiintele oculte au fost influenti pe langa conducatorii din vecindta-
tea intregului Israel. Situatia a fost diferita in Israel unde Moise a declarat ca
,YHWH Dumnezeul tau, va ridica pentru tine un profet din mijlocul tdu [...] ca
mine.” Aici verbul ca si versetul 18, se traduce ,,Dumnezeu va ridica periodic”,
si nu se refera la un singur act viitor. Pentru Moise sa spuna ca profetul care va
veni va fi ,,ca mine” se referd la rolul pe care l-a jucat Moise ca trimis al lui
Dumnezeu, nu la persoana sa, pentru 34,10 se face clar precizare ca , De atunci
nu s-a mai ridicat in Israel prooroc asemenea lui Moise pe care Dumnezeu sa-1
fi cunoscut fata citre fatd.”?**. Profetul promis in Israel trebuie sa difere de cei
mincinosi, In aceea ca el trebuie sd fie ca Moise si trebuie sa provind din
poporul sdu. Trebuie sa aiba autoritate In ceea ce spune si sa fie ascultat de
popor. Au fost deja persoane desemnate ca profeti (nabi) in perioada trecuta a
lui Israel, unii ca Avraam care au fost numiti (Fac 20,7) si altii care au fost
anonimi (Num 11,29; 12,6-8). Moise a introdus ceva nou, un mod de descoperi-
re in care Dumnezeu a vorbit , fatd catre fatd” si ,nu in ghicitori” (Num 12,8)245.

Daniel accentueaza Tmpéré’gia pacii (Dan 2,44), Fiul Omului (Dan 7,13-14)
si cele 70 de saptdmani de ani (Daniel 9,24-27). Prima profetie vesteste sosirea
celui de a 5-a imparatii care are origine divina si care va dainui In veci, in
paralel cu celelalte impadratii lumesti care nu sunt vesnice (Dan 2,44).,Ca un
fiu al omului” (Dan 7,13-14) prevesteste realitatea Tntrupérii lui Mesia. El co-
boara pe norii cerului si Dumnezeu Tatal i da puterea, slava si impadrdtia
vesnicd. Momentul jertfei va avea loc dupa scurgerea celor 70 de sdptamani de
ani. Ca si robul, profetul are duhul lui Iahve. Robul nu este numit uns, misiu-
nea profetului rdsund. Rasunetul cantecelor robului indica faptul ca profetul se
considera ca un implinitor al misiunii robului si astfel, devine un interpretator
timpuriu al cantecelor robului. Acesta vede misiunea robului ca indreptata
spre Israel. Misiunea este sa declare venirea mantuirii promise. Saracul, cel cu

inima frantd, captivul si incarceratul, desemneaza pe israelitii din comunitatea

24 D. L. Christensen, Deuteronomy 1-21:9,in WBC 6A (Dallas: Word, Incorporated,2002), 409.
245 E. H. Merrill, Deuteronomy, in NAC 5 (Nashville: Broadman & Holman Publishers, 2001), 272.
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post exilica. Dar sdracii si cei cu inima franta nu sunt intregul Israel, ci inima
evlavioasa a celor ce cred?®. Termenul *m&nwn ,cel uns” paralel ,cu trimis”,
are sensul este identic cu cel de mai tarziu. O folosire figurativa asemanatoare
a cuvantului uns, nu are un paralelism exact in Vechiul Testament. Cuvantul
cu sensul de a unge pe cineva pentru a face un lucru nu este intalnit in cartile
profetice. In literatura poetica este intalnit frant, o inima franta si pocaita —ruah
misbara leb misbar uenid kol. El vindeca spdrtura din inima si leaga ranile lor —
harofe lisbure leb umehabbes I¢” assebatam. Origen spune cd Israel nu a gasit profet
ca Moise: Este scris in Deuteronom, ,Domnul Dumnezeul va ridica voua
dintre fratii vostrii prooroc ca mine. Pe El sa-L ascultati; si tot sufletul care nu
va asculta de Proorocul acela, va fi nimicit din popor (FAp 3,22-23; Lev 23,29).
Deci un prooroc a fost asteptat in mod special care va fi asemenea lui Moise,
pentru a media intre Dumnezeu si umanitate, care va primi Legamantul de la
Dumnezeu si va da un nou Legamant celor ce cred in El. Si poporul lui Israel
stia cd pand atunci cd fiecare dintre profeti va avea grija ca nici unul dintre ei
sa fie cel (special) anuntat de Moise.”?¥’. Pe de alta parte, Fericitul Augustin
spune ca Hristos a fost in carne ca Moise: ,Ca mine” zice Moise. Aceasta in-
seamnd conform corpului siu, nu renumitei maretii. Deci 1l gdsim pe Domnul
lisus numit profet. Conform acelei femei (femeia samarineanca din In 4,7-30)
nu face o greseala mare cand spune ,,vad cd esti prooroc” (In 4,19). Si-a chemat
sotul pentru a exclude adulterul. ,,Vad ca esti prooroc.” Si a inceput sa intrebe

despre lucrurile ce o friméantau constant.”**.

2.2. Davar - Memra - Logos — Cuvantul Cuvantului

Davar. Cea mai comuna expresie ebraica pentru ,,cuvant” este Davar, ceea
ce poate insemna: declaratie, ce e zis, cuvant, mesaj, comunicare, care a fost de-
clarat sau zis (Num 23,5); vorbind, actiunea de a vorbi (Dan 10,99); intamplare,
lucru, ceva, nimic, un eveniment la care se poate referi (Num 31,6)**. Davar

246 John L. McKenzie, Dictionary of The Bible (New York: The Bruce Publishing Company, 1965), 181.

247 Origen, Comentariu la Evanghelia dupd Ioan 6.90, in ]J. T.Lienhard& R. J. Rombs, Ancient Christian
Commentary on Scripture OT 3 (Downers Grove: InterVarsity Press,2001), 304.

248 Fer. Augustin, Tratat la Evanghelia dupd loan 15.23.1, in ]. T.Lienhard& R. J. Rombs, Ancient
Christian Commentary on Scripture OT 3 (Downers Grove: InterVarsity Press,2001), 304.

249 James Swanson, Dictionary of Biblical Languages With Semantic Domains: Hebrew (Old Testament)
(Oak Harbor: Logos Research Systems, Inc., 1997), s. HGK1821, 1825.
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implicd continutul si realitatea In cuvintele cuiva. Din moment ce Dumnezeu este
intr-un fel ,,de neatins”, este necesar sd se asigure o legatura viabila intre YHWH
si creatia Sa pamanteasca.

Cuvantul Davar se gdseste de obicei In textul biblic sub forma de dib-ber,
care inseamnd ,,cuvant”, la fel ca in expresia , vayidaber YHWH el moshe I'Mor"
(si YAHWE a vorbit lui Moise , spunand : ). Antic intelegerea ebraica ,,a vorbi”
sau un ,cuvant” este un aranjament ordonat de cuvinte. Forma feminind a
acestui cuvant este 1127 (devora) si este numele Deborah, dar acesta inseamna
,albind”.Un alt cuvant comun derivat din radacina Davar este =911
(midvar), ceea ce inseamna pustiu. Cuvantul 737 (Davar) poate fi tradus mai
bine ca ordine, ca in expresia ,5i YHWH a poruncit lui Moise spunand”. Un
comandant nu vorbeste trupelor sale. El a formulat planurile sale de actiune si
a stabilit cel mai bun mijloc de a avea aceste planuri efectuate. Odata ce toate
acestea se determind, el da , ordine” sale trupelor sale. Aceste ordine sunt ,, un
aranjament ordonat”.

Sfanta Scripturd contine mai mult decat ceea ce inseamna literal cuvantul
lui si de la Dumnezeu — de aceea este si numit ,Cuvantul lui Dumnezeu”.
Aceastd expresie este Intalnita de sute de ori in Vechiul Testament si in general
simbolizeaza cuvantul profetic (cuvantul de la Dumnezeu prin gura profeti-
lor); mai poate fi inteles si ca legea lui Dumnezeu (Ps 147,19) si in activitatea
creatoare a lui Dumnezeu care porunceste si se face (Fac 1; Ps 33,6-9). In cazul
profetilor nu s-a intamplat ca vreunul sa-si aleaga cuvintele, dar de indata ce
cuvantul de la Dumnezeu ia profetul in serviciul Sau, acesta devine o gura
pentru Dumnezeu (Is 6; ler 1,4-10; Iez 1). Si, odata trimis, cuvantul lui Dumnezeu
nu se intoarce la El gol, ci indeplinind ceea ce 1si propusese (Is 55,11)**°. De
departe cel mai comun termen evreiesc pentru actul vorbirii (in aproximativ
5200 de ori in Vechiul Testament)251 amar ( nK- ,,spune, vorbeste”), de cele mai
multe ori se refera la un discurs catre persoane, dar poate, de asemenea, fi
folosit si ca substantiv de aproximativ 56 de ori in Vechiul Testament este cea
mai comuna formd de substantiv, omer (,,zicere, cuvant”), si psalmistul se roa-
ga (Ps 19,14). De aproape 37 de ori in Vechiul Testament este imrah (,cuvant,
pronuntare”) si este adesea asociat cu cuvintele Domnului. Mai mult de
jumatate din acesti termeni sunt folositi in Ps 119,11.

20 Jeff A. Benner,,Biblical Hebrew E-Magazine,”002(2004): 1068.
%1 John R. Kohlenberger si James A. Swanson, The Hebrew English Concordance to The Old Testament
with The New International Version (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1999), 131.
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Cel mai comun termen dat pentru cuvdnt in Vechiul Testament este davar,
care este intalnit sub forma verbului de peste 1140 de ori, si ca substantiv de
peste 1400 de ori. Intre oameni asocierile cuprind: 1. dialogul intre persoane
(2Rg 3,17); 2. o promisiune sau un jurdmant (Num 30,2); 3. sfat sau consolare
(Num 31,16); 4. un mesaj sau un raport (Fac 37,14); 5. o porunca sau un edict
regal (Est 1,19); 6. o acuzatie sau o plangere (Deut 22,14); 7. o judecatd sau o
sentinta (Deut 17,9); 8. o inregistrare istorica (2Par 34,12); 9 cuvintele unui cantec
(Ps 18,1); 10. timpurile exprimarii (Prov 15,23); 11. cuvintele goale ale oame-
nilor (Iov 16,3); 12. intamplari particulare (1Rg 15,5); 13. un caz impotriva
cuiva (les 24,14); 14. legaturi de afaceri (Jud 18,7); 15. actiuni si fapte (3Rg
14,29); 16. evenimente (Fac 22,20); 17. o maniera sau o postura (Fac 32,20); 18.
un lucru general (Num 31,23); 19. un motiv explicativ (los 5,4) si 20. cuvinte de
binecuvantare (Fac. 27, 34). Intre oameni si Dumnezeu, termenul davar se re-
fera in Vechiul Testament la discursul lui Dumnezeu cu umanitatea cuvantul
lui Dumnezeu vine catre umanitate, si oamenii isi exprima cuvantul lor cdtre
Dumnezeu. Cuvantul lui Dumnezeu: 1. vine in vis la Avraam (Fac 15,1-6); 2.
este Infricosdtor pentru cateva discernaminte ale egiptenilor (Ies 9, 20-21);
3.instruitor pentru Moise pentru a-i inscrie pe leviti dupa clanuri (Num 3,14-
16); 4. formele parametrilor continuti de cuvintele profetice autentice (Num
24,11-14); 5. este rar in timpuri (1Rg 3,1); 6. este respins de Saul, care il conduce
catre respingerea lui de catre Dumnezeu (1Rg 15,23); 7. il ghideaza pe Natan in
confruntare lui cu David (2Rg 7,4); 8. il conduce pe Solomon sd contruiasca
templul (3Rg 6,11); 9. conduce pe omul lui Dumnezeu pentru a profetii impo-
triva lui Betel (3Rg 13,1-2); 10. informeaza mesajul lui Ilie (3Rg 17); 11. Ghi-
deazd pe leremia si lezechil si 12. va aduce oasele goale la viatd prin auzul lui
(Iez 37,4).>>2 Pentru leremia cuvantul a fost un foc activ inchis in oasele sale care
nu-l puteau contine. Aceasta sugereaza faptul ca experienta profeticd a
cuvantului este mai mult decat auzire; este experienta unei realitati constranse si
distincte. Personalitatea profetilor este invadata prin cuvant de personalitatea lui
Yahweh.?*? Iar cuvantul este Mesia. Profetii au fost constienti cd Duhul Sfant le
transmite Cuvantul lui Dumnezeu: Is 1,2; Ier 1,2; Iez 1,3; Os 1,1; Mih 1,1.

22 Katharine Sakenfeld, The New Interpreters Dictioanary of the Bible, vol. 5 (Nashville: Abingdon Press,
2009), 893-4.
23 John L. McKenzie, op.cit., 939.
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Slujirea Cuvantului nu este prezentata in Vechiul Testament ca o sursa de
bucurie misticd. Din contra fiecare profet este expus contradictiei si chiar
persecutdrii. Cu siguranta, in a pune in gura profetilor cuvintele Sale,
Dumnezeu 1i da lui suficienta putere de a transmite fara fricd mesajul incre-
dintat lui (Ier 1,6-10). In schimb, oricum, profetul este responsabil inaintea lui
Dumnezeu pentru misiunea aceasta, de care depinde credinta omului (Ezd
3,16-21; 33,1-9). De fapt dacd incearcd sa scape de indatorirea sa, Dumnezeu il
poate aduce inapoi cu forta dupa cum poate fi inteles in istorisirealui Iona
(Iona 1,3). Cat despre ascultatorii Cuvantului, ei trebuie sa pregdteasca o
tainicd si docild receptie pentru el in inimile lor. Fiind o descoperire si o regula
a vietii, Cuvantul este lumina pentru ei (Ps 119,105).>*

Memra este aramaic pentru cuvint, care in greaca este Logos. Conceptul de
Memra este derivata din Psalmul 33,6: ,,Prin cuvantul Domnului au fost facute
cerurile; si toata ostirea lor prin suflarea gurii lui. Radadcina pentru cuvint aici
este dabar. In text, cuvantul este imbibati bidabar —,prin cuvantul”. Acest verset
se coreleaza cu exactitate cu loan 1,3 —,Toate lucrurile au fost facute de el; si
fara el nu a facut nimic din ceea ce a fost facut.”?5 Ps 147, 7 — ,Va trimite
cuvantul Lui si le va topi; va sufla duhul Lui si vor curge apele.” In acest
psalm, suflarea lui Dumnezeu este o paraleld cu cuvantul Sdu. Amandoua
inseamna ca vointa Lui se va implini in lume?*®. Proclamatia lui Iahve, din
sfarsitul psalmului, are o legatura speciala cu poporul Sau Israel pentru care 1i
da cuvantul Sau statutul si ordonanta. Aceste trei cuvinte (Dabarhoq, mishpat),
sunt sinonime si se referd la Legea lui Moise, Tora. ,,Cuvantul” lui Dumnezeu,
127, din versetul 7, controleaza fenomenele naturale. Cuvantul divin are rol
creativ in Vechiul Testament. Notatia cuvantului ,trimis” n5w, are o paralea
cultica cu Psalmul 107,20 si una profetica in Is 9,7. Conceptul este o versiune
sofisticata a verbului ,,a vorbi”, 927, (Ps 33,9), si ,a spune”, ,a comanda”, ny
(Fac 1,3; Iov 37,6). In versetul 7, termenul mm, pare sa insemne, in prima faza,
nu ,,vant”, ci respiratie, suflare. Poate fi comparat cu Iov 37,10, nnws, suflare, Is.
40,7, avs, ,,a sufla, sufla” .27,

24 Xavier Leon-Dufour, Dictionary of Biblica Theology (New York:Desclee Company, 19670, 586.

25 Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian Literature ed. Frederick William
Danker (The University of Chicago Press, 2000), 453.

2% Robert G. Bratcher si David Reyburn, A Translator’s Handbook on the Book of Psalms (New York:
United Bible Societies, 1991), 1178.

27 Leslie Allen, Psalms 101-150, in WBC 21 (Dallas: Word, Incorporated, 2002), 387.
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Is 55,10-11 — ,,Caci dupd cum ploaia si zdpada din cer si nu se mai intorc
inapoi, ci udd pamantul si-1 fac sa rodeasca si sa odrasleascd, pentru ca sa dea
sdamantd semandtorului si paine spre mancare: Deci, va fi cuvantul meu care
iese din gura mea, nu se intoarce la mine fara rod, ci va implini ceea ce vreau
eu, si va prospera in lucrul care l-am trimis.” In pasajul din Psalmi 32,6
Cuvantul este prezentat ca un alergator catre om. ,Cu cuvantul Domnului,
cerurile s-au intarit si cu duhul gurii Lui, toatd puterea Lui”. Psalmistul se
intoarce la creatie, in special a cerurilor si a ceea ce acestea gazduiesc. Acestea
sunt luminatorii ceresti, soarele, luna si stelele, in acord cu ceea ce a fost creat
in Fac 2,1, Is 40,26, 45,12, si nu ingerii, ca in Ps 103,21; 148,2%8. Acestea au fost
facute. Termenul general pentrui o activitate creatoare, ceea ce nu implica nici
un mod particular sau o teorie a creatiei. Prin ,,Cuvantul Sau”, adica prin
porunca, ca in versetul 9 in acord cu Facere 1. Cu aceastd paraleld ,Cu Duhul
gurii Lui”, cuvintele rasuflate devin puternice in vorbire. Unii au gandit
aceasta ca un duh divin in acord cu Facere 1,2, acelasi cuvant ebraic fiind
folosit si pentru respiratie si pentru duh; dar, daca ne referim la duhul divin
trebuie sa fie duhul lui Yahwe si nu duhul gurii Sale?*.

Iar in Isaia 40,8 Cuvantul implineste voia lui Dumnezeu si ramane in veac.
,larba se usuca si floarea se vestejeste, iar Cuvantul Domnului rdmane in veac.”.
Raspunsul recunoaste acuratetea observatiei privind slabiciunea umand, dar
ceea ce conteaza este faptul cd aceastd chemare este bazata pe Cuvdntul lui
Dumnezeu?®. Acesta, in contrast cu iarba si florile, ramane ferm pentru acest
termen. Cuvantul oyp rdamane, apare, in mod repetat, in capitolele urmatoare
pentru a caractreiza ce se ridicd sau ce rasare (43,17;49,7; 51,17; 52,2; 54,17). El
va fi folosit pentru restituirea cetdtilor distruse, a triburilor si a pamantului.
oY (pentru limita lui), este literal ,in veac”, si implicd continuarea pentru
Dumnezeu in timp. In contrast cu iarba, cuvantul ,rdmane drept” pentru
timpul pentru care a fost stabilit. Nici cuvantul si nici conceptul temporal al

acelei perioade, nu are legatura cu eternitatea!. Teologii evrei ai epocii lui

258 Adam Clarke, Clarke’s Commentary: Psalms (Albany: Ages Software, 1999), Ps 33:6.

2% Charles Briggs si Emilie Briggs,A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Psalms (New
York: C. Scribner's Sons, 1906-07), 287.

2600 Henry Spence-Jones, The Pulpit Commentary: Isaiah, vol. 2 (Bellingha: Logos Research Systems, Inc.,
2004), 67.

261 E, Jenni, ,,Das Wort cent. olam im AT,” ZAW 64 (1952): 197-248 siZAW 65 (1953): 15-18; S. de Vries,
Yesterday, Today, and Tomorrow (Grand Rapids: Eerdmans, 1975); J. Barr, Biblical Words for Time
(Naperville: Scholar’s Press, 1962).
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Ioan au atribuit sase atribute ale lui Memra. loan atribuie fiecare atribut lui

lisus in primul capitol al Evangheliei sale. Atributele sunt:

e Memra este individual si totusi la fel ca si Dumnezeu (In 1,1 - ,si
Cuvantul era cu Dumnezeu, si Cuvantul era Dumnezeu”).

e Memraa fost instrumentul creatiei (In 1,3 —,Toate lucrurile au fost
facute prin El” si In 1,10 —,lumea a fost facuta de el”).

e Memra a fost instrumentul mantuirii (In 1,12 —,Dar tuturor celor ce
L-au primit, le-a dat putere sd devina fii ai lui Dumnezeu, chiar celor
ce cred In numele lui”).

e Memra a fost prezenta vizibila a lui Dumnezeu la Botez (In 1,14 —,Si
Cuvantul Sa facut trup si a locuit printre noi”).

e Memra a fost creatorul legamantului (In 1,17 —,Caci Legea a fost data
prin Moise, dar harul si adevarul au venit prin lisus Hristos”).

e Memra a fost revelatorul lui Dumnezeu (In 1,18 —,Nimeni n-a vdzut pe
Dumnezeu, in orice moment, singurul Lui Fiu, care este in sanul

Tatalui, Acela L-a facut cunoscut”).

Aceste atribute sunt dovezi clare cd Ioan a fost dupa modelul evreiesc si el
arata ca lisus a fost intr-adevar Mesia. Din alt punct de vedere, Filon din
Alexandria a fost un filosof evreu de la inceputul secolului intai. El este
cunoscut ca cel mai mare filosof evreu. Filon a incercat sa explice teofaniile
Cuvantului lui Dumnezeu grecilor. Cand a facut acest lucru, el a folosit cu-
vantul aramaic Memra. Apologetii evrei moderni spun cd, deoarece Filon fo-
losit conceptul, Cuvantul divin al lui Dumnezeu, el a fost insusit de religiile
pdgane ale lumii elenistice la momentul respectiv. Ei doresc sa minimalizeze
crestinismul ca un om a facut religie derivand din paganism. Cert este ca, in
Targum, The Memra cuvantul este existent chiar si astazi. Scriitorii Targumelor
au fost pe deplin constienti de acest concept. Prin urmare, atunci cand auzi
argumentul Philo, acesta este un argument fals. Cuvantul lui Dumnezeu era
un concept evreiesc si nu un concept pagan.2s2 In Targum, Memra este in mod
constant folosit ca manifestare a puterii divine, sau ca mesager al lui Dumnezeu
in locul lui Dumnezeu Insusi, ori de cate ori predicatul nu este in conformitate
cu demnitatea sau spiritualitatea divinitatii.

261 Greek-English Lexicon, 619.
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La fel ca Shekinah?®3, (cf. Targ. Num. 23,21), Memra este, prin urmare,
manifestarea lui Dumnezeu. ,Memra aduce pe Israel aproape Dumnezeu si sta
pe tronul Sau primind rugdciunile lui Israel” (Targ. Deut. 6,7). L-a protejat pe
Noe de potop (Targ.Fac.7, 16); este protectorul lui Iacov (Fac28,20-21) si Israel
(Targ.les.12, 23, 29); face toate minunile din Egipt (Ies 5, 8; 14,25); impietreste
inima lui Faraon (13,15); merge Inaintea lui Israel in pustie (Ies 20,1); bine-
cuvanteazd Israel (Num 23,8); se luptda pentru oameni (Targ. los. 3,7; 10,14;
23,3). Conducand destinului omului Memra este agentul lui Dumnezeu (Targ.
Num. 27,16), de asemenea, este in crearea pamantului (Is 45,12) si in exercitare
dreptatii (Targ. Num. 33,4). Asa ca, In viitor, Memra va fi sprijinitor (Targ.
I5.46,13.): ,,Shekinah mea voi pune printre voi, Memra va fi spre tine pentru
mantuirea divina, si voi veti fi in Numele Meu un popor sfant” (Targ. Lev.
22,12). Acesta va fi lui Israel ca un tata (30,9) si ,,se vor bucura sa le faca bine”
(32,41). JIn Memra rascumpadrarea va fi gdsita” (Targ. Zah. 12,5). ,Cuvantul
Sfant” a fost subiectul imnurile lui lov (Test. Iov 12,3). Potrivit traditiei iudaice,
nimeni nu poate vedea pe Dumnezeu si sa nu moard. Cu toate acestea, au
existat cazuri in care omul a vazut Fata lui Dumnezeu, si, prin binecuvantarea

Lui, a trait. latd cateva exemple:

e Facere 32,30 - ,,5i Iacov a chemat numele locului, Peniel, caci l-am
vazut pe Dumnezeu fata in fata, iar viata mea este pastratd”.

e Jesirea 33,20 — ,5i a mai spus: Nu poti vedea fata mea. Caci nu
poate omul ma vada si sa trdiasca”.

e Judecdtori 6,22-23 - ,Ghedeon, vazand cd era un inger al
Domnului, Ghedeon a spus: Vai, Doamne Dumnezeule! pentru ca
am vazut un inger al Domnului fata in fatd. Si Domnul i-a spus:
Pace tie; nu te teme, nu vei muri”.

e Isaia 6,5 - ,, Atunci am zis: Vai de mine! Sunt pierdut; pentru ca eu
sunt un om cu buze necurate, locuiesc in mijlocul unui popor cu

buze necurate ochii mei au vazut pe Imparatul, Domnul ostirilor”.

Dar exista mai multe locuri din Sfanta Scriptura unde oamenii au putut sa
vada pe Domnul si sa traiascd. De exemplu, Iacov s-a luptat cu Dumnezeu si

nu a murit. Domnul S-a aratat lui Avraam la stejarul din Mamvri. Acolo, El a

263 Ferdinand Weber, Jiidische Theologie (Leipzig: Dorffling & Franke, 1897): 180-4.
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facut un legamant cu Avraam. A fost, de asemenea, acolo unde Avraam a
pledat in fata Domnului pentru Lot care locuia in Sodoma. Avraam nu a
murit. Exista mai multe teofanii in Sfanta Scripturd. Domnul a aparut fata in
fata lui Adam, Eva, Avraam, Isaac, lacov, Moise, Ghedeon, Manoe si sotia lui,
Isaia, Ezechiel, si altii. Uneori este vazut ca Domnul ostirilor pe tronul Sau sub
forma de tron plin de slava (cum ar fi in Is 6,1 si lez 43,7) si alte ori El apare ca
ingerul Domnului sau sub alte multe forme de multe ori El aparand ca un
om. Dar El a aparut la multi barbati si femei din Sfanta Scripturd. Teofaniile au
fost o problema pentru copiii lui Israel (care sunt evrei, in acest context, in-
toarcerea din captivitate). Ei nu au vrut sa faca pe Dumnezeu sa para uman.
Sopherim erau scribii care au stabilit textul Scripturii ebraice, in ordine, dupa
intoarcerea din robia babiloniana. Din cauza reverentei lor exceptionale pentru
numele nespus al lui YHWH l-au inlocuit cu numele Adonai (Domnul), in locul
lui YHWH. Acesta este, de asemenea, motivul pentru care multi evrei vor scrie
astfel cuvintele in locul celui de Domn si Dumnezeu.

Acelasi respect pentru Numele lui Dumnezeu poate fi vazut ca reverentd a
Persoanei. In aceste cazuri mentionate mai sus, Memra, sau Cuvdntul, imparta-
seste natura lui Dumnezeu si, In acelasi timp, a fost un mesager de la
Dumnezeu. De aici fraza: ingerul Domnului pentru cd un inger este un
mesager al lui Dumnezeu. Ingerul Domnului este o teofanie sau o manifestare
a lui Dumnezeu pentru om, adica venind cu fata lui Dumnezeu in fata cu
omul. Un bun exemplu este Gradina Edenului?**. Din moment ce evreilor nu le
placeau teofaniile, au inlocuit, de asemenea, un alt cuvant pentru Dumnezeu,
cand li Sa aritat oamenilor. in Targum, care sunt versiunile Aramice ale
Vechiului Testament, cuvantul Memra este folosit in fiecare instanta a unui
aspect al lui Dumnezeu pentru oameni sau de Dumnezeu vorbind cu un om.
Aceasta utilizare a Memra rationalizata la fiecare aparitie a lui Dumnezeu
pentru om. De exemplu, in Facere 3,8, ,5i au auzit glasul Domnului Dumnezeu,
care umbla prin gradind”, Targum inlocui sintagma ,,Domnul Dumnezeu” (mi

o'noR— Yahwe Elohim) cu 8 (Memra, mymra scris sau ati mimra)?6>.

264 Wilhelm Boussete, Die Religion des Judenthums im Neutestamentlichen Zeitalter (Berlin: Wolf Peiser
Verlag, 1903), 341.

265 Warren Baker, The Complete Word Study Dictionary: Old Testament (Chattanooga: AMG Publishers, 2003).
265 Stephen Kaufman, The Targumim (Cincinnati: Comprehensive Aramaic Lexicon Project,2004), 420.
265 The Hebrew & Aramaic Lexicon of the Old Testament (Leiden:Koninklijke Brill NV,1994), 650.
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Logosul Divin a fost un concept pe deplin acceptat de evreii la vremea lui
Hristos. Cand loan a scris Evanghelia sa, el a fost pe deplin constient de utili-
zarea cuvantului Memra ca o aparitie a lui Dumnezeu pentru oameni. A fost
utilizarea obisnuitd in timpul zilelor sale. Cand el a scris aceste cuvinte, , La
inceput a fost Cuvantul, si Cuvantul era cu Dumnezeu, si Cuvantul era
Dumnezeu”, si ,Si Cuvantul Sa facut trup, si a locuit printre noi, si noi am
privit slava Lui, slava ca a singurului ndscut din Tatdl, plin de har si de adevar
” (In 1,1 si 14), el a fost folosind tema exact asa cum scriitorii Targumelor au
facut atunci cand au tradus textul in aramaica. De fapt, dacd ar fi scris in
aramaica, el ar fi folosit cuvantul Memra. Procedand astfel, el a intruchipat pe
Hristos, Mesia Cel vestit si asteptat, si, de asemenea, ca un mesager al lui
Dumnezeu (Acesta este Fiul Meu cel iubit, in care bine am voit sa-1 ascultati
(Mt 17,5). Logos este un termen si un concept filosofic si teologic care duce
inapoi la filosoful ionian Heraclit pentru a-si defini motivul universal permi-
tand lumii si gdsind constiinta sigura in mintea filosofilor. A fost vaga legatura
cu puterea de a vorbi a lui Dumnezeu (Fac 1,3; Ps 33,9), cuvantul Sau in atatea
pasaje ca cele din Psalmi 107,20; 147,15.18; si expresii ca ,ingerul legdmantu-

4

lui”, si cu intelepciunea in cateva personificari ca cele din Proverbe 8 sau
Intelepciunea lui Solomon 9,15. Este posibil ca in comunitatea de la Qumran si
fi utilizat aceleasi concepte Evreesti si Elenistice, in doctrina lor despre duhul
adevarului, care, ca si duhul erorii (intunericului), era o creatura a lui Dumne-
zeu?®, Aparent, pare a fi vorba de o transpozitie terminologica (Logos-Intelep-
ciune), dar, daca observam ca ideea de in’gelepciune devine un postulat al
explicatiilor existentiale in cdrtile didactice, intelegem cd identitatea Logos-
Intelepciune realizatd in Psalmi la nivelul cosmogoniei conferd anumite nuante
noi discursului despre Logos.

Ratiunea creatoare si sustindtoare a existentei din Pentateuh capata in
didactico-poetice Insusirea de intelepciune axiomaticd. Daca In Pentateuh
Ratiunea este temeiul existentei create, didactico-poeticele releva faptul ca
Logosul-Intelepciune este ipoteza existentiald inexorabila si, de aceea, dezvoltd
pe aceasta filiera un discurs despre morald ca expresie a rationalitdtii, cunoas-
tere ca participatie la Tn’gelepciune, sau identitate intre Logos—fn’gelepciune si
Lege. Daca vorbim despre o relatie intre Logos si morald (cdrtile didactice

266 Greek-English Lexicon, 598.
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avand o functie moralizatoare evidenta), trebuie sa observam ca aceasta relatie
a fost stabilita chiar in cadre nescripturistice de cdtre promotorul conceptului
de Logos: , Etica lui Heraclit, desi restransd, este expresia practica a acelui Logos,
care se rosteste pe sine insusi”. Sufletul la Heraclit este expresia Logosului ca
ratiune existentiald, de aceea modul ei de fiintare (morald) trebuie sa aiba o
structura arhetipala logosica: ,Logosul moral descinde, deci, din Logosul
universal; legea omeneascd se nutreste din Legea cosmicd”?®’. Stabilim pos-
tulatul logosic al moralitatii cartilor didactico-poetice, parintele Nicolae Neaga,
conchide ca la nivelul acestora, , Cuvantul lui Dumnezeu este legea morala
revelatsd”?*®. Bineinteles, nu este vorba despre o identificare a Persoanei cu o
ierarhie valorica, ci doar de o recunoastere a participatiei acestei ierarhii la
Persoana la nivelul cartilor didactice ale Vechiului Testament.

In afard de prologul Evangheliei, a patra folosirea biblica pentru Logos nu

269 Unul dintre cei mai renumiti filozofi din comuni-

arata nici o particularitate
tatea egipteand a fost Philon din Alexandria. Era un cunoscdtor al gandirii
grecesti si al gandirii filozofice a lui Platon si al stoicilor, fiind familiarizat cu
textele in limba ebraica. Era puternic motivat pentru a da o sinteza Torei si
elenismului, identificand notiunea greceasca de Logos cu Cuvantul lui Dum-
nezeu din traditia biblica ebraica si prezentandu-L ca pe un intermediar intre
Dumnezeu si universul creat’’’. Nu a avut o prea mare influentd asupra tradi-
tiilor evreesti religioase si filozofice, dar notiunea lui de Logos si folosirea
metodei alegorice, a ldsat 0 mostenire importanta primilor teologi crestini din
Alexandria?”'. La Hipocrate ideea de Logos i face pe sofisti si afirme ci cetite-
nii sunt egali intre ei si ca, In democratia ateniand, superioritatea revine legii.
Socrate a subliniat Logosul (Ratiunea) ca o componentd esentiala a sufletului
omenesc. ingrijorarea sa fatd de orasul Atena l-a impiedicat sd urmareasca
problema mai ampld de unitatea omenirii bazata pe ideea de Logos. Pentru
Aristotel, calitatea umana importantd, cea care 1i face capabili pe oameni sa
aiba o viata in comun, era Nous (inteligentd, intelect sau minte), daruita de
Logos*™. Sfintii Parinti au adoptat de la stoici si de la Filon, ideea ca Logosul

267 Sebastian Chirild, , Logos si Ethos,”ST 3-4 (1970): 254. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 20.

268 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 68.

269 Encyclopaedia Biblica, vol. 3, ed. T. K. Cheyneet al. (London: Adam and Charles Black, 1902), 398.

20 E. E. Peters, Greek Philosophical Terms: A Historical Lexicon (New York: University Press, 1967), 111.

271 Philon Judaeus, Allegorical Interpretation of Genesis (Cambridge: Harvard University Press, 1949), 367. cf.
Joseph Mitsuo Kitagawa, In ciutarea unitdatii, trad. Claudia Dumitriu (Bucuresti: Humanitas, 1994), 87.

272 F. E. Peters, op.cit., 132.
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213 Dar identifica-

era prezent in lume prin ratiunile lucrurilor incd de la creatie
rea continua pe care ei o fac intre Logos si Fiul lui Dumnezeu, ne indreptateste
sd vedem in aceste ratiuni si cuvintele Fiului lui Dumnezeu, ceea ce pune in
lumina prezenta Logosului in lume incd inainte de Intrupare, ca o prezentd a
persoanei lui in relatie cu persoanele umane?’*. Dupa Sfantul Maxim Marturi-
sitorul Hristos e Logosul sau ratiunea creatiei in care trebuie sa gasim toate
ratiunile fiintelor create?”>. Sfantul Maxim, spre deosebire de apologeti, a facut
ca insusi conceptul de Logos si treacd din cosmologie in Intrupare prin mijloci-
rea ideilor dinamice de vointa si iubire.

Logosul este intermediar intre Atotputernicul Dumnezeu si umanitate; El
controleazd direct lumea creatd, dar se afla intr-o stransa legatura cu Tatdl, Im-
partasindu-se de cele mai intime si mai negraite atribute ale Acestuia. El nu
este identic cu Inalta putere nemdsuratd, dar purcede din Ea, din impardteasca
dumnezeire a Tatdlui, ca o odrasla buna a unui parinte bun, asa cum cuvantul
izvordste in chip tainic din intelect. Logosul este mijlocitor intre Tatal si lume,
asa cum cuvantul este intermediar intre minte (intelect), si cei din jur. Acesta a
coborat pe pamant pentru a indrepta un om cazut in politeism, care a ajuns sa-i
cinsteasca pe zi aducandu-le jertfe si zidind-le temple si sanctuare. A luat trup
omenesc, intrucat esenta dumnezeiasca, imateriala si nevazutd, nu putea sa se
arate unor fiinte, fiinte care, cautand pe Dumnezeu in creatie, aici jos, pe pa-
mant, nu mai erau in stare sd contemple pe Izvoratorul si Creatorul tuturor
lucrurilor altfel decat sub chipul si infatisarea omeneasca?’®.

Nu se poate vorbi de un discurs explicit despre Logos in Pentateuh, dar
trebuie sda observdm cd interpretdrile Pentateuhului din perspectiva tematic-
cosmogonica pleaca cel mai adesea de la dimensiunea logosica a ipostasurilor
creatiei. Ar fi astfel ciudat sa spunem cd Pentateuhul prezinta o teologie ab-
solut straina de revelarea Logosului in mdsura In care tocmai in aceasta Sfintii

Parinti gdsesc un fundament al discursului teologic despre Logos.””’ Meritul

273 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice, 141 si Ambigua, 50-1.

74 De pild4, Agar care a fugit in pustie, fiind grea, a fost mangaiati de ,Ingerul lui Dumnezeu” si
apa din care ea s-a reinviorat a ajuns sd fie cunoscutd cu numele de ,, Beer — Lahai — Roi (care se
talcuieste: Izvorul celui viu care m-a vazut)” (Facl6,13-14). Glasul pe care l-a auzit a fost intr-
adevar glasul Celui care a fagdduit femeii din Samaria apa vie ,, curgatoare spre viata vesnica”
(In 4,14).

275 Irineu Pop Bistriteanul, Chipul lui Hristos in viata orald a crestinului (Cluj-Napoca: Renasterea, 2001), 75.

276Eusebiu de Cezareea, Viata impiratului Constantin si alte scrieri in PSB 8 (sn) (Bucuresti: Basilica, 2012), 78.

277 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 7.
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cosmogoniei cabalistice fundamentate pe Pentateuh este acela de a ancora
creatia in Logos: ,Cuvantul resit, inceputul, desemneaza intelepciunea care a
prezidat la crearea lumii dar acest cuvant semnifica si verb. Beresit bara Elohim,
prin Verb a creat Dumnezeu cerurile si pdmantul. Verbul este numit fnceput —

afirma Zoharul - cici el era la nceputul creatiei’’®.

2.3. Caracterul

=N
i o

continutul  mesianic al

binecuvantarilor

Sem este binecuvantat. Binecuvantarea sa are continut spiritual si in
acelasi timp unul profetic in Sfanta Scriptura. Dumnezeu este numit ,, Dumne-
zeul lui Sem” (Fac 9,26). Raportul specific dintre om si Dumnezeu il gasim si la
Avraam ,Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac, al lui Iacov”, iar Hristos spune
,Dumnezeul meu, Dumnezeul meu”. in profetia lui Noe, Sem avea sa devina
favoritul Domnului, organ al revelatiei dumnezeiesti. Cuvintele lui Noe
anunta si marele adevar: pacatul se pedepseste sever, iar virtutea se raspldteste
multumitor. Dumnezeu 1i promite lui Avraam ca il va ,face un popor mare”.
Se referd la un lucru pamantesc din moment ce conceptul este unul politic; se
pot vedea de asemenea textele de la 17,20; 18,18; 21,13.18; 46,3; Ies 32,10; Num
14,12; Deut 16,5. ,,Pe Avraam l-a facut parintele unor neamuri nenumarate,
iconomia divina desenatd frumos iarasi ca intr-un chip in doimea fratilor din
Isaac, a lui Esau si lacob. A zis Dumnezeu catre Avraam: ca in Isaac se va che-
ma tie sdimanta. Talcuind prezicerea Apostolul Pavel, zice: Lui Avraam I s-au
spus fagaduintele si urmasului lui. Nu zice si urmasilor ca despre multi, ci
despre unul. Si urmasul Tau Care este Hristos”(Gal 3,16). In Hristos se impli-
nesc cele fagaduite, iar acest nume se talcuieste: bucurie si veselie. Veselie 1-a
numit pe Hristos si dumnezeiescul David, zicand ca din partea celor ce inse-
teaza dupd mantuirea prin El: ,Veselia mea, izbdveste-ma de cei ce m-au in-
conjurat”(Ps 31,7), iar Isaia (61,11), zice: ,,.5i Domnul va rasari dreptate si bucu-
rie Inaintea tuturor neamurilor, cdci Imanuel s-a facut dreptate si veselie

pentru popoarele din toatd lumea”?".

28 Alexandru Safran, Cabala (Bucuresti: Universul Enciclopedic, 1994), 310-1. cf. Nicolae Neaga,
Hristos in Vechiul Testament, 75.
279 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 104.
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La cuvintele ,,se vor binecuvanta”, forma evreiasca este adesea tradusa cu
,vor fi binecuvantati”, In masura in care este nifal, care este general, desi nu
intotdeauna pasiv. De asemenea, sunt pasaje paralele cu hithpael (22,18; 26,4),
o forma care poate fi reflexiva si nu pasiva. Ce inseamnd acest lucru, prin
urmare, este acela ca natiunile lumii se vor axa pe Avraam, ca scop al lor, nici a
se binecuvanta singuri, nici unul pe altul. Pasivul, pe de alta parte, va implica
faptul ca privilegiul de a se bucura de Avraam si de descendentii lui va fi
extins si la alte popoare?®’. Cuvantul binecuvintare este intalnit de cele mai
multe ori in Facere decat in celelate carti ale Vechiului Testament. Lista
binecuvantarilor (Lev 26,3-13; Deut 28,1-14) arata ca binecuvantare inseamna
viatd lungd, copii multi, recolte imbelsugate, pace si prezenta lui Dumnezeu in

sens profetic®®!

. Cuvintele ,neamurile pamantului” (ebr. MiSpaha) se traduce in
general prin familie. Sensul de baza al cuvantului este de ,categorie, clasa,
subdiviziune”. Accentul aici se pune pe comunitdti politice; , familii” O bine-
cuvantare atat de mare care se extinde la ,toate neamurile pamantului” poate
fi ganditd numai In legdtura cu promisiunea unui Mantuitor. Acest text este
prin urmare mesianic, si arati cd Mesia va apérea din neamul lui Avraam?®. in
Noul Testament incepe , Cartea nasterii lui lisus Hristos”, fiul lui Avraam —
Avraam strabunul lui Mesia, iar acesta descendent al patriarhului.283,,Voi in-
multi sdmanta ta ca stelele cerului, da-voi semintiei tale tot pamantul acesta si
se vor binecuvanta intru sdmanta ta toate neamurile pdmantului” (Fac 22,17).
Textul are o mare legatura cu cel din Fac 12,2-3 insa binecuvantarea data acum
are mai multe trimiteri catre Noul Testament. Existd patru promisiuni care pot

fi extrase din aceasta binecuvantare:

e promisiunea Duhului Sfant - Binecuvantand te voi binecuvanta-
darul Duhului Sfant;

e promisiunea Duhului a fost acea binecuvantare a lui Avraam care
va veni asupra oamenilor prin Mesia (Gal 3,14).

20 E. A. Speiser, op.cit., 86.

281 James Dunn si John Rogerson, op.cit., 49.

22 H. C. Leupold, Exposition of Genesis, vol. 1 (Grand Rapids: Baker Book House, 1978), 413.

283 Realizarea fagaduintei o gasim la In 4,22, de la Iudei este mantuirea. Valeriu Dragusin, ,, Asemana-
rea in Duh a chipului cu Eikon-ul divin,”O 1-2 (2001): 39.
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e promisiunea cresterii Bisericii; acesti credinciosi, samanta Sa
spirituald, ar trebui sa fie multi ca stelele de pe cer;

e promisiunea unei victorii spirituale; sdimanta ta va poseda portile
inamicilor Lui - credinciosii prin credinta lor vor invinge lumea si
vor triumfa peste toate puterile intunericului. Probabil Zaharia se
referea la aceasta parte a jurdmantului (Lc 1,74). Asa am fost
izbaviti din mana vrdsmasilor nostri servind puterea lui fara frica.

Dar coroana tuturor este a patra promisiune.

Promisiunea venirii in trup a Mantuitorului; in samanta ta (o singura
persoana particulara va descende din ea pentru ca nu a vorbit de mai multi, ci
de unul, dupa cum observa apostolii, Gal 3,16) toate popoarele pamantului vor
fi binecuvantate®®*. Tacob spune fiilor sdi: ,, Adunati-va ca sd vd spun ce o sa vi
se intample in zilele ce vor veni” (Fac 49,1). Fiecare copil: Ruben, Simeon, Levi,
Iuda, Zaloulou, Isahar, Dan, Gad, Aser, Neftali, losif si Veniamin are cate o
referire la persoana sa ce are in vedere viitorul sau epoca mesianica. Iuda este
numit ,,pui de leu” (Ies 8,9) in sensul ca tribul lui Tuda va juca un rol important
in mijlocul fratilor sai. Toiag de carmuitor insemna rolul ce avea sa-1 poarte
Iuda - suveran, semn al autoritatii superioare. Acesta va pdastra demnitatea,
puterea, autoritatea, conducerea, domnia pana cand va veni la Silo, nume
propriu dat lui Mesia, suveran al pdcii (Isaia 9) il numeste principe al pdcii; iar
Apocalipsa 5, 5 ,Leul din Iuda”. Domnia lui [uda nu inceteaza cu venirea lui
Mesia. Impératia din Fac 49,10 este cea spirituala a lui Mesia pe care superiori-
tatea lui Tuda o prefigureaza®®’. Nu va lipsi Domn (sceptru) din Iuda si pova-
tuitor din coapsele lui pana vor veni cele gatite lui, si acela va fi asteptarea
neamurilor. Iuda este comparat nu cu un leu furios si variind, ci cu un leu
bucurandu-se de satisfactia puterii sale si de succesul sau, fara a crea tensiune
celorlalti; acesta este intr-adevar un lucru mare. Iuda trebuie sa fie tribul regal,
tribul din care se va trage Mesia (Fac 49,10)*%°.

De asemenea, acesta este de departe unul dintre cele mai discutate pasaje
din Sfanta Scripturd, clauza continud sd sfideze solutia. Din punct de vedere

traditional, consensurile sunt impadrtite. Principala pocticnire este ultimul grup

4 Nicolae Neaga, ,, Teologia Vechiului Testament si actualizarea ei,” MO 3-4 (1976):190.
285 Jdem., Hristos in Vechiul Testament, 18.
286 [hidem.
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care in alta parte are intelesul de sanctuarul lui Silo. Bazandu-ne pe aceasta,
fragmentul poate fi inteles ca ,pand cand el (Iuda) va veni la Silo” sau ,, pana
cand va veni Silo”. Dar prima duce catre diverse dificultati, cronologice pre-
cum si de fond, printre ele faptul decisiv acela ca $ilo a fost un altar eframit si
nu unul iudaic. Cea din urmad redare implica o greseala gramaticald, in aceea
ca verbul trebuie sa fie la feminin si nu la masculin; nici ebraica nu poate fi
idiomatica in astfel de cazuri, si chiar daca ar fi, declaratia ar ramane
incomprehensibila. In situatia de fati este, din punct de vedere motodologic,
precar de a construi fraza cu interpretare rabinica si tarzie, ca o aluzie
mesianica la David care nu a avut de a face cu Silo. Situatia nu se imbu-
ndtateste nici daca este schimbat cu ,,conducatorul sdau”. Unde procedura este
atat de fortatd, tinde a se autocondamna. Vechea versiune, notabila LXX, TO, si
manuscrisele lui Samuel, par a citi sellb ,ceea ce este al lui, datorat lui”, cu
sensul general de ,pana cand va veni in cele ale sale”.

Poate mult mai la subiect este o veche interpretare midrasicd, urmarita de
o parte din autoritatile medievale evreesti, care functioneza cu say lo ,tribut
catre el”, in intelegere cu consensul textului; pentru fraza si context, Is 18,7,
unde chiar si verbul insotitor este analog in intelegere (vor fi aduse) si destul
de aproape de forma sa scrisa (ywbl yb). Intreaga fraza confirma atunci, faptul
cd Iuda este asigurat cu pozitia de conducator. De sus, traducerea textului
reflectd acest citit particular, fara o incredere necuvenita, ca una care este
necuvenitd.?®” Astfel, murind Iacov, la o distantd mare de timp a vazut ziua
venirii lui Mesia, si aceasta a fost ca un confort si un suport pe patul de moarte.
Pana la venirea lui Mesia, Iuda are autoritate, dar dupa crucificarea Sa aceasta
a fost scurtatd, si conform cu ceea ce Mesia a prevestit, lerusalimul a fost dis-
trus, si toti siracii rimasi si hirtuiti ai evreilor au fost blestemati?®®., Il vad, dar
nu acum; il privesc, dar nu este aproape! O stea va rasari din Iacov si un toiag
se va ridica din Israel si va zdrobi tamplele Moabului si pe toti fiii lui Set 1i va
dobori la pamant” (Num 24,17).

Verbul erenu este la imperfect si se traduce cu prezentul, idee sustinutd de
gandirea frazei si de celelalte forme verbale din text, deci ,il vad”?*. Un mare

print va iesi din coapsele lui Israel, Mesia, dupd cum atat interpretii evrei, cat

7 E. A. Speiser, op.cit., 365-6.
288 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 48.
289 [bidem.
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si cei crestini au tdlmadcit care eminamente si complet implinite a ceea ce s-a
spus in a distruge dusmanii lui Israel sau ai Bisericii lui Dumnezeu, descris aici
sub numele celui mai apropiat si al celui mai inversunat dusman al lui Israel: si
cu el singur este de acord, in conformitate cu verbul din urma, il vad, in
persoana mea, ca orice ochi sa-1 vadd cand va veni la judecatd. Nu acum, nu
incd, ci peste multi ani?”. Steaua este aici imaginea unui om de seamad, un
domnitor un rege, un profet, un arhiereu. In Vechiul Testament, oamenii vir-
tuosi sunt numiti stele (Fac 37,9), fratii lui Iosif sunt , unsprezece stele”, urmasii
lui Avraam si Isaac sunt , stele”. Aici Balaam strabate timpurile pana departe
in epoca lui Mesia pe care il vede nascandu-se ca descendent al lui Iacob. Dupa
stea s-au orientat magii (Mt 2,2). Darak este perfect, evenimentul apartine viito-
rului, deci ,va rasari”?!. Steaua este un titlu des dat printilor si persoanelor
eminente si in mod special lui Mesia (Apoc. 2,28; 22,16). Sceptrul, toiagul are ca
purtator un rege sau un conducdtor cum este si sceptrul din Fac 49,10. Fiii lui
Set par a fi persoane importante, un loc necunoscut sau un print in Moab.?*?
Atat Septuaginta cat si Vulgata interpreteaza acest paragraf al fiilor lui Set ca
fiind edomitii, desi evreiescul Seth are si insemnatate de ,,tumult de razboi” de
aceea se presupune ca este vorba de pieirea celor cu sentimente razboinice®”.
Prooroc din fratii tdi ca pe mine va scula tie Domnul Dumnezeul tdu, de el sa
ascultati (Deut 18,15). Nabi (de la naba — ,.a comunica o stire, a vesti cu
insufletire”) este un vestitor al voii lui Dumnezeu, un profet de seama si adevdrat.

Cand este vorba de un profet fals, se determina mai de aproape notiunea
sau persoana, de exemplu: , profetii lui Baal”, , profeti de-ai Aserei” (3Rg 18,19).
Aici nu este cazul, deci ,nabi” este un profet al Domnului, unul care exceleaza
prin grandoarea lui, cdci altfel nu era necesara prevestirea solemnd a lui si

compararea lui cu Moise?**

. Aici promisiunea este In ceea ce-L priveste pe
Mesia, cum ca va trebui sd vina un profet, mai mare decat toti profetii, prin
care Dumnezeu se va face cunoscut pe Sine si voia Sa fiilor oamenilor mult mai
complet si mai clar decat fusese pana acum. El este lumina lumii (In 8,12), El

este Cuvantul prin care Dumnezeu ne vorbeste (In 1,1; Evr 1,2). Prin nastere

20 John Wesley, Bible commentary, Wesley’s Explanatory Notes,
http://www.christianity.com/bible/commentary.php?com=wes (accesat 12 iunie 2016).

»1 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 48.

22 Dumitru Abrudan, , Profetii si rolul lor in istoria mantuirii,” MA3-4 (1983): 145.

23 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 49.

24 Jbidem, 50.

118



Capitolul III =Arhieria si slujirea lui Mesia

acesta trebuie si fie din acelasi popor. In inviere ar trebui si se ridice la
Ierusalim si de acolo doctrina Sa sa se raspandeascd in toatd lumea. Deci
Dumnezeu isi va ridica Fiul Sau, si-L va arata ca va fi conceput si trimis in
timp util®”. El trebuie s fie asemenea lui Moise, dar peste el. Vederea lui
Dumnezeu care ne este oferitd, nu ne va speria sau coplesi ci ne va incuraja. El
vorbeste in acelasi timp cu afectiune parinteascd, dar si cu autoritate divina.

Aici este o prudentd impotriva falsilor profeti**®

. Mesia profetul a fost intr-
adevar ca Moise, laudabil din toate partile, in a fi In acelasi timp profet, rege,
preot si Mantuitor, in excelenta Sa lucrare, in madretia minunilor Sale, in fa-
miliara si intima conversatie cu Dumnezeu®’. Promisiunile divine facute po-
porului ales de Dumnezeu sunt repetate in dese randuri, pentru ca, in masura
in care, prin legea ceremoniald, acesta a ajuns la constiinta pacatogeniei si la
intarirea acesteia, sa doreasca cat mai mult venirea unui Mantuitor. Astfel,
iconomia divina pregateste prin aceste fagaduinte si profetii, pe poporul evreu
pentru ,plinirea vremii”(Gal 4,4).

Chipul lui Mesia devine descris tot mai clar, mai precis, numeroase
prevestiri privind persoana, viata si lucrarea rascumparatoare a lui Mesia pe
care Dumnezeu le-a descoperit in Duh alesilor Sai. Domnul va judeca margini-
le pamantului si va da putere regelui sau si va indlta cornul Unsului sdu (3Rg
2,10). Acesta este primul loc in Scriptura unde cuvantul ,, uns” sau Mesia apare.
Avand in vedere faptul cd in acea perioada nu exista rege in Ierusalim, se pare
cd cea mai bund interpretare se face cu referire la Hristos. Exista o remarcabila
asemdnare intre cantarea Anei si cea a Mariei (Lc 1,46)*°%. Verbul judeci este
traducerea lui iadin, de la diin — a face dreptate, si exprimd actiunea in urma
cdreia Dumnezeu pedepseste exemplar pe vinovat si raspldteste multumitor pe
cel drept. ,Marginile pamantului” este inteles ca ,toate neamurile pamantu-
lui”*’. Dar Dumnezeu va da fiului lui David, cumplitele parti ale pamantului
in posesia sa. Si va da putere regelui sau pentru a-si indeplini marea sa in-

cursiune, si va indlta cornul puterii si onoarei unsului sdu, pana ce El va pune

2% Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 52.

26 Dumitru Abrudan, ,,Profetii si rolul lor in istoria mantuirii,” 147.

27 A.P.Lopubhin, Istoria Biblicd a Vechiului Testament, traducere de Patriarhul Nicodim (Bucuresti: Tipo-
grafia Cartilor Bisericesti, 1944), 90.

28 A P.Lopubhin, op.cit., 90. Robert Jamieson Fausset, Commentary critical and explanatory on the whole Bible
in http://www .biblestudytools.com/commentaries/jamieson-fausset-brown/ (accesat 13 mai 2014).

29 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 52.
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pe vrasmasi la picioarele lui*®’. Adesea gisim in Biblie faptul c& acest cuvant

corn Inseamnad putere si dominatie. Cornul era folosit in luptele impotriva celor
care luptau contra lui Dumnezeu®®'. Uns (Masiah, XQlotdg) se numeste cel
miruit cu untdelemn. Se ungeau regii (1Par 16,22) de cdtre preoti sau profeti
(BRg 1,39), preotii (Lev4,5), arhiereii (Lev 4,2). Miruirea mai este si semnul
bucuriei, In acest inteles se ungeau barba si capul oaspetilor cu untdelemn
amestecat cu plante aromatizante. Astfel a fost miruit cu mir de mare pret
Hristos de citre o femeie din Betania (Mt 26,7). In cazul acesta mai existi si
expresia stimei, a veneratiei. In unele cazuri ungerea mai este simbol al
Duhului Sfant (2Pt 1,20-21, 1In 2,20)**%. ,Si va fi dupa ce se vor implini zilele
tale, vei dormi cu pdrintii tdi; voi ridica sdmanta ta dupa tine, care va fi din
pantecele tdu, si voi gdti imparatia lui.” (2Rg 7,12).

Ideea mesianicd ia un avant deosebit in timpul regelui psalmist David. , A
plini zilele” Inseamna a-ti trdi viata, a epuiza epoca de timp acordata vietii
pamantesti. ,A dormi Impreund cu parintii” — vorbire despre cei morti — ideea
de nemurire, considerand moartea ca o simpla trecere dincolo spre parinti si
continuarea vietii de dincolo. De altfel Vechiul Testament, idea nemuririi sau a
continuarii vietii dupa moarte o gasim chiar in prima carte: ,Avraam a murit
la batraneti adanci, satul de zile si s-a addugat la poporul sau”(Fac 25,8).
Accentul se pune pe vesnicie “caci vesnic legamant facut-a El cu mine” (2Rg
23,5), ,regatul sau va ramane vesnic inaintea Mea, iar tronul sdu in veac va fi
intarit” (v. 16)303. ,o1 dupd ce” se refera la timpul cand viata se va termina.
Aceasta fraza implica faptul ca zilele sale vor fi prelungite si nu intrerupte de o
moarte violenta sau neasteptatd. ,Voi ridica” Thseamna cd va configura tronul
sdu din posteritate: intai Solomon, apoi succesorii lui pana la Mesia util***. El
trebuie sa fie asemenea lui Moise, dar peste el. Vederea lui Dumnezeu care ne
este oferita, nu ne va speria sau coplesi, ci ne va incuraja. El vorbeste, in acelasi
timp, cu afectiune parinteasca, dar si cu autoritate divina. Aici este o prudenta

305

impotriva falsilor profeti>™. Hristos a fost intr-adevar ca Moise, laudabil din

300 John Wesley, loc.cit.

301 Adam Clarke, op.cit.

32 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 52.

303 Mircea Chialda, ,Nemurirea sufletului in cartea Vechiul Testament,” AB (9-10) 1944: 374 si Teodora
Teculescu, , Perspectiva biblica asupra practicilor funerare in Israelul Antic,” ST 3 (2010): 186.

304 John Wesley, loc.cit.

305 Mathew Henry, Commentary of the Bible,
in http://www.biblestudytools.com/commentaries/matthew-henry-complete/ (accesat 4 august 2014).
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toate partile, in a fi in acelasi timp profet, rege, preot si Mantuitor, in excelenta
Sa lucrare, in maretia minunilor Sale, in familiara si intima conversatie cu
Dumnezeu’®. Se obisnuia ca cel mai mare fiu al unui rege sa-i urmeze tatilui
sdu In aceastd demnitate. David a avut mai multi fii de le Bat-Seba dupa
mutarea sa la Ierusalim (2Rg 5,14-16; 1Par 3,5). Dar printr-o ordine speciald
promisa de Dumnezeu, succesorul sau trebuia sa fie nascut dupa aceasta
perioadd, si plecarea de la lucrurile stabilite In est cu privire la succesiune,
poate fi reprezentativ de pe nici un alt spatiu conoscut, decat cel al indeplinirii

307 Aceastd favoare a fost intr-adevir mare deorece a fost mai

poruncii divine
mult decat a facut Dumnezeu pentru Moise sau Iosua, sau oricare alt judeca-
tor, care a fost chemat de a-si hrani poporul. Promisiunea facuta lui Mesia a
fost aceea de a gasi simanta spirituald®®®.

Dumnezeu a incercat pe Avraam si i-a zis: ,,Avraame, Avraame [...] , ia pe
fiul tau, pe Isaac pe singurul tdu fiu, si adu-l pe el acolo ardere de tot”.
Dumnezeu ii cere lui Avraam sa jertfeasca pe fiul sdu cel iubit, ceea ce este greu
pentru un pdrinte in iubirea lui fireasca. Iar Mantuitorul ne arata foarte clar: ,,Ca
asa a iubit Dumnezeu lumea, ca si pe Fiul Sau Unul Nascut L-a dat, ca tot cel ce
crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata de veci”(Is 3,16). Iar Sf. Apostol Pavel s-a
minunat de El zicand: , care nici pe Fiul Sdu nu L-a crutat, ci L-a dat pentru noi
toti”(Rom 8,32). Totusi, durerea cu care Avraam vrea sa implineasca totusi po-
runca lui Dumnezeu este ceva asemanator cu ceea ce face Dumnezeu dand pe
Fiul Sdu facut om la moarte pentru noi. Dar el tine sa afirme nepatimirea cu firea
dumnezeiascd. Dar tot Fiul este Persoana care patimeste cu trupul, cdci Persoana
este unitard. Scriptura spune: , Izbaveste pe cei dusi la moarte si pe cei ce se duc
clatinandu-se la junghiere scapai” (Prov.24,11; Ps 81,4). Cei doi slujitori care
insotesc pe bdtran si merg impreund cu el pand in a treia zi sunt chipul celor
doud popoare chemate in robie prin lege, al lui Israel si al lui Tuda care sunt
chemate la respectarea poruncilor lui Dumnezeu. Avraam nu L-a cunoscut pe
Mesia prin care toate s-au facut, nici pe mostenitorul Tatdlui al cdrui chip prea
frumos il poarta micul Isaac. De fapt proorocii spun cd e ,mare si infricosator
este peste cei dimprejurul Lui”(Ps 88,8)°”. Adica cei ajunsi aproape de EI, ii
naste si Pavel pe unii ,pana ce ia Hristos chip in ei”(Gal 4,19), adica pana ce

36 John Wesley, loc.cit.

307 Robert Jamieson Fausset, loc.cit.

308 Jon Bria, ,lisus Hristos iubitorul de oameni,”O 1 (1966): 55 si Emilian Cornitescu, ,, Persoana lui Mesia,” 608.
39 V]adimir Prelipceanu, ,,Mesianismul lui Iisus in raport cu mesianismul iudaic,” MMS3-6 (1970): 30.
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marile si dumnezeiestile trasaturi profetice ale dumnezeirii Lui se intiparesc
incetul cu incetul in mintea lor. Cele doua popoare care insotesc si urmeaza pe
Dumnezeu panad la al treilea timp (adica trecutul, prezentul si cu viitorul). Caci
Scriptura spune ca Hristos a venit in timpurile de pe urma ale veacului.

2.4. Dimensiunea mesianica a Legamantului vesgnic

,Ca nu e asa casa mea cu cel tare, cd legaturad vesnica au pus mie, gata in
toata vremea pazitd, cd toatd mantuirea mea si toatd voia mea intru Domnul,
cd nu va odrasli cel farddelege.”(2Rg 23,5; cf. Fac 9,17). ,Nu asa...” adicd nu ca
alte case, de care cea davidica se deosebeste. Cu familia davidica s-a incheiat
un angajament din care recurg atatea binefaceri’'’. , Legdturd vesnicd”, fara a
aduce aminte transgresiunii sale prin care a distrus legdmantul cu Dumnezeu,
iata ca Dumnezeu, la care toate pacatele sunt cunoscute, a fost indurdtor de a
face un legamant sigur, de a continua Imparatia prin el, si a simantei sale
pentru totdeauna, pand la venirea lui Mesia care este Fiul lui Dumnezeu si
succesorul, a carui imparatie nu va avea sfarsit. ,Pazita” din toate punctele de
sfatul vesnic al lui Dumnezeu, si dispus de intelepciunea si puterea providen-
tei Sale, de a respinge toate lucrurile, chiar si pacatele casei sale de pand atunci,
totusi pedepsindu-i pentru pacate, insa nu le va distruge in totalitate radacini-
le, nici nu va distruge legamantul facut cu casa sa.

Ultima parte se refera la legamantul harului facut cu credinciosii. Acesta
este intr-adevdr un legamant etern, din vegnicie si pentru vesnicie, in continua-
rea si consecventa lui’!!. ,Voi pune scaunul imparatiei tale peste Israel in veac
precum am grdit lui David tatdl tdu, zicind: nu va lipsi tie om povatuitor in
Israel.” (3Rg 9,5) ,,Scaunul” nu se pune altfel decat in conditia promisiunii facute
(Ps 132,12). Daca se indeplineste rolul care este dat prin legdmant, Dumnezeu
nu va inceta a-L indeplini pe al Sdu. Daca imbunatdtim harul care ne-a fost dat,
el ne va marturisi pana la sfarsitul veacurilor’'2. In conformitate cu aceste
promisiuni nu va lipsi niciodata domnitor din vita regala a lui David. Daca

David si Solomon sunt trecatori, dinastia lor este eterna, cum eterna este si

310 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 55; loan Buga, loc.cit., 194.

311 John Wesley, loc.cit.

312 Mathew Henry, loc.cit. Mircea Chialda, ,Raportul dintre Vechiul Testament si Noul Testament,
unitatea Scripturii,” BOR 5-6 (1981): 560.
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imparatia intemeiata de ei. Imparatia aceasta va dainui de-a pururi, cici printr-un
urmas celebru vesnicia ei este garantatd®'’.

Fericitul Ieronim afirma ca prin Sfintele Scripturi ,cei ce cred in Mesia
invata totul despre cunoasterea dominantd a lui lisus” (Filip 3,8). Ignorarea
Scripturii este ignorarea insdsi a lui Mesia. Noul Testament arata cine este
Hristos, Vechiul Testament arata ce este Mesia. Pe cand Noul Testament vesteste
ca lisus este Hristosul, Vechiul Testament ne indica ce inseamna Hristos — Fiul
lui David si Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului si robul lui Dumnezeu, de ase-
menea ispdsire si Impdcare, vindecare si mantuire. In cele ce urmeazi vom
scoate in evidenta fiecare categorie biblica de baza din Vechiul Testament care
afirma despre Mesia ca despre Hristos si anume: categoria mijlocitorului
mantuirii ca Imparat, categoria mijlocitorului mantuirii ca preot, categoria
mijlocitorului mantuirii ca profet si categoria mijlocitorului ceresc al
mantuirii’'*. Explicatia care este legatd literar cu sederea lui Israel in Egipt,
reprezinta o etapa istorica importanta si cuprinde referatul de la Fac 49,9-11
(,,Pui de leu esti, Iudo, fiul meu! De la jaf te-ai intors [...] El a indoit genunchii
si s-a culcat ca un leu, ca o leoaicd [...] Cine-1 va destepta? Nu va lipsi sceptru
din Iuda, nici toiag de carmuitor din coapsele sale, pana ce va veni impaciuito-
rul, Céruia se vor supune popoarele. Acela isi va lega de vita asinul Sau, de
coardd manzul asinei Sale’!®. Spala-va in vin haina Sa si in sdnge de strugure
vesmantul Sau!”) unde se vorbeste despre locul de frunte al lui Iuda — regele,
care este comparat cu un leu (Num 24,9); ,Plecatu-s-a si s-a culcat ca un leu si
ca o leoaica; cine-1 va scula? Cel ce te binecuvanteaza, binecuvantat sa fie, si cel
ce te blesteamd sd fie blestemat!” (Apoc 5,5); ,,Si unul dintre batrani mi-a zis:
Nu plange. Iatd, a biruit leul din semintia lui Tuda, raddcina lui David, ca sa
deschida cartea si cele sapte peceti ale ei.”). S-a obisnuit sa se vorbeasca despre
Lupta lui Iacob cu ingerul, din Fac 32; 24-33. Ludam cunostinta din acest episod
cd este vorba de o persoand cu dubla naturd: de om si Dumnezeu. Omul acesta
se luptd cu Iacov pe malul apei, pana la revarsatul zorilor. Iacov e sigur ca are
de a face cu Dumnezeu, tocmai de aceea li cere binecuvantarea. In finalul
descrierii, el va denumi locul acela chiar Peniel, adica fata lui Dumnezeu. Mai

313 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 55.

314 Gheorghe Savin, ,Mesianitatea lui Hristos si invatatura Lui,”ST1-2 (1967): 30. Gheorghe Savin,
,lisus Hristos In lumina Sfintelor Evanghelii,” ST 9-10(1964): 528.

315 Alexandru Isvoranu, ,Piatra Moabului si legatura ei cu poporul biblic vechitestamentar,” AUCT
11T (1998):60.
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mult, el zice: ,am vazut pe Dumnezeu fata de fata”(Fac 32,31). Sfanta Scriptura
subliniaza acest eveniment numindu-l lupta lui Iacob cu Dumnezeu si a
instituit iIn amintirea acestui eveniment vhiar o interdictie alimentara: ,fiii lui
Israel pana astazi nu mananca muschiul de pe sold, pentru ca Acela Care S-a
luptat a atins incheietura soldului lui Iacov, in dreptul acestui muschi”(Fac
32,32-33). Inseamna ca Acela Care a atins pe lacov in Israel, deoarece s-a luptat
cu Dumnezeu si cu oamenii si a biruit.

In concluzie, Persoana mantuitoare, om si Dumnezeu, nu este altcineva
decat Fiul lui Dumnezeu innomenit, Care S-a fdcut om pentru mantuirea
noastrd®'®. Lui, ca semintie, 1i apartine suprematia in Israel si lui i este
atribuita sub imaginea sceptrului (Num 24,17) domnia imparateasca de durata
asupra popoarelor vasale lui. Lui i se va acorda in sfarsit rodnicia paradisiaca.
Cu aceasta a Inceput propriu-zis istoria lui Israel. Aceastd binecuvantare a

primit-o Avraam in Mesopotamia“7

, Inaintea plecdrii spre Palestina. Plecarea
este marcatd din nou printr-o fagaduinta: Fac 12,1-3 — , Iesi din pamantul tau,
din neamul tau si din casa tatdlui tau si vino in pdmantul pe care ti-1 voi arata
Eu. Si Eu voi ridica din tine un popor mare, te voi binecuvanta, voi mari
numele tdu si vei fi izvor de binecuvantare. Binecuvanta-voi pe cei ce te vor
binecuvanta, iar pe cei ce te vor blestema 1i voi blestema; si se vor binecuvanta
intru tine toate neamurile pamantului” (ca si Fac 28,13 — ,Eu sunt Domnul,
Dumnezeul lui Avraam, tatal tdu, si Dumnezeul lui Isaac. Nu te teme!
Pamantul pe care dormi ti-1 voi da tie si urmasilor tdi”, repetarea adresata lui
Iacob). Binecuvantarea, de data aceasta, este valabila pentru intreg Israelul ca
popor ciruia ii este dat pdmantul fagaduintei’'®. ,Cel Ce a zidit ca una inimile
noastre si Cel Ce pricipe toate faptele noastre”(Ps 32,15) ,ni S-a relevat noua in
trup socotind de cuviintd si devind Invatitorul nostru, pe acelea ale noastre
care s-au facut stricacioase prin cadere, cauta acum sa le restaureze, pe aceleasi
pe care, dintru inceput zidindu-le, le-a pus in sufletele noastre ca si binecu-

vantarea lui Avraam si a lui Iacov”?!. Israel trebuie si devind asadar bine-

316 Irineu Popa, ,Fiul lui Dumnezeu in desertarea de Sine si lucrarea dumnezeirii Sale In indumnezei-
rea oamenilor,” MO 1-4 (2013): 12.

317 Athanase Negoita, ,Noile descoperiri de la Elba,” ST 9-10 (1985): 671. In 1974, profesorul Thomas
Thompson 1si publica cartea lui despre Istoria istorisirilor patriarhale ce avea ca subtitlu: Cercetarea
despre Avraam istoricul. Un an mai tarziu in 1975 a aparut cartea lui John van Setes, Avraam in istorie
siIn traditie. Ambii autori insistd mult asupra contextului social si juridic al istoriei patriarhale.

318 Joan Suciu, Emineutica biblica (Arad, 1933), 61.

319 Sf. Grigore Palama, Omilii, vol. 3, trad.Parascheva Grigoriu (Bucuresti: Anastasia, 2007), 131.
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cuvantare pentru intreg pamantul locuit, si aceasta insemnand peste Tuda prin
David si cei din David®**. Prin David, ciruia Iahve intr-adevar i-a ficut un
nume mare si care va intra in posesiunea plind de bunatati a lui Avraam - a
pamantului fagaduintei (2Rg 7) si prin impdratia davidica, Israel devine
binecuvantare pentru toate popoarele pamantului (Ps 71,17-21 ,,Numele lui va
ddinui pe vecie; cat va fi soarele va fi pomenit numele lui. Se vor binecuvanta
intru el toate semintiile pamantului, toate neamurile il vor ferici pe el. Bine-
cuvantat este Domnul Dumnezeu, Dumnezeul lui Israel, singurul Care face
minuni. Binecuvantat este numele slavei Lui in veac si in veacul veacului. Tot
pamantul se va umple de slava Lui. Amin. Amin.”; Psalm imparatesc). Mer-
gand pe aceasta cale inversd, cum am procedat pana aici, ajungem la prima
promisiune care este asa numitul Protoevanghel de la Fac 3,15 — ,,Dusmanie
voi pune intre tine si intre femeie, Intre simanta ta si simanta ei; aceasta iti va
zdrobi capul, iar tu i vei intepa calcaiul”.

Astfel se ajunge prin aceasta inapoi la inceputul omenirii, se largeste inca
o data cercul legaturii lui Dumnezeu cu oamenii. Nu trebuie sd se inteleaga
prin aceastd fagaduintd legaturile variate care ar lega protoevanghelul cu
tagaduintele iahviste precedente citate. Totdeauna existd, din perspectiva
universald, pentru infrangerea dusmanului, atat in Fac 3,14 ,Zis-a Domnul
Dumnezeu catre sarpe: Pentru ca ai facut aceasta, blestemat sa fii intre toate
animalele si intre toate fiarele cAimpului; pe pantecele tau sa te tardsti si tarana

'//

sd mananci in toate zilele vietii tale!”, cat si in diferite texte imparatesti vechi-
testamentare Inca in discutie, o atare pecete supraomeneasca — mitica. Ultimul
luptdtor care triumfa, Iahve, merge din fagdduinta in fagaduintd: omenirea —
poporul lui Israel — neamul lui Iuda — dinastia lui David. Cu alte cuvinte linia
conduce de la saimanta la descendentii femeii (Fac 3,15) apoi la samanta lui
Avram (Fac 12,7; cf. Evr 2,7) la sdimanta lui David (2Rg 7,12). Ultima precizare
care si sfarseste linia inceputa cu Fac 3,15 conduce la Noul Testament: simanta
cdreia 1i este data fagaduinta este, Mesia, lisus (Gal 3,19 — , Ea a fost addugata

pentru cdlcdrile de lege, pana cand era sa vind Urmasul, Cdaruia I s-a dat

320 Jbidem, 62-3.,, Tipul se aseamdna, dar se deosebeste, atat de simbol cat si de exemplu; fiindca este o
realitate care are in sine ratiunea de a fi, pe cand simbolul nu-si are ratiunea de a fi in el insusi in
afara de insemnarea lui simbolicd. Tipul se deosebeste si de exempluy, fiind inferior acestuia.
Mantuitorul ne-a lasat exemple marete, pe cand tipurile Lui: Adam, Moise, David, Solomon etc.,
au fost inferioare Arhetipului lor”.
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tagaduinta, si a fost randuitd prin ingeri, In mana unui Mijlocitor.”), Fiul lui
David, al lui Avram si al lui Adam, care a fost din partea lui Dumnezeu (Lc
3,23-38 — ,,Si lisus Insusi era ca de treizeci de ani cand a inceput (si propovadu-
iascd), fiind, precum se socotea, fiu al lui losif, care era fiul lui Eli [...] Fiul lui
Enos, fiul lui Set, fiul lui Adam, fiul lui Dumnezeu.”) (Genealogia)**'. Mesia e
tfara genealogie: lucru pe care-l arata si David (Ps 109,4) il spune si Isaia 53,8 si
dupa ei si Apostolul Pavel (Evr 7,3). Caci cum va avea genealogie Cel ce este
intru inceput, Cel ce este la Dumnezeu, Cel ce este Dumnezeu si Cel ce este
Cuvant si Fiu al lui Dumnezeu (In 1,1), Care n-are un Tati anterior Lui Insusi
si Care are Impreund cu tatdl Sau drept nume Numele mai presus de orice
nume si orice cuvant (Filip 2,9)? Caci genealogia e dusa inainte prin nume
propriu si de cele mai multe ori diferite; dar la Dumnezeu nu poate fi gasit un
nume propriu si ceea ce se poate spune despre tatdl, Fiul si Duhul Sfant e una
si nu se deosebeste cu nimic.

Ca om, Hristos are in evanghelii doud genealogii. Asadar potrivit dumne-
zeirii, neamul lui Hristos e cu neputintd de istorisit; istorisita este insa genea-
logia Lui dupa umanitate intrucat Cel ce a socotit vrednic sa Se faca fiu al
omului ca sa-l mantuiascd pe om e descendent al unor oameni. Aceastd
genealogie a Lui au scris-o doi dintre evanghelisti: Matei si Luca. Matei incepe
cu cei mai departati, dar nu face nicio mentiune de cei dinaintea lui Avraam, ci
incepand de la acela vine pana la Osif. (Mt1,1-16) Arata ca Fecioara era una
dintr-un trib — spita — neam. Luca insa incepe de la cei mai apropiati, plecand
de la logodnicul losif nu sfarseste la Avraam ci Il numéra intru stramosii lui
Hristos protrivit umanitatii chiar pe Dumnezeu (Lc3,23-28). Vrand sa arate ca
omul n-a fost numai faptura a lui Dumnezeu, ci un fiu al Sdu in Duhul care i-a
fost dat atunci prin neflase facdtoare de viatd odata cu sufletul (Fac 2,7). ,,Ca
stiu cd vesnic este cel ce ma va risipi, si care va scula pe pamant pielea mea, ce
sufera acestea” (Iov 19,25). ,Ca va fi in zilele cele de apoi aratat muntele
Domnului si casa lui Dumnezeu pe varful muntilor si se va inalta mai presus
de dealuri si vor veni la Dansul toate neamurile. $i vor merge neamuri multe si

vor zice: Veniti sd ne suim in muntele Domnului si in casa Dumnezeului lui

321 Joan Buga, loc.cit., ST 3-4 (1978):195. Apostolos Dimelis, loc.cit., 571. vezi Nicolae Neaga , Profetii
mesianice in Cartea Facerii — contributie la ldmurirea unor texte (Sibiu: Tipografia Arhidiecezana,
1930), 45.
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Iacov, si ne va spune noua alea sa si vom merge pe ea, ca din Sion va iesi legea
si cuvantul lui Dumnezeu din lerusalim.”(Is 2,2-3).

Asemenea ca in Mihea 4,1. Dupa cum Mihea a profetit in zilele lui Iotam,
Isaia in zilele lui Uzia, Mihea se odihneste pe Isaia si nu invers3*. In zilele de
apoi, adica in zilele lui Mesia. Ceea ce Hristos a instituit avea sa dureze pana la
sfarsitul veacurilor. Muntele este templul lui Dumnezeu care este mai presus
de muntele Moria. Si totusi nu trebuie inteles in sensul literal ca fiind un
templu material, ci mistic, ca Biserica lui Dumnezeu®®. Templul mai are si
insemndtatea unei evanghelii, si, ca orice obiect urcat pe o treaptd inaltd, se face
atat de remarcabil incat sunt atrase toate natiunile®*. Avand libertatea de a
accesa, 1si vor Imbunatdti aceastd libertate, si multi vor imbratisa credinta
crestind. Va fi un flux mare, dupa cum fluxul de apa, ceea ce denota abundenta
celor convertiti pe care cuvantul lui Dumnezeu ar trebui sa-1 faca si graba si
veselia de a veni in Biserica. Ei nu vor fi fortati ci natural vor face aceasta.’®
»,Glasul celui ce strigd in pustie: gatiti calea Domnului, drepte faceti cardrile
Dumnezeului nostru in pustie.”(Is 40,3-11). Vestea cea bund, notdm, este
venirea lui Yahve. Tema cdii (drumului) apare in 35,8-10, care este calea pe
care Israel marsaluieste. Pare ca nu este nici o deosebire intre calea lui Yahve si
calea lui Israel, pentru ca Yahve calatoreste cu poporul Sdu asa cum a facut in
lesire (43,2.19; 49,10; 52,12). In Israel apare gloria Sa si Tsi manifesta sfintenia.

Atat in Septuagintd, cat si in versetul 3 din capitolul 3 de la Matei,
cuvintele ,,glasul celui ce striga in pustie” sunt unite. In ebraici se accentueaza
aceasta unire: ,in pustie pregatiti voi”, si paralelismul cere: , pregatiti voi in
pustie”, raspunzand la ,faceti drepte in pustie”3?. Iasar Inseamna a fi drept, in
Piel a face drept®”’. ,Domnul”, in ebraica, YHWH este atribuit lui lisus®®. , Toata
valea se va umple si tot muntele si dealul sa se plece si vor fi cele strambe
drepte si cele colturoase netede”. In mijlocul unei lumi care nu se gandea decat
sd manance si sa doarma, Ioan Botezatorul intrebuinteaza aceeasi metoda. Era

un semn bun faptul cd mila se pregatea pentru popor daca acesta descoperea

322 Robert Jamieson Fausset, loc.cit.

323 [hidem.

324 Thidem.

325 Mathew Henry, loc.cit.

326 Robert Jamieson Fausset, loc.cit.

%27 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 91.
328 Robert Jamieson Fausset, loc.cit.
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madretia lui Dumnezeu (Ps 10,17). Dar aceasta trebuie aplicatd lui Ioan
Botezatorul; deoarece, cu toate ca Dumnezeu era cel care vorbea, el era vocea
celui care striga In pustie si misiunea sa era aceea de a pregati calea Domnului,
de a pregati mintile oamenilor pentru a primi Evanghelia lui Hristos®?. ,Si se
va arata slava Domnului si va vedea tot trupul mantuirea lui Dumnezeu, caci
gura Domnului a grdit”. Kabod este cinstea pe care o datoreaza copilul tatalui
sau si sluga stapanului (Mt 1,6); dar si onoarea ce se cuvine unui inalt demnitar
sau slava ce datoreaza lui Dumnezeu credinciosii. Kolbasar, toata carnea, este
un ebraism si are inteles colectiv: toata faptura, adica neamul intreg. In acelasi
sens, se foloseste in Fac 6,12; ler 25,31; Zah 2,18; Is 49,26; 66,23; Ioil 3,1. ,Glasul
celui ce zice: striga! Si am zis: ce voi striga? Toata carnea este iarba si toata
madrirea ei (este) ca iarba campului. Uscatu-s-a iarba si floarea s-a ofilit, caci
Duhul Domnului a trecut peste ea. Cu adevarat iarba este poporul, se usuca
iarba, se ofileste floarea, iar Cuvantul Domnului ramane in veci.”,,Glasul celui
ce zice” In versetele 6,7 exprima un fel de Intelepciune emfaticd, care este tipica
literaturii inteleptilor.

Intr-adevar, cele gldsuite sunt propuse ca o enigma a intelepciunii din care
profetul trebuie sa discearna raspunsul. Cele glasuite nu au fost bine intelese
de catre interpret, cel care a addugat ultima parte din versetul 7; el a interpretat
rostirea cu referire la Israel. Glasul arata contrastul dintre slabiciunea oa-
menilor si puterea lui Yahve. Aerul arzdtor al vantului desertic arde vegetatia
cand este de duratd; schimbul de la viata la moarte este spontan si neasteptat,
si nu este de mirare cd scriitorii biblici au vazut adesea in vantul desertului o
imagine a judecatii lui Dumnezeu. Omul nu este mai trainic decat iarba;
singura realitate a durabilitatii este cunoasterea Cuvantului lui Yahve.
»,Cuvantul” este folosit aici cu sensul figurativ din ebraica — Cuvantul si ac-
tiunea sunt luate intr-o singura realitate. Nu este numai Cuvantul lui Yahve ci
actiunea desavarsita care are o realitate solidd. Omul nu poate anula Cuvantul
lui Yahve®. ,,Pe munte inalt suie-te, binevestitor al Sionului, inalta cu putere
glasul tau, binevestitor al Ierusalimului, inalta glasul tau si nu te teme; spune
cetatilor lui Iuda: Iatd, Dumnezeul Vostru!” Mebaseret, participiul feminin de la

bisor inseamnd a anunta o veste bund, a fi sol de bucurie (LXX are 0O

329 Mathew Henry, loc.cit.
30 E. A. Speiser, op.cit., 56.
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evaryyeAlEopevog)®l,  Sionul”este lerusalimul, fiind orasul lui Iuda, de altfel si
capitald. Solul trebuie sa se ridice ca vocea acestuia sa fie auzita mai bine si nu
trebuie sa se teama ca ar fi primit ca un fals profet. Vocea solului trebuie sa
ajunga in toate locuintele poporului lui Yahve, ca acesta sa ia act despre
minunata lucrare si glorioasa aparitie a Dumnezeului lor®2. ,Iatda Domnul vine
cu putere si bratul Sau supune tot. latd, plata Lui este cu El si rasplata Lui
inaintea Lui!”(Isaia 40). Evreiescul , behazak” l-a redat prin ,,cu putere”, LXX
are peta loyxvog ,Bratul Domnului” indica acelsasi lucru, putere, forta ire-
zistibila®®. Acesta este suficient pentru a-si conduce poporul si a-si distruge
adversarii. De asemenea vine pregatit cu recompense ca cele de a binecuvanta
poporul Sau, dar si de pedepsire a inamicilor®+.

,Ca un pastor paste-va turma Sa, cu bratul Sdu va aduna mieii sai si la
pieptul sdu ii va purta si va mangaia pe cele care alapteazd.” Turma este
poporul ales, credinciosii, iar oile sunt persoanele singuratice. Aceasta vorbire
figurata trece si in Noul Testament, unde oile sunt credinciosii, pastorul este
Hristos (In 10,14), iar miei sunt cei nou-nascuti si rendscuti prin Hristos. ,lata
sluga mea, pe care o sprijinesc, care este bineplacuta sufletului meu, pus-am
peste dansul duhul meu, dreptate poporelor va vesti [...] Nu va striga si nu va
indlta si nici nu va ldsa auzit glasul sdu pe afara. Trestia franta nu o va zdrobi
si fitilul ce fumega nu-1 va stinge, dupa adevar va face dreptate. El nu va
dezndddjdui si nu va avea odihnd pana cand nu va intemeia pe pamant drepta-
tea, cdci legea lui toate neamurile o asteaptd. Asa vorbeste Domnul Dumnezeu:
Eu, Domnul, Eu te-am chemat pe tine intru dreptate si te-am luat de mana si
te-am ocrotit si te-am fdcut legamant poporului si lumind neamului.” (Is 42,1-6).
Expresia ,sluga Domnului” este traducerea lui Ebed lahve. Ebed deriva de la
verbul abad care inseamna a lucra; substantivat: slugd, rob.,Legamantul” este
un aranjament solemn intre doud partide cu drepturi si obligatii reciproce.
Legamantul incheiat de losua (24,25) cu poporul, prevedea pe de o parte
slujirea lui Dumnezeu cu credinta in toate zilele vietii, iar pe de alta parte
garanta ocrotirea divina. Cuvintele ,lumind neamurilor” lamuresc tangential si
caracterul legamantului, caci ,,sluga” este insasi lumina3®. ,Si voi da lor pastori

31 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 93.
332 [hidem.

333 Jhidem.

334 Dumitru Staniloae, , Iisus Hristos ca Profet,” 12.
35 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 96.
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care 1i vor paste pe ei, si mai mult nu se vor teme, nici nu se vor infricosa, zice
Domnul. Iata vin zilele, zice Domnul; si voi ridica lui David odrasla dreapta si
v-a Impdrati imparat, si v-a intelege si v-a face judecata si dreptate pe pamant.”
(Ter 23,4-5).

Versiunile mai vechi vizeaza pe Mesia, ca si traditia iudaicd, pentru ca
,odrasla” este un titlu aplicat in Vechiul Testament (Is 4,2; 11,1) lui Mesia. De
acest text isaian este mai apropiat ler 23,5; de aceea, unii teologi mai noi, vad
aici un ecou din Is 11,1 si urmatoarele®*. A. Condamin il compara ideologic cu
acelasi text isaian, pentru cd , versetele 5 si 6 mentioneazd doud caracteristici
esentiale ale regatului mesianic: dreptatea si pacea.”?”. leremia L-a prezis pe
Mesia si impdratia Lui (Ier 23,1-8; 33, 18-25). El este primul profet care a
anuntat In cuvinte clare, incheierea unui nou legdmant care va trebui sa il
inlocuiasca pe cel de pe muntele Sinai (31,31). ,Ruind, ruina, ruina voi face-o,
vai de ea, asa v-a ramane pana cand vine Acela caruia I se cuvine si Aceluia I-o
voi da-0.”(Iez 21,32).

2.5. Chipul preexilic al profetului mesianic

Punctul de plecare si baza pentru intelegerea functiei mijlocitoare pro-
fetice apartine probabil sec. al VIII-lea 1.Hr. (primele scriseri profetice).
Deuteronum 18,9-22, considerat ,asa numita lege a profetilor” destinata
mediului nord israelitean, vorbeste in partea central a textului (Deut 18,15-18)
despre existenta propriu-zisd a demnitatii profetice. Iahve vrea sa aseze un
profet ca Moise din mijlocul lui Israel, pe el poporul trebuie sa-1 asculte: , Eu 1i
voi pune in gurd cuvintele mele, si el trebuie sa le vesteasca totul, ce eu 1i voi
porunci” (Deut 18,15.18). Acest profetism mosaic revine etiologic la legamantul
sinaitic. Candva, Israel, de spaimd, a cerut de la Dumnezeu pe Moise ca mijlo-
citor (v. 16) si care sa conduca poporul. Moise poate face acest lucru, deoarece
sta Intre Dumnezeu si popor, are contact direct (fatd catre fata) cu Dumnezeu,
de la care primeste cuvantul (Deut 54 s.u.; cf.5,24-31 ca si les 20,18-21). Ca
functie a lui Moise, profetismul este, cel putin in viziunea Deuteromului,

»functia functiilor” prin care Israel evolueaza nemijlocit spre Dumnezeu. Pro-

336 Louis Dennefeld, Le messianisme, 90.
337 Albert Condamin, Le livre de Jeremie(Paris:Gabalda,1936), 176.
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misiunea facutd in doua randuri: ,,Un profet ca mine (ca Moise), iti va ridica
Iahve din mijlocul fratilor tdi” poate fi interpretat astfel: Precum, odatd, la
inceputul lui Israel, Moise a fost ales ca profet, tot asa Iahve , la sfarsitul zilelor”,
legat de noul Exod si de un ,nou legamant” va ridica un nou Moise. Deut
18,18 este citat in textile de la Qumram (4Qtest5-7) ca impreuna cu cei din
Mesia Davidic si preotesc vizavi de textile Num 24,15 si Deut 33,8-11 ca martu-
rie pentru profetul eshatologic si care are legdtura cu lisus al NT la FAp 3,22;
7,37 (cf. In 1,21; 6,14; 7,40).

Dar, cum am amintit mai sus, mai important este Deuteronom 18,15-18,
unde este desemnata foarte clar functia profetica. Aceasta se face intr-un mod
dublu: o data profetismul vazut ca prelungire a functiei lui Moise si asezat in
acelasi timp in paralel. Prin aceasta Moise devine, cu toate cd el este mai mult
un profet obisnuit (cf. Num 12,6; Deut 34,10), ca prototip al profetilor. Asadar,
functia profeticd este bazatda pe o relatie personald®® — contact nemijlocit cu
Dumnezeu, si este asadar de natura harismatics, iar realizarea si mentinerea sa
este raportatd la legamantul lui Israel. Aceasta functie mijlocitoare profetica se
realizeaza prin doud miscdri legate una de alta, miscari ce se deplaseaza in
directii opuse: una se deplaseaza in linie coboratoare de la Iahve la Israel, prin
mijlocirea supranaturald a voii dumnezeiesti, si avem de-a face in acest context
cu revelatia supranaturald si a doua miscare, in directie inversa, care urca de la
Israel la Iahve prin Moise, care este rugdtor personal pe baza solidaritatii si
raspunderii sale si pe virtutea acestui lucru este constrans sa poarte suferinta
poporului sdu Inaintea lui Dumnezeu¥.

Din confruntarea dintre diferitele functii ale lui Israel, contextual din Deut
17,8-18,22, evidentiaza cu claritate specificul functiei profetice. In timp ce pro-
fetul (cu toate ca este dorit de popor) va fi ridicat direct si individual de catre
Dumnezeu, levitul, respective preotul, in virtutea unei legaturi cu Dumnezeu,
apartine unei semintii si sfintiri alese odata pentru totdeauna (Deut 18,5;
cf.17,8); regele dimpotriva, chiar daca (in partea de Nord a regatului) este ales
de Iahve prin desemnarea profeticd, totusi el este chemat de catre popor si
intronizat (Deut.17,14; 16,18) de cdtre judecatori si functionari. In timp ce

profetul primeste cuvantul nemijlocit de la Dumnezeu, regele sta sub legea

338 Dumitru Staniloae,,lisus Hristos Arhiereu in veac,” O 2 (1979): 218-9.
3 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, 302-8.
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primitd si deja fixata In scris, lege a cdrei conservare si transmitere este
incredintatd levitilor (Deut 17,18). Tocmai pe baza acestei legaturi nemijlocite
dumnezeiesti, tipic profetice poate si trebuie sa fie insemnata functia profetica
ca harismatics. Intre functia profeticd, functia imparateasca si functia preoteas-
cd existd o stransa legatura precum a existat si in functia mozaica a mijlocirii
perceputa de profeti ca o institutie. In Israel, la curtea si in asa numitul cult al
profetilor, au existat intr-adevar forme puternic institutionalizate ale profetis-
mului. Este greu de demonstrat daca institutia fixa ar fi dat unui mijlocitor
federal cultic-profetic rolul care se percepe la ceremonialul federal al lui Moise34.
Ceea ce se poate demonstra este faptul ca se cunosteau forme singular-
individuale, institutional nelegate in succesiunea mozaica cau cel mult au fost
asezate In succesiune mozaica de catre traditie. Linia directoare merge de la
Iosua peste judecatori la Samuel, de la Samuel peste Ilie la Ieremia si in sfarsit
de la Ieremia peste ,robul lui Dumnezeu” la Iisus. Scest lucru arata fara
indoiala cum s-a concretizat istoric promisiunea profetica a lui Moise. Aceasta
concretizare este asemdanatoare promisiunii preotesti a lui Levi si promisiunii
regale a lui David.

In al doilea rand, asemenea functiei regale, functia originard atotcuprinza-
toare a lui Moise, mai ales cum era incetatenita in traditiile din nordul tarii, a
vazut in Moise nu numai mijlocitorul legdturii profetice, ci deasemeni pe
liturgul preotesc precum si pe conducdtorul politic (deci functia regald).
,Printr-un profet a scos Iahve pe Israel din Egipt si printr-un profet va fi acesta
pazit”(Os 12,14;1s 63,11). Profetul rdamane marcat in functia preoteasca cand sta
inaintea fetii lui Dumnezeu (cf. 3Regi 17,1; Ier 15,19) si intrd sa mijloceasca
pentru popor inaintea lui Dumnezeu si puternic ca rege, profetul este si
ramane in Israel un factor politic de mare importanta. El se dovedeste, prin
cuvantul sdu, puternic si drept si intervine in istorie — cazurile profetului Ilie si
profetului Elisei.

340 Hans J.Kraus, Gottesdienst in Israel (Munchen: Chr. Kaiser, 1962): 122-33.
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2.6. Chipul exilic si postexilic al profetului mesianic3#!

Prin distrugerea lerusalimului si a Templului in 586, regalitatea si-a gasit
sfarsit pentru totdeauna, iar preotia un sfarsit de moment. Ce mai ramane este
functia profetica. ,Istoria spirituald” din timpul Exilului a devenit istoria pro-
fetilor, respective a cercului acestora. Pe atunci intensificarea datd cu aceasta
reflexive teologica asupra functiei profetice a atins in , asa numitele liduri ale
robului lui Dumnezeu” a cdrtii Isaia (Is 40-55) punctual ei vechi-testamentar cel
mai inalt si In acelasi timp, a condus pentru prima data la asteptarea unui
mijlocitor al mantuirii cu amprentd mosaic profeticd care a fost promis3#2.
Aceste liduri care sunt in numdr de patru, au mare importanta pentru hristo-
logia nou-testamentara de inceput. Ele descriu soarta si rolul lui Mesia ca a
robului lui Dumnezeu deuteron-isaian. Lidurile sunt scrise spre sfarsitul
exilului babilonean (538). Autorul este necunoscut. Este posibil sd fie chiar
Isaia, renumitul profet sau unul din elevii sdi. Primul lid (Is 42,1-4; cf. Mt 12,18-
21) contine insasi desemnarea de catre lahve a ,,robului”. Al doilea lid (Is49,1-
6) este o informatie profetici despre sine; al treilea lid este asezat in gura
robului ca o confesiune stil leremia, la asa numita acuzare la adresa mijlocito-
rului care apartine ,psalmilor profetici de incredere”. Al patrulea lid, mai
complex si in acelasi timp cel mai important (Is 52,13-53,12), se refera la soarta
,robului” (Is 53,1-6). Inrudits strans cu lidurile robului lui Dumnezeu sti pro-
clamatia Insdsi a Noului Testament — legata la fel de lisus (Is 61,1-3; cf. Lc 4,18).
Se pune intrebarea: la cine a gandit autorul lidurilor? La cine a gandit redacto-
rul care le-a compus in contextual lor de azi? Ce este robul? Care este sarcina
sa mijlocitoare si functia izbavitoare? La unii profeti intalnim termeni de ,robul
lui Iahve” (Is 44,26; Am 3,7,7,25; 2Rg 17,3) la Moise, ,Robul lui Iahve”(les
14,31; Num 12,7; Deut 34,5 s.u.) precum si termenul de Ebed Jahwe (Is 42,1; 49,3-
5; 52,13; 53,11; 50,10)3*3. Ca atare robul lui Dumnezeu pe de o parte este , pre-

31 Majoritatea datelor din domniile regilor babiloneni si persani mentionate in pasajele biblice, care
se ocupa cu aceastd perioada pot fi determinate cu precizie. Timp de mai bine de o jumatate de
secol au existat pareri Impadrtite cu privire la ordinea relativa a sosirii lui Ezdra si Neemia la
Ierusalim. Ordinea biblicd a evenimentelor care arata cd Ezdra a ajuns acolo in 445 rezista la o
cercetare amanuntita. John Douglaset al., Dictionar biblic, ed. Liviu Pop si John Tipei (Oradea:
Cartea cresting, 1995), 299.

32 A. Bentzen, op.cit., 71.

33 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, 68-81.
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destinat” precum si Moise si leremia (les 2,1-10; Ier 1,5) de catre Iahve si
din, pantecele maicii sale” este chemat ca obiect ales al mantuirii sale (Is 42,1;
49,1-5; cf. 42,6), iar pe de alta parte este asezat de Iahve in functia sa prin pro-
clamatie sarbatoreasca (Is 42,1-5;40,3-11). El este(cf. Ier 1,8-17) tinut si nascut de
lahve (Is 42,1; 49,2;50,9) si ca Moise (Num 11,25) inzestrat cu Duhul lui Iahve
(Is 42,1; cf. 63,1).

Duhul imprumutd profetului ,, ungerea” inteleasa aici metaforic. Tot acest
ritual al ungerii este savarsit, precum la Moise si ceilalti prooroci, in vederea
savarsirii unei misiuni, unei trimiteri (Is 42,1; 49,2-5,50,4; 53,10; 63,1 — ,,El m-a
trimis”). La cine este trimis robul? Catre cei ,,obositi” (Is 50,4;cf. Mt 11,28) este
trimis sa indeplineasca in felul acesta sarcina ,purtdrii de grija”, functie carac-
teristica profetului din exil (Iezechil) sau cdtre cei ,orbi” si cdtre cei ,inchisi”
(Is42,7;49,9;50,10; 61,1), cdtre cei ,sdraci” si cei ,Intristati”, respectiv catre ,cei
multi”(Is 53,11;52,14). Robul are misiunea sa adune si sd aduca napoi la Iahve
pe fiii lui Israel si asa sa-I indrume din nou la legamantul semintiilor vechi cu
Dumnezeu (aceasta inseamna amfictiune originara — Is 49,5). Prin aceasta robul
este comparat cu Moise. Functia pentru Israel, a robului lui Dumnezeu, con-
form lidurilor, nu este una cu character politic-militar, ci este o functie profetic-
spirituald, este o functie de scoatere din ,detentie”(Is 42,7;49,9;63,1), de res-
taurare si reinviorare spiritual a poporului lui Dumnezeu. Tot la adresanti, in
ultimd instantd, sunt socotite toate ,popoarele” (Is 42,1;49,6;42,6), toate
,natiunile” (Is 49,1) dupa cum si ,regii” acestora (Is 52,15) de asemenea, toate
,insulele” (Is 42,4; 49,1), tot ,pamantul” (Is 42,4; 49,6) si toata , omenirea”.
Folosind Isaia 42,7 si 49,8, ar trebui sa intelegem aici nu pe poporul lui Israel, ci
in general tot neamul omenesc®#. Functiile robului Iui Dumnezeu consta intr-o
misiune a cuvantului, exprimatd ca imprimare profeticd. Obiectul acestei
misiuni de vestire este pe de o parte ,Cuvantul” (Is 50,4), iar pe de alta parte
legatura care se cuvine sd fie mentinuta de preot, legdtura ce poate fi facuta sa
inceteze la dispozitia profetului (Is 42,2).

Aceasta misiune la Israel si la popoare, alcdtuieste si ocupa intreaga
existentd a robului. Persoana si viata sa este insemnatd de suferinta, specific
profeticd. Robul, dupa cum apare el in fata judecatii, este defaimat si batut ca
un talhar (50,6; 53,5.8-12) si este un barbat al durerilor, incercat in acelasi timp

34 Ibidem, 306.
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de boala (Is 53,3), insemnat si ,,umilit”, ,chinuit” si , lovit” (Is 53,4.7-10). Aceas-
ta suferinta corporal se varsa in moartea violent. El va fi, prin , predarea vietii
sale” ingropat in pamantul celor tdiati dintre cei vii si Ingropat intre raufaca-
tori (53,9). Moartea robului este inteleasa ca un sfarsit al suferintda. Moartea
formeaza cu suferinta o unitate. Nou este, afara de aceasta, atitudinea robului
fata de suferinta. Rabdarea se continua in suferirea durerii in tacere. El este
asemenea — ca si leremia — unei oi (respective miel, cf. Septuaginta — LXX
(apvog) care este dusa spre junghiere®®. Robul da dovada de statornicie
sigurd, de incredere in ajutorul lui Iahve, dupa cum leremia si lezechil (Is 50,7;
lez1,18; 3,8). Dar nu este suficient numai atat. El nu poarta si nu indurd
suferinta numai pasiv, ci constient, active si neintrecut in viitor.

Sigur, dupd cum am vazut, suferinta in toate formele sale a apartinut
Mijocitorului ca intipdrire mosaic-profetica: pe de o parte ca o consecintd de
neocolit a misiunii mijlocitorului, care cere angajarea intregii persoane si
intregii vieti (cf.lez 13,5;22,30); adevaratul profet intra ,in ziua luptei” pentru
a proteja poporul sau de mania dumnezeiascd dupa cum Moise a intrat
odinioara sa intoarcd mania sa de la nimicirea poporului, iar pe de alta parte ca
expresie remarcabila a solidaritatii mijlocitoare pentru poporul sdu care se
ferea inaintea lui Dumnezeu (cf. Ier 45,3). Cu toate acestea, la robul lui lui
Dumnezeu s-a schimbat ceva fundamental, ceva nou a intrat in istoria sa: din
judecarea Mijlocitorului, care este lovit si hulit din cauza misiunii sale, apare
aici pentru prima oara primirea suferintei care duce la moarte si prin aceasta se
ajunge la inchiderea mortii, la surparea ei?%. In acelasi timp, trebuie scoasa in
evidenta insemnatatea soteriologica, care este cuprinsa in cadrul celui de-al

patrulea lid. Suferinta si moartea implicd patru puncte de vedere:

1. Suferinta robului este provocatd de lahve, asta inseamnad de catre
Dumnezeu in vederea reusitei planului Sau (Is 53,10);

2. Suferinta robului este urmarea pdcatelor celorlalti. Singur nevinovat
(Is 53,9) El sufera din cauza noastra, a celor multi. Mai exact: din
cauza “pacatelor si vinilor noastre” robul a fost ,strapuns”, ,batut”,

,,dat la moarte”.

35 Geza Vermes,Chipurile lui lisus Hristos, 50.
346 J.J.Stamm, Das Leiden der Unschuldigen in Babilon und Israel (Zurich,1946). Constantin Galeriu,
loc.cit., 299.

135



Chipul lui Mesia la proorocii Vechiului Testament

3. Suferinta robului se petrece sau mai bine zis se realizeaza pentru
altii. Asta Inseamna ca robul nu sufera numai din ,cauza noastra”,
ci In acelasi timp “pentru noi”, cdci El sufera si moare in locul
nostru, respectiv a ,celor multi”3. El este lovit de toate greselile
noastre (Is 53,6) si astfel ,El poartd pacatele celor multi” (Is 53,12).
Robul a purtat ,bolile noastre” si ,durerile noastre” ca pedepse
care trebuie sa vina de la sine si a purtat ,pedeapsa” si ocara (Is
53,4) si in acest mod substituit a platit si a ispasit.

4. Suferinta robului devine pentru ceilalti cauza mantuirii. Suportarea
suferintei devine plata a vinei si cu aceasta se realizeaza mantuirea

(Ter 33,6; Is 61,1). Robului I se datoreaza mantuirea.

Trebuie addugat ca din punct de vedere al hristologiei si soteriologiei
neotestamentare, suferinta desavarsita a robului in moarte, n-are o insemnatate
mantuitoare numai pentru altii — pentru ,noi” si ,pentru multi”, ci de
asemenea pentru El insusi. El insusi si-a dat viata (Is 53,12) nu numai pentru
a-si realiza opera si misiunea sa, ci dupa cum afirmd Notker Fuglister in
Mysterium Salutis®*$, El insusi trebuia prin moarte sa treaca deasupra ei si
astfel sa iasa biruitor in vesnicie.

Este de remarcat si faptul cd nu numai suferinta si moartea, ci in stransa
legatura cu acestea std mai intai Insemnatatea propriu-zis soteriologica a
reabilitdtii atinse de rob care traind, el dd viatd mai departe. Ca rob al lui
Iahve, care ca , drept” indreapta pe Israel (Is 45,21-25) el va indrepta ca insusi
drept ,pe cei multi” cdrora le poartd vina lor pe mai departe (Is53,11). El este
cel care va experia si exercita, ca Cel indltat si cinstit, functia mijlocitoare
specific mosaic profeticd. ,,Pentru acesti pacatosi va intra E1” (Is 53,12; Rom
8,34; 7,25 s.u.). Acesti pacatosi ,,noi” si, multi”, devin, ca cei ce urca, ca cei care
castiga prin mijlocirea robului, reabilitarea robului care indreapta si, in acelasi
timp, porneste spre el marturisirea mantuitoare (Is 53,1). In aceastd marturisire
despre robul dispretuit si alungat este cuprinsa recunoasterea atat a propriei
pdcatosenii, cat si a dreptatii lui Dumnezeu, prin care se realizeaza indreptarea
lui Iahve. Aceasta Tnseamna cd robul si destinul sdu provoacd in oamenii care

347 Prin multi (die Vielen) s-ar putea intelege paganii. In comunitatea qumramica (ex. 1QS6,1-7.9.11-
18,20 s.a. — membrii sectei sunt denumiti cu pluralul multi: multi=comunitatea.
348 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, 302.
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adera prin marturisirea lor spre el, acea schimbare totald a opiniei care duce la
mantuirea lui Israel si a popoarelor. Prin rob si prin suferinta mortii, precum si
prin preasldvirea Sa, cum mai tarziu in Noul Testament prin moartea si invie-
rea lui lisus, nedespartite, se va realize planul si voia lui Iahve (Is 53,10)%%.

Din cele expuse panad aici, putem trage concluzia cd robul lui Dumnezeu
apare ca personalitate mijlocitoare profetica. Nu vom mai insista asupra altor
catorva intrebari din perspectivd exegetica cum ar fi: are robul trasdturi si
functiuni Impadratesti? $i dacd da, este el identificat cu Imparatul Davidic,
eventual chiar cu Mesia eshatologic? Pentru ca s-ar lungi mai mult acest acest
subcapitol in directie biblica. Ceea ce intereseaza aici este, In primul rand,
mereu aspectul dogmatic. La aceste intrebari se poate raspunde ca in timpul
preexilic au fost exersate de cdtre profet si functia imparateasca primara (ler
1,10-18). Toate functiile originare care se cuprind in mijlocirea mozaica apartin
robului lui Dumnezeu ca realizare deplind a fagaduintei unui profet ca Moise
care, dupa esecul unsului regesc — davidienii si Cyrus — rdmane ca singur
mijlocitor. Isaia a dat nastere la o sperantd mantuitoare, randuitd printr-un
davidian (cei din familia lui David, promisiunea lui David si functia davidica
sunt purtate de intregul popor al Israelului).

Dupd cum functia regala nu are o insemnatate proeminentad in Deutero-
Isaia, tot asa si functia preoteascd. Legat de preotie se poate aminti aici ca o
insemnatate soteriologica a robului lui Dumnezeu se gaseste in ideea centrala a
reprezentarii, ca un om sa intre ca jertfd inaintea lui Dumnezeu pentru altul (in
locul altuia) cu toate ca acest lucru este intalnit mai tarziu in scrierea literara
preoteascd, la Leviti, probabil (Num3, 12.41.44). Ceea ce este mult mai clar
insa, este asemanarea dintre robul lidurilor pe de o parte si Israel ca popor pe
de altd parte, idee dezvoltata indeosebi in deuteron-isaia. Asemanarea merge
asa de departe ca la un moment dat, robul lui Dumnezeu poate fi interpretat ca
personificare a poporului, iar in cele din urma poate fi identificat cu Israel®®,
Israel este numit in repetate randuri ,,robul lui Iahve” (Is 41,8;42,18 etc.). Titlul
,robul lui Dumnezeu” este folosit in Deutero-Isaia pentru Israel ca nume
colectiv. Exilul poate fi considerat ca suferirea pedepsei de catre Israel, adica

de catre ,rob” pentru vina celor multi, deci exilul este ca o reabilitare a lui

39 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, 303.
30 P.Grelot, Sens chretien de I’Ancien Testament (Tournai: Desclée et Cie, 1962),379.
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Israel, a robului, si este socotit ca o reinviorare promisa lui Israel. Astfel, robul
lui Dumnezeu individual, in sine poate fi numit tocmai Israel.

Ceea ce s-a zis pana aici despre functia robului, s-a demonstrat in orice caz
cd robul, dupd cum este el insemnat in cele patru liduri, este, daca se vrea asa,
atat o compozitie artificiald, cat si una artistica, o constructie asadar care este
rezultatul reflexiei mai adanci si de mai lunga durata asupra functiei profetice
mijlocitoare, precum si asupra functiei si trimiterii lui Israel. De asemenea,
tinand seama de Imprejurarile imprejurarile istorice, de indoielile asupra
nereusitei lui Israel, de esecurile asteptarilor fixate de Cyrus precum si pe
institutia mijlocitoare ca formd individual inventatd, In acelasi timp o forma
ideald — mijlocitorul mantuirii ideal. Asadar, In acest context, robul lui
Dumnezeu este mijlocitorul cel naddjduit, ideal absolute, care predomina prin
imprimarea mosaic-profetica si a carei functie soteriologica cuprinzatoare
trebuie sa contind o supunere indoita: atat a lui Israel, cat si a celorlalte po-
poare. Prin robul lui Dumnezeu, teologia mijlocirii cevhi-testamentare, a atins
punctual culminant. Din cercetarea aprofundata a lidurilor robului lui
Dumnezeu, nu s-a putut da un raspuns exact la intrebarea: Cine este robul lui
Dumnezeu? Ci s-a raspuns mereu numai analogic. Firesc este sa amintim aici
dacd imaginea robului lui Dumnezeu cuprins in aceste patru liduri a avut vreo
influentd in timpul urmator.

O raportare, cert literard, referitoare la problemd, avem la Zah9,9 — un text
antropologic, care aratd cd regele bogat in victorie este numit ,,drept” in Sion,
,sdrac”®! si ,smerit”(Is 53,11) si se zice despre el ca ar proclama ,pacea
mantuitoare” popoarelor si ar domni asa pana la sfarsitul lumii (Is 42,2;49,6).
Apoi In Zaharia se aminteste de forma enigmatica a ,Celui strapuns” a cdrui
privire spre Iahve starneste in Ierusalim prilejul pentru acea cdinta care este
conditia eshatologica pentru iertarea pdcatelor (Zah 13,1), fapt descris in cel
de-al patrulea lid, in care cei mai multi recunosc mantuirea lor in Acela care a
fost strapuns (Is 53,5) din cauza pacatelor lor. O reminiscenta din cel de-al
IV-lea lid al robului lui Dumnezeu ar putea exista la Intelepciune lui Solomon
5,1-7 (ct.Is 53,7), la judecata eshatologicd unde cainta persecutorilor si necre-
dinciosilor e prea tarzie si toti cei necredinciosi vor fi pedepsiti vesnic, iar cei

drepti, pentru suferinta lor, vor fi rasplatiti cu fericire nesfarsita. Suferinta

31 Emilian Cornitescu, Intreita slujire a Mantuitorului Hristos dupa Vechiul Testament,”O 1 (1983): 92.
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celor drepti, In acest moment, n-are nici o insemnatate soteriologica pentru cei
necredinciosi. Aceasta idee este preluatd, in ceea ce priveste pe robul lui
Dumnezeu, fara sa demonstreze insa legatura evident la lidul lui Ebed (rob) —
din teologia martirilor iudei vechi-testamentari de mai tarziu. Aici reiese clar
insemnatatea mantuitoare a suferintei si a mortii, care este exprimatd acum
intr-un mod limpede cu ajutorul jertfei si terminologiei cultice a impacarii®?2.

Ideea ca suferinta celor drepti — prin sacrificiul vietii lor consideratd ca
jertfd, n-ar mai putea mijloci ispasirea pacatelor inaintea lui Dumnezeu, in
locul ritualului de la Templu pentru ei insisi si pentru popor, si, in acest mod,
nu s-ar mai putea castiga mantuirea poporului, este intalnita la Deut 3,39
(Septuaginta) unde se vorbeste de Azaria cel aruncat in cuptorul cel cu foc,
Impreuna cu cei trei tineri. In 2Mac 7,32, moartea martiricd a celor 7 frati
Macabei prin marturisirea lor este socotitd ca pedeapsa pentru pacate si
suferinta acceptatd ar putea sd lucreze impdcarea si iertarea de la si cu
Dumnezeu, asa cd ,dupa dreptate” vine mania Atotputernicului asupra intre-
gului popor. Ideea de substituire teologicd — martiricd raportatd la tematica
ispdsirii cultice, precum si ca terminologie cuprinsa in apocrife si dezvoltata la
inceputul erei noastre este intalnita in mod deosebit la 4 Macabei. Suferinta si
moartea lor este considerata ca pedeapsd pe care ei au suportat-o pentru
poporul lor contemporan; ,,sangele” lor insemnand simbolul sacrificiului vietii
lor care, ca si sangele animalului de jertfa este mijloc de curdtire (6,29) precum
si jertfa de impacare (17,22). Dezvoltand ideea mai departe, ca si suferinta
robului lui Dumnezeu, suferinta lor reprezinta un pret de rascumparare (6,29;
17,22) pentru poporul cazut si precum robul lui Dumnezeu, baza mantuirii
este sangele acelei persoane evlavioase, care, prin moartea Sa, serveste ca jertfa
de ispasire prin care Providenta salveaza pe Israel, tot asa si jertfa Macabeilor.
Mergand pe aceasta linie intalnim termeni centrali pentru soteriologia Noului
Testament care sunt deja in numadr mare: sange, rascumpadrare, pret de rascum-
pdrare, curatire si mantuire, termini care sunt legati cel putin indirect la
ideologia robului lui Dumnezeu.

Iudaismul, in perioada schimbarii de epoca, pare sa identifice pe robul lui

Dumnezeu cu Isaia care joaca un rol insemnat in Apocalipsa iudeo-crestina

32 E. Lohse, Martyrer und Gollesknecht (Gottingen, 1964), 66-72. Emilian Cornitescu, Intreita slujire a
Mantuitorului Hristos,” 93.
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timpurie. Textele de la Qumram par sa fie disponibile unei intelegeri colective:
predicatele care parvin robului: ,ales”, ,placut”, cu ,cunostinte” inzestrat (cf. Is
42,1; 53,11) si functia ,, martor” sa fie ,pentru adevar” cu privire la ,judecata” res-
pective la ,sentintd”, ridicarea ,legaturii”, ,ispdsirea” pentru tara etc. (Is42, 3.6)
sunt exprimate de comunitate, respective de membrii Sfatului®®®. Interpretarea
data de Targumul profetilor arata ca robul lui Dumnezeu este Mesia, deci identic
cu regele davidic mantuitor cel asteptat. Interpretarea are caracter mesianic,
insa afirmatiile despre micsorarea si suferinta robului sunt rastdlmdcite si
explicate indepartat. Plecand de la Is 52,13-53,12, care vorbeste despre activita-
tea indoita a robului (Ebed) se ajunge la identificarea acestuia nu numai cu
Hristos, ci si cu Fiul Omului. Aceastd legatura este discutata si demonstrata cel
mai mult in Noul Testament. lisus care este stiut ca rob al lui Dumnezeu, care
invata si suferd, este indltat prin moartea Sa , pentru multi” si a fost intronizat
ca Mesia. Prin El, robul lui Dumnezeu, este realizat in sfarsit Planul lui Dumnezeu.
In ceea ce priveste opera de mantuire a lui Mesia din punct de vedere
neotestamentar, trebuie sa stim ca aceasta nu este altceva decat manifestarea
persoanei sau mai bine zis persoana in actiune. Prin legdtura cu lisus Hristos
ne impartdsim de dragostea Pdrintelui ceresc. Harul mantuitor il primim prin
Fiul lui Dumnezeu intrupat si jertfit pentru noi. Atat persoana, cat si opera lui
lisus Hristos, intre care facem distinctie, dar nu separatie sau despartire, au
aceeasi insemnatate fundamentala pentru noi, au aceeasi singura realitate tean-
dricd mantuitoare®>*. Opera mantuitoare a lui Hristos se infaptuieste sub intreit
aspect: ca profet, arhiereu si imparat si se continud cu aceaasta lucrare si dupa
indltarea le cer, dupd cum am vdzut in Biserica prin Duhul Sfant. Legat de
opera mantuitoare a lui Hristos realizata prin cele trei slujiri, vom arata mai
intai ca tabloul asteptdrii Izbavitorului mesianic neotestamentar se intersectea-
za cu Marele Preot al timpului mesianic si al lui Mesia ca imparat. Aici este

vorba de asteptarea celor doi Mesia: de Mesia cel impdratesc si de Mesia preotesc.

33 T QS 8,5-10. HW.Brownlee, , The Servant of the Lord in the Qumram Scrolls,” Bulletin of the
American Schols of Oriental Research 132(1953): 815 — 135 (1954): 33-8.

%% Nicolae Chitescu, , A doua persoand a Sfintei Treimi in doctrina Sf. Ioan Damaschin,” O2
(1976):339.

140



Capitolul III. ARHIERIA SI SLUJIREA LUI MESIA

3.1. Aaron si Melchisedec - cele doua preotii

In secolul al II-lea, o sectd gnostica iudeo — crestind a fost numita a ,, melchi-
sedechienilor”, deoarece ei credeau ca Fiul lui Dumnezeu a apdrut in istorie
pentru prima datd, nu in lisus Hristos, ci incd din Vechiul Testament sub
chipul lui Melchisedec. Batranul din Pateric era cu siguranta sub influenta
vreunui membru al acestei secte care, dupa cum se vede, nu era inca stinsa la
inceputul secolului al V-lea. De inspiratie probabil eseniana, secta incerca,
evident, sa-si supraliciteze pozitia, intemeind-o pe un personaj care i se pdrea
mai prestigios decat Aaron. Disputa trebuie sa se fi purtat probabil, in acesti
termeni: daca Melchisedec a fost un simplu om, cum sustineau carturarii de la
Ierusalim, preotia lui nu putea prevala asupra celei a lui Aaron, instituita de
insu@i Yahve; daca a fost Fiul lui Dumnezeu, cum invata secta in cauza, atunci
era posibild intemeierea unui nou legamant cu poporul ales si diferit de acela
reprezentat de arhiereii de la Templu.

Interpretarea melchisedechienilor pare a se fi intemeiat pe un argument
care apare si la autorul Epistolei cdtre Evrei care zice. ,Melchisedec acesta, [...]
dupd insemnarea numelui sdu, este intai impdrat al neprihanirii, apoi si
Impérat al Salemului, adicd impérat al pacii; fird tats, fira mama, fira spitd de
neam, neavand nici inceput al zilelor, nici sfarsit al vietii, dar care a fost
asemdnat cu Fiul lui Dumnezeu.” (Evr7,1-2). Prin expresia ,,a fost asemanat”3>?
autorul nostru atesta aceastd apropiere pe care o fdceau, probabil, membrii
sectei respective si din care se vede ca iudaismul insusi se afla intr-o cautare
doctrinara in vederea unei Innoiri sub presiunea ocupatiei romane, dar si sub
aceea exercitata inevitabil de aparitia noii religii a lui lisus din Nazaret, care

reusise sa impuna In constiinta contemporanilor notiunea de ,Fiul lui

35 Stelian Tofand, op.cit., 253.
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Dumnezeu”. Autorii crestini nu puteau valida insa o atare interpretare care asi-
mila pe Fiul lui Dumnezeu cu Melchisedec, caci un astfel de Melchisedec n-ar
mai fi avut nici o legdtura cu religia lui Imanuel cel ce se va naste din Fecioara.
Avraam a fost intampinat de regele Sodomei, cetatea lui Lot, intr-o vale din
apropierea lerusalimului (2Rg 18,18). Referirea geografica justifica insertia in
acest punct al traditiei, initial independentd, a lui Melchisedec. Malki sedeq
(regele meu este Dreptatea), este un vechi nume cananeean, asemanator lui
Adonisedek in Ios 10, Salem (salém) e aproape sigur Ierusalimul (Uru-salim, in
tablitele de la Tel-el-Amarna)**°. El Elyon, dumnezeul lui Melchisedek, este un
nume care se regaseste intre amorei si fenicieni. Ca Melchisedek sa fi fost
monoteist este destul de improbabil, dar cad haghiograful a interpretat acest
nume cu referire la unicul Dumnezeu al lui Israel, este aproape sigur (v. 22).
Binecuvantarea lui Melchisedec preamareste puterea lui Dumnezeu, care a ob-
tinut victoria. Initial zeciuiala lui Avraam era probabil partea din pactul inche-
iat intre cei doi. Autorul intelege ca o recunoastere a rolului (tipic) al lui
Melchisedec in istoria mantuirii: regele Ierusalimului primeste pe drept prazile
victorie. Chiar dacd semnificatia generala a intregului episod pare clard, luat
impreund, o cunoastere mai precisa a timpului si a circumstantelor compozitiei
sale ar arunca mai multd luming asupra fragmentului®*’.

Exista In mod clar o justificare a rolului ulterior al Ierusalimului ca locuin-
td a lui Dumnezeu si a regelui lerusalimului ca sacerdot, nu dupa randuiala
levitilor, ci dupa randuiala lui Melchisedec (Ps 109, 4). Figura mesianica
ulterioara a conditionat interpretarea. Autorul Epistolei catre Evrei i-a valorifi-
cat tipologia (Evr 7)*®. Scena revine la intalnirea cu regele Sodomei, in care
este vorba despre repartizarea prazii. Pare autentica. Este de notat identificarea
lui YHWH (omisa in LXX) cu El Elion (Dumnezeul cel Preainalt, in traducerile

939 Autorul redi astfel in mod clar

romanesti ale Sfintei Scripturi) din v. 1
identificarea ce mai inainte era numai implicita*®®. Autorul Epistolei citre
Evrei preia, totusi, problema lui Melchisedec, dar nu in termenii sectei respec-

tive, ci cu aplicare fard echivoc la lisus Hristos si prin prisma psalmului 109. In

36 W. F. Albright, ,Abraham and the Caravan Trade,” BASOR 163 (1961): 52.
%7 Gerhard von Rad, Genesis (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1964): 175.
38 J. A. Fitzmyer, "Now This Melchizedek... (Heb. 7,1),” CBQ 25 (1963): 305-21.
%9 Raymond E. Brown, op.cit., 51-2.

360 F. Cornelius, , Genesis XIV,” ZAW 72 (1960): 1-7.
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felul acesta, dezbaterea In cauza nu mai este una intre doua secte iudaice
rivale, cea oficiald de la Templu, care dorea pdstrarea vechiului legamant, si
cea izolatd in pustiul de la Qumran, care dorea un nou legdmant. In epistola
catre Evrei ea devine o disputd intre crestinismul autentic si oficialii de la
lerusalim, cum fusese si in timpul vietii lui Tisus insusi*®’.

In acest context, adevirata problema n-a mai constituit-o intrebarea daca
Melchisedec a fost un simplu om sau a fost insusi Fiul lui Dumnezeu, ci de ce a
fost numit Hristos preot , dupa randuiala lui Melchisedec”, iar nu dupa aceea
a lui Aaron (Evr 7,11). Controversa pare sa se fi dus in termenii urmatori: daca
adevadrata preotie este cea care descinde din Aaron, cum afirmau cu incrance-
nare iudeii, orice tentativd de a-L prezenta pe Hristos ca mare arhiereu, cum
voiau crestinii, este zadarnica, deoarece omul din Nazaret nu s-a nascut din
semintia lui Levi, ci din cea a lui Iuda, deci fard nici o legatura cu neamul
preotilor Vechiului Legamant; daca dimpotriva, Hristos este Marele arhiereu al
Noului Legdmant, cum afirmau cu toatd convingerea crestinii, atunci el des-
cinde dintr-o alta preotie si aceasta este preotia lui Melchisedec. Temeiul cel
mai puternic al acestei Invatdturi este psalmul 109 pe care insusi Mantuitorul
L-a invocat la un moment dat in disputa Sa cu fariseii si care spune urmatoa-
rele: ,Domnul a zis Domnului meu: Sezi de-a dreapta Mea, pana voi pune pe
vrajmagii Tdi agternut picioarelor Tale: Domnul a jurat si nu-i va parea rau: Tu
esti preot in veac dupa randuiala lui Melchisedec” (Psalmul 109,1,4). Mantuito-
rul a invocat prima parte (vezi Mt 20,41-46); autorul epistolei cdtre Evrei pe cea
de-a doua (vezi Evr 5,6.10.20)¢2,

Pentru a intelege semnifictia corecta a preotiei lui Melchisedec, este nece-
sard in prealabil o buna definire a preotiei lui Aaron. Principala misiune a lui
Aaron a fost aceea de a aduce jertfe la cortul intalnirii pentru pdcatele sale si
ale poporului (Lev 8,1-2; 9,1-24). Inaintea sa adusesera jertfe marii patriarhi ai
poporului evreu ca lacov (Fac 28,18; 31,13), Avraam (Fac 12,7; 13,4; 21,33), toti
acestia fiind precedati, la randul lor, de o traditie urcand adanc in timp prin
Noe (Fac 8,20-22) pana la Abel (Fac 4,4). Aaron aducea jertfe la cortul marturiei
in numele intregului popor israelit. Inainte de vremurile mozaice toti capii de

familie aveau dreptul de a aduce jertfe lui Dumnezeu ca semn al credintei, al

31 Adrian Niculcea, ,, Aron si Melchisedec. Cele doua preotii,” O 3-4 (2005): 132.
%2 Justinian Carstoiu, ,Melchisedec, preotul rege din Salem, prefigurarea Mantuitorului Iisus
Hristos,” MMS 6 (1987): 40.
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fidelititii lor si a familiilor lor fati de Yahve. In conditiile in care Yahve a de-
cretat ca ,toti israelitii vor fi o imparatie de preoti, un neam sfant (Ies 19,6),
care a fost ratiunea deosebirii lui Aaron de restul poporului evreu? Ce raport
poate fi intre preotia lui Aaron si aceea a intregului popor israelit? Dar, mai ales,
ce raport poate fi intre preotia lui Aaron si cea a lui Avraam de jertfitor al
fiului sau Isaac? Derivd preotia lui Aaron din cea a marelui patriarh Avraam?
Desi i se ndscuse un fiu la batranete, ca intaiul sdu nascut si ca singurul sau
mostenitor, lui Avraam i se cere sa-l sacrifice pe Isaac ca dovada a fidelitatii
sale fata de Yahve. Avraam nu ezitd si este gata sa-si sacrifice singurul fiu pe
altarul Dumnezeului celui Preainalt’®. Convins de fidelitatea robului siu,
Yahve ii permite lui Avraam sa-i substituie lui Isaac un berbec pe care-1
primeste ca jertfa bineplacuta, asa cum primise Inainte si jertfa lui Noe, ca si pe
aceea a lui Abel (Fac 22,2-14; 4,4; 8,21). De atunci, fiecare intdi nascut a fost
considerat ca apartinand lui Yahve si ca trebuind rdscumparat printr-o jertfa
asemenea celei aduse de Avraam in locul fiului sau.

Datina devenise o traditie puternica in vremurile exodului, cdci Moise
primeste de la Dumnezeu porunca fara echivoc: ,,Pune-mi deoparte ca sfant pe
orice Intdi ndscut, pe orice intdi ndscut dintre copiii lui Israel, atat dintre
oameni, cat si dintre dobitoace [...] Cand te va duce Domnul in tara canaaniti-
lor, cum a jurat tie si pdrintilor tdi, si cand ti-o va da, sa inchini Domnului pe
orice Intainascut, chiar pe orice intainascut din vitele pe care le vei avea: orice
parte barbatesca este a Domnului [...] S rdscumperi cu un miel pe orice intai-
ndscut al magaritei [...] sa rdscumperi de asemenea, pe orice intaindscut de
parte barbatescd dintre fiii tai (les13,2.11-13; 22,29-31)***. Problema evreilor a
fost insd tocmai aceea a fidelitatii lor fatda de Yahve. Obiceiul de jertfi zeului pe
primul nascut era larg rdspandit intre semiti, in special la moabiti si fenicieni,
inca din vremea lui Avraam si il regdsim la mult timp dupa statornicirea
evreilor in Canaan. Celebrul exemplu a fost acela al regelui moabit care, infrant
in luptd cu regele israelit Ioram, ,,a luat pe fiul sau intainascut, care trebuia sa
domneasca in locul lui, si I-a dus ca ardere de tot pe zid”(4Rg3,27). Or, tocmai
pentru a preintampina un ritual agsa de barbar evreii primesc o porunca limpe-

de: ,Sa nu dai pe nici unul din copiii tai ca sa fie adusa jertfa lui Moloh si sa nu

363 Raymon Brown, op.cit., 75.
%4 Jonita Apostolache, , Antropologia Vechiului Testament, scurte consideratii biblico-patristice,” MO5-
8 (2011): 181.
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pangaresti numele Dumnezeului tau. Eu sunt Domnul” (Lev 18,21). ,Daca un
om din copiii lui Israel sau dintre strdinii care locuiesc in Israel dd lui Moloh pe
unul din copiii lui, omul acela sa fie pedepsit cu moartea”(Lev 20,2). ,,5a nu fie
nimeni ca tine care sa-si treacd pe fiul sau sau pe fiica sa prin foc [...], caci
oricine face aceste lucruri este o uraciune inaintea Domnului” (Deut 18,10).

Anterior momentului Moise, israelitii aduceau jertfele lor fiecare unde
voia, adicd pe camp, in tarine etc. Ispita idolatriei datoratd convietuirii cu
popoare idolatre era insd prea mare si multi s-au abatut de la credinta stramo-
sului lor Avraam si au Inceput sa jerfeasca idolilor locali. Pentru a preintampi-
na acest flagel Dumnezeu centralizeaza cultul, obligandu-i pe toti sa aduca
jertfele lor la ,,cortul intalnirii”, la preotii instituiti special in acest scop. ,,Domnul
a vorbit lui Moise si a zis: Vorbeste lui Aaron si fiilor lui si tututror copiilor lui
Israel si spune-le: iatd ce a poruncit Domnul: Daca cineva din casa lui Israel
junghie in tabara sau afara din tabara un bou, un miel sau o capra, si nu-l
aduce la usa cortului intalnirii, ca sa-1 aduca dar Domnului inaintea cortului
Domnului, sangele acela va fi pus in socoteala omului aceluia [...] si omul acela
va fi nimicit din mijlocul poporului sau. De aceea, copiii lui Israel, in loc sa-si
junghie jertfele pe camp, trebuie sa le ducad la preot, inaintea Domnului, la usa
cortului intalnirii, si sa le aduca Domnului ca jertfe de multumire. Preotul sa le
stropeasca sangele pe altarul Domnului, la usa cortului intalnirii, si sa arda
grasimea care va fi un miros placut Domnului. Sa nu-si mai aduca jertfele lor la
idolii cu care curvesc. Aceasta va fi o lege vesnicd pentru ei si pentru urmasii
lor (Lev17,1-7). Cine aduce jertfe altor dumnezei decat Domnului singur, sa fie
nimicit cu desdvarsire” (les 22,20)¢.

Preotia aaronita a fost, asadar, o mdsura menitd sd puna capat idolatriei.
Aducandus-si jertfele la , cortul intalnirii”, la preotii lui Aaron, israelitii le adu-
ceau din oficiu numai lui Yahve si derapajul lor spre , alti dumnezei” era astfel
oprit. Principalul rol al preotiei aaronite a fost acele de a directiona corect si ex-
clusiv jertfele cdtre adevaratul Dumnezeu, spre Yahve cel care a eliberat
poporul evreu din robia egipteand pentru a-l1 conduce in tara fagaduita lui
Avraam si urmasilor lui. Aceasta inseamnd cd preotia aaronitd nu a fost o
preotie propriu-zisa, una de drept, ci doar una de circumstanta: poporul era
mult prea inclinat spre idolatrie spre a mai putea fi ldsat sa aduca jertfe liber,

365 Mircea Chialda, , Invatituri moral-sociale dupa Decalog,” ST9-10 (19560: 617.
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cum le adusesera stramosii sai, marii patriarhi. Revolta lui Core din semintia
lui Levi si a lui Datan din Abiram din semintia lui Ruben exprima nemultumi-
rea unor capi de familie care, pana atunci, adusesera neingraditi de nimeni
jertfele cuvenite si deodata se vedeau ingraditi in a practica acest obicei stra-
vechi: ,Ei s-au adunat impotriva lui Moise si a lui Aaron si le-au zis: Destul!
Cdci toata adunarea, toti sunt sfinti, si Domnul este in mijlocul lor: Pentru ce va
ridicati voi mai presus de adunarea Domnului?” (Num 16,3). Revolta lor era cu
atat mai Intemeiata cu cat insusi Domnul declarase inreaga adunare a lui Israel
ca sfanta, imparateasca (Ies 19,6)*%. Dar ei nu intelegeau ratiunile profunde ale
concentrdrii cultului la cortul intalnirii si a alegerii lui Aaron pentru a orienta
corect marele proces de aducere a jertfelor. De aceea pedeapsa lor a fost una
exemplara, menitd sa Intdreascd si mai mult interdictia de a mai aduce jertfe
individual, dar mai ales altor dumnezei decat lui Yahve. (A se vedea in acelasi
context si episodul cu regele Ozia din 2Par 26,16,23).

Asadar, preotia aaronitd a fost una ,,de facto”, nu o preotie propriu-zisa.
Ea a fost una exemplara, una model, pentru a zagdzui idolatria. Puterea ei nu a
fost una intrinsecd, adicd prin functionarea ei propriu- zisa, ci s-a bazat numai
pe decizia lui Yahve, care a fost doar o masura strategicd, dar provizorie la
scara istoriei, impotriva unui flagel imposibil de stavilit altfel. Caracterul de
provizorat devine foarte evident in momentul in care profetii anuntd in vremu-
rile mesianice un nou legamant, in care preotia aaronita va deveni inutila,
deoarece nimeni nu va mai avea nevoie sd invatat cu privire la identitatea
adevaratului Dumnezeu. Este vorba de faimoasa profetie a lui Ieremia despre
zilele cand ,, nici unul (din israeliti) nu va mai Invata pe aproapele sau pe
fratele lui zicand: Cunoaste pe Domnul. Céci, zice Domnul, toti ma vor cu-
noaste, de la cel mai mic pana la cel mai mare, le voi ierta nelegiuirea si nu-mi
voi mai aduce aminte de pacatul lor (Ier 31,34). Profetia fusese deja facuta de
Isaia, dar nu atat de explicit: ,, Bucurd-te, stearpo, care nu mai nasti! Izbucneste
in strigate de bucurie, tu, care nu mai ai durerile nasterii! Céci fiii celei lasate
de barbat vor fi mai multi decat fiii celei maritate, zice Domnul [...] Toti fiii tai
vor fi ucenici ai Domnului si mare va fi propasirea fiilor tdi (Is 54,1.13). , Va
veni un rascumparator pentru Sion, pentru cei ai lui Iacov, care se vor intoarce

de la pdcatele lor, zice Domnul. $i iatd, legdmantul meu cu ei, zice Domnul:

36 Raymond Brown, op.cit., 434.
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Duhul meu, care se odihneste peste tine, si cuvintele mele, pe care le-am pus in
gura ta, nu se vor mai departa din gura ta , nici din gura copiilor tdi, de acum
si pand-n veac” (59,20-21).

Tenta antiidolatrd a Noului Legamant este si mai evidenta la Avacum: ,La
ce ar putea folosi un chip cioplit, pe care-l ciopleste lucratorul? La ce ar putea
folosi un chip turnat, care invata pe oameni minciuni pentru ca lucratorul care
l-a facut sa-si puna increderea in el, pe cand el faureste numai niste idoli muti?
Vai de cel ce zice lemnului: Scoald-te, si unei pietre mute: Trezeste-te. Poate ea
sd dea invatatura? Iata cd este impodobitd cu aur si argint, dar in ea nu este un
duh care sd o insufleteascd. Domnul este insa in templul lui cel sfant. Tot
pamantul sd tacd inaintea lui! [...] Caci pamantul va fi plin de cunostinta slavei
Domnului, ca fundul marii de apele care-1 acopera”(Avac 2,18-20). Ce inseam-
na aceasta cunoastere generalizatd care va cuprinde intregul Israel? Va insemna
cunoasterea zaddrniciei inchindrii la idoli, intelegerea faptului cd Dumnezeu nu
poate fi confundat cu vreuna din creaturi, cdci El este Cel ce le-a creat pe
toate:, Eu, Dumnezeul lui Israel, nu-i voi parasi, [...] ca sd vada toti si sa stie sa
priceapa si sa inteleaga ca mana Domnului a facut aceste lucruri si Sfantul lui
Israel le-a zidit” (Is 41,17.20; vezi si 44,1-18; lez11,17-21). loil preia profetia si
zice: ,,Asa vorbeste Domnul care a intins cerurile si a intemeiat pdmantul si a
intocmit duhul omului din el [...] Voi turna peste David si peste toti locuitorii
Ierusalimului un duh de indurare si de rugaciune si isi vor intoarce privirile
spre Mine, pe care l-au stapuns. Il vor plange cum plange cineva pe singurul
lui fiu si-1 vor plange amarnic, cum plange cineva pe intaiul nascut.

Mai mult, Noul Legamant nu va mai fi unul exterior, bazat pe jertfe san-
geroase de animale si pasari*®’, ci unul interior, al credintei: ,lats, vin zilele,
zice Domnul, cand voi face cu casa lui Israel si cu casa lui Iuda un nou lega-
mant. Nu ca legdmantul pe care l-am incheiat cu parintii lor in ziua cand i-am
apucat de mana si i-am scos din tara Egiptului, legamant pe care l-au incdlcat
[...] Ci iata legdmantul pe care-l voi face cu casa lui Israel, dupa zilele acelea,
zice Domnul. Voi pune legea mea inauntrul lor si o voi scrie in inima lor si eu
voi fi Dumnezeul lor, iar ei vor fi poporul meu [...] Toti ma vor cunoaste, de la
cel mai mic pana la cel mai mare” (Ier 31,31-34). Caracterul nesangeros si uni-

versal al jertfelor noului legdmant este deja anuntat in psalmi: ,Daca ai fi voit

367 Stelian Tofand, op.cit., 315.
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jertfe, ti-as fi adus. Dar Tie nu-ti plac arderile de tot. Jertfele placute lui
Dumnezeu sunt duhul umilit” [...] Asculta, Israele [...] nu voi lua tauri din casa
ta, nici tapi din staulele tale, caci ale mele sunt toate dobitoacele [...] Dacd mi-ar
fi foame, nu ti-as cere tie, cdci a mea este lumea si tot ce cuprinde in ea. Oare
mananc eu carnea taurilor? Oare beau eu sangele tapilor? Adu ca jertfa lui
Dumnezeu multumiri si implineste-ti juruintele facute celui Preainalt” (Ps12,
7.14)%%®. Profetii anunta tot mai insistent ci adevérata jertfd doritd de Yahve
este inima neprihdnita si faptele cele bune(Is 1,10-17; ler6,20; 7,21-28). In aceste
conditii preotia aaronitd, specializata in aducerea jertfelor de animale si pasari
de la templu isi pierde ratiunea de a fi, cu atat mai mult cu cat membrii ei nu

369. Ceata preotilor este ca o ceata de

au inteles sensul mai inalt al acestor jertfe
talhari, care sta la panda, sdavarsind omoruri pe drumul Sihemului; da, se
dedau la migelii. [...] De aceea 1i voi biciui prin prooroci, 1i voi ucide prin
cuvintele gurii Mele, si judecdtile Mele vor straluci ca lumina! Caci bundtate
voiesc, nu jertfe, si cunostintd mai mult decat arderi de tot” (Os6,5.6). Toate
acestea explica de preotia aaronita nu a putut fi o preotie vesnicd, ci numai una
istoricd. Pe scurt, preotia lui Aaron nu se distingea real de preotia generala a
poporului ales, ci a fost mentinutd atata vreme cat poporul era incd ispitit de
idolatrie, de necunoasterea adevaratului Dumnezeu. Vremurile mesianice aveau
sd fie vremuri de generalizare a adevdratei cunoasteri si de curdtire de mora-
vuri. Este argumentul cel mare pe care l-a folosit Sf. Petru in predica sa pentru
a explica evenimentul extraordinar al pogorarii Duhului Sfant si al vorbirii in
diferite limbi (FAp2,14-21).

Cei ce vorbeau toate limbile vesteau de fapt pe adevaratul Dumnezeu,
adicd pe Hristos, dovedind cd vremurile mesianice anuntate de profeti, cand
toti, tineri si batrani, barbati si femei, vor cunoaste adevarul, cum aveau sa
explice ulterior apostolii (vezi 1Pt 2,1-2.9-11; In 2,18.20-27). Adunarea noilor
israeliti, formata din ,fiii credintei”, adica adunarea cresting, stie acum fara
ezitare care este adevdratul Dumnezeu si care sunt jertfele placute Acestuia
(Rom2,13-29). Fiii lui Aaron devin inutili, caci iudeii si toatd umanitatea,
fiecare om fara deosebire, revine la conditia avraamica de ,fiu al credintei”
care nu are nevoie sa fie invatat de vreun preot al vechiului templu. Jertfele

38 Dumitru Abrudan si Emilian Cornitescu, Arheologie biblicd pentru facultitile de teologie (Bucuresti:
IBMO, 1994),230, Ioan Chirila, Cartea profetului Osea, 151.
39 Ibidem, 163.
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sunt de acum pur interioare si fiecare trebuie sa aiba grijd de templul trupului
sdu pe altarul caruia aduce lui Dumnezeu jertfa curata a sufletului, a senti-
mentelor si a gandurilor sale (Rom 12; 1Cor 3,16; 6,19, 1Pt 2,5). Preotia aaronita
este astfel definitiv inlocuitd de preotia generald a poporului lui Dumnezeu.
Alegerea levitilor si a lui Aaron in special inceteazd, caci in vremurile mesiani-
ce inaugurate de Hristos adevdrata cunoastere a lui Dumnezeu si inchinarea
catre El o poseda si o aduc pana si pruncii (Mt21,15-16; 18,6).>”

Preotia lui Aaron este inlocuitd in Noul legamint de preotia lui lisus Hristos, cea
»dupa randuiala lui Melchisedec”. Cu aceasta am ajuns la tema lucrarii noas-
tre. De ce a fost declarata preotia crestind ca fiind nu dupa randuiala lui Aaron
ci dupad cea a lui Melchisedec? Ce deosebeste preotia crestina de cea aaronita?
In ce sens Melchisedec a fost o prefigurare a lui Hristos? In spiritul celor spuse
mai sus preotia lui Aaron a avut rolul de a mentine fidelitatea, credinta ferma
fatd de Yahve, adevidratul Dumnezeu®’!. Ea a fost, deci, ,,0 preotie a credintei, a
asteptarii neclintite pentru si In numele intregului popor evreu in vederea
implinirii fagaduintelor facute de Yahve stramosilor, in special lui Avraam,
pdrintele celor credinciosi. Aaron intruchipa in modul cel mai inalt preotia
avraamica a credintei, a asteptarii fagaduintei. ,Cand vei intra in tara pe care
ti-o da de mostenire Domnul Dumnezeul tau, cand o vei stapani si te vei aseza
in ea, sa iei cele dintai roade..., sa te duci la preotul care va fi in zilele acelea [...]
apoi sa iei cuvantul si sd spui inaintea Domnului Dumnezeului tau: Tatdl meu
era un arameu pribeag” (Deut26,1.3.5), cdci inflorirea toiagului lui Levi, pe care
era scris numele lui Aaron, serveste la scoaterea in evidentda a superioritatii
aronitilor mai degraba decat a levitilor’’%. Evreul, chiar ajuns in pamantul fags-
duintei, nu trebuia sa uite nici o clipa conditia sa de pribeag prin aceasta lume,
asemenea parintelui sdu Avraam.

Aceasta fagaduintd nu s-a implinit deplin nici mdcar in momentul intrarii
evreilor in Canaan, tara in care curge ,lapte si miere”, implinirea definitiva

avea si aib3 loc abia cu venirea lui Mesia®”?

. Acesta este sensul capitolului al
IX-lea al Epistolei cdtre Evrei care spune urmatoarele: ,Prin credintd a adus

Abel lui Dumnezeu o jertfa mai buna decat Cain. Prin credinta Noe, cand a fost

30 Joan I. Icd jr., op.cit., 396.

371 Dionisie Stamatoiu, ,lisus Hristos, Marele Arhiereu, dupa Epistola catre Evrei,” GB 1-2 (1979): 15.
372 Gordon J. Wenham, ,, Aaron's Rod (Numbers 17,16-28),” ZAW 93 (1981): 280-1.

373 J. Colson, Ministere de Jesus Christ ou le sacerdoce de I’Evangile (Paris: Beauchesne, 1966), 11.
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instiintat de Dumnezeu despre lucrurile care inca nu se vedeau, plin de o teama
sfantd, a facut el un chivot ca sad-si scape casa. Prin credinta a adus Avraam jerfa
pe Isaac, cand a fost pus la incercare. Prin credintda Moise, cand s-a facut mare,
n-a vrut sa fie numit fiul fiicei lui Faraon, ci a vrut mai bine sa sufere cu
poporul lui Dumnezeu, decat sd se bucure de pldcerile de o clipa ale pacatului.
El socotea ocara lui Hristos ca o mai mare bogatie decat comorile Egiptului,
pentru ca avea ochii pironiti spre rasplatire. Si ce voi mai zice? Cdci nu mi-ar
ajunge vremea sa vorbesc de Ghedeon, de Barac, de Samnson, de leftae, de
David, de Samuel, de prooroci. In credintd au murit toti acestia fard si fi ci-
patat lucrurile fagaduite, ci doar le-au vdzut si le-au urat de bine de departe,
madrturisind cd sunt straini si cdlatori pe pamant. Toti acestia mdcar ca au fost
laudati paentru credinta lor, totusi n-au primit ce le fusese fagaduit pentru ca
Dumnezeu avea in vedere ceva mai bun pentru noi, ca sa nu ajungd ei la desa-
varsire fard noi” (Evr 4,7.17.24-26.)*".

In ciuda faptului ci losua ii adusese in Canaan, toti marii oameni ai
credintei de dinaintea venirii lui Mesia au continuat sa marturiseasca fara
echivoc cd erau inca ,strdini si calatori pe pamant”, asemenea stramosului lor
Avraam. Canaanul ar fi trebuit sa fie, de fapt, tara odihnei, a implinirii faga-
duintelor facute marelui patriarh Avraam, dar necredinta continud a evreilor a
facut ca aceasta odihna sd fie amanata. Este tocmai ceea ce argumenteazd au-
torul Epistolei catre Evrei cand vorbeste despre odihna pe care Domnul a
tagaduit-o israelitilor, dar pe care le-a retras-o, maniat de necredinta lor. Ci-
tand cuvintele psalmistului: ,Juratu-s-a Domnul intru mania sa: Nu vor intra
in odihna mea (Ps. 94,11), autorul epistolei continua: ,Deci, fiindcd ramane ca
sd intre unii in odihna aceasta si pentru cd aceia carora li s-a vestit intai vestea
cea bund n-au intrat in ea, din pricina neascultdrii lor, El hotaraste din nou o zi,
sastazi”, zicand prin (proorocul) David, dupa atata vreme, cum s-a mai spus:

'II

,Astazi, daca auziti glasul lui, nu va impietriti inimile!”. Caci daca le-ar fi dat
Iosua odihna, n-ar mai vorbi Dumnezeu dupa aceea de o alta zi. Rdmane, dar,
o odihna ca cea de Sabat pentru poporul lui Dumnezeu. Fiindca cine intra in
odihna Lui, se odihnegete si el de lucrarile lui, cum s-a odihnit Dumnezeu de

lucrarile Sale”(Evr. 4,5-10). Adevdrata patrie, unde-l asteapta pe cel credincios

374 Petre Semen, [nvititura despre Sfant si sfintenie in cdrtile Vechiului Testament (teza de doctorat) (Iasi:
Trinitas, 1993), 38.

150



Capitolul III =Arhieria si slujirea lui Mesia

odihna, nu poate fi decat cea mesianica’”>. Autorul Epistolei catre Evrei arata

cd arhiereul legii vechi intra intr-o ,sfantd a sfintelor” care nu era decat o
umbra a celor viitoare, adica a imparatiei cerurilor, adevarata patrie a odihnei
vegnice. ,Dupa perdeaua a doua se afla partea cortului care se cheama sfanta
sfintelor. [...] In partea a doua intrd numai marele preot, o dati pe an, si nu fara
sange care-l aduce pentru sine insusi si pentru pacatele din nestiintd ale
poporului. [...] Hristos Insa n-a intrat intr-un locas de inchinare facut de mana
omeneasca, dupd chipul adevaratului locas de inchinare, ci a intrat chiar in cer,
ca sa se infdtiseze acum, pentru noi, inaintea lui Dumnezeu” (Evr9,3.7.24).
Sezand de-a dreapta lui Dumnezeu Tatdl, Hristos Mesia s-a odihnit El Insusi
de faptele Sale mantuitoare si odata cu El toti cei ce cred in El. Poporul lui
Dumnezeu ajunge, in sfarsit, in patria odihnei adevarate si vesnice fagaduita
fiilor cerdintei. In felul acesta Hristos este mai mare decat toti arhiereii Legii
vechi, care n-au putut conduce pe nimeni la adevdrata odihnd, din moment ce
nu numai ca puteau curdta real poporul de pdcate, dar ei insisi erau pdcatosi si
deci nevrednici sd intre in odihna Domnului®*”®.

Mesia Hristos, ca singurul cu adevarat neprihdnit, se invredniceste de
odihna de-a dreapta lui Dumnezeu si de aceea lui i se potriveste cuvantul:
,Domnul a zis Domnului meu: $ezi de-a dreapta mea, pand voi pune pe
vrajmasii tai asternut picioarelor Tale” (Ps109,1). Autorul epistolei catre evrei
sugereazd, asadar, ca, desi Dumnezeu s-a odihnit de toate lucrurile sale in ziua
a saptea, El a promis totusi, evreilor odihna pe cand acestia se aflau pribegi in
pustiul Sinaiului; dar pentru ca acestia si-au manifestat razvratirea, implinirea
promisiunii este amanata pentru vremuri ulterioare si consemnata ca atare de
psalmistul David. Acesta este rationamentul in baza caruia autorul aratd ca
adevarata odihna a fiilor credintei a survenit abia in Isus Hristos, Marele
Arhiereu al Noului legdmant, care a ajuns in adevarata ,sfanta a sfintelor”, in
patria cereasca a odihnei vesnice (Evr 3,7-11; 4,1-10). Aici intervine insd o pro-
blema: dacd autorul nostru si-ar fi urmat pand la capat argumentarea, el ar fi
trebuit sa exemplifice rationamentul de mai sus cu textul din versetul 1 al

psalmului 109, reprodus de insusi Mantuitorul care a invocat acest text la

3 A. Vanhoye, ,Expiation ancienne et sacrifice du Chris” In Assemblée du Seigneur 1964, 18-95; T. G.
Stylianopoulos, ,Shadow and Reality: Reflexions on Hebrews, 10,1-18” in Greek Orthodox
Theological Review 17(1972): 215-230. Stelian Tofana, op.cit., 297.

376 Joan Mircea, ,Preotia lui Hristos si Preotia sacramentala si imparateasca,”O 2 (1990): 5.
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Matei 22,41-46. In realitate, autorul epistolei cdtre evrei invoca doar versetul 4
al aceluias psalm, anume cel in care este pomenit misteriosul Melchisedec, cel
,fara tatd, fara mamad, fara spitd de neam, neavand nici inceput al zeilor, nici
sfarsit al vietii, dar care a fost asemanat cu Fiul lui Dumnezeu, care ramane
preot in veac!”?".

Daca preotia lui Hristos ar fi ramas in limitele comparatiei cu aceea a lui
Aaron, pe care a depasit-o din motivele aratate, s-ar fi putut spune ca preotia
lui Aaron a fost cu adevdrat o prefigurare, o imagine nedesavarsita a preotiei
lui Mesia, tot asa cum cortul insusi a fost o prefigurare a adevaratului cort
ceresc revelat lui Moise pe muntele Sinai. $i, totusi, preotia lui Hristos este
»,dupa randuiala lui Melchisedec”, iar nu dupa aceea a lui Aaron. Care este
adevarata explicatie a acestei uimitoare afirmatii? Céci invocarea faptului cd, in
laconismul lui, textul biblic nu pomeneste nimic despre stramosii si urmasii lui
Melchisedec nu poate constitui un argument suficient in calificarea regelui
Salemului ca prefigurare a preotiei lui Hristos. Invocarea lui Melchisedec in
ascendenta preotiei lui Mesia trebuie sd se bazeze pe ,,0 anticipare imperfectd a
functiei, nu a personajului”. Dar ce spune Scriptura despre Melchisedec? ,, Dupa
ce Avraam s-a intors de la taierea lui Kedarlaomer si a regilor care erau cu
acesta in Valea Save, adica in Campia Regelui, Melchisedec, rege al Salemului,
a adus paini si vin. Paine si vinul puteau s insemne un banchet de alianta.’”®
El era preot al Dumnezeului cel Preainalt. L-a binecuvantat pe Avraam si i-a
zis: Binecuvantat fie Avraam de catre Dumnezeul cel Preainalt, care a zidit
cerul si pamantul. Vrednic de binecuvantare este Dumnezeul cel Preainalt,
pentru cd i-a dat pe dusmani in mainile tale. $i Avraam i-a ddruit o zecime din
toate” (Fac 14,7-20)°".

Din textul de mai sus este de retinut faptul cd Melchisedec nu jerfteste
ceva Dumnezeului Cel Preainalt, Caruia ii era preot, ci-i aduce lui Avraam
paini si vin. El 1i aduce marelui patriarh daruri de paine si vin din orasul pacii,
al odihnei, Salem. Salemul apare aici ca un tinut al pacii, al fericirii si
stabilitatii, la care Avraam, arameanul pribeag nu poate decat sa viseze.
Primind darurile regelui neprihdnit parintele credintei capdta o prefigurare a
ceea ce aveau sd guste permanent urmasii sai, cand Dumnezeu avea sd-si

377 Justinian Carstoiu, loc.cit., 4.
378 Raymon Brown, op.cit., 51.
37 Emilian Cornitescu, , Profetii Vechiului Testament despre preotie,” ST7-8 (1967): 174.
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implineasca promisiunea de a-i conduce in pamantul fagaduintei. Painea si
vinul din Salem nu erau, de fapt, decat o umbra a celor viitoare, o prefigurare a
bogatiilor tarii promise in care aveau sda se odihneasca fii credintei. O
prefigurare similara aveau sa primeasca evreii in pustiul Faran sub forma

prepelitelor’® si a manei*®!

cazute din cer, dar mai ales sub aceea a strugurilor,
a smochinelor si a rodiilor aduse de trimisii lui Moise din Canaan (Num 11,4-
16; 13,1-27) tara promisa de Dumnezeu si refuzata absulut cu propunerea de a
intoarce drumul exilului*®*>. Avraam a multumit regelui din orasul odihnej,
Salem, pentru darurile primite si i-a dat lui Melchisedec zeciuiala din toate.
Israelitii din pustiul Faran n-au dovedit aceeasi recunostinta si s-au revoltat
impotriva lui Yahve si a celor care adusesera daruri din Canaan. Mania lui
Dumnezeu s-a aprins si de aceea, Canaanul istoric, desi avea sa fie cucerit ulte-
rior, nu avea sa mai fie tara adevaratei odihne pentru evrei, ci doar o implinire
provizorie a unei fadgaduinte facute candva marelui patriarh Avraam.
Evenimentul din pustiul Faran avea sa devina paradigmatic pentru lisus
Hristos. Asemenea lui Moise de odinioars, Hristos anunti apropierea Impéra-
tiei Cerurilor, a noului Canaan (Mt4,17; Mc 1,14-15) in care, ca si in vechiul,
intrarea nu putea fi facuta decat prin forta, prin cucerire (Mt 11,12; Lc 16,16).
Si tot asemenea lui Moise (Num 13,1-20) el alege 12 bdrbati pe care-i trimite sa
anunte vestea cea buna a apropierii Impératiei si s& aducd in lume bogétiile
acesteia (Mt 10,1-8; Mc 3,13-19; 6,7-13), alegand (Num 11-16), alaturi de cei 12,
alti 70 de ucenici care si-i ajute pe acestia in conducerea poporului citre Impa-
ratie (Lc 10,1-6). Atat cei 12 alesi de Moise, cat si cei alesi de Hristos, poarta
titulatura de trimisi, apostoli si chiar de bitrdni. Si intr-un caz si in altul sunt
trimisi In mijlocul poporului sa anunte apropierea pamantului fagaduintei, a
noului Canaan, sd faca demonstratia bogatiilor acestei tari ,a laptelui si a
mierii”, sd anunte ca pacea, odihna acestui tinut mirific, acestui nou Salem, va
inlocui, in sfarsit, pribegia si suferintele de pana atunci. Faptul ca Hristos isi
modeleaza actiunea dupa evenimentele din pustiul Faran apare cu si mai mul-

ta evidents in episoadele inmultirii painilor in pustie (In 6,1-14).

30 J. Gray,, The Desert Sojourn of the Hebrews and the Sinai-Horeb Tradition,” VT 4 (1954): 148-54.

31 F.S. Bodenheimer, , The Manna of Sinai,” BA 10 (1947): 1-6.

382 Katharine Sakenfeld, , The Problem of Divine Forgiveness in Numbers 14,” CBQ 37 (1975): 317-30.

383 Sf. Grigorie de Nyssa, op.cit., 320; M. Suparschi, ,Superioritatea preotiei Noului Testament fata de
preotia Vechiului Testament. Dupa Epistola catre Evrei,” in ST 5-6 (1956): 301.
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In aceeasi logica, Hristos ofera apostolilor Sdi si prin ei poporului painea si
vinul imparatiei (Lc22,17-20; In 6,30-51). De data aceasta, chiar daca nu apare
nici o referire In text, modelul urmat aici nu mai este neaparat acela al
evenimentelor din pustiul Faran, la granitele tarii Canaan, ci acela al intalnirii
dintre Avraam si Melchisedec. Ca si misteriosul personaj din cartea Genezei,
Hristos ofera apostolilor paine si vin, darurile impéré’giei vesnice (Lc22,16-18).
Din acest motiv, Hristos este numit de autorul Epistolei catre Evrei , preot al
bunurilor viitoare”. ,,fntr-adevér, Legea, care are umbra bunurilor viitoare, nu
infatisarea adevaratd a lucrurilor, nu poate niciodata, prin aceleasi jertfe, care
se aduc neincetat in fiecare an, sa faca desdvarsiti pe cei ce se apropie. (...)
Hristos a venit ca mare preot al bunurilor viitoare, a trecut prin cortul acela
mai mare si mai desavarsit, care nu este facut de maini, adica nu este din zidi-
rea aceasta” (Evr 10,1; 11,11). Iata, deci, sensul adanc al expresiei ,,dupa randu-
iala lui Melchisedec”. lisus este noul rege al neprihanirii, cel care aduce daruri
de paine sivin din noul Salem, care este, de fapt, impéré’gia cerurilor, a pacii
vesnice (In 16,27).

Ce este In aceste conditii preotia crestina, preotia Noului legdmant? Prin
ce se deosebeste ea de preotia lui Aaron, a Vechiului Legdamant? Apostolii, ca
si presbiterii asociati lor, nu fac decat sa preia misiunea pe care si-a asumat-o
Tnsugi Hristos cand a zis: ,,Duhul Domnului este peste Mine, pentru cd M-a uns
sd vestesc saracilor Evanghelia, m-a trimis sa tamaduiesc pe cei cu inima
zdrobita, sa propovaduiesc robilor de razboi eliberarea, orbilor capatarea vederii,
sa dau drumul celor apdsati si sa vestesc anul de indurare al Domnului”(Lc 4,18).
Apostolii vor fi si ei trimisi in lume in istorie sa anunte aceeasi Evanghelie, sa-i
ajute pe fiii credintei sa traverseze noul Iordan (botezul) si sd reverse peste ei
bogitiile Imparitiei cerurilor (in special timaduirile de orice fel). ,, Duceti-va in
lume si propovaduiti Evanghelia la toatd faptura. Cine va crede si se va boteza
(cine va crede vestea cea bund adusa din Noul Canaan si va avea curajul sa
traverseze Iordanul cel spiritual care desparte lumea aceasta de cea viitoare) va
fi mantuit. Cine nu va crede va fi osandit (cum au fost israelitii care s-au rascu-
lat impotriva trimisilor lui Moise care se intorseserd din valea Escol). lata
semnele care-i vor insoti pe cei care vor crede: in numele Meu vor scoate draci,

in limbi noi vor grdi, vor lua In maini serpi si chiar de vor bea ceva de moarte
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nu-i va vdtdma, isi vor pune mainile peste cei bolnavi si acestia se vor face
sanatosi” (Mc16,15-18)*%4,

Preotia crestind prelungeste in istorie preotia lui lisus Hristos cea , dupa
randuiala lui Melchisedec”*®, facandu-i pe oameni sa guste ,Cuvantul cel bun
al lui Dumnezeu si puterile veacului viitor”, dupa extraordinara expresie a
epistolei catre evrei (6,5). Preotia crestina nu aduce jertfe lui Dumnezeu pe
altare de piatra, cum faceau Aaron si urmasii sai, ci coboard de la Dumnezeu,
din fmpadratia pacii Noului Salem, painea vietii vesnice si vinul cel nou al
ospatului de nuntd.Canaanul istoric nu era decat umbra Noului Canaan, a
noului lerusalim. Preotia legii vechi n-a facut decat sa intretind vie asteptarea,
flacara vie a credintei avraamice, ferita de ispitele idolatriei. Adevdrata preotie
vesnica a fost prefiguratd de Melchisedec, de cei trimisi de Moise sa anunte
poporului bogatiile pamantului fagaduintei de care tocmai se apropiaserd, de
toti proorocii legii vechi. Abia Hristos a deschis insa, cu adevarat, poarta Im-
pardtiei Cerurilor, revarsand peste lume, puterile veacului viitor, painea si
vinul ospdtului de nuntd, odihna cea adevaratd si fara de sfarsit a Noului
Salem. Dupa ce s-a terminat de lucrat cortul sfant, Dumnezeu a instituit pe
preoti, zicand: ,,Si tu adu la tine pe Aaron, fratele tau si pe fratii lui Israil, ca sa-mi
fie mie preoti: pe Aaron si pe fiii lui Aaron: Nadab, Abiud, Eleazar si Itamar”
(Ies 28,1). Cei alesi au fost chemati cu numele la slujba preotiei. Caci ,nu-si ia
cineva siesi cinstea, ci cel chemat la Dumnezeu” (Evr 5,4). De aceea, sa nu
mearga nimeni de la sine la slujba de preot, ci sa astepte chemarea. Apostolul
Pavel spune despre Hristos: , Nu a socotit sa se facd pe Sine insusi arhiereu, ci
Cel ce a grait catre El: Tu esti preot in veac dupa randuiala lui Melchisedec”
(Evr 5,5-6).

Cuvantul rostit de Dumnezeu in Vechiul Testament catre Moise este o
icoana a chemarii cu care a fost chemat Hristos. Dumnezeu i-a zis lui Moise:
,S1 tu adu la tine” [...] acest cuvant ,,adu” insemna: apropie-ti-l si cheama-I1.
Hristos a fost chemat sd fie arhiereu prin voia Tatdlui. Dar impreuna cu El,
lucratori in slujba preotiei au fost chemati si ucenicii, ,impreuna lucratori ai lui
Dumnezeu suntem” (1Cor 3,9; Rom16,3). Aaron este chipul (tipul) lui Hristos

384 Adrian Niculcea, loc.cit., 133; Justinian Carstoiu, loc.cit., 347.

35 A. von der Woude, , Melchisedek als himliche Ellgsergestal in der neugefundenen eschatologischen
Midraschin ans Qumran” in Ondtestamentische studien 14 (1965): 187. cf. loan Mihaltan, Preotia
Maintuitorului Hristos si Preotia Bisericeasci (Oradea: Episcopiei, 1993): 48.
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si instituirea In umbre incd mai Inainte a preotiei in duh si adevar. Legea e
slaba si nedesdvarsitd daca e despartita de Hristos: ,pentru ca este cu
neputintd ca sangele de tauri si de tapi sa inldture pacatele” (Evr10,4). ,Doar
Hristos aducand o singura jertfa pentru pacatosi a desavarsit pentru veci pe cei
ce se sfintesc” (Evr 10,14)%*. Cei ce se tin strans de randuielile mozaice si sunt
prieteni ai umbrei si ai literei, nu vor aduce la ei insisi pe Arhiereul Iisus Hristos
si nu vor ajunge la niciun rezultat. Hristos nu inceteaza sa fie arhiereu dupa
chemarea vdzutd a ucenicilor ca impreund arhierei. In Noul Testament Dumne-
zeu cheamd pe Moise la conducerea poporului Israel, apoi cheama ca impreu-
nd lucratori cu Sine pe Aaron si urmasii lui. Dar si Hristos 1i aratd pe arhiereii
si preotii vazuti ca necesari pentru exercitarea vazuta a preotiei impreuna cu
Hristos si din puterea lui Hristos.

Moise a fost trimis de Dumnezeu sa scoata pe Israel din Egipt. Doar va-
zand cd este mai presus de puterea omului si intrece mdsurile fortei si ale
elocintei de care dispune el s-a rugat zicand: ,Iata eu nu sunt usor la grai [...]
Pentru ca sunt slab la grai si gangav la limba”(les 4,10). lar Dumnezeu i-a zis:
,Cine a dat gurd omului, cine a facut surd si mut, vdzator si orb? Nu eu,
Domnul Dumnezeu? $i acum mergi si eu voi deschide gura ta” (Ies 10,11-12).
S-a temut Moise si a zis: ,Ma rog, Doamne, alege pe altul, puternic, pe care sa-1
trimiti” (Ies 10,13). Dumnezeu a ales indata pe Aaron ca chip (tip) al lui Hristos
care stie sa le implineascd toate cu usurinta. Hristos in activitatea lui Aaron,
cdci spre a desavarsi slabiciunea legii, in Hristos, a ridicat la preotie pe Aaron
si 1-a addugat cu folos fericitului Moise. Cadpetenia tuturor si Arhiereul tuturor
este Hristos, de aceea Ap. Pavel zice: ,Toate le pot in Hristos, Cel ce ma
intareste pe mine” (Filip 4,13). Aici fiii lui Aaron sunt vazuti ca ucenicii lui
Hristos. Asa cum fiii lui Aaron i-au succedat in Arhierie, asa L-au succedat
Apostolii pe Hristos. $i toti urmasii Lui au puterea preotiei de la Hristos. Fara
Hristos nu ar putea fi arhierei si preoti. In preotia lor vazuta se continua
preotia la Inceput vdzuta apoi nevazutd a lui Hristos. Un singur Arhiereu e
lucrator in toti In cursul timpului. Si vesmantul preotului in N. Testament
prefigura ceva: ,Vor face vesmant sfant al lui Aaron spre sfintire cu care sa-mi

preoteasca Mie” (Ies 18,2-3).

36 F. Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, tome V (Paris, 1899), 661.
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Vesmintele preotilor legii vechi prefigurau pe Hristos ca imbrdcaminte a
sufletelor sfinte. Preotilor li se cere in mod deosebit sa fie imbracasi in Hristos,
in virtusile Lui de curatire si daruire jertfelnica. Sf. Ap. Pavel zice: Imbricati-vi
in Domnul nostru Isus Hristos” (Rom 13,14), iar Isaia spune ,,Sa se veseleasca
sufletul meu intru Domnul ca m-a imbracat in haina mantuirii si in vesmantul
bucuriei”(Is 61,10). Legea impodobeste pe Aaron ca in umbre, referind la
Hristos slava imbracamintei lui felurit impodobita. In alcatuirea ei mestesugi-
td, e o tesaturd cu o ratiune tainica si subtire care indica prin ghiciturd slava
Mantuitorului. Cei ce au luctar vesmintele s-au umplut de intelepciunea cea de
la Dumnezeu care i-a calauzit la o lucrare impodobita si bogata si inflorita si a

inscris in vesminte slava lui Hristos*®’

. Acest lucru 1-a zis si David: , Pe preotii
lui 1i voi Imbraca cu izbavire si cuviosii lui cu bucurie se vor bucura.”(Ps
131,16) si Apostolul Pavel scrie ,Imbricati-v in Domnul nostru lisus Hristos”
(Rom 13,12-14)*%. In scrierile Vechiului Testament slujirea preoteascd a fost
prezentatd de aghiografi impreund cu demnitatea Imparateasca si ea a fost
randuitd de Dumnezeu pentru ca omul sa invoce numele divin sisd aduca
sacrificii ce 1i asigurau astfel permanenta legatura cu Creatorul sdu. Pana la insti-
tuirea preotiei mozaice, slujirea preoteasca a fost implinita in general de capul
familiei si probabil de cei intai ndscuti de sex barbatesc®. Termenul ebraic de
kohuna folosit in cdrtile canonice vechi testamentare®® ne aratd pe de o parte
motivul, iar pe de altd parte scopul pentru care a fost instituita preotia aronita,
care prin consacrarea speciald, avea indatorirea de a aduce jertfe sangeroase si
nesangeroase, de a invata poporul si de a pdzi Legea divind. Menirea acestor
preotii levitice era aceea de a apropia de cele sfinte, de a curdti poporul de
pdcate si de a aduce sacrificii de lauda, multumire, iertare si impacare cu
Dumnezeu, Care a luat firea omeneascd, ca sa poata deveni Mare Arhiereu si sa
aduca o singura data jertfa de impacare a lumii cu Dumnezeu®'.

In Vechiul Testament, slujirea preoteasca din familia lui Aaron a fost voita
de Dumnezeu si ea a fost bine organizata de Moise in cele 3 trepte, care vor

prefigura preotia Noului Testament, care va continua lucrarea de sfintire si de

37 Stelian Tofana, op.cit., 165.

388 Mircea Chialda,,Raportul dintre Vechiul Testament,” 550.

389 Emil Cornitescu, ,Profetii Vechiului Testament,” 482; Ioan Mircea, loc.cit., 233.

3% Gerhard Lisowski, Konkordanz zum hebriische Alten Testament (Hendrickson Publishers, 2010), 670.
1 M. Suparschi, loc.cit., 289.
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impacare a omului cu Dumnezeu. Daca fata de unele forme de slujire preoteas-
cd, inclusiv cea generald, lipsita de consacrare si pe care o avea tot poporul
israelit (Ies19,6), preotia levitica era superioard, totusi ea va avea si unele im-
perfectiuni subliniate de Sf. Apostol Pavel in Epistola sa catre Evrei (7,11-19) si
ea va fi depasita de cea a preotului — rege Melchisedec al Salemului. Aceasta
superioritate rezulta din faptul ca slujirea sa preoteascd universala este tipul
preotiei vesnice a Mantuitorului Hristos pe care o impartdseste nu numai unei
singure semintii si pentru un singur popor ci la toate neamurile, fara a se tine
seama de ereditate®?. Preotia lui Melchisedec — rege al dreptatii si pacii — a
prefigurat pe cea a Mantuitorului, intrucat intre ele existau unele afinitati pri-
vind obarsia si misiunea celor doua persoane. In acest sens, mentiondm faptul
ca ambele persoane indeplinesc dubla misiune de rege si de preot, iar in lipsa
de indicatii genealogice a celui ce a fost slujitor Dumnezeului Celui Preainalt
(Fac14,18) care isi avea resedinta in localitatea Salem (orasul pdcii), preinchi-
puie nasterea din vesnicie a Fiului lui Dumnezeu, impéciutorul, Care salas-
luieste, ca Tmpérat vesnic, In lerusalimul cel ceresc, cetatea pacii desavarsite
(Evr 7,1-3). Precizarea pe care a facut-o Moise cu prilejul intalnirii regelui
Melchisedec cu patriarhul Avraam este concludenta si hotaratoare in acest
sens. Astfel, regele Salemului intampind pe patriarhul evreu cu paine si vin
(Fac 14,18) ofrande care preinchipuie Sf. Euharistie si il binecuvanteaza in
numele ,Dumnezeului Celui Preainalt, ziditorul cerului si al pamantului” (Fac
14,19). Recunoasterea superioritatii preotiei lui Melchisedec fata de cea aronita
se Intrevede In mod indirect chiar in zeciuiala pe care acesta a primit-o din
partea patriarhului Avraam (Fac14,20)%%.

Preotia levitica, ca si toata Legea Vechiului Testament erau nedesavarsite,
pregatind numai drumul spre Hristos, Legiuitorul cel nou si desavarsit, in care
slujirea preoteascé a atins perfectiunea. In perioada vechitestamentara ele nu
puteau desavarsi si mantui pe om, intrucat le lipesea harul Sfantului Duh si
jertfa sangeroasa a Fiului lui Dumnezeu. Din acesta cauza slujirea preoteasca a
Noului Testament a fost preinchipuita, asa cum ne incredinteaza si psalmistul,

dupa randuiala lui Melchisedec (Ps 109,4) a carui preotie nu este vremelnica si

%2 Nicolae Neaga, , Preotia in lumina Vechiului Testament,” MB 7-9 (1977): 510-1, 517.

393 Mircea Chialda,,Raportul dintre Vechiul Testament,” 16-7; Sf. Teofilact, Cele paisprezece epistole ale
dumnezeiescului si slavitului Apostol Pavel, trad. de Veniamin Costache (Bucuresti, 1904), 453;
Nicolae Neaga, ,Preotia in lumina Vechiului Testament,” 511.
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limitatd ca si cea a lui Aaron pentru fiii lui Israel, ci eternd, potrivit profetiei lui
Ter. 33,18%*. Intreita slujire preoteascd, aceea de a sfinti poporul prin aducerea
de jertfe, de a pastra si explica corect Legea Domnului si de a conduce cu
destoinicie turma incredintata, ce revenea preotului aaronit si-a gasit implini-
rea corecta si deplina in persoana lui lisus Hristos, Arhiereul cel Mare, Care a
innoit Legdmantul dintre Dumnezeu si om prin jertfa de pe Golgota si a in-
stituit o noua preotie ce va avea slujitori din toate popoarele. Prin urmare,
inlocuirea Vechiului Legdmant cu Noul Legamant a impus, totodata, si instrui-
rea unei noi preotii, care va fi din semintia lui Iuda si ea va raspunde cu prom-
ptitudine si in chip desdvarsit intreitei Sale chemari.

Slujirea arhiereasca a Mantuitorului Hristos a fost prezisa de proorocii Ve-
chiului Testament in diferite perioade de timp si ei au prevestit o data cu ri-
dicarea unei Odrasle drepte din neamul lui David si sosirea vremii pentru
inlocuirea sacerdotiului levitic (Ier23,18)%%. Superioritatea acesteia fata de slu-
jirea arhiereilor aaroniti constd in aceea cd lisus Hristos se jertfeste pe El insusi
o singura data si in mod desavarsit; de aceea n-a mai fost nevoie de o nouad ras-
tignire a Lui®®. Intaietatea slujirii arhieresti a Mantuitorului a fost scoasd in
evidentd de aghiografii Vechiului Testament si in felul cum Fiul lui Dumnezeu
stie sd conducd turma Sa pe drumul vietii fericite si imbelsugate. La acest as-
pect s-a referit Evanghelistul Vechiului Tetstament cand a prezis ca Mesia a
primit ungerea de sus, ca sa vindece pe cel cu inima zdrobitd, sd mangaie pe
cei Intristati si sa inlocuiasca vesmintele de doliu cu undeletmul bucuriei (61,1-
3). In lumina scrierilor profetice, lisus Hristos, ca Mare Arhiereu el apare si in
postura Pastorului adevarat, Care se ingrijeste Indeaproape de oile sale (lez
34,11), le asigurd cele necesare trupului (lez 34,10) si le strange la un loc in
urma Imprdastierii lor de catre falsii conducatori spirituali (Iez 34,12)%7. Cer-
cetand profetia lui Zaharia, aflam cd Pdstorul cel Bun va indura destule
necazuri din cauza oamenilor pacatosi (13,7) si aceasta proorocie s-a implinit in
seara zilei de joi a Sfintelor Patimi, cand lisus Hristos a prevenit pe Sfintii

Apostoli ca El va fi prins , iar ei se vor risipi (Mt 26,31).

%4 Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, 89. M. Suparschi, loc.cit., 292.

35 Albert Condamin, op.cit., 176, 248.

3% Sf. Joan Gura de Aur, Omilia a 17-a, in PG125,130.

%7 Dumitru Sténiloae, ,Sublimitatea preotiei si indatoririle preotului,” MO 5-6 (1957): 300.
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Maretia slujirii arhieresti a Fiului lui Dumnezeu se deduce si precizarea
mesianicd despre ,,Odrasla, Care va zidi templu Domnului” (Zah 6,12) adica
Biserica, mireasa lui Hristos (2Cor 11,2; Ef 5,32), instituita de Fiul Omului
pentru a continua opera de sfintire si de mantuire a oamenilor pana la sfarsitul
veacurilor. Aceastd sublima slujire a fost subliniatd de Sf. Apostol Pavel cu cele
mai veridice temeiuri biblice vechitestamentare in epistola catre Evrei (5-10),
lisus Hristos ramanand pentru noi Arhiereul cel vesnic, dupd randuiala lui
Melchisedec. lisus Hristos, in calitatea Sa de mare Arhiereu, intervine pentru
binele oamenilor si voieste ca prin aceasta slujire sau prin jertfa pe care o ofera
mereu Tnaintea Parintelui ceresc sa fie asociati toti care au infiere dumne-
zeiasca si prin sacrificiul lor sa devind bineplacuti lui Dumnezeu — Tatal>®.
Prin glasul profetilor, Dumnezeu a preggdtit pe fiii lui Israel asupra slujirii uni-
versale si a demnitdtii de Mare Arhiereu a lui Mesia, Care va impdrtasi harul
preotiei la toate neamurile. Ei prevestesc sosirea unei noi ordini spirituale in
viata religioasa, cand jertfele nesangeroase vor inlocui pe cele singeroase si
Dumnezeu va fi preamdrit, de toate popoarele (Is 9,7; Sof 2,11; Mal 1,11)>".
Asadar, demnitatea de Mare Arhiereu a Mantuitorul Hristos a fost nelipsitd in
preocuparile profetilor si ceea ce au prevestit ei in acest sens s-a implinit in
persoana Fiului lui Dumnezeu certificand originea dumnezeiascd a preotiei
crestine a cdrei tintd finald este indumnezeirea omului si ferirea lui de a pierde
chipul lui Dumnezeu in el*®.

Jertfele, cu toate ca sunt actiuni cultice obisnuite, au o valoare deosebita
pentru manifestarea si pastrarea vietii religioase. Acestea au prefigurat jertfa
Mantuitorului Hristos. La baza lor sta dragostea omului fata de Dumnezeu
cdruia 1i sacrificd in intregime unul din bunurile sale. Ele sunt un act de
daruire al omului prin mijlocirea unor animale sau materiale nesangeroase.
Cel mai inalt act de jertfd este asa cum ne invata Fiul lui Dumnezeu, ca cineva
sd-si puna viata pentru prietenii sai (In 15,13). Sentimentul de dragoste fata de
Dumnezeu si aproapele a fost recunoscut inaintea Mantuitorului de cdtre un
invatator de Lege care a spus cd iubirea fata de Dumnezeu si de aproapele

valoreaza mai mult decat ,toate arderile de tot si decat toate jertfele” (Mc12,35).

3% Dumitru Staniloae,,lisus Hristos Arhiereu in veac,”218-9.

39 Nicolae Neaga, , Preotia in lumina Vechiului Testament,” 516.

40 Sf. Grigorie de Nazianz, ,Despre preotie,” trad. Dumitru Fecioru, in BOR 1-2 (1968): 135; Ioan
Coman, ,Sensul preotiei la Sfintii Parinti,” ST 9-10 (1949): 761.
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Asadar jertfele au o valoare deosebita atat in Vechiul, cat si in Noul Testament.
Pilda samarineanului milostiv, ca exemplu binevoitor si de ajutor celui ce se
afld in primejdie, ca si in predica de pe munte, sunt fericiti cei ce fac milostenie,
adica fapte de jertfa fata de semeni (Matei 5,7).

Sacrificiul Legamantului. In luna a treia de la iesirea din Egipt in pustiul
Sinai (Ies 19,1), Moise s-a suit in Muntele Sfant unde i s-a dat Legea. Coborand
de pe Munte, Moise a spus poporului toate poruncile Domnului pe care fiii lui
Israel le-au acceptat, iar conducatorul lor le-a fixat in scris (les 24,3-4). A doua
zi dis-de-dimineatd, a ridicat la poalele muntelui un altar in jurul cdruia a pus
12 stalpi reprezentand cele 12 semintii ale lui Israel. Dupa aceea, Moise a che-
mat tinerii din Israel ca sa jertfeascd vitei inaintea lui Dumnezeu (les 24,5)*".
Inéltarea altarului simbolizeazd prezenta lui Dumnezeu in mijlocul celor 12
semintii si pecetluia legdmantul. Aducerea jertfelor are ca scop sfintirea si in-
tarirea legamantului(les24,1-8). Moise in calitate de preot a luat sange, a stropit
jertfelnicul, apoi a citit cartea Legamantului-poruncile divine si a stropit po-
porul cu sange si a spus: ,, Acesta este sangele legamantului pe care l-a incheiat
Domnul cu voi”(Ies 24,8). Asemenea lui Pilat care ,vdazand ca nimic nu
foloseste, ci mai mare tulburare face, luand apa si-a spalat mainile inaintea
multimii zicand: ,Nevinovat sunt de sangele Dreptului Acestuia. Voi veti
vedea.” (Mt 27,24) Prin aceasta Pilat declara fatis ca a dat o judecata nedreapta

asupra lui Iisus.*”? Dar isi marturisea si lasitatea cu care a cedat presiunilor

401 Dan Ilie Ciobotea, ,Iisus Hristos, Viata lumii, celebrat si marturisit la Vancouver,” MB 4 (1984): 22.
42 fn trei sensuri Legea nu avea putere pentru iudei: a) iudeii nu s-au simtit obligati de ea si nu duci
la moarte pe Hristos cel nevinovat; dar nu fac ei aceasta, ci i-o cer lui Pilat, ca s nu se spurce,
pentru ca in acea zi tdiau mielul pascal. b) Mielul lor pascal nu mai avea nici macarrostul
preinchipuirii viitoarei jerfiri a Mielului adevarat, sau a lui Hristos; c) legea se arata pentru iudei
nemaiavand nici o tinta, odata ce se reducea la simple forme exterioare si nu mai era inteleasd ca
aceea care i-a pregatit pentru primirea lui Hristos. In actul predarii lui Hristos lui Pilat, pentru
a-L condamna la moarte, se cuprinde o cumplitd viclenie a capeteniilor iudaice. Cerand
condamnarea din partea lui Pilat pentru subminarea de cdtre Iisus a stapanirii romane asupra
Iudeii, savarsesc o nelegiuire. Pe langa aceasta, mai este de remarcat, ca Hristos, Mielul adevarat,
e adus jertfa pentru iertarea reald a pacatelor omenesti excat in ziua in care se jerftea de cétre
iudei mielul simbolic, aratandu-se prin aceasta ca mielul Legii vechi nu mai avea nici un rost sa
fie jertfit, implinindu-se ceea ce se inchipuia prin el, acum jertfindu-se Mielul adevarat. In acest
caz, de ce ar mai fi Incercat sa-L judece acele capetenii si de ce ar mai fi agitat atdit de mult
poporul impotriva Lui? Dar ei nu voiau sa-L condamne pentru calcarea Legii, pentru ca, de fapt,
nu au putut dovedi aceasta, desi il socoteau vinovat de aceasta. Ei pretextau ci nu-L pot
condamna ei ingisi la moarte pentru ca legea romana nu le permitea. Dar pe cati nu omorau
iudeiicu pietre pentru diferite vini si decate ori nu au incercat sa faca aceasta si cu lisus? Dar isi
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conducdtorilor iudaici si a acceptat, In mod constient, ca temei pentru condam-
narea Lui, o minciund. Sangele lui Hristos va fi de fapt asupra celor ce nu vor
crede in El, in sensul ca nu le va fi spre mantuire, cum le va fi celor ce vor
crede in E1*” Sangele fiind sediu vietii — cel care curiteste sufletul (Lev 17,11)
ne aratd ci israelitii intrd in comunitate cu Yahveh si se sfintesc**. Poporul se
purificd dupa cum ne arata Sf. Ap. Pavel, ,fara varsare de sange nu se da ierta-
re”(Ev 9,22). Prin incheierea Vechiului Legamant, fiii lui Israel dobandesc
dreptul de a intra in comunitate pastrand credinta adevarata si nddejdea izba-
virii lumii de sub pdcat prin intruparea lui Mesia.

Aceeasi vdrsare de sange se aduce si la incheierea Noului Legdmant care
se deosebeste de cel Vechi prin faptul ca pentru infdptuirea lui se sacrifica
Insusi Fiul lui Dumnezeu (Mt 26,28). Sacrificiul Vechiului Testament, care sti
la baza comuniunii israelite cu Dumnezeu, a preainchipuit jertfa Noului Lega-
mant adusa de Mantuitorul Hristos prin sangele caruia se sfinteste intreaga
umanitate. Cu sangele Domnului se impaca intreaga fire cu Dumnezeu si se
realizeaza in mod desdvarsit mantuirea universala. Caracterul prefigurativ al
jertfelor in Vechiul Testament putem spune cd si sacrificiul vacii rosii, asa cum
afirma Sf. Ap. Pavel (Evr 9,13.14) preinchipuie jertfa de pe Golgota. Dupa cum
jertfa vacii rosii se aducea in afara taberei, la fel si Mantuitorul Hristos a fost
rastignit in afara zidurilor Ierusalimului. Daca prin cenusa sacrificiului ameste-
cata cu apa omul se curatea si era reprimit in comunitatea teocratica, la fel prin
jertfa Mantuitorului, credinciosului i se iarta toate pdcatele si poate intra in
impadradtia cerurilor. Sau dacd cenusa amestecata cu apa curdtea pe cei intinati
din cauza atingerii lor de cadavre, Sangele lui Hristos va purifica sufletele de
pacatele care duc la sdvarsirea faptelor rele aducatoare de moarte.

Asadar, sacrificiul vacii rosii (Num 19) preinchipuie Jertfa Mantuitorului
Hristos care a venit in lume sa stearga pacatul stramosesc si pacatele personale

pentru ca oamenii sd poatd intra in impdrdtia cerurilor. In aceastda imparatie

dddeau seama cu nu pot indemna direct poporul sa-L ucidd, pentru ca nu-L puteau dovedi
vinovat de calcarea Legii si se temeau sa nu fie trasi la socoteald pentru aceasta. O alta viclenie,
cuprinsa in fapta lor: se feresc sa se spurce, dar cer omorarea de Pasti a Celui cu totul nevinovat,
pledand pe langa Pilat sa o faca. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentarii la Evanghelia Sfantului loan,
1092.

403 Dumitru Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, 251.

404 L, Elliot-Binn, ,,Some Problems of the Holiness Code,” ZAW 67 (1955): 26-40; W. Zimmerli, , Heiligkeit
nach dem sogenannten Heiligkeitsgesetz,” VT 30 (1980): 439-512. cf. Raymond Brown, op.cit., 351.
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vesnica intrd numai cel ce se boteaza (In 3,5) si acest lucru a fost prefigurat in
legea veche de jertfa vacii rosii a carei cenusd se folosea la ritualul curatirii
trupesti a omului cdruia i se permitea apoi sd revina in sanul comunitatii
teocratice. Jertfele au la bazad ideea adorarii lui Dumnezeu care 1-a creat pe om
si fatd de care isi arata supunere. Ele nu sunt impuse initial oamenilor, ci
aducerea lor izvordste din dorinta lor de a-si manifesta dragostea si ascultarea
fata de Cel care i-a adus din nefiinta la fiinta. Ele sunt o anticipare a jertfei
Mantuitorului Hristos care va impaca intreaga omenire cu Dumnezeu si va
face ca stapanirea mortii sa fie zdrobitd prin invierea Sa din morti.

Originea jertfelor este in natura omului creat de Dumnezeu si ele sunt
specifice omului, singura creatura a lumii vazute care este constienta ca depin-
de de divinitate*®. Jertfa holocaust**® era cea mai folosita in cultul mozaic.
Scopul general era acela de adorare a lui Dumnezeu. Momentul principal din
ritual il formeaza arderea victimei. Adorarea si ascultarea adevarata o va
aduce tnsa Mantuitorul Hristos a carui jertfa sangeroasa a fost prefiguratd de
holocaust. Jertfa de pe Golgota reprezintd In mod desavarsit preamarirea
Tatalui Ceresc de cdtre Fiul Sau (Lev 6,16) ,preotul cel ce sdvarseste jertfa sa
pentru pacat s-o manance in locul cel sfant”*?”. Toate jertfele preinchipuie jertfa
cea adevaratd a Mantuitorului Hristos, adusa o singura datd pentru intreaga
omenire. Numele lor de , sfintenie mare” (Lev 6,25) s-a implinit in Noul Tes-
tament®®. Caracterul prefigurativ, de sfintenie, ca sens tipic il gisim la Isaia
cand spune cd Mesia 1si sacrifica viata sa pentru vina noastra (Is53,10). Luand
vina noastrd asupra Sa, Fiul lui Dumnezeu, prin jertfa de pe Golgota da o
despdgubire sau satisfacere integrald pentru daunele cauzate semenilor nostri
in fata lui Dumnezeu. La jertfele de pace, Legea divind spunea ca o parte din

materie sa nu fie arsa ci sa fie adusa ca prinos Domnului.

405 Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testament (Caransebes, 1941), 324.

406 Cuvantul deriva din traducerea Vulgatei si a LXX, din ebraicul '6l4 care Inseamna ,,ceva ce urca la
cer” sau ,se ridica in Inaltimi.” Nu se poate afirma cu siguranta daca aceasta idee de ridicare se refe-
ra la ridicarea victimelor pa altar sau de pe altar spre Dumnezeu sau ambele laolaltd. Pentru ca
grecescul holokdiistoma exprima ceva care urmeaza sa fie complet distrus prin ardere, se arata po-
trivit sa reprezinte caracteristica esentialda a sacrificiului. Victima este pusa pe altar pentru a fi
complet consumatd. Raymond Brown, op.cit., 298.

47 Raymond Brown, op.cit., 314.

408 Dumitru Abrudan, ,Crestinismul si Mozaismul in perspectiva dialogului interreligios”, (tezd de
doctorat) MA (1-3) 1979; Orest Bucevschi,,Lucrarea mantuitoare a lui Hristos prin Cruce si Invi-
ere,” MMS 7-8(1974): 576.
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Sacrificiile nesingeroase formate si din paini dospite (minha)*®

prefigurea-
z4 jertfa euharisticd sau de multumire pe care o va institui Hristos la Cina cea
de taind. Pe langd caracterul simbolic, ospetele sacrificiale ale jertfelor de pace
au si un evident sens tipic, ele prefigurau sacrificiul euharistic prin care se Im-
partasesc crestinii cu insusi Trupul si Sangele Mantuitorului Hristos. Ele pre-
vestesc adevdrata impdcare a omului cu Dumnezeu pe care o va aduce lisus
Hristos la prinirea vremii. Sunt tipul adevaratei mese spirituale si sacramentale
la care sunt chemati toti oamenii, acea Cind euharisticA prin care toti se
impdrtasesc de darurile divine si le asigurd pacea cu Dumnezeu in impadrdtia
cerurilor. Jertfa euharistica din Vechiul Testament este umbra celei din Noul
Testament pe care o aduce Fiul lui Dumnezeu si aceasta se poate numi pe
drept cuvant ca adevarat sacrificiu de preamarire a lui Dumnezeu, de cerere,
de multumire si de impdcare a omului cu Creatorul sau. Euharistia ne ajuta la
unirea noastrd dupa har cu Dumnezeu, devenind astfel fiii Lui care asculta
poruncile lui si le implinesc. De acum inainte suntem casnicii lui Dumnezeu,
nu slugile Sale, ceea ce mesele sacrificiale ale Legii vechi au preinchipuit in

acest sens. In ritualul jertfelor, se puneau*!

mainile de catre sacrificator peste
jertfa pentru a cere iertarea pdacatelor sau multumirea sacrificatorului pentru
binefacerile primite de la Dumnezeu. Substituirea unei vieti nevinovate pentru
una vinovatd preinchipuie jertfa Mantuitorului care ia asupra Sa, ca miel nevi-
novat (Is 53,7) pacatele lumii ca sd o scape de chinuri (Is 53,10). In Vechiul
Testament, prin jertfele sangeroase oamenii prefigurau adevaratul sacrificiu
spre sfintire din partea lui Dumnezeu, sacrificatorii Legii Vechi manifestandu-
si In chip simbolic dorinta de a-si da viata pentru iertarea pdcatelor si a trai
numai dupa voia lui Dumnezeu.

Astfel, actul punerii mainilor are un rol important in cadrul cultului divin
si el a trecut si In randuiala hirotoniei din Bisericd. La sfintirea levitilor, pune-
rea mainilor fiilor lui Israel asupra descendentilor din neamul lui Levi (Num

409 Etimologia acestui cuvant ebraic suscitd incd multe discutii. Cea mai mare probabilitate este in
favoarea sermnificatiei fundamentale de ,dar, omagiu” si ca atare este folosit in contexte non-
cultuale de cel putin 37 de ori in Vechiul Testament. In afara Pentateuhului si a lui Tezechiel, e
aplicat la orice tip de sacrificiu (1Rg 2,17; Mal 2,13; 3,3; 2Par 32,23), in timp ce In primele exprima
in sens mai strict o oblatiune nesangeroasa de vegetale. Aparut initial ca sacrficiu independent (ca
in Lev.), se prezinta mai tarziu ca supliment al holocaustului si al sacrificiului de comuniune
(Num 15,1-16), Raymond Brown, op.cit., 301.

410 Nicolae Neaga, ,Preotia in lumina Vechiului Testament,” 517.
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8,10) a insemnat recunoasterea lor din partea poporului ca slujitori ai lui

Dumnezeu®'!

. Stropirea si ungerea cu sange a obiectelor sfinte culmineaza cu
momentul expiator (Lev 4,20) care are loc in partile constitutive ale lacasului
sfant, imbinat cu momentul latreutic ce revine preotului si prefigureaza jertfa
Mantuitorului prezisa de psalmist: ,Tu esti preot in veac dupd randuiala lui
Melchisedec (Ps 109,4). Sangele tau expiator este adus o singura data in cer ca

sa ridice pacatele oamenilor si sa-i sfinteasca (Evr 9,28).
3.2. Jertfa Robului Domnului

Robul (Ebed) creste fara un viitor atractiv (Is 53,2 linia ne arata ca arborele
nu sugereaza frumusete; rdddcina din pamant uscat este maracinele crescut in
desert.) Absenta frumusetii si a onoarei nu par sa se refere la aparitia naturala
a robului; acestea sunt rezultatul raului tratament sau al unei boli. Nu este in
pozitia de a castiga cinste de la oameni. In 3 este descris ca fiind mult mai jos
decat este iIn mod normal un sdrac si un umil. Este unul care a fost atins de
mania lui Dumnezeu (Iov 19,1-22). Persoana care suferea era considerata un
pdcatos, chiar daca pdcatele Lui erau ascunse; faptul ca suferea era o ma-
nifestare a judecatii lui Dumnezeu asupra sldbiciunii. Oamenii evitau sa-L
priveascd nu numai datorita faptului ca sugera repulsie, dar totodata din frica;
Era periculos sa privesti asupra unuia care era considerat blestemat. Secretul
pe care profetul il arata este acela ca blestemul nu poate sa rdmana deasupra
persoanei care suferd. Astfel blestemul transferat transferat acesteia. Intr-
adevar cel blestemat nu considera cd ar merita acest bluestem, insa il suporta.
In 4-5 nu se specifica dacd durerea este de la boala sau de la vreo violenta fizicd
si nici profetul nu intentioneaza sa specifice. Prezintd o persoana oarecare care
este subiectul durerilor de tot felul.

Deoarece suferd pentru pdcatele altora, acestia sunt izbaviti. Aici se
creeazd o problema. In ipoteza ca robul este Israel, pacatele grupului caruia le
poartd, trebuie intelese ca natiune, ca Israel nu se adreseaza lui insusi. Acesta
este oarecum un violent transfer de la subiect la natiune. Nu au fost purtatori
de cuvant ai poporului in pasajele pierdute si nu existd ceva care sa sugereze

ca un asemenea purtator de cuvant sa apard si aici. Profetul vede clar un

41 Petre Semen, op.cit., 34.
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israelitean inocent care va salva prietenii lui, israeliti, din suferinta, purtand
suferintele lor. Versetele 7-8 merg doar deasupra ideii de boald; insa, profetul
prezintd, in limbaj figurat judecata lui YHWH. In versetele 8-10, suferinta
robului se sfarseste in moartea Sa care este fie din boald, fie din violenta. Ca a
fost Ingropat cu cei saraci, trebuie sa fie o alta formd de a vorbi pentru a arata
Legea consideratiei in care a fost tinut (criminalii nu primeau funeralii
onorabile. Mormantul este obtinut dintr-o diferita vocalizare a textului ma-
soretic, bamah, redat frecvent ca ,loc tnalt”, putand fi un loc de ingropare)*2. in
versetul 10, este o schimbare a tonului de la doliu la indltare. Intr-un fel, robul
este eliberat de moarte si de acuzatia de vina pentru cd s-a facut pe sine ,0
ofrandd divina” (ofranda divind (vezi Lev 4), este tipul de jertfa intentat cuiva
pentru un ritual de ofensa involuntara. Folosirea termenului aici nu are refe-
rinte particulare cu ritul ofrandelor divine; robul este comparat cu victima
aceluia care sacrifica)*s.

Suferinta robului nu este una oarecare. Avand fire umand isi impropriaza
pacatele intregii omeniri, suferind pentru toti oamenii, iar prin moartea Sa

stergand aceste pdcate. Dar nu era singular de aceasta suferinta, astfel:

1. Suferinta robului este provocata de lahve, asta Inseamnd de catre
Dumnezeu in vederea reusitei planului Sau (Is 53,10); ,,Om al durerii cunosca-
tor al suferintei”. ,A fost voia Domnului sa-l1 zdrobeasca prin suferinta”.
Sfantul Apostol Pavel il numeste rob , Care in chipul lui Dumnezeu fiind, nu
rdpire a socotit a fi intocmai ca Dumnezeu, ci S-a golit pe Sine chip de rob
luand” (Filip 2,6-11). De aici rezultd ca a schimbat chipul Sdu dumnezeiesc plin
de slava cu chipul nostru de rob smerit cu toate patimile, cu ascultare ca sa
biruiasca in Sine pacatul si moartea.

2. Suferinta robului este urmarea pacatelor celorlalti. Singur nevinovat
(Is53,9) El sufera din cauza noastra, a celor multi. Mai exact: din cauza
»pacatelor si vinelor noastre” robul a fost ,strdpuns”, ,batut”, , dat la moarte”,
,noi 1l socoteam pedepsit, batut si chinuit de Dumnezeu. Dar El fusese
strapuns pentru pacatele noastre si zahobit pentru faradelegile noastre”. A luat

Chip de rob ca sd coboare la robi si la cei impreuna robi si Isi insuseste chipul

42 R. H. Esenman, ,, A Mesianic Vision,” Biblical Archeology Review(1991): 182.
413 John L. McKenzie, op.cit., 188.
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strdin purtandu-ne in Sine pe noi cu toate ale noastre ca sa mistuie in Sine ceea
ce e mai rdu, cum mistuie focul ceara sau soarele umezeala pamantului*'.
Suferinta lui Mesia sub denumirea de ,Robul lui Dumnezeu”(Ebed Iahve) o
gasim in cap 42,1-7; 49,4-9;50,4-9;52,13;53,12) din Isaia. Robul lui Dumnezeu
este identic cu Mesia fiindca Mantuitorul insusi aplica principalele trasaturi ale
Robului Iui Dumnezeu la persoana Sa proprie. Is 7,14 este citat la Mt 1,23, Is
40,3-5, este citat la Lc 3,4-6, Mt 3,3, Is 9,1-2, este citat la Mt 4, 13-16,1s35,5-6, sa
se compare cu Mt 11,5 si Lc 7,22, Is 50,6 cu Mt 26,67, Is 53,3-9, cu Mt 8, 16-17,
1Cor 15,3, FAp 8,33, 1Pt 2,22,Is53,12 cu Mc 15,28. Mesia infdtisat cu trasaturile
unui rob, nu este mentionat cu originea davidica ceea ce aratd ca profetul Isaia
n-a considerat necesar sa stdrui asupra divinitatii regale precum si asupra
originii Lui. Isaia numit si evanghelistul vechiului Testament il numeste pe
Mesia ,,odrasla” (¥1¥21),, radacind din pamantul uscat” (nyivn), ,fara chip”
(xh&9), ,fara infatisare” (xn-&7n), ,dispretuit” (m1a1), ,cel din urma dintre
oameni” ("¢"x0), ,om al durerii”(w&niakan), ,cunoscator al suferintei” (V1 77510),
,desconsiderat” (1211), ,miel spre junghiere” (mavynwa), ,oaie fard glas”
( 5fnamnh)*1. Profetia rastignirii pe Golgota ,Mormantul Lui a fost pus langa
cei faradelege si cu cei facatori de rele”, aluzie la cei doi talhari intre care a fost
rastignit. Imaginea o intalnim si la Zaharia. Regale mesianic este numit
,Odrasla”, Vlastarul prin excelenta din casa lui David, imaginea Bunului
Pastor (9,7) care primeste pentru slujba Sa suma de 30 arginti, valoarea unui
sclav. Acest Bun Pastor este ucis, strapuns si apoi plans — trasaturi precise care

se vor realize in chip cu totul clar in patimile Mantuitorului.

3. Suferinta robului se petrece sau mai bine zis se realizeazd pentru altii.
Asta Inseamna ca robul nu suferd numai din ,,cauza noastra”, ci in acelasi timp
,pentru noi”, caci El suferd si moare in locul nostru, respectiv a , celor multi”.
El este lovit de toate greselile noastre (Is 53,6) si astfel El poarta pacatele , celor
multi” (Is 53,12). Robul a purtat ,bolile noastre” si ,durerile noastre” ca
pedepse care trebuie sa vina de la sine si a purtat , pedeapsa” si ocara (Is 53,4)

si In acest mod substitutiv a platit si a ispasit.

414 Corneliu Sarbu, ,lisus Hristos ca suprem profet,” MB 1-3 (1974): 230.

415 Jrineu Sldtineanul, ,,Fundamentele veterotestamentare ale Recapitularii in Hristos,” MO 5-6 (2006):
19. (Mielul lui Dumnezeu si Ebed-lahve la Isaia); Ioan Chirild, Sfanta Scripturd, 355. Taina
Mielului si a robului era o imagine a lui Hristos, era un simbol al patimirii crucii.
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4. Suferinta robului devine pentru ceilalti cauza mantuirii. Suportarea
suferintei devine plata a vinei si cu aceasta se realizeaza mantuirea (ler 33,6; Is
61,1). Robului i se datoreaza mantuirea. Trebuie addugat ca din punct de vede-
re neotestamentar, suferinta desavarsita a robului in moarte, n-are o insemna-
tate mantuitoare numai pentru altii — pentru ,noi” si ,pentru multi”, ci de
asemenea pentru El insusi. El si-a dat viata insusi (Is 53,12) nu numai pentru
a-si realiza opera si misiunea sa, ci, dupda cum afirma Notker Fiiglister in
Mysterium Salutis,*'® El insusi trebuia prin moarte sa treacd deasupra ei si
astfel sa iasa biruitor in vesnicie. Este de remarcat si faptul cd nu numai sufe-
rinta si moartea, ci In stransa legaturd cu acestea sta mai intai insemnadtatea
propriu-zis soteriologica a reabilitarii atinse de rob care traind, el da viata mai
departe. Ca rob al lui Iahve, care ca ,,drept” indreaptd pe Israel (Is 45,21-25) el
va indrepta ca Insusi drept ,pe cei multi” carora le poarta vina lor pe mai
departe (Is 53,11). El este cel care va experia si exercita, ca Cel Inaltat si cinstit,
functia mijlocitoare specific mozaic-profeticd. ,Pentru acesti pdcatosi va intra
El” (Is 53,12; ,Cine este Cel ce osandeste? Hristos, Cel ce a murit, si mai ales
Cel ce a inviat, Care si este de-a dreapta lui Dumnezeu, Care mijloceste pentru

'//

noi!” Rom 8,34; 7,25 s.u.). Acesti pacatosi ,noi” si ,multi”, devin, ca cei ce urcs,
ca cei care castigd prin mijlocirea robului, reabilitarea robului care indreapta si
in acelasi timp porneste spre el mdrturisirea mantuitoare (Is 53,1). In aceasta
marturisire spre robul dispretuit si alungat este cuprinsa recunoasterea atat a
propriei pacatogenii cat si a dreptatii lui Dumnezeu, prin care se realizeaza in-
dreptarea lui Iahve. Aceasta inseamna ca robul si destinul sau provoaca in oa-
menii care aderd prin marturisirea lor spre el, acea schimbare totald a opiniei
care duce la mantuirea lui Israel si a popoarelor. Prin rob si prin suferinta mor-
tii, precum si prin preasldvirea Sa, cum mai tarziu in Noul Testament prin
moartea si Invierea lui lisus, nedespartite, se va realiza planul si voia lui Iahve
(Is 53,10). *!7

Din cele expuse pana aici, putem trage concluzia cd robul lui Dumnezeu
apare ca personalitate mijlocitoare profetica. Nu vom mai insista asupra altor
catorva Intrebdri din perspectivd exegeticd cum ar fi: are robul trasdturi si
functiuni impdrdtesti? Si daca da, este el identificat cu impdratul davidic,
eventual chiar cu Mesia eshatologic? Ceea ce intereseaza aici este, In primul

416 Mircea Chialda, ,, Ebed-Iahve (Isaia cap. 40-55),” AATC (1939-1940): 200.
417 Alexandru Isvoranu, ,Profetul Natan si regele David,” MO 1-2 (1995): 40.
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rand, mereu aspectul interpretdrii mesianice. La aceste intrebari se poate ras-
punde ca in timpul preexilic au fost exersate de catre profet si functia impara-
teascd primara (Ier 1,10-18). Toate functiile originare care se cuprind in mijloci-
rea mozaica apartin robului lui Dumnezeu ca realizare deplind a fagaduintei
unui profet ca Moise care, dupa esecul unsului regesc — davidienii si Cyrus —
rdmane ca singur mijlocitor. Isaia a dat nastere la o sperantd mantuitoare, ran-
duitd printr-un davidian (cei din familia lui David, promisiunea lui David si
functia davidica sunt purtate de intregul popor al Israelului).

Dupd cum functia regala nu are o insemnatate proeminentd in Isaia, tot
asa si functia preoteasca. Legat de preotie se poate aminti aici ca o insemndtate
soteriologica a robului lui Dumnezeu se gaseste ideea centrald a reprezentarii,
ca un om sa intre ca jertfd inaintea lui Dumnezeu pentru altul (in locul altuia)
cu toate ca acest lucru este Intalnit mai tarziu in scrierea literara preoteascd, la
Leviti, probabil Num 3,12.41.44). Ceea ce este mult mai clar insa, este asemana-
rea dintre robul lidurilor pe de o parte si Israel ca popor pe de alta parte, idee
dezvoltata indeosebi in Isaia. Asemadnarea merge asa de departe ca la un mo-
ment dat, robul lui Dumnezeu poate fi interpretat ca intreg poporul lui Israel.
Personalitatea divind nu poate fi cunoscuta decat in masura in care Dumnezeu
hotdrdste sa se arate si nu poate fi cu adevdrat caracterizata decat prin ea in-
sdsi, nu prin analogie cu altceva. Este corespondentul de la , Rugul arzand”,
foc ce se creeaza si se perpetueazd el insusi. Dialogul cu Moise langa Rugul
arzand si revelarea numelui reprezintd un eveniment pe de-a-ntregul original
in contextual general al proclamatiei urmata de o recunoastere colectiva sau
individual. In cele din urma poate fi identificat cu Israel, Israel este numit in
repetate randuri ,,robul lui Iahve” (Is 41,8;42,19 etc.). Titlul ,robul lui Dumnezeu”
este folosit de Isaia pentru Israel ca nume colectiv. Exilul poate fi considerat ca
suferirea pedepsei de cdtre Israel, adica de catre ,,rob” pentru vina celor multi,
deci exilul este ca o reabilitare a lui Israel, a robului, si este socotit ca o
reinviorare promisa lui Israel*'®.

Astfel, robul lui Dumnezeu individual, in sine poate sd fie numit tocmai
Israel. Ceea ce s-a zis pana aici despre functia robului, s-a demonstrat in orice
caz cd robul, dupa cum este el insemnat in cele patru liduri, este, daca se vrea
asa, atat o compozitie artificiald cat si una artisticd, o constructie asadar care este

418 Hugo Odeberg, 3 Enoch Or The Book of Enoch, (Cambridge: University Oress, 1928), 79.
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rezultatul reflexiei mai adanci si de mai lunga durata asupra functiei profetice
mijlocitoare, precum si asupra functiei si trimiterii lui Israel. De asemenea, ti-
nand seama de imprejurdrile istorice, de indoielile asupra nereusitei lui Israel,
de esecurile asteptarilor fixate de Cyrus precum si pe institutia mijlocitoare
primita, toate acestea s-au concentrat in forma robului. Deci robul este, ca
formd individuala inventatd, in acelasi timp o forma ideald — mijlocitorul man-
tuirii ideal. Asadar, in acest context, robul lui Dumnezeu este mijlocitorul cel
naddjduit, ideal, absolut, care predomind prin imprimarea mozaic-profetica si
a carui functie soteriologica cuprinzatoare trebuie sa contind o supunere in-
doita: atat a lui Israel, cat si a celorlalte popoare. Prin robul lui Dumnezeu,
teologia mijlocirii vechi-testamentare, a atins punctul culminant.

Din cercetarea aprofundata a lidurilor robului lui Dumnezeu, nu s-a putut
da un rdspuns exact la intrebarea: Cine este robul lui Dumnezeu? ci s-a
rdspuns mereu numai analogic*"’. Firesc este si amintim aici daca imaginea
robului lui Dumnezeu cuprins in aceste patru liduri a avut vreo influentd in
timpul urmator. Cirus, ca inaugurator al unei ere de pace si ca eliberator al
popoarelor, este salutat de profetul Isaia drept , unsul lui Dumnezeu”, alesul
Lui, prin care providenta isi indeplineste planurile sale (Is 45,1). Intrarea in
Ierusalim a mantuitorului descrisa de Zaharia este implinitd si descrisa la
Mt21,5, In 12,15, pretul vanzarii lui Hristos 30 de arginti Zah 11,12. Apoi in
Zaharia 12,10 (Atunci voi varsa peste casa lui David si peste locuitorii
Ierusalimului duh de milostivire si de rugaciune, si isi vor atinti privirile
inspre Mine, pe Care ei L-au strapuns si vor face plangere asupra Lui, cum se
face pentru un fiu unul ndscut si-L vor jeli ca pe cel intai ndscut) se aminteste
de forma enigmatica a ,,Celui strapuns” a cdrui privire spre lahve starneste in
Ierusalim prilejul pentru acea cdinta care este conditia eshatologica pentru
iertarea pacatelor (,In vremea aceea va fi un izvor cu apd curgatoare pentru
casa lui David si pentru locuitorii Ierusalimului, pentru curdtirea de pacat si de
orice alta intinare.” Zah 13,1), fapt descris in cel de-al patrulea lid, in care cei
mai multi recunosc mantuirea lor in acela care a fost strapuns (Is 53,5), din
cauza pécatelor lor*?.

419 Emilian Cornitescu, ,, Persoana lui Mesia,” 610; MirceaChialda, ,, Ebed-Iahve,” 230.

420 Prin Prooroci se arata cel mai mult ca istoria nu se desfasoara la intamplare, ci mersul ei este
prevazut si in parte determinat de Dumnezeu-Cuvantul ce o conduce spre intampinarea Lui, apoi
la asemanarea multora cu El. Proorocii sunt de aceea cei ce anunta de mai inainte hotararile lui
Dumnezeu si prevestirile Lui privitoare la etapele viitoare ale istoriei sfinte.
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O reminiscenta din cel de-al IV-lea lid al robului lui Dumnezeu ar putea
exista la fn’gelepciune lui Solomon 5,1-7 (,Atunci cel drept va sta cu multa
indrdzneald inaintea celor care l-au prigonit si au dispretuit ostenelile sale. Iar
ei, vdzandu-l, se vor tulbura cu cumplita frica si se vor minuna de minunea
mantuirii dreptului. Ei vor zice, cdindu-se in inima lor si gemand intru stram-
torarea duhului lor: Acesta este pe care-l1 aveam altadata de batjocura si tinta
ocdrilor noastre. Nebunii de noi! Am socotit viata lui o nebunie si moartea lui o
ticalosie. Si iatd cum a fost socotit Intre fiii lui Dumnezeu si partea lui intre
sfinti!” — cf. 1s53,7), la judecata eshatologica unde cdinta persecutorilor si
necredinciosilor e prea tarzie si toti cei necredinciosi vor fi pedepsiti vesnic, iar
cei drepti, pentru suferinta lor vor fi rasplatiti cu fericire nesfarsita. Suferinta
celor drepti, in acest moment, n-are nici o Insemnatate soteriologica pentru cei
necredinciosi. Aceasta idee centrala este preluatd, in ceea ce priveste pe robul
lui Dumnezeu, fara sa demonstreze insa legatura evidenta la lidul lui Ebed
(rob) — din teologia martirilor iudei vechi-testamentari de mai tarziu. Aici re-
iese clar insemnatatea mantuitoare a suferintei si a mortii, care este exprimata
acum intr-un mod limpede cu ajutorul jertfei si terminologiei cultice a Tm-
pacarii. Ideea ca suferinta celor drepti - prin sacrificiul vietii lor considerata ca
jertfd, n-ar mai putea mijloci ispasirea pacatelor inaintea lui Dumnezeu, in

locul ritualului de la Templu*?*!

pentru ei Insisi si pentru popor si, in acest
mod, nu s-ar mai putea castiga mantuirea poporului, este intalnitd la Deut 3,39
(Septuaginta) unde se vorbeste de Azaria cel aruncat in cuptorul cel cu foc,
impreund cu cei trei tineri. In 2Mac 7,32 (,,Ca noi pentru pécatele noastre pa-
timim”) moartea martirica a celor 7 frati Macabei prin marturisirea lor este
socotitd ca pedeapsa pentru pdcate si suferinta acceptata ar putea sa lucreze
impdcarea si iertarea de la si cu Dumnezeu, asa ca ,dupa dreptate” vine mania
Atotputernicului asupra intregului popor.

Ideea de substituire teologic — martirica raportata la tematica ispasirii cul-
tice, precum si ca terminologie cuprinsa in apocrife si dezvoltata la inceputul
erei noastre este intalnita in mod deosebit la 4 Macabei. Suferinta si moartea
lor martirica este considerata ca pedeapsa pe care ei au suportat-o pentru

poporul lor contemporan; ,,sangele” lor insemnand simbolul sacrificiului vietii

41 Templul vechi era cladit din pietre materiale. El era numai chipul celui din pietre vii ale credin-
ciosilor. Templu vechi era asezat intr-un singur loc, credinciosii sunt pretutindeni uniti in Hristos
nu ca rudenie de sange, ci in credinta in Hristos.
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lor care, ca si sdngele animalului de jertfd este mijloc de curatire*? (6,29)
precum si jerfa de impacare (17,22). Dezvoltand ideea mai departe, ca si
suferinta robului lui Dumnezeu, suferinta lor reprezintd un pret de rascumpa-
rare (6,29; 17,22) pentru poporul cazut si precum robul lui Dumnezeu, baza
mantuirii este sangele acelei persoane evlavioase, care prin moartea Sa serveste
ca jertfa de ispdsire prin care Providenta salveaza pe Israel, tot asa si jerfa
Macabeilor (17,12). Mergand pe aceasta linie intalnim termeni centrali pentru
soteriologia Noului Testament care sunt deja In numadr mare: sange, rdscumpa-
rare (ispdsire), pret de rascumpadrare, curatire si mantuire, termeni care sunt
legati cel putin indirect la ideologia robului lui Dumnezeu.

Iudaismul, in perioada schimbarii de epocd, pare sa identifice pe robul lui
Dumnezeu cu Isaia care joacd un rol insemnat in Apoliptica iudeo-crestina
timpurie. Textele de la Qumram par sa fie disponibile unei intelegeri colective:
predicatele care parvin robului: ,ales”, , placut”, cu ,,cunostinte” inzestrat (cf.Is
42,1; 53,11) si functia ,,martor” sa fie ,pentru adevar” cu privire la ,judecata”
respectiv la ,sentinta”, ridicarea ,legaturii”, ,ispasirea” pentru tara etc. (Is 42,
3.6) sunt exprimate de comunitate, respectiv de membrii Sfatului*?. Interpreta-
rea datd de Targumul profetilor aratd ca robul lui Dumnezeu este Mesia, deci
identic cu regeledavidic mantuitor cel asteptat. Interpretarea are caracter me-
sianic, Insa afirmatiile despre micsorarea si suferinta robului sunt rastalmadcite
si explicate indepadrtat.

Plecand de la Is 52,13-53,12, care vorbeste despre activitatea indoita a
robului (Ebed)*** se ajunge la identificarea acestuia nu numai cu Hristos ci si
cu Fiul Omului. Aceastd legatura este discutatd si demonstratd cel mai mult de
Noul Testament. lisus, care este stiut ca rob al lui Dumnezeu, care invata si
sufera, este Inaltat prin moartea Sa , pentru multi” si a fost intronizat ca Mesia.
Prin El, robul lui Dumnezeu, este realizat in sfarsit Planul lui Dumnezeu. ,lata

Sluga Mea, pe Care o sprijin, Alesul Meu, intre Care binevoieste sufletul Meu.

422 Faptul ca Isaac e scapat de moarte si in locul lui Dumnezeu aduce un berbec, un chip al lui Hristos,
care nu e jertfit ca Dumnezeu. Se poate vedea si o diferenta intre Isaac si Hristos. In vointa lui
Avraam de ajertfi pe fiul sau e preinchipuit Tatal ceresc care dd spre jertfa pe Fiul Sdu. Dar ceea
ce ramane la Avraam este o simpla intentie laudabila; in jertfa lui Hristos se implineste de fapt.
De jertfa lui Isaac se dispenseazda Dumnezeu, caci ea n-ar fi mantuit lumea. Avraam si Isaac
raman chipuri care nu mantuiesc lumea. Hristos o mantuieste in mod real.

4231QS 8, 5-10. H.W. Brownlee, loc.cit., 815.

424 Mircea Chialda, , Ebed-Iahve,” 210.
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Pus-am peste El Duhul Meu si El va propovadui popoarelor legea Mea. Nu va
striga, nici nu va grai tare in piete si In piete nu se va auzi glasdul Lui.” (Is
42,1-2). ,,Robul lui Dumnezeu” (Iahve) din Isaia 42 a fost identificat cu lacov
sau Israel in 41,8-10, si a fost numit ,,ingerul din Sion” in 41,7. Acum, robul este
prezentat ca un trimis al curtii ceresti pentru a aduce instiintare natiunilor
despre decizia gasita si pentru a le stabili verdictul pe pamant. Verdictul, care
a apdarut acum ca urmare a procesului ce a testat cererea idolilor si a celor ce
cred in ei, este verdictul anutat in 40,1-5.9-10. vawn ,verdictul” a aparut de trei
ori in aceste versete. Cuvantul fara articol poate insemna , dreptate”, dar con-
textul cere ceva mult mai specific. Pozitia legald a procesului care a precedat
aceste presupuneri inseamna ,,decizia gasita de curtea cereascd, (Iahve), in fata
martorilor”. Aceste verdict a devenit baza politicii si trebuie sa fie cunoscut si
inteles de toti cei cdrora li se adreseaza. Cirus a ales sa fie agentul lui Dumnezeu
sd-i dea acestui verdict un efect.

Dumnezeu $i-a exprimat confidenta in mesagerul Sau si l-a confirmat. L-a
ales pe el si S-a desfatat in el. Si-a pus intregul Siu duh in el. Integritatea
modului de lucru a robului este exprimata in versetele 2-3. nnx% ,Pentru
adevar, adevarat”, exprima integritatea, in timp ce restul versetului noteaza in
termeni negativi linistea, calea linistitd care va merge inaintea sarcinii sale.
Verdictul trebuie sa fie facut cunoscut si stabilit pentru natiuni, pentru pamant
si pentru cei de langa mare. Natiunile au fost numite martorii judecatii intr-o
generatie anterioard (cap. 34) si au stat sub judecata lui Dumnezeu in secolele
anterioare (cap 14-22). Pamantul care cuprindea Palestina-Siria a simtit intrea-
ga furie a judecatii lui Yahveh si au cunoscut condamnarea la ,, moarte”, (cap.
24), dar au auzit, de asemenea, decizia Lui despre viatd. Cei de la marginea
marii sunt cei din imediata apropiere a Ierusalimului, care vor fi mult mai afec-
tati de decizia lui Yahveh de a restaura orasul.

nn ,Instructiunea”, devenind mai tarziu termenul tehnic , Tora”, pentru
Pentateuh, care a fost In fapt completata, copiatd si ganditd si dand un statut
de autoritate in Babilon Inainte de intoarcerea la Ierusalim, probabil prin
Ezdra. In versetul 5 Yahveh este prezentat ca si Creator al lumii. In 6 si 7, Cirus
i se adreseaza direct. Chemat, intarit, pastrat si apropiat, au fost toate lucrurile
care au venit la el ca rob al lui Dumnezeu. lahve este capetenia pentru scopuri
pozitive (in salvare). Rolul lui de lucru are doua parti. Ca legamant (pentru

popor) si lumina (pentru neamuri), Imparatul este responsabil pentru domnie,
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dreptate si ordine pentru cetatenii pe care 1i conduce. In deschiderea ochilor
orbi si eliberand prizonierii, este rolul robului relatat de poporul lui Iahve.
Israel trebuie eliberat si restaurat, iar templul orasului reconstruit‘?>. Acest
paragraf nu se centreazd pe identitatea robului. Dacd cineva vrea sa caute
identitatea robului in cartea lui Isaia, prima si cea mai importanta intrebare
care ar trebui sa se puna este: Ce a inteles profetul si poporul care asculta cu-
vantul profetului despre identitatea robului, nu ce au crezut alti vechi autori ai
Vechiului Testament, scriitori ai Noului Testament sau bisericile primare
despre acest rob? De asemenea, toate aceste viziuni despre rob trebuie sa fie
considerate pe primul inteles al oricarui text bazat pe o interpretare gramatical-
istoricd a ceea ce inseamna el in sarcina original-istorica si in contextul literar.
Cand asteptam un raspuns la aceastd intrebare, una in care trebuie sd avem
grija la varietatea posibilitatilor bazate pe folosirea termenului de ,rob”, in
oricare parte a cdrtii lui Isaia si in tot Vechiul Testament??®.

Cea mai apropiatd referinta la robul lui Dumnezeu este in 41,8-9, unde
poporul lui Israel este identificat in mod colectiv ca unul individual, care este
numit robul lui Dumnezeu*”. Bazat pe aceasta idee contextuala, cititorul poate
incerca initial sa identifice poporul lui Dumnezeu ca rob in 42,1-4, deoarece: In
41,8-10 si 42,1-4, 44,1,45,4, robul si Israel sunt ,alesi” (bahar) si ,sustinut”
(tamak) de Dumnezeu;*8 In unele pasaje, robul lui Dumnezeu este identificat,
in mod specific, ca poporul lui Israel, care va primi atotputerea Duhului lui
Dumnezeu, facand o legatura intre 42,1 si 44,3;

Multi robi ai lui Dumnezeu (65,9,13-14), care sunt alesii lui Dumnezeu
(42,1;65,9) sunt israelitii care vor trdi in Sion in viitor*?®. De asemenea, autorii
care au tinut aceasta idee au o unicd serie de motive pentru a-si sustine
concluziile: J. Collins sustine ca robul lui Dumnezeu este Israel, deoarece Cirus
a fost ,Blandul Mesia” si deoarece capitolul 53 este rareori citat in Noul

Testament in relatie cu lisus*?. O parte dintre ei sunt de acord cu aceste con-

45 J. Watts, Isaiah 34-66, in WBC 25 (Dallas: Word, Incorporated, 2002), 119.

426 H. H. Rowley, ,, The Servant of the Lord in Light of Three Decades of Criticism” in The Servant of
the Lord (Oxford: Blackwell, 1965), 7-20.

47 R. E. Clements, ,Isaiah 53 and the Restoration of Israel” in Jesus and the Suffering Servant: Isaiah 53
and Christian Origins, W. H. Bellinger si W. R. Farmereds. (Harrisburg: Trinity Press, 1998), 39-54.

48 J. Goldingay, op.cit., 212.

49 L. E. Wilshire, ,, The Servant Songs of Deutero-Isaiah,” JBL 94 (1975): 356-67.

430 J. Collins, The Scepter and the Star: The Messiahs of the Dead Sea Scrolls and Other Ancient Literature
(New York: Doubleday, 1995), 28.
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cluzii, Robinson folosind un concept popular de personalitate corporata(?)
pentru a explica cd poporul lui Israel, a fsot individualizat ca o persoana
corporata(?), robul.*** Torrey a facut legdtura cantecelor robului cu cuvintele
cantecelor nationale ale zilelor de plangere. Un autor mai tarziu a introdus
aceste cantece 1n cartea lui Isaia, deoarece robul a fost vazut ,nu ca o
reprezentatie imaginard a lui Israel, Mesia, dar mai curand personificarea po-
porului in sine ca reprezentatie a lui Israel.”432. Deorece este dificil de a intelege
cum necredinciosul Israel poate aduce tnapoi pe necredinciosul Israel, altii au
identificat ,robul” cu un grup mic de credinciosi din poporul Israel. Watts
pretinde cd si cartea lui Isaia prezice judecata lui Israel, dar ,nu sunt fara
speranta pentru o ramasita purificata”4®. Asemadnator, Gray crede ca viata
robului , descrie cum misiunea adevaratului Israel de a salva ramadsita va fi
realizata, atenuand suferinta si aici fiind revelatia ultimei implicatii in alegerea
lui Israel.”434,

O alta posibitate este de a lega robul cu un individ important in Vechiul
Testament (cum ar fi proorocul Isaia sau Moise, in timp ce altii propun figuri
regale cum ar fi regale persan Cirus sau regale iudeu Iehoiachim)*®*. Whybray,
crede cd robului ii revine sarcina de a aduce pe Israel la Iahve, ceea ce
inseamna ca acesta este distinct de Israel*®*. Cei care gasesc o accentuare pe
Cirus 1n 41,2-3.25 si 44,24; 45,5, spun cd Cirus*¥ a fost cel care a stabilit drepta-
tea pentru poporul lui Dumnezeu (42,1-4) prin trimiterea lor acasa din exilul
babilonian. S. Paul, crede cd rolul regal de rob, si numeroasele forme de vorbi-
re care au fost folosite pentru ambele, rob si Cirus, ,Te-am chemat pe nume”
(Is 43,11), sugereaza ca Cirus este robul lui Dumnezeu.*3® Aceastd teorie este
slabuta datoritd faptului ca nu este o directd identificare a lui cu robul si
datoritd motivelor care au fost gasite In cateva versete in capitolele 44 si 45 si
nu In cap. 49-55, loc unde exista cele mai multe poeme ale robului. Desigur, nu

431 H. W. Robinson, , Inspiration and Revelation,” in The Old Testament (Oxford: Clarendon, 1946), 71.

#2 R. E. Watts, ,,Consolation or Confrontation: Isaiah 40-55 and the Delay of the New Exodus,”
TynBul 41 (1990): 31-59.

43 ], Gray, The Biblical Doctrine of the Reign of God (Edinburgh: T&T Clark: 1979), 180.

44 H. H. Rowley, op.cit., 7-20.

#5 C. C. Torrey, Second Isaiah: A New Interpretation (New York: Scribner’s, 1928), 34-5, 410-23.

436 T. Mettinger, A Farewell to the Servant Songs: A Critical Examination of an Exegetical Axiom (Lund:
Gleerup, 1983).

#7 C. R. North, The Suffering Servant in Deutero-Isaiah: An Historical and Critical Study (Oxford:
University Press, 1956).

#8 S, M. Paul, ,Deutero-Isaiah and Cuneyform Royal Inscriptions” JAOS 88 (1968): 180-186
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exista nicio indicatie cd regele pagan, Cirus, ar fi murit pentru pdcatele altora
53,1-12, sau ca ar fi stabilit dreptatea neamurilor®. In final, in 37,35 regele
David a fost numit ,al meu/ al tau rob”, (2Rg 2,4-5) si in prevestirile timpurii
din Isaia s-a prezis un viitor mare rege davidic (Mesia), care va fi plin de Dubh,
care va fi lumind mare si va stabili pentru totdeauna dreptatea pe pamant*.
Fericitul Augustin afirmd ca ,partea cititd, Iacob, fiul meu il voi sustine;
Israel, alesul meu, sufletul meu si l-a asumat”. Este adevarat ca textul Vulgatei
are ,,robul meu” in loc de ,Iacob” si ,Israel”, dar traducdtorii Septuagintei au
preferat sa faca un inteles mult mai explicit numind ca aceasta profetie
cuprinde” cea mai mare pana acum ce a devenit cea mai de jos” in forma ro-
bului. De aici incolo au plasat numele acelui om, de la cei care au luat forma
robului si si-au asumat-o. Lui i s-a dat Duhul Sfant.”#41. Iar Fericitul leronim
crede, cd ,,evanghelistul Matei, nu a ignorat adevarul textului iudaic In autori-
tatea vechii interpretdrii. De aici incolo, ca un evreu printre evrei si adancind
gandirea in legea lui Dumnezeu, Matei si-a impadrtasit invatatura iudaica po-
poarelor. Daca traducatorii Septuagintei au acceptat cand au scris Iacob, fiul
meu, 1l voi ridica pe el; Israel, alesul meu, sufletul meu il va ridica pe el”,
atunci cum putem intelege textul implinit in lisus, cand a fost evident scris
despre lacob si Israel? Citim ca binecuvantatul Matei, nu neapdrat in versetul
acesta ci si In altul, a spus asa: Din afara Egiptului am chemat pe Fiul Meu, in
timp ce Septuaginta traduce ,Din Egipt a chemat pe fii sdi”#2. Clement al
Alexandriei cu referire la orbire spune ca: ,Deschiderea ochilor celor orbi,
inseamna (Hristos), impartdsind cunostinta clard a Tatalui prin Fiul.”4%3.

3.3. Mielul - simbol al jertfei mesianice

Existd multe chipuri luminoase si clare in care straluceste intelesul tainei
Mielului. (Ies 5,1-4). Sangele Logosului Hristos e pretios pentru ca e sangele al
carui ipostas, sau a cdrui Persoana a fost si este Insusi Fiul lui Dumnezeu. Daca

49 M. Lind, ,,Monotheism, Power, and Justice: A Study of Isaiah 40-55,” CBQ 46 (1984): 432-46.

#0 H. G. M. Williamson, Variations on a Theme: King, Messiah and Servant in the Book of Isaiah (Carlisle:
Paternoster, 1998), 132-4.

#1 Fer. Augustin, City of God 20.30 In M. W. Elliott, Ancient Christian Commentary on Scripture OT 11
(Downers Grove: Inter Varsity Press, 2007), 31-7.

442 Fer. Ieronim, Letter 121.2 in M. W. Elliott, Ibidem.

443 Sf. Clement al Alexandriei, Stromate in M. W. Elliott, Ibidem.
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sangele e viatd, dar sangele persoanei umane e viata trecatoare, sangele Logo-
sului — Fiul lui Dumnezeu e viata omeneasca indumnezeita si netrecatoare. De
la intemeierea lumii Tatal a randuit, prin prestiinta Sa despre cddere, pe Fiul
Sdu spre a se face Miel de jerfa pentru oameni, deci si spre intruparea lui ca
om*#, Sfantul Ioan Botezatorul vede in Iisus, de la prima aparitie in fata lui, pe
Dumnezeu facut nu numai om, ci Miel de jertfa pentru oameni. Mielul ce a fost
dat lui Avraam spre a fi jertfit in locul fiului sau Isaac sau de mielul jertfit de
evrei in Egipt in noaptea dinaintea iesirii era unul si acelasi si 1i reprezenta pe
toti. Cum Hristos le era superior Marilor Preoti evrei, jertfa lui era, de ase-
menea, incomparabil mai mare decat cele practicate la altarul din Ierusalim.
Fiind ispasitorul suprem de pacate, el oficia tocmai Ziua Ispasirii (Yom Kippur)*>
in sacrificiul Sau.

Dumnezeu a scutit pe Avraam sa jertfeasca pe propriul sau fiu admitand
jertfa unui miel. Cdci nici prin jertfirea fiului lui Avraam nu i-ar fi fost castigata
bunavointa pentru toti oamenii, ci ar fi trebuit ca fiecare om sa jertfeasca pe
fiul sdu pentru aceasta. De aceea a aratat ca se multumeste deocamdata cu un
miel nevinovat. Prin acest miel Dumnezeu aratd omului numai ca e necesara o
jertfa pentru a castiga bunavoirea Lui, dar cd aceastd necesitate nu se im-
plineste cu adevarat prin mielul nevinovat pe care-1 jertfeste de fapt, ci el e
chipul profetic al unei jertfe adevarate pentru toti oamenii care va apdrea mai
tarziu. Plecand de la aceasta idee, Sfantul Chiril dezvolta simbolismul cutitului
de piatrd cu care au fost tdiati imprejur fii lui Israel scipandu-i de moarte:
,lisus fiul lui Navi, facand sa treaca Iordanul fiii lui Israel, i-a tdiat imprejur cu
un cutit de piatra, reprezentand simbolic mai Inainte tdierea imprejur in
Hristos prin Duhul Sfant si jertfa Sa.”#4. $i acesta este un nou inceput in sensul
celui afirmat de Domnul lui Moise si Aaron: ,$i a grait Domnul catre Moise si
Aaron in pamantul Egiptului zicind: Luna aceasta este voud incepaturd
lunilor, e cea dintéi intre lunile anului. Graiesgte catre toata adunarea fiilor lui
Israel zicand: In ziua aceea a lunii acesteia si ia toti cAte un miel in casele
semintiilor lor, cate un miel de familie. Animalul sa fie fara meteahna, de un
an. Sa fie pastrat pand in a patrusprezecea zi a lunii acesteia si sa se junghie

cdtre seard. Si sd se ia sange si sd se unga stalpii usii si pragul caselor [...] $i voi

444 5f. Chiril al Alexandriei, op.cit., 285.
45 Geza Vermes, Chipurile lui lisus Hristos, 137.
46 §f Chiril al Alexandriei, [nchinare in Duh si in Adevir in PG 68,259
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trece prin pamantul Egiptului si voi lovi pe tot intaiul ndscut de la om pana la
animal.” (les 12,1-14)

Se hotaraste inceputul anului in prima lund. Caci Hristos este inceputul
tuturor (Col 1,18). El sfinteste tot timpul, de la inceput pana la cele de la sfarsit.
Mielul sd fie desavarsit (deplin), fara meteahna. In Hristos sunt toate insusirile
dumnezeiesti. Mielul sa fie de parte barbateasca — Hristos a fost si este Cel ce a
semanat in om semintele cunostintei de Dumnezeu. Milelul e deplin intr-un
an*’. Umanitatea jertfitd de Hristos era maturizatd spiritual pentru a fi
congtienta de jertfa care se desdavarsea cu ea, dar nu imbatranita. Hristos e
inchipuit prin Mielul de un an si pentru a se da intelesul ca dupa orice nou an,
sd se facd sarbdtoarea patimii Lui, ca a Celui ce a ajuns varsta desavarsita
spiritual sau a unui an. Cei ce castiga bunatatile din patima lui Hristos, trebuie
sd savargseascd In fiecare an sarbatoarea placutd lui Dumnezeu legata de
patim&**®. Animalul de jertfa si se ia din miei sau iezi. Mielul era socotit ani-
malul ca jertfa curata si fard prihana ceruta de lege; iar neamul iezilor (tapilor)
se aducea nelncetat pe altar pentru pdcate. Aceasta o aflam si in Hristos. Caci
El a fost o jertfa fara prihand spre miros de buna mireasmd, ce s-a adus pe Sine
lui Dumnezeu si Tatal (Ef 4,2) si ied injunghiat pentru pacatele noastre. Dupa
injunghiere porunceste sa se unga cu sangele Lui stalpii locuintelor si pragul
aratand prin acesta ca cu pretiosul sange al lui Hristos asigurdm casa noastra
pamanteana care este trupul.

In Vechiul Testament avea loc o impdrtasire de sangele unui animal mort,
Hristos cu al Carui sange ne impartasim e inviat la viata de veci si poarta in El
simtirea jertfei aduse. Toate cele din Vechiul Testament erau tipuri ale adeva-
rului care este Hristos. Proorocul loil vorbeste despre ingerul mortii din Egipt:
,Ca niste furi vor intra prin ferestrele voastre (2,9) pentru ca nu erau unse cu
sangele lui Hristos. $i porunceste sd se manance carnea In noaptea aceasta,
adicd in veacul de fatd. Sfantul Apostol Pavel zice: ,Noaptea a Tnaintat, iar ziua

s-a apropiat”’(Rom 12,12), ziua e numita veacul viitor pe care il lumineaza

47 Mielul e deplin intr-un an. Umanitatea jertfitd de Hristos era maturizata spiritual pentru a fi con-
stient de jertfa care se sdvarsea cu ea, dar nu imbatranitd, pentru cd moartea sa se poata datora si
batranetii. Dar Hristos e Inchipuit prin mielul de un an si pentru a se da indemnul ca dupa orice
nou an, sa se faca sarbdtoarea patimii Lui, ac a celui ce a ajuns varsta desdvarsita spiritual sau a
unui an. Aceastd umanitate maturizata spiritual e prezentatd neincetat Tatdlui ceea ce se arata
prin sarbétoarea ei in fiecare an. Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 287.

48 Jean Coppens, Le sacerdoce vétérotestamentaire (Sacerdoce et celibat), (Louvain, 1971), 274.
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Hristos. Principial si fundamental in ritualul Proscomidiei este alegerea si
scoaterea din prosfard a Agnetului, adica a acelei parti care inchipuie pe Mielul
lui Dumnezeu Cel ce ridicd pacatul lumii (In 1,29) si se continud cu ,Ne-ai
rascumparat pe noi din blestemul Legii cu scump sangele Tau: pe cruce fiind
rastignit si cu sulita impuns, nemurire ai izvorat oamenilor” (Gal 3,13; Ef1,7;
Col 1,14). Mielul este citat si de Isaia 53,7 , ca un miel nevinovat spre junghiere
S-a dus. $i ca o oaie fara de glas impotriva celor ce o tund, asa nu si — a deschis
gura Sa”. Chipul mesianic al lui Hristos este infatisat plin de nevinovatie, de
blandete, de ribdare si de hotirare la sacrificiul in care El se aduce. ,Intru
smerenia Lui judecata Lui s-a ridicat” (Is 52).

Toate jertfele Vechiului Testament prefigureaza jertfa lui Hristos*?’. Boul
std In fruntea animalelor prin blandete si curatenie si le intrece pe toate prin
marimea corpului. La fel cele ale lui Hristos se afld pe treapta spirituala cea
mai inalti si El Insusi le intrece pe toate si e deasupra tuturor. Este o identitate
intre starea de jertfd si de sfintenie: Hristos este intreg sfant pentru ca se aduce
in Intregime ca jertfd. Noi jertfim numai in parte. Hristos se daruieste ca om in
intregime uitandu-se pe Sine in intregime. Cand sunt aduse de catre arhierei ca
jertfe in Vechiul Testament, ele prefrigureaza jertfa lui Hristos. Jertfe in Vechiul
Testament erau pentru intregul popor, ca sa-l mentina in unitate, asa se aduce
jertfa lui Hristos pentru toata comunitatea bisericeascd, pentru ca trupul lui
Hristos este unul. Sangele animalelor se vdrsa peste jertfelnic, reprezentand su-
fletele tuturor intr-o unitate vivificatd din sangele Sau. In nenumarate moduri
ne sfinteste pe noi Domnul Nostru lisus Hristos, facandu-ne sfinti si bine pri-
miti. Cdci In El si prin El avem aducerea si ne facem bineplacuti lui Dumnezeu si
Tatal. Céci in Hristos si nu in lege este desdvarsirea®’.

Iata aici niste chipuri (tipuri), cele prin care ne-a mantuit si ne-a sfintit, ne-a
facut curati prin Sine Insusi. S-a adus jertfa un vitel si e junghiat chiar langa
usile cortului Sfant, dupa ce s-au pus mainile peste el. $i sangele s-a varsat la
altar, ungandu-se coarnele lui. Iar maruntaiele se ard ca niste aromate bine-
mirositoare. Celdlalt corp este dus afard din tabara si se arde acestea fiind jertfe
de ,consacrare” care in ebraicd sunt ,umplerea mainilor.” (Ieg 29,10-31)**'. Vite-

lul e Hristos, ca Cel ce e in afard de jug si nu sub jug. Caci Dumnezeu fiind prin

#Y. Congar, Jalons pour une theologie du laicat (Paris, 1954), 168.
40 Jean Coppens, Le Messianisme royale, 15.
#1 Raymond Brown, op.cit., 269.
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tire, S-a facut om sub lege pentru omenitate. Hristos S-a numit vitel, ca sa se
inteleaga In acelasi timp neobisnuita Dumnezeirii Cuvantului cu robia si
coborarea Lui in firea cea supusa jugului, dupa omenitate. Si se junghie pentru
cortul Sfant si pentru cei ce si-au pus mainile peste El Iar acestia sunt levitii si
preotii. Moartea lui Imanuel e sfanta si bineprimita la Dumnezeu Tatal, dupa
modelul jertfei. Hristos nu este inchis in Sine, ci deschis pentru noi. Sangele se
varsd la altar (pe cruce) si cu el se unge altarul, iar mdruntaiele se ard ca
miresme, fiind si un chip (tip) al virtutilor. Restul trupului se arde in afara de
tabara. Caci Hristos a pdtimit in fara portii, scrie Sf. Pavel (Evr 13,12). Chipul
focului este Dumnezeirea. Asa s-a pogorat si pe muntele Sinai.

Ca prin ghicitura spunem ca mistuirea vitelului mort in foc a vestit patima
lui Hristos. Apoi se ia berbecul dintai si se junghie la fel ca vitelul, ,berbecul
umplerii mainilor.*? Si singele lui s-a virsat iarsi la altar. Prin aceasta iarasi
este desemnat Hristos, Cel desavarsit in berbecul junghiat, avand o viata sfan-
td. Caci sangele e chipul (tipul) vietii si se aduce lui Dumnezeu si Tatdl intru
miros de bund mireasmd, ca pentru toti si in acelasi timp pentru fiecare. Iar
chipul acestui lucru este aducerea berbecului pe altar in intregime si dupa
maddulare. ,Caci noi suntem mddulare in parte ale lui Hristos si toti suntem
intelesi un trup” (Rom 12,5). Spalarea intestinelor il arata pe Hristos intreg
sfant si neavand nici o pata de necuratenie. Se aduce si capul si picioarele, care
arata buna mireasma intru sfintenie a vietii Mantuitorului, de la inceput pana
la sfarsit*>’. Ne-am facut partasi de neascultarea lui Adam, caruia carteaa 4 a a
lui Ezdra 1i atrubuie o inima rea (cor malignum) deoarece l-a impins spre pa-
cat®™, si am platit pedepsele greselii lui, deoarece blestemul a trecut la toti si s-

2 Jbidem.

#3 Sangele sustine viata. Ne impartatim cu Sangele lui Hristos, pentru cd in El este viata fara de sfar-
sit, avand in El ipostasul Fiului lui Dumnezeu. Dar cata vreme in Vechiul Testament avea loc o
impartasire de sangele unui animal mort, Hristos, cu al cdrui Sange ne impartasim, e inviat la
viata de veci, desi poarta in El simtirea jertfei aduse. Toate cele din Vechiul Testament erau tipuri
ale adevarului, care este Hristos. Fara acest rost nu ar fi avut nici un sens. Prin jertfa ce a adus-o,
Hristos Si-a varsat Sangele sau Si-a dat viata Tatalui, dar ca sa ni se dea noua cu aceasta pornire
de jertfa catre Tatal sau viata Lui In aceasta pornire de daruire. Dar daca nu ar fi inviat, nu ne-ar
fi dat un sange viu, sau viata Sa. Sangele sau viata Lui se da, dar o are in sine, o are in pornirea de
daruire, o are deplin, Intrucat o da Tatalui pentru noi plina de cele doua directii ale iubirii Lui [...]
Jertfa realizeazd comuniunea. Acesta este mirosul de bund mireasma al jertfei. Sf. Chiril al
Alexandriei, op.cit., 288.

44 Geza Vermes, Chipurile lui lisus Hristos, 120. Scrierile rabinice vorbesc, de asemenea, despre o pornire
spre rau (yetzer ra’) si una spre bine (yetzer tov). E vorba despre tendinta catre nesupunere si nu
spre pacatul efectiv, mostenita de toti descendentii primului om.
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a intins intr-un fel oarecare, peste intreg neamul. Deci Unul Nascut S-a pogorat
la omenire si S-a salasluit intre noi si S-a supus pe Sine lui Dumnezeu si Tatal.
Caci ,,S-a facut ascultator pand la moarte” stergand pacatul (neascultdrii) nesu-
punerii, si a adus buna mireasma a ascultarii pentru toti si pentru fiecare. Mar-
tor pentru aceasta e Pavel care scrie: ,,Deci precum prin greseala unuia a trecut
la toti oamenii osanda, asa prin dreptatea unuia a trecut la toti indreptarea
vietii. Cdci precum prin neascultarea unui om multi s-au fdcut pdcatosi, asa
prin ascultarea unui om multi se vor face drepti” (Rom 5,18-19). in’gelegi deci
cd ne-am mantuit ca prin junincd, Hristos murind pentru noi, dar ne oferim lui
Dumnezeu si Tatdl ca o bund mireasma prin supunerea Lui si prin viata intru

sfintenie*>

. Céci sangele berbecului s-a varsat la altar.

Dar nu-1 zugraveste pe aceleasi in multe feluri ca in umbre. ,,Si sa iei, zice,
al doilea berbec”. $i se savarseste junghierea lui, ca si al celui dintai. Apoi se
unge Aaron si se sfinteste ceata preotilor de sub el, punandu-se sangele pe
varfurile mainii, urechii si piciorului drept. Se sfinteste si imbracamintea preo-
tilor stropindu-se cu sange, iar restul se varsa la temelia altarului, dupa porun-
ca lui Dumnezeu. Se iau apoi maruntaiele, o paine-azima si o turta, amandoua
muiate in untdelemn. Si le aduc tinandu-le pe mainile lor cei din jurul lui
Aaron, iar Moise primeste si adduce jertfa. Apoi spune cd bratul si pieptul
trebuie date preotului si sa se socoteasca in partea celor osebite. lar numele
victimei e berbecul desavarsirii. Aducandu-se maruntaiele ca mireasma, cela-
lalt trup se mananca impreuna cu painile, iar cele ce raman, pentru dimineata,
se ard in foc. Asa scrie la Sfanta Scriptura.

Nu numai prin moartea lui Hristos, insusita de noi, ne mantuim, ci si prin
viata Lui de ascultare. Prin supunere ardtam ca cunoastem pe Dumnezeu in
madrirea Lui. Prin ascultare din iubire ne deschidem. Fiul lui Dumnezeu S-a
fadcut om, ca sa fie primul om care aduce pe om din nou la ascultarea de
Dumnezeu. Unde e ascultare, nu e mandrie si Inchidere fata de Dumnezeu.
Prin ascultare, ne deschidem lui Dumnezeu si vietii nesfarsite a Lui. Moartea
lui Hristos n-a fost decat ascultarea dusa pana la capat. Iubirea fata de Tatal se
reflect In ascultarea Lui ca om si a oamenilor in general fatd de Tatal. Daca
Dumnezeu Tatal n-ar fi un Tata care are un Fiu, ascultarea oamenilor n-ar avea

o temelie supremd**. Ascultim pe Dumnezeu pentru ci e Tatd si in ea se

455 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 430.
456 Moshe Idel, Fiul lui Dumnezeu, 159.
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reflect iubirea respectuoasd a Fiului fata de Tatdl. Ascultarea ceruta si neimpu-
sa e din libertate. Tatal ne-a facut personae libere, dorind sa ne ardtam asculta-
rea libera fati de El din iubire. il ascultdim noi pe El si nu El pe noi, pentru c
stie mai bine ca noi ce ne foloseste. 1l ascultdém spre binele nostru, pentru buna
noastrd dezvoltare. Ne cere si-L ascultim pentru c& ne vrea binele. Intruparea
Fiului lui Dumnezeu ca om dd omului trditor pe pamant o durata eternd, odata
cu posibilitatea de desavarsire a Lui In Dumnezeu. Dumnezeu isi ia forma
omeneasca pentru eternitate, In mdsura in care omul se uneste in Hristos cu
Dumnezeu. Omul e ridicat peste orice relativitate. El a facut pentru unirea cu
Dumnezeu si prin aceasta este la eternitate. Eternitatea lui poate fi unitd cu
desdvarsirea in Hristos sau cu chipul lui Dumnezeu pe care el l-a strambat in
iad. Noi vom exista in orice caz in veci.

Céci ni s-a fdcut noua berbec al desdvarsirii, fdicindu-ne destoinici spre
toate cele bune si distingi in virtuti prin sfintenia in duh. Inainte de toate ne-a
sadit un auz plin de binecuvantare, adica ascultator si usor de carmuit si apt
pentru primirea dogmelor privitoare la el; un auz care nu suferd soaptele
usuratice si vorbdria dezgustdtoare, pe care o cheltuiesc unii luptand contra
adevarului si Impotrivindu-se dogmele dreptatii. Caci acesta este un rod al
auzului sfant. De aceea spune Dumnezeiescul loan: ,Fratilor, certati duhurile,
de sant de la Dumnezeu. Tot duhul care nu marturiseste pe lisus Hristos, nu
este din Dumnzeu si tot duhul care marturiseste pe lisus Hristos din Dumnezeu
este” (2In 4,1-3). Dar Incercarea cuvintelor nu se poate face altfel decat cu ure-
chea. Deci cei ce se sarguiesc pentru exactitatea si corectitudinea dogmelor, au
o ureche sfanta. Iar aceasta este un dar al lui Hristos, un cadou al cerului si o
izbanda a sfantului sange. Cdci toate darurile deosebite le castigam in El si prin
El. De aceea a fost sfintita si mana, infatisatoarea lucrdrii faptuitoare; si pi-
ciorul, simbolul umblarii drepte. S-a numit Arhiereu si s-a facut milos si cre-
dincios. Milos, pentru ca aducandu-se pe Sine insusi, ne-a miluit pe noi, iar
credincios, nu impartdsindu-se de credinta, nici crezand in cineva ca noi, ci
avand sa fie crezut in cele ce le spune si le face si pentru ca aduce jertfa cre-
dincioasa care rdmane si nu cade*’.

Céci noi trebuie sa ne impodobim cu fapte bune si sa mergem pe cdrarea

care duce la toate cele placute lui Dumnezeu, dupd cuvantul din Psalmi: ,S$i

47 5f. Atanasie cel Mare, Cuvint impotriva elinilor; Cuvant despre intruparea Cuvantului; Trei cuvinte im-
potriva arienilor, in PSB 15, trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: IBMO, 1987).
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am intors picioarele mele spre marturiile Tale”(Ps 118,59), sau dupa cel din
Proverbe: , Drepte umbldri cu picioarele tale, si cdile tale le indrepteaza” (Prov
4,26; Evr 12,13). Neamul sfintit si ales sa aiba, deci, auz sfant, de asemenea,
mana si picior dupa felurile spuse adineaori de noi. Toate cele drepte sa le aiba
unse In partea cea mai din capat, adicd in varfuri; varful urechii, zice, al
piciorului si al mainii. Céaci toata fapta bund e nobila si dreapta, pana la var-
furi, adicd pana la capat, sau pana la sfarsit, neavand stangdcia viciului. Deci se
cuvine celor ddruiti lui Dumnezeu sa fie neclintiti in sfintenie pana la capat,
intru rabdare. ,Cel ce a inceput, zice, un lucru bun intre voi, sd-1 duca la
indeplinire” (Filip 1,6). E un lucru prostesc ca acela sa dea tnhapoi in vreun tel

oarecare, lenevindu-se de-a desavarsi lucrul bun.

3.4. Mesia Preotul - mijlocitorul mantuirii

Dupad marturia Noului Testament, mai ales dupa epistola catre Evrei, lisus
este ca Hristos, nu numai rege ci de asemenea si preot si ca atare hristologia
dogmatica vorbeste si de functia preoteasca. Pentru o analizd cat mai clara,
vom face o impartire a textelor celor mai importante cu privire la aceasta pro-
blemd, in trei grupe: texte scripturistice vechi-testamentare timpurii; texte
scripturistice vechi-testamentare tarzii (din timpul exilului cat si dupa exil), texte
nebiblice, intertestamentare. Le vom analiza pe rand.

Mantuirea in perioada vechi-testamentard timpurie

Izvorul cel mai important pentru functia preoteasca preexilicd**® este Deut
33,8-11, probabil din timpul preregal, care trimite la semintia lui Levi a asa
numitei ginte (neam a lui Moise). Precum in binecuvantarea lui Iacob, Tuda
apare ca spitd regald, asa apare in neamul lui Moise starea identificata cu nea-
mul lui Levi a asa numitilor leviti, ca purtatori ai preotiei. Aceasta preotie
atinge adanc raportul de incredere dintre Iahve si Levi, raport ce poate fi
asemadnat cu cel dintre David si regele davidic mesianic, in mod deosebit cu
,barbatul iubirii Sale” (Deut 33,8), iar prin aceasta, raportul se rasfrange asupra
legaturii de incredere a lui lahve cu intreaga omenire (v.8;cf. les 32,25-29)*.
Conform sentintei, functia mijlocitoare levitic-preoteascd cuprinde doua slujiri

48 Gerhard von Rad, Old Testament Theology, 136.
49 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 442.

183



Chipul lui Mesia la proorocii Vechiului Testament

principale. In primul plan sti supramijlocirea voii lui Dumnezeu care se reali-
zeaza in mod dublu: o data prin oracolul liber asezat probabil de timpuriu
(Urim si Turim) si apoi prin traditia si interpretarea constitutiva la preotia
autentic-biblica a revelatiei mostenite care cuprinde nu numai legea legaman-
tului, ci, de asemenea, istoria traditiei stabilite despre izbavire, transmisa oral
si detinuta in sectiunea istoriei universale a omenirii.

In timpul vechi, functia preoteasci se manifestd prin slujba sacrificiului
(v.10-fum si jertfa intreagd)*®. Aici preotia, ca functie de sine stitatoare si ca le-
gatura statornicd, constituie o casta stransa si este legatd, ca chemare la mos-
tenire, la 0 anumita semintie. Cu toate acestea, timp de secole nu va exista o
preotie propriu-zisd, prin urmare seful neamului (tribului), asta insemnand
Patriarhii si Intaistatatorii familiei, indeplineau, ca purtdtori ai traditiilor sacre
si implinatori ai riturilor sacrificiale, sarcinile specific preotesti. Intr-un mod
analog, exercita, de asemenea, In mod personal, conducatorii harismatici ai
Vechiului Israel (Moise, Iosua, Samuel) functia preoteascd, care apoi, in monar-
hie, in mod deosebit, functia referitoare la cult, este preluata de rege. Regele,
mai ales David si Solomon aduc, ca reprezentanti ai poporului, pe de o parte
jertfa pe de alta parte binecuvanteaza poporul, avand aceasta calitate, deoarece
au fost asezati de Iahve, asemdnandu-se astfel Patriarhilor. Trebuie ardtat aici
ca David, conform 2Rg 6,13.17; 24,24 poartd ca imbracaminte preoteasca Efodul
(2Rg 6,14) dupd cum si Solomon a (3Rg 3,4.15; 8,5.62; 9,25. La fel Ahaz in sec.
VIII (4Rg 10,12), Ieroboam (4Rg 13,1) si Iehu (2Rg 10,24).

Cu toate acestea, regele deleaga totusi pe altcineva din randul preotilor
functionari pentru functia sa preoteascd, care sunt alesi anume pentru a inde-
plini cultul fixat si mijlocit de el (de rege) in numele si la propunerea sa, la fel
ca si functionarul de curte. Preotul propriu-zis al lui Israel este prin urmare, ca
sef al poporului sau, regele davidic, desi in Vechiul Testament natural numai

4*1 1,3 intronizarea sa el este

un loc bazat pe titlul preotesc exprimat: Ps 109,
instalat prin sentinta dumnezeiasca sarbdtoreasca ca “preot dupa randuiala lui
Melchisedec” (Septuaginta: dupi ordinea). Asta insemnand, ca rege al vechiului
Ierusalim cananeit, David si prin el urmasii sdi, fiecare membru davidic preia

pana la regele davidic al timpului izbadvitor, urmas de drept al fiecarui

460 §f Chiril al Alexandriei, [nchinarea si slujirea in Duh si adevdr, in PSB 40, trad. Dumitru Staniloae
(Bucuresti: IBMO, 1991), 350.
461 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 62.
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Melchedisec preisraelitian, care dupd cum spune legenda cultului si sfinteniei
vechi-traditionale a Fac 14,17-20, ca rege al Salemului (gandit al Ierusalimului)
a fost in acelasi timp preotul ,Dumnezeului Celui Preainalt, al Creatorului
cerului si al pamantului”. Este scoasa la iveald a doua raddcina a preotiei impa-
rdtesti si cu aceasta modul de includere al fiecarui Mesia: ideologia regalitatii
vechi-orientale. Conform acesteia, regele este Preotul principal, asta insem-
nand mijlocitorul intre Dumnezeu si popor: el std, pe de o parte sa aduca jertfa,
daruitor si rugator, ca reprezentant al supusilor sdi inaintea lui Dumnezeu, pe
de alta parte garanteaza si mijloceste continuu ca reprezentant pamantesc al lui
Dumnezeu, mantuirea si binecuvantarea poporului sdu*®.

Psalmul 109,4 va obtine in Noul Testament insemnatatea sa deplina: lisus
este ca Fiul lui David, , Preot in vesnicie dupa randuiala lui Melchedisec” (Evr
5,6.10; 6,20; 7,21 s.u.). Insa pentru Hristologia nou-testamentara trebuie sa
devina incd mai importantd relatia care apartine aici, atat regalitatii davidice
cat si preotiei ierusalimitene: legatura indisolubila, in alta parte schimbatoare,
dintre regele davidic si sanctuarul ierusalimitean din Sion, care in Noul Tes-
tament va gasi prelungirea si desdavarsirea in identificarea lui Mesia vesnic cu
templul Sfant eshatologic (cf.Mc14,58; In 1,14; 2,19; Apoc 21, 22 s.u.)*®. Tem-
plul este, dupa cum pretutindeni in Vechiul Orient, in primul rand sanctuarul
regal (impadratesc): el este conceput, construit si sustinut de cdtre rege. Aceasta
stare de fapt a fost apreciata teologic de Vechiul Testament deja de timpuriu,
mai Intai in 2Rg 6-7, apoi in Ps 131, Casa lui David (dinastia lui David) si casa
(templul) lui Iahve, asa cum alegerea lui David si alegerea Sionului stau vizavi
(Ps 77,67-72; Cf. si 1Rg 8,16). Pentru David, lerusalimul are existenta si Iahve
ramane indurdtor poporului sdu. Iahve il alege pe David pentru Ierusalim
(2Rg 8,19; 19,34; Is 37,18; 20,6). Aceasta inseamnd cd teologia bogata despre
Sion si asteptarea Sionului dupa cum este ea pdstratd in Psalmii preexilici
despre Sion (Ps 46; 48; 76; 87; 45;47;75;86), precum si in textele paralele ale
profetilor Is 2,1-5; Mih 4,1-3, va fi legata cu ideologia regalitatii davidice si cu

464

ea ramane legatd de acum incolo™. Mijlocirea cultic preoteascd trebuie sa

garanteze prezentul izbavirii datoritd legaturii stranse cu templul ales de Iahve.

462 R, Largement si P. du Bourguet, ,Meditation dans la religion sumero-akkadienne et egyptenne,” DBS 5
(1957): 983-97.

463 Y M. Congar, Das Mysterium des Tempels (Salzburg,1960).

464 Gehard von Rad, , Die Stadt auf dem Berge,” Ev.Th. 8 (1948/49): 439-67.
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Ea are o misiune eshatologica in ceea ce priveste viitorul mantuirii: ea devine,
cel putin embrionar, mesianicd. Aici este important sa fie evidentiata inca o
constatare: inrudirea evident-tematicd si terminologicd dintre textele care se
refera la regele davidic si la Sionul ierusalimitean, texte cuprinse in Psalmi si
textele propriu-zis profetice (in mod deosebit Isaia). Aceastda inrudire se
manifestd intreit sub aspectul de: Lupta popoarelor (amandoi, atat regele cat si
Sionul sunt contestati in mod obisnuit istoric si geografic, dar nu de totalitatea
popoarelor mai apropiate (Ps 2,1; Ps 46,1; 48,5); Motivul pdcii intregii lumi.
Pacea este realizatd in cele din urma prin supunerea popoarelor invadatoare,
spre mantuirea lor. Atat regele, cat si Sionul sunt punctul central al prezentei
lui Dumnezeu ca aparare si sprijin dreptatii, asigurarea pacii si izbavirii In
general (Ps2,10; 72, 9-17 cu Ps 46,10; 76,11; 87,4-7) ca si (Is 9,4-7;11,1-10; Zah9,9
cu Is2, 2-4 si cu Mih 4,3)*>;, Motivul paradisului care, prin pace si nddejde,
duce in general la codirea si desavarsirea vietii (Fac 2,6.10 si lez 28,13).

Preotul Izbavitor in textele scripturistice tarzii

Legat de mijlocirea preoteasca mantuitoare, templul rdmane ca element
principal din timpul exiliului, respectiv muntele Sionului, in prim-plan. Vi-
ziunea despre Noul Templu (Iez 40-48 s.u. in jurul anului 573)% descrisa
minutios, va garanta (prin templu) prezenta lui Dumnezeu in mijlocul poporu-
lui sdu si cu aceasta el va deveni izvorul izbavirii datatoare de viata (lez 47,1-
12; cf. Apoc 22,1 si In 7,37). La ritualul jertfei, indeplinit de o preotie levito-
aronito-tadochiana deja puternic organizata intalnim ,conducatorul” davidic
(cf. Iez 34,24-25; 37,25). O jumatate de secol mai tarziu apare o noua vestire, la
fel de cuprinzatoare, a profetilor Agheu si Zaharia, despre Noul Templu (anul
520). Aceastd noud vestire corespunde nu numai unui interes cultic special*®®,
care s-a straduit pentru reasezarea celebrarilor cultice intr-un mod corect, ci este
si fixata intr-un cadru esahatologic precizat. In contrast cu lezechiel, care abso-
lutizeaza oarecum valoarea templului, acum, prin aceasta noua vestire nu face
decat sd se evidentieze dependenta venirii timpului izbadvitor de terminarea
templului. Specificul deosebit pe care-l accentueaza textele postexilice intr-un
numadr sporit, consta in aceea cd, daca pana acum persoana preotului, ca

mijlocitor al mantuirii propriu-zise a fost putin evidentiatd, de acum incolo ea

465 H.Gese, Der Verfassungsenlwurf Ezechiels traditionsgeschichtlich untersucht (Tubingen, 1957), 34.
466 E.Elliger, Das Buch der Zwolf Kleinen Propheten II (Gottingen: 1965), 230.
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este pusd in primul plan. Viziunea de la Zah 4,1-6, 10-14 a celor doi maslini,
unde amandoi unsii care stau Tnaintea Domnului intregii lumi ,,simbolizeaza”
pe Zorobabel (viitorul uns imparatesc) ca purtdtor al demnitatii politice si pe
Iosua, purtdtorul demnitatii cultice, ca uns preotesc care apare egal in drepturi
cu unsul imparatesc. Strdlucirea imaginii vechiului Mesia se imparte acum in
doua. De acum se pleaca pe drumul asteptarii celor doi Mesia. Aceasta idee,
cuprinsa intrucatva la Ieremia 33,14-26, se gaseste deja in textele post-exilice.
Dupd cum va exista pe tron un urmas al lui David, tot asa la altar va fi un
preot levitic (v.17), amandoi - davidici si leviti- sunt In mod egal intr-o relatie
neintreruptd cu Iahve (v.20) si prin calitatea lor de urmasi in mod deosebit
considerati ca rod al promisiunii lui Avraam (v.22; cf. Fac 15,5).

Dupa sfarsitul catastrofal al monarhiei — Zorobabel, pe care s-a concentra-
te inca odata pentru scurt timp nadejdea davidica (anul 520) si care dispare
curand, cum, nu se stie In negura istoriei — preotia zaritd pana acum ca depen-
denta de rege isi capata independenta si isi impropriaza functia imparateasca
(regald). Mai mult decat atat, cel care este ales ca urmas al preotului sef al

templului preexilic numit si preotul Celui Prea inalt Marele Preot,**’

ca spita
unicd a comunitdtii populare, ia asupra-si rolul regelui si devine astfel instanta
mijlocitoare. Functia imparateasca va fi preluata impreuna cu asteptarile man-
tuitoare legate de aceasta, de catre conducatorul preotesc al comunitatii. Asa-
dar, Mesia va fi Rege si Preot in acelasi timp.

Spre sfarsitul secolului al V-lea, conform ,Scrierii preotesti” cuprinsa in
Pentateuh, functia preoteasca este instituirea unicd, sacrala care reprezinta po-
porul inaintea lui Iahve si de care Iahve are nevoie sa trateze cu Israel. Scrierea
preoteascd scoate in evidentd necesitatea unui aducator al izbavirii in viitor, un
aducator preotesc ca garant al nddejdii, la judecata de la sfarsit. Prin aceste
idei, se cauta o oarecare legdtura a prezentarii mesianice cu aceastd scriere
preoteascd. Regalitatea originara garanteaza si procura acum mijlocirea preo-
teasca. Aceastd mijlocire mantuitoare se obtine acum exclusiv prin cultul sacri-
ficial.*®® Evoluand aceasta idee, mai ales dupa Exil, se ajunge la ideea impéaca-
rii, ispasirii, idee sau gandire in care rolul Marelui Preot, ca urmas al lui Aaron,
care aduce jerfa de dimineata si de seara, dar mai ales cea anuald, cu ocazia
marii zile a impdcarii (Lev 16), iese in evidentd In mod deosebit. Functia

467 Joan Mihaltan, op.cit., 32.
468 Stelian Tofand, op.cit., 308.
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preoteascd a fost indeplinita in iudaismul de inceput, pentru ultima data, de
preotul Ezdra, secretarul legii Dumnezeului cerului” (Ezd 7,12), intr-un mod
exemplar si plin de urmadri pentru preotia leviticd, pentru ca apoi sa devina
functie independentd, cand treptat, treptat este preluata de invatatii Scripturii
(Cf. Sir 39,1-11 si Noul Testament)®!. Din aceastd cauza preotia levitic aronitica
ia asupra-si, in persoana Marelui Preot tadochian, rolul politic-conducdtor al
regelui. El preia vestimentatia regald, conform functiei sale (cf. Ies 28) si dupa
cum oarecand regele primea investitura prin ritul ungerii tot asa si Marele
Preot este ,,uns” aceasta insemnand ,,Mesia preotesc”¢2.

Acum, dupa cum regalitatea a fost legatd de o anumita familie (a celor din
dinastia davidica) dintr-un anumit neam (exemplu Iuda) tot asa functia de
mare preot apartine, conform unei alegeri specific dumnezeiesti, familiei aaronit
—tadochiene din neamul lui Levi. La amandoi, a lui Tadoc precum si a lui David
le este promisd de Iahve, in mod egal, ,,0 casa de durata”. $i dupa cum fiului
lui David 1i apartine o ,regalitate vesnica” asa apartine celor din neamul lui
Tadoc o ,,preotie vesnica” (Ies 40,15; Num 25,13), preotie ce dobandeste o lega-
tura deosebitd cu Iahve, ca si regalitatea davidica.

3.5. Premisele vechitestamentare ale jertfei mesianice
de rascumparare

De slujirea arhiereului este legata in chip deosebit jertfa. De aeea, in cele
ce urmeaza vom incerca sa expunem modul in care in Vechiul Testament ga-
sim premizele pentru identificarea si recunoasrterea jertfei lui Mesia ca jertfa

rascumpadratoare. Fundamentarea jertfei:

1. Jertfa, act originar.

2. Fiinta jertfei.

Jertfa este inscrisa in firea omului ca act suprem de donatie, e intiparita in
chipul lui din chipul dupa care a fost creat. Simpla ardtare catre celalalt trebuie
sd fie o ddruire marturisitoare a chipului. De aceea, din pruncia omenitatii se
aduce jertfa curata lui Dumnezeu (Fac 4), dar campul de realizare a jertfei ni se
descopera ca si un camp al tensiunii, chiar al antagonismului, cazul Cain si

Abel, deci ca o sferd complexa. Cu cat meditdm mai mult asupra jertfei, cu atat
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sensurile care se desprind din acest act de relatie si unitate prin excelentd, sunt
mai multe si semnificatia lor mai cuprinzitoare.*® E de ajuns sd pasim in uni-
versul spiritual care a dat si dd viatd ritului si sa intelegem ca jertfa nu e o
simpld practicd de cult transmisa din generatie in generatie. Persistenta acestui
act de ddruire din partea omului, unei Fiinte care il depaseste total, e trasatura
initiald a firii lui capabild de a trece dincolo de sine, de a se depdsi; trdsatura
care-] defineste. E nobletea si distinctia lui in mijlocul lumii. Distinctie care se
afirma printr-un mod unic de comunicare, provenind dintr-o calitate unicd,
aceea de «chip al lui Dumnezeu*™. Se releva in jertfd o marturie incontestabild
ca omul a fost creat ,,dupa chipul” lui Dumnezeu si cd, desi faptura, el este
menit sd ajunga la dumnezeire, sa realizeze in sine o continud si ascendenta
,asemanare cu Dumnezeu”. Jertfa, aceasta forta de daruire si comunicare, al
carei izvor imbelsugat si pururea curgator e iubirea, afirma in noi un atribut
revelator al Dumnezeirii, afirma dumnezeiescul 1n om, caci Dumnezeu este
iubire. $i manifestandu-se ca act originar de creatie, in aceastd operd mareatd, a
iubirii lui Dumnezeu, si ca pecete a iubirii Creatorului in om la creatie, se des-
copera a fi izvor al puterii creatoare si in om*’!.

Ca atare, jertfa nu e un accident, un moment secund in creatie, ci ea dezva-
luie taina, secretul creatiei. Ea intra in structura actului creator, e indisolubil
legata de creatie, e sursa creatiei; iar creatia este justificarea ei. Si tocmai pentru
cd e structural legata de creatie, jertfa e si mijlocul rdscumparadrii creatiei dupa
cadere, al restaurdrii creatiei in har, in ordinea ei divina. Daca jertfa n-ar face
parte din creatie, ea n-ar fi mantuitoarea ei. E metoda divina de creatie si de

rascumparare*’?

. Dar cum s-a subliniat deja, jertfa in substanta ei spirituala e
iubire. Iubirea inspirata direct de Autorul ei, si inteleasa ca dispozitie launtrica
de a te darui, de a-ti oferi energia, bunurile si daca este nevoie chiar si viata, ca
dar si ofranda plind de recunostinta lui Dumnezeu. In cele din urmai a le oferi
lui Dumnezeu nu direct, ci a le oferi prin acest act sacru aproapelui, caruia darul
nostru poate sa-i fie de atatea ori de folos capital, ducand la zidirea sau chiar la

salvarea lui. Domnul a invatat ca dragostea desdvarsita este sa-ti pui sufletul

469 Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testament, 28.

470 Dumitru Abrudan si Emilian Cornitescu, op.cit., 179.

471, Numai cel nevinovat poate pldti pentru cel vinovat” observa J. de Maistre, o traditie pastrata in
toate religiile. Traité sur lesSacrifices (Paris, 1831), 358.

472 Constantin Galeriu, Jerfi si ridscumpirare (Bucuresti: Harisma, 1991), 20.
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tdu, viata ta, pentru semenii tdi (In 15,13). Jertfa e totodata revelatie a ade-
varului ce-1 purtdm In adancul fiintei noastre si a fortei imperative de daruire.
Si venind cu darul si adevarul meu in Intampinarea semenului, trezesc si
primesc cu aceeasi dragoste adevarul si darul cu care semenul meu ma imbie
la randul lui. Jertfa lui Hristos 1naltat, odata savarsita a desavarsit totul si s-a
facut credincioasd (statornica), pentru totdeauna®”. Jertfa e si constiints; e cu-
noasterea precisa a unui tel superior caruia ma devotez. Nu e oarbd, ci tot-
deauna e luminatd de un adevar, de un sens si de o persoana sau colectivitate
in care aflu o ratiune de a trai si sluji. O ddruire fara un scop ziditor si sfant,
oricat de spectaculara ar fi, nu poate fi jertfd, ci o zadarnicd autopustiire*’*.
Prin jertfa trebuie sa se arate dovada libertatii celui ce o aduc si puterea de dis-
cernamant a spiritului; puterea de alegere intre ce sunt si ceea ce vreau sau
urmeaza sa devin; deci libertate creatoare.

Dar daca creatia, consideratd din perspectiva Creatorului ca opera daruirii
Sale, e o jertfd, apoi si jertfa omului, consideratd in finalitatea ei, cum s-a antici-
pat deja, e o creatie. Creatie ca rod al energiilor trezite, care isi cauta implinire,
expresie, viata prin confruntarea cu ceilalti parteneri ai existentei. Jertfa are ca
scop creatia, iar creatia cere jertfa si nu e de conceput una fara alta. Fireste,
jertfa este In acelasi timp si satisfactie, dar nu o satisfactie pretinsa de cineva, ci
satisfactia, bucuria, pe care o procura acest act sublim si celui ce aduce jertfa si
desigur lui Dumnezeu. Ea poate implica in sine si alte valori spirituale ca de
pilda: credintd, nadejde, vointa, barbatie etc. se poate chiar spune ca jertfa con-
centreaza intr-un act unic de daruire creatoare, intocmai ca intr-un focar, toate
valorile spirituale si materiale ale fiintei si ale persoanei. E un fapt ca unii
teologi au asociat jertfa intr-o mdasura cu totul exagerata pacatului. Mai toate
cercetarile sunt puse in relatie cu termenii: pacat, jignire adusa onoarei lui
Dumnezeu, satisfactie si omagiu, ispasire*’. In acest fel, insasi nespusa ddruire
pe cruce a Fiului lui Dumnezeu intrupat, jertfa aceasta care concentreazad in
sine in chip creator toate jertfele altarelor trecutului si da sens si ratiune tuturor
jertfelor pe viitoarele altare, a putut fi consideratd doar ca o satisfactie adusa
infinitului Dumnezeu, dupad mentalitatea evului mediu. S-a facut din jertfa doar
o plata a pdcatului, din Cruce o pedeapsa pentru pdcat, pierzandu-se din vede-

473 Sf. Atanasie Cel Mare, Scrieri, p. 328
474 Constantin Galeriu, op.cit., 29.
475 Raymond Brown et al., op.cit., 269.
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re; cuvdntul cruce este puterea lui Dumnezeu (1Cor 1,18), cea creatoare si
rascumparatoare.

Cu sigurantd, jertfa nu s-a nascut din constiinta pdcatului ca plata pentru
pdcat, ci pe urma ea a devenit prin Insasi structura ei si antidot al pacatului.
Jertfa e anterioara pdcatului, e un act originar; tine de originea lumii. Jertfa
insasi poarta in structura ei marturii incontestabile in acest sens. Cea dintai
este marturia universal recunoscutd in toate religiile ca jertfa adevaratd, cu alte
cuvinte jertfa , bine primita” si placuta lui Dumnezeu, e numai jertfa cea ,fara
prihand”, ,fara de pacat”*’®. Ca atare, in orice religie, faptura aleasd pentru
jertfa trebuie sa fie fara de cusur. Fiind adusa Dumnezeului celui sfint, ea in-
sdsi trebuie sa fie ,sfanta si fara prihand”. O jertfa intinatd de pacat e un non-
sens, ceva absurd, pentru ca in pacat nu poate fi jertfa autentica. Pdcatul este
tocmai reversul jertfei, e refuzul, egoismul. Intru aceasta, Domnul Hristos e

adevirata desdvarsita jertfs, in absoluta Sa nepacatuire*’’

. Cdci ,jertfa adevara-
td nu poate fi decat cel fara de pacat”. Chiar ideea veche cat pacatul, cd numai
cel nevinovat poate plati pentru cel vinovat, idee atat de scumpa tendintelor
teologice obisnuite sa considere jertfa ca pe o ,,satisfactie”, afirma in fond acelasi
lucru; identitatea dintre jertfa si sfintenie. Cea de a doua marturie care, desi nu
se poate verifica in toate religiile, totusi in unele dintre acestea, cum este buna-
oara religia Vechiului Testament, iese pregnant in evidenta; slujitorul altarului,
adic4 jertfitorul, atunci cAnd pacétuia era oprit sa aduc jertf*’.

Staruinta aceasta cu privire la neprihdnirea jertfei si a jertfitorului ne con-
duce astfel la constiinta ci jertfa suie dincolo de pécat, dincolo de cadere. Intr-
adevar, jertfa ne situeaza in zona originara a sfinteniei in ordinea dumnezeias-
ca a existentei. In ea, in jertfd, se pastreazd, straluceste ceva din frumusetea si
din nevinovatia paradisiaca, din creatia in stare de neprihana. Voind sa defi-
neasca puritatea, sfintenia, un filozof contemporan considera ca pentru om nu
exista o altd puritate decat iubirea, care In esentd nu este altceva decat auto-
daruire, jertfa. Iar Sfintul Isaac Sirul face din curdtie puterea oricarei actiuni
nobile, atunci cind zice: ,Curatia este inima care iubeste orice fiinta zidita”*”.

Prin jertfa, omul se situeazd astfel, in inceputuri, In autenticitatea fiintei sale.

476 Constantin Galeriu, op.cit., 32.

477 Dumitru Staniloae, , Legdtura interioard dintre Moartea si Invierea Domnului,” 284.
478 V. Jankélévitch, Le Pur et I”Impur (Paris: Flammarion, 1960), 266.

479 Sf. Isaac Sirul, Ta EvpeQevta’ Aoxntnra (Lipsca:Teotoki, 1770), 151.
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Traditia religioasa, de a oferi ca jertfa primele roade, ,parga”, inceputul, traditie
care e legatd de aceeasi semnificatie. Toate ne indrumeaza cdtre sfintenia origi-
nard, catre obarsie, cand totul era iubire, jertfa curata si creatoare si ne ajuta sa
intelegem ca jertfa este anterioard pacatului, intemeierea ei ultima aflandu-se
in actul originar al iubirii creatoare**’.

Cercetatorii istoriei religiilor considerd in mod unanim ca fiinta jertfei este

7481 Tn constiinta Bisericii,

,darul unui bun facut in favoarea unei valori ideale
speciile, plinea si vinul, care in timpul Sfintei Liturghii se prefac pe altar in
Trupul si Singele Domnului, se numesc, de asemenea, Daruri. Revelatia in
Hristos ne ajutd sa pdtrundem mai adanc in fiinta jertfei. Noul Testament
inchind jertfei o intreaga carte- Epistola cdtre Evrei- si defineste jertfa tot ca
»dar” (5,1; 8,3). Face ins4, in acelasi timp, si o precizare fundamentala: jertfa, ca
dar, se identifica intotdeauna cu cel ce o aduce, cu preotul singurei jertfe mari
si adevdrate - deoarece toate celelalte sint prefigurari sau tipuri — este Hristos
(8,2, 9,14). Precizarea aceasta nu numai cd nu schimba structura jertfei, ci
dimpotrivd, 1i descopera si, mai profund, esen’ga‘m. Jertfa este intr-adevar dar,
insd ca dar autentic este in primul rand ddruire de sine, daruire personala.
[isus Hristos insusi e dar: darul suprem. El e fiinta darului, primul rod, ,intaiul
nascut” (Coll,15). El e mai intai darul din veci al iubirii Tatalui In nasterea ca
Fiu. Poate de aici vine si cuvantul ca orice fiu e un dar al lui Dumnezeu. El e, in
al doilea rand, darul oferit lumii in Rascumpadrare; ,atat de mult a iubit
Dumnezeu lumea, incat a dat pe Fiul Sau cel Unul-Nascut” (In 3,16). E, in
sfarsit, darul jertfa adus Tatdlui pe cruce, in numele lumii, ,Pastile nostru” care
»s-a jertfit pentru noi” (1Cor 5,7).

In Tisus Hristos avem si fiinta si revelatia deplind a jertfei, pentru ca El e,
in acelasi timp, si dar, si preot, si jertfd, prototip desavirsit al preotiei si al
jertfei. Dar intrucit lisus Hristos Intruneste in Sine prin excelenta darul si jertfa,
se desprind de aici doud adevdruri esentiale in legatura cu jertfa: adevarul ca
insasi creatia, deodata cu Hristos e un dar, deoarece , toate prin El s-au facut”
(In 1,3); prin El in Duhul Sfint, cum mérturiseste traditia ortodoxa*®. Fiinta

creaturii o constituie darul: ,, vom intelege caracterul lumii numai c¢ind ne vom

480 Constantin Galeriu, op.cit., 41.

481 Alfred Loisy, Essai historique sur le Sacrifice (Paris, 1920); Olimp Caciula, Sfanta Euharistie ca jertfd
(Atena, 1932), 15; G. Gusdorf, L experience humaine du sacrifice (Paris, 1935).

482 Stelian Tofana, op.cit., 266.

483 5f. Atanasie cel Mare, Epistola III, ad Serapionem, in PG26,632.
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gandi la ea ca la un dar” — sesizeazd profund périntele Staniloae*™. Toate ni se
reveleazad si ni se oferd ca un dar. Si in toate transpare, in mod firesc, prezenta
Donatorului, sesizata prin acea inexplicabila frumusete, in acel nimb de slava
propriu oricdrei fapturi, care face faptura mai mult decat ea insdsi, dezvaluindu-i
o origine si o finalitate sacra, ce ne face sa intelegem in chipul omului, chipul
lui Dumnezeu, sa-i pretuim valoarea, sa cinstim in el arhetipul, sa cunoastem
puterea tainei care s-a facut cu noi si sa intuim intelesul adevarat al mortii
Domnului Hristos pe cruce pentru noi**’. Al doilea adevar se desprinde ca o
concluzie inevitabild din cele de mai sus. Intr-adevar, daci originea si deci
fiinta mea se instituie ca un dar, atunci si norma existentei mele, starea mea
fireasca trebuie si fie tot ,darul” adica diruirea. In ,,dar” imi vorbeste deodata
si originea mea si norma mea de viata*®¢.

Expresia, devenita oarecum prea uzuald, insd reprezintd adanca respiratie
a existentei ,dar din dar se face raiul”, arata in cel mai real inteles ca raiul,
adevarul fericirii, std in autoddruirea reciproca; in continuarea si gratuitatea
darului ,in dar ati luat, in dar dati” (Mt 10,8); in a face la randu-mi ce face
Creatorul, largind astfel neincetat spatiul daruirii, al dragostei, al creatiei.
Raiul originar era raiul dragostei si al darului al dragostei si al luminii, caci
fiecare , dar” isi are raza lui de lumina, ratiunea lui proprie. Era un rai al des-
chiderii si al luminozitatii. Iar deschiderea (I'ouverture), dupad un filozof con-
temporan, ,reveleaza esenta extaticd a omului si o determina”. ,Omul ca sa
poatd exista trebuie si se afle in luminozitatea care constituie fiinta Insasi”**’.
Numai in starea de deschidere, de dar, eu pot intampina pe semeni, pot lua
cunostintd de lumea din jur si pot construi laolalta o experientd comuna. In
modul acesta petrec in adevarul firii. Si orice miscare a mea, ca si a oricarei alte
fapturi, e determinata in esentd, de un mesaj launtric, de o ofranda cu care se
infatiseaza, ca sa zicem asa, la opera si ospatul comun.

Odata cu sesizarea ca ,dar” si ca ,ddruire-primire”, sesizam si o limita.
Ma misc intre un inceput si un sfirsit. Si desi am un inceput si un sfarsit,
inceputul si sfarsitul nu-mi apartin; sunt doud limite care in acelasi timp imi

484 Dumitru Sténiloae, ,, The World as Giftand Sacrament,” Sobornost 9 (1969): 665.

45 Dintr-un tropar ale cdrui cuvinte se gasesc la Sf. Grigorie de Nazianz, In Omilia la Sarbatoarea
Pastilor, care se canta in Biserica in sec. VI. Vezi Dorothée de Gaza, Oeuvres spirituelles, In Sources
Chrétiennes 92 (Paris: 1923): 459-60.

48 Constantin Galeriu, op.cit., 43.

47 A. de Vaelhens, Phénoménologie et Vérité (Paris, 1953), 74.
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depasesc existenta. Ma sesizez astfel deodata si ca intreg si ca limita. Tntreg si
nu parte, Intrucat port in mine un dar si un mesaj unic, care-mi dau un loc unic
in lume. Intreg si totusi limitd, intrucat nu sunt infinit, ci aspirant etern la
infinit. Tot asa se intampla ca sunt si nu sunt microcosm, , sunt microcosm,
intrucat rezum in mine toate posibilitdtile creatiei; si totusi nu sunt, intrucit nu

8 Intreaga realitate, mai ales realitatea umana, personald.

pot inventaria sau epuiza
Sunt un univers prin deschiderea mea cdtre univers, catre lume prin dar”. Aici
std si distinctia radicala dintre darul lui Dumnezeu si darul nostru. Pe langa
faptul ca darul pe care-1 ofer eu il am tot de la El, ,,ce lucru ai tu pe care sa nu-1
fi primit” (1Cor 4,7), in acelasi timp darul meu insa am sentimentul unei
,renuntdri”si al unei cautdri totodata. Deschiderea mea are doua dimensiuni:
a daruirii si a primirii. Darul meu e in acelasi timp foame si sete. Dragostea
omului isi afld adevdrata bogdtie in altul, dincolo de sine. Daruindu-md, am
sentimentul cd ma lipsesc de ceva. Dar aceastd lipsire, mai profund, evoca
lipsa constitutiva a starii de creatura. Ma lipsesc pe mine, pentru cd imi lipsesti
Tu. Nimeni nu-si este siesi de ajuns si de aceea nimeni nu traieste siesi. Ma
lipsesc pe mine pentru a ma implini prin Tine, prin darul Tau. Darul conditiei
mele de creatura se caracterizeaza prin renuntare, in vederea implinirii, renun-
tare ca sete de implinire. Darul meu e cale si punte intre limita si plenitudine.
Prin el si exist si devin. Darul se concepe si se sustine in relatie; in relatia cu
Dumnezeu si cu aproapele. Cdci cu cat ne unim mai mult cu aproapele, cu atat
ne unim si mai mult cu Dumnezeu, Care consacra darul nostru, se sfinteste ce
se predd Domnului**’, si Care intemeiaza posibilititile nesfarsite ale jertfei.
Intrucat in relatie cu Dumnezeu, prin jertfd eu ma impartasesc neincetat din
infinita Lui bogdtie si astfel imi depdsesc neincetat limitele.

Jertfa opereaza un salt, o mutatie, un suis permanent in ierarhia valorilor.
Ea este inaltare. Jertfa poarta cu ea acea luminozitate si transparenta launtrica a
sensurilor existentei, sustinuta in permanenta de apelul transcedentei. Ea intre-
zdreste neincetat altceva; e o permanenta intrebare si un permanent da al
insului. E un da suprem f&rd amestec impur de nu*”, in fata eternului da zidi-

tor al lui Dumnezeu (2Cor1,18-20). Ea nu tolereaza limite definitive, scleroza,

48 Nimeni nu poate epuiza o fiinta vie [...] inventar care duce la esec. A incerca, inseamna a-i opri
dezvoltarea, libertatea, a-1 ucide”. G. Gudsorf, L’expérience Humaine du sacrifice, 5.

489 Sf. Chiril al Alexandriei, op.cit., 688.

490V, Jankélévitch, Traité des vertus, 536.
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pasivitate, platitudine. Scard a lui Iacob, ea Inseamna ravna peste ravnd, foc
peste foc. Sunt in viatd momente, cand o stare de limitd, de hotar, e traita cu o
acuitate unica; o criza spirituald, un risc, o boald incurabila, primejdia iminenta
a mortii. Momente definite astfel drept situatii de limita (Grenzsituationen), de
un ganditor crestin contemporan*!. Momente in care fiinta apare direct sus-
pendat. In fata ei se deschide drumul spre nu desi nu-1 accept, intrucat nu
accept nefiinta. Atunci devine inevitabild intrebarea: de ce fiinta e asa? intr-o
atare situatie, transcedenta e singura lumina spre care se indreaptd existenta
din ultima ei adancime, din insasi obarsia ei. lar calea cdtre transcedenta este
deschisd numai prin daruirea de sine, prin jertfa. Acestea sunt, desigur, situatii
extreme, de limita, care se pot sesiza numai In anumite iImprejurdri exceptio-
nale, atat de cel credincios, cat si de orice om in genere. Credinciosul insd,
constient de conditia starii lui de creatura, isi experimenteaza limita nu numai
in astfel de situatii, ci permanent, gasindu-se permanent in fata infinitului, in
fata lui Dumnezeu, a transcedentei, deci si a nevoii de a se transcede. De cate
ori, de pildd, Apostolii, chiar inainte de pogorarea Sfintului Duh, n-au experi-
mentat aceasta situatie limita? Cand Domnul i-a chemat, ei au parasit totul si
au mers dupd Dinsul, sesizand astfel iIn comuniunea cu Hristos un transcens, o
depasire a existentei lor de pand atunci. Iar cand multi dintre ucenici il para-
sesc si Domnul 1i intreabd pe cei doisprezece: ,Nu cumva vreti si voi sa va
duceti? Petru ii raspunde: Doamne, de la tine la cine sa ne ducem? Tu ai cuvin-
tele vietii vesnice” (In 6,67-68). Aici, in cazul lor, cele doua stari: limitele vechii
lor conditii si transcedenta prin Hristos se confruntd atat de limpede cu si
diruirea, jertfa e singura solutie. In jertfd e intrezirita o viati nou si are loc
trecerea de la o lume constituita de valori la alta. Jertfa vede un nou model de
existentd, o noud frumusete, In care e sacrificata si transfigurata lumea veche.
Si numai cand ti se reveleaza, cand contempli si pregusti din acea noud con-
ditie de existenta, esti in stare sa sacrifici pe cea veche si numai sacrificand-o
pe aceasta din urma, cresti in cea noua. Intocmai ca altoiul pe butucul de vitd
sdlbaticd, sau ca spicul ce se ridica din grauntele care moare. Te re-creezi cu un
pret, pe care oricum trebuie sa-1 oferi. Dar in jertfd lumineaza o sperantd, vede-

rea unui dincolo, si In aceasta vederesi In sperantd isi gaseste jertfa suportul ei

#1 Karl Jaspers, Metaphysik (Berlin, 1932), 68.
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propriu. Cdci nu existd, nu poate exista jertfa fara sperantd si o jertfa care ar
exclude speranta, ar fi o sinucidere*?.

Am spus ca jertfa, ca deschidere a noastrd ciatre Dumnezeu si cdtre lume,
ca autoddruire, este In esenta expresia cea mai deplind a iubirii care ne defines-
te fiinta. i, iIntemeiata pe iubire, ca si pe speranta si credinta care o sustin, ea

duce la bucurie, la bucuria nnoirii, a creatiei — rodul ei legitirn493

. Dar jertfa,
prin faptul renuntdrii, al lepadarii de sine, implicd si suferinta. Pacatul care
transforma iubirea oblativa In iubire posesiva face din jertfa un act grav. Domnul
spune: ,cine va voi sa-si pazeasca o va pierde, in schimb cine isi va oferi viata
pentru Mine o va afla” (Mt26,25). Cu alte cuvinte, cand vreau sda-mi ofer viata
in Duhul lui Hristos, sa trdaiesc in universal si in infinit, trebuie sa sacrific tot ce
tine de al meu si de acum. Astfel, incercand sa-mi pdzesc in Duh posesiv si
static tot ce am apucat, spiritual sunt pierdut. Pacatul, egocentrismul posesiv,
face atunci jertfa dureroasd, transforma jertfa in cruce: ,Cel ce vrea sa vina
dupa Mine [...] sa-si ia crucea”. Jertfa devine atunci rdscumpdrare. Jertfa e o
experienta profunda si universald a omului. Element constitutiv al religiei —
domeniul ei specific, istoria ne arata ca nu exista religie in care ideea si actul de
jertfd sa nu reprezinte samburele intregii vieti, constanta in jurul cdreia se des-
fagoara toate manifestarile sacre ale oricarei comunitati omenesti. Tmpreuné cu
rugaciunea, poate mai adanc decat aceasta, Sfanta Scriptura dad o indicatie in
acest sens: oamenii Inainte de a-L chema pe nume pe Dumnezeu (Fac4,26), 1i
ofereau sacrificii (4,3), jertfa se descopera a fi actul originar de deschidere si
comunicare, de Implinire prin daruire. $i daca religia e definita in general ,ca
legatura a omului cu Dumnezeu”, jertfa, in afirmarea ei autentica, e tocmai
aceastd legatura prin excelenta; jertfa se identifica cu fiinta religiei Insasi.*
Premisele jertfei sunt constituite din trei elemente: daruitorul, darurile in
sine si primitorul. In Sfanta Scripturs, Abel daruieste din primele nascute si
din grasimea lor, din cele de frunte socotite exceptionale, fapt pentru care
Dumnezu a coborat focul din cer si a cosumat cele sfintite. Jertfele constituie
central cultului vechi testamentar pana la aparitia Jertfei supreme, Mesia,
Hristosul. Preotul in legea veche, prezentand lui Dumnezeu cele aduse de

israelit, caci din mometul in care Cain si Abel aduc primele jertfe lui Dumnezeu,

492 G. Marcel, Etre et Avoir (Paris, 1935), 127.
493 Constantin Galeriu, op.cit., 44.
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evreii au asezat intre ei si Dumnezeu altarul de jertfa prin care preotul il pune
pe acela in pomenire,inchipuind punerea noastra prin Hristos, Arhiereul cel
mare, In pomenirea Tatdlui, pentru viata curata si de bine roditoare ce i-o
aducem din puterea jertfei lui, in jurul cdruia ne adund, in mod vazut, pe toti,
preotul slujitor+.

494 Sf Chiril al Alexandriei, [nchinarea si slujirea in Duh si adevdr, 553.
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CONCLUZII

Mesianitatea reprezinta o insusire personald a lui lisus Hristos. Din analiza
textelor vechi testamentare desprindem chipul mesianic al lui Hristos. Scriitorii
Vechiului Testament, purtati de Duhul Sfant, au strabatut ca un fir de aur toata
istoria veche, infatisandu-L pe Hristos, Domn al pacii, Rege al dreptatii, Pastorul
cel bun, Arhiereul cel mare si Radscumpdrdtorul neamurilor. Din cercetarea
teologica, tratatele importante de teologie biblicd incep sa apard in teologia
romaneasca abia in secolul XX. Am recurs la o expunere sistematica si la pre-
zentarea celor mai importanti biblisti si a activitatii acestora. As invoca figura
celui mai mare cdutator al lui Hristos in Vechiul Testament, parintele Nicolae
Neaga. El se inscrie ca un veritabil model de teolog, prin obiectivitatea sa ana-
litica, in corpul teologilor europeni moderni. Ca reper fundamental, am cdutat
o problematizare a tratatelor citate, a literaturii patristice, pentru a gasi un
raspuns multumitor, ascuns de ochii trupului, dupa cuvintele Mantuitorului:
,Ceea ce e scris in Lege, In Legea lui Moise.”

Promisiunea mantuirii o gdsim dintru inceput in Cartea Facerii 3,15 prin
vestirea Izbavitorului, in care il gisim pe Mesia, Cuvant mantuitor. Aceasta
promisiune a Mantuitorului o gasim la toti proorocii in sensul de legamant, de
binecuvantare, de Rascumparator si de Cel care va realiza pacea mesianica.
Vechiul Testament ne prezinta si invatatura despre Logos, Memra ca instru-
ment al mantuirii, exprimat in cercetarea teologica de Filon si de filozoful
Heraclit. Logosul este identificat cu Mesia cel prezent in toarte cartile Vechiului
Testament. Interpretarea evenimentelor fundamentale legate de Mesia au re-
prezentat figurile sau tipurilor evenimentelor din Noul Testament. Istoricitatea
tipului si a antitipului apartin unor stari diferite, corespondenta lor fiind dupa
randuiala dumnezeiasca. Mesia: Profetul, Regele si Marele Preot al lui Dumnezeu
a fost promis de cartile Vechiului Testament.

In persoana lui Mesia s-a dezvaluit a fi Servitorul Suferintei descris in
cartea proorocului Isaia in capitolele 42, 49, 50, 52, 53, adica mielul lui Dumnezeu,

care aducea o jertfa ispdsitoare pentru pdcatele poporului Sau, dar si pentru

199



Chipul lui Mesia la proorocii Vechiului Testament

intreaga lume. Potrivit cu cele spuse de Isaia, aceasta Persoand trebuia sa in-
faptuiascd minuni si vindecdri anuntand impérégia lui Dumnezeu si sfarsitul
stapanirii lui Satan (Is 61). Anuntand impéré’gia lui Dumnezeu Ebedul invita
pe toti cei care se cdiesc si care cred ca El este Tmpératul, sa intre si sa devina
cetateni ai acestei Imparatii. Mesia regesc pare sa se fi nascut in epoca in care
monarhia se instaureze in Israel. Intr-adevir, glorioasa domnie a lui David i-a
impins pe Israeliti sa-si imagineze aproape in mod firesc implinirea fagadu-
intelor dumnezeiesti sub chipul domniei unui Rege puternic si victorios care
si-ar Intemeia stapanirea asupra vrajmasilor poporului sdu, ba chiar asupra
lumii intregi. In plus, faptul ci Ierusalimul, care fusese cucerit de David in
persoana, ajunsese, odatd cu durarea Templului de cdtre Solomon, centrul
religios al lui Israel datorita prezentei acolo a Chivotului Aliantei avea sa joace
un rol hotdrator in asigurarea pentru dinastia lui David a unui loc deosebit in
mentalitatea populara.

Liturghia preamarea legamantul de alianta al Regelui cu Dumnezeu.
Dupa proorocirea lui Nathan (2Rg 7), Yahve avea sa clddeasca pentru David o
dinastie a cdrei domnie asupra lui Israel avea sa fie un privilegiu neintrerupt.
Mesia regesc a cunoscut astfel o lunga evolutie. In Fac 49,10-12, este vorba
despre un suveran ,caruia popoarele ii vor da ascultare”. Oracolele lui Balaam,
cam la fel de vechi si originare, poate din Regatul de Nord, se inchina si ele in
fata aceluiasi Suveran al lumii (Num 24,7.17). De asemenea, Ps 2 si 109 canta
stapanirea pe care Dumnezeu o impune asupra popoarelor rasculate. Regele
este Unsul si el se bucura de o stransa legatura cu Dumnezeu, care il indrepta-
teste la anumite acte preotesti. Psalmistul nu sovdie sa-1 numeascd de-a dreptul
,preot”(Ps 109,4). Isaia inaugureaza o noud faza. Vechea continuitate dintre
Regele domnitor si Mesia pare sd se fi interrupt; cu toate ca acesta din urma
este socotit un coborator din dinastia lui David, se subliniaza totusi unele
deosebiri. Cu prilejul amenintdrii navalirilor syroefraimite, Dumnezeu 1i da
Regelui Achaz semnul lui Immanuel. Acesta nu poate fi decat Mesia (cf. 8,8);
fie cd Isaia 1l saluta ca atare pe fiul lui Achaz (pe Iezechia), fie ca el prezice, in
persoana lui Immanuel, curanda venire a lui Mesia, fara a-l identifica cu vreun
personaj anumit. Vestirea solemn a nasterii lui Immanuel subliniazd insemna-
tatea acestui personaj, accentuata in plus si prin faptul ca mama sa avea sa fie o

almah, o fata de maritat.
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Nu este sigur dacd Isaia a avut In gand o nastere feciorelnicd, asa cum au
interpretat LXX, folosind in pasajul acesta gr. parthenos, fecioard. Mt 1,23
constata ca proorocirea aceasta s-a implinit prin zamislirea si nasterea lui lisus.
Mesia din Mih 5,1-5 infdtiseaza o asemdnare izbitoare cu acela al contempora-
nului sdu Isaia; si acest text vorbeste despre nasterea lui (depinzand vadit de Is
7,14), care va marca clipa cand Dumnezeu il va elibera pe Israel din dez-
nadejdea in care a cazut. leremia si lezechiel vorbesc rareori despre Mesia. ler
23,5 si 33,15 spun ca David va avea intr-o zi un ,vlastar” autentic, un Rege
intelept si drept; atunci Iuda isi va afla mantuirea. Psalmul 89 arata limpede ca
prabusirea lerusalimului din 587 si sfarsitul dinastiei lui David au adus cu sine
o criza adanca; dar, convinsi de fidelitatea lui Yahve, evreii au continuat sa dea
crezare fagaduintelor lui. De aceea, vom intelege ca dupa captivitate ei si-au
intemeiat nadejdile pe Zorobabel, nepotul regelui Ioiachim, mort in exil (Ag
2,20-23; Zah9,9 urm). Implinirea acestor sperante s-a ldsat insi asteptata:
regalitatea nu a fost restaurata, iar dupa Zorobabel nu a mai existat vreun ur-
mas al lui David care sd joace un rol insemnat in Iuda. Faptul acesta le-a dat
tuturora de gandit. Unii au renuntat la orice asteptare m. si au proclamat la
Ierusalim teocratia. Vremile incepusera, dupa ei, in 538, cu prilejul edictului
impartasesc de repatriere a celor exilati (Is45,1; 44,28 il chema pe Cyrus ,,Unsul
lui Dumnezeu”). Cultul din templul ridicat a doua oara (in 515) era semnul
palpabil al domniei universal a lui Dumnezeu (aceasta e parerea Cronistului).
Dar altii s-au intors cdtre apocaliptica, asteptand fara incetare napadirea unor
evenimente catastrofice, care aveau sa premeargd instaurarea impérégiei lui
Dumnezeu. Psalmii lui Solomon, 17 arata cd notiunea traditionald asupra m.
nu pierise in Israel, in sec. I 1. C.; autorul acestui text se roagd lui Dumnezeu sa-1
trimita pe Mesia, Fiul lui David, spre a curata lerusalimul de pdgani si spre a
strange un popor sfant, in sanul cdruia nu se va mai faptui nedreptatea.

Mesia insusi, numit ,,Unsul lui Dumnezeu”, este fara de pacat, intelept si
drept. In 4Ezd 11,37 urm., Mesia apare sub chipul ,leului lui [uda”; in 4Ezd
7,28, contextual este milenarist: dupa ce va fi fost vreme de 400 de ani izvorul
fericirii pe pamant, Mesia moare, apoi vine sfarsitul eonului de fata, urmat de
eonul cel nou si vegnic. in scrierile rabbinice, Mesia este numit adesea .regele
care a primit ungerea” si , Fiul lui David”; el apare un suveran puternic, care
isi va ocroti poporul si va supune stipanirii sale si alte popoare. impotriva lite-
raturii apocrife, care subliniazd indestul natura transcendental a lui Mesia,
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rabinii tind sa-1 pastreze in afara sferei dumnezeiesti. Venirea lui este pre-
cedatd de , suferintele lui Mesia”, o vreme de mari neajunsuri si de un premer-
gator (Elias, Ilie, insotit de Moise, in unele texte). Conceptia aceasta despre
Mesia era foarte raspandita in vremea lui lisus.

Mesia se identifica cu profetul fagaduit in cartea Deuteronomului cap. 18,
15, 19, al doilea Moise care trebuia sa instruiasca poporul, aducandu-i o noua
lege a lui Dumnezeu si sd-1 hraneasca cu mana cereasca. El este mai mare decat
toti profetii, prin care Dumnezeu se face cunoscut pe Sine si voia Sa fiilor
oamenilor. Prin nastere El trebuie sa fie din acelasi popor. Deut 18,15-22 putea
fi inteles drept o fagdduiald a lui Moise cd Dumnezeu avea sd ridice in sanul
poporului sdu un prooroc asemenea lui insusi. Un izbdvitor prophetic de acest
fel este descries in cantdrile Slujitorului lui Yahve. De altfel, NT (Mt 27,35 urm;
Mc 15,24; In 19,24; Evr 2,12) vede in omul pios care suferd din Ps 22 o
prefigurare a lui lisus. Catre inceputul erei crestine, evreii asteptau un prooroc
(IMac 4,40 urm; 14,41) sau chiar ,proorocul” (In 1,21; 6,14; 7,40); dar acest
profet nu era socotit a fi Mesia. Nici personajul lui Ilie nu ajunge mai mult
decat un propovaduitor al pocaintei, care trebuie sa-I netezeasca drum lui
Mesia si Tmpérégiei lui Dumnezeu. Dimpotriva, lui Mesia I se atribuiau cu
draga inima insusiri profetice si el era socotit adesea un al doilea Moise. La
origine, rabinii l-au socotit pe Slujitorul lui Yahve (ca si pe personajul din Ps 22
si din Zah 12,10) drept Mesia, Fiul lui David, cu toate cd au estompat pe cat
posibil descrierile suferintei sale, greu de impdcat cu conceptia lor asupra unui
Mesia triumfator, si ca inldturasera imaginea mortii sale in Injosire.

Mai apoi, catre sfarsitul sec. II d.Hr., incepe sa apard idea cd ele nu se re-
fereau la Mesia, Fiul lui David, ci la un alt Mesia, de un rang inferior, numit
,Mesia, Fiul lui losif” sau ,Fiul lui Efraim”, care avea sa vina inaintea adevara-
tului Mesia si sa piara in lupta impotriva lui Gog si a lui Magog. Mesianitatea
lui Hristos o gdsim la proorocii care au evidentiat prin profetiile lor si slujirea
impardteascd Odata cu inaugurarea domniei lui David viitorul Mesia este
infatisat ca un urmas glorios al casei davidice. Mesia va inaugura o era noua
de pace fdra de sfarsit. Proorocul Isaia Il numeste inger de mare sfat, Sfetnic
minunat, Dumnezeu tare, Domn al pacii, va imparatii pe tronul lui David: Atat
la Isaia, cat si la Miheea mantuirea si pacea atarna de Noul Domn si Pastor.

Din tulpina dinastiei davidice va lua Yahve o mladita (Is 11,1).
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Arhiereul - Chipul mesianic plin de nevinovatie, de blandete, de rabdare
este identificat intre starea de jertfd si de sfintenie. Isaia il numeste: fara chip,
fara infatisare, dispretuit, om al durerii, cunoscator al suferintei, oaie fara de
glas. Aceastda mentiune a preotiei, unicd in VT (Ps 109,4) este greu de talmacit,
cu toate cd Biblia pomeneste adesea rolul jucat de in cadrul cultului, ei interve-
nind in oranduirea si in reforma cultului (2Rg 24,25; etc.) si implinid chiar si
acte sacerdotale (1Rg 13,9-10). Dar aceste interventii in cult, dintre care unele
(ca oranduirea cultului sau numirea preotimii) nu depasesc prerogativele unui
monarh in privinta religiei de stat, nu impun prin sine sacerdotiul si pot fi
lamurite indeajuns prin caracterul lui de ,,Uns al lui Yahve”. Ps 109 pare a avea
inainte de toate scopul de a sldvi reagalitatea de la lerusalim, coboratoare din
David, ardtand ca ea nu e mai prejos de cea dedinaintea ei, a lui Melchisedec
(Fac 14,18). Dumnezeu a ales pe Aaron ca si chip al lui Hristos ca sa indepli-
neasca toate cele preotesti cu usurinta. Aaron, ca si chip al lui Hristos, si-a ales
tii, care i-au succedat in preotie pana la venirea lui Hristos, Capetenia tuturor
si Arhiereul tuturor. Fara Hristos nu ar putea fi arhierei si preoti. In preotia lor
vazutd se continua preotia nevazuta a lui Hristos. Un singur arhiereu e lucra-
tor in toti (Evr 10,149).

Slujirea preoteasca din familia lui Aaron a fost voita de Dumnezeu, bine
organizata de Dumnezeu, lipsita de consacrare, iar cea leviticd era superioard,
dar, totusi, avea unele imperfectiuni. Ea a fost depdsita de cea a preotului -
rege, Melchisedec al Salemului, pentru ca Melchisedec, preot, rege al dreptatii
si pacii, a prefigurat pe Mesia cel asteptat de veacuri. Hristos rdmane Arhiereul
cel vesnic dupd randuiala lui Melchisedec. Prin combinarea textelor vechi-
testamentare si prin asezarea lor intr-un nou context istoric si orizont teologic,
ele au capatat in felul acesta un nou continut, un nou si mai largit sens referitor
la asteptarea in viitor a unui rege izbavitor. Acest lucru nu se refera numai la
traditiile anteexilice exprimate prin schimbari si addugiri, ci au ca bazd, din
toate textele, pe acelea preluate de comunitatea postexilica care si le-a impro-
priat. Nemaiexistand rege davidic contemporan in aceasta perioadd de timp
exilicd, forma impdrdteascd a fost sustinutd si alimentatd mereu prin promisiu-
nea unui izbdvitor davidic, promisiune cuprinsd in aceste texte vechi scriptu-
ristice si datoritd tematicii imparatesti vechi orientala prelucrata de la inceput.
A fost suficient sa se ia textele la analizat, pentru ca sa se gaseasca astfel in si
prin ele regele izbavitor promis al viitorului, acesta insemnand Mesia.
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