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FIINTA ESHATOLOGICA

A BISERICII IN MISIUNE
(editorial)

Mihat HIMCINSCHI

Dintr-o perspectiva misionara strict obiectiva, lucrarea
Bisericii este legatd de timpul prezent, desi exista si o istorie
a misiunilor. Misiunea in istorie, ca spatiu temporal, are ca
scop imediat aspecte ale revelatiei dumnezeiesti legate de la-
murirea, verificarea si incadrarea continutului soteriologic
in contextul vremii si in sufletul credinciosilor. Propriu-zis,
este vorba de centralizarea tuturor preocuparilor spiritu-
al-umane pe Adevirul revelat in Persoana divino-umana a
Mantuitorului Iisus Hristos. Ca imperativ misionar si empi-
ric, Adevarul Intrupat in istorie si propoviduit prin misiune
trebuie inteles si trdit in mod plenar in Biserica si societatea
actuala.

Conjugat cu aceastd implicare misionara este efortul
omului de a depasi timpul, ca valoare subiectiva, si ridicarea
tiintei spre bucuria eshatologica ce se va implini, dar care in-
cepe inca din prezentul existential. Prezentul, ca hic et nunc,
constituie pentru omul contemporan vremea mdantuirii ca
oportunitate pentru desavarsirea fiintei umane.

Mantuitorul Insusi privea activitatea Sa publica si mi-
sionard cu mare responsabilitate fata de scurgerea timpului
prezent definit ca zi, sau ca lumind: Trebuie sd fac, pand este
ziud, lucrdrile Celui Ce M-a trimis pe Mine; cd vine noaptea,
cand nimeni nu poate sd lucreze (Ioan 9, 4) si le cerea Sfintilor
Apostoli sé foloseasca din plin clipa prezenta, indemnandu-i
si zicandu-le: Incd putind vreme Lumina este cu voi. Umblati
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cat aveti Lumina ca sd nu vd prindd intunericul. Cdci cel ce
umbld in intuneric nu stie unde merge (loan 12, 35). Ziua
ioaneicd este consideratd viata in trup, iar noaptea vesnicia
de dupd clipa mortii; asadar ,ziua e timpul potrivit in care
fiecare gand primit ne descoperd vederea neraticita a celor
cautate”'.

Riscul omului contemporan este acela de a fi interesat
in prezent de cu totul altceva, decat sa implineascd porun-
cile mantuirii, cat mai repede si fird aménare. in general,
crestinul se roaga pentru clipa de fatd, pentru viata de aici,
este un om al prezentului deplin, fird perspectiva vesniciei,
uitand cd pentru Dumnezeu vesnicia este un prezent con-
tinuw: Tatdl Meu pand acum lucreazd; si Eu lucrez (Ioan 5,
17) si inverseaza valorile crezand ca prezentul lumesc este
totul, este ultima realitate si sinonim cu viata vesnica.

Pornind dela activitatea misionara a Bisericiiin prezen-
tul concret, societatea contemporana ii reproseaza acesteia
cd este prea ancorata in cotidian, in forma institutionalizata
a unei societati de consum, contaminata oarecum de aceasta
din urma. Acuza nu este cu totul indreptatita, desi tendinta
de institutionalizare a Bisericii, dupa modelul occidental, cel
putin in ultima sutd de ani, este destul de evidenta.

Biserica a fost intemeiatd de Hristos nu pentru lumea
aceasta, chiar dacd membrii ei trdiesc in realitatea prezenta,
insd anamneza Bisericii umple tot spatiul creat si timpul ca
trecut, prezent si viitor. La Sfanta Liturghie ne aducem amin-
te (Luca 22, 19) de cele de s-au facut pentru noi: de Cruce,
de groapd, de invierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de
sederea cea de-a dreapta® a Mantuitorului nostru lisus Hris-
tos, traim realitatea prezenta a Jertfei Euharistice, dar avem
in minte si gdndul la vremea eshatologicd, la venirea cea

! Sfantul CHIRIL AL IERUSALIMULUL, Comentariu la Evanghelia Sfantului
Ioan, trad. Dumitru Stdniloae, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000, p. 664.

204 Liturghier, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxa, 2012, p. 174.
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infricosatoare, la cea de a doua si slavitd iardsi venire®. Viata
Bisericii este ziditd pe trecut, pe temelia harica si invatatura
Sfintilor Apostoli, pulseaza prezentul in lupta cu pécatul si
este ancorata definitiv in perspectiva vesniciei. Astfel, in vi-
ziunea lui B. Bobrinskoy, ,,intregul cult, intreaga invatatura,
intreaga Traditie a Bisericii nu sunt altceva decét o aducere
in prezent, o actualizare a Tainei lui Hristos. Dar aceasta ni se
relevd in intreitul sdu aspect temporal, adica de taina a Celui
Care este, Care era si Care vine, iar in anamneza euharisti-
ca gasim la cel mai inalt punct deosebirea si in acelasi timp
unitatea acestor trei aspecte ale Tainei lui Hristos de care Bi-
serica isi aduce aminte. Biserica isi aduce aminte de Hristos
Care este, Care era si Care vine, iar Biserica se imparte in
lume, in timp, in istorie, in spatiu, intre aceste trei moduri de
prezenta si de actiune si de venire ale lui Hristos™.

Valoarea trecutului, a istoriei eclesiale, in care Se reve-
leazd Dumnezeu, este inestimabila. Ortodoxia face din acest
adevar constanta identitatii si a neschimbabilitatii sale sub
intreitul aspect: doctrina, morald si cult. Cat de ortodocsi
am fi sau neortodocsi, nu putem sa-i reprosam Bisericii al-
terarea sa ontologicd in decursul a doua mii de ani, ci dim-
potrivd, poate conservatorismul, traditia neschimbata si
incapatanarea de a rdméne intr-un adevir dogmatic per-
petuu. Neschimbarea sau lipsa unei reforme in Biserica, ii
confera acesteia calitatea identitatii pure in istoria lumii, o
identitate la care nici nu se mai poate ceva adauga si nici
pierde. Daca in Dumnezeu nu este schimbare sau umbrd de
mutare (Iacov 1, 17) atributul neschimbabilitatii se transfera
Bisericii Sale al cirei Cap El este. In esenta sa, Biserica rima-
ne aceeasi, si trebuie sd raimana, de la inceputul ei istoric si
pana in eternitate, innoita mereu in har si neschimbabila ca

3 Ibidem.

*Boris BOBRINSKOY, Tmpdrtd§irea Sfantului Duh, trad. Mariuca si Adri-
an Alexandrescu, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, 1999, p. 474.
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fond si ca forma, tindndu-le toate intr-o unitate neschimbata
si mai presus de orice unitate creatd dupa modelul unitétii
desavarsite a Dumnezeului-Om, lisus Hristos, ,caci in El
formeaza o unitate mai presus de orice unitate dependenta
de El. E Acelasi ca Cel Ce nu creste, cici e dincolo de tot ce
ar putea sa i se adauge. E intr-o identitate mai presus de orice
identitate, pentru cd nici nu i se adauga ceva, nici nu poate
pierde ceva din ea™.

Valoarea prezentului, mai ales pentru activitatea misio-
nara, este gura de oxigen care sustine viata trupului tainic. O
societate seculard se comportd ca un trup pe jumatate mort.
Resuscitarea acestuia presupune implicare imediata si analiza
justa a imperativelor misionare. Facand radiografia situatiilor
misionare de urgentd acestea necesitd, de cele mai multe ori,
o implicare rapida si o consultanta a Bisericii cu mediile soci-
ologice, medicale, culturale, economice si chiar politice, pen-
tru cd toti credinciosii fac parte dintr-o comunitate civila si
sunt cetatenii unei tari conduse si legislativ. Prezentul acesta
era pentru toti crestinii, inca din perioada apostolica, lumea
in care ei traiau respectand cele ale sale, dar cu inima si cu
mintea la viitorul fard sfarsit al Impdaritiei lui Dumnezeu.
»Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin pa-
mantul pe care traiesc, nici prin limbd, nici prin imbrdcdmin-
te. Nu locuiesc in orase ale lor, nici nu folosesc o limba deose-
bitd, nici nu duc o viata straind. Locuiesc in tarile in care s-au
nascut, dar ca strainii; iau parte la toate ca cetatenii... [ubesc
pe toti, dar de toti sunt prigoniti. Nu-i cunoaste nimeni, dar
sunt osanditi. Sunt sdraci, dar imbogatesc pe multi. Fac bine,
dar sunt pedepsiti ca rai, sunt pedepsiti, dar se bucurd, ca si
cum li s-ar da viata™.

> Dumitru STANILOAE, nota 237, la Sfantul Dionisie Areopagitul, Opere
complete, Bucuresti, Edit. Paideia, 1996, p. 242.

60+ Epistola citre Diognet’, trad. D. Fecioru, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 1, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1979, p. 339-340.

12



Traitd ca un prezent continuu, vesnicia presupune o
pregustare a ei inca din viata pamanteasca. Desi incepe cu
prezentul, doxologia misionard a Bisericii priveste in egald
madsurd si dimensiunea eshatologica. Pregatirea pentru viata
vesnicd incepe de aici si se continua dincolo. Toata problema-
tica viziunii eshatologice eclesiale, a Bisericii Ortodoxe in fata
provocdrilor viitorului, priveste nu doar strict comunitatea de
slujitori, ci in egald masura si pe credinciosii aflati in slujirea
aproapelui si a societitii. In clipa in care existd credinta intr-o
viatd viitoare, dar se pune la indoiald posibilitatea trdirii ei an-
ticipate aici pe pamant, credinta in imposibilitatea trdirii acelei
vieti devine fundamentul pentru necredinta in insdsi aceastd
viatd de dupd moarte. Dacd nu mai credem in viata vesnica,
concentrdm toate preocupdrile noastre pentru timpul prezent,
amplificand si totalitatea nemultumirilor legate de esecurile
prezentului autonom. Dispare si setea omului pentru adeva-
rata si vesnica lui fericire, pentru comuniunea si cunoasterea
infinitului Intreit-ipostatic. Suntem robii culturii de consum,
ne epuizam pe noi insine ca persoane, epuizam si resurse-
le materiale si spirituale intr-o investitie finita si irationald,
supusa stricaciunii ontologice si coruptibilitétii si lipsita de
orice logica viitoare pentru noi si pentru generatiile viitoare,
ceea ce genereazd un sentiment de panica pentru conserva-
rea atat de rapidd a energiei, a hranei si a resurselor naturale
exprimata prin asa-zisele politici ecologice. Cu cét crezi mai
mult in viata vesnicd, consumi tot mai putin din lumea aceas-
ta, si invers, cu cit necredinta in existenta vesnica creste, cu
atat creste interesul consumist al placerilor si al satisfactiilor
rezervate lumii de aici.

»lotul este permis pentru aceastd culturd. Ea mul-
tumeste nu numai prin justificare oricdror pliceri treca-
toare oferite de lume, ci si prin stilul rafinat in care se fac
aceste justificari. Temeiul cel mai puternic pentru putinta
legdturii vietii omenesti de aici este Hristos, Care a unit
umanitatea cu dumnezeirea in Persoana Lui si a primit
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moartea vietii de aici, ca sa treacd la una inviata. Acesta
este temeiul care sustine putinta de a trdi incd de aici, in
legiturd cu Dumnezeu, de a vedea ca lumind, ca sens si cu
simtire pe Hristos Cel inviat inca de aici. Fara El, cultura,
oricat de rafinata stilistic ar prezenta viata inchisa in lumea
aceasta, e saracd, intunecatd, monotona, ca si insasi aceasta
viatd™’.

In Biserica, eshatologia este consideratd ca o lucrare
de continud creatie in propria noastra constiinta pe o cale
mereu ascendenta dincolo de realitdtile contingente. Acest
sentiment personal si responsabil se amplificd in comuni-
tatea eclesiald euharistica generand o stare de solidaritate
si spor intre generatiile de oameni cu scopul binelui comun
intr-un viitor imediat, ceea ce duce la continuarea si
intretinerea spiritului eshatologic extins din Biserica in so-
cietate. ,,Intre generatiile de oameni existd o stransa solida-
ritate. Precum de la generatiile anterioare cele ulterioare isi
primesc credinta si temeiurile de experienta si cunoastere
proprie, la fel, sporul lor de intelegere se va impartasi tu-
turor generatiilor anterioare, prin comuniunea in care vor
fi chemati toti oamenii la judecata din urma si dupa ace-
ea. Toate generatiile anterioare au contribuit la producerea
acestui spor, toate trebuie sd aibd parte de el™.

Din aceasta afirmatie s-a nascut proiectul unui volum
de radiografiere si diagnoza misionara la care sa fie antrenati
specialisti din mai multe domenii ale vietii publice. Ca si
stim incotro ne indreptam, trebuie sa stim unde suntem, dar,
desi suntem aici, avem un scop viitor si imediat. Cultura pro-
gresului, aceastd ascensiune eshatologicd, trebuie sustinuta
in fata noilor generatii care au nevoie ca proiectele lor de

’Dumitru STANILOAE, nota 961, la Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele
iubirii dumnezeiesti, Imnul 58, in Studii de Teologie Dogmaticd Orto-
doxd, Craiova, Edit. Mitropoliei Olteniei, 1991, p. 694.

8 IpEM, lisus Hristos sau restaurarea omului, Craiova, Edit. Omniscop,
1993, p. 413.
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viatd sd fie concluzia unor eforturi colective si rezultatul tu-
turor aspiratiilor comune in drumul nostru spre eshaton. In
aceastd ascensiune e nevoie de coresponsabilitatea tuturor
generatiilor care trec prin istorie si de intregul bagaj al stra-
daniilor spirituale in drumul cétre vesnicie.

Ne pldngem ca nu avem in tara oameni cu viziune care
sa indrepte societatea spre un progres omnidirectional, dar
ne-am adresat intrebarea: cati dintre ei vad lucrurile cu un
pas in fata lor, evenimentele nefaste inainte de a avea loc
acestea, crizele economice pentru a putea fi anticipate si
contracarate sau pandemiile pentru a le face fata din punct
de vedere strategic si medical?

Anticipatele se vad doar in graficele alegerilor politice.
De ce nu se pot vedea dinainte, sau anticipa, cele care vor veni
asupra noastra si din punct de vedere existentialist? Raspun-
sul este unul: nu ne hranim din viata eclesiala care are gust
eshatologic numai in Sfanta Liturghie. Doar Euharistia ne
scoate din amnezia prezenta si ne daruieste memoria viitoru-
lui. Pregatim, ca Bisericd si societate, omul doar pentru ziua
de maine, nu si pentru viitor, pentru vesnicie, despértind in
sens monofizit natura de har, prezentul de vesnicie, existenta
rationala si creatia actuald de valoarea ei eshatologica. Uitam
ca eshatologia este pdrga sau rodul copt al istoriei, este trans-
figurarea timpului si nu vrdjmasul acestuia.

Intre misiunea Bisericii in istorie si caracterul esha-
tologic al fiintei eclesiale si/sau liturgice exista comple-
mentaritate de naturd teandrica. O istorie a misiunilor de
increstinare fard prezenta personala a lui Dumnezeu este o
istorie de tip arianist. O eshatologie euharisticd fara o comu-
nitate bine definita contextual si istoric ar fi un act magic
sau o filosofie abstracti. In Biseric3, omul isi cautd propriul
sens al existentei sale ca istorie si-1 descopera ca a fi deasupra
acesteia, pentru ca nu este doar materie, ci este si duh/suflet
transcendent materialitatii irationale, cdci istoria si eshato-
logia se intalnesc complementar in evenimentul Hristos: Fiul
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lui Dumnezeu Se intrupeaza in istorie, o sfinteste, ii deschi-
de perspectiva vesniciei prin Duhul Sdu prin Care, dupi In-
viere si Iniltare, va fi cu noi si in misiune si pani la sfarsitul
acesteia (Matei 28, 19-20).

Nu existd culturd eshatologicd in afara Bisericii. Hris-
tos este mereu prezent in Biserica Sa, dar in/prin prezenta
Sa deslusim cheia/sensul viitorului, vedem inainte lucrurile
doar in lumina Lui. Fard aceastd lumind, cele ale perspecti-
vei, imediat urmatoare, raiman intunecate de-a pururi: Dacd
umbld cineva ziua, nu se impiedicd, pentru cd el vede lumi-
na acestei lumi. Iar dacda umbld cineva noaptea se impiedicd,
pentru cd lumina nu este in el (Ioan 11, 9-10).

Inspre eshaton, Biserica depaseste toate contingentele
lumii actuale, este in mers spre o tintd inca neatinsa (a)trasa
de catre Capul ei, Mantuitorul Hristos, inca de la Iniltarea
Sala cer (Ioan 12, 32). Dorinta unui viitor mai bun al omeni-
rii consta in aceastd tensiune a ridicarii valorice si calitative
a firii umane in conformitate cu scopul pentru care a fost
creatd. In limbaj teologic, aceasta se traduce prin indumne-
zeire, economic prin bundstare, cultural prin educatie, socio-
logic prin comunitate unitd, politic prin democratie, civic
prin transparentd, juridic prin dreptate, moral prin iubire si
iertare.

Duhul eshatologic al Bisericii este un duh euharistic,
un dar al Duhului Sfant. Slyjitorul, credinciosul, cetateanul
de rand care isi doreste aceastd harisma trebuie sa puna ca
piatra de temelie viata duhovniceasca. Harul nu este compa-
tibil cu pacatul, de aceea rolul Duhului este de a curata firea
creatd de stricdciune ca apoi sd-i poata imprima o miscare de
expansiune a Bisericii i a membrilor acesteia spre Imparatia
ce va sa vind. ,Viata eshatologicd nu este viata de dupa moar-
te si de dupa a Doua Venire a lui Hristos, ci este viata intru
Hristos, de vreme ce Hristos, Care este Cel dintai si Cel de
pe urmad, a venit in lume. Astfel, Imparatia lui Dumnezeu a
intrat in lume, in istorie, si omul poate sa se impartaseasca
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de Imparatia lui Dumnezeu. Aceasta inseamni ca vazitorii
de Dumnezeu se impartasesc inci de acum de Imparitia lui
Dumnezeu si nu o asteapta pur si simplu in viitor™.

Numai ca fiinta eclesiala, liturgica si euharistica, omul
poate transcende timpul ca prezent si spatiul ca limiti. In
Sfanta Liturghie, spatiul si timpul se comprima, totul devine
cosmic. Prin luarea vremii'® nu se intelege anularea timpu-
lui liturgic, ci deschiderea lui spre posibilitatea sfintirii si a
ridicarii sale catre eshaton, in acelasi timp si a coborérii lui
Hristos in contemporaneitatea noastra. Eshatologia nu este
un capitol abstract al Dogmaticii, aflat la sfarsitul manualu-
lui si izolat de iconomia mantuirii, asa cum l-a gandit teo-
logia apuseand, ci este prezenta personald a lui Hristos Care
va veni, asa cum este El prezent real si personal in Biserica
Sa, in Sfintele Taine si in viata de zi cu zi a credinciosilor Sai.
Spiritualitatea ortodoxa nu este una discursiva. Nu incepe cu
creatia si se termina cu judecata. Creatie, spre exemplu, poa-
te fi considerati si Intruparea sau indumnezeirea omului. La
fel, judecata — ca stare noeticd — este prezenta pe tot parcur-
sul vietii noastre spirituale, de la Botez si pana la moarte, ca
forma de autoevaluare a fiecdrei zile petrecute pe pamant.
»Hristos, Care este eshatonul istoriei, a intrat in istorie, si
oricine se uneste cu Hristos traieste deja ceea ce poarta nu-
mele de viatd eshatologica; astfel, cele din urma sunt viata
Sfintilor in Imparatia lui Dumnezeu, de care ei se bucura din
viata actuald. Prin urmare, atat viata de dupa moarte, cat si
viata eshatologica sunt o chestiune de experientd, de care se
bucura sfintii inca din viata aceasta™'".

Biserica si societatea au, in egala masura, nevoie de oa-
meni cu autoritate si viziune eshatologica. Ca si fie credibila,

° IEROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empiricd dupd
invatdturile prin viu grai ale Parintelui loannis Romanidis, trad. Tatia-
na Petrache, vol. I, Iasi, Edit. Doxologia, 2017, p. 556.

'"Rénduiala liturgicd care tine de pregitirea slujitorilor inainte de a in-
cepe Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie.

"' IEROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, op. cit., p. 520.
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autoritatea trebuie sd vind de sus. Cea mai credibild autoritate
este sfintenia vietii. Fara aceasta misionarii nu vor fi urmati
de propriii ucenici si conducitorii de propriii cetiteni. Ina-
inte de a-si incepe activitatea Sa publici, Mantuitorului i
este confirmata autoritatea dumnezeiasca, venitd de sus, de
la Tatal: Si iatd glas din ceruri zicand: Acesta este Fiul Meu
cel iubit intru Care am binevoit (Matei 3, 17). Prorocii bi-
blici aveau autoritate de la Dumnezeu si puteau vorbi despre
vremurile viitoare doar ca unii ce-si trdiau viata in raport
direct, intim si personal cu Creatorul. Cand aceastd legaturd
se altera, din cauza pacatului, deveneau proroci mincinosi si
oameni simpli fara crezare.

Harisma eshatologiei este o stare adanc duhovniceas-
ca. Citirea, traducerea vremurilor si conducerea poporului
spre eshaton presupune ascezd si rugaciune neincetatd ca
expresie a planului comun dintre om si Dumnezeu. Este
comparabild cu citirea, talcuirea si hermeneutica textu-
lui sfant al Scripturii. Auzirea nu inseamnd totdeauna si
intelegere. Auzim si procesdm notiunile cu care deliberam,
dar nu intelegem perfect cele ce trebuie sa fie facute si cum
trebuie facute spre binele comun. Aici intervine nevoia
prezentei in viata noastrd a celor care pot depdsi in Duh
prezentul activ pentru a realiza viitorul inca neconturat si
nestructurat. Unde ii gdsim si la ce scoli se pot perfectiona
alesii Bisericii si ai poporului?

Singura scoald a sfinteniei este Biserica. Aici trebuie
identificati si determinati sa se implice hotdrator in soarta
Bisericii si a lumii. De la Hristos, Lumina lumii (Ioan 8, 12),
vor primi lumina ca sd lumineze pe toatd lumea (Matei 5,
14). Fard acesti luminatori spirituali si sociali nu stim unde
ne aflam si incotro ne indreptam. Primii de acest fel, Sfintii
Apostoli nu au fost nici universitari, nici academicieni, nici
lideri politici si totusi au cucerit lumea. Cu ce? Cu sfintenia
vietii lor si cu viziunea noud despre cum va ardta Biserica
si societatea in comuniune cu Hristos, pentru ca doar omul
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ales si indumnezeit intelege diferenta dintre realitatea crea-
td si realitatea necreatd, dintre adevarul creat si cel necreat.
Calduzirea omului si renasterea poporului erau principalele
lor deziderate. Una este sd cunosti o invatitura, alta este sd
cunosti si calea spre progres si schimbarea in bine. Ei au in-
temeiat primele comunitati euharistice, dupa modelul esha-
tologic al Imparitiei lui Dumnezeu, ceea ce numim noi azi
comunitdti parohiale, adevdrate societdti ale indumnezeirii si
laboratoare eshatologice.

Nici Sfintii Parinti nu au fost strdini de societate si de
problemele acesteia. Cand au simtit cd nu se regdsesc deplin
in lumea contemporana, s-au retras in comunitdti monastice
prin care isi doreau un model desavarsit de comuniune socia-
12 dupa modelul Imparitiei lui Dumnezeu exprimati istoric,
si, deci, vizibil, la Cincizecime. Asa au aparut mandstirile ca
exemple palpabile de societéti crestine constituite dupa mode-
lul comunitéatilor intemeiate de ucenicii lui Hristos. ,,Parintii
ortodocsi ai Bisericii au avut o influenta uriasa asupra ches-
tiunilor sociale ale epocii lor. De aceea si sistemul legislativ
al Constantinopolului - care, practic, este sistemul legislativ
roman - a atins mari inaltimi pentru categoria si epoca lui”'*.

Tréirea eshatologicd in Biserica nu are un continut li-
niar. Nu este o insiruire de evenimente decupate fragmentar
din istorie de citre mintea umana, in sensul ca ne aducem
aminte de actele mantuirii obiective savarsite de Hristos
candva, in a doua etapa le actualizam in actele liturgice, iar in
etapa ultima asteptam implinirea unor evenimente fagaduite
de Hristos ca unele ce vor fi. Aspectul liniar inchide spatiul
si timpul lipsind credinciosul de dinamismul prezentei lui
Hristos si a Impdratiei Sale care deja a si venit, este aici si
acum cu noi in Biserica Sa, in societate si in toatd creatia
(Matei 12, 28; Luca 17, 21).

2IDpEM, Dogmatica empiricd dupad invdtdturile prin viu grai ale Pdrinte-
lui Ioannis Romanidis, trad. Tatiana Petrache, vol. I, Iasi, Edit. Doxo-
logia, 2014, p. 253.
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Experienta trairii eshatologice nu poate fi conceputa
in afara Liturghiei si a cultului bisericesc, de aceea misiunea
are drept scop imediat incorporarea credinciosilor in Trupul
tainic al Mantuitorului pentru a primi dinamismul si bucu-
ria vietii nou restaurate si elanul constructiv pentru un viitor
mai bun in lume. Din punct de vedere istoric, incorporarea
debuteaza prin Evanghelizare, prin asumarea adevarurilor
mantuitoare si a roadelor/efectelor de trimiteri succesive in
iconomia mantuirii: Tatil trimite pe Fiul (spre Intrupare, Pi-
timiri, Moarte, Inviere, Inaltare) si Hristos trimite pe Sfintii
Sai Apostoli (missio Dei)", iar din punct de vedere eshato-
logic, incorporarea debuteaza cu Sfanta Euharistie (Faptele
Apostolilor 2, 42), ambele aspecte fiind complementare ime-
diat dupa Pogorarea Sfantului Duh (missio Ecclesia). Despre
incorporarea adunarii credinciosilor intru nddejdea eshato-
nului euharistic prin lucrarea sfintei ierarhii'*, Sfantul Igna-
tie Teoforul (+107) precizeazd ca: ,,Nimeni sd nu va ingele!
Daca cineva nu-i inauntru, unde este jertfelnicul, este lipsit

3 ,Apostolii ne-au adus Evanghelia de la Domnul lisus Hristos; Iisus
Hristos a fost trimis de Tatal. Asadar, Hristos este de la Dumnezeu,
iar apostolii de la Hristos; deci amandoua s-au ficut cu buna randuia-
14 din vointa lui Dumnezeu. Primind ei porunci, plini de certitudine
prin Invierea Domnului nostru lisus Hristos si crezand in cuvantul
lui Dumnezeu, au iesit cu certitudinea Duhului Sfant, evanghelizind
cd are sd vind fmpdrd;fia lui Dumnezew”, Sfantul CLEMENT ROMANUL,
»Epistola Bisericii din Roma citre Biserica din Corint’, trad. Ioan L.
Icd jr., in vol. Canonul apostolic al primelor veacuri, Sibiu, Edit. Deisis,
2008, p. 412.

~Continuitatea este garantata si exprimata aici nu cu ajutorul succesi-
unii de la generatie la generatie si de la individ la individ, ci in si prin
convocarea Bisericii intr-un singur loc, deci cu ajutorul structurii sale
euharistice... Dacd succesiunea apostolicd este inteleasa numai in ter-
menii istoriei, marturia Sfantului Ignatie devine incomoda, lucru pe
care Biserica il incerca de fiecare data cand perspectiva eshatologicd a
continuitatii disparea aproape cu desavarsire din consideratiile sale’,
Ioannis Z1z10ULAS, Fiinta eclesiald, trad. Aurel Nae, Bucuresti, Edit.
Bizantind, 1996, p. 200-201.
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de painea lui Dumnezeu (Ioan 6, 33). Daca rugdciunea unuia
sau a doi are atdta putere, cu cat mai mult rugaciunea epis-
copului si a intregii Biserici’". ,,Aici avem un exemplu de
abordare eshatologica a continuitatii apostolice. Conceptia
ignatiand despre Biserica este imprumutatd nu din istorie, ci
din conditia eshatologica a convocarii Bisericii in acelasi loc
(Faptele Apostolilor 2, 1) pentru a lua parte la viata vesnica a
lui Dumnezeu, care este oferitd lumii la masa euharistica™®.

Tema misionara nu este a unui Hristos Care va veni
desprins de continutul realitétii prezente, ci a Méantuitorului
Care este, prin Duhul Sau, permanent cu noi si cu intrea-
ga Sa Bisericd (Matei 28, 20). Multitudinea actelor epicletice
prezente in cult sunt dovada cea mai clara in acest sens. Nu
exista taind sfantd, sau ierurgie bisericeascd, ce sa nu contina
rugiciune de invocare si chemare a Duhului lui Hristos
Care vine sd ne sfinteascd viata si creatia intreaga. ,,Duhul
Sfant este aici cel care introduce in istorie eshata (Faptele
Apostolilor 2, 17). El pune procesul istoriei fata in fata cu
consumarea, transformarea si transfigurarea lui. Introdu-
cand realitatile eshatonului in istorie, Duhul schimba isto-
ricitatea liniard intr-o prezenti”’. In acest context, strigatul
existential, eshatologic si apocaliptic isi gaseste permanent
locul si rostul sau in Taina Sfintei Biserici: Vino, Doamne
Iisuse! (Apocalipsa 22, 20).

Ca fiintd eclesiala, credinciosul crestin intelege Bise-
rica mereu ca loc teofanic, asadar si eshatologic, in acelasi
timp. Nu exista teofanie fara eshatologie, nici invers, pentru
ca ambele notiuni presupun prezenta personald a Dumne-
zeirii. Teofania lipseste din literatura teologica protestanta
si neoprotestanta, ceea ce a dus la detasarea eshatologiei de

15 Sfantul IGNATIE TEOFORUL, ,,Epistola cétre Efeseni”, V, 2, trad. D. Fe-
ciory, in PS.B., vol. 1, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1979, p. 159.

!$Joannis Z1z10ULAS, Fiinta eclesiald..., p. 200.

17 Ibidem, p. 204.
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soteriologie si constituirea celei dintai intr-o amenintare
permanentd la adresa ontologiei umane. Milenium-ul, cata-
clismele apocaliptice si frica intalnirii cu Hristos ca Judeca-
tor sunt doar cateva dintre temele unei eshatologii straine de
spiritualitatea ortodoxa. Privind o astfel de abordare, omul
contemporan va fi permanent tentat de abandonul proiec-
telor sale, rob al starii de non combat, al indiferentismului
religios si al ignorantei totale. Asa se explica faptul ca locul
trairii reale si personale in comuniune cu Hristos este luat
de dorinta de rdzbunare pe valorile umanitatii, inclusiv de
violenta la adresa libertatii si a democratiei prin miscdrile de
tip neomarxist.

Intre trecut, prezent si viitor nu exista conflict in me-
diul eclesial. Biserica, prin congruenta istoriei cu eshato-
logia, devine realitate metaistoricd, iar misionarii ei sunt
personalitati eshatologice prin invdtitura propovaduita si
prin sfintenia vietii lor. De la Sfantul Apostol Pavel, misio-
narul prin excelentd, la Sfintii — adevarati apostoli ai Europei
— Chiril si Metodie si pana la sfintii inchisorilor comunis-
te, activitatea lor misionara a conjugat Traditia Bisericii ca
istorie, si mesajul Evangheliei ca mesaj eshatologic si traire
eshatologica, ei insisi devenind modele istorice palpabile si
eshatologice prin excelentd. Provocarea misionara actuala
poate ridica urmatoarea problematizare: in ce mdsurd Biseri-
ca, prin misiunea ei, poate crea personalitdti eshatologice atat
in mediul eclesial, cdt si in cel social, capabile de o restaurare a
mentalitdtilor, caracterelor, relatiilor interumane si a creatiei
in intregimea ei?

O intrebare cu raspuns destul de complicat din cauza
principalelor obstacole in calea acestui deziderat misionar,
anume: invinuirea de conservatorism, traditionalism uneori
chiar de fundamentalism pe care societatea, mai ales tine-
rii, o atribuie Bisericii. Societatea seculara trece prea usor,
si cu o atitudine extra eclesiald, peste sinteza istorie-traditie,
traditie-innoire, innoire-eshatologie si uita cd Duhul Sfant
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le innoieste pe toate in Biserica lui Hristos; in Bisericd nimic
nu este vechi, ci mereu actual (Romani 7, 6; 2 Corinteni 4,
16; Efeseni 4, 23; Tit 3, 5).

Apostolatul Bisericii are functie eshatologica. Prin el,
societatea nu se pregateste pentru lumea de aici, desi acest
aspect nu este neglijat, ci pentru viata vesnica. Misionarul
trebuie sa inspire si sa transmita aceasta stare ca pregatire
pentru ceea ce va urma. Lumea este prea ancorata in prezent.
In aceasti atmosferi este atrasi de dorinta de autonomizare
egoistd a bucuriei oferite de clipa prezentd.

Traim o noud etapd a idolatrizdrii imanentului prezent,
cotidianul devine dumnezeul nostru. Nimic nu s-a schimbat
din perioada antica romana a dictonului Carpe diem! (Bu-
curd-te de ziua de a azil/Trdieste-ti clipa!). Transferul din
cotidianul autonom spre o perspectiva constructivd nu il
poate realiza o filosofie materialistda sau nihilistd, ci doar o
doctrini pascald. Hristos Cel Inviat di sens viitor existentei
noastre, pentru ca numai eshaton-ul depaseste si biruieste
limitele existentei pacdtoase, a stricaciunii si a mortii, prin
Invierea lui Hristos si invierea noastra. Invierea este bucuria
plenara de aici si de dincolo. De aici, ca una traita anticipat in
Biserica si Liturghie, de dincolo, ca una ce ne incredinteaza
deplina comuniune cu Hristos si cu sfintii Sdi in Imparatia
vietii si a luminii.

Misionarul are autoritatea de a propovadui Evanghelia
Impéritiei ce va s vin, dar si puterea de a transmite antici-
pat eshatologia ca viatd in Hristos. Eshatologia este stare de
comuniune cu Hristos Cel inviat, care incepe de la Botez si
se continua in veci; nu este un capitol dogmatic abstract si fi-
losofic. Propovaduirea Evangheliei se bazeazd pe istoricitatea
Fiului lui Dumnezeu facut Om (Luca 1, 1-3), adica are o oa-
recare orizontalitate, dar in contextul comunitatii euharistice
Evanghelia Vietii ridica sinaxa liturgicd spre verticalitatea es-
hatologica a existentei plenare. Misiunea este trimitere, esha-
tologia este chemare si ridicare. Aici sunt deja identificate cele
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doua brate ale Sfintei Cruci, semn eshatologic prin excelentd
(Matei 24, 30) si asumat — real si spiritual - de primii misio-
nari, Sfintii Apostoli. ,,Apostolii sunt conceputi ca persoane
cu o functie eshatologica. In acest caz, conceptiile si modele-
le folosite pentru caracterizarea lor sunt total diferite de cele
uzitate in perspectiva pe care am numit-o istoricd. Diferenta ii
priveste pe Apostolii insisi in relatia lor atat cu Hristos, cat si
cu Biserica. Astfel, in loc sa fie priviti ca indivizi in lume pen-
tru misiune, Apostolii sunt considerati, in aceasta abordare,
ca formand un colegiu. Deosebirea este considerabila si cores-
punde celei care existd intre misiune si eshatologie. Misiunea
implicd trimitere la marginile pamantului, in vreme ce eshata
implicd chemarea, de la marginile pamantului, intr-un singur
loc, a Poporului risipit al lui Dumnezeu™®.

Unitatea de neam, de gandire si de viata cotidiana
este mereu intretinutd, prin Bisericd, de dinamismul pnev-
matico-eshatologic. Ceea ce vedem in realitatea politica, si
nu numai, este lipsa de coeziune. Principiul de a diviza si
de a cuceri este strain duhului bisericesc. Tendintele centri-
fuge ale societatii postmoderne isi au explicatia prin lipsa
de trdire comunionald, or, Biserica este dovada cea mai pal-
pabild de posibilitate a vietuirii intr-o astfel de atmosfera
hristocentricd, liturgicd prin excelenta. Unitatea oameni-
lor, a firii umane, este datd de Omul prin excelenta. Fiul
lui Dumnezeu inomenit, mort si inviat, dar prezent real
ca Trup si Sange in viata comunitatii stranse in jurul Sfan-
tului Potir, devine forta unificatoare in bine, in frumos si
in adevar a tuturor membrilor din societate. In acest sens,
Stantul Vasile cel Mare - in anaforaua sa liturgica — face
invocarea unitdtii tuturor in si prin Iisus Hristos: iar pe noi
pe toti, care ne impdrtdsim dintr-o Pdine si dintr-un Potir,
sd ne unesti unul cu altul prin impdrtdsirea Aceluiasi Sfant
Duh".

'8 Joannis Z1z10ULAS, Fiinta eclesiald, p. 196-197.
190%* Liturghier, p. 255.
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Lipsa de unitate a oamenilor este dovada lipsei de uni-
tate eclesiald. La ce viitor constructiv se poate gandi generatia
noastrd daca nu este o generatie unitd? Pandemia COVID-
19 a generat un spirit de unitate a tuturor pentru a lupta cu
suferinta si cu moartea. Frontul comun, al medicilor si al oa-
menilor politici, s-a dovedit o solutie imediata salvatoare ce
trebuie sustinuta si de unitatea spirituald. La durere oamenii
sunt solidari, atat material, cét si spiritual, insa cea mai mare
suferintd rimane cea spirituald. ,,In suferinta generald este
inclusa, in primul rdnd, suferinta care vine din trup, si este
cu siguranta cea pe care o cunosc cel mai bine cei ce se ocu-
pd in ingrijirea paliativa. Apoi, existd suferinta psihologica,
ce se invarte in jurul propriei imagini si a autosuficientei.
Aceasta suferinta psihologica sau morald este alimentatd de
multe temeri: teama de moarte, frica de a pierde controlul
asupra vietii, frica de ceea ce se va intdmpla cu propria fami-
lie (dupa moarte), frica de izolare si de singuratate, teama de
necunoscut si cel mai important, teama de regret, teama de
a descoperi cd viata nu a avut niciun sens”*.

In unitatea sa, comunitatea eclesiald are functie eshatolo-
gicd, functie de care se bucurd si fiecare membru in parte. Ex-
tensiunea duhului unitar din Bisericd se indreapta catre lume
si ia forma reald a coeziunii sociale, despre care se vorbeste
foarte des in zilele noastre, ca lipsd si ca scop, ca solutii dis-
perate de realizare si consolidare cit mai rapida si spre binele
comun. De aici, desprindem concluzia cd eshatologia este, in
acelasi timp, orientare si stare. Orientare spre o directie mi-
sionard comund, spre un bine colectiv, spre comuniune si
comunitate ca directie pe orizontala, iar ca stare este viatd in
Hristos. Desi cele doua componente ale aceluiasi intreg sunt
complementare, totusi eshatologia ca stare marcheaza sfarsitul
misiunii, iar misiunea este inceputul sau marturia incipientd
a starii eshatologico-hristice. Mai precis, misiunea ad extra a

*Claude CORNILLON, La place actuelle du sacrement des malades dans les hopitaux
francophones québécois, Université du Québec a Montréal, 2009, p. 50.
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Bisericii are loc intr-un spatiu strdin de taina comunitatii eu-
haristice si eshatologice. Efectul misionar imediat constd in
incorporarea, prin Botez si prin Sfintele Taine, a proaspatu-
lui convertit care desi participa la misterul eclesial si la starea
eshatologica din Biserica, prin pacat el poate pierde aceastd
stare, poate cadea din aceasta, fiind recuperat printr-o noud
implicare misionar-pastorala venita din partea slujitorilor si a
mirenilor imbunatatiti duhovniceste.

Trecerea succesiva de la integrare, ridicare, cddere si
reincorporare in Trupul mistic al lui Hristos, ca miscare ci-
clicd si lipsita de orizonturi spirituale, necesita deopotriva
atat misiunea, cat si trdirea eshatologica. Cand credinciosul
reuseste sd sparga monotonia cercului spiritual, ciclicitatea
cadere-ridicare, iarasi cadere si iarasi ridicare, miscarea de-
vine elicoidald si marcheazd urcusul duhovnicesc ce trece
peste purificare, se indreapta catre iluminare si desdvarsire,
moment in care misiunea istoricd a creatiei inceteazd, iar
starea eshatologica copleseste intreaga sa fiintd. ,Istoria nu
va trece continuativ in eshatologie. Eshatologia presupune
o intrerupere, un transcens, in aceasta std ideea sfarsitului...
lumea trebuie sa ajunga coapta pentru sfarsit si istoria se ter-
mina lduntric, atunci cand si-a implinit opera ei... lumea s-ar
sfarsi, deci, cdnd ar ajunge la capat desfasurarea posibilitatilor
ei de perfectiune sub conducerea lui Iisus Hristos™*".

Misiunea Bisericii trebuie sd (co)responsabilizeze gene-
ratiile pentru a depune efort comun in dezvoltarea istoriei pe
toate planurile. Orice plan uman este perfectibil, dar atunci
cand este insotit de experientd si asistat de prezenta personala
a lui Dumnezeu sansele lui de realizare si generare de valori
spirituale si materiale sunt mari. E nevoie de multd maturitate
spirituald si seriozitate civicd in vederea transfigurdrii noastre,
altfel doctrina eshatologica fiind transformata in iluzie si filo-
sofie abstractd pentru ca exista in istoria prezenta si o solidari-
tate in promovarea si savarsirea raului fizic si metafizic.

2 Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, ..., p. 416-417.
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Societatea seculard promoveaza deschis tema inver-
sundrii impotriva lui Dumnezeu, a Evangheliei si a Bisericii
Sale sub masca unui progres continuu si sustinut utopic ce
duce la adorarea exclusivistd a imanentului cotidian. Acestea
sunt semnele unei culturi care moare de la o zi la alta, esecul
lumii create, fara nicio sperantd, fard nicio perspectiva si
cultura care cere in schimb un leader al acestei lumi prin
detronarea pantocratorului Hristos.

Ratiunea umana, in Biserica si in societate, atinge reali-
zariimpresionante. Pe plan spiritual, prin setea de cunoastere
mereu crescandd, reuseste sd-si armonizeze facultatile cu to-
talul dogmelor si continuturilor revelatiei naturale si supra-
naturale. Pe plan social are mereu deschiderea spre dialog
si solidaritate general umand. Cultura si civilizatia omenirii
se descoperd prin istoria unei dorinte de mai mult si de mai
bine, dar aceastd istorie isi descopera adevaratul sens doar
in eshaton. Aici se face dovada conform careia firea uma-
nd a desfasurat activitati potrivit scopului pentru care ea a
fost creatd, sau nu. In eshaton, ratiunile istoriei se dovedesc
a fi, sau nu, cu Ratiunea suprema in persoana Mantuitoru-
lui Hristos, atunci cand va fi evaluat si efortul fiecérei per-
soane in parte si gradul acesteia de conformitate cu vointa
Dumnezeului-Om. Crestinul doreste la nesfarsit bucuria
trairii eshatologice pentru cd insasi ratiunea lui, de aici de pe
pamant, cunoaste un dinamism fara sfarsit care transcende
timpul prezent si istoria trecuta.

Curentul secular ne ancoreazd intr-un imanent mo-
noton si relativ. Duhul eshatologic, al Bisericii in misiune,
tocmai cu aceastd realitate trista are de luptat. Monotonia
inseamna repetitie la nesfarsit. Pnevmatologia eshatologicd
propune paradigma de substituire a temporalului cu vesnicia
si a relativului repetitiv cu absolutul. Eshatologia este miscare
si bucurie spre Dumnezeul Cel vesnic. Exista si o miscare a lu-
mii spre rau. Aceasta aduce intristare si ciclicitate persoanei
umane care se declara a fi nesatisfacuta in idealurile si scopul
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pentru care fiinteaza. Miscarea, sau tensiunea eshatologicd,
este singura implinire a umanului in sensul in care Dum-
nezeu Se intrupeazd si coborand intre noi ne impartaseste
prin Biserica Sa aceasta dorinta de indltare mereu innoitd, de
progres al lumii in har si in bine.

Constiinta eshatologicd a Bisericii se educa. Implicarea
misionar-pastorali este prima lectie. Indrumarea elementa-
ra sau alfabetul este Sfanta Scripturd. Citind cuprinsul ei este
pusd in lucrare venirea puterii Cuvéantului in minte si din
minte in suflet. Este primul fior al sentimentului eshatologic,
trairea anticipatd a unei vieti noi pentru care te pregatesc
preceptele Sfintelor Evanghelii. Misionarii propoviduiau
Evanghelia si transmiteau cunostinta continutului sau du-
hovnicesc. De aici, urma vietuirea evanghelica si orizontul
eshatologic al continutul viitor. Continutul viitor sau eshato-
logic ar corespunde ultimelor doua etape ale urcusului asce-
tico-mistic: iluminare si desavarsire. In schimb, lupta pentru
purificarea vietii necesitd implicare misionara serioasa, ne-
incetatd si rodire intru rabdare, atat la nivel personal, cat si
la nivel eclesial. ,Cel trimis de Dumnezeu la propovaduirea
Evangheliei arati in el insusi chipul Impéritiei lui Dumne-
zeu, care e vestitd de Evanghelie. Precum Impdratia ceruri-
lor este ordinea eshatologica, cu totul deosebita de ordinea
lumii acesteia stapanite de patimi din prea marea alipire
la cele trupesti, asa trebuie sd fie si propovaduitorul acelei
imparatii, un inaintemergdtor al ordinii eshatologice. El tre-
buie sa fi taiat de la sine iubirea de arginti, iutimea, pofta
de stapanire, artificialitatea aratoasa, teatralismul. Trebuie
sa fie simplu si liber de orice duplicitate si prefacdtorie, ca
propovaduitor al pacii si al starii ce nu se teme de coruperea
prin patimi si de moarte. Trebuie sd aibd in sine insusi pacea,
care nu se teme de razboiul patimilor si de moartea trupului.
In acest scop, el nu trebuie si aiba in sine nimic muritor, ci
totul viu, cdci numai asa nu se va teme de coruperea pe care
o aduce razboiul patimilor si moartea. Numai avand aceastd
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pace si statornicie a vietii prin virtute, cei ce privesc la el isi
vor putea face o icoana despre Imparitia lui Dumnezeu, pe
care el o propovaduieste si in care toti vor fi cu ingerii cei
statornici in petrecerea lor in jurul lui Dumnezeu, Tata si
Frate al lor™*.

Tema eshatologica a Bisericii nu ingradeste libertatea
umana. Libertatea se manifesta prin multe moduri naturale,
dar se poate folosi si de har prin care-L vede pe Dumnezeu,
partenerul sau de dialog. Acesta este momentul de deschidere
a perspectivei eshatologice a fiintei umane. Lipsit de comuniu-
nea cu Hristos, omul nu mai vede decét realitatea imanenta.
Ratiunea devine subiectul manipularii si genereaza conflicte,
ura si dezbinare, fiind lipsita de orice perspectiva. Nu existd
imbogitire a ratiunii, a modului de a fi fard perspectiva es-
hatologicd a unei umanitati depline condusa la treapta in-
dumnezeirii. Uniformismul si impersonalismul sunt notiuni
instrainate de starea eclesiologiei eshatologice. ,,Numai un
timp cugetat de o comuniune personald iubitoare dinainte de
veci, pentru persoane create din nimic, deci marginite, pentru
a castiga cu voia lor, din iubirea cu care raspund acelei comu-
niuni de viatd nemarginita, nemarginirea vietii in unire cu Ea
pentru vesnicia impreunei bucurii de comuniunea lor, e un
timp cu un rost pozitiv. Timpul nu e nici opus eternitatii, dar
nici una cu ea. Numai un timp ce-si are originea in eternitate,
pentru cresterea spirituald a unor persoane create de iubirea
unui Dumnezeu vesnic iubitor, sfrseste iardsi in vesnicie, du-
cand cu el persoanele care s-au silit sa creasca in cursul lui
pentru eternitate™.

Constienti de aceastd (co)responsabilitate a generatiei
noastre, teologi, cercetdtori si oameni de culturd, ne-am unit

22 Dumitru STANILOAE, nota 385, la Sfintul Maxim Marturisitorul,
»Ambigua’, in PS.B., vol. 80, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1983, p. 313.

2 IpEM, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, Edit. Mitropoliei
Olteniei, 1987, p. 276.
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efortul intelectual si duhovnicesc de a creiona, in prezen-
tul volum, o perspectivd asupra vremurilor prezente traite
in Biserica si societate, cat si a unei posibile viziuni asupra
directiei spre care ne indreptam, acum la inceput de mileniu
III. Lumea asteapta de la noi o marturie, iar cand aceasta este
exprimata la unison devine credibila si dd roadele la vremea
cuvenita.

Multumim colaboratorilor nostri din tara si din strai-
ndtate care au raspuns cu bucurie proiectului nostru misio-
nar si pastoral participand cu teme de interes si de actualita-
te, aldturi de inaltele calitati academice si trairi duhovnicesti
ca fii ai aceleiasi Biserici si frati ai aceluiasi Mantuitor, lisus
Hristos.

Néddajduim ca volumul Biserica Ortodoxd si provocari-
le viitorului sa-i ajute pe cititori in constientizarea valorii si
responsabilitatii fiecaruia in Biserica si in societate, precum
si sa le inspire duhul eshatologic al unei Biserici cu dinamica
si credibilitate pentru generatiile prezente si viitoare.
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COVID 19: EXERCITIU DE TOTALITARISM
BIO-MENTAL SAU NENOROCIRE
PANDEMICA MONDIALA? PERSPECTIVE
PASTORALE OCCIDENTALE
(PARADIGMA: ,,LLA CIVILTA CATTOLICA”)

t Gurie GEORGIU

1. Sindromul contagierii universale

Sistemul actual de interconexiune la nivel mondial
al omenirii ne face sa constatim ca suntem intr-o situatie
paradoxala: cu cat suntem mai mult in conexiune, cu atét
contactul se poate transforma in ,,contagiune’, comunicarea
in ,contaminare” si interactiunile in infectdri'. Constatam
incd o data, la nivel mondial, vulnerabilitatea noastra, care se
exprima in stdri colective de insecuritate, anxietate si pani-
cd; oamenii sunt prigoniti de o mare frici de viitor?. In plus,
constatdm cat de mult a lovit virusul tocmai in relatia dintre
oameni, cat de mult a alterat raportul dintre persoane.

Elias Canetti observa: ,,Pretutindeni omul evitd sa fie
atins de cel care-i este strdin!”. Algoritmul ,,Facebook” ne-a
invétat ca relatiile se fundamenteaza pe un calcul de afinitati:
dorim sa interactionam cu cei care ne sunt similari, compa-

! Antonio SPADARO S. I, ,La politica del coronavirus. Attivare gli anti-
corpi del cattolicesimo”, in La Civilta Cattolica, 171 (2020, II), p. 365.
2Pand la aparitia ,,Coronavirus’, se pare cd 72% dintre italieni se temeau
cd fiii lor nu vor avea un standard de viata suficient de inalt, iar 58% se
temeau cd nu vor reusi sa-si intemeieze o familie; pandemia a rastur-

nat vechile statistici. Ibidem.
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tibili si fata de care credem ca descoperim anumite afinitati.
Masca pe care o purtam protectiv in vreme de pandemie ne
obliga sd ne consolidam identitatea, dar si sd il suspectdm pe
celdlalt. Propaganda nationalistd si suveranista, avand drept
lozinca dictonul ,Homo homini lupus est!”, gdseste noi pis-
te de exprimare. Dar, devenind victime ale nationalismului,
cadem din Ortodoxie, cdci aceasta este universald, avand
vocatia internationalizarii comuniunii, iar nu a fracturdrii
ei: Ortodoxia nu este separatistd, segregationista, rasistd, ci
deschisd, recunoscind in ,celdlalt” un frate, nu un dusman.

Crestinul adevarat isi asuma problemele colective ale
societdtii in care trdieste: este sensibil la asteptarile, la schim-
barile si la problemele térii in care locuieste. Viata religioasd si
responsabilitatile publice, politice, nu trebuie sa fie vazute ca
paralele, fara atingere reciproca. Fractura dintre sentimentul re-
ligios si constructia vietii sociale nu este deloc sdndtoasd. Viata
duhovniceasca poate si trebuie sa fie in consens cu demersul de
realizare a interesului public. Uniunea Europeand ar trebui sa
devina o imensa retea de solidaritate, caci altfel criza va favoriza
individualismul fiecarei natiuni. De-a lungul istoriei, epidemii-
le au lasat urme adanci in memoria colectivd a popoarelor. Cea
de ,Covid 19” poate rani profund ,,idealul european’, de aceea
Bisericile ar trebui sd lucreze in comuniune, pentru ca - la fina-
lul crizei - sd nu se inregistreze o dezamagire populard colectivd
vizavi de proiectul european’.

2. ,Coronavirus” si ,,fake news”
Réspandirea virusului a fost insotita de multa dezin-

formare, cu precddere pe retelele sociale, o dezinformare
privitoare la originea, la propagarea si la efectele acestuia.

*Europa va putea iesi din crizd mult slabita, asistand la o agresiva reve-
nire a nationalismului, care va fragiliza chiar si statele-natiune care
compun Europa. Cf. Jean-Claude HoLLERICH, ,,L’Europa e il virus’, in
La Civilta Cattolica, 171 (2020, II), p. 154.
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Pandemia a generat o adevdrata ,infodemie™. Informatiile
incorecte sau partiale s-au raspandit cu repeziciune pe plat-
formele digitale. Verificarea datelor (,,fact checking”) pretin-
de mult timp si munca: este necesar sa fie detasat clar un fapt
de o opinie, sa fie adunate informatiile de la surse pertinen-
te, de incredere si sd urmeze o analizd de validare (sau de
invalidare) a ceea ce s-a afirmat.

Réspunsul la criza informarii corecte din mediul on-
line se regaseste deja in mediul jurnalistic traditional. Tre-
buie oferit mai mult spatiu verificarii (,,fact checking”), ceea
ce credibilizeaza o redactie respectabild. Odata cu cresterea
numarului de fapte de verificat s-au constituit echipe si
organizatii care analizeaza si verifica informatiile. In unele
state, precum Italia, guvernele au activat asa-numitele ,,task-
force” impotriva dezinformarii’.

Asa ca se ajunge la o problema foarte delicata, cea a
»dreptului la opinie”, potrivit cdruia toate opiniile contea-
za... Dar, oare, conteaza la fel de mult? Se pune problema
obiectivitatii, a subiectivismului si a nivelului de pregatire
a consumatorului unei stiri sau al unei informatii. Cat de
legitim este controlul care ,violeaza” dreptul de exprimare
a cuiva? Dreptul lui de a-i minti pe altii? Dreptul lor de a
se lasa trasi pe sfoard, pe fondul unei emotionalitati necon-
trolate? Criza are si un substrat pedagogic, facand trimitere
la potentialul critic al destinatarilor si la puterea lor de a
discerne.

* Supraincarcitura paralizantd de informatii de pe Internet privitoa-
re la ,Coronavirus” a fost numitd, de catre ,Organizatia Mondiala a
Sanatétii’, ,,infodemie’, adica circulatie excesiva de informatii dificil de
controlat sau de verificat. Problema a devenit explozivd pe ,Whatsapp’,
unde informatiile false veneau de la persoane aparent de incredere, cu-
noscute, aflate in lista de contacti. Antonio SPADARO, S. L, ,Corona-
check e Fake News”, in La Civilta Cattolica, 171 (2020, II), p. 278.

> Ibidem.
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De multa vreme comunitatea stiintifica s-a concentrat
pe problema aceasta prin conferinte si reviste dedicate manie-
rei ideale de a combate dezinformarea si propaganda online. E
de dorit sa se diminueze propagarea si proliferarea falselor stiri
si sd se limiteze efectele asa-numitelor ,,bot” (prescurtare de
la ,,robot”), adica a programelor care relanseaza continuturi.
Este important sd fie identificate si limitate afirmatiile false
mai inainte de a deveni populare, iar cetdteanul de rand sa
aibd sansa verificarii informatiilor pe care le primeste.

3. Pandemia si libertatea de cult

Pandemia a ficut in asa fel incat credinciosii nu au
mai putut celebra sarbatoarea Pastilor in comunitétile de
apartenenta. Evreii, catolicii si ortodocsii nu au putut sar-
batori in mod normal Pastile. Principiul care a generat
restrictiile a fost acela cd distantarea fizica previne, eficace,
infectarea. Dupd anul 1989, nu a mai existat in Europa o astfel
de restrangere a libertatii religioase si a altor drepturi funda-
mentale, care sunt coloana vertebrald a insasi democratiei.

Au fost restranse toate activitatile, cele comerciale, cul-
turale, sportive, inclusiv adunarile private, pentru a se limita
la maximum contactul fizic dintre persoane, unicul remediu
eficace in fata raspandirii virusului. Modalitatile specifice
celebrdrilor liturgice (contact, vecindtate, cantare colectiva,
gesturi de evlavie), care presupun interactiunea, toate au pa-
rut a fi incompatibile cu protocoalele de securitate impuse
de state. S-a considerat cd toate aceste realitati liturgice nu
sunt imune la mecanismele de transmitere si de contagiere
inter-umana.

Dar, odatd cu expansiunea virusului ,,SARS-CoV-2%,
reteaua de socializare ,Facebook” si alte platforme digi-
tale similare s-au transformat si in spatii liturgice. Aceasta
nu inseamnd, insd, ca pentru crestini ambientul digital va
substitui candva contextul fizic; oferta digitald doar creea-
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za punti cu ambientul fizic, consoliddnd comunitatile locale
existente. Digitalul este o oportunitate, care ne ajutd sa gan-
dim si sd experimentdm intr-o maniera diferitd practicile
traditionale®.

Masurile actuale de ,,lockdown” sunt printre putinele
motive de limitare a libertétii de religie, mentionate expli-
cit in Conventia Europeand a Drepturilor Omului, cu scopul
garantarii sdnatatii publice. Este important sa constatdm cd
interzicerea adundrilor publice, inclusiv a celor religioase,
nu poate fi inteleasa ca discriminare religioasd sau chiar ca
»persecutie”’. Comunitatile religioase si diferitele comunitati
juridice s-au intrebat, in schimb, dacd masurile de ,lock-
down” au fost proportionate cu pericolul existent sau au fost
exagerate.

Tinand cont de faptul ca fiintele umane au nevoie de
contacte sociale, crestinii se pot intreba asupra legitimitatii
masurilor luate sub aspectul intensitétii lor si a proportionarii
cu riscurile existente. Dar deciziile autoritatilor au fost luate
in mare graba, data fiind situatia de urgenta si rapiditatea pro-
pagarii virsului. Se pune, deci, intrebarea daca masurile sunt
cele mai adecvate si dacd sunt corect proportionate. Trebuie
privit si la extrema opusa: desconsiderarea masurilor sanitare
ar fi un gest de iresponsabilitate. Important este ca masurile de
sigurantd sa fie in simetrie cu graficul epidemiologic®.

Asa ca se cuvine sa ne adresdm si intrebarile: Cat de
justificatd este razvratirea unora contra masurilor luate de
autoritatile civile? Protestul impotriva inchiderii bisericilor
este determinat de o credinta arzdtoare sau de o religiozi-
tate care are nevoie de purificare? Aceasta este intrebarea
pe care o adreseazd preotilor episcopul auxiliar de Roma,

¢ Nikolaas SiNtoBIN S. I., ,Celebrazioni digitali? Una domanda
dallesperienza’, in La Civilta Cattolica, 171 (2020, II), p. 396.

7 Antonio SPADARO S. 1., ,,Pandemia e liberta di culto’, in La Civilta
Cattolica, 171 (2020, II), p. 363.

8Ibidem, p. 364.
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Mons. Labanori Daniele, intr-o scrisoare pastorala din 19
martie 2020°.

Criza a revelat mult si adevératul statut al familiei in
societatile noastre europene: supravietuirea fortata in locuri
foarte stramte, concepute mai mult pentru a dormi decat
pentru a petrece o intreaga zi, dezvaluie starile emotionale
ale familialilor si puterea de a iubi a membrilor unei familii;
daca dragoste nu este, atunci spatiul comun poate deveni un
prizonierat insuportabil. Fiecare a putut descoperi cd senti-
mentele pozitive nu se nasc spontan din fiinta noastra, cu
aceeasi intensitate si continuu, ci este nevoie de contactul cu
transcendenta pentru a le hrdni si a le garanta'.

4. Virusul - o pedeapsd de la Dumnezeu?

Exista in spatiul public multe false lecturi ale fenome-
nului ,,Coronavirus’, dar si interpretari echilibrate. Viziunea
despre Dumnezeu pe care ne-o propune Sfanta Scripturd
este foarte complexd: exista o mentalitate care vrea sa derive
totul - inclusiv raul - de la Dumnezeu, cauza primar4 a tutu-
ror realitdtilor pamantesti. Aceeasi mentalitate pune in lega-
tura orice crizd cu un pacat comis anterior de un individ sau
de o societate intreaga. Prorocul Iezechiel corecteaza aceasta
viziune, subliniind ca fiecare va suporta consecintele pro-
priilor pacate. Chiar si Mantuitorul Insusi contrazice logica
religioasa de strictd dependentd dintre pdcat si pedeapsa, in
episodul ,,Turnului Siloamului” si a orbului din nastere.

In Vechiul Testament evenimentele erau interpretate
in logica doctrinei retributiei: catastrofele naturale, razboa-
iele, nenorocirile erau atribuite vointei pedepsitoare a lui
Dumnezeu, asa ca, poporul, fiecare familie in parte si fie-
care individ trebuia sa descopere in propria viata motivele
nenorocirii. Aceastd manierd de interpretare a realitatii da-

Daniele LIBANORI, ,,La fede al tempo di Covid-19. Riflessioni ecclesiali
e pastorali’, in La Civilta Cattolica, 171 (2020, II), p. 173.
0 Ibidem, p. 171.
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dea un sens adanc tuturor celor petrecute, identifica precise
responsabilitati, invita la acceptarea smerita a pedepsei puri-
ficatoare, culmindnd cu intoarcerea la Dumnezeu'.

In vremurile noastre, Apocalipsa ne aminteste ci Biseri-
ca este chematd sa nu se subjuge culturii dominante, care este
vertebrata de multe frici, acuze, invitatii la izolare si respingere
a semenului. Daca lumea ofera o viziune despre viitor con-
struitd pe frica, Biserica, inspirdndu-se din Sfanta Scriptura,
oferd o perspectiva diferitd, dinamizata de certitudinea Vestii
Bune si a biruintei Mantuitorului lisus Hristos asupra mortii.
Cand totul pare intunecat, ucenicii lui Hristos sunt chemati sd
proclame marele adevar ca intunericul va fi biruit de lumina,
ca timpul durerii este limitat.

Lumea trebuie chematd la convertire, dar nu printr-o
judecata agresiva moralistica sau prin profetii sumbre despre
moarte si nenorociri'>. Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa re-
conforteze, sa fie proclamat pentru a-i ,,construi” launtric pe
oameni, pentru a-i fortifica si a-i lumina, nu pentru a-i mal-
trata, a-i ingrozi i a-i oprima. Dumnezeu nu a permis, nu
permite si nu va permite niciodata pacatului, intunericului si
mortii sd triumfe definitiv. Vremurile de durere sunt tranzito-
rii si pot fi folosite drept oportunitati de innoire interioara, de
sfintire a vietii, de reflectie clarificatoare, pentru a detasa ceea
ce este necesar de ceea ce este superfluu: ,,Vorbeste oamenilor
spre zidire, indemn si mangaiere!” (1 Corinteni 14, 3).

Convertirea noastra perpetud presupune si eliberarea
de imaginile false ale lui Dumnezeu, idolatre, care ni-L falsi-
ficd pe Dumnezeu, prezentandu-L, bunaoara, ca pe o entita-
te judiciard intoleranta, facutd dupa chipul nostru cizut. Se
cuvine sa stam in rugaciune si sa Il contempldm pe Domnul
Hristos Cel mort si Inviat pentru intreaga lume.

11n aceastd pespectivd, toate incercarile din cartea Exodului, infran-
gerile si distrugerea Ierusalimului erau intelese drept exprimare con-
cretd a dreptétii lui Dumnezeu si, ulterior, a milostivirii Lui. Ibidem,
p. 167.

2 David M. NeuHAuUs S. L, ,II virus e una punizione di Dio?”, in La
Civilta Cattolica, 171 (2020, II), p. 242.
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Concluzii

Aceasta cercetare se doreste a fi o reflectie echilibra-
ta asupra marii provocari care a zguduit prezentul; ca ata-
re, analizeaza, cu realism, citeva pozitionari academice
aparute in revista Civilizatia Catolicd, respingand teoriile
extremiste de ,totalitarism bio-mental”, incadrabile in sin-
dromul conspirationist, dar invitand si la echilibru in apli-
carea restrictiilor, urmarindu-se permanent o simetrie in-
tre masurile de siguranta impuse de autoritati si graficul
infectarilor. Masurile pastorale propuse de autorii analizati
sunt toate in consens cu prevederile organelor civile, urma-
rindu-se protectia populatiei si reconfortarea interioara a
credinciosilor.

Situatia contextuald ne face o invitatie de a reflecta,
intr-o maniera critica, asupra modului in care este pastrata
si protejata sanatatea oamenilor, a omenirii intregi si a Pla-
netei. Cu mult echilibru, nu ne vom ldsa confiscati nici de
o viziune non-precauta si indulgenta, tributara sindromului
conspiratiei, care proclamad actuala situatie drept o incropire
a fortelor oculte, dar nici nu ne vom lasa cuprinsi de panica,
intrucat frica fragilizeaza enorm sistemul imunitar. Célauziti
de indrumarile ecleziale, sa gdsim calea echilibrata pentru a
iesi din crizd si a privi optimist spre viitor.
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»SARCINA MISTICA” A TEOLOGIEI
ORTODOXE SI RELIGIOZITATEA
OMULUI ACTUAL

+ Benedict (VESA) BISTRITEANUL

Se vorbeste in contemporaneitate despre un anume
timp specific pe care il parcurgem, cu o vadita componen-
ta profetica, in sensul de intens, plin de provocari si, cu
sigurantd, insotit de mari prefaceri, schimbari de paradigma
si generator de noi directii. Totusi, o astfel de panorama nu
se prezinta intr-o totald noutate. Insi, caracterul miscator
al vietii, schimbarile extrem de rapide si noutatile tehnicii
par sa aduca cu ele o bulversare a omului si a capacitatilor
sale, el insusi dobandind o identitate intr-o continua si ra-
dicald transformare si schimbare. Ritmul accelerat al vietii
pare sa il provoace pe omul zilelor noastre si sa ii produca o
nesigurantd in cea mai stransa legitura cu viata, cu spatiul
social, intr-un viitor deloc previzibil.

Nici din punct de vedere religios lucrurile nu stau
foarte diferit. Desi religia se caracterizeazd printr-o continu-
itate necesard si o constanta securizanta pentru adeptii sdi,
totusi si ea este supusd acestei curgeri accelerate a timpului,
cu transformarile lui rapide si provocdrile pe care le presu-
pune. Chiar dacd mesajul este acelasi, modul de transmitere
si de comunicare asaza sub semnul analizei, al dezbaterii si al
planificarii viitorul existentei sale. Cum va fi secolul nostru?
Cum va arata omul actual? Care va fi locul religiei in pei-
sajul acestui veac? Sunt intrebdri la care suntem chemati sd
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raspundem din dorinta de a face o radiografie a vremurilor
contemporane, in sensul de diagnoza, in vederea realizarii si
a unei prognoze, care sa includa elementul religios, ca parte
integranta si esentiala a lumii de maine.

Cercetarea de fata isi doreste sa aducd cateva parghii
de intelegere a locului pe care Biserica Ortodoxd prin teo-
logia ei il (mai) poate ocupa in peisajul pe care societatea
(post)moderna' il construieste. Textul va fi construit in trei
momente — mai intdi ne vom ocupa de sarcina teologiei, in
general, in noua paradigma actuala; in cea de-a doua parte,
mai pe larg, ne vom ocupa de sarcina specifica a teologiei or-
todoxe in mijlocul transformarilor contemporane; sectiunea
a treia va avea un caracter conclusiv, in sensul de diagnoza si
prognoza pentru veacul nostru.

»Sarcina” Teologiei

Teologia este socotitd printre disciplinele socio-umane,
intr-o relatie de apropiere cu filozofia si psihologia, avand in
centru studiul omului si, in consecintd, slujirea acestuia. Sta-
tutul Teologiei in decursul timpului nu a fost unul uniform
— de la o pozitie centrald, aproape hegemonic-exclusivista
(cel putin in anumite spatii culturale), la o diminuare trepta-
ta a importantei sale, pana la, in vremurile noastre, punerea
existentei sale sub semnul intrebarii. Prea aproape de filozo-
fie, se poate transforma intr-o ,filozofie a religiei” sau, prea
aproape de psihologie, ar putea deveni o ,,stiinta terapeutica’
a ,psiche”-ului uman (suflet), o scoald de consiliere, fie ea si
pastorala.

Pericolul subordonarii Teologiei celorlalte stiinte uma-
ne, sau chiar al dizolvarii prin absorbtie, ar putea fi una
dintre tezele pentru viitorul existentei sale in noua paradig-

! Existenta si eventuala periodizare a societdtii moderne, respectiv post-
moderne, este foarte discutabila intre sociologi si presupune coexistenta
mai multor opinii, care nu vor fi subiectul analizei noastre de fata.
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ma sociald. Acest lucru se poate intampla ca urmare a unui
lung proces de imanentizare excesiva a domeniului sdu, din
dorinta de ,,aliniere” la trendul lumii, din dorinta de a o face
»vandabild’, raspunzand unei tendinte seculare a vremii, cu
scopul de a o invilui intr-o ,,mantie pragmatista”, intr-o po-
sibila colaborare sau chiar concurentd cu celelalte domenii
ale vietii. Si, totusi, in felul acesta se intampla o deposedare
voita, agresiva si nefireasca, de ceea ce 1i este specific — intre-
barile in jurul si ctre transcendentd. Pentru ca Teologia sd
isi pastreze caracterul sau specific, ea trebuie sd isi pastreze
fidelitatea fata de continut, fara vreun amestec necuviincios
cu celelalte stiinte, dintr-o frica spontana in fata unei posibile
disparitii sau ca rezultat al vreunui complex de inferioritate
fata de ,vecinele” sale stiinte, mai in voga si mai de interes in
zilele noastre. Teologia ramane ceea ce este numai in relatie
de prietenie cu celelalte stiinte, pe modelul ,,together with”,
fata de ,,against the other”, oferindu-le acelora o perspectiva
mai cuprinzdtoare si ea insasi dovedindu-si interesul pentru
viatd, in toate sectoarele ei. Se prezintd, in felul acesta, in ro-
lul sau unificator, transdisciplinar si sintetizator, oferind o
viziune specificd, ofertanta si necesara.

Este drept si cd, precum coborarea Teologiei la ima-
nent este destul de periculoasa, la fel si atentia sa excesiva
si exclusiva fatd de transcendent aduce cu sine complicatii
sau chiar distorsiondri de cel putin aceeasi dimensiune.
Dezinteresul Teologiei pentru viata concretd in favoarea
unei orientari strict eshatologice o deposedeaza de caracte-
rul experiential cel mai specific si o transforma intr-o suma
de valori subordonate unei lumi, fie ea si perfecte, dar care
se afld la o departare mare de aici si acum. Iar aceastd de-
partare, lecturatd intr-o cheie pragmatistd, face ca lumea
de dincolo sa fie de neinteles, aproape ireala sau, cel putin,
lipsitd de interes. In consecintd, si Teologia poate si devini
o alegere pentru o anumita categorie sociald, a celor care
sunt destul de putin ancorati in realitatea prezenta, sau un
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domeniu de meditatie de nuanta filosofica pentru gandito-
rii de o anumita factura.

In acest context, este de maxima importanti sa identi-
ticdm care ar fi locul si rolul Teologiei, care sd o individuali-
zeze si sa 1i ofere ,,utilitate” in societatea de azi. As raspunde
acestei provocdri intr-o succesiune de trei momente. Mai in-
tai, seriozitatea si, de aici, necesitatea Teologiei vine din tipul
de probleme pe care le identificd si la care incearcd sd aducd
solutii. Desi are in vedere adevarul si legile vietii, inteleasd in
toate aspectele sale, filosofice, sociale, psihologice, pedago-
gice etc., tinteste si spre realitati care depdsesc viata. Pentru
ea, viata nu poate fi inteleasa si nici chiar trdita fara legatu-
ra sa cu moartea si, mai ales, cu viata de dupa moarte. Din
aceastd pricind poate fi vdazuta ca o ,stiinta curajoasd’, care
nu se teme de concurenta si are buna indraznire de a trece
dincolo de ,,zona de lucru” a oricarei alte stiinte. Caracterul
profetic-eshatologic al teologiei este filonul sau de baza, in
lipsa caruia isi pierde identitatea si, in consecinta, savoarea
specifica. Pe aceasta linie, Teologia studiaza viata, moartea si
viata de dupa moarte in fata lui Dumnezeu, cu Dumnezeu,
dar si in fata omului si cu omul. Aceastd triada sta la baza
identitatii omului si socotesc cd, in afara ei, imaginea omului
este incompletd si nevrednica de ceea ce este el. ,,Definitia”
completd a omului este redatata doar tinand cont de aceasta
componenta teologica.

In al doilea rand, Teologia oferd o anumitd lecturd a
realitdtii, pe care o numim ,,duhovniceascd”. Acest lucru pre-
supune, pe de o parte, dobandirea unei sensibilititi asimilate
unui instrument prin care omul poate sd ,citeasca” lumea
in esentele ei, in sensurile cele mai adanci, in existenta ei
prezenta si viitoare, iar pe de altd parte, in consecinta, aceas-
ta lectura sa il conduca inspre formarea unei viziuni holiste
asupra realitdtii. In literatura clasicd exista doud personaje
care par sa descrie aceastd lecturd spirituald a lumii. Este
vorba de Don Quijote de la Mancha, ca imagine a cavale-
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rescului occidental, si Printul Miskin, reflex al misticismului
rasaritean. Cel dintai devine ,apostolul prospetimilor” in-
tr-o lume imbatranita de prea-plinul istoriei. Acesta, dupa
ce ia contact cu viata, o converteste la visare. Razvan Co-
drescu afirma: ,,Donquijotismul incearcd sd dea solutia unei
crize, si reconexeze lumea la o eticd eterni™. In schimb,
Printul Miskin nu deformeaza realitatile, spre a le reforma
pe planul idealului, cum face Don Quijote, ci sta in mijlo-
cul lor neprihanit si mirat, mangaindu-le cu intelegere si cu
mila. Acelasi Razvan Codrescu, in articolul citat, afirma ca
»nebunia lui Don Quijote in-cantd realitatile, in vreme ce
nebunia lui Miskin le des-cantd. Nebunia lui Don Quijote
se exteriorizeazd halucinant, la scard enormad, pe cand ne-
bunia lui Miskin tinde sa-si asume launtric si smerit toate
strambatatile lumii, spre a le mantui prin muta rugaciune™.
In cele dou personaje cele doud dimensiuni ale sensibilititii
duhovnicesti — exterioara si launtrica — sunt evidente: pe de
o parte, in Don Quijote se intruchipeaza lucrarea de fauri-
re, de reconstructie a unei viziuni si a lumii, in sensul unui
activism, atat istoric, cat si metaistoric, tip al spiritualitatii
apusene, iar pe de altd parte, in persoana Printului Miskin se
intrupeaza spiritul contemplativ rasaritean, printr-o adanca-
re launtrica, ce consolideaza lumea din interior, cu incredere
in perspectiva vesniciei.

De la o lecturad spirituald a realitatii se poate ajunge la o
cultura spirituald, care aduce cu sine profunzime, prospetime,
panoramare, depasind instrumentarul material, ,,printr-o ilu-
minare inspiratoare, rod al unei intuitii spirituale care presu-

>Unamuno nu se sfieste sa-1 defineasca astfel: o intreagd metoda, o in-
treaga epistemologie, o intreaga esteticd, o intreaga logicd, o intreagd
eticd, o intreagd religie mai ales; ceea ce va sd zica o intreagd economie
a eternului si a divinului, o intreaga speranté in absurdul rational. Vezi
Rézvan CoDRESCU, Doi nebuni exemplari, disponibil la https://razvan-
codrescu.blogspot.ro/2008/02/don-quijote-i-prinul-mkin.html (accesat
la data de 10.05.2020).

* Doi nebuni exemplari.
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pune congenialitatea cu Duhul cufundat in devenirea lumii™.
In felul acesta, cultura Duhului devine ,,marturia biruintei
asupra faramitarii, atomizarii, separarii si izoldrii™, dar si
restabileste ierarhia celor spirituale in fata celor materiale,
potrivit judecatii pe care o face Hristos: ,,Cdutati mai intai
Imparatia lui Dumnezeu si toate celelalte vi se vor adduga
voud” (Matei 6, 33) sau ,,Marto, Marto, te ingrijesti si pentru
multe te silesti. Dar un lucru trebuie: caci Maria partea buna
si-a ales, care nu se va lua de la ea” (Luca 10, 41-42).

In al treilea rand, sarcina Teologiei se descoperd in
invitatia pe care i-o face omului cdtre experientd in forma
sa duhovniceascd. Calea lecturii realitatii, ,,metodologia”
cunoasterii pe care o propune este experienta spirituald.
Acest lucru presupune, dincolo de actul firesc discursiv-in-
telectual, disciplina asceticd, ambele asistate de interventia
directa a harului. Pe langd consacratele principii ,,credo ut
intelligam” si ,,intelligo ut credam”, Teologia (post)moderna
mai adaugd ,,credo ut experiar’, obiectul sau de studiu fiind
tocmai cunoasterea experientiald, ca asumare personala a
unei viziuni duhovnicesti. Pentru a argumenta aceasta ,,sar-
cind” a Teologiei, voi cita trei autori ai veacului trecut, tustrei
sugerand sensul si caracterul interpelativ al Teologiei, ca re-
sursa importantd pentru o posibila noud configurare a trase-
ului in vremurile actuale. Este vorba, mai intai, de Vladimir
Lossky, teolog din spatiul rasaritean, care descrie insasi Teo-
logia in termenii experientei: ,,Teologia nu este o dezvoltare
teoretica a unor axiome si idei, ci expresia si formularea unei
experiente. Inainte de a fi o invititura, vestea cea buna a Bi-
sericii este un eveniment. Cunoasterea acestui eveniment in-
seamna participarea la el, traindu-I ca un mod de viata™®. Cel
de-al doilea, reprezentant al traditiei catolice de data aceasta,

*Tomads SPIDLIK, Marko Ivan RUPNIK, Teologia pastorald. Pornind de la
frumusete, Bucuresti, Edit. Galaxia Gutenberg, 2007, p. 54.

> Ibidem, p. 472.

6 Christos YANNARAS, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei
ortodoxe contemporane, Sibiu, Edit. Deisis, 1999, p. 57.
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Giovanni Moioli, opune o teologie experiata celei dogmati-
zante, afirmand: ,,Crestinismul nu este o teorie, ci o teo-lo-
gie, adicd exprimarea experientei unei Prezente, prin inter-
mediul unui limbaj uman, capabild de a da sens existentei.
Este o experienta descrisa de a cunoaste realitatea, inteleasd
la modul cel mai complet, adecvat si totalizant™. Cel de-al
treilea autor citat este vestitul profesor roman de mistica din
spatiul roménesc interbelic, Nichifor Crainic. Acesta afirma:
»Principiile dogmatice si morale sintetizate in ea, departe de
a ramane notiuni teoretice si abstracte, apar personalizate,
transformate in puteri actuale care creeaza un inalt moment
sau o serie de momente de viatd duhovniceasca™.

Sarcina ,,misticd” a Teologiei ortodoxe

Cel de-al doilea nivel al analizei de fata se referd la
sarcina si mai specifica a Teologiei ortodoxe, care poate sta
la baza configurdrii unei noi paradigme ofertante si cores-
punzitoare vremurilor actuale. In ultimele doud decenii s-a
reiterat de nenumarate ori acea exprimare axiomaticd atri-
buita lui André Malraux: ,,Secolul XXI va fi mistic, ori nu
va fi deloc’, idee reluatd si detaliatd intr-un volum semnat
de Jean Vernette’, cu referire la fenomenul religios contem-
poran si la paradigma in care acesta ar putea exista. E drept
cd aceasta ,,apreciere profeticd” a fost nu de putine ori mo-
dificata, schimbandu-i-se sensul fundamental: ,,Secolul XXI
va fi religios sau nu va fi deloc”. Varianta originara indica
un anumit drum, in vreme ce aceasta din urma propune o
alta variantd de lecturd, foarte diferita de cea dintai. Aceas-
td a doua exprimare conditioneaza existenta acestui veac si
continuarea lui in istorie de pastrarea componentei sale re-

7 Giovanni MoioLr, ,Lesperienza cristiana’, in Nuovo Dizzionario di
Spiritualita, 1999, p. 536.

8 Nichifor CraINic, Curs de Teologie Misticd, Bucuresti, 1943, p. 3.

°Jean VERNETTE, Secolul XXI va fi mistic, ori nu va fi deloc, Bucuresti,
Edit. Corint, 2003.
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ligioase. Religia nu este doar o realitate istorica, importanta
pentru veacurile trecute si in fata careia ne manifestam cu
reverentd recunostinta pentru ceea ce suntem si pentru con-
fortul social de care avem parte, ci se prezinta ca o constanta
a conditiei umane, fard de care aceasta nu ar exista. Aceas-
ta viziune pare sa exprime o pretentie cu care multi dintre
teoreticienii si ideologii veacului nu ar fi foarte de acord. Cel
putin nu in acceptiunea consacrata a termenului. Prin reli-
gie intelegem, in sens imediat, un sistem de valori comune,
bazate pe un crez specific, care genereazd un comportament
in consecinta. Deposedata de originea sa revelata, religia de-
vine un sistem de valori conventionale, propuse spre dezba-
tere, in sensul in care nu aprioric si de la sine isi manifesta
vreun presupus caracter obiectiv si universal, in ciuda unei
istorii lungi. Religia este o realitate supusa schimbarii, pe
motiv cd este creatia omului.

Se pare ca existd ,,0 oboseala” a omului contemporan
fata de un set de credinte/valori, propuse si interpretate dog-
matic si intelese in varianta deposedata de sensul lor initial
metafizic. Schimbarea de paradigma este generata tocmai
de aceastd reactie. Religia inspirata pare sa se transforme
treptat intr-o religiozitate, de altfel caracteristica conditiei
umane, cu care omul contemporan se poate obisnui mai
usor si mai repede. Religia se transforma si se dizolva in-
tr-o spiritualitate libera, care isi are obarsia intr-o forma de
religiozitate, chiar §i exprimata dogmatic, insa fara sa fie
circumscrisa acesteia. Se identificd aici un soi de ,alergie”
la o exprimare dogmaticd a religiozitatii, fata de orice fel
de organizare institutionald, in favoarea unei libertati de
intelegere a simtului religios si la manifestarea acestuia in
consecintd. Aceasta transformare a intelegerii este adese-
ori asociata unei viziuni ,,deschise”, de nuantd postmoder-
nista, universalist-progresistd, si, intr-un fel, ,,reparatorie”,
fata de pozitia presus hegemonist-dogmatistd a institutiei
Bisericii de-a lungul unor perioade specifice in istorie si
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intr-o anumita geografie. Aceastd a doua exprimare pare
sa se pronunte, paradoxal, in acelasi fel, dogmatizant si de-
finitiv in vremea noastra, fara sd dea o alternativa. Seco-
lul nostru va fi religios, adicd va fi consecvent unei religii,
sau, altminteri, va pieri. Insi aceasta interpretare sta intr-o
partiald contradictie cu sensul originar al ,profetiei’, dar
ramane totusi importanta.

Secolul nostru, ar aprecia, dupa unii, Malraux, conti-
nua sd existe in format religios, insa, mai ales, in componenta
sa spirituald, mistica chiar, dincolo de echivocul termenului.
Spiritualul pare sa fie componenta religiei mult mai ,,usoara’,
eliberatd din chingile dogmei, ale institutionalismului, si lec-
turatd intr-o cheie inclusivistd, usor ecumenista, de relativa
si aparentd acceptare, contextuald, dar si sincretist-globa-
lizanta, si, mai ales, accesibild celor care si-o doresc, indi-
ferent de statutul lor social sau formarea lor culturala. Spi-
ritualitatea sau mistica poate sa fie confesionald, dar, la fel
de bine, poate sa fie si aconfesionala, dincolo de granitele
comunitatilor de credinta, pe motiv cd reflectd si propune
experienta, ca si constanta a vietii social-religioase. Asadar,
paradigma religiozitatii secolului XXI pare sd fie legata de o
practicd in variantd personald, neinstitutionalizata, adogma-
tica, ce, prin libertatea pe care o arata, pare sa fie atractiva si
ofertanta in fata cautdrilor Absolutului, ca raspuns la intre-
barile conditiei umane.

Aceastd asertiune pare sa indice un eveniment religios
cu valoare de referinta, cu posibilitatea de a indica o noud
paradigmd, conditionand chiar si viata insasi. Desi nu re-
flectd in mod imediat o viziune dinduntru a Bisericii vizavi
de viitorul religios al lumii, poate, insa, sa contina indicii im-
portante, din afara, pentru o schimbare pe dinduntru.

Rdmanem la acest ,cuvant proorocesc” neeclezial,
care asociaza ,.existenta religioasd” cu o cdutare a misticului.
Dincolo de diferenta evidenta la nivel de sens si semnificatie,
aceastd exprimare indicd, in primul rand, componenta de
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baza a ,ofertei crestine’, in general, si a celei ortodoxe, in
mod special. Mistica este miezul Evangheliei, ca experienta,
scopul final al vietii omului si dezideratul dintotdeauna al
celor placuti lui Dumnezeu. Orice deposedare a kerygmei
evanghelice de componenta sa misticd inseamna simpli-
ficare-schilodire, diluare, de tipul promovérii unui mo-
ralism cu valoare sociala, pe de-o parte, sau ideologizare,
institutionalizare, dogmatizare excesiva, pe de alta parte.
Puterea ,,seductivd’ a mesajului evangheliei constd tocmai in
aceasta ,oferta” a experientei mistice, directe cu Dumnezeu,
in mijlocul si impreund cu lumea si fata in fata unii cu altii.
Mistica pe care o propune Biserica nu este una ,liberd” de
religie, pentru ca, in viziunea Bisericii, mistica insasi este ex-
presia practica a dogmaticii ca descoperire a lui Dumnezeu,
exprimatd intr-un continut obiectiv si, totodata, forma de
manifestare a Traditiei ecleziale, intr-o succesiune duhovni-
ceascd neintrerupta. Mistica ,valideazd” dogmatica, iar dog-
matica ,,securizeaza” mistica. Acest lucru il exprima limpede
teologul Vladimir Lossky: ,,Departe de a fi opuse, Teologia
si Mistica se sprijina si se intregesc una pe alta. Una este cu
neputinta fara cealalta: daca trairea mistica este o punere in
valoare personala a continutului credintei comune, teologia
este o expresie, spre folosinta tuturor a ceea ce poate fi in-
cercat de fiecare. In afara adevarului pastrat de citre Biseri-
cd in totalitatea ei, experienta personala ar fi lipsitd de orice
sigurantd, de orice obiectivitate; ar fi un amestec de adevar
si minciung, de realitate si iluzie, in sfarsit, ar fi misticism in
intelesul peiorativ al cuvantului. Pe de alta parte, invatatura
Bisericii nu ar avea nicio inraurire asupra sufletelor, daca nu
ar exprima o traire oarecum lduntrica a adevarului dat intr-o
masura diferita fiecarui credincios. Asadar, nu existd Mistica
crestina fard Teologie, dar mai ales, nu existd Teologie fara
Mistica™'°.

1 Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rdsdrit, Bucuresti, Edit.
Anastasia, 1993, p. 36-37.

50



In cazul nostru, mistica nu poate fi decat ecleziala,
descriind insasi viata Bisericii, dogmatica, in varianta con-
fesionald, pe linia potrivit cireia ortodoxia genereazd o or-
topraxie specifica si ascetica, necesitand disponibilitatea
omului catre Dumnezeu in deplind libertate. Parintii Bise-
ricii, aparand ortodoxia, au aparat orthopraxia — definitd ca
posibilitate a indumnezeirii (sub diversele sale exprimari —
cunoastere, simtire, vedere, contemplare). Intrebarea de ca-
patéi si, de fapt, unica intrebare era aceasta — ,poate omul
sa-L vadd/cunoasca, simta pe Dumnezeu?”. O invataturd
dreapta aduce cu sine o vietuire dreaptd, iar cdnd vine vorba
de viata, nimeni nu isi poate permite sa o ia in gluma, cu
indulgenta sau neatent''.

Preocuparea pentru mistica socotim cd poate sa ne
conduca la variante fidele de manifestare a teologiei ortodo-
xe in vremurile actuale si poate sa-1 ajute pe omul contempo-
ran sa faca alegeri pe linia evangheliei crestine. De aici se pot
genera si ,,programe pastorale” consistente, fidele specificu-
lui ortodox al credintei, care sd suscite interes si sa readuca
gustul pentru o viata religioasda asumatd responsabil, traitd
holist si marturisita cu buna indrdzneala.

"' Cuviosul Sofronie Saharov evidentiaza cele trei elemente ca si conditii
obligatorii pentru un crestinism autentic. Mai intai, constiinta dogmatica,
ce inseamna vesnicie si adevar. Dumnezeu, ,,Eu sunt Cel ce sunt’, este
fiinta care existd ca treime de persoane. Principiul personal in fiinta dum-
nezeiasca este miezul sau ontologic si insési viata dumnezeiascd, descope-
ritd si impartasitd omului. Adevarul Personal se face cunoscut omului pe
linia aceluiasi principiu personal sadit in noi, si aceasta este lucrarea Bise-
ricii. Regasim aici cel de-al doilea principiu obligatoriu, caracterul eclezi-
al, ca si garant al Adevérului. Acest ,,principiu liber” poate fi asumat, fard
vreo silnicie din afard, in masura participarii noastre libere, cu caracter
ascetic, la initiativa lui Dumnezeu. in felul acesta, desi lucrarea dragostei
este a lui Dumnezeu, ea nu atdrnd doar de Dumnezeu Cel Care d3, ci si de
omul care primeste. Si identificim aici caracterul ascetic al crestinismului,
ca a treia conditie obligatorie. A se vedea ,Scrisoarea 28 citre David
Balfour”, in Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu: scrisori de la Athos (cdtre
D. Balfour), Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2013, p. 261.
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Concluzii - diagnoza si prognoza

In ultima parte a acestui eseu-analizi vom incerca
sa realizam o privire-diagnoza in spatiul teologiei ortodo-
xe in contextul noilor schimbdri si al eventualei redefiniri
a ,omului actual”. Daca este sd acceptam cd ne aflam intr-o
epoca postmoderna, primul lucru pe care il putem observa
este dificultatea de a defini traditia in termeni multumitori,
in felul acesta asigurandu-i continuitatea. Vremurile noastre
sunt numite frecvent ca ,post-traditie”, contestand in felul
acesta validitatea unui continut obiectiv aprioric, ca parte
integranta dintr-un posibil itinerariu al omului contempo-
ran. Reactia de tipul refuz este generata de increderea mare
in superioritatea timpului prezent fata de trecut, mai ales din
perspectiva dezvoltdrii fard precedent a stiintei si a tehni-
cii. Aceasta suprematie ii si da omului postmodern o iden-
titate specificd, o indrdzneald si ,un drept” de a zdruncina
credintele vechi.

Aceeasi reactie este intdritd, retroactiv vorbind, si
de o tendintd hegemonistd a unei pseudo-traditii de tip
conventional, implantatd in curgerea vremii, stind fata in
fata cu dorinta de libertate a omului. Accentul de pe traditie,
lecturata ca sistem inchis, ca set de norme prestabilite, ma-
nifestatd in diverse momente ale istoriei abuziv si strivitor,
se muta pe rolul individului, ca actor direct intr-un context
social anume, care i se propune, pe care este liber sa il con-
struiasca. In acest cadru nou, traditia se cere a fi redefinita
in elementele sale esentiale, purificatd de litera sa moarta si
deschisd catre puterea ei regeneratoare. Experienta este de
acum cea care va avea rolul de a valida traditia si de a selecta
din ea ceea ce poate fi util de ceea ce este superfluu sau chiar
nociv.

Pericolul care se intrevede, insa, aici este precaritatea,
subrezimea sau chiar lipsa unui punct sau sistem de referinta.
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Binele comun, responsabilitatea si disciplina comunitara, cu
rddacini in experienta predecesorilor, nu par sd mai conteze
foarte mult in fata binelui individual, a libertatii de mani-
festare si a drepturilor personale, asociate complet timpu-
lui prezent. Posibila suprematie a majoritatii si a traditiei,
in consecintd, pare sa fie contestata sau chiar rasturnatd de
primatul interesului individual si de experienta directa, in
felul acesta schimbandu-se ierarhia, dar nu si pericolul unei
posibile hegemonii a individului, a minoritatii, fata de ma-
joritate.

In acest context, teologia pare si aiba un rol important.
Ea este ,gramatica” ce transforma disjunctiile in conjunctii,
este zona sintezelor, pentru cd are legatura cu viata, cu
situatiile ei contradictorii luate impreuna, dar este si stiinta
ultimd, singura capabila s il defineasca pe om si lumea in
valoarea lor finald. De aceea, si de data aceasta, are sansa
sa refacd legatura fireasca dintre traditie si viata personala,
redand traditiei tocmai caracterul sau experiential, ca ofertd
de viata, de intelepciune, de continuitate, de stabilitate, de
siguranta. Dar ceea ce i ofera caracter peren este compo-
nenta sa misticd, prin care tinteste sus si are in vedere ches-
tiuni finale si alegeri definitive.

De aceea, orice prospectiva a Teologiei socotim ca ar
trebui facutd tindnd cont de componenta sa misticd, care-1
asaza pe om in fata lui Dumnezeu si a realitatii vesnice. Pana
acolo, Teologia s-ar putea foarte bine suprapune partial sau
chiar complet cu una sau alta dintre stiinte, insa ceea ce ii
ofera locul sdu si primatul intre celelalte este tocmai intere-
sul pentru transcendentd ca ofertd de intalnire a omului cu
Dumnezeu, cu sine si cu lumea intreaga.

Interesul pentru o experientd a intalnirii cu divinita-
tea se intrevede in diversele sale forme religioase si exprima
o nevoie de baza a experientei umane. Omul simte dorinta
unei apropieri de un Inefabil transformator si inexplicabil.
Acest eveniment are o dubld semnificatie - de factura reli-
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gioasd, dar si de naturd psihologica, ambele trdite cu inten-
sitate. Din punct de vedere religios, intalnirea mistica este
descrisd drept bucurie, dulceatd, lumina sau pace, o stare de
»efervescentd interioard”, care aduce cu sine o modificare a
certitudinilor existente: ,Dumnezeu chiar exista!”. Aceastd
experientd aduce cu sine o acceptare a adevarului de credinté
in detaliu, care de acum devine personal si se extinde chiar
si la nivel social. In acelasi timp, genereazd un lifestyle in
consecinta, un itinerariu ascetic intr-o terminologie speci-
ficd. Din punct de vedere psihologic, acest tip de experiente
aduce cu sine o incarcatura emotionald pe masurd, o ple-
nitudine existentiald cu deschidere spre transcendent, spre
»un dincolo” Momentele culminante pot sa determine in-
tregul curs al vietii, marcand definitiv existenta personala.
Valoarea unei astfel de experiente rezida si din faptul ca iese
din spatiul utilitarismului zilnic, face drumul de la ,,mij-
loc” la ,,scop’, dobandind valoare capitala, vitala. Concluzia
este — viata meritd sa fie triitd. In al treilea rand, deschide
drumul catre o altd viziune asupra vietii, marcata de uimire,
multumire si admiratie, de vreme ce nu implica niciun merit
personal, ci se primeste ca un dar. Iar in al patrulea rind, are
un efect terapeutic, ce aduce cu sine o diminuare a fricilor,
a inhibitiilor, a controlului de sine, inauguridnd o stare de
continud empatie'?.

Abraham Maslow asaza continuitatea unei religii
tocmai pe acceptarea si oferta unei experiente mistice re-
ale si personale, pe care cineva o poate si comunica, fie si

12 Abraham Maslow enumera patru forme de euforie pamanteascd: spor-
tivul acceptd recordul sdu ca pe un dar acordat, indiferent cat de multe
au fost antrenamentele sale; poetul este beneficiarul unei inspiratii gra-
tuite; indragostitul se umple de energie de dragul celeilalte persoane;
misticul se simte nevrednic de iluminrile de care beneficiaza. Pentru
detalii, a se vedea Teofil Tia, ,Vederea lui Dumnezeu in ortodoxie si
intélnirea cu Dumnezeu in comunitétile eteroortodoxe. Concept car-
dinal pilot al experientei mistice, epicentru al vietii duhovnicesti”, in
Pedagogia Pastorald, Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2012, p. 5-6.
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partial, celorlalti. In alte conditii, religiile se vor autodis-
truge, neglijand componenta lor reald — capacitatea de a le
oferi credinciosilor/adeptilor un contact direct cu divinita-
tea. In schimb, acele religii care vor activa posibilitatea unei
experiente interioare spontane se vor acorda cu asteptarile si
nevoile omului modern vizavi de religie®.

O astfel de viziune genereaza si o cultura specifica, o
»cultura duhovniceasca” sau chiar ,,0 culturda mistica’, cu o
metodologie proprie si instrumente specifice. Aceasta cultu-
ra are in vedere si o spiritualizare a culturii. Parintele Rafail
Noica este cel care a propus in spiritualitatea contempora-
na conceptul de ,,cultura a Duhului’, fatd in fata cu cultu-
ra, impreuna, dar si dincolo de aceasta, prin principiul ,,tot
ceea ce cultivam se numeste culturd” Aceastd culturd du-
hovniceascd poate sd aiba si efecte imediate asupra culturii
profane, secularizate si secularizante, in sensul unei lecturi
spirituale a realitatii si o anumita spiritualizare a culturii.
Cultura duhovniceasca nu doreste sa dea buzna peste cul-
tura profana, sd isi manifeste anumite tendinte hegemoni-
ce, insd, in acelasi timp, isi ofera resursele, metodologia si
instrumentele sale in vederea realizdrii unei intelegeri ho-
liste asupra realitatii. , Metodologia” culturii Duhului aduce
profunzime, prospetime, panoramare, depasind instrumen-
tarul material, ,,prin congenialitatea cu Duhul cufundat in
devenirea lumii”*. In felul acesta cultura Duhului devine
»~marturia biruintei asupra faramitarii, atomizarii, separarii
si izolarii™*>.

Pledoaria pe care am incercat sa o fac in acest text sta
in legaturd cu o noua posibila viziune asupra teologiei in
vremurile actuale pornind de la resursele si metodologia sa
specifica. Secolul XXI este religios, asa il intelegem dintr-o
simpld observare a realitatii inconjuratoare, insd este, de ase-

B Cf. Teofil T1a, ,Vederea lui Dumnezeu in ortodoxie.., p. 7.
" Tomas SpipLIK, Marko Ivan RUPNIK, Teologia pastorald..., p. 54.
5 Ibidem, p. 472.
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menea, limpede cd intr-o noud paradigma. Interesul pentru
institutie si formele sale specifice de manifestare a scazut,
mutandu-se accentul pe nevoia de experientd personala si
directa cu divinitatea. Aceasta schimbare asazd ortodoxia
intr-o lumind favorabild, vadind-o in ,oferta” experientei
mistice pe care o propune.

Concluziondnd, afirmam ca in acest text am abordat,
intr-un prim moment, sarcina generala a teologiei, urmat de
o a doua sectiune dedicata sarcinii specifice mistice a teolo-
giei ortodoxe, care socotesc ca 1i poate asigura si continui-
tatea. Vederea/simtirea sau cunoasterea lui Dumnezeu, care
constituie experienta mistica, reprezintd epicentrul vietii
religioase. In acest cadru am si lecturat asertiunea ,,secolul
XXT va fi mistic, ori nu va fi deloc”, aspect abordat in ultima
parte a cercetarii.
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ETHOSUL MISIONAR AL BISERICII
ORTODOXE IN LUMEA DE MAINE"

Viorel IonITA

1. Parinte profesor, in teologia ortodoxd se insistd pe
dimensiunea eshatologicd a vietii Bisericii Ortodoxe;
credeti cd este oportun sd vorbim despre viitorul Biseri-
cii noastre?

Rdspuns: Pe parcursul secolului al XX-lea, teologia
ortodoxa a pus, intr-adevir, accentul pe dimensiunea esha-
tologicd a vietii crestine pentru a scoate in evidenta faptul
ci Imparitia lui Dumnezeu se manifesta si se deschide ca
pregustare omului credincios, prin impartasirea cu Sfantul
Trup si Sfantul Sange ale lui Hristos, aici si acum. Aceastd
accentuare teologicd era o reactie la insistenta unor traditii
crestine occidentale de a reduce rolul credintei crestine
doar la o dimensiune etica, la o concentrare exclusiva asu-
pra vietii pdmantesti a crestinului. Cand unul dintre talharii
rastigniti aldturi de Iisus Hristos s-a adresat Mantuitorului
cu rugamintea: ,,Pomeneste-md, Doamne, cand vei veni in
Impiritia Ta!”, Domnul i-a raspuns: ,,Adevirat graiesc tie,
astazi vei fi cu Mine in rai” (Luca 23, 42-43). Acest astdzi il
traieste Biserica in calitate de Trup tainic al lui Hristos, ,,Cel
Ce Se sfarama si nu Se desparte, Cel Ce Se mananca puru-
rea si niciodata nu Se sfarseste, ci pe cei ce se impartasesc ii

"Interviu realizat de parintele prof. univ. dr. habil. Mihai Himcinschi,
decanul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia.
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stinteste” (Dumnezeiasca Liturghie a Stantului Ioan Gura de
Aur). In acest sens Biserica Ortodoxa, sau mai precis Biseri-
ca cea Una a lui Hristos, nu traieste nostalgic intr-un trecut
indepdrtat si nici nu se retrage din prezent spre un viitor in-
cert, ci prin jertfa euharisticd traieste mereu intr-un prezent
care nu are sfarsit, cici Imparitia lui Dumnezeu nu are nici
trecut si nici viitor, ci numai un prezent vesnic. Biserica cea
Una a lui lisus Hristos se manifestd insd in istorie, respec-
tiv in planul lumii create, ca Bisericd locald in comuniune,
prin impartasirea cu Acelasi Hristos, cu toate celelalte Bise-
rici locale. Pentru a putea sd desfasoare menirea sa in lume,
Biserica locala se adapteaza la conditiile lumii, dupé cuvan-
tul Sfantului Apostol Pavel: ,,Cu cei slabi m-am facut slab, ca
pe cei slabi sa-i dobandesc; tuturor toate m-am facut, ca, in
orice chip, sa méntuiesc pe unii” (1 Corinteni 9, 22). Sensul
eshatologic subliniat in teologia ortodoxa este tocmai dina-
mica dintre timpul lumii si vesnicia Imparitiei lui Dumne-
zeu, caci noi oamenii ne nastem si vietuim in timpul lumii si
in acest cadru ne pregatim, sprijiniti de harul lui Dumnezeu,
sd avansidm spre Impdritia pentru care am fost creati, adica
sa trecem in timpul Impéritiei lui Dumnezeu.

Deci, pentru a putea implini lucrarea sa in mijlocul
lumii, Biserica locala lucreaza in timp, boteazd pe cei nou
nascuti la o anumita vérsta, organizeazd instructia tutu-
ror dupa masura timpului, vorbindu-le la inceput ca unor
»oameni lumesti” si hranindu-i la inceput cu lapte si doar
mai tarziu cu hrana tare, pentru a-i ajuta sa devind ,,oameni
duhovnicesti” (I Corinteni 3, 1-2). In acest sens, Biserica
lui Hristos lucreaza in timp si cu timpul pentru a-1 depasi si
astfel putem vorbi despre viitor in viata sau, mai precis, in
activitatea Bisericii. Vorbind insa despre viitorul Bisericii in
planul creatiei, putem spune cd la nivelul acestuia Biserica
trebuie sa planifice lucrarea sa de formare a viitorilor sluji-
tori ai Bisericii, de dramuire a mijloacelor de care are nevo-
ie, de planificare a ajutorarii spirituale si materiale a tuturor
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tiilor si fiicelor sale. Vorbim, deci, despre viitorul Bisericii
in planul lumii create, dar nu ca despre un ,,plan de dezvol-
tare”, cum fac oamenii cu institutiile lumesti, ci ca despre o
pregitire pentru intrarea in prezentul vesnic al Imparitiei lui
Dumnezeu, ca despre un antrenament pentru atingerea sco-
pului pe care il urmarim si care este desdvarsirea in Hristos.
Viitorul Bisericii in planul lumii depinde intru totul de ha-
rul lui Dumnezeu, care conduce Biserica Sa prin orice vijelie
spre limanul pagnic al Impéritiei. Noi, slujitorii Bisericii, lu-
crdm cu timp si fara timp pentru viitorul Bisericii noastre in
planul lumii, constienti fiind ca Dumnezeu poarta totdeau-
na grija de Biserica Sa dincolo de nevrednicia noastra si ca
viitorul acesta este doar intermediar intre timpul creatiei si
vesnicia Impiritiei lui Dumnezeu.

2. In mediul public persistd, incd, obiectia conform cd-
reia Biserica este preocupatd mai mult de prezentul si
nu de viitorul generatiei tinere. Cum apreciati aceastd
acuzatie?

Rdspuns: Critica la adresa Bisericii sau mai precis
la adresa Bisericii Ortodoxe Romane, pentru a lua un caz
concret, a fost si este de cele mai multe ori, daca nu chiar
totdeauna, ,,in necunostinta de cauza” Nu numai oame-
nii necredinciosi, ci, uneori, chiar cei care se considera
credinciosi, critica Biserica in dimensiunea ei pur omeneas-
cd, sau mai precis pretind ca Biserica sa indeplineasca lu-
crdri care nu sunt de competenta sa. Cu alte cuvinte, Biserica
este criticatd, adesea, nu in conformitate cu menirea ei, ci ca
oricare alta institutie pamaénteascd, fiind judecatd dupd un
grafic al lumii in care fiinta ei teandricd nu se poate incadra.
Pe de alta parte, critica la adresa Bisericii este indreptatd de
cele mai multe ori direct spre conducerea Bisericii, in spe-
cial spre ierarhi, care sunt facuti responsabili de tot ceea ce
Biserica a facut gresit sau a gresit pentru cd nu a facut ceea
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ce, potrivit acelei critici, ar fi trebuit sa faca. Dar Biserica nu
este doar ierarhia, ci clericii §i mirenii impreund formeaza
Trupul lui Hristos, nici clericii fard mireni precum nici mi-
renii fara clerici. Critica la adresa Bisericii trebuie sa aiba in
vedere cd, in calitatea ei de Trup tainic al lui Hristos, care
este Capul ei, Biserica nu poate gresi, iar daca unii dintre
slujitorii ei gresesc, greselile acestea nu pot fi puse pe seama
Bisericii. Pe de altd parte, luand act de critica la adresa lor,
slujitorii Bisericii, ca si toti mirenii care se identificd cu Bi-
serica, ar trebui mai intéi sa isi pund intrebarea in ce masura
acea critica este justd sau nu, iar dacd este justa sa fie luata de
fiecare drept prilej de indreptare.

Revenind la intrebarea privind acuzatia la adresa Bi-
sericii ca s-ar ocupa mai mult de prezentul decat de viitorul
generatiei tinere, pentru un posibil raspuns se impun mai
intai cateva precizdri. Daca Biserica se ocupa de prezentul
tinerei generatii conform chemdrii sale, atunci inseamnad cd
Biserica se straduieste sa-i aduca pe tineri in prezent la Hris-
tos si aceasta pregatire implicd cele mai mari deschideri spre
viitor. Insa ceea ce nu poate face Biserica, in raport cu tensiu-
nea dintre prezentul si viitorul tineretului, este adesea foarte
concret si anume Biserica nu poate oferi tuturor tinerilor un
loc de munca din care acestia sd isi poatd asigura existenta
lor materiald, pentru ei si pentru cei care vor depinde de ei.
Aceasta realitate am simtit-o acut in practica multora dintre
parohiile noastre ortodoxe romane din diaspora, cand unii
tineri s-au adresat preotilor cu intrebarea dacd ii pot ajuta
sa-si gdseascd un loc de munca. Multi dintre preotii nostri
din diaspora au reusit adeseori sa ajute pe unii tineri romani
spre gdsirea unei solutii a situatiei lor. Pe de alta parte, paro-
hiile ortodoxe romane din diaspora au fost dintotdeauna si
au ramas cele mai importante locuri de intélnire si de aju-
torare a romanilor din diaspora, iar Biserica Ortodoxd Ro-
mana a investit in ultimele decenii multe eforturi si chiar
mijloace materiale pentru ajutorarea tinerilor care constituie
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majoritatea membrilor parohiilor noastre din diaspora. So-
cietatea umana de astazi este intr-o schimbare permanenta,
uneori foarte rapidd, prin care valorile identitatii unui ta-
ndr roman ortodox sunt puse mereu si mereu in fata unor
tot mai grele provocari. De asemenea, dificultatile cu care
se confrunta un tandr in diaspora sunt mult mai mari decat
cele din tard, pentru cd in strdinatate societatea in care tra-
iesc, sau la care se straduiesc sa se adapteze tinerii romani, se
orienteazd dupa alte coordonate decét societatea romaneas-
cd, mai ales cu privire la cele duhovnicesti. De aceea una din
grijile Bisericii noastre fata de tineret, mai ales in diaspora,
este de a 1i inarma sd isi poata péstra identitatea de romani
ortodocsi intr-o societate ne-roméaneasci si ne-ortodoxi. In
fond chiar si in Romaénia, tinerii se confruntd tot mai mult
cu tot felul de provocari, care pun la incercare identitatea
lor crestin-ortodoxa si astfel ei trebuie sa fie inarmati ca sa
faca fata acestor provociri. Deci, preocuparea Bisericii fatd
de tineret in prezent este una din cele mai importante pre-
gatiri a lor pentru viitor, atat pentru viitorul lor in ordinea
creatiei, cat si pentru pregatirea lor de a putea intra in timpul
Impiritiei lui Dumnezeu.

3. Ati studiat mult timp in strdindtate si cea mai parte a
vietii ati petrecut-o acolo. Cum se simte un teolog si un
preot ortodox roman in alt mediu decat cel ortodox?

Rdspuns: Identitatea mea de teolog si de preot ortodox
roman a fost pusa la incercare aici in Occident pe diferite
planuri. Primul plan a fost cel al cercurilor universitare de
teologi fie catolici, fie protestanti, in cadrul carora am fost
frapat cu ani in urma de putinele si inexactele cunostinte
ale teologilor occidentali despre viata religioasa si teologia
Bisericii Ortodoxe. Cu putine decenii in urma, daca un teo-
log occidental catolic sau protestant, mai ales din mediul
germanofon, ar fi dorit sd se informeze despre unele realitéti

61



ortodoxe ar fi facut apel in exclusivitate la specialistii lor oc-
cidentali, care au publicat lucrari despre Biserica Ortodoxa,
si pe baza acelor informatii unori inexacte, sau tendentios
interpretate, corectau pe ortodocsii care ar fi incercat sa pre-
zinte credinta lor nemijlocit. O alta experienta negativa pe
care am intalnit-o a fost aceea cd unele clisee despre Biserica
Rusd, sau despre Biserica Greacd, erau aplicate oricarei alte
Biserici Ortodoxe locale. Daca afirmam ca sunt ortodox ro-
mdn intrebarea era daca sunt rus sau grec. Aceste afirmatii se
referd la o situatie care in ultimii ani s-a schimbat, prin fap-
tul ca in Occident au ajuns sa activeze o serie de mari teologi
ortodocsi, mai ales rusi in exil, care au devenit prin opera
lor nume de referinta si au atras interesul multor occidentali
fata de teologia si mai ales fata de spiritualitatea ortodoxa. A
doua fazd a unei noi receptari a Bisericii Ortodoxe in Occi-
dent a fost marcata de publicarea unor lucrari reprezentative
ale teologiei ortodoxe, de cele mai multe ori fiind vorba de
traduceri din limbile greaca, rusa sau sarba si mai tarziu din
romana. A treia si ultima faza a constat in infiintarea de cate-
dre sau chiar de Institute Teologice Ortodoxe in Occident, la
care au fost recrutati teologi ortodocsi. Astfel, cel putin la ni-
vel universitar, teologia ortodoxa s-a impus in Occident prin
ceea ce s-a numit ,,prezentarea de sine” si nu prin mijlocirea
unor specialisti occidentali. Teologia ortodoxa a ajuns ast-
fel sa influenteze multe aspecte ale teologiei occidentale. In
acest sens se cuvine sa amintim un singur exemplu si anume
cel al profesorului protestant Jiirgen Moltmann de la Tiibin-
gen, care dupa ce se facuse cunoscut in intreaga lume cu lu-
crarea sa despre Teologia sperantei, a ajuns la sfarsitul anilor
’70 din secolul trecut sd il intdlneasca pe parintele profesor
Dumitru Staniloae. Moltmann a fost atat de impresionat de
gandirea teologului roman incét a aprofundat teologia Sfin-
tei Treimi, care era absentd in opera sa anterioara. In calitate
de interpret am fost martorul acelei intalniri si dupa ce teo-
logul german l-a cunoscut mai bine pe parintele Stdniloae
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a afirmat in mai multe randuri, chiar fata de discipolii sai,
ca cei mai mari teologi crestini ai secolului al XX-lea au fost
Karl Barth pentru teologia protestanta, Karl Rahner pentru
teologia romano-catolica si Dumitru Staniloae pentru teolo-
gia ortodoxa.

Un alt plan al confruntarii mele ca teolog ortodox cu
lumea occidentala a fost legat de prezentarile despre Biserica
Ortodoxa in mass-media din Occident, cu referinta speciald
la Elvetia. In primul rand, in presa largd din Occident apar
extrem de rar informatii despre Biserica Ortodoxa, dar cand
apar sunt foarte sumare si suna ca si cum s-ar vorbi despre
realitdti exotice. Un exemplu banal, dar foarte sugestiv, este
faptul cd in ziua de 7 ianuarie din fiecare an, la televiziunea
francofona din Elvetia este prezentata informatia cd in acea
zi este sarbdtoarea Craciunului la ortodocsi, cu imagini de
la Moscova, fard alta explicatie, lasand impresia clard cd toti
ortodocsii sirbitoresc Craciunul la data de 7 ianuarie. In
Occident interesul fata de traditiile religioase ,,ne-bastinase”
este direct legat de interesul tarilor occidentale fata de tara
sau natiunea de care este legati traditia respectiva. In acest
sens, cum ortodocsii nu prezintd un pericol politic-social
pentru occidentali ca musulmanii, Islamul este mult mai
prezent in atentia acestora decat Ortodoxia.

Un alt context al experientei mele ca teolog ortodox in
Occident a fost cel al numeroaselor intalniri cu diferite gru-
pe de credinciosi si pastori occidentali, unde am fost invitat
sa le vorbesc oaspetilor din Centrul Ecumenic de la Geneva
despre atitudinea ortodoxa cu privire la temele controversate
privind hirotonia femeilor, homosexualitatea si intercomuniu-
nea, sau de ce nu este posibil sd ne impartasim noi ortodocsii
cu crestinii de alta traditie. Acestea au fost cele mai dificile
situatii cu care m-am confruntat pe parcursul activitatii mele
in Occident, mai ales cd abordarea occidentala cu referire la
astfel de teme era si a ramas in exclusivitate din punctul de
vedere al ,, drepturilor omului’, iar raspunsul cu argumentele
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noastre teologice clasice nu era niciodatd convingator. Am
suferit ani de zile pentru faptul ca argumentatia mea teolo-
gica, oricat de sistematicd sau clard ar fi fost, simteam cd nu
era convingitoare. Intr-un sfrsit m-a inspirat Dumnezeu si
am inceput sa raspund la astfel de intrebari printr-o manie-
ra personald. In acest sens am explicat ce inseamni pentru
mine ca preot Sfanta Impirtisanie, cum ma pregitesc eu ca
preot pentru aceasta si ce conditii cerem noi sd implineasca
si credinciosii ortodocsi care vin la impartasire. Pe de altd
parte, am explicat faptul cd slujirea preoteascd nu este un
privilegiu ori un ,,drept”, pe care noi ortodocsii l-am refuza
altora, ci este o mare si grea responsabilitate, iar competitia
dintre femei si barbati in traditia ortodoxa este numai de or-
din duhovnicesc si nu la nivelul drepturilor si privilegiilor
lumesti. In traditia ortodox3 atat barbatii, cat si femeile, au
aceleasi sanse sa progreseze pe calea mantuirii, iar in spiri-
tualitatea ortodoxd cea mai mare cinstire pe care o datoram
sfintilor este acordata unei fecioare. Daca uneori in istorie
au aparut in practica Bisericii atitudini discriminatorii fata
de femei, acestea nu erau conforme cu traditia genuin apos-
tolica si patristica a Bisericii Ortodoxe.

In sfarsit, o experientd speciald am inregistrat-o in Occi-
dent in calitate de preot, iar cum nu am fost niciodata preot de
parohie am slujit la foarte multe parohii roménesti din Euro-
pa Occidentala, mai ales ca prin misiunea pe care am avut-o
la Geneva am caldtorit foarte mult. Parohiile din diaspora nu
sunt omogene ca cele din tard, mai intai in sensul ca aproa-
pe in fiecare parohie din diaspora se intalnesc romani din
toate regiunile tarii. In acest sens, am intalnit credinciosi
de origine din Transilvania sau Banat, care nu erau in lar-
gul lor cand ascultau cantandu-se la strana muzica psaltica,
sau invers, credinciosi din Moldova sau Muntenia care nu
erau obisnuiti sa asculte cAntandu-se la strana ,,ardeleneste”.
Cu timpul, insd, aceste diferente se estompeaza intr-o noua
experientd pentru toti. O alta dimensiune specificd parohi-
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ilor noastre din diaspora consta in faptul cd tot mai multe
dintre ele devin incet, incet multi-etnice, la grupul genuin de
romani addugindu-se credinciosi fie ortodocsi de alt neam,
fie tot mai des crestini de alta traditie convertiti la credinta
ortodoxi. In aceste cazuri, slujbele nu se mai sdvarsesc doar
in limba romana, ci in sau ¢i in limba locului. Dar, desi ma-
joritatea romanilor inteleg bine ,,limba locului’, ei doresc de
fiecare datd sa auda slujba in limba roména, astfel ca au fost
cazuri, foarte rare este adevarat, unde daca procentul din-
tre romani si ne-romani a ajuns considerabil, atunci parohia
respectiva s-a separat in doud. Pe de altd parte, am intalnit
in astfel de parohii, credinciosi ortodocsi proveniti dintre
romano-catolici, care fuseserd obisnuiti sa se impartaseasca
in fiecare duminicd sau sarbatoare si cereau sa continue
aceasta practica si in Biserica Ortodoxd, iar daca se intampla
sa aibd un duhovnic la care nu puteau ajunge in fiecare du-
minica, solicitau din partea acestuia dezlegarea de a se pu-
tea impartasi citeva luni la rdnd pana cand aveau din nou
posibilitatea sa se spovedeasci. In sfarsit, cum majoritatea
credinciosilor convertiti la credinta ortodoxa au, cel putin la
inceput, o imagine idealista despre viata religioasa ortodoxa,
ei cautd un inteles si o explicatie in fiecare gest si actiune din
cultul ortodox si in acest sens ei constituie un imbold pentru
restul comunitatii pentru a evita inertia sau automatismul
vietii religioase. In orice caz, credinciosii convertiti aduc un
suflu nou in viata parohiilor noastre din diaspora.

4. Ati participat la multe evenimente si intdlniri ecume-
nice; considerati de folos dialogul si prezenta Bisericii
Ortodoxe Romdne in cadrul acestor reuniuni viitoare?

Rdspuns: Miscarea Ecumenica, la care Bisericile Orto-
doxe au participat de la inceput in speranta unirii tuturor in
credinta apostolica, a avut intr-o prima faza rostul mijlocirii
unei cunoasteri reciproce, cunoastere necesara dupd secole de
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despirtire. In acea faza, Bisericile Ortodoxe au fost reprezen-
tate prin unii dintre cei mai buni teologi ai lor si astfel credinta
si mai ales spiritualitatea ortodoxa au ajuns sa influenteze pe
multi crestini de alte traditii. Pentru comunitétile protestante
aceasta primad faza a dus chiar la incheierea unor acorduri si
la unirea unora dintre ele. Dar faza cunoasterii reciproce s-a
incheiat, iar acum prin nenumadratele publicatii despre speci-
ficul fiecarei traditii crestine, la nivelul specialistilor cel putin,
diferitele traditii crestine se cunosc foarte bine unele pe altele.
Aceasta fazd de cunoastere reciproca a fost foarte utila si pen-
tru Bisericile Ortodoxe, pentru cd acum noi cunoastem foarte
bine pe eventualii nostri parteneri si stim pand unde putem
merge impreund cu ei si cand drumurile noastre se despart.
Organizatiile ecumenice la nivel mondial, regional-con-
tinental sau national constituie inca o platforma de intélnire si
de coordonare a unor actiuni comune practice in fata provo-
carilor cu care se confruntd in egald masura toate comunitatile
religioase. S& mai precizam faptul cd paralel cu activitatea
organizatiilor ecumenice, in cadrul carora se desfdsoara dia-
logul ecumenic multilateral, pe parcursul ultimelor trei dece-
nii ale secolului trecut, Bisericile Ortodoxe au fost angajate
impreund, sub coordonarea Patriarhiei Ecumenice, in sase
dialoguri teologice bilaterale cu: Comuniunea Anglicand, Bi-
serica Romano-Catolicd, Federatia Luterand Mondiald, Uniu-
nea Bisericilor Vechilor Catolici, Bisericile Vechi Orientale si cu
Alianta Mondiald a Bisericilor Reformate astazi Comuniunea
Mondiald a Bisericilor Reformate. Ultimele trei dialoguri s-au
incheiat, cel putin intr-o prima faza, iar celelalte continua, ast-
fel incat aceste dialoguri urmareau de la inceput gasirea unor
solutii concrete pentru refacerea unitatii dintre ele, dar niciu-
nul dintre ele nu a atins scopul pe care sil-a propus la inceput.
Dialogurile bilaterale s-au adeverit a fi o buna completare a
dialogurilor multilaterale si primele au mijlocit o cunoastere
mai precisa a credintei si a spiritualittii intre partenerii de
dialog. In ultimii ani, ins3, s-a constatat tot mai clar faptul ca
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metodologia Miscarii Ecumenice de pana acum si-a implinit
rostul ei si, pentru a putea continua, ar trebui gasite alte me-
tode dincolo de simpla cooperare practica. Biserica Ortodo-
xa Romana a adus o contributie substantiald la promovarea
Miscarii Ecumenice de pana acum, atat la nivelul relatiilor
multilaterale, cat si la cel bilateral.

Pentru o orientare viitoare a participarii Bisericilor Or-
todoxe in cadrul Miscarii Ecumenice este nevoie de o evaluare
substantiala a ceea ce s-a facut pand in prezent si aceasta evalu-
are trebuie facutd la nivel panortodox si nu doar individual, de
fiecare Bisericd Ortodoxa in parte. De altfel, o astfel de evaluare
s-a incercat in cadrul pregatirii Sfantului si Marelui Sinod al Bi-
sericii Ortodoxe, iar doud din cele zece teme de pe ordinea de
zi a acestui sinod, retinute de prima Conferinta Panortodoxa
Presinodala din anul 1976, se refereau una la dialogul multila-
teral, iar cealaltd la dialogul bilateral. In final, cele doud teme au
fost contopite intr-una singura si un proiect de text referitor la
aceastd temd a fost inaintat Sfantului si Marelui Sinod al Bisericii
Ortodoxe, desfasurat in luna iunie 2016 la Academia Ortodoxa
din insula Creta. Sinodul acesta a adoptat cu cateva corecturi
textul propus, dar tocmai prezenta acestei teme pe ordinea de zi
a sinodului, precum si unele afirmatii din textul propus pe mar-
ginea ei, au constituit cauza pentru care unele Biserici Ortodoxe
au refuzat sa participe la sinodul din Creta. Angajarea ortodoxa
in Miscarea Ecumenica a devenit un motiv de dezbinare intre
ortodocsi, iar imposibilitatea de a se ajunge la nivel panortodox
la o serie de linii directoare pentru orientarea ortodoxa fata de
aceasta miscare produce foarte multa confuzie intre ortodocsi.
In aceasti situatie, fiecare Biserici Ortodoxa este liberd si de-
cida singurd daca doreste sd continue sau nu angajamentul ei
ecumenic. Biserica Ortodoxa Roménad are libertatea sd decidd
drumul de urmat in acest sens, dar o astfel de hotarare ar fi bine
sd se ia pe baza unei evaluari substantiale a ceea ce s-a facut
pand acum si, pe baza concluziilor la care se va ajunge, se va
putea lua o hotarare pentru cele de urmat.
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5. Cum simtiti sfintia voastrd, din Elvetia, pulsul misio-
nar al Bisericii Ortodoxe din Romania?

Rdspuns: Pulsul misionar al Bisericii Ortodoxe Roméa-
ne se reflecta cel mai bine in nenumaratele activitéti pasto-
ral-misionare initiate in ultimii ani atat la nivelul Patriarhiei
Romane, prin hotaréri ale Sfantului Sinod sub indrumarea
si, de cele mai multe ori, la initiativa Preafericitului Parinte
Patriarh Daniel, cét si la nivelul diferitelor centre eparhia-
le sau chiar al unor parohii. Ma refer aici la tematica anilor
omagiali si comemorativi, care prin temele propuse pentru
fiecare an inspira pe toti clericii si credinciosii ortodocsi ro-
mani nu doar la o reflectare pe marginea temelor respective,
ci si la actiuni pastoral-misionare concrete. Tematica anului
2020 este Anul omagial al pastoratiei pdrintilor si copiilor si
Anul comemorativ al filantropilor ortodocsi romdni. Progra-
mul legat de aprofundarea acestei teme la nivelul intregii Pa-
triarhii Roméne este prin sine un program pastoral-misio-
nar, care angajeaza nu numai pe clerici, ci in mod egal si pe
mireni, apoi pe parinti si pe copii impreuna. O alta initiativa
a Bisericii Ortodoxe Romane din ultimii ani este aceea de
organizare in fiecare an a unei Intalniri a Tinerilor Ortodocsi,
gazduitd pe rand de cate una din eparhiile noastre. La aceste
intalniri participd atat grupuri de tineri din fiecare eparhie
ortodoxa romand, cat si din alte Biserici Ortodoxe surori si
aceste intalniri sunt organizate de tineri pentru tineri. Un
exemplu al grijii speciale a Bisericii Ortodoxe Roméne fata
de tineret este infiintarea la nivelul fiecarei eparhii a unui
serviciu special dedicat programelor cu tineretul.

Cat priveste tema anului omagial din acest an, amintita
mai sus, pe care Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
a fixat-o cu cativa ani in urma, in acel moment nu banuia ni-
meni cd anul 2020 va fi un an de grave incercari care au venit
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asupra intregii omeniri prin rdspandirea virusului COVID-
19 si mai ales nimeni nu se gandea cit de mult se potriveste
aceastd tema in contextul acestui an. Astdzi, cand scriu aces-
te randuri, in Sdmbata lui Lazér cel inviat din morti de catre
Mantuitorul lisus Hristos, nu poate sa stie nimeni cum va
evolua situatia in care ne aflam, dar in fata acestei situatii cu
totul exceptionale, Biserica Ortodoxda Romanad a desfasurat
deja o impresionanta activitate misionara de slujire a celor
care sunt in nevoi. Chiar unele site-uri ortodoxe strdine
(https://orthodoxie.com/) au evidentiat unele din diferitele
actiuni de ajutorare initiate de Patriarhia Romana sau de alte
unitati ortodoxe romane, pentru a sprijini familiile sarace
sau pentru a ajuta material spitalele, care au devenit extrem
de solicitate. Aceste cateva exemple de activitate misionara si
de slujire a celor in nevoi ilustreaza fie si in parte activitatea
pastoral-misionara a Bisericii noastre din ultimii ani.

6. Ati fost rectorul Institutului Teologic Ortodox din Iasi,
inainte ca acesta sd facd parte din universitate; cum
apreciati calitatea invdatamantului teologic contemporan?

Raspuns: Cred ca pentru procesul de invataimant in ge-
neral si cu atat mai mult la nivel universitar trebuie sa reflec-
tam asupra impactului pe care il are internetul cu tot ceea ce
ofera el asupra psihologiei tinerilor si a tuturor oamenilor.
Primul efect al acestui impact este constiinta accesului facil
la informatie. Cu 50 de ani in urm4, accesul la informatie de-
pindea aproape in exclusivitate de profesor, mai ales ca ma-
nualele sau alte surse erau foarte limitate si studiul insemna
in mare parte memorizarea cunostintelor. Se pare ca acum
in vremea internetului cel mai important lucru este doar sa
stii unde sa cauti, indiferent unde esti, si gasesti informatia
dorita printr-o apdsare pe o tasta, fard sa mai ai nevoie sa iti
incarci memoria cu prea multe amdnunte. Am vazut chiar
preoti ortodocsi din alte Biserici, care foloseau pentru sluj-
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be tableta sau chiar telefonul portabil conectat la internet.
Cred ca aceste aspecte trebuie luate in considerare pentru
perspectivele invatamantului universitar, care pot fi foarte
utile, dar sd fim constienti ca nu vor putea niciodatd inlocui
comunicarea ,fatd catre fata’, cici in Biserica Ortodoxa nu
transmitem doar informatii, ci mai ales experienta duhov-
niceascd. Pdrintele Dumitru Staniloae spunea ca noi astazi
suntem mai bogati decat crestinii din veacul apostolic, pen-
tru ca pe langa transmiterea adevarurilor divine de la Mén-
tuitorul Hristos prin Sfintii Sai Apostoli, noi ne impartdasim
si de felul cum au trait acele adevaruri generatiile de crestini
fara intrerupere de la Apostoli panad astdzi. Transmiterea ace-
lei ,,trdiri” nu va putea fi niciodatd efectuatd prin mijlocirea
tehnologiei moderne oricat de sofisticata ar fi, ci numai prin
intalnirea ,fata catre fata”.

Un alt aspect privind inviatdmantul nostru teolo-
gic universitar este ceea ce am constatat pe toata perioada
activitatii mele de profesor, anume cd majoritatea examene-
lor se desfdasurau in scris si nu cred cd intre timp aceastd prac-
ticd s-a schimbat prea mult. Personal am considerat faptul cd
un examen complet ar trebui sd includa ambele forme, atat
in scris, cat si oral. Apoi, in domeniul Teologiei, tinerii sunt
formati sa ajunga propovaduitori si ar trebui sa exercite in
anii studentiei mai mult vorbirea liberd, nu numai in cadrul
disciplinelor de profil cum sunt Catehetica si Omiletica, ci si
la celelalte discipline.

In sfarsit, un alt aspect practic din invitimantul teo-
logic universitar din utimii ani m-a pus mult pe ganduri; este
vorba de faptul ca pentru a putea asigura normele cadrelor di-
dactice trebuie sa existe un anumit numar de grupe de studenti
si mai ales de masteranzi cu un numar limita, iar daca grupele
nu se completeaza este afectatd norma cadrelor didactice. Am
auzit in mai multe rdnduri profesori spunand despre studenti
ca ,trebuie sa-i trecem, altfel nu facem grupa” Cunosc foarte
bine originea si cum functioneaza sistemul Bologna la nivel
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european, dar md tem cd acest sistem s-a transformat, pen-
tru invatdmantul nostru teologic universitar, intr-un ,,pat al
lui Procust” si invdtamantul universitar liber prin definitia
sa a ajuns sd depinda mai mult de cantitate decat de calita-
te. Aceastd realitate pare sa fi fost constientizata cel putin de
unii studenti si acest fapt poate avea un impact negativ asupra
motivarii lor. Dacd se va adeveri cd aceste aspecte au fost intre
timp luate in considerare si s-au pregatit solutii pentru prein-
tampinarea efectelor lor negative, atunci voi fi foarte mandru
de invatamantul nostru teologic universitar.

7. Ca profesor de Istoria Bisericeascd Universald, ca
autor de manuale in specialitate, va rog sd comentati
importanta mdrturiei ortodoxe actuale in contextul fe-
nomenului globalizarii.

Rdspuns: Marturia ortodoxa actuala in fata globalizarii
a fost clar definitd la nivel panortodox prin textul adoptat
de Sfantul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, mentionat
mai sus, intitulat: ,,Misiunea Bisericii Ortodoxe in lumea con-
temporand. Contributia Bisericii Ortodoxe la realizarea pdcii,
dreptitii, libertdtii, a fraternitdtii si a dragostei intre popoare
si la inldturarea discrimindrilor rasiale si altele”. Acest text a
fost elaborat de reprezentantii tuturor Bisericilor Ortodoxe
Autocefale pe parcursul unei perioade de exact 30 de ani (in-
cepand cu cea de a treia Conferintd Panortodoxd Presinodald
din anul 1986 pana la Sinodul din Creta) si valoarea lui ar fi
trebuit sd fie confirmatd la nivel panortodox. Dar acest text
nu a fost aprobat decat de cele zece Biserici Ortodoxe Au-
tocefale participante la Sinodul din Creta si astfel se pierde
caracterul panortodox al acestuia. Dar afirmatiile din res-
pectivul text sunt importante cel putin din punct de vedere
orientativ, dacd nu normativ.

Pe de alta parte, marturia ortodoxa astazi (aprilie 2020),
deci marturia intregii Biserici Ortodoxe in lumea de astazi
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in general, este umbrita de criza bisericeasca din Ucraina si
urmadrile ei. Aceasta criza a aparut dupa ce Patriarhia Ecu-
menicd a acordat statutul de autocefalie Bisericii Ortodoxe
a Ucrainei, la 6 ianuarie 2019. Aceasta Biserica a Ucrainei
s-a constituit din unirea a doua grupari bisericesti, consi-
derate necanonice si schismatice de toate celelalte Biserici
Ortodoxe, inclusiv de catre Patriarhia Ecumenica, pana in
toamna anului 2018. Un fapt cu grave urmari ale acestui act
a fost ca Patriarhia Ecumenicd nu a consultat in contextul
respectiv nicio alta Biserica Ortodoxd Autocefald, in ciuda
solicitdrilor in acest sens din partea mai multor intaistata-
tori ortodocsi. Actul din ianuarie 2019 a avut drept urmare
intreruperea comuniunii euharistice intre Patriarhia Rusa si
Patriarhia Ecumenica, iar celelalte Biserici Ortodoxe Auto-
cefale oscileaza intre cele doud grupari aparute. Aceasta dez-
binare intre Bisericile Ortodoxe, care a avut la origine evi-
dente cauze politice, este foarte cunocuta in intreaga lume
si primul efect pe care il are pe plan practic este ca Bisericile
Ortodoxe nu mai lucreaza impreunad nici la nivel european
si nici la nivel mondial. Pana la Sinodul din Creta, respectiv
péana in vara anului 2016, intreaga lume crestina urmarea cu
mult interes evolutia cooperdrii inter-ortodoxe si astepta re-
zultatele finale ale ei. Poate ca Dumnezeu ingaduie aceastd
ispita in sdnul Bisericii Sale ca sa pedepseasca méandria noas-
trd de ortodocsi, cand ne credem mai buni decat toti ceilalti
oameni.

8. Cum vedeti Biserica Ortodoxd, in general, si Biserica
Ortodoxd Romand, in special, peste o jumdtate de secol?

Rdspuns: Din incredintarea ca Biserica Ortodoxa este
Biserica cea adevarata a lui Hristos, sunt convins ca ea va
dainui pand la sfarsitul veacurilor, nu prin vrednicia sluji-
torilor ei, ci prin lucrarea Duhului Sfant. Dar dupd cum se
indarjesc fortele umanist-atee impotriva credintei, Biserica
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Ortodoxd se va confrunta in continuare cu provocari noi si
tot mai agresive. Aceasta confruntare va fi cu atat mai dificila
cu cat traditiile crestine protestante si, in parte, chiar Biseri-
ca Romano-Catolica cedeaza acestor presiuni si se adaptea-
za dupd mdsura lumii. Pe de altd parte, in infruntarea ei cu
provocarile societatii de azi si de méine, Biserica Ortodoxa
va trebui sd fie ferma, dar nu fundamentalistd, sa caute pe
cat se poate dialogul cu societatea in care traieste. Dar mai
mult decat atat, Biserica Ortodoxd va trebui sa actioneze
unitar, iar Biserica Ortodoxa Romana va trebui s evite, sau
mai curand sa previna, o distantare prea mare intre ierarhi
si preoti, ca sd nu mai actioneze unii preoti in subterand, sau
chiar subversiv la adresa ierarhilor lor si sd devind ,,nepo-
menitori’, care sa se prezinte cu o mandrie diabolicd drept
singurii pastratori ai adevaratei credinte. Membrii clerului la
orice nivel ar trebui sa se comporte ca niste adevarate mode-
le in toate, inclusiv in cele materiale, ca, astfel, oamenii sa nu
mai mearga la Biserica in mare parte din inertia unei traditii,
care ar putea sd slabeasca la generatiile viitoare de ortodocsi,
ci s fie atrasi de exemplul clericilor, de slujbele si de predi-
cile lor, ca de niste exemple vrednice de urmat. Biserica lui
Hristos va exista pana la sfarsitul lumii, dar lucrarea sa in
lume depinde si de vrednicia slujitorilor sdi, in care oamenii
sa vada adevarata lucrare a Duhului Sfant si vazand sa crea-
da, iar crezénd viata sa aiba.

Geneva, 14 aprilie 2020
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CUMPANA APELOR

Petre GURAN

»Majoritatea problemelor care ne asediaza, inclusiv socul viitoru-
lui, izvorasc nu din forte implacabile ale naturii, ci din procese generate
de om, care sunt, cel putin potential, supuse controlului nostru” (Alvin
Toefler, Socul viitorului').

Rezumat

O epidemie foarte mediatizata ce se petrece intr-un ,,sat global”
(Marshall McLuhan?) declanseazi o criza economica si sociala ale cérei
proportii sunt anticipate alarmat de cétre economisti si politologi. Nu
stim cu ce ne confruntim exact: dacd e un virus natural sau de laborator,
de unde a apdrut si cat este de periculos comparat cu alti factori pato-
geni, in schimb avem o varietate mare de scenarii ca raspuns posibil la
aceste intrebari. Ezitarile, sau chiar incertitudinile si erorile privitoare
la masurile intreprinse de guverne, chiar sub indrumarea unui consi-
liu stiintific, indicd o crizd a competentelor reale, acompaniatd de un
dispret pentru autoritatea profesionald, pentru opinia stiintifica diver-
gentd sau pentru dubiul metodologic. Relativismul axiologic aruncé in
isterie comunicarea publicd. Dincolo de democratizarea opiniilor, traim
din plin in Civilizatia spectacolului (Mario Vargas Llosa). Masurile luate
de state, in numele urgentei sanitare, au culminat atat cu inchiderea in
sine a natiunilor prin frontiere, cét si a cetatenilor in propriile lor case,
si proclamarea unei noi ,,religii’, cea a biosecuritatii. Statul protectionist
s-a erijat in medicul cetdtenilor sdi. Ce mai poate oferi Biserica omului
care se lasd pe ména statului protectionist?

! Alvin TOEFLER, Socul viitorului, 1973, Partea a sasea: Strategii pentru
supravietuire, capitolul: Tnfruntdnd ziua de madine, traducere dupd
Future Schoc, 1970.

*M. McLuHAN, The Medium is the Massage, 1967.
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Crestinismul in contextul pandemiei. Oricat ar fi de utila,
transmisiunea slujbelor online nu poate fi nici mécar un surogat, céci
nu ofera crestinului accesul la Sfintele Taine, nici conditiile de reculege-
re si concentrare ale unei rugdciuni comunitare. Clericalizarea Bisericii,
proces istoric cu radacini indepartate, dar agravat in ultimele decenii, a
dus la separarea totald intre un cler ,,prestator de servicii spirituale” si o
masa de beneficiari inerti (cu exceptii putine si discrete).

Biserica de maine. Cine mai e dispus sa ia in serios profetiile?
Cine se incumetd sa-i raspunda lui Hristos la intrebarea: ,Ce este scris
in Lege? Cum citesti?” (Luca 10, 26)? Este invocata de multe voci din
cler si laicat nevoia recentrarii Bisericii pe comunitatea euharistica vie,
de dimensiuni comunitare compatibile cu o interactiune reala intre
membrii ei, in care citirea Scripturilor si Impartisania sa aprinda Du-
hul in credinciosi. Cu pretul despartirii partiale de crestinismul cultu-
ral si estetizant, criza epidemiologica a readus in actualitate vocile pro-
fetice ale secolului XX, care clamau trezirea euharisticd! O ridicare a
familiei crestine la rang de Bisericd poate fi solutia mistica la deruta
crestinismului pierdut in propria istorie si transformat in obiect de pa-
trimoniu.

Cumpina apelor? In comunicarea publica din ultimele
luni se ingéna un laitmotiv: nimic nu va mai fi ca inainte,
totul se va schimba, totul trebuie sa se schimbe, aici si acum
se ating trecutul si viitorul omenirii, dar mai ales se despart
definitiv. Cumpana apelor, locul misterios al muntelui de
unde apele o iau in directii diferite, ne trimite cu gandul la
aceastd despartire, visata de unii (autorii de science fiction),
proiectata de altii, acceptatd cu inocenta de majoritate, te-
mutd de o minoritate, anticipatd in adevarata ei semnificatie
de o mand de oameni. Marea cumpand a apelor devine vi-
zibila. Razboiul se poartd prin cuvinte si imagini in mintile
oamenilor. Tot ceea ce se intampld, inclusiv rdul, distruge-
rea, e spre binele nostru, in viziunea unora dintre ganditorii
contemporani: ,,schopferische Zerstorung” (distrugere cre-
atoare), idee fundamentald a marxismului, citata insa dupa
economistul austriac Josef Schumpeter, poate fi addugata
la laitmotiv. Tot ceea ce se intampla e pentru a salva omul?
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Pentru a salva omenirea! A o salva de la autodistrugere. In
mod curios omul si omenirea sunt in opozitie. Nu este oare
mai bine sd moard un om pentru popor, decat sa piara tot
poporul? Vrem cu totii viata! Dar ce fel de viata?

Epidemia din 2020: descrierea fenomenului

Actuala crizd sociala si politica, pe care comunicarea
mediaticd majoritara o numeste o epidemie/pandemie vira-
14, confruntd crestinii practicanti cu probleme de constiinta
presante. Pusi in fata obligatiei de a renunta la cultul public
pe careil aduceau in aceastd perioada Dumnezeului lor, multi
se intreabd dacd nu cumva se afla in fata unei noi forme de
persecutie si dacd nu a venit din nou vremea sa-si marturi-
seascd in mod curajos credinta prin impotrivire la regulile
de carantina care ii impiedicd sd se adune la rugdciune.

In introducere la discutia despre criza de constiinti a
crestinilor trebuie inti corect descrisa si definita actuala cri-
zd. De ce este ea cu precadere o criza sociala si politica, iar
nu numai una medicald sau sanitara?

Fenomenul este urmatorul: prin mijloacele de in-
formare in masa, uneori formulate pe baza de comunicari
oficiale, aflam ca un numar x de persoane este testat ca fi-
ind purtétor al unui virus din familia coronavirusilor, care
creste pe masurd ce apar simptome si se fac teste. Dintre cei
testati cei mai multi dezvoltd o infectie a cailor respiratorii
usoard, medie sau gravd, iar dintre cei cu forme grave, cu
complicatii si la alte organe (in mod special pneumonii si
insuficiente renale), unii mor. Cea mai mare parte dintre cei
decedati (peste 75%) au alte boli grave, care pot fi cauza de
moarte si fard infectia pe baza de noul coronavirus (denumit
SARS-CoV-2). Statistic constatam cd batranii, grevati si de
alte boli, si bolnavii cronici sunt categorii cu risc ridicat de
imbolnavire grava, asa cum e si in cazul gripelor sezonale
recurente. Media deceselor celor infectati si cu noul corona-
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virus in Italia este de 80 de ani. Scenariul este asemanator si
in alte zone rosii, adica cu grad mare de raspandire epidemi-
ca. Orice judecatad statistica este insa ingreunata de faptul ca
nu se poate sti cati oameni sunt purtatori asimptomatici ai
acestui virus, fiindcd nu se poate stabili un numar decat prin
testare. Deci numarul cazurilor grave si mortale se raportea-
zd la numarul testatilor, nu la numarul real al purtatorilor.
La fel se procedeazad si cu gripele sezoniere, unde se presu-
pune ca populatiile se imunizeaza natural, deci majoritatea
sunt purtatori ai virusilor intr-o anumita faza. Este optiunea
de politica publica denumita realizarea imunitatii de turma,
recomandata datorita faptului ca o epidemie virala nu prea
poate fi ingradita, ci cel mult incetinitd raspandirea ei. Con-
form site-ului worldmeter.com, pana in momentul de fatd
numarul total al mortilor de noul coronavirus nu depaseste
numarul mortilor de gripd sezoniera. De asemenea, nu vor-
bim incd de o crestere a numarului total de morti pentru
primele luni ale anului 2020 (ianuarie-aprilie) in comparatie
cu aceeasi perioada a anilor precedenti.

Ceea ce este exceptional la gripa produsa de noul coro-
navirus este faptul ca fenomenul medical este amplu relatat
de media si a dat nastere unor actiuni guvernamentale iesite
din comun, mergand pana la declararea starii de urgentd. Ca-
teva regiuni de pe glob s-au confruntat cu o criza a capacitatii
de ingrijiri medicale in fata afluxului de spitalizati bolnavi de
Covid-19, ceea a dat nastere unor relatari si unor imagini cu
impact emotional sporit.

Relatarile media din spatiile medicale sunt dublate de
reportaje si ample analize care cautd cauza acestei epidemii
virale (denumite de OMS pandemie).

Ipotezele sunt foarte variate. Sa incep cu cele geopoli-
tice: ar fi vorba de un razboi hibrid, fie produs de SUA im-
potriva Chinei, dupa declaratiile unor oficialitati chineze
sau ale unor jurnalisti occidentali, fie dimpotrivd, de China
impotriva Americii si a Occidentului, conform unor analisti
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care constatd ca impactul medical total raportat in China
este mic, iar Beijingul (capitala politicd a Chinei) si Shan-
ghaiul (capitala ei economicd) nu au fost atinse de coronavi-
rusul care a ajuns in schimb foarte repede in Occident, unde
aavut un impact incomparabil mai mare. Sunt, de asemenea,
evocate in acest context masurile luate de autoritatile chine-
ze de inchidere a orasului Wuhan, cu incalcari brutale ale
drepturilor omului si mai ales cu cenzurarea informatiilor
despre originile epidemiei’. Recent, s-a iscat o polemica in-
tre oameni de stiintd recunoscuti mondial despre originea
naturald sau artificiald a acestui virus. Profesorul Luc Mon-
tagnier, premiul Nobel pentru medicind, specialist in HIV,
a sustinut alaturi de alti cercetatori francezi, indieni, ameri-
cani, cd virusul a fost creat intr-un laborator din Wuhan prin
inserarea unor fragmente de ARN HIV in secventa de ARN
coronavirus. Impotriva lui s-au ridicat alte centre de cerce-
tare internationale care au sustinut aldturi de China originea
accidentald, prin mutatie naturald, a virusului provenit de la
lilieci si ajuns la om prin intermediul animalelor comercia-
lizate in piata centrala din Wuhan. De asemenea, pentru a
scoate cu totul China din lantul de cauzalitate al raspandirii
Covid-19, s-a vehiculat cd infectia cu Covid-19 este la origi-
nea unui val de pneumonii atipice descrise din toamna anu-
lui 2019 de spitale din diferite tari ale Europei occidentale.
Alti analisti, mai sensibili la problemele ecologice, gdsesc
cauze agravante sau chiar determinante in poluarea chimicd a
aerului (atat regiunea din jurul Wuhanului cat si nordul Ita-
liei sunt mai poluate decat alte zone), poluarea electro-mag-
netica si de radiatii (Wuhan-ul este o zona de experimentare
5@G), poluare psihologica (informatia producatoare de panica
slabeste reactia imunitara a organismului, prin efectul de no-
cebo). Dar tot din zona ecologica sunt si voci care jubileaza

*Niall FERGUSON, Lets Zoom Xi Jinping. He has questions to answer abo-
ut coronavirus, disponibil la www.niallferguson.com/journalism/poli-
tics/ (accesat la data de 04.05.2020).
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in fata informatiilor despre scaderea poluarii, acolo unde s-au
introdus masuri de carantina foarte stricte. Epidemia virald ar
rezolva astfel partial o crizd ecologica. In paralel se produce si
cea mai grava criza economica a hidrocarburilor.

Inci alti analisti sunt sensibili la cauze sociale, cum ar fi
degradarea pand acum imperceptibila, dar iata substantiala
a competentelor reale de gestiune a societdtii, in primul rand
a celor medicale, vorbindu-se de criza de finantare si orga-
nizare a sistemului sanitar, dar si de incapacitatea corpului
medical de a raspunde cu tratamente ad hoc noilor feno-
mene patologice in lipsa unui protocol testat si aprobat de
autoritdti. Asta inseamna in primul rand cd un medic nu mai
indrdzneste, dar in acelasi timp nu i se mai permite sa pre-
scrie o medicatie care nu este omologatd, pornind numai de
la experienta sa clinica. In cele din urmi, se invoci faptul
cd actul medical dedicat unei populatii atat de imbatranite
depaseste capacitatea economica si logistica a societatilor
respective.

In cele din urma, analistii politici observa ci guvernantii
din tarile democratice sunt in asemenea masura condusi de
opinia publica formatd prin mass-media, incat nu indraz-
nesc sd ia hotdrari contrastante fata de cele sugerate sau cla-
mate de aceste institutii formatoare a opiniei publice. Situatia
este agravata de complexul de forte economice (industriale,
bancare) care isi cautd interesul in orice interactiune cu gu-
vernele si din al cdror instrumentar nu lipseste coruptia, fie
si prin metoda soft a lobying-ului. Tarile care au rezistat pre-
siunii mediatice de a impune masuri stricte anti-epidemice,
pariind pe realizarea imunitatii de turma, cum ar fi Suedia,
nu par deocamdata sd fi luat o decizie total gresita.

Pentru a rezuma, majoritatea celor declarati morti de
Covid-19 au murit dintr-un complex de cauze compus din
varsta inaintatd, alte boli cronice sau acute (comorbiditate),
anxietate, incompetenta cadrelor medicale, haosul din siste-
mul sanitar, poluarea.
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Iese in schimb in evidenta incapacitatea mediilor
stiintifice medicale de a produce un tratament unitar sau
consensual, de a oferi o explicatie rationald si credibild. Ven-
tilarea artificiald, initial socotita vitala (de unde presiunea pe
sistemul medical de a-si procura rapid aparate de ventilatie),
este pusid sub semnul intrebirii ca metodi de tratament. In
jurul hidroxiclorochinei se dezvoltd o polemica, in cadrul ca-
reia se vehiculeaza informatii contradictorii. Microbiologul
francez Didier Raoult este in mijlocul unui imens scandal
mediatic fiindcd a prezentat rezultatele bune ale tratamentu-
lui cu hidroxiclorochiné. Tratamentul lui este respins de alte
centre medicale. In polemica se acuzi reciproc de interese
legate de industria farmaceuticd, in conditiile in care hidro-
xiclorochina este totusi un medicament ieftin.

Pandemia este artificiald nu in sensul ca virusul nu ar
exista, cd nu ar fi contagios sau ca nu ar fi potential si mai ales
printr-un concurs de circumstante letal, ci este artificiald prin
reactiile disproportionate, haotice si contradictorii ale guver-
nelor, menite sa ascunda deficiente ale sistemului medical sau
alte aspecte inavuabile publicului larg, cum ar fi rdzboiul hi-
brid. Carantina si distantarea socialad obligatorie, descrise de
comentatori publici ca un arest la domiciliu, pun in miscare
schimbari majore in societatea globald, de ordin economic,
geopolitic, social.

Haosul administrativ sau impasul birocratic este cu
siguranta raspunzdtor pentru erori precum lipsirea de trata-
ment sau ingrijire medicala a urgentelor medicale de alt tip
decat cele legate de pandemie. Spre exemplu, pe 8 aprilie, la
Resita o femeie cu fractura deschisd a fost lasata fara ingrijire
cu plaga sdngeranda in zona de triaj epidemic a spitalului
pana a murit.

Figuri publice, precum Mario Vargas Llosa si Noah Yu-
val Harari sau Pierre Manent (interviu in Figaro din 28 apri-
lie) in plan international, sau av. Florentin Tuca la noi, fie au
pus sub semnul intrebarii legitimitatea si proportionalitatea
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masurilor luate, fie au avertizat cd libertatile individuale
risca sa fie sacrificate in numele unor vag definite interese
comunitare. Este starea de urgenta raspunsul adecvat si ne-
cesar pentru o problema medicald? Epidemiologi, virusologi
si medici onorabili au atras atentia cd, desi carantina are o is-
torie lunga si nu totdeauna demna de laudd, nu se poate de-
monstra ca masurile de carantind au schimbat desfasurarea
unei epidemii. Politica publica a ,,distantarii sociale” nu pu-
tea fi aplicatd si selectiv categoriilor de risc ridicat? Multe
tdri au aplicat aceastd strategie. Cei care pun aceste intrebari
privesc cu ingrijorare la pagubele de ordin economic, psiho-
logic, social si politic foarte mari provocate de masurile de
carantinare prea dure.

Suntem incd departe de a putea formula o evaluare a
proportionalitatii si a adecvarii politicilor publice puse in
aplicare, dar este in schimb de observat ca sindromul fobiei
pandemice a scos la iveald mecanismul conformismului so-
cial, care este cu siguranta un dusman al spiritului libertatii.
Psihologul Mircea Miclea comenteaza criza sociala pro-
vocata de pandemia virald numind-o un efect al ,religiei
sigurantei’, adica a nevoii omului contemporan de a fi ferit
de orice risc, de i se garanta un trai confortabil, linistit, din
care neprevazutul sa fi fost eliminat*. Traim in epoca in care
asigurdrile de tot felul culmineazd cu asigurarea de viatd! Ne-
voia omului trupesc de a fi despagubit, mdcar in beneficiul
urmasilor, pentru propria-i moarte. De la celebrul Discours
de la servitude volontaire al lui Etienne de La Boétie nu ince-
tam a ne lasa surprinsi de disponibilitatea oamenilor liberi si
indestulati de a fi tratati ca niste copii si de a raspunde prin
conformism si spirit de turma in fata oricarei amenintéri
aparente la adresa confortului lor psihologico-material. Fri-
ca de moarte, moarte a trupului, este personajul principal
si al acestei crize. Din tot acest tablou se degajd un imens

* Mircea MICLEA, Boilere sau avioane?, disponibil la https://www.no-
tabn.ro/59856-2/ (accesat la data de 05.05.2020).
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sentiment de neincredere si nesiguranta fata de autoritatile
statale, dar si un val de mizantropie cu accente paranoice.
Cine minte, cat minte, cdnd minte, de ce minte, este impo-
sibil de determinat pe bazd de informatii publice. Desi au
aparut deja anchete jurnalistice aparent serioase si bine do-
cumentate, unele dintre ele se anuleazi reciproc investigand
de pe pozitii antagonice. Andrei Plesu a remarcat cu mult
umor aceastd inflatie de opinii contradictorii, formulate pe
tonuri dintre cele mai ridicate (Dilema veche, 2 aprilie). Dar
a determina cine minte devine irelevant in cele din urma,
avand in vedere numarul informatiilor gresite, aproximati-
ve, intensitatea polemicilor si aciditatea suspiciunilor. Alina
Bargaoanu, profesor la SNSPA, a descris intr-un articol re-
cent prin termeni ca ,,dezordinea informationald” sau ,,info-
demie” procesul care duce la prabusirea credibilitatii orica-
rei informatii’. Comunicarea massmedia contine exact acel
amestec inextricabil de realitate si fictiune, de prelucrare fina
a informatiilor (prin adaos, omisiune, accentuare, lipsa ter-
menilor de comparatie), care reuseste sa generalizeze con-
fuzia si sa declanseze panica: frica de virus, frica de oameni,
frica de autoritati, frica absurda de orice. Intensitatea pole-
micilor, tonalitatea jurnalistilor care se erijeazd in judecatori
infailibili si supremi conduc la sau chiar au drept scop dis-
creditarea oricdrei credibilitati personale sau autoritati pro-
fesionale. De observat ca acele personalitati stiintifice care au
acuzat o proasta intelegere a fenomenului epidemic si deci o
gresitd gestiune de citre autoritdtile publice au facut obiec-
tul unor campanii de denigrare in presa. Totul converge spre
amestecul iremediabil dintre adevar si neadevar. Alt mare
actor al crizei este astfel confuzia. Dar cui ii slujeste confuzia
daca nu minciunii? Minciuna are ca scop nu si convinga, ci

> Alina BARGAOANU, Pandemia de coronavirus — un Untold al fake news-
urilor si al dezinformadrii, disponibil la http://www.oranoua.ro/alina-
bargaoanu-pandemia-de-coronavirus-un-untold-al-fake-news-uri-
lor-si-al-dezinformarii/ (accesat la data de 06.05.2020).

83



sa discrediteze, sa impiedice exercitarea discernamantului si
sa semene neincredere. Rezultatul final al acestei infodemii
este dezbinarea si polarizarea.

Crestinismul in contextul epidemiei

Printre victimele crizei se numara si libertatea de cult
a crestinilor, in mod special a Bisericilor istorice din estul
si vestul Europei, al cdror cult este in mod inevitabil mai
vizibil prin faptul cd se desfasoara in mari edificii publice,
monumente istorice sau cladiri semnificative pentru peisajul
urban. A produs o impresie puternica imaginea papei Fran-
cisc celebrand solitar, cu bazilica si piata San Pietro goale.
In multe tari a fost interzisi participarea comunititilor de
credinciosi la slujbele din biserici, preotii fiind lasati sa slu-
jeasca cu un cantaret in biserici incuiate. Pana si in Grecia,
in mod suprinzator, au fost luate masuri drastice de limita-
re a cultului. Pe scurt, in Europa nu s-a mai serbat public
Pastele anul acesta, chiar daca unii lideri politici inspirati au
anuntat in victoria impotriva coronavirusului Pastele anului
2020. Cei dintre preoti sau credinciosi care refuza sd se con-
formeze au fost pedepsiti cu amenzi exorbitante sau chiar
dosare penale.

Pe acest fundal, crestinii au inceput sa reflecteze asu-
pra cauzelor si consecintelor spirituale ale acestei crize, asu-
pra semnelor timpului. Se aratd cumva al treilea calaret al
Apocalipsei, ,,un cal negru, iar cel care sedea pe el avea un
cantar in mana” (Apocalipsa 6, 5)? Mai ales ca secolul XX
s-a pretat atit de bine pentru rolul celui de-al doilea caldret,
cel al razboaielor mondiale si civile: ,,si a iesit un alt cal, rosu
ca focul, si celui ce sedea pe el i s-a dat sa ia pacea de pe pa-
mant ca oamenii sd se injunghie intre ei” (Apocalipsa 6, 4).
Altii se intreaba dacd n-a inceput prigoana antihristica! Oare
nu a fost suficienta prigoand impotriva crestinilor in secolul
XX? Aceste intrebéri zumzaie ca o melodie de fond pe mass-
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media de orientare crestind. Atitudinea episcopatului orto-
dox a variat de la o tari la alta. In Grecia s-a inregistrat o
arestare a unui episcop recalcitrant, dar sinodul a acceptat
madsurile dure ale guvernului, cu reactii insa tot mai defen-
sive, dar ferme, dupa ce a trecut siarbdtoarea pascala si ceea
ce epidemiologii numesc punctul culminant al pandemiei.
In Bulgaria si Serbia bisericile au fost deschise de Paste cu
conditia celebrarii in aer liber cu distanta reglementara intre
persoane. In Georgia Biserica a refuzat sd modifice progra-
mul si tipicul slujbelor sau ritualul impartasirii, iar guver-
nul nu a insistat. Dupa Pasti, in Muntenegru s-a inregistrat
un incident care a dus la retinerea unui episcop si a sapte
preoti. In Romania, Biserica Ortodoxd Romana a acceptat
fara discutie toate politicile de ,,carantina cultuald” impuse
de stat. Episcopatul s-a pronuntat voalat prin comunicate
ale purtdtorului de cuvant al Patriarhiei sau ale cancelariei
Sfantului Sinod. Cu o singurd exceptie initiald, in conditii
insd care tradau mai degraba o lipsa de coordonare a mem-
brilor sinodului, comunicarea publica a inaltului cler a cerut
credinciosilor respectarea ordonantelor militare.

Multe voci ale cumpétarii in Romania au avertizat cd ar
ti fost foarte usor a crea o legdtura intre cultul pascal, in cazul
in care s-ar fi oficiat cu public, si intensificarea epidemiei,
mai ales cd se anunta un varf al acesteia. Perioada pascala a
trecut fard explozie a epidemiei. Legdtura nefericitd se poate
face in sens invers: fiindca au stat crestinii cuminti acasa nu
s-a intensificat epidemia. Deci, ne inseram intr-un lant cau-
zal din care exceptam taina si minunea milei lui Dumnezeu.
Sentimentul multora este cd mecanismul victimar bate la usa.
Masa innebunita de frica are nevoie de un vinovat. Victimele
nu au decét sd faca un semn cd sunt disponibile pentru a
intra in rol. Pe facebook s-a putut constata jubilatia comen-
tatorilor cdnd cate unul se plangea ca a fost amendat excesiv
si nedrept. Aprehensiunea acestui pericol scoate definitiv la
lumina ceea ce era perceptibil de multa vreme: crestinii sunt
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o minoritate inhibata si timoratd in intreaga Europa, deopo-
triva si in Romania, chiar daca se construieste o catedrald a
Mantuirii Neamului. De asemenea, ceea ce anticipase incd
Vladimir Soloviov in inspirata sa Povestire despre Antihrist®
devine realitate: bisericile cu cultul lor se transforma in mu-
zee, virtuale prin aceasta circumstanta epidemica, in care
se petrece un performance religios, considerat ,,patrimoniu
imaterial’, la care cine vrea priveste prin vitrina internetu-
lui. Cultul aseptizat si reglementat de catre epidemiologi este
noua formuld legala de crestinism.

Criza actuald dezvaluie o dubla instrdinare cu rada-
cini istorice, cea dintre cler si mireni, si cea dintre credincios
si continutul spiritual al credintei lui. Fenomenul clericali-
zarii Bisericii, adica al reprezentdrii Bisericii printr-o castd
relativ inchisd beneficiind de un statut social mai inalt, a fost
descris de istoriografia bisericeascd de multd vreme. La noi
a scris pe aceasta temd Ioan I. Ica jr. in introducerea la Ca-
nonul Ortodoxiei. Astazi insda mai mult ca oricand discursul
public denumeste prin termenul Biserica inaltul cler, adica
decidentii. Clerul, in mare parte, nu dispune de autoritate
duhovniceascd, ci joaca doar rolul de specialist al cultului,
adica stie sa cante si cunoaste tipicul, cum se deschid cartile
de cult pentru a compune slujba specifici a fiecirei zile. In
schimb, cei mai multi mireni nu au cunostintele necesare
pentru a intelege cum se compune tipicul, mai mult de atat,
nu stiu la ce foloseste tipicul, ceea ce inseamna in cele din
urma ca nu stiu cum sa se roage daca nu au un ,,specialist” al
rugdciunii la indemana. Tipicul (tipikon-ul, regula tipicona-
14 sau ,,rubricile”) a devenit in ultimele doud secole cea mai
importanta disciplina a facultétilor de teologie. Abia azi rea-
lizdm ca Pelerinul rus a fost la vremea lui si un protest fata de
acest monopol clerical asupra rugdciunii. Prin simplitatea ei,
rugdciunea lui lisus desfiinta stiinta arcana a tipicului si des-

¢ Vladimir Soroviov, Trei dialoguri despre sfarsitul istoriei universale,
trad. D. Cojocaru, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1992.
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chidea si analfabetului calea regald a rugdciunii neincetate.
Daca nu ar fi existat simplul tdran Simeon Antonov (devenit
Sfantul Siluan al Athonului), sumar alfabetizat, care, ajuns
pe Muntele Athos, printr-o viatd de asceza sd-si fi castigat
recunoasterea spiritualitatii sale de catre intreaga Biserica,
probabil ca Spovedania Pelerinului rus ar fi fost socotita doar
0 ndscocire a unui scriitoras de provincie. Sfantul Siluan insa
atestd prin viata sa interioara autenticitatea trdirii spirituale
a Pelerinului rus.

Dar poate fi traita ortodoxia in lipsa tipicului? Cuvi-
osul Sofronie (Saharov) de la Essex poveste cd, atunci cand,
dupa Al Doilea Razboi Mondial, a intemeiat in Anglia o ma-
nastire ortodoxa, prima lui comunitate era formata din per-
soane de nationalitati si limbi diferite fara acces la limbile
de cult greacd sau slavona, de aceea a decis ca tipicul sa fie
inlocuit de recitarea individuald, dar adunati cu totii intr-un
loc, a rugaciunii lui lisus (denumita in greaca monologistis:
»,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-
ma!”). Astfel, rugdciunea nu mai era recitatd de un ,specia-
list” si ascultata pasiv de restul comunitatii, ci practicatd
individual si comunitar, intensificata de apropierea fizicd a
membrilor comunitétii in biserica.

Din acest punct de vedere trebuie notat cd interdictia
adoptatd de majoritatea statelor sub presiune pandemica a
fost sd separe cultul de comunitatea credinciosilor. Faptul ca
aceasta despdrtire a fost acceptata a accentuat impresia pu-
blicd a unei unitati de cult autosuficiente format din episcop
la varf, preoti, diaconi, cantdreti si paracliseri. Credinciosul
este definit de autorititi ca un beneficiar al cultului. In mod
regretabil prin instrdinarea de care pomeneam mai sus multi
dintre credinciosi se percep ei insisi in acest fel. Intrebarea
inevitabila este cine are nevoie de cult daca beneficiarii nu
mai au acces la el? Dumnezeu? Existd acea profetie ca atéita
timp cat se va sluji Sfanta Liturghie pe pdmant nu se va sfarsi
lumea. Oare e vorba in aceasta profetie de aceasta liturghie
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a unui grup de specialisti ai cultului? Fard impartasire a
credinciosilor? Aproape o liturghie seaca! Numai cei care
participd la liturghie impértdsindu-se mai sunt Biserica, iar
restul excomunicati de facto. Amanam deocamdata discutia
despre lipsa de valoare sacramentala a transmiterii online a
slujbelor. Dacd o astfel de teleslujbad ar fi satisfacdtoare, atunci
o singura transmisiune, dintr-o singurd biserica, ar trebui sd
raspundd pe deplin acestei noi formule sacramentale. Toate
celelalte liturghii sunt superflue.

Sigur ca se pune intrebarea cum de s-a ajuns ca slujba
sa fie un spectacol la care crestinii asista pasiv. Atat de pasiv,
incat prezenta sau absenta lor in biserici sa nu schimbe cu ni-
mic situatia. Raspunsul la aceasta intrebare se gaseste partial
in diverse istorii critice ale crestinismului si intr-o analizad
atenta a evolutiei relatiei dintre mirean si actiunea liturgicd’,
dar ceea ce impune momentul istoric este constientizarea
brusca a acestui fapt ca pe o fundatura istorica. Sfarsitul
»civilizatiei constantiniene” produce perimarea sociald si
spirituala a ritului catedral®.

Criza pandemicd forteaza o analiza a crizei relatiei
crestinilor cu Dumnezeul lor. Tabloul care ni se dezvaluie
este urmatorul: un cler despartit de credinciosi dispus sa
slujeascd in biserici goale. Camere de luat vederi, din naos,
din altar, din fata usilor imparatesti, surprinzénd detalii din
fastuoasele oddjdii episcopale, pun in lumind frumusetea
crepusculara a unui cult revolut. Mici note discordante in
acest muzeu liturgic: camioane singuratice cu sfinte moaste,
bine ancorate cu sdrme, traverseaza strizile unor orase, cu
cate un preot, cantaret sau chiar episcop inghesuit intr-o
masina recintandu-si litania de ,specialist al cultului’, sub
ochiul binevoitor al unei camere video care vede totul, mai

7 Robert TAfT, ,The Decline of Communion in Byzantium and the
Distancing of the Congregation from the Liturgical Action’, in Tresholds
of Sacred. Architectural, art historical, liturgical and theological Perspectives
on Religious Screens, East and West, ed. Sharon Gerstel, 2006, p. 26-50.

8IDEM, The Byzantine Rite. A Short History, Liturgical Press, 1992.

88



ales detaliile profane ale camionului si ale masinii. Ceremo-
nia religioasa a devenit un spectacol pentru publicul dornic
de curiozitati strimosesti si a pierdut totul din intimitatea
comunitard a ,,cinei mistice”. Cum se vor intoarce crestinii in
biserici? Nu se vor fi obisnuit prea tare cu teleslujba? Pana si
papa Francisc a observat cd virtualul este o oportunitate, dar
si un pericol pentru autenticitatea actului liturgic.

Mitropolitul Moldovei a vorbit la inceputul carantinei
despre retragerea in biserica din casé: o icoana sau mai mul-
te, a Méntuitorului, a Maicii Domnului, a unor sfinti, asezate
pe o masuta in coltul rdsaritean al unei incaperi, apoi o can-
deld, o Evanghelie si o carte de rugaciuni pe aceeasi masa.
Multi alti clerici au invocat exemplul Mariei Egipteanca, a
carei impartasanie s-a realizat ca act suprem dupd 47 de ani
de pocainta in sélbaticia desertului. Nu este o tragedie, au
spus acestia, sa fii despartit de impartasanie pentru o vreme,
tocmai resimtind astfel din nou, dupd o vreme de pocaintd,
foamea euharistica. Sensul initial al naratiunii despre Sfanta
Maria Egipteanca era tocmai de a sublinia ca pocdinta are ne-
voie deincununarea impartasaniei. Aceste perspective misio-
nare asupra carantinei cultuale denota tocmai nevoia unui
angajament personal in actul de credintd, asumarea de catre
credincios a unui rol activ in cultul eminamente spiritual pe
care il asteaptda Dumnezeul Cel Viu. Da, impdértdsania are
nevoie de o intensitate spirituald a credinciosului, dar asta
nu inseamnd cd intensitatea spirituala a credinciosului poa-
te suplini lipsa impértasaniei. Biserica poate, trebuie, este
invitata prin voci autorizate sd se reintoarca la intimitatea
familiald si familiara a inceputurilor, tocmai pentru a salva
realitatea impartasaniei.

Se degaja trei consecinte din acest context: 1 — sca-
de presiunea sociald specifica unui cult public; 2 - rolul
traditional al clerului de intermediari si gestionari ai sacrului
descreste; 3 — responsabilitatea credintei, a relatiei cu Dum-
nezeu, a cautarii sensului vietii revine in mai mare masura
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fiecirui credincios. In intimitatea casei tale, nimeni nu te
urmareste cum stai la rugdciune, la ce ora ai ajuns, cum arati.
Nu mai exista o masura si un canon al performantei tale spi-
rituale. Nu mai exista structura sociald care imbraca cultul si
care punea o subtili presiune conformisti asupra insului. In
sfarsit, a fi crestin nu mai presupune respectarea unei legi,
fie si numai morale, ci raportarea la o lege nouad. Aceasta lege
noua are un dublu inteles. Pe de o parte este vorba de nouta-
tea ,legala” introdusa de Iisus din Nazaret cd ,toata Legea si
toti proorocii” sunt cuprinsi in doua porunci: ,,Sa iubesti pe
Dumnezeul tau din tot sufletul tdu si pe aproapele tau ca pe
tine insuti” Deci o surprimare a perspectivei juridice asupra
relatiei dintre oameni! Pe de altd parte, in epoca noastra este
vorba de faptul cd norma legala nu mai are aproape nicio
legatura cu moralitatea crestind. Cu precddere in domeniul
bioeticii, despdrtirea de sacralitatea absoluta a vietii de la
conceptie la moartea naturald este flagranta si se adanceste
pe zi ce trece cu noi forme de maltratare a trupului din punct
de vedere crestin.

Majoritatea criticilor crestinismului traditional fac re-
ferire la atat de surprinzatorul nonconformism al lui Hris-
tos pentru a respinge pretentia crestinilor de azi ca viziunea
lor despre lume si despre viata sa fie acceptata ca licita, daca
nu chiar ca dominanta si bazd a normei legale in societa-
te. Aranjamentul constantinian dintre Imperiu si Biserica
este gradual demontat in numele faptului ci Hristos Insusi
a proclamat deosebirea dintre ceea ce reprezinta lumea (ho
kosmos) si puterile ei (ho kaisaros) si ceea ce este Imparitia Sa
(he Basileia tou Theou sau ton Ouranon). Dezbaterea actua-
14 in jurul caracterului public sau privat al moralei crestine
dezvéluie prin insdsi argumentarea criticilor crestinismului
ca ei reprezintd noua lege, noul conformism al materialis-
mului, al colectivismului, al corectitudinii politice. In mod
limpede, un ciclu istoric se inchide in leagdnul euro-medite-
ranean al civilizatiei constantiniene, adicd al crestinismului
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ca norma sociala si fundament cultural al societatii. Ins3, in
atdtea epoci istorice si locuri de pe aceastd planeta invatatura
lui Iisus Hristos s-a raspandit in regim de minoritate toleratd
sau persecutata.

Nonconformismul prezent al crestinilor insd nu este
somat sd se exprime in gesturi patetice de fronda, intrucat
societatea liberala va inndbusi prin ridiculizare orice astfel
de demers, ci intr-un radicalism al interioritdtii. Bisericile
oricum se goliserd la ultimele liturghii dinaintea inchiderii
lor prin ordonanta militara (de Bunavestire). Frica de boala,
suferinta si moarte isi intrase deja in rol de la inceputul lunii
martie. Si crestinilor le este fricd de moarte, caci nu mergeau
la biserica fara discreta dorintd ca clipa aceasta pimanteasca
sa mai dureze, sd mai aiba parte de putinul bine al acestei
lumi. Infruntarea autoritatilor in contextul pandemiei Co-
vid-19 este o retorica schioapa, méanuita neindemanatic de
predicatori de facebook insingurati si infricosati. Le lipseste
evident cauza puternica si mareata pentru care suferinta de-
vine sensul vietii. Covid-19 se aseamdna tocmai prin tot ce
are artificial ca motiv de criza cu morile de vant ale lui Don
Quijotte. Autoritdtile se prevaleaza legitim de afirmatia ca
vor binele omului si al societtii, ferindu-i de epidemie. In
plus, in cazul Romaniei multi au gandit ca este o buna ocazie
de a disciplina o natiune dispusa istoric spre anarhie.

Administratia patriarhala si politia au negociat inde-
lung pentru sirbitoarea Invierii acorduri pe un model ,,sim-
fonic”, adica cu aparenta avantajului reciproc: politia sustine
Biserica, Biserica sustine statul. Pristanda a fost dintotdeauna
si patriot si stramosesc ortodox, deci ,curat neconstitutional,
dar umflati-1” pe oricine nu respecta ordonantele militare si
acordurile inter-institutionale (MAI-BOR).

Clerul si voluntarii din subordinea lor, care benefici-
au in primul acord de escorta amicala a politiei, apoi, dupa
renegocierea acordului initial perceput ca fiind excesiv de
»simfonic”, doar de supravegherea distanta, dar vigilenta a
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politiei, au distribuit in Vinerea Mare ,,pastele’, bucatica de
anafurad stropita cu vin, (ea insdsi surogat de datd veche, care a
inlocuit impartasania pascala, expulzatd de facto din ritualul
conventional al slujbei Invierii), iar in Sombéta Mare lumina
adusd cu avionul de la Ierusalim, unde, in pofida temerilor,
lumina s-a mai aprins inca o data in biserica goala a mor-
mantului gol. Cu tot ceea ce are caricatural aceasta pseudo-
traditie, ,,pastile” impachetat igienic si lumina aeropurtata
au venit si salveze aparentele unei Invieri carantinate.

Putea fi imaginat un alt scenariu, cel putin in Roma-
nia? Foarte greu. Bulgaria, Serbia si Georgia au beneficiat
de alt context politic si epidemiologic. Clerului (episcopat
si preotime) din Romania de azi ii lipseste un popor bine-
credincios care sd-1 sustind efectiv, sa facd zid in jurul lor, in
cazul unui minimal act de frondi. In putine cazuri s-a vazut
o comunitate strans unita in spatele preotului ei, iar cdnd s-a
intamplat a fost motivata de fronda fata de episcop, care in
mod regretabil nu de putine ori a facut apel la jandarmerie
pentru a pune in practici o caterisire. In aceeasi misurs, fi-
ravului popor binecredincios {i lipseste un cler capabil sa-1
organizeze. Iar impreuna le lipseste credinta ca Dumnezeu ii
va feri si de coronavirus si de autoritati.

Biserica de mdine

Este momentul sd evoc o statisticd sociologica a
crestinilor ortodocsi din Roméania contemporana. Raportat
la cei care s-au declarat crestini-ortodocsi la recensaman-
tul din 2011, aproximativ 15% sunt prezenti in biserici cu
oarece regularitate, alti 35% au o practicd liturgicd numai
a marilor sdrbatori de peste an (cu precadere Pastele) si a
evenimentelor cu dimensiune religioasa din viata omului
(botez, nunta, inmormantare). Restul sunt cvasi-indiferenti
la orice ritual, regasindu-se intr-o biserica numai ca efect al
unei circumstante speciale. S-au inmultit cuplurile de fapt,
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care nu se mai cununa religios, tot mai multi crestini acceptd
incinerarile, apeleaza la avort cand nu au folosit la timp alte
metode anticonceptionale si chiar amana botezul pruncu-
lui néscut accidental. Reversul medaliei acestui crestinism
crepuscular, cu biserici satesti goale si superstitii culese din
tabloide, este un nou strat de crestini, in cea mai mare par-
te convertiti din alte orizonturi spirituale sau reconvertiti
dintre cei cu practica sporadica sau accidentala. Acesti noi
crestini aduc nu numai o noua exigenta, ci si o cunoastere
temeinicd a Scripturilor si a teologiei crestine. Ei formeaza
nucleul dur al parohiilor urbane, sunt sustinatorii renasterii
euharistice, dar nu depasesc 3% din totalul celor declarati
ortodocsi. Acestia se regasesc in manifestarile publice de
aparare a crestinismului. Ei sunt aliati vitali ai clerului in lup-
ta impotriva secularizdrii, dar in acelasi timp incomozi, mai
ales inaltului cler, prin exigentele lor spirituale si morale.

Raportandu-ne la aceastd din urma categorie, noncon-
formismul crestin de azi are nevoie de abandonarea suroga-
telor de cult, iar doar acolo unde o practica liturgica recenta
are o fundamentare mistagogica puternicd, se poate proceda
la integrarea ei intr-o viziune simbolica coerentd si inteleasd
de catre credincios.

Asceza liturgica impusa de pandemia virala poate fi
ocazia unei reasezari a cultului pe temeiul semnificatiilor lui
teologice, al intelegerii simbolismului fiecarui gest liturgic.
Asumarea deplind a actului ritual de cétre practicant are ne-
voie insa de un cult adaptat realitatii unui crestinism expulzat
din cetate. Ceea ce a pus in evidenta criza coronavirusului,
dupa criza denumita ,Colectiv’, dupa esecul referendumului
pentru familie, este virulenta contestarii BOR ca institutie a
statului. Nu mai este vorba de o criza de incredere, ci de o
criza de imagine publica, iar contestarea nu vine exclusiv din
zona agnostica a societatii, ci chiar din nucleul de practicanti,
cum este cazul temelor interne, canonizarea lui Arsenie Boca
si sinodul din Creta. In acest context nu mai poate fi amana-
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ta regandirea parohiilor din unitéti teritoriale de cult in gru-
puri de rugdciune deplin asumate si sustinute de o comunitate
umana, redefinirea raportului dintre un astfel de grup si ha-
rismatica figura clericald careia acest grup i acordd autorita-
te. Ordonantele militare pun capdt cu bonomie unei traditii
a parohiei sdtesti sau de targoveti, care oricum se scurgea in
irelevanta. Cat despre catedrale pentru 5000 de persoane vom
mai vorbi dupa al cincelea val al pandemiei!

In acelasi timp, un termen care ii apartine epocii con-
stantiniene, liturghia, al cdrui sens etimologic este cel de lucra-
re publica, isi epuizeaza astizi semnificatia. In lumea romani
a secolului al IV-lea, cultul euharistic practicat de crestini in
spatii private s-a transformat gradual intr-un cult public, spon-
sorizat de puterea imperiald si de evergetii urbani. Or, societa-
tea europeana de azi nu are nevoie de aceasta ,,lucrare publica”
Liturghia anticd greco-romand era de cele mai multe ori un act
de cult, uneori o jertfa, sponsorizat de un magnat al orasului.
Liturghia crestinilor avand in centru cultul euharistic era
opera publica oferitd de crestini pentru a invoca bunavointa
divinitatii lor fata de Imperiul roman. Sigur cd nu e vorba de
a schimba vocabularul, ci doar de a intelege ca Taina euharis-
ticd nu mai este bineprimita ca o lucrare publicd. Cu atat mai
liberi sunt crestinii de a-i dezvolta caracterul tainic, de revelatie
si intimitate cu Dumnezeul lor. Acum se pune acut problema
ce rost are sa asiste o adunare pasiva si neformata euharistic
la impdrtasirea credinciosilor. Scoaterea catehumenilor si a
penitentilor, adicd a tuturor celor ce nu se impartasesc, din
spatiul in care se petrece prefacerea devine din nou de actuali-
tate. O parohie cvasi-familiald poate foarte simplu sa-si asume
o astfel de atitudine. Abia aceste usi inchise vor deveni un ade-
varat magnet. Multe aspecte pot fi corectate daca credinciosii
isi dezvolta sentimentul cd intélnirea euharistica este planifica-
ta de ei si pentru ei. Un asemenea cult in mod evident nu mai
poate fi condus de preoti navetisti sau de ,,duminica”. Ritmul si
intensitatea rugaciunii vor fi date de participanti.
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Avand in vedere oportunitatea pe care o ofera cri-
za socio-virald de a regandi temeliile credintei, nu trebuie
cautat in ea un mesaj divin comunitar, global sau national,
ecologic sau religios. Nu poate fi vorba nici de o planetd vie
care se scuturd de puricii umani deveniti prea nocivi in la-
comia lor distructiva (din perspectiva panteistd), dar nici de
un Dumnezeu care isi pedepseste pedagogic copiii care au
luat-o razna. Nu suntem intr-o paradigma presupus vete-
rotestamentard, un popor ales cu un Dumnezeu gelos. De
altfel nici nu exista aceasta paradigmd. Daca citim cu atentie
cartea profetului Ieremia, vom observa ca Dumnezeu le cere
iudeilor sa se predea lui Nabucodonosor, sd renunte la un
obiectiv comunitar, in schimb sa realizeze binele marunt si
individual al justitiei, al milei si al blandetii fata de cei mici.
Mesajele anticlericale si anti-idolatrie din profetiile lui Iere-
mia ne sunt familiare. Dumnezeul lui Israel nu are obiective
imperialiste. Nu numai ca e ridicol a-I atribui o actiune pu-
nitiva fie la adresa bogatilor sau a saracilor, fie la adresa lui
Israel sau a paganilor, atdta timp cat, in oricare din ipotezele
evocate mai sus privitoare la epidemia virala, originea crizei
este la oameni. Nu existd o entitate comunitara (crestinii sau
ortodocsii, romanii sau grecii, francezii, englezii sau ame-
ricanii etc.) cdreia i se administreaza o lectie divina, ci nu-
mai fiinte umane unice prin trupul si sufletul lor unic, care
vor citi, dacd vor vrea, un mesaj individualizat din aceasta
circumstanta mondiald. Reactia fiecaruia are un context in-
dividualizat. Lectia spirituala nu poate fi citita decat in cheie
strict personala.

Ce mai are rost sa facem fiecare dintre noi, acum céand
toate rosturile noastre anterioare par a se fi naruit. Multi
poate vor saraci din aceastd criza — sa caute in ei insisi cauzal!
— altii insa se vor imbogati — sd caute la Dumnezeu rostul!
E aproape ca principiul vaselor comunicante. Acesti contra-
timpi individuali ne aratd ca nu exista mesaje comunitare in
astfel de crize. Chiar daca multi sufera, nu inseamna ca e o
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suferinta colectivd sau ca existd un dialog intre un produca-
tor al suferintei si o colectivitate suferindi. In povestirea des-
pre Iona nu ninivitenii sunt interlocutorul lui Dumnezeu,
ci Iona. Dumnezeu i aratd lui Iona ca un anumit numar de
niniviteni pot lua in serios o profetie, pot intelege un mesaj
divin si de aceea cel care este insarcinat sa transmita mesajul
este obligat s-o faca. Dar e vorba de decizii individuale ale
unor niniviteni care au inteles ce le spune Iona. Un numar
oarecare de persoane care se trezesc spiritual pot schimba
destinul unei comunitdti, asa cum reiese si din dialogul lui
Avraam cu ingerul despre Sodoma si Gomora. Dumnezeu
nu pedepseste, ci pune capat raului intr-o comunitate care
s-a autodistrus spiritual, in care nu mai existd niciun ger-
mene de regenerare. Dumnezeu inchide un experiment al
libertatii esuat. Cauza eficienta a raului este alegerea gresitd
a indivizilor. Consecintele tragice ale unui accident (fie el si
o pandemie) sunt rezultatul unei sume de alegeri gresite ale
indivizilor, cdnd acestea tind sa fie imputabile unui procen-
taj covarsitor dintr-o societate. Mortile accidentale nu sunt
victime in sensul religios girardian al cuvantului, fiinte aduse
jertfa pe altarul unei divinitati iritate. Crearea unei victime
e un fenomen eminamente social. In interpretarea lui Réne
Girard, procesul este descris de Euripide in Bacchantele’.

Multi descopera prin carantina cat de greu e sa ramai
singur cu tine, dar altii se bucura de un moment de odihnd
dintr-o alergdtura nesfarsita pentru a-si mentine sau amelio-
ra pozitia sociald. Presiunea publicé a , distantierii sociale”
se exercita in sens contrar presiunii sociale a performantei
si a succesului. Si economistii vorbesc acum de reinventarea
fiecarei afaceri in parte, cu atat mai mult pot vorbi crestinii
de redescoperirea sensului existentei fiecdruia in parte.

® René GIRARD, La violence et le sacré, Grasset, Paris, 1972, cap. V:
Dionysos.
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»Unde sunt doi sau trei, adunati in numele Meu,
acolo sunt si Eu.” (Matei 18, 20)

Doud persoane pot forma o unitate euharistica. O familie
formata din bunici, périnti, copii pot fi o biserica. Un grup de
familii, pe mai multe generatii, convietuind la un loc pot fi deja
o catedrala. Atractivitatea bisericii de acasd, adica a ecclesiei ca
entitate privata, poate deveni antidotul la egoismul locuintelor
individuale, al planurilor de viatd personald, care au adus uma-
nitatea occidentald in singurdtatea psihoticd de azi. Redesco-
perirea sensului crestin al vietii (iubirea aproapelui) da un nou
impuls vietii comunitare de mici dimensiuni, cea care intra usor
in orizontul psihologic al unui om (e vorba de numarul de oa-
meni pe care un om i poate cunoaste si fatd de care poate dez-
volta o afectivitate concreta). Aceasta Biserica minimala trebuie
potentata euharistic. De aici poate incepe reorganizarea evocata
mai sus, de la conturarea unor parohii familiale cu eventualele
lor extensii de prietenie si afinitate. Acestia vor fi instrumentele
vii ale misiunii din interiorul crestinismului cultural si in plus
eroii celui mai pur liberalism.

Aceste noi comunitati euharistice vor fi prin excelenta
comunititi de afinititi elective. In ele nu vor putea convietui
decét acele persoane care vor avea cu adevarat ceva duhov-
nicesc in comun, cdci nicio constrangere sociald nu va mai
functiona. Din punct de vedere mistic acel ,,ceva” duhovni-
cesc este un ,,Cineva’, adicd Hristos Cel Inviat din Morti.

Origineaistorica a asezarilor umane a fost oricum fami-
lia din care s-a format grupul de consangvini care a creat cu
timpul un grup uman de dimensiuni mai mari. Comunitatile
puternice, cu un grad mai mare de autonomie economicd,
sunt singurul mod de a raspunde unei varietati de crize ale
lumii contemporane: atomizarea sociald, diferentele uriase
in accesul la resurse, degradarea educatiei publice, scaderea
calitatii produselor alimentare etc.
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Insdsi criza Covid-19 a ficut dovada ca grupurile
crestine mai bine organizate din cadrul societétii globali-
zate au beneficiat de privilegiul continuarii cultului lor mi-
crocomunitar. Este cazul evident al manastirilor. Monahilor
si monahiilor, care au o adresd postald comuna, li s-a per-
mis sd participe la slujbele din cadrul comunitatii lor si sa
se impirtiseasca pe perioada epidemiei. In interiorul unei
adrese libertatea de cult a ramas negtirbita.

Biserica de maine va fi cea a solidaritatilor reale, ca-
pabile sa aduca un raspuns microcomunitar la crizele eco-
nomice si politice care le vor acompania pe cele sanitare in
anii viitori. Microcomunitétile ar putea prelua un ansamblu
de functiuni sociale gestionate tot mai deficitar de catre stat,
cum ar fi cresterea si educatia copiilor, grija batranilor, ingri-
jirile medicale si solidaritatea sociald. Antecedente istorice
ale unor astfel de microcomunitati au existat in diferite epo-
ci si culturi, fie cd s-au numit manastiri, parohii de breasld
sau de cartier, fie in afara universului crestin falanstere sau
chibuturi. Nu este nevoie sa identificaim o structura socio-
politicd a acestora, fiindca scopul microcomunitétilor euha-
ristice nu este o exclusivitate teritoriald sau o autarhie eco-
nomica, ci una morald. Modelul functioneazd deja cu confe-
siunile neoprotestante sau cu asa-zisii schismatici ortodocsi:
stilisti, vechi-calendaristi, contestatari ai sinodului de la Cre-
ta. In Rusia functioneazi inci Biserica catacombelor. Este un
cult de traditie ortodoxd care nu recunoaste canonicitatea
episcopilor din perioada sovieticd si post-sovieticd si prin
urmare valabilitatea tainelor clerului Patriarhiei ruse. Ei isi
zic adevarata Biserica Ortodoxa. Nu fac elogiul acestor fran-
turi de Biserica, dar existenta lor preinchipuie Biserica de
dupd deja defuncta ,,simfonie” dintre stat si Biserica.

Biserica de maine, ancoratd mai adinc si mai trainic
in aceste microcomunitdti euharistice, isi va negocia mai
dur libertatile, lasand in urma complicitatile complezente
ale clerului de odinioard cu institutiile de fortd ale statu-
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lui. Aceste microcomunitati vor avea nevoie de preoti, mult
mai multi preoti, care sa asigure euharistiile casnice, pro-
babil si de mai multi episcopi. Acesta este de fapt modelul
protocrestinismului din vremea Imperiului roman pagén.
Cetatile antice mijlocii aveau pana la 5000 de locuitori si
aveau fiecare cate un episcop, aduniandu-se la nivelul unei
provincii intr-un sinod mitropolitan. Pe langa episcopii ci-
tadini functionau episcopi vicari pentru zona rurald (hor-
episcopi). Clerul post-coronavirus nu va mai avea un rol de
castd sacerdotald remuneratd, cu subsidii guvernamentale,
cum este inca azi, ci se va compune, ca in primele comunitati
crestine, dintr-un intaistatator, distins prin cinste, intelepciune
sidragoste de oameni, si mai multi presbiteroi, alesi de oameni
dintre membrii cinstiti si vrednici ai microcomunitatilor
respective. Acestia vor gestiona autonom cheltuielile cultului
lor, eliberati de orice presiune financiara exterioara. Modelul
este amplu reprezentat de viata liturgica a parohiilor orto-
doxe in Europa occidentala sau in SUA. Aceste comunitti
sunt Biserica locald, libera lor asociere de dragoste unele
fata de altele formeaza ,pia, ayia, ka@oAkn kat amooTOAKA
ekKAnota’.

Aceasta va fi Biserica celor 3% din statistica prezentatd
mai sus. Ea are vocatia de a atrage dupa sine intr-un efort
duhovnicesc si de solidaritate urmatorii 15%. Ce se intam-
pla insa cu urmaitorii 35% ai ortodoxiei culturale? Intrebarea
pusa astfel nu are niciun sens. Vrem sd stim daca se mantuie
cei care practicd sporadic o ortodoxie culturald, din reflex
comunitar, din mimetism sau din conformism? In primul
rand, Dumnezeu mantuie, iar la Dumnezeu orice este cu
putinta. In al doilea rand, dorinta de mantuire este o optiune
personald, deci nu este al celorlalti sa stie ce se intampla cu
tiecare in parte. Dorinta de méntuire este inceputul metano-
iei, adica cea mai adanca, cea mai puternica dintre simtirile
crestine! Deci, de indatd ce cineva isi formuleazd aceasta
optiune se deplaseaza psihologic din categoria ortodocsilor
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culturali spre categoria celor 3% care chiar vor si-L gaseasca
pe Dumnezeu. Ceea ce trebuie oferit unui cautator este ten-
siunea cdutarii, deci un orizont intermediar sau o poarta de
intrare in adevarata ciutare a lui Dumnezeu, acolo unde se
aplica paradoxul pascalian: ,nu M-ai cauta, daca nu M-ai fi
gasit” (Pensées, 553). O comunitate euharisticd vie este o ast-
fel de poartd, mai precis este pragul portii, caci despre poartd
ni se spune in Evanghelia de la Ioan Cine este. Criza caranti-
nei epidemice a trimis cautatorii in fata televizoarelor/table-
telor. Tocmai ortodoxia culturala deci este cea care s-a salvat
in virtual. De aceea nu poate fi problema adevaratului cler ce
face cu ortodocsii culturali, aceia se mantuie dupa legea lor.

Modelul microcomunitar euharistic este cu atat mai im-
portant si urgent cu cét liturghia virtuala este cel mai periculos
dintre surogatele liturgice. Apelul la expedientul virtual arata
ca mare parte a clerului si a poporului nu este pregatita sa tra-
verseze cu adevdrat desertul, sa inteleaga adancimea crizei de
constiintd prin care trecem. Desertul, pe care il preinchipuie
postul Pastilor, este in acelasi timp locul unde se dezvaluie mis-
terioasa capacitate a trupului de a degaja sub presiune puteri
nebanuite. Dar in trup zace si o neinteleasa putere de vinde-
care (autovindecare, dar si vindecare a celuilalt — chiropractica
si alte exemple). Din multe trupuri reunite unul langa celalalt
se degaja o energie si un curaj iesite din comun. Din trupul
firav al unei femei iese viata noud. Toate aceste imagini ale sur-
prinzatoarei forte a trupului viu se conjuga teologic cu Trupul
euharistic din Potir, identic cu trupul uman al Bisericii. Ma-
terialitatea paradoxala a ceea ce este prin excelentd spiritual!
Misterioasa este si insistenta tuturor parintilor duhovnicesti pe
realitatea Tainei euharistice. In ceea ce percepem ca o bucati
de paine cu vin se afla chiar Dumnezeul infinit. In ceea ce per-
cepem ca trupuri umane adunate unul langd altul in rugéciu-
ne, imbratisandu-se la sarutul pacii, se formeaza trupul eclezial
al aceluiasi Dumnezeu nemdrginit. Nu mai e nevoie de comu-
nicare publica, ci de comunicare de la om la om. Obiectivul nu
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este pastrarea unei traditii culturale, ci salvarea fiecirui om in
parte din potopul minciunii care i-a inundat sufletul.

Andrei Plesu sublinia paradoxul ca percepem ca singu-
ratate, insingurare, ,,arest la domiciliu” perioada de ,,distantare
sociala” impusa, dar suntem asaltati de comunicare publica
(televiziune, site-uri de stiri) si privatd (telefon, e-mail, sms,
whatsapp, facebook, twitter, msg). Virtualul nu face decét sd ac-
centueze singurdtatea noastra, totodata subminand orice ratiune
a intélnirilor reale, intrucat acestea par suplinite de virtual.

Si peste aceastd scend a omului izolat prin propriile
frici, prin conformism si prin disponibilitatea fatd de min-
ciund, se ridicd un cer nou. Cerul nou al Apocalipsei? Nu.
Cerul nou al lui Elon Musk. Cerul zecilor, sutelor, miilor si
in curand al zecilor de mii de sateliti care se ridica pe cer
prin proiectul SpaceX si imbracd planeta albastra intr-o
haina maiastra tesuta din roboti zburétori, pentru a desavarsi
comunicarea virtuald, viata virtuald, pentru a salva, prin teh-
nologie, planeta de puricii umani deveniti nocivi. Precum
odinioara odele ridicate catedralelor socialismului (indus-
trializarea), astazi se ridicd ode in massmedia noilor salbe de
stele, care vor face cerul un perpetuu pom de Craciun. Cum
spunea o ridicola publicitate hibernala: spiritul sarbatorii!

Printr-o despartire urgentd de filetisme si geopolitica
ecleziasticd, episcopatul poate sd iasd in intdmpinarea celor
care suferd de foamea euharistici. In mod ideal si miraculos,
observand deriva unei corabii covarsite de balastul istoric al
pseudomorfozelor, cdrmacii intind cheile de interpretare ale
Sfintei Scripturi tuturor vaslasilor ca sa infrunte ultimul degert
pamantesc, cel al lumii dezldntuite. Caracterul eshatologic al
crestinismului nu consta intr-o sarja donquijottesca impotriva
unor tirani imaginari, ci in pregdtirea pentru lupta cu nisipurile
miscdtoare ale confortului material si social, ale conformismu-
lui si bigotismului. Numai intélnirea cu Hristos euharistic mai
poate antrena ochii sa priveasca dincolo de realitatea virtuala.

Duminica Tomii 2020
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RASPUNSUL ORTODOXIEI LA
PROVOCARILE SOCIETATII ACTUALE:
VIATA iN DUH SI ADEVAR, DINCOLO
DE DUHUL LUMII

Adrian LEMENI

Crestinismul - viatd innoitoare a lumii,
dincolo de tiparele religiei

Atunci cand invocam viitorul Ortodoxiei sau funda-
mentarea unor raspunsuri la provocarile actuale ale lumii, in
mod particular la cele din contextul european, din perspecti-
va ortodoxa, este esential sd intelegem si sd asumdm conditia
crestinului in lume. Ne confruntam cu o diversitate de provo-
cdri, cu incidentd in viata economica, sociala, politica, cultu-
rala si religioasd. Pentru a ne angaja intr-o atitudine, in fideli-
tate fata de Duhul si Adevarul Evangheliei, astfel incat vocatia
Bisericii sa nu fie deturnatd, raiméine fundamentala asezarea
in raport cu problemele specifice ale societatii de astazi: Orto-
doxia nu da raspunsuri prin aliniere la duhul lumii, intrucat
ea intrupeaza in istorie conditia credinciosului, ilustrata de
Mantuitorul Hristos, atunci cand le spune Apostolilor si celor
ce-L urmeaza ca ei sunt in lume, dar nu din lume. Plecand de
la aceasta premisd, se evidentiaza relatia Bisericii cu lumea:
Biserica isi desfdsoara misiunea ei in lume, dar identitatea ei
nu este din lume. Trupul mistic al lui Hristos, Biserica Sa, nu
se epuizeaza in cadrele istorice.

In contextul lumii de astizi, sunt numeroase proble-
me in spectrul politicii statale sau bisericesti. Preocuparea
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accentuatd cu acestea, insistenta de a creiona solutii din par-
tea Bisericii Ortodoxe la aceste provocdri riscd o deturnare a
vocatiei Bisericii, intrucat menirea ei nu este s se pronunte
asupra oricarei chestiuni existente intr-o agenda publica.
Militantismul social-politic reprezinta o tendinta care poa-
te deturna misiunea Bisericii, confiscand-o intr-o angajare
specifica duhului acestei lumi. Existd o presiune ideologicd
de a alinia agenda Bisericii la aceea a lumii politice, de a im-
plica Biserica in rezolvarea unor situatii care vizeaza drep-
turile omului, egalitatea de gen si de rasd, razboiul, justitia
sociald, criza economicd, politica etc. Este invocatd nevoia
de a oferi rdspunsuri actuale din perspectiva Evangheliei si a
Traditiei Bisericii. Aceste tendinte inradacinate in activismul
social-politic exacerbat la care este invitata Biserica sa parti-
cipe reprezintd o orientare semnificativa a unui demers prin
care Biserica risca prizonieratul in cadrul istoriei cazute.

O tendinta opusad este data de riscul izolarii, de culti-
varea unui izolationism prin care Biserica sa raimana intr-un
fel de turn de fildes, instrdinata de nevoile si de problemele
omului contemporan. Tendinta de a intelege Traditia intr-o
cheie de incremenire a formelor, de a o reduce la un mime-
tism exterior sau de cultivare a unui paseism pagubitor ge-
nereazd decuplarea Traditiei de dinamica spiritului ei viu.
Pentru un raspuns ortodox in fata provocarilor lumii este
nevoie de a depasi deopotrivd angajarea incrancenatd si in-
sistenta in activismul social-politic, prin care se contureaza
iluzia de a crede cd lumea poate fi schimbatd prin astfel de
actiuni, dar si refuzul de asumare a provocarilor societatii de
astazi, chiar dacd raspunsurile date ar trebui sd fie oferite in
cheie eshatologica. Este important sa se inteleaga ca trans-
formarea lumii si a istoriei nu este consecinta unui demers
social-politic, iar Evanghelia nu presupune doar o amelio-
rare morald a omului. Evanghelia ne propune o innoire a
lumii prin Hristos, asumand un nou mod de existenta, cu
implicatii ontologice.
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Adevirul si unitatea Bisericii, fiind realitati date, nu
construite, ele se cer marturisite, nu acomodate la relativis-
mul si fragmentarea lumii de astdzi. Numai ramanand con-
secventa ecleziologiei propre Traditiei, Biserica Ortodoxa se
poate angaja edificator si cu folos in marturisirea unei linii
care sa lumineze in hatisul si urzeala geopoliticii lumesti si
bisericesti de astazi. Inclusiv autenticitatea dialogului ecu-
menic ar creste printr-o asemenea atitudine marturisitoare,
chiar dacd aceasta ar putea fi cu usurinta catalogatd ca fiind
fara potential conciliator, incomodand constiintele dispu-
se sa echivaleze dialogul cu o diplomatie si echilibristica a
compromisului.

In acest sens, Christos Yannaras precizeazi: ,,Dac teo-
logia ortodoxa s-ar putea realiza astazi in raport cu mari-
le interpelari istorice ale epocii pe care o traim, debarasata
de dependenta sa fatd de academismul si pietismul occi-
dental, daca ar propovadui cuvantul méntuirii, si nu sfaturi
morale sau doar de «ameliorare» religioasd a individului, ci
o atitudine de viatd si un mod de existentd in dimensiunile
universale ale lumii si ale Istoriei, dacd ar afirma misterul
comunicdrii ca singura solutie pentru impasul civilizatiei de
consum, atunci intrarea sa in dialogul ecumenic ar fi cu ade-
varat esentiala [...]"".

Adesea, astazi este invocat fenomenul secularizarii. Se
vorbeste de secularizarea progresiva si radicald a lumii. Dar
lumea este saeculum, reprezintd expresia veacului trecétor.
Aceasta este conditia ei, de a fi seculard. Practic, mai degraba
atunci cand ne referim la secularizare, nu ar trebui sa avem
in vedere in primul rdnd lumea, ci Biserica. Atunci cand
subliniem accentuarea secularizarii, de fapt se poate afirma
cd este vorba de o secularizare a Bisericii, de o importare si
de o extindere a duhului lumii in viata Bisericii. Mai multi
autori evidentiaza cd, de fapt, crestinismul a contribuit la se-

' Christos YANNARAS, Adevdrul si unitatea Bisericii, trad. Daniela Cojo-
cariu, lasi, Edit. Trinitas, 2008, p. 132.
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cularizare prin faptul ca l-a eliberat pe om din chingile religi-
ilor. Hristos a spulberat iluziile generate de idolii religiilor.

In aceastd perspectivi, crestinismul nu reprezinti o re-
ligie printre alte religii. In conditiile reducerii crestinismului
la o religie, este favorizata perceptia dezvoltarii unui front
comun al religiilor in fata aceluiasi inamic: secularismul. Re-
ligiile se pun de acord asupra unor valori considerate de baza
(familie, dreptate, libertate, solidaritate, morald) si cooperea-
za pentru a depasi provocirile secularismului contemporan.
Religiozitatea nu inseamna totodatd angajarea in cdutarea si
trairea in Duh si Adevar. Existd astdzi o recrudescenta a reli-
giilor si a spiritualitatilor de tot felul, insa inchinarea in Duh
si Adevar, invocatd de Mantuitorul Hristos in discutia cu fe-
meia samarineanca, presupune un nou mod de a giandi si de
a fi, o innoire existentiala si ontologica a vietii, depdsindu-se
formele religiei.

Alexander Schmemann arata cd, intr-un sens profund,
crestinismul reprezinta sfarsitul oricdrei religii. Religia re-
prezinta ceva securizant pentru om, o realitate prin care se
incearca imblanzirea lui Dumnezeu, realizarea unor ritua-
luri prin care sunt aduse diferite ofrande divinitatii. Religia
presupune un ritual bazat pe forme, o morala si o organi-
zare prin care sa fie oferite stabilitate si securitate omului.
Schmemann aratd ca religia este necesard acolo unde se afla
un zid despirtitor intre Dumnezeu si om. Insa Hristos prin
jertfa Sa a destramat orice zid, a inaugurat o noua viatd, nu
o noua religie, innoind intreaga existenta. Pot exista religii
naturale (precum cele vechi), religii politeiste sau monoteis-
te, religii seculare (in acest sens marxismul poate fi o religie,
psihanaliza si evolutionismul, asemenea, drepturile omului
pot constitui suportul unei religii, tehnologia poate fi recep-
tata ca o religie a lumii de astazi etc.).

Crestinismul nu poate fi redus nici la religie, nici la o
viziune secularizata cu privire la lume, ci constituie fermentul
care contribuie la dospirea aluatului, viata cea noua prin care
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crestinul 1l vede pe Hristos in toate. ,,[...] onestitatea fata de
Evanghelie, fata de intreaga traditie cresting, fata de experienta
fiecarui sfant si fata de fiecare cuvant al liturghiei crestine cere
tocmai opusul: a trdi in lume vdzand in oricare lucru din ea o
revelatie a lui Dumnezeu, un semn al prezentei Lui, bucuria
venirii Lui, chemarea la comuniune cu El, speranta implinirii
in El. Din ziua Rusaliilor exista o pecete, o raza, un semn al
Duhului Sfant in toate, pentru cei care cred in Hristos si stiu ca
El este viata lumii - si ca in El lumea in totalitatea ei a devenit
din nou liturghie, comuniune, indltare. A accepta secularismul
ca adevarul despre lume inseamna, deci, a schimba credinta
crestind originara atat de profund si atit de radical, incat se
pune intrebarea: vorbim noi, in realitate, de acelasi Hristos?
[..] Un crestin este cel care, oriunde priveste, Il giseste pe
Hristos si se bucura in EL Si aceastd bucurie transformd toa-
te planurile si programele sale, toate hotédrarile si faptele sale
omenesti, facand din intreaga sa misiune sacramentul rein-
toarcerii lumii la Hristos, Cel care este Viata lumii™~

Criza Europei de astizi, inainte de a fi una economi-
cd, sociald sau politica, este una identitard. Orice constructie
social-politica are nevoie de un crez pentru a ddinui. Care
este modelul de om propus de structurile europene de as-
tazi? Care este crezul pentru a-i convinge pe europeni de
asumarea unei identititi profunde? Inainte de a fi cuceriti
din exterior, tradarea crestinismului de catre europeni, re-
negarea propriilor radacini reprezinta semne ale vremurilor
de astdzi. Demolarea sau transformarea bisericilor in baruri,
cluburi, spatii ale divertismentului reprezinta simptomato-
logia unei atitudini prin care omul mutileaza integritatea si
demnitatea structurate prin faptul cé este purtétor al chipu-
lui lui Dumnezeu.

Organizarea riguroasa a duhului lumii intr-un sistem
totalizator si acaparator potenteazd increderea in propriile

? Alexander SCHMEMANN, Pentru viata lumii — Sfintele Taine si Ortodo-
xia, trad. Aurel Jivi, Bucuresti, Edit. Basilica, 2012, p. 144-146.
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puteri, proliferdnd un spirit al autonomiei. Absolutizarea au-
tonomiei, increderea in puterea tehnocratica a ratiunii for-
male si organizatoare, cultivarea logicii eficientei si promo-
varea cu obstinatie a mitului progresului conduc la o aliena-
re a puterilor sufletesti ale omului. Empatia scade pe masura
cresterii si exercitarii puterii. Renasterea, Reforma, ilumi-
nismul, ideologiile seculariste si revolutionare ulterioare au
contribuit la desfigurarea adevaratului chip al omului, prin
eliminarea modelului sdu: Dumnezeu-Omul, Iisus Hristos,
temei si implinire deopotriva a cosmosului si a istoriei. Ideo-
logiile progresiste de astdzi, ilustrate inclusiv prin transuma-
nism, promit utopii bazate pe tehnologiile informatiei si pe
biotehnologiile de astdzi. Profilul noului om este cel al robo-
tului, o masind perfect integrata intr-un sistem, o inteligenta
artificializata, incapabila de empatie si de viata launtrica.

Sfantul Iustin Popovici precizeaza in acest sens intr-un
mod raspicat: ,, Jata in ce s-a schimbat si in final a fost schim-
batd Europa de la Renastere si pana astazi: intr-un robot! Iar
robotul e cel mai mizerabil model al omului. Cine are ochi de
vazut sd vadd: nu exista pe planeta aceasta om mai mizerabil,
mai diform si mai inuman ca robotul european. [...] Acesta
este «noul om» al ei, un om fird Dumnezeu si fira suflet,
omul robot. Fiindca modelul omului european 1-a omorat pe
Dumnezeu si prin aceasta si sufletul, iar de cateva decenii se
sinucide treptat. Fiindca sinuciderea e consecinta inevitabila
a omorarii lui Dumnezeu. Educatia fara Dumnezeu conduce
Europa si prin ea intreaga lume spre un asemenea intuneric
in care omenirea n-a cazut niciodata [...]™.

In conditiile intaririi duhului lumii prin ceea ce presu-
pune extinderea si rafinarea unui sistem tot mai increzator
in propriile puteri, existd riscul de a crede ca solutiile Orto-
doxiei la problemele lumii pot fi identificate prin exersarea
unei ratiuni performante. Pe masura unei institutionalizéari
excesive se dezvoltd o mentalitate prin care atitudinea Bi-

*Gheorghios D. METALLINOS, Parohia — Hristos in mijlocul nostru, trad.
Ioan I. Icg, Sibiu, Edit. Deisis, 2004, p. 171-172.
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sericii trebuie fundamentata in logica lumii si mai ales o
misiune eficienta a Bisericii este inteleasa ca o valorificare a
infrastructurii lumesti. Razboiul cu duhul lumii nu poate fi
castigat folosind armele acesteia. Cei care nu traiesc in mod
existential taina Crucii, cei care nu experiaza suferintele Cru-
cii, asumate cu incredere in pronia dumnezeiasca, intemein-
du-se doar pe cugetarea proprie, oricat de patrunzitoare ar
fi, nu vor putea depasi viclenia curselor din aceste vremuri.

Parintele Serafim Rose mentioneaza in acest sens: ,,Nu
putem intelege mare lucru, ci numai prin experiere si prin
suferinta pana la capat, pe masura ce crestem in Biserica si in
traditia ei. Dumnezeu iti va trimite pricini pentru a intelege
cu inima. Nu te increde prea mult in inima ta; gandirea tre-
buie filtrata prin suferintd, altfel nu va trece proba acestor
vremuri vitrege. Nu cred ca cei «rationalisti» vor fi cu Hris-
tos si Biserica Sa in zilele ce vor veni peste noi; vor exista
prea multe «ratiuni» impotriva lor, iar cei ce se vor increde
in cugetele lor se vor lepdda de Biserica™.

Asumarea Crucii in Duh si Adevir - premisd pentru
raspunsurile Ortodoxiei la problemele si provocdrile
lumii de astdzi

Pentru conturarea unor raspunsuri ale Ortodoxiei la
provocarile lumii de astazi, pentru a intelege resorturile des-
tinului istoric al Bisericii Ortodoxe este fundamental sd se

#% Ne vorbeste pdrintele Serafim Rose — Scrisori, trad. Stefan Francis-
co Voronca, Galati, Edit. Bunavestire, 2003, p. 133. Inclusiv in poli-
tica bisericeascd trebuie asumat cugetul lui Hristos, nu duhul lumii.
»Importanta Bisericii din catacombe nu std in «corectitudinea» ei,
ci sta in pastrarea adevaratului duh al Ortodoxiei, duhul libertatii in
Hristos. Serghianismul nu doar «a gresit» pur si simplu in aceea ca a
preferat politica bisericeascd, ci a facut ceva mult mai rau: a avut loc
o trddare a lui Hristos intemeiata pe un acord cu duhul acestei lumi.
Este o consecinta inevitabila atunci cind politica bisericeasca este ca-
lauzitd de logica lumeasca, si nu de cugetul lui Hristos” (Ne vorbeste
Parintele Serafim Rose..., p. 33).
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inteleaga ireductibilitatea Evangheliei la duhul lumii. Maxi-
malismul Cuvéantului lui Dumnezeu este greu de primit, cu
atat mai mult de trdit si de aceea incercam sa-L interpretam
intr-o maniera, prin care sd-L acomodam la neputintele noas-
tre. Prin cuvintele Mantuitorului ni se arata ca cel ce nu-L
iubeste pe Hristos mai mult decat pe oricine (tatd, mama,
sot, sotie, copii) nu este vrednic de El. Totodatd, Domnul
Hristos spune foarte clar ca cel ce vrea sa-L urmeze trebuie
sa se lepede de sine si sa-si ia Crucea in fiecare zi.

Prietenia lumii este potrivnica voii lui Dumnezeu.
Sfantul Evanghelist Ioan in intaia sa epistola mentioneaza:
»Nu iubiti lumea, nici pe cele ce sunt in lume. Daca cine-
va iubeste lumea, iubirea Tatdlui nu este in el; pentru cd tot
ceea ce este in lume - pofta trupului si pofta ochilor si trufia
vietii — nu sunt de la Tatal, ci din lume sunt. Si lumea trece,
si pofta ei; dar cel ce face voia lui Dumnezeu ramane in veac”
(1 Ioan 2, 15-17). Sfantul Iacov este fard echivoc in ceea ce
inseamnd madrturisirea incompatibilitatii dintre Dumnezeu
si duhul lumii. El afirma: ,,Nu stiti oare cd prietenia cu lumea
e dusmanie cu Dumnezeu? Asadar, cel ce vrea sa fie prieten
cu lumea I se face vrdjmas lui Dumnezeu” (Iacov 4, 4).

Desprinderea de slava lumii este esentiald pentru culti-
varea unei constiinte mirturisitoare. In testamentul celor 40
de mucenici din Sevastia se precizeaza: ,[...] sa va departati
de orice poftd si ratacire lumeasca. Caci mdrirea lumii este
inseldtoare si neputincioasd, infloreste pentru putin si indata
se vestejeste ca iarba gradinii, primind sfarsitul mai repede ca
inceputul. Mergeti mai degraba la iubitorul de oameni Dum-
nezeu, care ddruieste bogatie neimputinata celor ce alearga la
El si da ca rasplata viata vesnica celor ce cred in EI™.

Evident, straduinta asumarii duhului martiric ne va
intari in constiinta cd nu criteriile acestei lumi, cele cantita-

00 Testamentul sfintilor si sldvitilor patruzeci de martiri ai lui Hris-
tos care s-au savarsit in Sevastia’, in Actele martirice, in PS.B., vol. 11,
trad. Ioan Ramureanu, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiu-

ne al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1982, p. 293.
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tive, sunt emblematice pentru misiunea Bisericii. In societa-
tea de astdzi, performanta este cuantificatd prin criterii ale
unei eficiente de tip tehnic. In aceastd perspectiva conteazi
numarul, insd Adevarul nu tine de majoritate. Tendinta de a
considera reusita o strategie misionara a Bisericii care atrage
multi oameni risca sd cultive o cautare de a fi pe placul lumii.
Aceasta atitudine, consideratd a fi concilianta, facaindu-ne
tuturor toate, prin care urmarim sa nu supardm pe nimeni,
dilueazd puterea de viatd a marturisirii, generand mai degra-
bé confuzie si dezorientare.

Este important sd intelegem ca trdim vremuri de cer-
nere. Périntele Rafail Noica spunea: ,Vremea este a cernerii.
Va trebui sd pierdem pe multi din randurile preotilor si din
numarul credinciosilor [...]. Acum va trebui sa se lamureas-
ca credinta noastrd; acum se va vedea, in sfarsit, ce va fi fost
Biserica - si ce nu; acum - care va fi fost acel «popor bine-
credincios de pretutindeni» (cf. Liturghierele recente), si ce
anume va ramane «neclétit de portile iadului» (cf. Matei 16,
18)... si ce va trebui sa cada. Nevoie este de acest «necaz» (cf.
1 Tesaloniceni 5, 3), pentru ca acum, in sfarsit, Vremea sta sd
nasci Vesnicia. Infricositoare lucruri... dar nu «bdgandu-ne
capul in nisip», ca strutul, ne vom pregati pentru ceea ce nu
vom putea stivili. Infricosatd vreme, dar daci de la Dumne-
zeu ingdduitd — mdntuitoare. «Acum mai aproape este noud
mantuirea decdt am crezut» (Romani 13, 11)7,

Dumnezeu a lucrat mereu printr-o ramasita. Atat in
Vechiul Testament, cét si in Noul Testament se aratd acest
lucru. In conditiile cdderii in idolatrie a evreilor, evocate in
Vechiul Testament, de fiecare datd existd o ramasita prin
care Dumnezeu lucreaza in istoria poporului ales, dar si
in istoria lumii. Sfantul Apostol Pavel, invocand ramasita
lui Israel, arata in Epistola citre Romani ca: ,,[...] tot ast-

¢ Rafail Noica, Cultura duhului, Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2002,
apud *™** Profetii si mdrturii crestine pentru vremea de acum — Selectie
de texte de la Sfintii Pdrinti si autori contemporani, editia a II-a, Ale-
xandria, Edit. Biserica Ortodoxd, 2004, p. 351-352.
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fel si-n vremea de acum existd o ramasita, aleasd prin har”
(Romani 11, 5).

De exemplu, in istoria Bisericii, in contextul disputelor
hristologice, la un moment dat, la modul vazut, Sfantul Ma-
xim Marturisitorul este exponentul ramasitei mérturisitoare
a Adevarului. Este impresionant cum in fata reprezentantilor
patriarhului si ai imparatului, ai autoritatii eclesiastice si a
celei imperiale, Sfantul Maxim, fard sd se lase intimidat de
presiunea acestora, ramane ferm si marturiseste neclintit
credinta Bisericii. Atunci cand este intrebat pe ce se inteme-
iaza, din moment ce imparatul si patriarhul spun acelasi lu-
cru, iar el crede in ceva diferit, Sfantul Maxim Marturisitorul
ii invoca pe Sfintii Périnti si pe martirii care au marturisit
in Duh si Adevir credinta in Hristos Cel rastignit si inviat.
Constiinta Sfantului Maxim este conectatd in acelasi Duh al
Stintilor Parinti de dinaintea lui.

Atunci cand episcopul Teodosie, reprezentantul patri-
arhului, ii spune Sfantului Maxim ce ar putea sa faca din mo-
ment ce imparatul s-a exprimat intr-un anumit fel, Sfantul
Maxim ii raspunde categoric: ,,Atunci de ce tu si cei impreu-
nd cu tine v-ati atins de sfintele Evanghelii, daca solutionarea
celor graite nu statea in puterea voastra? Cu adevarat nici
toatd puterea cerurilor nu m-ar convinge sa fac aceasta. Caci
ce cuvant de aparare as putea avea, nu fata de Dumnezeu, ci
in fata constiintei mele, pentru faptul de a fi trddat printr-un
juramant pentru slava oamenilor, care prin ratiunea ei de a
fi n-are de fapt nicio existenta, credinta care-i mantuie pe cei
care o iubesc?””.

700 Sfantul Maxim Marturisitorul si tovardsii sdi intru martiriu: papa
Martin, Anastasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul - ,Vieti” - actele
decesului — documentele exilului, trad. Ioan 1. Icd jr., Sibiu, Edit. De-
isis, 2004, p. 160. Sfantul Maxim aratd importanta constiintei pentru
marturisirea Adevérului credintei, precum si depdsirea unei corecti-
tudini formale, in literd, ce conduce la o intelegere legalista. El spune:
»Prefer, insd, mai degrabd sa mor decat sa am constiinta tulburata ca
am alunecat in vreun fel oarecare in ce priveste credinta. [...] vreti ca
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Pentru denaturarea unei constiinte marturisitoare a
Bisericii in lume, in duhul Traditiei sfintitoare a Ortodoxiei,
riscul nu este atat atacul din afard, asediul Bisericii, cat pe-
ricolul dinduntru. Promovarea din interiorul Bisericii a unei
atitudini de acomodare la duhul lumii, intelegerea actualiza-
rii Evangheliei si a misiunii bisericesti ca un demers de a fi in
pas cu vremea, rezonarea vietii eclesiale cu ritmul accelerat
al lumii favorizeaza o instrainare fatd de Adevarul si Duhul
Evangheliei.

Sfantul Ioan Iacob Romanul marturiseste in acest sens:
»o1 nu-i atat de periculoasd ispita care vine de la vrajmasii
lui Dumnezeu, de la atei, de la cei cu grija numai la cele
pamantesti sau de la cei destrabalati care nu pot usor si va-
tame pe crestini. Pericolul vine de la fratii cei mincinosi, care
sunt dusmani ascunsi cu atdt mai periculosi, cu cat cred ca ei
sunt frati curati. Predica si ei Ortodoxia, dar oarecum schim-
bata si prefacutd dupa placul lumii acesteia si a stapanitorului
acestei lumi. Predica lor e ca o hrana prielnica care a ince-
put sd se strice si in loc sa hraneasca otraveste pe cei care o
manancd. Ei aduc tulburare in randurile crestinilor. Acestia
sunt ispita cea mare a neamului celui de pe urma. Despre ei a
profetit Domnul cd vor fi in veacul cel de apoi. «Multi vor veni
intru numele meu si pe multi vor insela» (Matei 24, 5)™%.

Pentru marturisirea Adevérului in lume este funda-
mental sa asumdm modelul lui Hristos, Adevérul rastignit
pe Cruce. Acest Adevar insultat, scuipat, lovit, rastignit pe
Cruce este Adevarul Care a inviat si S-a aratat biruitor prin

noi si ne asemanam iudeilor care, aplecAndu-si mintea numai asupra
expresiilor simple, adica asupra literei, au cizut din adevar, avind un
val pe inimile lor, ca sa nu inteleagd pe Domnul Care e Duhul cel
ascuns in literd despre care s-a scris ca «ucide», dar «Duhul face viu»
(2 Corinteni 3, 6)” (Sfantul Maxim Mdrturisitorul si tovardsii sdi intru
martiriu..., p. 126, 149-150).

Sfantul IoaN Iacos-HozevituL, Hrand duhovniceascd, Bucuresti,
Edit. ,Lumind din Lumind’, 2000, p. 537-538, apud *** Profetii si mdr-
turii crestine pentru vremea de acum..., p. 163.
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sfinti. Lui Hristos I S-a cerut Sd coboare de pe Cruce. El a ra-
mas pe Cruce, ardtand astfel cA Dumnezeul nostru este Cel
Care a rimas pani la capat pe Cruce, astfel traind slava In-
vierii. Orice crestin autentic, urmator al Mantuitorului este
o fiinta rastignita fata de lume, el moare in fiecare zi fata de
cele trecatoare ale lumii, pentru a invia la cele vesnice, dupa
cum spune Sfantul Apostol Pavel.

Mai ales in societatea de astazi, cand logica Crucii este
extirpatd in mod constant si cotidian, fiind promovate co-
moditatea si confortul, este important sa se inteleaga ca un
crestin veritabil este un om rastignit fata de lume. Périnte-
le Serafim Rose este sugestiv in acest sens: ,,Noi, cei ce ne
numim crestini, nu trebuie sa asteptdm nimic altceva decat
sa fim rastigniti. Caci a fi crestin inseamna a te rastigni, in
aceste vremuri si in oricare alte vremuri, de cand Hristos a
venit intaia data. Viata Sa este model - si avertisment — pen-
tru noi toti. Trebuie sd fim rastigniti individual, mistic, caci
rastignirea deplina este singura cale de inviere. Daca vom
invia cu Hristos, trebuie mai intéi sa ne smerim impreund cu
El - chiar pana la umilinta cea din urma, cea de a fi devorati
si scuipati afara de lumea care nu ne intelege. [...] Si trebuie
sa fim rastigniti la vedere, in ochii lumii, cici Imparatia lui
Hristos nu este din aceastd lume, si lumea nu o poate primi,
si nu o poate primi nici mdcar un singur reprezentant al ei,
nici pentru o singura clipa™.

% Ne vorbeste pdrintele Serafim Rose..., p. 7-8. Asumarea Crucii nu
inseamnd o atitudine ostentativa, marturisirea nu presupune fana-
tism, ci presupune ciutarea a ceea ce nu este din aceastd lume. In
acest duh nelumesc trebuie deslusite raspunsurile Ortodoxiei la pro-
blemele si la provocarile lumii de astazi. ,Cel ce voieste sa raméana
in adevérata traditie a Ortodoxiei va trebui sd fie ferm hotarat si
ravnitor, firad a inclina spre fanatism, fira sa creadd ca ar putea si-i
invete pe episcopii nostri ce sa facd. Mai presus de toate, trebuie sd
ne nevoim si pastram adevarata mireasma a Ortodoxiei, fiind macar
putin «afard din lumea aceasta», detasati de toate grijile si politica
acestei lumi sau chiar de cea bisericeascd, hrinindu-se din manca-
rea nelumeascé pe care Biserica ne-o dé cu prisosinta” (Ne vorbeste
parintele Serafim Rose..., p. 238).
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Dezorientarea, apdsarea si confuziile din lumea de as-
tazi sunt cauzate doar de factori externi Bisericii. Ortodocsii
nu sunt absolviti, dimpotriva, prin insuficienta marturisire
in Duhul si Adevarul Ortodoxiei, solutiile propuse la provo-
carile lumii nu sunt cele inraddcinate in Evanghelia Mantu-
itorului Hristos. Este necesara in primul rand o recuperare
de cdtre ortodocsi a cugetului si a ethosului inrdddcinate in
Traditia sfintitoare a Bisericii, astfel incat acestia sa fie lumi-
nd a lumii si sare a pamantului. Destinul istoric al Ortodoxi-
ei nu trebuie cautat in forme impresionante ale institutiilor
acestei lumi, ci prin intruparea unui mod de a fi, cu totul
nemaivazut in lume (cum se arata in Epistola cdtre Diognet),
intrupat in viata comunitatilor din parohii si din ménastiri.

Gheorghios Metallinos insista ca solutiile la probleme-
le lumii de astdzi pot fi conturate, plecand de la experienta
in Duh si Adevar, trdita in parohiile si manastirile ortodo-
xe. ,Omul european poartd simptomele evidente ale unei
dezamagiri tragice, trdind intr-un vid existential, care-1 duce
necontenit mai aproape de Rasdrit (-ul apropiat si inde-
partat). Odatd cu moartea metafizicii (si a religiozitatii), el
cautd Adevarul ca experienta traita si de aceea se refugiaza in
practicile si surogatele religioase pe care i le oferd pasiunea misti-
cii extrem-orientale. Tocmai acestei cautari poate sa-i raspunda
Ortodoxia. Atunci, insd, cAnd isi pastreaza autenticitatea. Dacd
Europa inca «respira si sufera» (Romani 8, 22) in instrainarea
ei, acest lucru se datoreaza, intre multe altele, si inconsecventei
noastre, a ortodocsilor cu numele, precum si a modului gresit al
dialogului cu ea. A venit timpul pentru reconsiderarea metodei
dialogului nostru teologic cu Europa si crestinatatea apuseand.
Numai in cadrele spiritualitatii patristic-romeice poate fi gandi-
td ortodox unitatea crestina. lar fard unitatea crestina autentica,
adicd fard Ortodoxia Sfintilor Périnti, nu se poate edifica nicio-
datd o unitate spirituala in Paneuropa proiectata™.

' Gheorghios. D. METALLINOS, Parohia — Hristos in mijlocul nostru...,
p. 191.
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VIITORUL:
CHIROMANTIE, PROFETIE, ANTICIPATIE

Razvan BUCUROIU

Poate sa prevada omul viitorul? Poate preconiza el cum
va fi configurata propria lui viata, geometria institutiilor
fundamentale, arhitectura geopolitica a lumii - fie si pes-
te un deceniu sau doud? Adica o fractie minuscula, la nive-
lul istoriei... Evident cd nu, in detalii profunde, insa cateva
flash-uri care sd penetreze constructul enigmatic al viitoru-
lui tot se pot schita.

In opinia mea, Biserica va fi confruntata, direct si fron-
tal, plenar si total cu provocarea revolutiei digitale, care este
— culmea! - abia la inceput. Nimeni nu cred ca poate in-
tui modificarile de substantd care vor matura vietile noastre
(reale sau virtuale) ca un tsunami. Tot ceea ce se vorbeste
acum despre noosfera, despre infosfera, despre invelisul
comunicational care s-a addugat — prin vointa omului - la
celelalte straturi functionale ale planetei, vadeste naivitate
in comparatie cu vremurile de schimbari radicale la care
vor asista copiii si nepotii nostri. lar cind afirm aceste lu-
cruri, nu am in vedere sumbre aspecte apocaliptice si nici
naive scenarii hiliaste, ci intrevdd modificari de structurd
existentiald, de paradigma a vietii urmatoarei generatii. Se
vede limpede cd sub influenta mediilor digitale in care copiii
nostri se misca natural, deja existda un conflict generational
care are la bazd tocmai acest aspect: realitatea virtuala si, in
prelungirea ei, modul de percepere ,,soft” a lumii. Iar acest
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conflict nu are la baza atat seturi antagonice de valori, cat si
modul de comunicare si decelarea realitatii inconjuratoare.

Nu degeaba au fost numite noile generatii (de cétre
cei maturi, evident), ,,millennials’, ,generatia X, ,Z”, cea a
»fulgilor de nea” etc., tocmai pentru a defini modificérile de
substanta survenite in mentalul, in habitus-urile de compor-
tament si in profilul moral al celor néscuti intre milenii, cu
smartphone-ul sub perna...

Ce defineste aceste generatii de copii nascuti sub zodia
3, 4 sau 5G? O instabilitate emotionald crescutd, dublata de
o usurintd a gandirii asociative, o zona accentuatd a imagi-
narului (propriu & colectiv), o rezistentd scazuta la efort si
la stres, o dorintd de libertate concretd, dar si digitala. Tele-
munca (munca de la distanta) este o realitate, ,,anul sabatic”
pe care si-1 permit tinerii occidentali e deja cutuma, schim-
barea frecventd a domiciliului (tot mai putini proprietari, tot
mai multi chiriasi), a continentului chiar, modificérile de sex,
fluidizarea genurilor, infantilizarea credintelor ,traditionale”
si deificarea naturii inconjurdtoare, gustul pentru literatura
SF ca evadare intr-o lume mai bund, in care tehnologia im-
parte dreptatea, binele si fericirea — toate acestea si multe al-
tele pot descrie o noua tipologie umana. Persoanele de 30 de
ani si sub aceasta varsta deja cred cu totul altceva referitor la
marile interogatii ale vietii, la Dumnezeu chiar, intr-o forma
radical redefinitd decat o fac parintii lor. Care genitori, nota
bene!, sunt si ei produsul post-modernitatii tarzii...

Asadar, vorbim despre modificari de profil sufletesc in
profunzime, de schimbadri de fibrd psihologica, poate si de
prefaceri ale ADN-ului uman. Sipetul cromozomial al vietii,
asa cum a fost definit illo tempore de creatorul sau este luat la
verificdri, este interogat, iar mai nou este... ideologizat. Céci
sub umbra disputata si tulbure pe alocuri a ideologiei de gen
au fost plasate afirmatii ,,stiintifice” care demonstrau, chipu-
rile, existenta genei homosexualitatii. Jatd cum umanitatea
este pe punctul de a contesta si rescrie toate cele stiute pana
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in prezent. Toate ar fi bune si frumoase dacd s-ar porni de la
un demers onest sub raport stiintific, insd noi stim cd ,,obiec-
tivitatea este... subiectivitatea institutionalizatd”. Insa impac-
tul stiintei in vietile noastre reale nu-1 poate contesta nimeni,
iar speranta este cd la timona cercetarii fundamentale vor sta
oameni cu constiintd, cu valori asezate, imuni la ideologiile
de tranzitie care fac, insa, mult rau prin relativizarea totala,
la pachet, a tuturor lucrurilor care conteaza...

Profilul psihologic, sufletesc, al noilor generatii se mo-
dificd dramatic si sub tirul neintrerupt al campaniilor pu-
blicitare derulate in absolut toate mediile de informare si
expunere a unui mesaj. ,,Esti ceea ce cumperi, ceea ce porti,
ceea ce consumi’, asta pare a fi noua deviza a veacului. De-
finirea umanitatii prin compulsiile periodice, in cadentd de
shoppping, stabilirea profilului psihologic, dar si identitar in
functie de un anume mod de consum (calitativ, cantitativ,
selectiv etc.) pare a fi luatd in serios si duce la ideea cd omul
devine un mecanism de achizitie & consum, care se mani-
festd prin sesiuni de shopping rage... Da, psihologii au stabilit
si forme de adictie fata de actul cumpardrii, achizitionarii
de bunuri, iar prima victima a acestor campanii (nu o spun
eu, ci studiile sociologice) este femeia si, in special, femeia
tanard. Ea, Eva, cea care a ravnit la mdrul din Eden, atra-
sd instinctiv de formele concrete ale materiei — prin insasi
definitia ei de mama, care ,inmulteste” neamul omenesc,
creand (si) materie — ea este tinta predilecta a vanzatorilor
de... orice. Asupra psihicului femeilor se deruleazd campanii
de marketing, asupra subliminalului lor se abat norii inter-
minabili ai promovarii de produse, valurile de propaganda
consumeristd. Ele sunt target-ul publicitarilor, sunt tinte si-
gure ale copy-righter-ilor, ale ,creativilor” din agentiile de
advertising din intreaga lume. Si treaba functioneaza!

O alta forma mentis este cea a literaturii si a filmelor
SE cu prelungirea lor in mediul virtual prin jocuri pe cal-
culator. Multi tineri gusta literatura science-fiction, intre-
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zdresc in ea profetii care se pot implini, limite care pot fi
depasite, tehnologia care face cu adevarat lumea mai buna,
ridicd la putere genomul uman si comportamental al next
generations. Mantuirea prin stiintd, prin cunoasterea car-
teziand, prin logica si experimentul bazat pe observatie di-
rectd, cuantificabila cu instrumentar de ultimd generatie,
progres stiintific nelimitat — iatd doar cateva poncife ale
omenirii recente. Tehnologia foloseste rational resursele,
imparte dreptatea, duce visul omenesc dincolo de fruntari-
ile spatiului, ale timpului, ale materiei si ale energiei. Sun-
tem — sau vom fi — nelimitati in miscare, sanatosi tun, cu
microcipuri implantate si creieri artificiali saditi in noi, ne
inmultim ordonat, ne stim locul in organigrama cosmicd
(galactica), facem cunostinta cu alte civilizatii avansate teh-
nologic si cu o altd constiintd asupra lumilor pe care le stra-
bat cu viteze ametitoare, in sistem WARP (la care chiar se
lucreazd). Ce mai tura-vura, viitorul ne va gasi incapsulati
pe o nava de croaziera extraterestra (extra-galacticd, even-
tual), in fata unor ecrane uriase, mancand bobite super-ca-
lorice si amuzandu-ne de istoria recenta pe cand credeam
in ingeri, in Sfanta Treime, in Maica Domnului... Nu a fost
Iuri Gagarin cel care, in primul zbor orbital ficut de vreun
om vreodatd (1961), la intoarcere a declarat mandru nevo-
ie-mare: ,Dupa cum stiti, am fost in spatiul extraterestru,
m-am uitat cu atentie si nu am vazut acolo niciun inger,
nici pe Dumnezeu... E gol, nu e nimeni!”.

Iar in ceea ce priveste jocurile pe calculator, este deja
0 ,lume in lume’.. Peisajul cu tineri (si mai putini tineri)
care stau cu ochii atintiti in ecrane, mai mari sau mai mici
si, frenetic, misca spasmodic ochii si mdinile pentru a juca
un joc virtual s-a instalat deja in realul de zi cu zi. Deja sunt
comunitati intregi de jucatori, se joaca pe echipe, dar vir-
tual, de la distante uriase, sunt personaje digitale care atrag
forme de imitare in viata reala, si cate si mai cate. Imposi-
bil de apreciat care sunt efectele acestor jocuri (unele foarte
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violente) asupra mintii in formare a tinerelor generatii, insa
impactul deja poate fi sesizat sub forma unor adictii care
fac viata sociala si sufleteascd reald din ce in ce mai greu de
gestionat. Cu alte cuvinte, nu mai existd limite geografice,
bariere ale limbii, blocaje semantice, nici diferente rasiale
ori confesionale. Homo ludens este un om universal, un bun
global, o achizitie a lumii virtuale, un tribut adus inteligentei
artificiale.

Cum se raporteaza sau, mai degraba, cum ar trebui sa
se raporteze Biserica la aceste schimbari majore, la aceastd
rasturnare a scarii de valori ,,asezate”, forjate timp de seco-
le si chiar milenii pe parcursul a citorva generatii crestine
(vreo 70)? Cum isi adapteazd ea mesajul unei lumi globali-
zate, aliniata unor valori diferite de cele ale sale? Caci tinta
de viatd a contemporanilor nostri nu mai este mantuirea, ci
bunastarea. Nu mai este starea de echilibru prin rugdciune si
slujbele Bisericii, ci este cautarea de entertainment, de rela-
xare, de zen la purtdtor. Omul vechi avea ca finalitate a unei
deplaséri (cu toate riscurile pe care le incumba) ori peleri-
najul, ori caldtoria in scopuri comerciale sau pornea in cau-
tarea sdnatatii. Nimeni, inainte vreme, nu ,,se plimba’, nu se
fataia de ici-colo pe scoarta terestra din purd placere... Acum
calatorim doar pentru placerea/bucuria de a vedea lucruri si
oameni noi, locuri paradisiace, pentru a ne relaxa sau - pur
si simplu — pentru a ne mangaia orgoliul consumeristic. De
altfel, pldcerea este cea care ne ghideaza, de cele mai multe
ori, deciziile sau directia vietii. ,,Asa imi place”, se aude din
ce in ce mai des in conversatiile uzuale, iar placerile sunt
acum pe punctul de a fi implinite, satisfacute.

Dar interzice oare crestinismul placerile? ,,Ori de méan-
cati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate sa le faceti spre
slava lui Dumnezeu” spune Sfantul Apostol Pavel in prima
Epistola catre Corinteni 10, 31 (dar si in Filipeni 1, 11). Ce
inseamna aceasta afirmatie? La o prima vedere, s-ar putea
zice ca noua religie a nazarineanului mort si inviat nu inter-
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zice nimic. Doar ca afirmatia trebuie cititd in context. Caci,
inainte de aceasta, tot Apostolul Neamurilor spune limpede:
»loate imi sunt ingdduite, dar nu toate imi folosesc. Toate
imi sunt ingdduite, dar nu toate zidesc” (1 Corinteni 10, 23).
Atunci despre ce ne vorbeste, in esenta, Marele Pavel? Despre
puterea discerndmantului! Aceastd calitate a sufletului si a
mintii umane care la unii semeni este chiar o harisma, aceas-
ta valoare de cdpatdi a comportamentului nostru de oameni
ai credintei, de persoane mature duhovniceste, care pot dis-
tinge ,,intru clipeala ochiului” natura unei privelisti, semnul
de provenienta al unui gand, al unui vis, al unei propuneri
sau al unei intdmplari de viata. A discerne inseamnd a cerne
prin sita datele problemei, iar sita este chiar harul Sfantului
Dubh care conlucreazd cu experienta personald. Credinciosii
au asupra lor asistenta Duhului Sfant daca si viata lor este
curati si orientatd spre lumina neinserata a Invierii. Asadar,
instrumentarul e activ la bord, doar daca masinaria lucreaza
in parametrii initiali ai mantuirii. De aceea, discerniman-
tul nu ar trebui sa lipseascd din judecata noastra, dar totusi:
cati dintre noi il avem cu adevarat?! Cei mai multi ne ba-
zam, preponderent, pe ,experienta de viatd’, pe culturd, pe
relatii, pe jocul hazardului (pe noroc, mai pe romaneste!),
pe inspiratie de ultim moment. Prea putini apeldm constient
la asistenta Duhului, la miscarea de mlddiere a mintii, de
transparentd a inimii fatd de o situatie sau alta. Prea putini
dintre noi suntem ,freatici’ (cum ar spune maestrul Sorin
Dumitrescu) la adierea harului, la glasul soptit al lui Dum-
nezeu care ne cere sa facem ceva, si nu altceva. De cele mai
multe ori, atunci cand prindem (intr-un fel sau altul, fiecare
stie/intuieste cum anume) undele ,,scurte” ale harului, ceea
ce ,auzim” este in totala opozitie sau contradictie cu ceea ce
doream noi sd facem initial, cu solutia noastra omeneasca,
»rationald”. Atunci cand, intr-un fel sau altul, ne incredintdm
ca gandul pe care il avem nu este numai al nostru, ci este
in partdsie, in sinergie cu Dumnezeu, atunci apare angoasa!
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Atunci apar procesele de constiinta, atunci apar neputintele,
piedicile, toata suita de situatii aparent imposibil de depasit.

Invoc acum, spre exemplificare, situatia simpla, dar re-
curenta a ispitelor de la inceputul fiecarui post bisericesc.
Fiecare din noi am trait aceasta experienta, sunt absolut
sigur de acest lucru: de cum incepe postul, insotit de ho-
tararea de a-l tine ,,ca la carte”, apar tot felul de piedici, de
ispite. Ba apare o problema de sdnatate, ba trebuie sa plecam
urgent undeva, ba primim o vizitd imposibil de refuzat, ba
o avansare, ba o retrogradare, ba un conflict in familie sau
la serviciu - exemplele sunt nenumarate. Orice, dar numai
postul sa nu-l tii! Dupa un timp, ca prin farmec, toate sla-
besc, situatiile explozive escamoteaza discret, aburul vrajbei
se risipeste, viata reintra in normal. Daca nu ati avut parte
de astfel de experiente, va conjur: fiti atenti la viata voastra
duhovniceasca si la ,,intdmplérile” cotidiene de la inceputul
urmatorului post...

Iar ca lucrurile sa fie aduse la zi, as dori sa luam in
discutie criza Covid-19, o epidemie/pandemie decretata ca
atare chiar acum, cand scriu aceste randuri. Nu stiu cum se
va termina teribila inclestare cu virusul noii gripe si cum
vom iesi din acest conflict noi, ca spita umand. Pe mine, sin-
cer, cel mai mult si mai mult ma intereseaza in clipa de fata
cum vor iesi crestinii mei dintr-o incercare ca aceasta, care
le-a fortat limitele credintei, ale increderii in Sfintele Taine,
in atotputernicia lui Dumnezeu, in spatiul sacru si igienizat
al bisericii si in efluviile de sanatate sufleteasca si trupeasca,
efluvii care vin odatd cu momentele de invocare ale Duhu-
lui din Sfanta Liturghie. Cati dintre noi ne-am impartasit cu
lingurita ,,de obste”, alaturi de copiii nostri? Cati am mai sa-
rutat sfintele moaste, cati am mai dat mana cu fratii nostri in
usa bisericii? E drept, aceste masuri restrictive sunt bineveni-
te, sunt logice si necesare, insd pana la Sfanta Impirtisanie,
cdci acolo vorbim despre altceva. Dar acum nu e momentul
acestei paranteze si nu o deschid.
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Ce vreau sd spun este ca o epidemie ca aceasta a fost
de ajuns sd ne impuna noi reguli, noi obisnuinte (care se vor
perpetua, macar in parte), noi perspective asupra a ceea ce
se intampld la biserica. Dupa acest episod epidemiologic,
multi romani se vor intreba, pe bund dreptate, de ce ar tre-
bui sd mai mearga la biserica dacd acolo nu este, cu adevirat,
un spatiu sfant si septic, eliberat de orice imixtiune virala, de
orice pericol de contaminare? Sfintele Taine sunt atotputer-
nice sau in fata virusului pélesc pana si ele? Si daca da, cat
anume, in ce proportie? Intrebiri grele, cu decont ulterior.
Iar viitorul, din aceasta perspectivd, nu arata bine, caci omul
este foarte sensibil la ideea de boala sau de sdnatate, depin-
de cum vreti s-o luati. Or, daca Biserica nu asigura macar
confortul sufletesc deplin asupra acestei provocari, la ce bun
toate?! Daca locasul sfant devine un posibil focar de raspan-
dire a epidemiei, la ce bun toate aceste ritualuri, slujbe, ran-
duieli, efort liturgic? De aceea cred intr-o ridicare la putere
pe alt nivel (next level) a explicatiilor teoretice venite direct
»din vremurile astea’, pe care oamenii bisericii si laicii, deo-
potriva, sunt datori sé le ofere lumii anxioase, lumii care in-
treabd sincer, lumii ignorante... Nu mai putem sta cu mainile
in san, indignandu-ne de laicizarea accelerata a omului, de
descrestinarea societatii, de dezinteresul crescut fata de cele
sfinte, de erodarea credibilitatii clericale, ci trebuie sa cobo-
ram in arend cu tot arsenalul teoretic si practic din dotare:
cuvant, fapta, slujba si... minuni. Da, ati citit bine: minuni!
Dumnezeu face minuni, ele sunt semne vizibile pentru ori-
cine, si El face minuni prin slujitorii Sai.

La treabd, deci, sa chemam numele Lui cu adevarat (nu
prin rutinizarea harului), cu smerenie (nu cu masca falsei
umilinte), cu ardoare (nu cu descrierea obligatorie din fisa
postului), in tot ceasul (nu doar in orele de program). Clerul
este pus in fata unei alegeri: acum sau niciodata s faca im-
posibilul, caci credinta in Hristos chiar pe asta se bazeaza: pe
imposibilul rasturnat, rusinat, pe moartea invinsa cu armele
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vietii. Daca noi credem cd Hristos a inviat din morti, atunci
trebuie sa credem si ca putem face orice legat de sansele de
a schimba lumea. Se poate! In pofida oricirei concurente a
tehnologiei, a schimbarilor de moravuri si a demotivarii ge-
nerale.

»Indrizniti! Eu am biruit lumea!” (Ioan 16, 33).

Bucuresti, martie Anno Domini 2020,
anul pandemiei Covid-19

PS. In afara aplicatiei WAZE, deocamdati nicio forma
de tehnologie sau stiintd a viitorului nu poate sa prevada ceea
ce se va intampla peste doar cateva minute. Insd duhul profetic
sadit in om si lucrat in el prin viatd curatd poate pricepe ceea
ce se intampla azi cu mare acuitate, si poate distinge, intui,
amusina liniile de forta ale zilei de maine, tendintele ei subtile,
balansul ei spiritual. Adica spre ceea ce va tinde omul, cu alte
cuvinte, spre ce taler va inclina balanta. Si asta nu e putin lu-
cru, atentie, asadar, la oamenii care nu vorbesc cele ale lor, ci
ale Duhului. Sa avem radarul pornit, tot timpul!
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DESPRE VIITORUL APROPIAT AL
BISERICII NOASTRE

Dan CIACHIR

In curand se vor implini 30 de ani de la prabusirea re-
gimului comunist ateu. 30 de ani inseamna o epocd. Una in
care, si este o convingere pe care o marturisesc fara echivoc,
Biserica noastrd a fost ca niciodata infloritoare. De la sfar-
situl domniilor pamantene, care au coincis cu descdunarea
in 1616 a lui Stefan Cantacuzino, urmasul la tron al Sfan-
tului Constantin Brancoveanu, Biserica Ortodoxa Romana
nu a stralucit in decurs de trei secole niciodatd ca in acesti
ultimi 30 de ani. Nu este numai pirerea mea. Imi amintesc
o discutie cu preotul Parohiei Bulgare din Bucuresti purtatd
in urma cu 20 de ani: ,Sa nu va plangeti sub nicio forma
de starea Bisericii dvs., intrucat aveti o Biserica infloritoare”.
Cativa ani mai tarziu, corespondentul celei mai mari agen-
tii de presd din lume, Reuters, pomenea intr-o relatare de la
Bucuresti de ,,puternica Biserica Ortodoxd Romand”. Si ma
grabesc sa adaug cd era vorba de o puternicie atat duhovni-
ceascd — in primul rand -, cét si sociala.

De altfel, ani la rind, in discutiile pe care le purtam cu
ziaristii straini - toti occidentali — incepeam cu aceasta preci-
zare: Biserica Ortodoxa este o Biserica de mase. Desigur, ea a
avut intotdeauna respect pentru carturarie si pentru carturari,
cele mai mari vérfuri ale intelectualitatii si ale artei noastre
fiind legate de Biserica, in frunte cu cei trei clasici ai litera-
turii roméne: Creanga (care a fost si diacon), Caragiale si
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Eminescu. Romanul cel mai cunoscut astazi in lume, sculp-
torul Constantin Brancusi, a fost, succesiv, clopotar, cantdret
in corul Bisericii Mavrogheni din Bucuresti si diacon al Bise-
ricii Romane din Paris; o fotografie il infatiseaza imbracat
in stihar. George Enescu, compozitorul romén de notorieta-
te universald, si-a marturisit intotdeauna credinta ferma in
Biserica noastri... In general, intelectualii straini de Biseri-
cd, sau chiar adversari ai acesteia, sunt oameni de straluci-
re secundara sau tertiara, influentati de curentele la moda
in Occident, care a fost si a ramas leaganul ateismului. Cei
care aratd potrivnicie Bisericii, situatie iarasi similara cu cea
din Apus, sunt persoane, in general, de prim-plan mediatic,
consacrate in tigidduirea Bisericii si a Crestinismului. Ins4,
majoritatea intelectualilor nostri (medici, profesori, avocati
s.a.m.d.) sunt oameni atasati Bisericii si calendarului liturgic.
Ei mentin traditia, si mai ales femeile, ca pe 0 componenta
a marturisirii Bisericii, si nu pretinsa inapoiere economica,
intrucat sentimentul Traditiei este unul prevalent spiritual,
colorat, evident, si de componentele sale sociale. Credinta
si Predaniile se transmit organic in familie si in comunitati,
inclusiv in marile orase. A echivala credinta in Hristos cu
inapoierea, cu sdrdcia sau cu departarea de oras este o ineptie
stangista.

In anii ’50, cei mai vitregi ai fostului regim, au urmat
cursurile Institutului Teologic din Bucuresti intelectuali pre-
cum Virgil Candea, viitorul academician, profesorul Ale-
xandru Dutu, criticul de arta Nina Stinculescu... Roménia
era pe atunci singura tara ortodoxa comunizata care avea
atat cdlugarite, cét si studente laice la Institutul Teologic din
Bucuresti, situatie care a subzistat pana in anul 1959. Si aces-
ta este un argument major reflectdnd continuitatea Bisericii
noastre, care si-a indeplinit menirea fara nicio intrerupere.
Avea dreptate marele istoric bisericesc Niculae Popescu sd
spuna cd in decursul istoriei tdrii noastre nu a existat nicio-
data sat fara preot.
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Inflorirea Bisericii noastre de astizi, de care nu con-
tenesc sa ma bucur si pe care o admir, se sprijina pe mari-
le jertfe facute de preoti si credinciosi in timpul regimului
comunist: 20 de preoti ortodocsi au fost ucisi prin sentin-
ta judecdtoreasca (trei numai in Procesul ,, Arnautoiu”) sau
omorati in bitaie in cursul anchetelor... In anii 50, denumiti
de un scriitor ,,obsedantul deceniu”, au predat la cele doua
Institute Teologice din tara noastrd profesorii Dumitru Sta-
niloae, Ioan G. Coman, Teodor M. Popescu, Liviu Stan, iar
un deceniu mai tarziu profesorii Mircea Pacurariu, lon Bria
si alti dascili remarcabili. Indraznesc si spun ci teologia
noastra de catedrd a atins cel mai inalt nivel in ,,anii terorii”.

Alte doud paradoxuri au fost primele canonizdri de
sfinti romani, din octombrie 1955, si generalizarea cultului
a sapte sfinti si sfinte cu moaste pe teritoriul Romaniei. In
1968, Patriarhul Justinian reusea sd tipareasca prima Biblie
Sinodald postbelicd, intr-un tiraj de 200.000 de exemplare,
cu hartie procuratd de la o societate biblica engleza datorita
demersului Reginei Elisabeta a II-a a Marii Britanii.

Recent, in noiembrie 2018, un institut american de
cercetare a stabilit cda Romania este tara europeana cu cea
mai mare credinciosie (prefer acest termen romanesc ,,reli-
giozitatii”) din cele 34 de state investigate. Nici despre acest
lucru nu s-a vorbit foarte mult, desi este foarte important si
confirma ceea ce am constatat cu multi ani in urma - inflo-
rirea fara precedent a Bisericii noastre. Marturisesc cd ma
temeam cd aceasta inaltare spirituala, pentru care trebuie sd
multumim Duhului Sfint, nu va rimane la aceleasi cote. Imi
amintesc cd in anii "90 parea ca zidurile deveniserda mai im-
portante decat oamenii, in sensul cad se cduta consolidarea
Bisericii prin lacasurile de cult ce trebuiau ridicate intrucat
in patru decenii de regim comunist se construisera 500-600
de biserici. Astazi pot spune cé raportul dintre ziduri si oa-
meni, adica dintre lacasuri si plamadirea duhovniceascd a
sufletelor credinciosilor, este bine proportionat si trebuie
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adaugat cd nu sondajele definesc apartenenta la o Bisericd, ci
numarul de oameni pe care ii intalnim la Sfanta Liturghie.

Daca discutam despre viitorul apropiat al Sfintei noas-
tre Biserici, pe care il dorim pe masura celor trei decenii
amintite, mi-as ingadui cateva scurte observatii. Activita-
tea sociala a Bisericii noastre este remarcabila, insd, ca si in
cazul raportului ziduri-suflete din anii ’90, mi-e teama de
un excedent in dauna duhovniciei. Si iatd de ce: activitatea
sociald a unei Biserici este cea mai admiratd de atei sau de
cei indiferenti in materie de credintd. Decenii in sir, Biserica
Romano-Catolicd a fost pretuitd pentru performantele sale
in domeniul social. Tot timpul am avut impresia ca acestea
au fost, pana la urma, o piatrda de poticnire. Nu cred ca ar
mai sustine cineva astazi ca era mai bine ca noi, romanii, sa
fi fost catolici, cand marea Bisericd a Romei este zguduita
de o criza atat de profunda. Asa incat, cred ca este nevoie de
un echilibru intre rugaciune, marturisire si activitate filan-
tropicd. Nu trebuie s fim atenti la ceea ce admira altii, ci la
trasaturile si specificul Sfintei noastre Biserici. Ceva similar
as afirma si despre excesul de colocvii si simpozioane in care
se insinueaza o umbra de scolasticism uscacios.

Un domeniu in care avem o veche traditie este rapor-
tul Biserica-Stat. Iar acest raport a fost cumpanit admirabil
in acesti ultimi 30 de ani. Mai mult: ne-a reamintit faptul,
observat de un mare savant crestin, ca in trecutul medieval
al tarii noastre cele mai frumoase inféptuiri au fost rezultatul
unei colabordri armonioase dintre Domnie si Biserica.

Tot in aceste trei decenii, constiinta dogmatica a mem-
brilor comunitatii noastre de iubire si credinta a fost desa-
varsitd. Nu am intélnit nicio deviere dogmaticd sau canonicd
ori vreun demers schismatic precum cel al preotului Sabev
in Bulgaria anilor 90 din secolul trecut.

Exista in tara noastrda un procent de 10-15% oameni —
nu numai ortodocsi — strdini de Biserica si chiar ostili aces-
teia. Parte din ei sunt influentati, evident, de tendintele ate-
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isto-marxiste care se manifesta, nu o datd agresiv, in lumea
occidentala. Si aici mi-as ingddui o scurtd paranteza: apar-
tenenta noastrd ca popor la Ortodoxie a ferit intelighentia
nationala de pacatul spiritual al marxismului.

O realitate noud in plan bisericesc este diaspora si am
constatat ca ea s-a bucurat tot timpul de interesul Sfantului
Sinod, astfel incat astazi avem parohii ortodoxe romane de la
Marsilia pand in Groenlanda si din Irlanda pana in America
Latina; nu lipsesc nici cele din Australia, iar grija si atentia
fata de aceste parohii trebuie sa se pastreze la acelasi nivel.
Avem ierarhi de cea mai bund calitate care pastoresc aces-
te eparhii, dupd cum avem si parohii cu preoti remarcabili.
Imi vin in gind pirintele Ioan Dura de la Amsterdam sau
parintele Sorin Bota de la Madrid si as putea da multe alte
exemple. Am auzit o credincioasd din diaspora spunéind ca,
departe de tara, a devenit mai apropiata de Biserica decat era
atunci cand se afla in Romania, afirmatie amintindu-mi-o
pe aceea a unui exilat care nu pregeta sa repete ca a inceput
sa pretuiasca literatura romana odata asezat la Paris.

Revenind la realitdtile din tara, mi-a placut intot-
deauna ceea ce as numi diversitatea armonica din terito-
riul Bisericii noastre, in sensul ca in Transilvania, unde am
avut prilejul sa merg prin zeci de parohii, existd un tip de
preot care ne aduce aminte de starea de lucruri dinainte de
Marea Unire, cand Sfantul Mitropolit Andrei Saguna era si
etnarh al roménilor. Preotul din Ardeal, asa cum l-am cu-
noscut, are culturd duhovniceasca, dar si literara sau istori-
cd. Nu este un formalist care sa poarte reverenda oricand si
oriunde, insa are o substantd evidenta in faptul cd pana in
ziua de azi credinciosii din Transilvania apreciaza predica.
N-as spune ca in Moldova clericii sunt mai putin instruiti,
dar atat ei, cat si enoriasii au o fervoare a trairii ortodoxe.
Duhul sdrbdtorii, care i se parea extenuat filosofului Vasile
Béncila, in urma cu 90 de ani, este nespus de viu aici cu
prilejul marilor praznice si al sarbatorilor bisericesti, dar
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si in viata de toate zilele, unde calendarul liturgic primeaza
asupra celui civil.

Desi sunt laic si casétorit, am o foarte mare pretuire
pentru monahism. Preotii si cdlugarii nostri sunt, alaturi de
poporul credincios, cele doud brate ale Bisericii noastre. Si
un raport de adversitate intre ei mi se pare daunator. Totoda-
td, ma intreb daca se vor mai gasi vocatii pentru monahism,
dat fiind ca numarul de vietuitori a scazut in unele chinovii.
E pécat si ingrijorator. Monahismul nu este o seva, ci este
insusi sangele care iriga vasele Bisericii noastre.

Aceasta este perspectiva mea asupra viitorului apropiat
al Bisericii si cred ca fiecare din noi ar trebui sa rosteasca cu
cea mai mare incredere una dintre rugaciunile zilnice: ,,Mai
intai adu-Ti aminte, Doamne, de soborniceasca si aposto-
leasca Ta Bisericd, pe care ai agonisit-o cu scump sangele
Tiu. Innoieste-o, intireste-o, rispandeste-o, inmulteste-o,
impac-o si o pazeste nebiruita de portile iadului in veci, iar
dezbindrile ei le potoleste”
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DE LA ,METANARATIUNILE” LYOTARDIENE
CA PSEUDOMORFOZE BABILONICE ALE
(POST)MODERNITATII, LA CANTECUL
DE SLAVA AL BISERICII. PROLEGOMENE
PATRISTICE ALE ORTODOXIEI CA ETHOS
AL INDUMNEZEIRII SI INVIERII

Lucian D. CoLpA

1. Prolegomena

Intr-unul din studiile noastre anterioare' remarcam
ceea ce in 1979 Jean-Francgois Lyotard* sustinea in lucrarea
sa Conditia postmodernd’, si anume cd, ceea ce caracterizeazd
epoca postmodernitatii este, pe de-o parte, aldturi de esecul
metafizicii traditionale — dupa cum remarca si traducétorul

! Lucian CoLDA, ,,Liturghia noetica si demnitatea umana intre dinami-

ca creatiei si sfintirea firii. Viziunea patristicd si ethosul euharistic al
Bisericii in postmodernitate”, in Emil Jurcan / Alin Albu (eds.), The
Missionary Ethos of the Church in post-modernity/Ethosul misionar al
Bisericii in post-modernitate, vol. 1, Proceedings of 14th International
Symposium on Science, Theology and Arts (ISSTA 2015), Alba Iulia,
4-6 of May, 2015, Supplement of Altarul Reintregirii Journal, Alba Iu-
lia, Edit. Reintregirea, 2015, p. 500-502.

Elemente bio-bibliografice legate de personalitatea filosofului fran-
cez pot fi consultate in articolul Jean-Francois Lyotard, la urmatoarea
adresd web: http://en.wikipedia.org/wiki/Jean-Fran%C3%A7ois_Lyo-
tard (accesat la data de 25.06.2020).

? Jean-Francois LYyoTARD, La Condition postmoderne. Rapport sur le

savoir, Collection Critique, Paris, Les Editions de Minuit, 1979.
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sau in limba roména* —, tocmai esecul ,,marilor povestiri de
legitimare”, sau a ,metanaratiunilor traditionale” (identi-
ficate de J. Fr. Lyotard ca fiind, printre altele, iluminismul,
idealismul, marxismul etc.), iar pe de alta, existenta multi-
tudinilor de ,,limbaje”, care nu fac altceva, decét sa puna in
pericol ,vorbirea” insasi, deschizand, astfel, prin falsificarea
si denaturarea oricarui demers gnoseologic, calea spre un
babilonism nou, ultratehnicizat, spre o societate caracteri-
zata de unul dintre teologii contemporani a fi ,,deconstruc-
tivist-nihilista™.

Deja cu mult inainte, celebrul scriitor rus F.M. Dosto-
ievski atragea atentia in romanul sau Fratii Karamazov, in
celebrul fragment cunoscut de critica literard sub numele de
Legenda Marelui Inchizitor — chiar in chip profetic, am pu-
tea spune —, asupra unui ,,nou si infricosator Turn Babel’,
pe care, in lumina celor pe care le traim si le experimentam
noi ingine in existenta noastrd cotidiana, l-am putea consi-
dera drept genul de ,,metanaratiune” deconstructivista, care
ar pune in pericol nu numai vorbirea, respectiv limbajul si
mentalitatea colectivd ca expresie a unei anume psihologii
sociale®, dupa cum s-ar exprima cunoscutul filosof roman

* Traducerea a aparut sub titlul Conditia postmodernd. Raport asupra
cunoasterii, trad. Ciprian Mihali, Bucuresti, Edit. Babel, 1993. Remar-
ca mentionatd este facuta de traducétor in prefata cartii pe care tot el o
semneaza, sub titlul ,Despre utilitatea si inconvenientele postmoder-
nului” (p. 7-13, aici p. 8).

> Ion BuGa, Testament Gutenberg, Bucuresti, Edit. Sf. Gheorghe-Vechi,
2015, p. 148.

¢ Discipol marcant al lui Titu Maiorescu, Constantin Ridulescu-Mo-
tru, creatorul conceptului de psihologie sociald, avea sa se impu-
nd pe parcursul vietii sale ca filosof, psiholog, pedagog, om politic,
dramaturg, director de teatru, academician si presedinte al Acade-
miei Romane, devenind, astfel, una dintre personalitatile marcante
si fecunde ale vietii culturale roménesti din prima jumatate a seco-
lului al XX-lea. Informatii suplimentare legate de parcursul filo-
sofului roman pot fi consultate la adresa web: http://ro.wikipedia.
org/wiki/Constantin_R%C4%83dulescu-Motru (accesat la data de
25.06.2020).
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Constantin Radulescu Motru, ci demnitatea umana insasi,
incapabild, astfel, de a mai parcurge traseul ei existential,
sustinut de o anumita dinamica a creatiei, spre sfintirea firii,
in care jubirea ar reprezenta ipostasul ontologic al persoanei
umane indumnezeite, reflectatd tocmai in slava méntuitoare
a Invierii.

Dupa cum pertinent remarca unul dintre interpretii
consacrati ai lui Dostoievski’, Legenda Marelui Inchizitor poa-
te fi considerata ca fiind ideea privitoare la oranduirea defi-
nitivd a destinelor omenirii, idee care, de altfel, va fi respinsa,
totusi, de EM. Dostoievski, in cele din urma, in lucrarea In-
semndri din subterand, cu singura diferenta ca, dacd acolo, in
ancadramentele unei anumite dinamici a creatiei se va vorbi
despre o oranduire rationala, bazata pe studiul subtil si detaliat
al legilor naturii fizice si al relatiilor sociale deosebit de com-
plexe ale societdtii ruse contemporane lui, in Legenda Marelui
Inchizitor se ilustreaza intemeierea unui nou mod de existenta
al societdtii, e drept, pe baze religioase, fie ele chiar si lipsite de
libertatea si demnitatea hristicd, prin intrepatrunderea stra-
turilor celor mai adanci ale structurii psihice umane, in care
orice urma de sfintire a firii, respectiv a ontologiei umane ca
purtatoare a imago Dei, devine imposibil de remarcat, cu atat
mai mult, cu cit omenirea insdsi renunta la demnitatea ei, in
conformitate cu strigatul agnostic, caracteristic unei babilonii
universale perfect antihristice: ,,Inrobiti-ne, dar astimparati-
ne foamea!”, strigat total opus cantului de slava al Ortodoxiei
indumnezeitoare: ,,Stii Tu, oare, cd peste veacuri omenirea va
da glas prin gura inteleptilor si a invétatilor sdi ca nu exista pe
lume crima si, prin urmare, nu existd nici pacat, ci numai fla-
manzi? «Da-le mai intai de mancare, si abia dupa aceea le poti
cere sa respecte virtutea!» va sta scris pe steagul celor ce se vor
scula impotriva Ta, culcind templul durat de Tine. Pe ruinele
templului Tau se va zidi o altd clddire, un nou si infricosator

>

7 Vasili V. RozanNov, ,Despre legenda «Marele Inchizitor»”, in vol.
Marele Inchizitor. Dostoievski — lecturi teologice, trad. Leonte Ivanov,
colectia ,,Plural M”, Iasi, Edit. Polirom, 1997, p. 121.
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Turn Babel; se va inalta piatra cu piatra, cu toate ca si el va
impartdsi soarta celui dintai, rdiméanand, ca si acela, netermi-
nat (...) cine va da de mancare multimii va apuca sd-1 ducd la
bun sfarsit, si noi vom fi aceia care o vom hrani in numele
Tau, amagind-o in numele Tau. O, in vecii vecilor, fara noi,
ei nu vor ajunge sa-si astampere foamea! Toatd intelepciunea
lumii nu va putea sd le dea paine atata timp cat vor rimane
liberi; dar ai sd vezi ca, pand la urma, ne vor aduce singuri
plocon libertatea si, depunand-o la picioarele noastre, ne vor
spune: «Inrobiti-ne, dar astimparati-ne foamea!» Abia atunci
vor intelege, in fine, ca, libertatea si faptul de a avea péine in
realitate si cu prisosinta, asa ca sd ajunga pentru toata lumea,
sunt doud lucruri incompatibile, fiindca in vecii vecilor oa-
menii nu vor fi in stare sa impartd painea intre ei! Si in acelasi
timp se vor convinge ca niciodata nu vor putea fi liberi, fiind-
ca sunt slabi de inger, dedati la rele, bicisnici si inddratnici. Tu
le-ai fagaduit painea cereascd, dar iarasi Te intreb, crezi, intr-
adevdr, cd, poate avea acelasi pret in ochii stirpei omenesti,
nevolnice, desfranate si pururea nerecunoscdtoare ca painea
reald, pimanteascd? Daca in numele painii ceresti se vor gasi
cateva mii sau zeci de mii de suflete mari si puternice care
sa Te urmeze, cum ramane cu milioanele si zecile de mii de
milioane de fapturi omenesti, incapabile sa renunte la hrana
pamanteascd pentru cea figaduita in ceruri?”.

Randurile de fata isi propun sd dea marturie tocmai
despre faptul ca numai Ortodoxia, inteleasa ca realism
empiric sacramental, ca act indumnezeitor al credintei si
constitutiv ontologic al firii umane, reprezintd singurul de-
mers gnoseologic capabil sa evite capcana intinsa de orice fi-
losofie sau ideologie a (post)modernului, (auto)inteleasd ca

8 Fragmentul citat face parte din ceea ce este cunoscut sub numele de
»Legenda Marelui Inchizitor”. Noi l-am preluat din volumul Marele
Inchizitor. Dostoievski — lecturi teologice, ..., p. 16-17, care, la rdndul
sau, il preia din volumul E M. DosTto1evski, Fratii Karamazov, trad.
Ovidiu Constantinescu si Isabella Dumbrava, Bucuresti, EPLU/Edit.
Univers, 1964.
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demers ,metanarativ’ de legitimare a istoriei, si sa reveleze
cantecul de slava, dincolo de istorie, al Bisericii, in care per-
ceptia se transforma in vedere, iar vederea in experiere me-
tafiintiald, in demers gnoseologic euharistic indumnezeitor.

2. Rescrierea modernitidtii ca postmodernitate in sia-
jul ,,metanaratiunilor” deconstructivist nihiliste

Corneliu Vlad, unul dintre editorialistii consacrati ai
prezentului, amintea, de curand, asertiunea filosofului ger-
man Peter Sloterdijk® legata de modernitate, perioada intelea-
sa de acesta drept epoca in care regula trecutului este ilustrata
tocmai de abandonarea lui, fenomen care ar favoriza prezentul
si viitorul, intrucat, pentru societatea actuald doar ele ar mai
conta cu adevdrat. Pe cat de realista ar parea aceasta constatare
a filosofului german, tot pe atat de implacabila este diagnoza
care insoteste aceasta constatare: ,Modernitatea a facut din
noi niste dezmosteniti™°. Altfel spus, modernitatea nu a facut
altceva decat sd dea nastere unei ontologii pseudomorfozate,
care, dupa spusele filosofului francez J.-Fr. Lyotard, nu ar re-
prezenta capatul de drum al modernismului, ci, dimpotriva,
un nou punct de plecare, sau, altfel spus, o stare recurentd a sa,
numita generic ,,postmodernitate”. Aceasta concluzie nu este
altceva, decat raspunsul pe care J.-Fr. Lyotard 1-a dat filosofu-
lui si sociologului german Jiirgen Habermas'', cu ocazia unui
dialog purtat cu acesta si anume cd, postmodernul (respec-
tiv postmodernitatea) nu este altceva decat o dimensiune a

° O scurtd bio-bibliografie despre filosoful german Peter Sloterdijk poa-
te fi consultata la adresa urmatoare de web: https://ro.wikipedia.org/
wiki/Peter_Sloterdijk (accesat la data de 26.06.2020).

10 CORNELIU VLAD, ,Inainte era mai bine?”, in Lumea. Global Politics
and Word Events, 6 (327)/2020, p. 110.

""Pentru persoana si opera filosofului si sociologului german, sa se
consulte articolul Jiirgen Habermas, la urmatoarea adresa web: http://
en.wikipedia.org/wiki/J%C3%BCrgen_Habermas (accesat la data de
26.06.2020).
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modernului (respectiv a modernitatii): ,,Postmodernul astfel
inteles nu este modernismul ajuns la capatul sdu, ci in stare
ndscandd, iar aceastd stare este recurenta”'%.

Drept urmare, J.-Fr. Lyotard deduce de aici faptul ca,
modernul contine in sine de o maniera ex-plicitd postmo-
dernul, sau, altfel formulat, postmodernul este continut de
o maniera im-plicita in modern, ,,pentru faptul cd moderni-
tatea, temporalitatea moderna comportd in sine impulsul de
a trece intr-o alta stare decat ea insasi”. Tinta finald a aces-
tei schimbari de paradigme, nu este alta, decat aceea de a

2Jean-Frangois LYOTARD, ,,Raspuns la intrebarea: «Ce este postmoder-
nismul?»”, trad. Mihai Dinu Gheorghiu, in Caiete critice, 1-2/1986 p.
173-179. A se vedea si I. VULTUR, O versiune a postmodernitdtii, in Viata
Romdneascd - Revistd a Uniunii Scriitorilor, 6-7/1992, p. 121. Asa cum
aratam in studiul nostru , Liturghia noeticéd si demnitatea umana..”;, p.
504, spre deosebire de alti analisti ai fenomenelor si paradigmelor post-
modernitatii, Jean-Francois Lyotard considera cd, atunci cand acestea
sunt supuse unui proces de gandire reflexiva, trebuie avut in vedere
faptul cd, de fapt, avem de-a face nu cu o perioada istorica ce ar inca-
dra aceste fenomene si paradigme, ci cu un anume mod de gandire ce
comporta aceste specificitati. Pornind de la aceasta premisa, precum si
de la avantajul conferit de cele ,,doud deplasari” pe care el le remarcd si
anume, una lexicala, care presupune transformarea prefixului ,,post” in
»re’, si alta sintacticd, preocupatd de aplicarea prefixului astfel modifi-
cat nu atat substantivului ,,modernitate”, cAt mai ales verbului ,,a scrie”,
J.-Fr. Lyotard ajunge la concluzia necesitatii ,,rescrierii modernitatii’;
de ce a acesteia si nu a postmodernitétii, devine pentru el clar tocmai
din aceasta schimbare a paradigmelor, schimbare sugerata de o maniera
analogicd, prin schimbarea impusd de cele ,,doud deplaséri” amintite
mai sus. Ca urmare, dacd acest argument, care aduce cu sine nu numai
o simpla schimbare de structurd gramaticala sau de lexic, ci o invitatie
la schimbarea unui anume mod de géndire, mai mult sau mai putin
colectiv, rezultd automat ca, ,nici modernitatea, nici asa-zisa «postmo-
dernitate» nu pot fi identificate si definite ca entitdti istorice clar cir-
cumscrise, in care a doua ar urma neaparat dupa prima’. A se vedea
pentru aceasta si Jean-Francois LYOTARD, ,,A rescrie modernitatea’, in
Viata Romdneascd — Revistd a Uniunii Scriitorilor, 6-7/1992, p. 122, trad.
Smaranda Vultur, dupa originalul francez Réecrire la modernité din vol.
Linhumain. Causeries sur le temps, Paris, Edition Galilée, 1988.
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dobandi ,,un fel de stabilitate ultima”, stabilitate vizata, pe
de-o parte, de un anume gen de proiect, considerat de ca-
tre filosoful francez a fi mai degraba unul ,,utopic’, iar pe de
alta parte, de un proiect considerat a fi unul ,,simplu”, dar cu
un puternic caracter ,,politic, ce se doreste a fi ,,implicat in
marile istorii de emancipare”. De unde concluzia cu caracter
demonstrativ: ,,Prin insasi constitutia sa si fara oprire, mo-
dernitatea da nastere postmodernitatii”*?, sau, daca ar fi sd
folosim o altd exprimare a filosofului francez, avem de-a face
cu o ,rescriere” a modernitatii'.

1 Jean-Francois LYOTARD, ,,A rescrie modernitatea” ..., p. 122-124. in ar-
gumentarea sa, J.-Fr. Lyotard apeleaza si la alte surse, precum parintele
psihanalizei, Sigmund Freud (elemente legate de bio-bibliografia aces-
tuia pot fi consultate la urmatoarea adresa web: https://ro.wikipedia.org/
wiki/Sigmund_Freud [accesat la data de 27.06.2020]), care analizeazd un
anume gen de comportament si mentalitate ilustrat de figura legenda-
rului Oedip. Studiul freudian, pe care filosoful francez il considera a fi
unul ,,memorabil’; distinge trei paliere de actiune a acestui tip de menta-
litate, paliere marcate sugestiv de ceea ce se doreste a fi ,,repetitia, reme-
morarea si perlaborarea” ,,Repetitia’, inteleasd drept ,,produsul nevrozei
sau al psihozef”, rezulta din ceea ce poate fi numit generic ,,dispozitiv’,
permitand dorintei inconstiente sd devind realitate palpabild, existenta su-
biectului fiind organizatd astfel ca o ,,drama”. Viata subiectului primeste in
felul acesta conturul unui ,,destin’, el devenind, astfel, captivul unui anu-
me gen de ,,predestinare”. Ca urmare, viitorul este inscris in ,,trecutul deja
spus’, iar subiectul ,,repetd fatum-ul, chiar dacd e ignorant de acest lucru”
Subiectul - in cazul de fatd regele Oedip — incearcd sa devina constient,
pentru a descoperi ,,motivul” sau cauza tulburdrii de care sufera pe par-
cursul vietii sale, sau cum formuleazd Lyotard, Oedip ,vrea sa adune la
un loc temporalitatea nestdpanitd, dezmembratd”. Oedip purcede ca ur-
mare a acestei tehnici introspective de cercetare, la a identifica ceea ce este
»cauza raului” sau pricina suferintei sale, angajandu-se la un alt nivel al
cunoagterii, oferit lui de cel de-al doilea palier amintit mai sus, anume de
»rememorare”. Din aceastd perspectivd, ,,a rescrie modernitatea — spune
J.-Fr. Lyotard - se intelege adesea tocmai in acest sens, cel al rememorarii,
ca si cAnd ar fi vorba de a repera si a identifica o serie de crime, pécate,
calamitati generate de dispozitivul modernitatii (...)"

Vezi pentru aceasta si Lucian CoLDA, ,, Liturghia noeticd si demnitatea
umana..”, p. 504-505.

139



Acest gen de ,,rescriere” poate fi insa unul profund pa-
gubos, unul care amdgeste. Amagirea aceasta rezultd tocmai
din faptul cd, asa cum se exprima filosoful francez, ,,ancheta
intreprinsd asupra originilor destinului face ea insdsi parte
din acest destin”*®. Dacd, insa, vom incerca ,a rescrie mo-
dernitatea” echivaland acest proces cu ,,a cauta, a desemna si
a numi faptele ascunse pe care le imagindm la originea raului
de care suferim, (...) nu vom face altceva decat sa perpetuam
crima, sa o comitem, in loc sd-i punem capat™®. Altfel spus,
nu vom reusi decat sd scriem incd o datd modernitatea, caci
»a scrie inseamnd a rescrie”. Modernitatea se afla, astfel, in-
tr-o permanenta ,,re-scriere”"’. Ca exemplu in sprijinul aces-
tei asertiuni, Lyotard aduce marturie exemplul marxismului,
care a crezut ca va reusi prin ,,dezalienarea” fortei de munca,
a maselor, asadar, sa atinga un nivel ridicat de emancipare si
constientizare, elimindnd exploatarea omului de catre om.
Rezultatul a fost insa contrar asteptarilor, ajungandu-se la o
noua alienare, similara celei combatute, ,,cu modificari abia
perceptibile™®.

In fapt, nu s-ar fi ajuns, probabil, la monstruozitati de
genul celei marxiste, daca Europa nu ar fi marsat inca din
veacul al XVIII-lea in siajul a ceea ce se numeste iluminism.
Desigur, la o analiza obiectivd, nepartinitoare, iluminismul
trebuie perceput nu doar ca fenomenul, sau daci e sa folo-
sim limbajul lyotardian, ,,metanaratiunea” care a produs nu-
mai cruzimile Revolutiei Franceze; in mod cu totul parado-
xal, el a adus in prim plan si elemente adanc inradacinate in
Evanghelia lui Hristos si anume, ideile de libertate, egalitate
si fraternitate. Tragedia a constat, insd, in faptul ca acestea
au fost proclamate total independent de Evanghelie, ceea ce
a dus, in cele din urm4, la nasterea Manifestului comunist

15 Jean-Francois LYOTARD, ,, A rescrie modernitatea” ..., p. 124.

16 Ibidem, p. 124.

'7Vezi pentru aceasta si Lucian CoLDA, ,,Liturghia noeticd si demnitatea
umana..”, p. 505-506.

18 Ibidem, p. 507.
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al lui Karl Marx, moment care a adus cu sine inaugurarea
unei cotituri in gandirea si manifestarea social-antropologi-
cd dezraddcinata de orice urma de afinitate crestina®.

Ciocnirea dintre cele doud avea sa devina evidenta,
insd, tocmai pentru faptul ca Biserica va afirma fard echivoc
ca sursa binelui social, respectiv al omului nu este actiunea
sa, fie ea chiar una inradacinatd in libertate, egalitate si frater-
nitate, ci Dumnezeu Insusi, Care creeazi El adevirata ,,me-
tanaratiune” prin Intruparea Sa in istorie, ficaindu-Se, astfel,
partas la ea si patrunzand, in chipul acesta, ca un ferment
invizibil in interiorul rdului, pe care il transforma in bine.
Smerenia Intrupdrii, care constituie, de fapt, adevirata re-
scriere a istoriei ca ,metanaratiune” mantuitoare, va deveni
o adevdrata combatere a orgoliului, devenit, din nefericire, o
a doua natura a omului autonomizat si a gandirii lui®.

De aceea, in fata ororilor care au urmat, mai ales in
secolul al XX-lea, Bisericii i s-a format convingerea ferma
cd, ideologiile raului, ,,metanaratiunile” dezumanizante si
deconstructivist-nihiliste sunt adédnc inradacinate in istoria
gandirii filosofice europene, ancorata ea insdasi in odioasa
»Mmetanaratiune” ateist-iluministd. Deja ganditori preilumi-
nisti precum Descartes au inaugurat o adevarata perspectiva
rasturnatd in modul de a face filosofie. Celebrul cogito, ergo
sum cartezian a relevat perspectiva denaturatd a cunoasterii,
a unei gnoseologii care nu se mai addpa de la izvoarele sfin-
teniei. Daca in perioada premergdtoare gandirii carteziene
cogito era subordonat lui esse, acesta din urma fiind conside-
rat primordial, de atunci inainte esse devine secundar, sub-
ordonandu-se lui cogito. Intreaga filosofie crestina tomista
a Apusului va fi, astfel abandonatd, iar constiinta ca Dum-
nezeu, ca fiinta pe deplin autosuficienta (Ens subsistens) si

YPapa [oAN PAUL ALII-LEA, Memorie si identitate, introducere de Joseph
Ratzinger, Papa Benedict al XVI-lea, trad. Roxana Utale, Bucuresti,
RAO International Publishing Company, 2006, p. 118-120.

2 Joseph RATZINGER (Papa BENEDICT AL XVI-LEA), ,Introducere’, in
Papa IoAN PauL AL II-LEA, Memorie si identitate..., p. 8.
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care era considerat sprijinul proniator indispensabil pentru
creatia intreagd, pentru orice ens non subsistens, sau pentru
orice ens participatum, asadar, si pentru om, nu isi va mai
gasi locul in elaborarea viitoarelor metanaratiuni cu pretinse
accente automantuitoare®', precum, de exemplu in gandirea
filosofiei nietzscheiene, in care nu Dumnezeu, ci supraomul
este masura tuturor lucrurilor.

Desigur, asa dupa cum remarca si Martin Heidegger,
la care ].-Fr. Lyotard face apel, filosofia nietzscheand repe-
ta, impotriva ei insasi, aceeasi eroare, atunci cand respinge
existenta unui Grund, adica a unui principiu originar, asa
cum se regdseste el deja la Platon sub forma ideii de Bine
sau la Gottfried Wilhelm von Leibniz, ca principiu al rati-
unii suficiente. Ca urmare, Nietzsche reitereaza procesul
metafizic concretizat intr-o metafizicd a vointei, metafizica
ce este, in esenta ei, dupa cum observa J.-Fr. Lyotard, ,,conti-
nutd de toate sistemele filosofice ale Occidentului modern”
Aceasta ar duce la o reflectie centrata ,asupra unei rescrieri
care s-ar sustrage, atat cat e posibil, repetdrii a ceea ce ea
rescrie”. Mai mult, aratd J.-Fr. Lyotard, ,,s-ar putea ca resortul
procesului de rememorare sé fie vointa insdsi. Este ceea ce
Sigmund Freud intuieste atunci cand disociaza perlaborarea
(Durcharbeitung) de rememorare (Erinnerung)®.

J.-Fr. Lyotard arata ca, de fapt, ,rememorandu-ne,
vrem ceva mai mult”. Acest fel de a vrea echivaleaza pen-
tru el cu ,luarea in posesie a trecutului’, cu analiza acestuia
si cu identificarea pe baza acestei analize a ,,crimei initiale”,
facdnd-o sd se manifeste ca atare, ca si cand aceasta ar duce
la detasarea ei de contextul afectiv in care ea a avut loc. Ui-
tam, insa, spune J.-Fr. Lyotard ca ,,insasi vointa de a identi-
fica originea raului se naste din dorinta. Caci tine de esenta
dorintei sd doreascd a se depasi pe sine, pentru ca dorinta

2! Papa loaN PauL AL II-LEA, Memorie si identitate..., p. 26.
ZJean-Fran¢ois LYOTARD, ,,A rescrie modernitatea”.., p. 124.
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e insuportabild™. Incercarea de amintire nu este, ca atare,
altceva, decat - si aceasta in mod paradoxal — un mijloc de a
uita. Acesta este pentru J.-Fr. Lyotard echivalentul unei men-
talitati reflectate de un anume mod de a ,redacta” istoria;
din nefericire, acest mod de redactare duce, de fapt, la ,re-
ducerea” ei*’.

Din aceastd perspectiva, J.-Fr. Lyotard explica legétu-
ra dintre aceasta practica ce reflecta un anume tip de men-
talitate si ,rescrierea modernitatii’, actiune care presupune
un alt tip de mentalitate. Concret, el afirma: ,Va amintesc
ca singurul fir conducétor de care dispunem in procesul de

2 Ibidem, p. 125.

2 Ibidem, p. 125. Aceasta este, la urma urmei, un proces inscris in ca-
drele delimitate de latinescul redigere si de englezescul putting down;
cu alte cuvinte, avem de-a face, cu a ,redacta” si a ,,reprima’, atunci
cind este vorba de o ,,rescriere” in aceastd manierad a istoriei. Si aceasta
este, de fapt, rezultatul unei anumite mentalitati. Este o mentalitate
care, pe langa cadrele trasate de redigere si putting down, reflectd si
o altd dimensiune, adiacenta celor doua: writing down, care sugerea-
zd simultan ,inscriere sau inregistrare, dar si discredit”. Aceastd ulti-
mé dimensiune, dupd cum remarcé J.-Fr. Lyotard, se regédseste si la
Nietsche, atunci cind, in opera sa Consideratii inactuale, analizeaza
»capcanele ce pandesc cercetarea istorica”. Chiar si Sigmund Freud a
renuntat, in cele din urma, la ipoteza sa asupra originii nevrozelor,
trecand la ceea ce el formula ca fiind ,,scena primitivd’, adica scena de
seducere a copilului de cétre adult. Astfel, el avanseazd o alta latura a
psihanalizei si anume, cea a finalitdtii ei, sugerandu-se prin aceasta
faptul ca, ,procesul curativ ar trebui sé fie indeterminat”. J.-Fr. Lyo-
tard atrage atentia, de asemenea, asupra faptului ca, Sigmund Freud
a pus accent pe ceea ce se numeste ,,regula a atentiei egal distribuite”,
reguld care trebuie adoptatd de catre analist vizavi de pacientul sdu.
Ca atare, in conformitate cu aceastd reguld, trebuie suspendatd jude-
cata, nefiind permisé nicio prejudecatd, trebuie primit tot ceea ce se
comunicd si trebuie acordata atentie egala la tot ce survine si mai ales
cum survine. Acestei reguli trebuie, insd, sd se supuna i pacientul, nu
numai analistul. Acest mod de operare duce la situatia de a fi ,,pacient”
intr-un sens nou si anume, nu in acela de a indura pasiv si repetitiv
aceeasi ,dram&’, ci in acela de a-si exersa propria ,,posibilitate” Lucian
CoLpa, ,Liturghia noeticd si demnitatea umand...”, p. 507-508.
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perlaborare constd in sentiment, mai degraba, in ascultarea
sentimentului. Survine un fragment de fraza, un inceput de
informatie, un cuvant. Ele sunt legate pe loc intr-o alta «uni-
tate». Fard rationamente, fard argumente, fard mediere. Pro-
cedand astfel, te apropii, putin cate putin, de o scend, scena
a ceva. O descrii. Ignori ce este, ce reprezintd. Esti sigur doar
de faptul ca se raporteaza la ceva trecut, deopotriva la trecu-
tul cel mai indepartat si cel mai apropiat, deopotriva la tre-
cutul tau si al celorlalti. Timpul pierdut nu e reprezentat ca
intr-un tablou, el nu este nici macar prezentat. El este ceea ce
ne prezinta elementele tabloului, ale unui tablou imposibil.
A rescrie inseamna a le inregistra. Este clar cd aceasta rescri-
ere nu furnizeaza nicio cunoastere a trecutului’>.

Or, tocmai necunoasterea trecutului a dus la crearea
celor mai terifiante si bestiale ,,metanaratiuni’, precum na-

» Jean-Frangois LYOTARD, ,,A rescrie modernitatea’,..., p. 124-127. Din
aceasta perspectivd, urmand rationamentului lyotardian, putem constata
cd, analiza nu mai este o problema de cunoastere, ci este o ,,tehnicd’, una
de artd, ceea ce presupune, din nou, un alt tip de mentalitate. Respectiva
»tehnicd” se inscrie — acest lucru remarcandu-1 si Sigmund Freud - intr-
un proces de emancipare, devenind un element constitutiv al acesteia. Re-
torica inconstientului este, astfel, reconstruitd, iar sensul ,,rescrierii” tre-
buie inteles ca atare, din aceasta perspectivd. Urmand lui Immanuel Kant,
care apeleaza la imaginea unei flacari insesizabile in focul din vatra si la
imaginea unui desen realizat de izvoarele unui parau. O ultimé observatie
pe care o face J.-Fr. Lyotard, este aceea ca, un anume fel de ,,re-scriere” —
termen desemnat in jargonul jurnalistic prin ,re-writing” — il constituie
noile tehnologii folosite in ,,producerea, difuzarea, distribuirea (sic!) si
consumarea bunurilor culturale intr-o industrie”. Este, la urma urmei, o
rasturnare a mentalitdtilor, a paradigmelor si a modalitatilor de gandire,
fenomen produs odatd cu conferirea unei importante capitale conceptu-
lui de ,,bit”, de unitate informationald, ca semn nu al modernitatii, ci al
postmodernitatii. De aceea, intrebarea: ce poate, oare, conserva utilizarea
noilor tehnologii folosite in cadrul acestui proces de ,,re-scriere”? J.-Fr.
Lyotard se multumeste sa rdspunda la aceasta intrebare formuland ur-
mdtoarea asertiune: ,,a rescrie modernitatea inseamna a rezista scrierii
acestei presupuse postmodernititi”. A se vedea pentru aceasta si Lucian
CoLDa, ,,Liturghia noeticé si demnitatea umand..”, p. 508-510.
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zismul si comunismul, care, fiecare in parte, doreau sa-1 sal-
veze pe om de rdu, nascand ele insele, din nefericire, pentru
aceasta, cele mai abjecte si abominabile ideologii, scriindu-le
si re-scriindu-le.

3. De la pseudomorfoza (post)modernd a ,,metanara-
tiunilor” lyotardiene la cantecul de slavd soteriologic
in lumina patristicd a Ortodoxiei

J.-Fr. Lyotard constientizeaza cd ,rescrierea” este legata
inevitabil de ,,problema timpului”. Ca atare, el remarca: ,,Re-
ceptarea estetica a formelor nu este posibild decit daca re-
nuntam la orice pretentie de a stapani timpul printr-o sinteza
conceptuald”. Ca urmare a acestui fapt, este necesard, spune el,
bazdndu-se si pe analizele lui Theodor W. Adorno?, dar mai
ales pe cele ale neomarxistului Ernst Bloch?, rescrierea mo-
dernitatii. Nu trebuie, insd, uitat faptul cd, ,,modernitatea este,
de altfel, propria sa rescriere”. Rescrierea, inteleasa ca fiind re-
lationata cu notiunea de ,estetica a frumosului’, tine insa mai
mult, dupd cum afirma Lyotard, de problematica sublimului.
Acest tip de ,,rescriere” nu are, in opinia lui J.-Fr. Lyotard, ,,ni-
cio legatura cu ceea ce este numit postmodernitate sau post-
modernism pe piata ideologiilor contemporane™.

Din nefericire, niciuna dintre aceste ideologii nu par a
lua in considerare dimensiunea soteriologic-indumnezeitoa-
re a Ortodoxiei, ca si cand aceasta nu ar avea nimic de-a face
cu lumea Occidentului, care, asa cum am vazut, este vitro-ul

* Amanunte legate de viata §i personalitatea lui Th. W. Adorno pot
fi consultate la articolul Theodor W. Adorno de la adresa https://
ro.wikipedia.org/wiki/Theodor_W._Adorno (accesat la 27.06.2020).

7 Amanunte legate de viata si personalitatea lui Ernst Bloch pot fi con-
sultate la articolul Ernst Bloch de la adresa https://de.wikipedia.org/
wiki/Ernst_Bloch (accesat la 27.06.2020).

8 Jean-Francois LYOTARD, ,,A rescrie modernitatea” ..., p. 126. A se ve-
dea pentru aceasta si Lucian CoLDA, ,,Liturghia noetica si demnitatea
umana..”, p. 509.
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in care s-au scris si re-scris ,,metanaratiunile” autovoite a fi
mantuitoare pentru om.

Asa cum remarca Andrew Louth intr-un interviu
acordat teologului roman Mihail Neamtu, ideea ca lumea
ortodoxa nu ar avea, din punct de vedere istoric, nimic de-a
face cu Occidentul, este o tezd de data mai recenta®, care,
probabil, ar vrea, prin aceasta sd justifice esecul lamentabil
al mantuirii fagaduitd de ,,metanaratiunile” scrise si re-scrise
pe parcursul istoriei, dar nerealizata.

Faptul ca Occidentul a apelat la crearea unei simbioze
sau afinitati intre teologie si cultura, exprimatd de nume im-
portante ale literaturii precum Fr. Holderlin, R. M. Rilke, P.
Claudel, Ch. Péguy sau S. Eliot, P. Fluard, Th. Beckett, ori de
nume ale teologiei, precum H. Urs von Balthasar, nu a avut
alt scop decat acela de a transmite o idee importanta despre
ceea ce teologia ar fi in raport cu cultura. In general, religia a
fost prezentatd ca o cdutare a adevarului si a binelui, H. Urs
von Balthasar vazand, bundoara, adevarul si binele ca stand
impreuna in revelatia frumusetii. Desigur, aceasta viziune nu
poate fi intalnita prea des la teologii apuseni, ea fiind igno-
ratd, mai degraba, de acestia. Perspectiva se schimba total,
insd, atunci cadnd Ortodoxia intra in scena si reveleaza faptul
cd, in asumarea empiricd a sa, frumusetea poartd in sine sen-
sul profund al transfigurarii, pentru ca nu este altceva decat
frumusetea originard™.

Ortodoxia are tocmai acest rol unificator, nefiind nevo-
ie pentru ea de o re-scriere, ea fiind mereu aceeasi, anuland
soteriologic despdrtirea, dar pastrand, totusi, dupa spusele
Stantului Maxim Marturisitorul, diferenta: ,,Caci unirea, inla-
turand despartirea, nu desfiinteazd deosebirea™".

» Mihail NEAMTU, ,«Avem nevoie de teologi capabili sa comunice vi-
ziunea patristica in limbajul culturii occidentale». Convorbiri cu Pr.
Andrew Louth”, in Catalin Palimaru (ed.), Pdrintii Bisericii intre teolo-
gie si culturd, Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2014, p. 295.

* Ibidem, p. 301-302.

31 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,Ambigua. Tilcuiri ale unor locuri
cu multe si adinci intelesuri din sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie
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Desigur, acest lucru poate parea de neinteles pentru
gandirea pseudomorfozatd a Occidentului, care nu vede
alta solutie decat re-scrierea permanentd a istoriei, crearea
unor ,metanaratiuni’, in speranta unei mantuiri iluzorii,
»metanaratiuni” care nu vor mai fi, pur si simplu, doar im-
propriate sau asumate ideologic, ca in cazul iluminismului,
marxismului, nazismului, sau comunismului, ci care sunt in
zilele noastre de-a dreptul idolatrizate, precum, de exemplu,
asa zisa ,corectitudine politica”. Din pacate, abia de-acum
inainte incepe sd se dezvaluie lumii hidosenia acestui idol.
Apiérutd sub forma unei griji de-a dreptul mantuitoare pen-
tru diverse categorii defavorizate, aceasta ideologie cu vadite
accente antihristice si-a urmat cursul ei prestabilit, spre un
succes intretinut de majoritatea dornica de o izbavire ieftina,
non-eclesiald, non-sacramentald si non-ascetica. Evenimen-
tele ultimului timp demonstreazd incd o datd, dacd mai era
nevoie, cd, la urma urmei, ideea inldturarii oricarei opozitii
in numele corectitudinii politice, ne face sa constatam faptul
cd faza in care ne aflam seamanad perfect cu faza de ascensi-
une a nazismului si a comunismului®.

Referitor la aceasta, Gabriel Purcarus constatda impla-
cabil faptul ca ,,dupa ce au activat o vreme in ilegalitate, pre-
tinzand ca reprezintd interesele unei clase oropsite (munci-
torul german si, respectiv, proletariatul), partizanii celor
doud ideologii totalitare au pus mana pe putere si au inceput
ingineria sociala, distrugerea fizicd si ideologica a dusma-
nilor, stergerea memoriei publice, rescrierea istoriei, confis-
carea averilor. Cartile au fost arse si puse la index, timbrele
vechi confiscate, bisericile daramate, oponentii inchisi sau
trimisi la reeducare fortatd. Si ei, comunisti sau nazisti, au
facut-o cu aceeasi legitimitate autoproclamatd si cu aceeasi

» A

Teologul’”, in PG 91, 1056 C si in traducere roména in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 80, trad. Dumitru Stédniloae, Bucuresti, Edit. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1983, p. 50.

32 Gabriel PurcArus, Corectopia: cum supravietuim in cusca diversitdtii,
Tasi, Edit. Doxologia, 2018, p. 60-61.
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superioritate morald autoasumatd precum progresistii occi-
dentali de astazi. Si ei au beneficiat de complicitatea tacutd a
majoritdtii, de sancta simplicitas a idiotilor utili care cred cd
ajuta la binele comun punand si ei 0 méana de vreascuri pe
rugul aprins sau infierand public «retrograzii» care se opun
«progresului»”.

Pentru oricine de buna credintd, este clar faptul ca,
niciuna dintre ideologiile propuse ca ,,metanaratiuni” salvi-
fice nu au reusit si nu vor reusi niciodatd sa indeplineasca
aceasta functie soteriologica pentru omul contemporan. La
urma urmei, ele nu se dovedesc a fi altceva, decat ideologii
ale raului, ale cacodoxiei si ale heterodoxiei, fiind in afara
gnoseologiei empirice a sfinteniei eclesiale, fiindu-si lorusi
autosuficiente, autoidolatrizandu-se si introducénd, astfel,
distanta non-soteriologica. Intrebarea pe care ne-o adresim
este, desigur, in ce mdsurd, existd un antidot al acestei dis-
tantdri, care s-o transforme din ,,metanaratiune” non-sote-
riologicd, in ,,rostire metafizica” soteriologica, care sd-i con-
fere acel Grund, pe care, asa cum aratam mai sus, filosofiile
ateist-iluministe ale Occidentului il resping, asa cum face,
de exemplu filosofia nietzscheana, decretand ,,moartea lui
Dumnezeu”. Altfel spus, asa dupd cum observa chiar unul
dintre filosofii occidentali contemporani, dar care se sustra-
ge ispitei iluminist-ateiste a negdrii, ,,decat sa decidem daca
«Dumnezeu a murit» sau nu, vom intreba mai degraba, poa-
te cu mai multd indreptatire si cu mai mult folos, in ce con-
ditii enuntul «Dumnezeu a murit» devine, sau ramane, cu
putinta de a fi gandit™*.

Desigur, mortii lui Dumnezeu i se poate oferi acel
Grund necesar care s-o transforme in ,rostire metafizica’,
soteriologica. Astfel, ideea unei posibile acceptari a ,,mor-
tii lui Dumnezeu”, desigur, nu in sens nietzschean, nu vrea

3 Ibidem, p. 61-62.

** Jean-Luc MARION, ,Idolul si distanta’, in Acta Phaenomenologica,
trad. Daniela Palasan / Tinca Prunea, Bucuresti, Edit. Humanitas,
2007, p. 21.
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sa decreteze, pur si simplu scoaterea lui Dumnezeu din joc,
ci, dimpotrivd, vrea sa aducd in prim plan ,chipul modern
al staruitoarei si vesnicei sale statornicii’®. Or, tocmai in
acest sens, nicio ,moarte a lui Dumnezeu” nu pétrunde
asa de adanc si profund in ontologia soteriologicd, precum
strigatul lui Hristos de pe cruce, strigat care este, de fapt, al
umanitatii intregi, al Adam-ului total, dupa cum se exprima
Sfantul Sofronie Saharov®: ,,Dumnezeul Meu, Dumnezeul
Meu, pentru ce M-ai parasit?” (Matei 27, 46; Marcu 15, 4).
Acesta este, de fapt, momentul in care, din abisul infernal
al suferintei soteriologice de atunci, intra, ca o izbucnire, in
istoria umanitatii filiatia care reveleaza calitatea de parinte
a Tatdlui. Astfel devine inteligibil faptul ca, Dumnezeu, re-
velandu-se tocmai ca Tata, se apropie in insdsi retragerea Sa.
Cu alte cuvinte, tocmai din pricina aceasta, ,,de cand Hristos
a fost fiu pe masura unei asemenea distante, orice «moarte
a lui Dumnezeu», orice «fuga a zeilor» isi gaseste adeverirea
si depdsirea intr-un pustiu care nu creste decat in masura in
care Fiul Il stribate spre Tatal”?’. Devine, astfel, evident faptul
cd, numai o intelegere treimica, in cheie patristicd, a ,,mortii
lui Dumnezeu” o face pe aceasta acceptabild. Cel care a facut
posibild o atare interpretare nu este altul decat genialul autor
patristic, cunoscut in literatura de specialitate sub numele de
Sfantul Dionisie (Pseudo) Areopagitul®®, prin ale sale scrieri

3 Ibidem, p. 15.

% Mai multe consideratii despre acest aspect al Adam-ului total pot
fi consultate in articolul Viata Arhimandritului Sofronie Saharov,
disponibil la https://www.crestinortodox.ro/religie/parintele-sofro-
nie-saharov-98877.html (accesat la data de 30.06.2020).

*Jean-Luc MARION, Idolul si distanta..., p. 15-16.

¥ In conceptia dionisiana, ,,viata intregului univers creat constd in parti-
ciparea la Dumnezeire”. Este o impartasire de darurile hérdzite de catre
Creator in vederea indumnezeirii intregii ordini create. Lumea intreagd
apare drept locul prin excelenta al manifestarii slavei dumnezeiesti si, in
acelasi timp, se deschide posibilitatea creaturii de a accede la Divinita-
te. In ceea ce priveste doctrina trinitard, Dionisie introduce o distinctie
intre ,,uniri” — ,henosis” si ,diferentieri” — ,diakrisis” ceea ce constituie
»pivotul central al intregii sale teologii”. Este cu alte cuvinte distinctia intre
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Fiinta divind - ,,ousia’, transcendentd si incomunicabild, si manifestarile
»ad extra” ale Acesteia. Dumnezeu nu este numai fiintd transcendenti,
ci si cauzd a existentelor si lucrare de descoperire. Se face in acest sens
o diferentd netd intre unirile dumnezeiesti — ,,henosis tas theias’, ,ldca-
suri tainice §i care nu se aratd deloc”, firea suprafiintiald, si diferentierile -
»diakrisis”, prin care Dumnezeu Se manifesta in creatie (Numele Divine
II 4). Sfantul Dionisie stabileste in cadrul Treimii o opozitie clard intre
Tatal, Care este ,,Dumnezeirea izvordtoare” si Fiul si Duhul Sfant Care
apar drept ,,mldditele dumnezeirii ndscdtoare” - ,,blastoi theophytor”. Este
o identitate intre Tatal ca sursd a Dumnezeirii si a modului de provenien-
ta a celorlalte doud Persoane. Dacd Dumnezeu existd, este numai pentru
ca Tatal existd. Unica substanta divina este in consecintd fiinta lui Dum-
nezeu numai pentru c ea posedd aceste trei moduri de existentd, moduri
pe care nu si le datoreaza Siesi, ci unei persoane: Tatilui. Este fird in-
doiald prezentatd aici doctrina ,,monarhiei” Tatélui, specifica Résaritului
crestin (in special Capadocienilor). Dumnezeu, Treime de Persoane, nu
rdméne numai transcendent, ci se si imanentizeaza in creatie. Acest lucru
ne conduce la manifestarile ,,in afard” ale Dumnezeirii, cici ,este comun
si unitar intregii Dumnezeiri, si se facd impdrtdsitd toatd si intreagd de
fiecare din cele ce se impartdisesc” (Despre numele divine 11, 5). Pentru a
exprima acest adevar fundamental al Revelatiei crestine, Dionisie ape-
leazi la termenii de ,,proodos”, ,dynameis” si ,energeia”. Dumnezeu este
»unitate” in Treimea transcendenti, iar ,,proodos” si ,epistrophé” stabilesc
raporturile cu creatia. Cu alte cuvinte, expresia desemneazd in mod gene-
ral atat miscarea Dumnezeirii catre ordinea creata, ,,iesirea de fiintd ficd-
toare a fiintei izvordtoare a dumnezeiestii obdrsii” (Despre numele divine
V, 1), cit si speranta unei anabaze a creaturii spre izvorul ei. Doctrina
dionisiand privitoare la ,,proodos” pare la o simpli privire o trimitere la
doctrina platonica a existentei unor ,,unitdti” — ,,henades’, intelese ca un
fel de dumnezei inferiori, care exista alaturi de Unul si reproduc unitatea
acestuia fard sd o distrugd. Se creeazi astfel o scard a fiintei, in care ,,hena-
dele” apar ca niste dumnezei intermediari. Ins3 in conceptia lui Dionisie,
»proodos” reprezinta eliminarea conceptului de ,,kosmos noetos” antic pa-
gén, prin anularea tuturor structurilor unor divinitati inferioare. Atunci
cand prezintd imanenta dumnezeiasca, Dionisie face apel la un alt ter-
men, sinonim cu cel de ,,proodos”, si anume la cel de ,,dynamis”. Puterile
sau energiile divine nu sunt nici emanatii diminuate ale naturii divine,
care ar descreste, pornind de la unitatea acestei naturi pand la cea mai de
jos fiintd creatd, ci un alt mod prin care Dumnezeu Se manifesta in crea-
tie. Existd, prin urmare, o relatie analogica intre Dumnezeu Creatorul si
fiintele create de El, dar relatia aceasta constituie nu o determinare a Fiin-
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legate fundamental de numirile dumnezeiesti. Desigur, de-
mersul sdu nu are ca intentie sa recuze orice discurs despre
Dumnezeu in complementaritatea unui concept precum cel
al ,,apofatismului teologic”, ci sd exercite asupra limbajului
o influentd profunda, astfel incat acesta sa nu mai concu-
reze intr-o contradictie metodologica cu ceea ce doreste sa
enunte si anume, un discurs care sldveste si prin intermediul
cdruia se contureaza ,distanta™, concept care trebuie, insa,
inteles in mod imperios necesar ca locus theologicus al reve-
larii relatiei dintre ,,ddruire” si ,,dar”, scos in evidenta tocmai
de interrelationarea dintre Tatal si Fiul, in care noi suntem

tei divine (a esentei sau a naturii lui Dumnezeu), ci o ,,intruchipare iconicd
a diversitdtii particularitdtilor personale divine”, descrise de Dionisie prin
termenul de ,,modele divine” — ,,ta theia paradeigmata’. Predetermindrile
divine nu introduc niciun fel de dualitate in unitatea si simplitatea puteri-
lor dumnezeiesti. Ele sunt atributele divine percepute in relatia lor cu cre-
atia. Asa cum creatia reveleazd aspecte ale Dumnezeului incognoscibil,
tot astfel, ca paradigme, ele sunt arhetipuri ale realitétii creaturale, forme
pe care le determind precunoasterea (,,pronoia”) lui Dumnezeu. Are loc
o intalnire sinergicd a doua vointe: libertatea creaturii si predeterminarea
care se adreseazd fiecidrei fiinte. Suntem indumnezeiti prin identificarea
cu paradigma sau predeterminarea pe care Dumnezeu a determinat-o
pentru noi: ficindu-ne una cu voia Lui pentru noi, exprimim desavarsit
intentia lui Dumnezeu si iradiem cu limpezime lumina divina pe care am
primit-o. Energiile nu sunt efecte ale Cauzei dumnezeiesti asa cum sunt
fapturile. Ele nu sunt create, produse din neant, ci ,,sunt o vesnicd scurgere
a fiintei una, a Treimii. Sunt revarsdrile firii dumnezeiesti care nu se pot
limita, care este mai mult decdt fiinta. Se poate spune cd energiile aratd un
mod de fiintare a Treimii in afard de fiinta Sa care nu poate fi atinsd”. Cor-
pusul Areopagitic ne oferd astfel o diferenta clard intre transcendenta si
imanenta divind. Dumnezeu, prin energiile Sale prin care se face prezent
in creatie, da posibilitatea de cunoastere a Sa tuturor, nu in Fiinta Sa (care
ramane inaccesibild), ci in revarsirile Sale ,,ad extra’, in lucrérile si ma-
nifestarile Sale, facute posibile datorita procesiunilor dumnezeiesti. Nu
poate fi vorba de un emanationism neoplatonic, ci de teologia capado-
ciand exprimatd intr-un limbaj filosofic. Vezi pentru aceasta, Constantin
Voicu/ Lucian-Dumitru CoLDA, Patrologie, vol. I11: Patrologie si literatu-
rd postpatristicd, ed. a 2-a, rev., Bucuresti, Edit. Basilica, 2015, p. 97-99.
¥Jean-Luc MARION, Idolul si distanta..., p. 16.
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ddruiti de Tatal, in nota soteriologicd, Fiului, acordandu-ne,
astfel, iertarea prin El. Astfel, receptarea patristica a Orto-
doxiei ne face capabili sa intelegem cd, intre Ei, are loc, in
mod paradoxal, o ,,dublare a distantei”, dar care are ca efect,
tocmai concurarea lor intr-o unire, dupa modelul patristic
chalcedonian, ,fard amestec sau schimbare, fard impartire
sau despartire”, intrucat ,,distanta pune darul fiintei la dis-
tantda de distanta insdsi, ca o icoand a ei”*. De aceea, orice
alta receptare a ideii de ,,distantd”, mai ales ca cea nietzschea-
nd, in siajul unei rastalmdcite ,,morti a lui Dumnezeu”, nu
face decat sa dovedeascd, in opinia noastrd, esecul pretins
soteriologic al unei atare ,,metanaratiuni’, transforméand-o,
prin aceasta, intr-o ideologie a rdului, cu profunde afinitati
fatd de alte ,, metanaratiuni” sau ideologii malefice, precum
nazismul sau comunismul deja mentionate de noi.

Tuturor acestor ideologii ale raului, Dumnezeu le-a
impus o limitd, El fiind prin esenta Dreptatea, intrucat ,este
Cel Care compenseaza binele si pedepseste raul cu o perfec-
ta adecvare la situatia obiectivd™!. Desigur, situatia obiecti-
va este datd de fiecare data de concretul istoric; si, asa cum
remarcau doi istorici contemporani, noi ,apartinem unei
minoritdti pe aceasta planeta impartiald’, locul unde ,toa-
te realizarile umane palesc in istoria si perspectiva vietii
polimorfe™.

In ceea ce ne priveste, consideram ca numai Ortodoxia
constituie unica sinteza integratoare, ce subsumeaza in sine
complexitatea si polimorfismul vietii — atat a celei trecute, cat
si a celei prezente, dar, mai cu seamad, a celei viitoare, ea fiind
singura capabild sa-i descopere omului ,,metanaratiunea” cu
adevarat mantuitoare, si anume, indumnezeirea, inteleasa ca
hristificare in Duhul Sfant, in lumina Invierii.

© Ibidem, p. 17.

1 Papa loaN PauL AL II-LEA, Memorie si identitate..., p. 34.

2 Will DURANT / Ariel DURANT, Lectiile istoriei. Studii despre 5 000 de
ani de istorie, culturd si civilizatie umand, trad. Corina Dobrotd, col.
»Carte Pentru Toti”, Bucuresti, Edit. Litera, 2020, p. 17.

152




4. ,,0, pune-mad pe inimd pecete!” (Cantarea Cantd-
rilor 8, 6) sau de la inima pecetluitd, la mintea eu-
haristicd indumnezeitd. Prolegomene patristice ale
Ortodoxiei indumnezeitoare

Atunci cand redacta celebrele Questiones Disputatae,
afirmand drept sententia certa ceea ce, de fapt, ilustra caracte-
ristica unei societati umane ,,flimande” de cunoastere, Toma
d’Aquino stipula, fara echivoc, in celebrul sdu tratat Quaestio-
nes disputatae de veritate®, principiul axiomatic major al sco-
lasticii medievale: Nihil est in intelectu, quod non prius fuerit in
sensu / Nimic nu poate fi perceput de intelect (minte), dacd mai
intdi nu a trecut prin simturi*.

Plecand de la acest principiu axiomatic tomist, care nu
este, insa, unul patristic, ne intrebam pe buna dreptate, in ce ma-
sura, pecetluirea inimii corespunde unei lucrari, a carei percepere
sd nu ramana doar la simpla receptare sensualistd — asertiunea
tomista constituind mai tarziu bazele filosofiei sensualiste -, ci
sa treaca dincolo de aceasta, adica prin filtrul intelectului, dar
nu oricdrui intelect, ci al unuia strafulgerat de lumina indumne-
zeitoare a lui Hristos, a unui intelect pogorat in insusi adancul
tainic al inimii pecetluite de Hristos, care sa ilustreze demnitatea
persoanei umane, perceputd, asa cum spun Sfintii Parinti, drept
fiinta situata intre dinamica creatiei si sfintirea firii acesteia. Ne-
am putut da seama, desigur, cd, cel care pecetluieste nu este altul

#q.2, art. 3, arg. 19. Fragmentul citat poate fi consultat la urmétoarea adre-
sé  web: http://wwwhispanoteca.eu/Lexikon%20der%20Linguistik/e/
EMPIRISMUS%20%20%20Empirismo.htm. Axioma aceasta avea si
devind, mai apoi, principiul de bazi al sensualismului filosofic reprezen-
tat de John Locke (1632-1704) si avea sa fie completat de catre Gottfried
Wilhelm Leibniz (1646-1716) sub forma Nihil est in intellectu, quod non
prius fuerit in sensu nisi intellectus ipse/Nimic nu poate fi perceput de intelect
(minte) dacd mai intdi nu a trecut prin simturi, mai putin intelectul insusi.

#]deile urmatoarelor doua subcapitole urmeaza indeaproape ideile ex-
primate deja de noi in studiul nostru ,, Liturghia noetica si demnitatea
umana..”, p. 516-523.
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decat Hristos, iar inima pe care El o imprima cu sigiliul Sau, nu
este alta decat inima Bisericii Sale, prin Biserica intelegand in cel
mai profund sens patristic, creatia intreaga.

Spre deosebire de Origen, dupd care creatia rationald
primordiala este ,,imobild”, ,statica’, gasindu-si implinirea si
logicitatea in contemplarea fiintei dumnezeiesti si nu in ,,dina-
mism” sau in ,,miscare”, care nu ar fi altceva decat o forma de
revolta sau de rebeliune contra lui Dumnezeu, Parintii Bisericii
au vazut si inteles intru trairea Ortodoxiei ,,miscarea” sau ,,di-
namismul” fapturilor tocmai ca o consecinta fireasca si necesa-
rd a caracterului lor creatural, aflat in drum spre comuniunea si
unirea cu Dumnezeu. In sensul acesta, Sfantul Maxim Martu-
risitorul vorbeste*” despre sistemul existential creat de Dumne-

# Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,Rdspunsuri cétre Talasie” 60, in
Filocalia sfintelor nevointe ale desdvarsirii sau culegere din scrierile
Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desd-
vdrsi, vol. 3, trad. Dumitru Staniloae, Editia a II-a, Bucuresti, Edit.
Harisma, 1994, p. 330-335: ,,Prin Taina lui Hristos cuvantul Scriptu-
rii a numit pe Hristos Insusi. Aceasta o marturiseste limpede mare-
le Apostol, spunand: «Taina cea ascunsa de neamuri, s-a descoperit
acum», de unde se vede ca dupd el Taina lui Hristos este tot una cu
Hristos. Iar aceasta Taind este, desigur, unirea negraitd si neinteleasd
a dumnezeirii si omenitatii intr-un singur ipostas (...) Céci se cadea
ca Ficitorul a toate, ca facAndu-Se prin fire, potrivit iconomiei, ceea
ce nu era, sa Se pastreze pe Sine neschimbat, atat ca ceea ce era dupd
fire, cét si ca ceea ce a devenit prin fire potrivit iconomiei. Fiindcd nu
se poate cugeta la Dumnezeu vreo schimbare, precum nu se poate
cugeta peste tot vreo miscare, care singurd face cu putinta schimbarea
la cele ce se miscd. Aceasta este Taina cea mare si ascunsa. Aceasta
este tinta fericitd (sfarsitul) pentru care s-au intemeiat toate. Acesta
este scopul dumnezeiesc, gandit mai inainte de inceputul lucrurilor,
pe care definindu-l spunem cd este tinta finald mai inainte gandita,
pentru care sunt toate, iar ea pentru niciuna. Spre aceasta tinta finala
privind, Dumnezeu a adus la existentd fiintele lucrurilor. Acesta este
cu adevdrat sfarsitul Providentei si al celor providentiale, cdnd se vor
readuna in Dumnezeu cele ficute de El (...) inca inainte de veacuri a
fost cugetata si randuitd unirea hotarului (definitului) si a nehotar-
niciei (indefinitului), a mésurii si a lipsei de masurd, a marginii si a
nemdrginirii, a Creatorului i a creaturii, a stabilitatii si a miscérii. Iar
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zeu si aflat intr-o dinamica ce duce spre El Ratiunea sau logosul
tiecarei fapturi consta tocmai in aceea de a se afla intr-o dina-
mica existentiald, de a fi activ din punct de vedere existential*.
Sfantul Iustin Martirul si Filosoful vorbise deja in veacul al II-
lea despre faptul cd Logosul dumnezeiesc/Aéyog omeppatirés a
inseminat intreaga creatie cu Aoyoi-i sau ratiunile existentiale
care o sustin in drumul ei spre Dumnezeu®’. Deja in ambele
Apologii redactate dupd convertirea sa, Sfantul Iustin aratd ca
Logosul a raspandit in intregul univers multe ,,cuvinte semina-
le”, astfel incat adevarul, indiferent de locul unde se afld sau de
madsura in care exista, provine, in prima si ultima instanta, tot
de la Dumnezeu®. Identitatea aceasta dinamica a creatiei, deci

aceastd taind s-a infaptuit in Hristos, care s-a ardtat in cele din urma
dintre timpuri, aducind prin ea implinirea hotérarii de mai inainte
a lui Dumnezeu. Aceasta, pentru ca cele ce se misca dupa fire sa gi-
seascd odihna in jurul Aceluia Care este dupa fiinta cu totul nemiscat,
din miscarea lor fata de ele insele si una fatd de alta; de asemenea ca
sa primeasca prin experientd cunostinta traitd a Aceluia in Care s-a
invrednicit sa Se odihneascd, cunostinta care le oferd posesiunea feri-
citd, neschimbatd si constantd a Celui cunoscut de ele (...) Unii spun
céd Hristos a fost cunoscut mai inainte de intemeierea lumii de catre
aceia cdrora li S-a ardtat mai apoi in timpurile de pe urmd, intrucat
si ei au existat inainte de intemeierea lumii, impreuna cu Hristos Cel
cunoscut de mai inainte. Dar noi nu primim aceasta invataturd, fiind-
cd este cu totul strdind de adevir, ca una ce face fiinta celor rationale
coeternd cu Dumnezeu. Céci nu e cu putintd sé fie cineva cu Hristos
precum este El si apoi s nu mai fie cu El, daca in El ajung veacurile
la capétul lor si in El se opresc cele ce se afla in miscare. Fiindcd in El
niciuna dintre fapturi nu mai este supusd schimbarii”

¢ IpEM, Ambigua..., p. 58: ,,Asadar, vom marturisi, impreund cu firea
si miscarea, fira de care nu este nici fire, cunoscind cd altceva este
ratiunea existentei si altceva modul existentei, prima indicand firea,
al doilea, iconomia”.

¥ Constantin Voicu, Patrologie, vol. I, Bucuresti, Edit. Basilica, 2009,
p. 144. A se vedea si Berthold ALTANER, Patrologie, Freiburg im
Breisgau, Herder & CO. G.M.B.H. Verlagsbuchhandlung, 1938, p. 65.

‘8 David C. Forbp, Invdtdturile Pdrintilor din primele veacuri: un ghid
pentru omul contemporan, trad. Mihail Brinzea, Bucuresti, Edit.
Yogia, 2019, p. 93.
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a Bisericii, este reflectatd, asadar, tocmai in atingerea telului
pentru care a fost adusd la existentd, adica pentru comuniunea
cu Dumnezeu. Numai asa isi poate indeplini ea oxdmog-ul sau
Adyog-ul, ratiunea existentiala pentru care a fost creata®.
Parintii Bisericii nu au cdzut, insa, in eroarea sustinerii
nimicirii lumii si a vesnicei intoarceri sau a ciclicitatii ei, toc-
mai datorita faptului ca pentru ei, in actul lor de theologhi-
sire asadar, a prevalat mereu independenta fatd de izvoarele
nescripturistice si fidelitatea, respectiv atasamentul ferm fata
de textul Sfintei Scripturi. Bundoara, in sensul acesta, marele
Périnte capadocian, Sfantul Vasile cel Mare, ramane fidel ideii
biblice de transcendenta si libertate dumnezeiasca absoluta in
actul creatiei. Astfel, asemenea genialului alexandrin, Sfantul
Atanasie cel Mare, care respinge conceptia elenist-origenista a
unei creatii in timp si a unei distrugeri ciclice a acesteia, Sfan-
tul Vasile cel Mare sustine™ si el realitatea unei miscari create,
respectiv a unui dinamism creat in fapturi. Aoyoi-i care sustin
creatia nu sunt considerate a fi, insa, precum in conceptia stoi-
ca, ovoiw creatiei; dimpotriva, acesti Aoyoi nu sunt altceva decat
ratiunile existentiale prin care pronia divind a adus creatia la

*John MEYENDOREFE, Teologia Bizantind. Teme istorice si tendinte doc-
trinare, trad. Alexandru I. Stan, seria ,Teologi ortodocsi strdini”, Bu-
curesti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1996, p. 178.

0 Sfantul VASILE CEL MARE, ,,Omilia a V-a’, in Omilii la Hexaemeron,
trad. Dumitru Fecioru, Bucuresti, Edit. Zo¢ia / Edit. Biserica Orto-
doxa, 2004, p. 122-123: ,,«S4 rasard pamantul». Aceasta mica poruncd
(sic!) s-a preficut indata intr-o puternica lege a naturii si intr-o rati-
une mdiastra. Porunca aceasta a savarsit miile si miile de insusiri ale
plantelor si ale arborilor, mai iute decit un gind de-al nostru. PAman-
tul are in el si acum aceastd porunca si-l sileste, in fiecare anotimp al
anului, sa dea la iveald puterea pe care o are, pentru rasdrirea plan-
telor, semintelor si arborilor. Dupa cum titirezul, dupé ce a fost fixat
in varf, se invarteste in continuare de la cea dintai lovitura ce i se da,
tot asa si natura, ludnd inceput de la cea dintai porunci, se continua
in tot timpul care urmeaza, pana ce se va ajunge la sfarsitul obstesc al
universului”.
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existenta, mentinand-o si proniind-o, insa nu cu pretul dina-
mismului creat al lumii, ci prin propria ei vointa si bunavoin-
ta’!. Tar dacd ar fi sa formulam intr-un alt fel, am putea spune
ca acesti Aoyoi sunt ,limbajul” creatiei, modul ei de a ,,comu-
nica”. Ei sunt cei care ,nareazd” drumul existential al creatiei
spre sfintirea la care este chematd, sunt ,, metanaratiunea” iu-
birii divine saditd in creatie. Sunt ,,ratiunea” care face posibila
»rostirea metafizica” existentiald, exprimatd magistral de psal-
mistul care zice: ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu, iar facerea
mainilor Lui o vesteste taria” (Psalmii 18, 1). Aceastd bucurie
a rostirii se concretizeaza, insd, mereu, ca multumire/euharis-
tie, ca ,darul euharistic de la Cina cuvantului de Taind™>, de la
acea ,Cind” in care hrana nu mai este doar cea a cuvantului ca
nutrient al limbajului comunional, ci cea a ,,Cuvantului” care a
devenit ,carne/trup” (Ioan 1, 14) si se da spre méancare, pentru
a ostoi ,,foamea” creatiei.

~Foamea” unei fiinte, fie ea si cea eclesiald, nu poate fi,
asadar, ostoita decat prin ,,pdinea cea de toate zilele”, care prin
insusi faptul cd are atributul acesta al satietétii indumnezei-
toare, devine ,,pdinea cea spre fiinta”, devine hrana care face
ca perceperea intelectului eclesial sd fie una corecta, chiar
daca ea trebuie trecutd prin prisma simturilor, simturile fi-
ind cele ale madularelor acestei fiinte, ale fiecdrui crestin in
parte si a tuturor intreolaltd, dar care, intru Hristos sunt in-
dumnezeite.

Numai un astfel de modus vivendi al Bisericii, asadar, al
Ortodoxiei, o poate face pe aceasta sa devina ordnduitoarea
definitivd a destinului omenirii, dar nu al unui destin lipsit
de perspectiva hristica, lipsit de demnitate umana, asa cum
sugera Marele Inchizitor, ci al unui destin demn, in care Bi-
serica in integralitatea ei, dar si prin fiecare madular in parte
sa poata sa spund: ,Nu mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in
mine” (Galateni 2, 20).

> John MEYENDOREF, Teologia Bizantind..., p. 179-180.
2Jon BuGa, Testament Gutenberg..., p. 149.
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Atunci cind crestinul afirma aceasta, o face numai si nu-
mai pentru ca are, asa cum spune dumnezeiescul Pavel, mintea
(ratiunea) / vovg-ul lui Hristos: ,,Noi, insa, avem mintea/vo0g-
ul lui Hristos” (1 Corinteni 2, 16).

Cénd vorbesc de mintea cea indumnezeita a Bisericii intru
trairea si asumarea empiricd a Ortodoxiei, Sfintii Parinti o fac me-
reu din perspectiva hranei pe care Hristos o daruieste Bisericii Sale,
din perspectiva hranei euharistice. Din aceasta se desprinde faptul
ca Biserica traieste numai si numai pentru cd primeste hrana cea
vie — Sfanta Euharistie. Or, tocmai aceasta hranire este pecetluirea
inimii Bisericii de citre Hristos, Care i se adreseaza Bisericii, spu-
nandu-i: ,,Da-mi mie (...) inima ta” (Pilde 23, 26).

Daruindu-si inima lui Hristos, Biserica isi simte mintea
si constiinta strafulgerate si indumnezeite prin Duhul Sfant, de
catre Hristos, devenind toata mintea si constiinta Lui. Ea gan-
deste si constientizeazad, astfel, prin mintea Lui. Cincizecimea,
care reprezintd irumperea sau tipatul sfintitor al Duhului Sfant
in Bisericd, se actualizeaza mereu in cadrele acestei tainice lu-
crari, prin care fiecare madular in parte devine prin Euharistie,
locasul prezentei tainice a lui Hristos.

Mintea, indumnezeita prin hrana euharistica, se pogoa-
ra in inima, devenind liturgul de pe altarul unei inimi demne,
savarsind ceea ce Parintii Bisericii numesc Liturghia noeticd.
Aceasta pogorare a mintii in inimd se face nu pentru a zidi un
nou si infricosator Turn Babel, ci pentru a liturghisi in Templul
euharistic-noetic al omului celui nou, al demnitatii sale restau-
rate si renascute ca mladita altoita in demnitatea viei vietii celei
vesnice, lisus Hristos.

Strigatul umanitatii bicisnice si lipsite de orice urma de
demnitate, de care vorbea Marele Inchizitor — ,Inrobiti-ne, dar
astamparati-ne foamea!”, devine glasul umanitatii demne, renas-
cute intru dragostea lui Hristos, devine glasul martirilor care, in
timpul patimirilor lor, Ti diruiau lui Hristos, Celui Care le ddduse
spre mancare trupul Sau, trupurile lor, strafulgerate de sfintirea
firii, intr-o dinamica a creatiei, in care orice urma de injosire si
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suferintd este inghititd de biruinta definitiva a demnitatii hristi-
ce restauratoare si vindecitoare. La urma urmei, singura alegere
rationala a muceniciei este tocmai sacrificiul®.

5. In loc de concluzii: ethosul euharistic al Ortodoxiei ca
»metanaratiune” indumnezeitoare intru lumina Invierii

Atunci cand Hristos hraneste Biserica Sa cu trupul
Sau, aceasta devine ea insasi trupul Sdu. Ca urmare, El fiind
capul ei, ea are mintea/vodo-ul Lui. Schimbarea unui anume
tip de mentalitate sau invitatia la o schimbare de mentalitate,
de care vorbea si J.-Fr. Lyotard, nu poate avea loc decét aici
si acum, in cadrul acestei hraniri oferitd numai de Biserica,
si ea transcende atat modernitatea, cat si postmodernitatea,
cici Hristos Isi hraneste trupul Sau tainic intr-un continuu
»astazi’: ,Cinei Tale celei de Taina, Fiule al lui Dumnnezeu,
astdzi partas ma primeste..”

Dacd se pune problema unei schimbari a unui tip de
mentalitate, in sensul unui ,aggiornamento’, aceasta nu se
poate face decat in si de catre Biserica, prin trecerea de la o
existentd babilonica la una euharistica. Astfel, Turnul Babel
cel cumplit este ddramat, pe locul sau zidindu-se Templul in
care mintea cea indumnezeitd a Ortodoxiei savarseste vesni-
ca Liturghie noeticd. Ea se opune mereu comportamentului
oedipic si inchizitorial, caci nefacdnd-o, ea risca sa orbeasca
si sa deving, astfel, ochiul nevézator, incapabil sd mai distin-
gd Adevirul. Ortodoxia este expresia empiricd a paradisului,
inlaturand din societate orice urma de utopie. Desigur, nu
trebuie uitat faptul ca, , paradisul si utopia sunt galeti intr-o

3]

fAntana: cand una urca, cealaltd coboard™*. Ortodoxia, aflata

in ,rostirea sa metafizicd” intr-o permanenta ascensiune, il

» A

urcd mereu pe om si-l situeaza in ,,metanaratiunea” indum-
nezeitoare a vesnicei Liturghii noetice.

53 David C. Forp, Invitdturile Périntilor din primele veacuri..., nota 1,
p. 252.
> Will DURANT / Ariel DURANT, Lectiile istoriei..., p. 51.
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In aceasta Liturghie noeticd, locul Marelui Inchizitor este
luat de Marele Arhiereu, Hristos, pe Care Biserica Il va urma
pentru a primi ,iard si iard in pace” painea cea cereasca. Re-
petitia, acest ,,jara si iara in pace’, acest memento al liturghisi-
rii euharistic-noetice nu mai devine, in cazul acesta, expresia
unei nevroze si psihoze, ci devine conturul acelui destin in
care viitorul este inscris in trecutul deja spus in vesnica rostire
euharistica a lui ,,astazi”. Palierul acesta, al ,,repetitiei’, devine,
astfel, substratul celuilalt, al ,,rememoririi’, in care Biserica, in
anamneza liturgic-euharistica, nu face decat sa devina in chip
tot mai vizibil, oranduitoarea definitiva a destinului omeni-
rii, a destinului eshatologic al vesnicului ,,astazi” euharistic:
»Aducidndu-ne aminte, asadar, de aceasta porunca mantui-
toare (...) si de cea de-a doua slavitd iarasi a Ta venire, ale Tale,
dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru toate”

Asertiunea filosofului materialist german Ludwig
Feuerbach - ,,Omul este ceea ce mananca” - devine, in chip
paradoxal, paradigma demnitatii Bisericii si a Ortodoxiei
hranite de Hristos: Ea devine ceea ce primeste - trupul
Lui. Astfel, ea simte cu Hristos, prin El si cu El; ,,simtul”
ei este Hristos Insusi, asa incat, axioma tomista a simtirii
perceputd de minte devine axioma eclesiald a mintii per-
ceputa de simtire, a unei minti si a unei simtiri restaurate
ontologic in demnitatea Dumnezeu-Omului, Iisus Hristos.
Astfel, cdutarea, desemnarea si numirea faptelor ascunse
pe care le imaginam la originea raului de care suferim, nu
mai ramane la stadiul in care nu vom face altceva decét s
perpetuam ,,crima’, sd o comitem, in loc sd-i punem capat.
De fapt, acesta a fost esecul adamic, a fost ceea ce numim
»pacatul strimosesc”. Marele Parinte al Apusului, Fericitul
Augustin, a caracterizat acest esec existential prin formula:
amor sui usque ad contemptum Dei — iubirea de sine pand
la dispretuirea lui Dumnezeu. Nimic altceva decat aparent
inofensivul amor sui a fost ceea ce i-a determinat pe pro-
topdrinti sa se rascoale, determinand, astfel, ulterioara ras-
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pandire a pdcatului, ca ,metanaratiune” non-salvificd, in
toata istoria umanitatii>.

Esecul unei astfel de ,,metanaratiuni” care doreste a
rescrie un anume tip de mentalitate este transformat in iz-
banda vindecatoare a fiintei celei noi, restaurata ontologic in
demnitatea hristica, iar contrabalansul ,,metanaratiunii” pa-
catului stramosesc a fost revelat tocmai de corelativul amor
Dei usque ad contemptum sui - iubirea de Dumnezeu pand la
dispretul de sine exprimat in ,metanaratiunea” jertfei de pe
Cruce a Mantuitorului, adevaratul ,,Metanarator™.

Orbirea oedipicd si inrobirea inchizitoriala, transfor-
mate prin jertfa lui Hristos de pe Cruce intru vederea slavei
dumnezeiesti si-n libertatea fiilor lui Dumnezeu, devin acel
Grund sau ,principiu originar” al ,re-scrierii’, respectiv al
~rememordrii’ in care se cere mereu ceva nou. De fapt, Bi-
serica si Ortodoxia cer mereu ceva nou: ,,Da-ne noua s ne
impartdsim cu Tine mai cu adevdrat / in alt mod...”. Aceasta
este, de fapt, adevdrata ,re-scriere” a veacurilor; este anu-
larea ,distantei’, tocmai prin pdstrarea ei intru acceptarea
»diferentelor”. Secolul al XX-lea a fost ,teatrul” in care, prin
intrarea in scend a anumitor procese istorice si ideologice,
adevarate ,,metanaratiuni” ale ceea ce Scriptura denumeste
generic Mysterium iniquitatis — Taina farddelegii (cf. 2 Tesa-
loniceni 2, 7), s-a ajuns la dezvoltarea unei directii marcate
de marea irumpere a raului in ,,metanaratiunile” nazismului
si a comunismului. Totodatd, insd, acelasi secol a fost si sce-
na pe care s-a desfasurat scenariul sfarsitului lor™.

Grditoare este, in acest sens, parabola mateiand a co-
existentei graului si neghinei (Matei 13, 24-30), asadar, a
binelui si a raului. Intrebat fiind de slujitori dacd nu cumva
se impune curatarea graului de neghind, pentru ca aces-
ta sa creascd nestingherit, stipanul raspunde ferm, dar cu

> Papa IoaN PAUL AL II-LEA, Memorie si identitate..., p. 24.
> Ibidem, p. 25.
7 Ibidem, p. 21.
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mult inteles: ,Nu, ca nu cumva, plivind neghina, sa smul-
geti odata cu ea si graul. Lasati sd creasca impreuna si gra-
ul si neghina, pana la seceris, si la vremea secerisului voi
zice secerdtorilor: Pliviti intai neghina si legati-o in snopi
ca s-o ardem, iar graul adunati-1 in jitnita mea” (Matei 13,
29-30). Aceastd parabola, in care referirea la seceris trimite
la ,metanaratiunea” eshatologica a istoriei, asadar, la faza
finald a ei, trebuie inteleasd drept cheia de lectura a intregii
istorii a umanitatii. Coexistand in interiorul ei, in diferitele
ei faze de dezvoltare, atat ,,graul’, cat si ,neghina” dezvalu-
ie faptul cd istoria omenirii nu este altceva, decét ,teatrul”
coexistentei binelui si raului, insd, desigur, nu in sens ma-
niheic*®.

Aceasta ne determina sd intelegem ca, daca raul existd
in chip parazitar alaturi de bine, totusi, binele persevereaza,
se dezvolta si creste, chiar daca alaturi de rau, in acelasi pa-
mant, adica in aceeasi naturd umanad. Lucrul acesta este po-
sibil tocmai pentru c4, in pofida pacatului strimosesc, natu-
ra umand nu a devenit totalmente rea; ea a pastrat inclinarea
ei rationala spre bine mereu®.

De aceea, imperativul ontologic al Bisericii si al Or-
todoxiei este acela al primirii perpetue a hranei celei dem-
ne, a hranei euharistice, pentru ca Euharistia sa-i devina,
astfel, hrana cea de toate zilele, sa-i devina cu adevarat spre
fiintd si s-o calduzeascd pe drumul ei spre bine, intre dina-
mica creatiei si sfintirea firii, sa devina , metanaratiunea”
indumnezeitoare a ei. Desigur, problema coexistentei ra-
ului si a binelui nu trebuie bagatelizata. Sfantul Pavel este
foarte clar din aceasta perspectivd, atunci cdnd indeam-

38 Unii autori, strdini de duhul si ethosul Ortodoxiei, precum istoricii
Will DURANT / Ariel DURANT, Lectiile istoriei..., p. 55, nu au nicio
problemd a decreta, pur si simplu, ci, in esentd, crestinismul este
maniheist.

» Papa IoaN PAUL AL II-LEA, Memorie si identitate..., p. 22.
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na: ,Nu te lasa biruit de rau, ci biruieste raul cu binele”
(Romani 12, 21).

Intr-adevir, in viatd pot apirea situatii in care riul
sa se dovedeascd, oarecum, util omului, in sensul in care el
creeazd ocazii cu totul speciale pentru manifestarea bine-
lui®. Johann Wolfgang von Goéthe a exprimat acest aspect
in chip genial in opera sa Faust®, lasandu-1 pe diavol sa se
autodefineasca ambivalent: Ich bin ein Teil von jener Krafft,
/ die stets das Bose will und stets das Gute schafft - O parte
sunt dintru acea putere / Ce numai raul il voieste, insd mereu
creeazd numai bine®.

Putem afirma, la finalul acestui excurs, fard a gresi,
cd istoria omului este marcatd dintru inceput de limita pe
care Dumnezeu o pune riului, de lupta pe care El Insusi o
duce prin jertfa Sa de pe Cruce, prin Mysterium Crucis. In
aceasta ,metanaratiune” a confruntarii dintre bine si rau,
omul este salvat de Dumnezeu Insusi, Care a venit tocmai
cu acest scop. Aceasta sosire a Sa, aceasta ,venire” (pe care
Marele Inchizitor dostoievskian, simbol al ,,metanaratiunii”
perfidului Mysterium iniquitatis, nu o intelege) are caracter
profund soteriologic. Dar, chiar si in aceastd ipostaza, este
imperios necesar sa intelegem ,,metanaratiunea” méantuirii
ca limita impusa raului®; si aceasta o proclama Biserica zi
de zi, pana la sfarsitul veacurilor, ca si cdntec de biruinta si
de slavi a ei, exprimat in ethosul aducitor de Inviere, man-
tuitor si indumnezeitor al Ortodoxiei. De aceea, numai ,,in

 Ibidem, p. 33.

61 Johann Wofgang voN GOTHE, Faust I, Werke, Hamburger Ausgabe,
Bd 3, Dramatische Dichtungen I, 11. Aufl., Miinchen, DTV, 1982, p. 47
(Studierzimmer, 1334-1336).

82 Traducerea in limba roménd apartine poetului si filosofului Lucian
Blaga si poate fi consultata in varianta electronicd, in format PDF,
p- 70, la urmaétoarea adresd web: https://documente.net/document/
fausttraducere-de-lucian-blaga.html (accesatd la data de 30.06.2020).

8 Papa loaN PauL AL II-LEA, Memorie si identitate..., p. 34-36.
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insistenta asupra Invierii isi gisea expresie spiritualitatea
caracteristica marilor Parinti ai Orientului crestin. Dacd
Mantuirea constituie limita divind pusa raului, nu poate fi
decat un motiv: in ea, raul este invins radical prin bine, ura
prin iubire, moartea prin Inviere”®.

8 Ibidem, p. 38. 164



IDENTITATEA RELIGIOASA CA
NARATIUNE IN SPATII iN CONSTANTA
RECONFIGURARE

Vastile-Octavian MIHOC

Introducere

Schimbarile rapide ale realitétilor sociale de astazi si
posibilitatea de a participa in timp real intr-un mod virtual
la ele modeleazd, in mod decisiv, identitatile atat personale,
cat si colective. Localul poarta variatii ale globalului, deve-
nind glocal'. Participarea la evenimente indepartate geo-
grafic devine, prin intermediul mediului virtual, proximi-
tate greu de ignorat, in timp ce deconectarea de la realita-
tea globala devine aproape imposibila. Teorii si comunicari
concurentiale, unele mai usor de urmarit/urmat decét altele,
inunda spatiul virtual si cel mediatic. Culturile religioase ale
secolului XXI interactioneaza constant. In contextul globa-
lizarii, al migratiei transnationale si al post-secularismului®
sau al interesului crescut pentru religios (religious turn)’,

'Vezi C. RAMMELT / E. HORNUNG, ,,Begegnungen in der Glokalitit.
Christliche Migrationskirchen in Deutschland im Wandel”, in
C. Rammelt / E. Hornung / V.-O. Mihoc (ed.), Begegnung in der
Glokalitdt. Christliche Migrationskirchen in Deutschland im Wandel,
Leipzig, Evangelische Verlagsanstalt, 2018, p. 15-28.

?]. HABERMAS, ,,Die Dialektik der Sakularisierung”, in Bldtter deutsche
und internationale Politik, 4/2008, p. 33-46.

3 A sevedea M. HLAvVAJOVA / S. LUTTCKEN / J. WINDER (ed.), The Return
of Religion and Other Myths. A Critical Reader in Contemporary Arts,
Utrech / Rotterdam, 2009.
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aproape toate societatile contemporane se confrunta cu fe-
nomenul pluralitatii religioase si cu tensiunile sau chiar con-
flictele asociate cu acesta. Cu aceste provocdri se confruntd
atat traditiile religioase, cat si societdtile care au devenit mai
diverse din punct de vedere religios. In decursul istoriei, teo-
logia crestind a fost provocatd sd reconfigureze mereu modul
de a exprima credinta in Dumnezeul Treimic, in Intruparea
Fiului lui Dumnezeu si in lucrarea Duhului Sfant, astfel incat
sa se poatd constitui ca fortda datatoare de sens si transforma-
toare a realitatii in intregul sau. Articolul de fata propune, in
primul rand, o analiza teologica a anumitor forme de rapor-
tare la spatiu, realitate si vizibilitate in procesul de definire a
identitétii religioase; in al doilea rand, sa examineze cateva
naratiuni postmetafizice influente in societatile seculare con-
temporane; si in al treilea rdnd, sd ofere un raspuns teologic
la provocarile acestor naratiuni.

1. Spatiul - intre localizare, dizlocare, glocalizare

Diferitele tipuri de migratie* si cresterea comunitatilor
diasporale conduc inevitabil la 0 noua perceptie a realitatii

* Adaptand lista lui Robin Cohen despre caracteristicile definitorii ale unei
comunitati diasporale, Jennifer M. Brinkerhoff o reformuleazi astfel:

1. dispersia, fie ea voluntard sau involuntard, peste granitele sociocultu-

rale si cel putin o frontiera politicd (adica stat national);

2. 0 memorie colectivd si un mit despre patrie, creat si recreat depdsind

distante si generatii;

3. angajamentul de a mentine patria — imaginat sau altfel - vie prin ex-

primarea simbolici si intentionatd in tara gazda si/sau in tara de origi-

ne;

4. prezenta problemei de intoarcere, desi nu neaparat un angajament in

acest sens. Ideea de intoarcere poate fi exploratd, discutata si dezbatutd

cu sau fara intentia specificd de revenire fizicg;

5.0 constiintd diasporicd si o hibriditate identitard asociata ei, expri-

matd, partial, prin crearea de asociatii sau organizatii ale diasporei, in

Digital Diasporas. Identity and Transnational Engagement, Cambridge,

Cambridge University Press, 2009, p. 31; R. CoHEN, Global Diasporas:

An Introduction, London, UC London Press, 1997, p. 26.
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si a spatiului. Multiple identitati lingvistice, culturale, re-
ligioase si etnice sunt condensate si reprezentate in spatiullocal.
Toate acestea creeaza o noud paradigma de relationare, inter-
dependentd, co-asumare si co-responsabilizare a diferitilor
factori sociali si religiosi. Incepand cu secolul al XX-lea, Eu-
ropa a fost si inca este dominatd de diverse discursuri asupra
identitatii, de la formarea statelor nationale pand la Comuni-
tatea Europeand supranationald, de la declinul imperiilor co-
loniale la Razboiul Rece, de la automatizarea si digitalizarea
proceselor economice la polarizarea intre prima si a treia lume,
intre est si vest, si nu in cele din urmd, Ortodoxie si Hetero-
doxie. Uniunea Europeana incearcd ,,constient si sistematic™
nu numai o reconstruire a Europei la nivel institutional, ci si
una la nivelul modelelor identitare de tip european. Se cere
crearea unei ,comunitati imaginate” mai intai, care sd aiba nu
numai valoarea de a potenta legitimitatea marelui proiect eu-
ropean, ci si aceea de a sprijini procesul de integrare la nivel
personal. In acest cadru, diferite oferte identitare sunt menite
sa creeze o constiinta europeana comund. Aceasta raportare la
spatiul european poate genera o integrare sociald efectiva, in
care reprezentarile sociale ancorate cognitiv, intelese ca oferte
de identitate raportate la acest spatiu specific, sd prezinte ele-
mente ale proceselor de categorizare a ceea ce este propriu si
a ceea ce este strdin, si deci procese ale construirii identitatii
individuale si colective.

Cresterea numadrului de membri in comunitatile diaspo-
rale, care nu vin direct din tara de origine, ci din alte tari euro-
pene, cum e cazul tot mai multor comunitdti ortodoxe romane
din Germania, creeaza un profil aparte al comunittii, ai ca-
ror membri nu numai ca provin din spatii culturale romanesti
diferite, ci aduc cu ei si o acumulare culturald europeana si o
cetatenie multipld. Aceste dinamici transnationale si transcul-
turale reasazd in centru chestiunea spatiului si a capacitatii sale

> H. WALKENHORST, Europdischer Integrationsprozess und europdische
Identitit. Zur politikwissenschaftlichen Bedeutung eines sozialpsycho-
logischen Konzepts, Baden-Baden, 1999, p. 12.
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de a crea noi cadre in care aceste dinamici sa se poatd desfasura,
dar si intrebarea daca secularismul este o conditie pentru plu-
ralism sau o piedicd pentru multi-religios. In aceste situatii,
societatile multiculturale sunt ,testate” constant. Discursurile
despre simbolurile religioase in spatiile publice in general, pro-
cesiunile si diferitele servicii religioase in afara spatiului liturgic
ale comunitatilor de migranti, invitamantul ortodox in scolile
de stat sunt doar cateva aspecte ale diferitelor tensiuni dintre
secular si religios. Datele spatiului — real sau imaginativ - in
permanenta reconfigurare, al cetateniei multiple, al libertatii
religioase etc., scot la iveala chestiunea proprietatii si a exclu-
derii/includerii in spatiu, a normelor de organizare a spatiului
(incluzand si problema folosirii aceluiasi spatiu liturgic de ca-
tre comunitati confesionale diferite) si a amprentei autoritatii
de stat care defineste si controleazd frontierele dintre spatiul
privat si cel public, dar si dinamica relationarii dintre cetétenii
locali si cei de origine straina.

Pentru comunitatile ortodoxe diasporale, modul de re-
prezentare confesionala este un factor decisiv nu doar in pro-
cesul de inculturalizare®, ci si in cel de cultivare a credintei.

8Termenul de ,,inculturalizare’, adica legatura dintre mesajul Evangheliei si
o cultura anume, a fost introdus in Misiologia catolica in ultimele decenii
ale secolului al 20-lea si a cunoscut mai multe paradigme de intelegere. A
se vedea D. ]. BoscH, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology
of Mission, Maryknoll, NY, Orbis Books, p. 458-468; S. BEvaNs, Models
of Contextual Theology, Maryknoll, NY, Orbis Books, 2002, p. 26-27; B.
STANLEY, ,Inculturation: Historical Background, Theological Foundations
and Contemporary Questions’, in Transformation, vol. 24, no. 1 (January
2007), p. 21-27; Pentru contributia ortodoxa la intelegerea acestui concept
a se consulta: I. Bria, ,Orthodoxy and Mission’, in International Review
of Mission (IRM), 89/2000, p. 49-59; I. Sauca, ,One Gospel - Diverse
Expressions” in IRM, 85/1996, p. 253-256; E. TiM1ADIS, ,,Unity of Faith and
Pluralism in Culture: A Lesson from the Byzantine Missionaries’, in IRM,
74/1985, p. 237-245;]. MEYENDORE, ,,Christ as Word: Gospel and Culture’,
in IRM, 74/1985, p. 246-257; K. (John) N. NJOROGE, ,,Incarnation as a
Mode of Orthodox Mission: Intercultural Orthodox Mission — Imposing

Culture and Inculturation’, in P. Vassiliadis (ed.), Orthodox Perspectives on
Mission, Oxford, Regnum, 2013, p. 242-252.
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Membrii acestor comunitdti sunt mereu provocati sa faca le-
gatura intre identitatea lor culturald si religioasa si contextul
in care se afla. Discursurile identitare sunt, insd, adeseori,
desprinse de acest context, ele creand o stare de tensiune in-
tre comunitatea etnica si religioasa si societatea in care se
afld. Se cuvine in acest punct sd oferim doud modele de in-
culturalizare a Ortodoxiei in spatiul german.

La intrarea in Catedrala Mitropoliei Ortodoxe Roma-
ne din Niirnberg, Germania, pe zidul de vest, se afld o fresca
a marturisitorilor din timpul dictaturilor fasciste si comu-
niste, precum si a marilor duhovnici ai Roméniei din secolul
XX. Printre acestia se pot gasi pastorii protestanti Dietrich
Bonhofer (1906-1945) si Paul Schneider (1897-1939), filo-
soafa germana de origine evreica care s-a convertit la cato-
licism si a devenit monahie carmelitd, Edith Stein (1891-
1942), franciscanul polonez Maximilian Kolbe (1894-1941)
si taranul austriac Franz Jagerstatter (1907-1949), care a fost
declarat martir si beatificat de Biserica Romano-Catolica.
In spatiul multiconfesional si multicultural german, acest
fel de reprezentare nu este doar un act de integrare, ci si o
madrturisire a faptului ca sfintenia si puterea marturisitorilor
depasesc granitele confesionale.

Pe site-ul aceleiasi Mitropolii, gasim un articol despre
sfintii Apusului cu o referire la hotararile Sinodului Biseri-
cii Ortodoxe Ruse din afara granitelor, din anul 1952, care
a fost prezidat de Sfantul Ioan Maximovici (1896-1966), de
a-i cinsti pe Sfintii Apusului ai ,,primelor veacuri si ale ur-
matoarelor, care au fost marturisitori ai credintei ortodoxe™.
Un alt articol al filosoafei convertite la Ortodoxie, Cornelia
Delkeskamp-Hayes, prezinta sfintele moaste din Germa-
nia. Printre alte exemple, autoarea mentioneaza un raport
al custodelui Domului din Halberstadt care oferd informatia
cd in tezaurul Domului se afld ,,300 de moaste, de care nu

7% Sfintii Apusului, diponibil la http://www.mitropolia-ro.de/index.
php/ro/catehizare/sfintii-apusului (accesat la data de 12.04.2020).
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se ingrijeste nimeni”® Aceste informatii sunt menite sd
congtientizeze credinciosii ortodocsi cd in altarul multora
dintre bisericile catolice sau cele care au devenit, dupa Re-
forma, evanghelice, unde comunitétile ortodoxe savarsesc
slujbe, se gasesc sfinte moaste care se cuvine a fi cinstite.

Prin modul ei specific de a cinsti sfintii, Ortodoxia in
diaspora reinvie si revitalizeaza o traditie importanta pentru
identitatea crestina, traditie care a intrat dupa perioada ilumi-
nistd in derivd, astazi amintind pentru unii doar de vremuri
trecute ale unei evlavii populare. In procesul integrarii cul-
turale a crestinilor ortodocsi, referintele sacrale locale devin
astfel un factor important. Raportarea la ele si activarea lor le
pune intr-o noud lumina pentru spatiul local cultural si reli-
gios si relevd in acelasi timp un element identitar esential pen-
tru comunitatea-oaspete ortodoxa care la randul ei isi poate
asuma noul context mai usor. Cand orizonturi fixe de gan-
dire si reflexii prestabilite de raportare la o realitate diferitd
sunt provocate, se naste intalnirea interculturala, care se poate
transforma in coexistenta de constante cultural-religioase ce
cresc in complementaritate. Intlnirea interculturald devine
autenticd atunci cand conceptia despre sine este pusa intr-o
noud lumina. Astfel, in dinamica coexistentei, termenii ,,pro-
priu” si,,strain” pot parcurge drumul de la tensiune si tolerantd
la reevaluare, transformare si acceptare. Proximitatea intalnirii
interculturale si interconfesionale provoaca la reconsiderarea
denumirii celorlalti (a se intelege inclusiv de alta confesiune)
si completeaza sistematizarea si intelegerea lor prin dinamica
zilnicd a schimbarilor si a transformarilor.

8 Cornelia DELKESKAMP-HAYES, Sfinte moaste in Germania: invitatie si
solutie partiald pentru crestinii ortodocsi, disponibil la http://www.mi-
tropolia-ro.de/index.php/ro/327-moaste-in-germania (accesat la data
de 15.04.2020). Articolul respectiv a fost publicat mai intai in limba
engleza pe site-ul Orthodox England, disponibil la www.orthodoxen-
gland.org.uk/oerelde.htm.
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2. Intre teologia spatiului si teologia in spatiul public

2.1. Comunitatea religioasd si spatiul liturgic

Comunititile religioase avanseaza o abordare speci-
ficd a intelegerii spatiului. Elementul comun il constituie
raportarea la sacralitate, la o dimensiune accesibila partial
prin credinta si manifestarea ei in ritual. Realitatea spatiului
este in acest sens determinata de o realitate supranaturala,
care nu numai cd intervine in realitatea data, ci o deschi-
de catre destinatia ei eshatologicd, facand-o aici si acum
partial partasa la taina ei. Dimensiunea eshatologica incor-
porata in practica credintei relevd in mijlocul realititii un
potential de schimbare, prin inversarea logicii experientei
ordinare.

In teologia ortodoxi, realitatea nu poate fi despartita
de revelatie. Comunitatea religioasd experimenteaza trans-
cendenta in imanentd, misterul in evidentd, eternitatea
in temporalitate. Parintele Dumitru Staniloae subliniazd
stransa legdturd dintre revelatia supranaturala si cea natu-
rala’. Intrucat intreaga realitate este umplutd de prezenta
Dumnezeului interpersonal, prin care persoana umand
este chematd la dialog cu El, fiecare spatiu al realitatii este
creat prin faptul intalnirii. Mitropolitul Kallistos Ware
spunea ca ,firea umand este inevitabil relationala™. Sur-
sa realitatii insesi subzista in realitatea acestei relationari
vesnice dintre Persoanele Sfintei Treimi, in care isi are ori-
ginea fiecare existenta spatiala si temporala. Ea se concreti-
zeazi in comunicarea interpersonald umana. In acest spatiu
are loc revelatia divind. , Astfel, spatiul isi are originea si

® Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, editia a
II1-a, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romaéne, 2003, p. 25.

19 Kallistos WARE, Orthodox Theology in the Twenty-First Century, Ge-
neva, World Council of Churches Publication, 2012, p. 37.
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starsitul in Sfanta Treime, ca si timpul”, subliniaza parintele
Staniloae'.

Comunitatea ecleziala a fost numitd si ,,comuniune
a indumnezeirii”*%. La fel cum aspiratia spre indumnezeire
nu poate fi orientatd numai spre sine, pentru ca mantuirea
celorlalti e la fel de importantd ca méantuirea proprie, aceasta
comuniune nu se referd numai la comunitatea restransa lo-
cala sau la comuniunea euharisticd a bisericilor locale, ci si
la capacitatea ei de a cuprinde si transforma intreaga lume.
Scopul slujirii liturgice nu este acela al retragerii din lumea
seculard, ci al impregnarii acesteia din urma nu cu un sens
alternativ, ci cu sensul pentru care a fost creata. Incercarile
de ,imanentizare” a lui Dumnezeu prin reflectiile seculare
asupra credintei’ au dus la promovarea unui crestinism fara
religie, fara practicd liturgica si fara ritual.

Transmiterea experierii realitatii prin prisma Sfintei
Liturghii si a Tainelor Bisericii se dovedeste a fi o provocare
importanta in misiunea Bisericii Ortodoxe de azi. Societatile
(post) secularizate si globalizate impun, in diferite moduri,
forme de comunicare si strategii de marketing care pot
conduce la insédsi secularizarea comunicarii Bisericii catre
credinciosii ei si cdtre societate, in general. Reprezentarea
diferentei cultural-religioase fata de gandirea seculara, prin
aspecte vizuale, se resimte §i in contexte majoritar ortodoxe
din ce in ce mai mult. Actiunile performative si repetitive pu-
blice, insotite de actiuni hermeneutice, pot contribui in mod
semnificativ la elaborarea imaginii religiosului in spatiul pu-
blic. In acest fel vizibilitatea religioasa poate deveni un vector
esential in producerea imaginatiei colective, crednd legaturi

"' Dumitru STANILOAE, op.cit., p. 208.

"2 Georgios I. MANTZARIDIS, The Deification of Man. St Gregory Pala-
mas and the Orthodox Tradition, Crestwood, St. Vladimir’s Seminary
Press, 1984, p. 57.

1 A se vedea John A. T. RoBiNsoN, Honest to God, Philadephia,
Westminster Press, 1963; Paul vaN BUREN, The Secular Meaning of the
Gospel: Based on an Analysis of Its Language, NY, Macmillan, 1963.
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de recunoastere intre indivizi si devenind parte integranta a
naratiunii istorice. In contextul conditiilor moderne de mo-
bilitate (si dezraddcinare), (re)crearea legaturilor sociale de
catre comunitatile religioase este vitald. Acestea pot conduce
la ,,destabilizarea” unor categorii si granite considerate in-
flexibile, care contribuiau direct sau indirect la o anumita
inertie a gandirii si a practicii religioase.

2.2. Intre vizualizare si vizibilitate

Prin raportarea ei specifica la revelatia in Hristos, Orto-
doxia manifesta o vizualizare aparte a sacrului. Spatiul liturgic
si cel al devotiunii private depind de o gramaticd imagisticd
specificd. In afara acestui spatiu se observi o rupturi intre
vizualizarea credintei si vizibilitatea celui care crede. Atét in
societatile cu majoritate ortodoxd, cét si in cele in care Or-
todoxia este minoritard, modul de a face vizibila credinta in
spatiul public este un proces dificil. Pe 1angd acestea, manifes-
tarea credintei tinde sd devina din ce in ce mai mult o chestiu-
ne a spatiului privat. Provocarea comunitatilor religioase rezi-
dé tocmai in modul in care ele lucreaza la articularea si armo-
nizarea individului cu comunitatea, a credintei comunitatii cu
societatea si, nu in cele din urma, a localitatii cu globalitatea.
In societatile majoritar ortodoxe, afirmarea credintei tinde si
piardd prin apelul la o presupusa evidenta, iar in cele in care e
minoritard, prin tendinta de ghetoizare'.

147 Scrisoarea Pastorali la Praznicul Criciunului din anul 2018, Mitro-
politul Serafim al Germaniei, Europei Centrale si de Nord, sublinia fap-
tul cd ,,trdind in afara granitelor Romaniei ne integram in societatea pe
care ne-am ales-o si contribuim prin munca noastra cinstita la progre-
sul ei. Viata intr-o societate inseamna schimb de daruri. Noi dam din
darurile specifice poporului roman si credintei ortodoxe si primim din
ceea ce poporul cu care trdim are specific. Sa raspandim in jurul nostru
céildura credintei ortodoxe si ospitalitatea romaneascd si sa primim de
la semenii nostri darurile lor: disciplina, seriozitatea, spiritul de asocie-
re!” disponibil la http://www.mitropolia-ro.de/index.php/ro/publica-
tii/pastoral-scrisori-sinodale/1471-pastorala-craciun-2018, (accesat
la data de 25.04.2020). Aici trebuie mentionat faptul cd in Germania,
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Vizibilitatea, in dimensiunea sa fenomenologicd, con-
tribuie la un alt concept de politici a spatiului public.
Apartenenta la un spatiu se obtine si se mentine doar prin
expunere publica. Astfel, definirea spatiului public ca spatiu
al aparitiei si al expunerii ne conduce céitre o noua intelegere
a acestuia ca spatiu al luptei pentru vizibilitate. In proce-
sul de a deveni vizibil, spatiul public nu mai este un loc al
desfdsurarii evenimentelor sub sigiliul statului, ci un loc in
care actorii sociali se confruntd si isi reconfigureaza standar-
dele si modurile de functionare comunitara. Negocierea in-
tre spiritualitatea religioasa si vizibilitatea ei in spatiul public
rdmane o sursd permanenta de tensiune, reflexivitate si re-
modelare’. Prezenta spiritualitatii ortodoxe in spatiul public
contureaza si permanentizeaza un mod de viata. Chiar daca
anumite practici si ritualuri (ex. postul, rugdciunea, peleri-
najul) fac parte din spatiul privat sau al comunitatii ecleziale,
odatd devenite obiectul atentiei publice, ele dobandesc o for-
mad noua de constientizare, chiar si pentru cei ce le practicd
deja. In acest sens, intelegerile subiective si publice se trans-
forma reciproc.

In procesul de transmitere a credintei, evenimentizarea
si esteticizarea in spatiul public (slujbe in aer liber, procesi-
uni, pelerinaje, adundri nationale si internationale ale tine-
rilor) si mediatizarea prin radio, televiziune si retele de soci-

Biserica Ortodoxd a cunoscut cea mai mare crestere dintre toate Bise-
ricile si comunititile crestine, aici traiind momentan mai mult de doud
milioane de crestini ortodocsi, majoritatea fiind migranti. A se vedea
N. THON, ,,Wie viele sind Sie/wir denn nun? Zur Problematik einer
Statistik”, in Orthodoxie aktuell 19/2015, p. 2-4; IDEM, ,,Orthodoxie
in Deutschland. Fine Kirche aus vielen Nationen wird heimisch”, in
Rammelt et alii, Begegnungen in der Glokalitdt, p. 119-128.

!5 Despre strategii de vizibilitate ale comunitétilor religioase in Europa
a se vedea K. KNOTT, ,,The Tactics of (In)Visibility among Religious
Communities in Contemporary Europe”, in C. Bochinger / J. Riipke
(ed.), Dynamics of Religion: Past and Present, Proceedings of the XXI
World Congress of the International Association for the History of
Religions, Berlin/Boston, Walter de Gruyter, p. 47-67.
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alizare au devenit aspecte importante ale Ortodoxiei actuale
care necesita reflectii serioase in ceea ce priveste efectele lor
in mentinerea, transmiterea si formarea identitatii religioa-
se. In acest sens, se aratd imperios necesara nu numai cate-
hizarea credinciosilor de toate varstele'®, ci si comunicarea
adecvata a invataturii Bisericii catre societate, pozitionarea
ei in situatii de criza sociald sau politica si afirmarea fortei
si calitatii ei reconciliatoare. Miza receptarii rezida in mo-
dul de comunicare al experientei probate in comunitatea de
credinta, nadejde si dragoste, in care persoana, ca ,legatura
naturald” (physikos syndesmos) si ca marele mister al scopu-
lui divin'’, isi exercitd capacitatea de a fi mediatoare intre
extremele lumii create.

In contextul diasporei, modul de a face vizibila iden-
titatea religioasd, atat in spatiul liturgic, cét si in afara lui,
tine de un mod de supravietuire. Majoritatea comunitétilor
ortodoxe romanesti savarsesc slujbele in biserici catolice
sau evanghelice. Pentru crearea unui cadru specific orto-
dox, aceste comunitdti recurg la diverse forme de aranjare
a spatiului liturgic. Cu timpul, insa, unele comunitati gazda
au inceput sa accepte faptul ca anumite elemente, cum ar
fi icoanele sau iconostasele mobile mai mici, sa nu mai fie
mutate afard din bisericd, ci doar intr-o parte laterala a bi-
sericii (ex. Parohia Ortodoxa Roménd din Munster, Germa-
nia). Aparitia acestor elemente cultice straine au condus la
o anumita hibridizare a spatiului bisericii gazde. Acest grad
de hibridizare se observa si in improprierea spatiului sacral
de catre comunitatea-oaspete, care include in otpustul de la
Sfanta Liturghie nu numai sfintii patroni ai comunitatii, ci si
sfintii patroni ai bisericii gazda, cel putin aceia proveniti din

$Un exemplu in acest sens este brosura despre intelesul pelerinajului a
Pirintelui Patriarh Daniel: Cdldtorind cu Dumnezeu. Intelesul si folo-
sul pelerinajului, Bucuresti, Edit. Basilica, 2008.

17 Sfantul MAaX1iM MARTURISITORUL, ,,Ambigua” 41, PG 91, 1305AB,
trad. Dumitru Staniloae, in PS.B., 80, Bucuresti, Edit. Institutului Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1983, p. 260-261.
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perioada primului mileniu crestin. Aceasta formd de hibri-
dizare liturgica nu trebuie privita imediat ca un anumit grad
de sincretism, ci invita la o reflectie mai profundd asupra
modului de interactiune intre actiuni liturgice si spatii litur-
gice.

Vizibilitatea religioasa si spatiul public secular se pro-
voaca reciproc. Cea dintai afirma o mostenire cultural-re-
ligioasd comunitard sau incearcd sd devina traditie intr-un
spatiu nou (diaspora). Spatiul public, la randul lui, desi prin
natura lui, cadru al libertatii de exprimare, este provocat de
dezbaterile despre politicile identitétii sa devina din ce in ce
mai areligios. Comunitatile religioase recurg la o traditie, la
o memorie culturald pe care o repune in scend, o reprezin-
td, o reconstientizeaza social, ea avind un mod specific de
actiune, datorat logicii si ratiunilor proprii teologice, socio-
politice si culturale'®. Spatiul public se vrea, insd, eliberat de
orice referinti la faptul religios. In punerea in sceni publici
a religiosului are loc mereu o negociere intre partea seculara
si cea religioasa, cu miza intaririi identitatii religioase indi-
viduale, pe de o parte, si cu aceea a nelezarii sensibilitatilor
religioase a celorlalti, pe de alta.

2.3. Intre spatiul real si spatiul virtual

Odatd cu explozia spatiului virtual, limitdrile geogra-
fice-locale si-au pierdut din importanta. Comunicarea sau
participarea in direct la evenimente globale a devenit un
mod de viatd. Spatiul virtual a devenit ,laboratorul” de (re)
formare a apartenentelor religioase, culturale, politice. Fi-
ecare isi poate gasi locul de afirmare, consolidare, validare
si raspandire a propriilor idei. Rapiditatea raspandirii si a
inmultirii informatiilor, cat si manipularea lor a devenit o
realitate cotidiana.

In contextul diasporei, era internetului oferd membri-
lor comunitatilor religioase o platforma care poate facilita

K. KNOTT, ,, The Tactics of (In)Visibility among..”, p. 48.
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mentinerea anumitor piloni de identitate (limba, religie, cul-
turd) nu numai prin comunicarea cu ,,comunitatile mama”
religioase si cu membrii familiei de departe, ci si prin for-
marea de noi diaspore virtuale transnationale. Astfel apar
formatiuni local-religioase, culturale si retele globale, care
fac posibila participarea sociala a migrantilor (discutii si
dezbateri pe site-uri web, in forumuri sau chat-uri despre
subiecte sociale, culturale, religioase si politice), pe de o par-
te, si o participare directd in dezvoltarea de noi discursuri in
tarile de origine (petitii online, vot sau evenimente cu im-
pact social), pe de alta parte. In acest context, spatiul virtual
joaca un rol din ce in ce mai important in participarea so-
ciala a migrantilor si, in acelasi timp, le oferd un nou tip de
cadru pentru interactiune sociala, schimb de informatii si
implicare politicd, precum si pentru procesele de identitate
religioasa. Spatiul virtual devine un spatiu glocal. Structurile
policentrice din spatiul virtual accesate si ,actualizate” local
sunt extinse in viata de zi cu zi concreta si influenteaza felul
de a fi, identitatea insasi. Spatiul virtual devine un spatiu al
»glocalitatilor” in care se cautd, se alimenteazd si se formea-
zd identitdti transculturale. Profesoara americana Jennifer
Brinkerhoff a cercetat conceptul de ,,diaspore digitale”, adicd
locuri de intalnire bazate pe web, unde participantii isi pot
exprima si forma identitatile individuale ca parte a unui grup
religios. Ea descrie aceste grupuri drept comunitati de tip
cyber®. Spatiul virtual, acest ,well-traveled megalopolis™,
a devenit crucial nu numai in mentinerea vie a practicii re-
ligioase, dar si a apartenentei la comunitatea religioasa.
Participarea virtuala la viata liturgicd, mai ales in pe-
rioade de crizd globala, cum este cea actuald, creata de ras-
pandirea noului coronavirus, dezradacineaza participantii

1]. BRINKERHOFF, Digital Diasporas. Identity and Transnational Engagement,
Cambridge, Cambridge University Press, 2009, p. 85.
2C. HELLAND, ,,Diaspora on the Electronic Frontier: Developing Virtu-

al Connections with Sacred Homeland”, in Journal of Computer-Medi-
ated Communication, vol. 12, no. 3 (April 2007), p. 957.
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din comunitatea locald reala si alimenteaza identitatea re-
ligioasd din diferitele surse virtuale accesibile in diverse
formate (video-uri pe youtube, transmiteri live, podcasturi
audio, chat-uri). Rugaciunile comune pe internet si consi-
lierea spirituala in direct au devenit forme de relationare
foarte favorizate. Acestea vor schimba inevitabil modul de
pastoratie. Un aspect pozitiv al transmisiei live a slujbelor
poate fi acela de program contrastant fata de ceea ce oferd
media informationald. Umplerea spatiului virtual de trans-
misii live din biserici nu inseamna o contributie la aglome-
rarea si oferta de imagini, ci o noud perspectiva a imaginii.
Spatiul bisericii, chiar dacd plin de imagini, contine in sine
»imaginea” a ceea ce nu se poate vedea. Transmisiunea sluj-
belor se diferentiazd fata de orice alta emisiune televizata.
Ea repune privitorul, oriunde ar fi el, in fata paradoxului
imaginii. Este o imagine care inviti la ,,vederea” de dincolo
de imagine. Alegerea de a privi, de a urmari, de a participa
virtual la viata bisericii este legata de ideea apartenentei si
participdrii reale la o ,lucrare” care depdseste granita dintre
vazut si nevazut, dintre real si virtual. Totusi, deconectarea
de la comunitatea liturgicd prin neparticiparea fizicd, dar si
strategia tehnicd de transmitere si permanenta schimbare de
perspectiva, de cadru si de distantd, care intrerup focalizarea
in timpi periodici, pot conduce catre pierderea importantei
participarii fizice, a legaturii personale cu spatiul sacru
si, in cele din urma, citre un anumit grad de deformare a
perceptiei liturgice. Cultivarea importantei spatiului liturgic
ca ,liturghie vie” experimentatd repetitiv in insasi arhitec-
tura, bogdtia sa imagisticd si miscarea liturgica, care releva
dimensiunea sa intrinsec transcendenta?, in fata spatiului

1 Se cuvine sd amintim aici studiul périntelui profesor Ioan Ic4, ,,Modu-
rile prezentei personale a lui lisus Hristos si a impartasirii de El in Sfan-
ta Liturghie si spiritualitatea ortodoxa’, in *** Persoand si Comuniune.
Prinos de cinstire Pirintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la
implinirea varstei de 90 de ani, sub ingrijirea lui Ioan I. Icd jr., Sibiu, Edit.
Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993, p. 335-358, care pune accentul pe

importanta prezentei fizice a credinciosilor la Sfanta Liturghie.
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virtual relativ, vine ca o provocare noud in formarea si edifi-
carea identitatii religioase. Astfel, participarea vie (lex oran-
di) si teologia dogmatica rasfranta in mistica textelor litur-
gice (lex credendi) formeazd impreuna cu spatiul liturgic
(lex edificandi) cadrul hermeneutic al identitatii religioase.
Acest pilon identitar din urma, lex edificandi, se relativizea-
za prin experimentarea de catre ortodocsi a spatiului virtu-
al, dar si a diverselor spatii ecleziale din spatiul european, in
sensul vizitarii spatiului liturgic si nu a participarii la acesta.
Perioada actuala de criza si gandirea postmoderna, in ge-
neral, reasaza in centrul atentiei ideea de comunitate litur-
gica, ecleziald, spirituala si provoaca antropologia crestina,
in general, la raspunsuri creative asupra persoanei umane.
Spatiul eclezial, dinamismul liturgic si insusirea comunitara
raman constante ale incercdrii de raspuns. Ele ramén forta,
formele si cadrele de incorporare (embodiment) senzoriala
a celebrarii Cuvantului Care S-a facut trup, a impartasirii de
El si a incorpordrii in trupul Sau tainic.

Comunitdtile religioase virtuale se afld in permanenta
modificare, in functie de placerea consumatorului de imagini
si mesaje. Dinamica acestora poate fi afectatd de discursurile
sau predicile concurentiale sau chiar contradictorii (de la con-
servatorismul extrem pana la liberalismul teologic) si de crea-
rea permanenta de noi grupuri si platforme de discutii online
ce propaga diferite ideologii. Agentii mediatice concurentiale
si grupari umaniste, cu pretentia de a fi detinitoare sau
sustindtoare ale adevarului obiectiv/stiintific, provoacd identi-
tatea crestind. Disputele din spatiul public se desfasoard in me-
diul virtual, ludnd cateodata o amploare ale carei consecinte
sunt greu de estimat. In agsa numitul peisaj al ,,adevarurilor”
concurentiale sau al post-adevarului (post-truth landscape),
clasica disputa dintre ratiune si credinta, devenita mai nou dis-
puta dintre stiintd si credinta, discutate si promovate ca doua
moduri de cunoastere incompatibile sau chiar antagonice, dar
si anumite forme de dualism revin in forta.
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Biserica — atat la nivelul teologilor, slujitorilor, cat si
al credinciosilor - este pusa in fata acestor provociri care
cer raspunsuri creative si adaptate contextual, evitand peri-
colul auto-izolarii, al discursului auto-reflexiv, adresat cer-
cului inchis al celor initiati in taine si limbaj, fard insa a pier-
de esenta continutului credintei. Necesitatea crearii de noi
spatii de comunicare virtuala pe paginile oficiale ale Biseri-
cii, in care cei interesati de informatii sd aibd posibilitatea nu
numai sa interactioneze cu un sistem de credintd prezentat
pe internet, ci si sa intre in dialog direct cu reprezentanti
ai Bisericii, care sd rdspundd in mod avizat intrebarilor, se
arata imperios necesara. In sfarsit, dialogul cu societatea, in
multiplele ei forme, necesita formare serioasd in comunica-
rea credintei si a identitatii crestine. Aceastd comunicare nu
trebuie sd se limiteze la discursul de reactie la provocare, ci
trebuie sa constituie o constanta vizibila care sd contribuie in
mod esential la discursul din spatiul public.

3. Narrare verum necesse est

In contextul lui transmedia narrative® - un instrument
puternic in construirea identitétii pe fundalul democratiza-
rii tehnologiei si a informatiei, secondata de schimbari in
spatiul mediatic, a sistemului social-politic si a stilului de
viatd — lupta pentru vizibilitatea in spatiul real si virtual este
legata de capacitatea mentinerii atentiei privitorului, a as-
cultatorului sau a cititorului pentru un timp cit mai inde-
lungat. Modul informarii, al naratiunii, al punerii in lumi-
na sunt forme de mentinere a atentiei. Naratiunea directa
si personald creeaza o legatura aparte intre transmitator si
ascultator sau privitor. Efectul naratiunii tine de credibilita-
tea si integritatea naratorului, de calitatea naratiunii, dar si

2 A se vedea G. MArkova / K. KaLiNOV, ,Transmedia Narratives: A
Critical Reading and Possible Advancements’, in Annales Universitatis
Mariae Curie-Sktodowska, Lublin, vol. XXIV, 1/2017, p. 73-82.
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de capacitatea de atentie a participantilor. Naratiunile sunt
fundamentele esentiale ale unei comunitati; ele conecteaza
generatiile intre ele, dar si istoriile umane.

In Scriptura intalnim pasaje prin prisma cirora putem
identifica trasaturile sau caracteristicile naratiunii: ele ofera
spatiu pentru imagini, pentru aproximadri si descrieri, pen-
tru inaccesibil si transcendentd. Naratiunea este orald, intu-
itiva, apropiatd de intelegerea maselor, profunda. ,,Caci noi
nu putem sa nu vorbim cele ce am vazut si am auzit” (Faptele
Apostolilor 4, 20), exclama Sfintii Apostoli Petru si Ioan in
fata celor care i judecau pentru cd invatau despre invierea
mortilor. Naratiunile izvorasc din momentul de auto-identi-
ficare a transmitatorului cu mesajul, un moment de tensiu-
ne, de mirare, de suspans. Inimile ucenicilor erau atat de pli-
ne de bucurie si de mirare, incat trebuiau sd impartdseasca,
sa transmita, sd povesteascd ceea ce s-a intamplat si ceea ce
au vazut cu ochii lor. Actul de a povesti are la origine o in-
talnire transformatoare, care se afla in interior si doreste sa
fie eliberatd in afard, pentru a fi comunicatd, impartasita,
madrturisita cu orice pret. Astfel de naratiuni ale credintei
devin surse importante pentru traditia si memoria colectiva
a comunitatii de credinta. Cu cat mai autentica este cautarea
intalnirii si a intalnirii interioare insasi, cu atat mai dinamic
si mai acaparator de atentie este si mesajul®”. Naratiunea a
devenit astfel un mod fundamental de a vorbi despre Dum-
nezeu.

Specific identitatii ortodoxe este teologia trdita in viata
liturgica. Sarbatorile impardtesti sunt debuturi de naratiuni
ale Marii Naratiuni a rdscumpardrii omului, care a fost dez-
voltata in traditia Bisericii si care este asumata si traita in
comunitatea liturgica. Aceste naratiuni oferd o forma com-
plexa de epistemologie prin prisma céreia este inteleasa in-
treaga realitate. Membrii comunitatii devin personificari ale

> A se vedea A. LUCIE-SMITH, Narrative Theology and Moral Theology.
The Infinite Horizon, Aldershot, Hampshire, Ashgate, 2007.
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naratiunii prin participarea lor activa pana la identificare.
In drumul de la ,,Acum slobozeste pe robul tiu, Stapane”
pana la ,,Am védzut lumina cea adevdrata” observam o reali-
tate care se ,,implineste” in alta. Identificarea mijlocita prin
dreptul Simeon se transforma in experienta personala ne-
mijlocita. In cadrul acestei realitati liturgice, aspectele mora-
le nu sunt principii abstracte, ci parte integrantd a naratiunii
incorporate si asumate de membrii comunitatii**. Devenind
parte a naratiunii (convertirea), inseamnad a deveni parte a
comunitatii, a experientei si a traditiei ei. Anul liturgic in-
troduce comunitatea in istoria mantuirii adica a timpului
impregnat de vesnicie, care isi are intelegerea din inversa-
rea logicii timpului inteles cronologic, adica dinspre eshaton
inspre prezent. Cunoasterea aceasta se dobandeste doar in
comunitatea liturgica.

3.1. Provocarea naratiunilor postmetafizice

Nu putem intelege intru totul realitatile complexe des-
crise la punctele 1. si 2. fara a analiza anumite curente de
gandire influente astdzi, generate de o intelegere ontologica
care ofera autonomie lucrurilor in asa fel incat lumea sa fie
inteleasd in sine insasi fard vreo referire la o origine trans-
cendenta. Aceste curente stau de multe ori la fundamentul
semanticii discursurilor politice, astfel incat orice fel de
raportare la Dumnezeu a devenit doar o pozitie tolerata.
Filosofii moderni ii recunosc lui John Dewey (1859-1952)
~meritul de a fi argumentat ca ajungem la maturitate politi-
cd numai in momentul in care reusim, in ceea ce intreprin-
dem, fara vreo culturd metafizicd, fara cultura credintei in
puterile si fortele neumane™. Referindu-se la unul dintre
cei mai influenti filosofi germani, Hans Blumenberg (1920-
1996), Richard Rorty (1931-2007), filosoful american care

2 Ibidem, p. 6-8.
»S. ZABALA, ,,A Religion Without Theists or Atheist, in R. Rorty / G. Vattimo
(ed.), The Future of Religion, NY, Columbia University Press, 2005, p. 6.
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a dezvoltat un curent distinctiv si controversat al pragma-
tismului, analizeazd schimbdrile de paradigma in decursul
ultimelor secole. Daca odatd omul a simtit nevoia de a ve-
nera pe cineva de dincolo de lumea vizibila, incepand cu
secolul al XVII-lea, el a inlocuit dragostea pentru Dum-
nezeu cu dragostea pentru adevdr, raportandu-se la lumea
descrisa de stiintd ca la o semidivinitate, iar incepand cu
starsitul secolului al XVIII-lea, omul a incercat sd substitu-
ie dragostea de sine cu dragostea pentru adevarul stiintific,
slujindu-1 mai mult ca pe o semidivinitate. Mai departe, el
aratd ca, urmand linia de gandire a lui Hans Blumenberg,
Friedrich Nietzsche (1844-1900), Sigmund Freud (1856-
1939) si Donald Davidson (1917-2003), culturile actua-
le ,incearca sa ajungd la punctul in care nu mai veneram
ceva, in care nu mai tratam nimic ca pe o semidivinitate, in
care tratam fotul - limba, constiinta, comunitatea — ca pe
un produs al timpului si al oportunitatii”.

Centrarea umanistd pe realitatea imediatd a condus la
un pluralism al diverselor naratiuni imanente despre cum ar
trebui sa fie traitd si condusa viata. Richard Rorty observa cd
culturile dominant seculare pierd orice sens al divinului. El
remarca: ,,Jo say with, Nietzsche, that God is dead, is to say
that we serve no higher purposes”. Pentru acest filosof, ade-
varul nu este ceva gisit, ci ceva facut. Prin aceasta el se referea
la o schimbare in decursul istoriei filozofiei si a democratiei,
de la constructiile metafizice la posibilitatea pragmatica in
modul de a schimba lumea catre ceea ce este pozitiv. ,,Libera-
lul ironic”, propus ca intruchiparea intelectualului ideal in lo-
cul metafizicianului, probeaza naratiuni alimentate din sfera
contingentei, adicd a vocabularului uzual politic sau filozofic
pentru a ardta cd lumea poate fi mai bund. El se desparte de
principiile generale pentru a favoriza o sinteza narativa intre

* Richard Rorty, Contingency, Irony, and Solidarity, New York:
Cambridge University Press, 1989, p. 22.
¥ Ibidem, p. 20.
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privat si spatiul public in fata durerii lumii, pentru a promova
solidaritatea intre oameni. Aceasta sensibilitate exprimata prin
naratiune se deosebeste de etica ratiunii iluminismului si de
filosofie in general®. Ideea cd credintele filosofice poleiaza in
mod ,,ironic peste esenta adevdrata, obiectivitatea adevarului
si existenta unei naturi umane aistorice” este ridicola pentru
Rorty. Din contrd, ,,ceea ce uneste societdtile sunt vocabularele
si sperantele comune. Vocabularele sunt, in mod tipic, paraziti
ai sperantelor, in sensul cd principala functie a vocabularelor
este sa spund povesti despre rezultatele viitoare care compen-
seaza sacrificiile prezentului”. Filosoful american ajunge la ur-
matoarea convingere: ,Societdtile moderne, literate, seculare
depind de existenta unor scenarii politice rezonabile concrete,
optimiste si plauzibile, opuse scenariilor despre mantuirea de
dupd mormant. Pentru a mentine speranta sociald, membrii
unei asemenea societati trebuie sa fie capabili sd-si spund o
poveste [story] despre cum pot fi lucrurile mai bune si sa nu
intrevada niciun obstacol de netrecut in implinirea povestii.
Daca speranta sociala devine in cele din urma mai durd, nu se
datoreaza faptului ca functionarii [clerks] ar fi comis o tradare,
ci faptului ¢4, de la sférsitul celui De-Al Doilea Razboi Mondial,
desfasurarea evenimentelor au facut tot mai grea povestirea
unei povesti de acest fel”*. Pentru Rorty, o culturd cu adevarat
liberala, constienta de propria-i contingenta istorica, ar con-
topi libertatea privata, individuala, a perspectivei ironice, filo-
sofice cu proiectul public de solidaritate umand, asa cum este
ea generata de perspectivele si sensibilitdtile personajelor ope-
relor literare ale marilor scriitori®. In societatea liberald ideald
nu e nevoie de o justificare crestina a solidaritatii umane.
Asemenea lui R. Rorty, Santiago Zabala, care neagd
existenta transcendentului si interpreteaza kenoza Logosu-
lui divin ca fiind moartea ultimului Dumnezeu, crede ca in

B Ibidem, p. XV.

» Ibidem, p. 86.

*R. Rorty discutd intens operele lui V. Nabokov si ale lui G. Orwell in
cartea sa Contingency, Irony, and Solidarity.
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locul cautdrii adevarului, omul de astdzi cautd solidarita-
tea, caritatea si ironia. ,,Gandirea - afirma acesta - trebuie
sa abandoneze toate afirmatiile fondatoare obiective, uni-
versale si apodictice pentru a preveni crestinismul, care s-a
aliat cu metafizica in cautarea primelor principii, de a face
loc violentei™'. Pentru Zabala, proeminenta hermeneuticii
in epoca postmodernad, datd si de contextul multireligio-
sului (religious turn) doveste faptul ca drumul spre ,,man-
tuire” (salvation) ,nu trece prin descriere si cunoastere, ci
prin interpretare si edificare”. Faptul ca notiuni precum ,,co-
municare’, ,,globalizare’, ,dialog’, ,,consens’, ,interpretare’,
~democratie” si ,caritate” au dobandit un rol important in
gandirea moderna, 1i intareste lui Zabala covingerea cd ade-
varul trebuie conceput mai degraba drept caritate decat ca
obiectivitate™.

In enciclica sa Fides et ratio, papa Ioan Paul al II-lea
identifica problemele actuale ale filosofiei: ,,Abandonand
investigatia fiintei, cercetdrile filosofice moderne s-au con-
centrat, in schimb, pe cunoasterea umana. In loc si utilizeze
capacitatea umana in scopul cunoasterii adevarului, filoso-
fia moderna a preferat sa accentueze modul in care aceas-
td capacitate este limitata si conditionatd. Acest lucru a dat
nastere la diferite forme de agnosticism si relativism, care
au determinat cercetarea filosofica sd isi piardd drumul ei
in nisipurile schimbatoare ale scepticismului larg raspan-
dit. In timpurile recente s-a observat ascensiunea citre o
proeminenta a diferitelor doctrine care tind sa devalorizeze
chiar si adevérurile care au fost considerate sigure. O plura-
litate legitima de pozitii a dus la un pluralism nediferentiat,
bazat pe presupunerea ca toate pozitiile sunt egal valabile,
acesta fiind unul dintre cele mai raspandite simptome ale lip-
sei de incredere in adevar. Chiar si anumite conceptii despre
viata venite dinspre est tradeaza aceasta lipsa de incredere,

'S. ZABALA, , A Religion Without Theists or Atheist’,..., p. 13.
32 Ibidem.
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negand adevdrului caracterul sdu exclusiv si presupunand cd
adevarul se reveleaza in egala masurd in diferite doctrine,
chiar daci acestea se contrazic intre ele. In ceea ce priveste
aceastd intelegere, totul se reduce la opinie; si exista un senti-
ment de a fi la voia intAmplarii. In timp ce gandirea filosoficd
a reusit sd se apropie de realitatea vietii umane si de formele
ei de exprimare, a avut de asemenea tendinta de a urmari
probleme - existentiale, hermeneutice sau lingvistice — care
ignord intrebarea radicald a adevarului despre existenta per-
sonala, despre fiintd si despre Dumnezeu. Prin urmare, ve-
dem printre barbatii si femeile din vremea noastra, si nu doar
la unii filozofi, atitudini de mare neincredere in capacitatea
de cunoastere a fiintei umane. Cu o falsa modestie, oamenii
se multumesc cu adevaruri partiale si provizorii, renuntand
sa puna intrebdri radicale despre sensul si fundamentul final
al existentei umane, personale si sociale. Pe scurt, speranta
ca filosofia ar putea fi capabila sa ofere raspunsuri definitive
la aceste intrebari a scazut®.

In termenii lui S. Zabala, secularizarea este cea care
ne-a invatat cd, din cauza slabiciunii ratiunii sale, omul nu e
in stare sd gdndeascd asupra naturii lui Dumnezeu*. De aici
s-a nascut asa-numita ,,gandire slabd” (weak thought), con-
siderata a fi ,caracterul constitutiv al fiintei [Being] in epoca
sfarsitului metafizicii™*, adica acea gandire care ajunge la un
rezultat prin ,,conversatie” si ,,posibilitatea consensului’, fara
recurs la vreo autoritate®. S. Zabala precizeaza: ,Torsiunea
[ Verwindung] operatd de gandirea slabd aspira la o continud
rasucire sau punere sub observatie a traditiei metafizice, ca
atunci cand o boala care a fost depasitd ramane incd prezen-

*JonN PauL 11, Fides et Ratio, disponibil la http://www.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091998_
fides-et-ratio.html, § 5 (accesat la data de 21.04.2020).

3S. ZABALA, ,A Religion Without Theists or Atheist”, p. 7,9, 11.

»G. VATTIMO, Belief , trad. de L. D’Isanto / D. Webb, Stanford, California,
Stanford University Press, 1999, p. 35.

¢S. ZABALA, op.cit., p. 9, 11.
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td in timpul convalescentei. Diferenta dintre deconstructie si
hermeneuticd rezidd in totalitate in modalitati de depasire:
fie cineva depdseste metafizica, aratand ca nu mai raméne
nimic din trecutul nostru, fie cd depdseste metafizica recu-
noscand cd aceastda depasire este ea insasi o revizuire a tre-
cutului metafizic. Este usor de observat cum cultura de as-
tazi, guvernata de stiintd, filosofie si teologie, are din ce in ce
mai putin de-a face cu ,,descoperiri” reale; sfera sa este mai
degraba cea a ,analizei’, conform programului unei analize
pur lingvistice, care nu este determinata de niciun prejudi-
ciu ontologic””. Mai pe scurt: ,,Gandirea postmetafizica vi-
zeaza fundamental o ontologie de sldbire care reduce greu-
tatea structurilor obiective si violenta dogmatismului*®.
Din aceastd perspectiva, ,modul slab de gandire nu numai
ca deschide directii alternative, ci recupereazd si traditia:
relatia dintre credincios si Dumnezeu nu este conceputa ca
tiind incarcata de putere, ci ca o relatie mai blanda [gentler],
in care Dumnezeu ii inmaneazd omului toatd puterea”. Iar
faptul ca ,toate pozitiile sunt egal valabile” este considerat
de acesta ca fiind ,,marele succes obtinut prin deconstructia
metafizicii”*’. Activitatea intelectuala se rezuma la capacita-
tea de a dialoga si nu implica cdutarea si cunoasterea ade-
varului. Doar posibilitatea consensului poate fi vazutd ca
adevar*. Pentru consolidarea argumentului sdu, Zabala il ci-
teazd chiar pe Sfantul Pavel ,,cand sunt slab, atunci sunt tare”
(2 Corinteni 12, 10), interpretand gresit rabdarea neputintelor
si a necazurilor in smerenie pentru Hristos. Apostolul Pavel
nu se referea in niciun caz la o fragmentare a ratiunii, tipica
gandirii postmoderne, menita sa-i ofera omului un asa zis
spatiu deschis, in care el, deplin resemnat in fata conditiei
sale slabe, sa poata in sfarsit sa invete sd traiascd impreund

¥ Ibidem, p. 7.
8 Ibidem, p. 9.
¥ Ibidem, p. 3.
© Ibidem, p. 9.
Y Ibidem.
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cu el insusi si cu propria sa finitudine, eliberat de orice fara-
mi de nostalgie dupa sfarsitul metafizicii. In acceptiunea lui
Zabala, omul postmodern poate, prin acceptarea conditiei
sale, care este in mod constitutiv divizatd, instabila si plura-
14, destinata diferentei, efemeritatii si multiplicitatii, sa prac-
tice activ solidaritatea, caritatea si ironia. Intorcand spatele
transcendentului si concentrand atentia sa asupra lumii pre-
zente, el realizeazd idealurile pluralismului si ale tolerantei,
impiedicind orice viziune particulard asupra lumii care s-ar
impune prin intermediul autoritatii*.

Propunerile lui Rorty si ale lui Zabala (inclusiv cele ale
lui Gianni Vattimo, pe care nu l-am discutat aici din motive
de spatiu) sunt acelea ale unei culturi imanente, contingente si
fragmentate, in care ironicul liberal creeaza naratiunea capa-
bild sd construiasca solidaritatea intre oameni. Rorty propune
o0 ,cultura postmetafizicd” care nu i se pare mai putin posibild
ca una post religioasd. Amandoua ar fi in acceptiunea sa la
fel de dorit*. Cunoasterea adevarului se reduce, pentru Ror-
ty, la ceea ce a fost calculat ca existent, posibil si important.
Cel care ,,a copiat aceasta listd, poate muri linistit™*. O astfel
de listd, care exclude orice ideal inalt, face imposibila o altfel
de moarte, cum este cea martirica. Excluderea oricarui ideal
pentru care cineva si-ar da viata este un element important al
gandirii si al filosofiei seculare care se opune oricérei idei de
adevdratd credinta si adevarata slujire. Marturisirea radicald a
adevarului revelat prin martiriu clatina serios orice pretentie
de stapanire a imanentului. Comunitatea liturgica poarta nu
0 memorie, ci o constiintd vie a martiriului, la baza careia std
insdsi Jertfa lui Hristos. Aceastd comunitate nu produce un
sistem de gandire, ci un model de viatd care nu-si are originea
in studierea lui Dumnezeu, ci a slujirii Lui.

2 Ibidem, p. 12.
# Richard Rorty, Contingency, Irony, and Solidarity,..., p. XVL.
“Ibidem, p. 27.
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3.2. Naratiunea ca si cunoastere supranaturald

Mai mult ca in orice confesiune crestina, se poate spu-
ne ca naratiunea este un pilon important al identitatii orto-
doxe. De la scurtele istorisiri patericale si matericale, la vieti
de sfinti si sinaxare, canoane, rugdciuni si imagini, in care,
printr-o hermeneuticd specifica a realitatii omului in che-
marea si transformarea lui dupa chipul cel dintéi, Hristos si
sfintii intra in dialog cu rugatorul, naratiunea si-a gasit locul
ei specific in traditia Bisericii.

Invititura Scripturii nu are la bazi un anumit curent fi-
losofic. Relatand despre Dumnezeu Creatorul si Proniatorul
si despre om, ea invata fiecare generatie din toate locurile si
toate timpurile cum trebuie sa fie inteleasa viata si realitatea.
Istorisirile biblice nu raspund la intrebari teoretice, filosofice
sau culturale, ci mai degrabd instruiesc cum ar trebui sa fie
condusa viata pentru a ajunge la autenticitatea si chemarea
ei. Ele ofera rdspunsuri la intrebarile existentiale, comune
tuturor oamenilor. Apostolul Pavel, cunoscand Scripturile,
le interpreteaza prin cheia realitatii persoanei divino-uma-
ne a lui Hristos. Comunitatea crestind din toate timpurile a
trdit in mod liturgic viata lui Hristos. Naratiunile biblice im-
preuna cu transpunerea lor in teologia imnologica creeazd
traditia vie a comunitatii ecleziale.

In fata provocarii lumii contemporane, care rezida in
avansarea unei naratiuni a ontologiei imanentului si a epis-
temologiei ,,slabe” a gandirii postmetafizice, traditia biblica
si patristica pot functiona ca un antidot. Gramatica profun-
dd sau ,gandirea tare” a vietii crestine constituie o sursa atat
pentru critica de sine, cat si pentru critica culturii seculare.
Literatura patristica mai veche si mai noud oferd modele de
raportare la adevarul scripturistic si de actualizare a lui in
situatiile concrete ale vietii.

Atat la Sfantul Apostol Pavel, cat si la Sfintii Parinti ga-
sim indemnuri pentru reintoarcerea la principiile primor-
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diale sau elemente normative si pentru aplicarea lor in viata
personald. Apostolul Pavel il indeamnd pe Timotei sd tind
»dreptarul cuvintelor sandtoase” pe care le-a auzit de la el (2
Timotei 1, 13), iar in Epistola catre Romani el vorbeste despre
»dreptarul invataturii” caruia s-au supus cei care mai inainte
erau robi ai pacatului (6, 17b)*. Acest 10pog Sidaryr nu in-
seamnd numai o viata trditd in dreptate, ci este si o referinta
la Hristos ca ,,exemplu pentru pareneza crestina si ca mo-
del pentru trairea crestina”. Pentru U. Wilckens, acest con-
struct se referd la Hristos Cel Inviat ca si ,continutul decisiv
al invataturii baptismale” si ca ,,realitatea arhetipald” a crezu-
lui baptismal in care credinciosii sunt modelati*’. Apostolul
Pavel le vorbeste corintenilor ca unora ce sunt ,,scrisoare a
lui Hristos, [...], scrisa nu cu cerneala, ci cu Duhul Dumne-
zeului Celui Viu, nu pe table de piatra, ci pe tablele de carne
ale inimii” (2 Corinteni 3, 3). In mod constant el subliniazi
faptul ca ,Evanghelia” pe care o predica nu este transmisa
»in cuvinte de induplecare ale intelepciunii omenesti, ci in
adeverirea Duhului si a puterii” (1 Corinteni 2, 4), iar in
altd parte zice ,,intru putere si in Duhul Sfant si in deplind
incredintare” (1 Tesaloniceni 1, 5). Duhul Sfant este Acela
Care face posibild transformarea interioara si incrusteaza in
inimile credinciosilor ,,dreptarul invétaturii”

In acelasi spirit, Sfantul Irineu al Lyonului (135-202)
vorbeste de un ,,canon al adevdrului” (6 Tov xavéva T7g
&AnbBeiag) dobandit prin botez. In disputa cu gnosticii valen-
tinieni, el afirma cd acestia interpreteaza Scriptura folosind
mijloace exegetice artificiale pentru a construi astfel pro-
priile lor opinii, denaturand intelesurile profetilor, ale evan-

# A se vedea Robert A. J. GAGNON, ,,Heart of Wax and a Teaching That
Stamps: TOpog 1oy (Rom 6, 17b) Once More”, in Journal of Biblical
Literature, vol. 112, no. 4, Winter, 1993, p. 667-687.

46].D.G. DUNN, Romans, WBC 38A-B; 2 vol.; Dallas, Word, 1988, vol. 1,
p. 344.

#7U. WILCKENS, Der Brief an die Romer, EKKNT vol. 2, Ziirich, Benziger,

Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1980, p. 36-37.
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gheliilor si ale scrierilor apostolilor*. Cei ce urmeaza ,,ca-
nonul adevarului™ - adica crezului cuprins in naratiunile
biblice care au ca ipoteza pe Hristos, arhetipul devenit trup
- nu vor da crezare ,ipotezelor lor blasfemiatoare” (77v
BAaopnuov vmobearv), ci vor restaura fiecare inteles gresit
al textelor biblice in ,trupul adevarului” (7@ 7#¢ aAnOeiag
owuatiw)™, adica in natura lor originara, care este trupul
lui Hristos. In multitudinea de relatiri, doar trupul eu-
haristic al lui Hristos oferd stabilitate Scripturii. James G.
Bushurexpuneaaceastaideelalrineuastfel: ,,For Irenaeus, the
reality of Jesus flesh on the altar and the cruciform narrative
of his flesh in the fourfold Gospel establish the fixed point
that holds the various accounts of patriarchs and prophets
in one harmonious orbit. God’s interaction with humanity
in and through his Word unites the various dispensations of
scripture in one harmonious narrative™".

8 ,,Tmpotriva ereziilor”,1.3.6,in IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, ed. de
A. Rousseau / L. Doutreleau, tome 2, Paris, Les éditions du Cerf, 1979,
p. 61-63; Patrologia Graeca VII. 477.

“Pentruoconsultareadiferitelorinterpretarialeacestui, canon”asevedea:
A.STEWART, ,,The Rule of Truth... which He Received through Baptism
(Haer 1.9.4): Catechesis, Ritual, and Exegesis in Irenaeus’s Gaul’, in S.
Parvis / P. Foster (ed.), Irenaeus: Life, Scripture, Legacy, Minneapolis,
Fortress Press, p. 151-158; E. PAGELS, ,,Irenaeus, the «Canon of Truth»,
and the «Gospel of John», Making a Difference’ through Hermeneutics
and Ritual’, in Vigiliae Christianae, vol. 56, no. 4, november, 2002,
p. 339-371.

' IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, p. 151; Patrologia Graeca VIL. 545.

>! Irenaeus of Lyon and the Mosaic of Christ. Preaching Scripture in the Era
of Martyrdom, London / New York: Routledge, 2017, p. 98. Continuand
aceastd idee, precizeazd: ,,From the beginning, the Son has been the
‘interpreter (R: é&§nyntng)” of the Father. Thus, the Son gives the various
scriptural accounts ,joints (R: &ppodiwg)”, ,,melodious harmony (R:
ovpewvwg pedwdnoag)”, a ,fixed stability (R: 10 éppelég)”, and a
»suitability to the time (R: 16 ebxatpov)” (AH iv, 20, 7). The whole of
scripture moves toward one purpose that is now known in the crucified
and risen flesh of Jesus. Indeed, Irenaeus sums up the whole narrative
of scripture this way: ,the glory of God is the living man (R: §6&a
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In decursul istoriei filosofiei, descoperirea primelor
principii a fost o preocupare centrala®?. Aristotel afirma ca
primele principii nu sunt o materie de demonstratie sau
stiinta. Dacd acestea ar fi descoperite, ele nu ar mai fi prime-
le principii. Mai degraba ele trebuie intelese printr-o forma
de intuitie care le garanteaza adevarul obiectiv, altfel cduta-
rea lor ar conduce cdtre un regres infinit sau o invartire in
cerc®. Pentru Clement al Alexandriei (cca. 150-cca. 215) —
care a purtat polemici cu gnostici ca Valentin si Basilides,
acestia pretinzand s aiba acces la cea mai inaltd cunoastere
si privind credinta ca un element secundar si nenecesar
pentru mantuire -, cautarea primelor principii ar sfarsi in
credinta care nu poate fi demonstratd. Pentru el, schim-
band pluralul filosofilor, principiul primordial este cuvan-
tul Domnului din Scriptura care conduce cétre cunoasterea
adevarului: ,,Scriptura, repetand de multe ori cuvintele: «Eu
sunt Domnul Dumnezeul vostru», cauta sd ne induplece, in-
tr-un chip care e in stare sd ne intoarcd, invatandu-ne sd ur-
mam lui Dumnezeu, Cel Ce a dat poruncile; dar totodata ne
aminteste potolit sa-L cautam pe Dumnezeu si sd incercam
sa-L cunoastem atat cat putem. Aceasta este cea mai mare
contemplatie, care priveste cel mai inalt grad de initiere,
adevarata stiintd, pe care niciun argument rational n-o poa-

@e0d {Ov &vBpwTog), and the life of man is the vision of God (R: {wr)
avBpwmov dpaotg Oeod)” (AH iv, 20, 7). This statement is an aphorism
that sums up in a brief sentence the reciprocal movement that unites
God and humanity in Jesus. God’s condescending movement to form
humanity and humanity’s ascending movement toward fulfillment in
the vision of God are the two reciprocating parts of the single plot that
underlies the whole of scripture. It is these two dynamic movements
that reach their stable perfection in the flesh of Jesus.” Ibidem.

2 A se vedea ,Platos First Principles’, in A. Pierris (ed.), Aristotle’s
Criticisms of Plato: The Metaphysical Question, Patras, Greece, Institute
for Philosophical Research, 2004, p. 155-176.

3 A se vedea T. IRwIN, Aristotle’s First Principles, Oxford, Clarendon
Press, 1988, p. 125-130.
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te darama”*. Natura stiintei de care vorbeste Clement aici
este sinonima cu contemplatia misterului noetic care este
incapsulat in Scriptura. Scripturile nu ofera principii logice
ale credintei, ci o demonstratie care este ,,singura adevérata”
si de ajutor ratiunii umane®. Credinta este perceperea ha-
rului divin din cuvintele Scripturii. Acestea reprezinta un
mediu de manifestare a harului, iar datoritd naturii sale no-
etice, aceasta manifestare este irefutabild prin demonstratie
stiintifica®®. Clement subliniazd cd ,,demonstratia cea mai
inaltd, aceea pe care am numit-o stiintifica, prin citirea si in-
terpretarea Scripturilor, pune in sufletele celor care doresc sa
invete credinta, care este gnoza””. Intelegem astfel ca funda-
mentul ultim al stiintei divine este demonstratia noetica®.
Principiul prim, cuprins in credinta in Intruparea Fi-
ului lui Dumnezeu, si demonstratia bazatd pe cunoasterea
noeticd nu sunt numai baza pe care se construiesc alte
demonstratii, ci si masura prin care sunt evaluate alte reven-
dicdri ale adevarului. In stridania lor de a combate diversele
teorii cu pretentia detinerii adevdratei chei de intelegere a
realitatii (revelate) — similar timpurilor noastre -, Sfantul
Irineu al Lyonului si Clement Alexandrinul au apelat - ul-
timul revendicand regula credintei ca punct de plecare, dar
insistand asupra cercetdrii, iar primul luand in considera-
re predicarea apostolicd ca fiind probata din Scripturi - la
canonul adevarului. Aratand instabilitatea sofismelor, dez-

>* CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Stromatele”, 2.X.47.4, in PS.B., 5, trad. D.
Fecioru, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1982, p. 138.

> Ibidem, p. 139.

*Peaceastd temd asevedeastudiullui Dragos A. GIULEA, ,, Apprehending
Demonstrations from the First Principle: Clement of Alexandrias
Phenomenology of Faith”, in The Journal of Religion, vol. 89, no. 2
(April 2009), p. 201-202.

7 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Stromatele”, 2.X1.49.3, in PS.B. 5, p. 139.

¥ Dragos A. GIULEA, ,Apprehending Demonstrations from the First
Principle..”, p. 203.

193



golind imaginatia teosofica si respingand gandirea sceptica,
acestia au demonstrat cd principiul prim si regula credintei
nu au redus gandirea, ci, din contra, au ficut-o posibila. In
cuvintele lui Eric FE Osborn: ,Regula nu a limitat ratiunea
pentru a crea spatiu pentru credintd, ci a folosit credinta
pentru a face spatiu ratiunii. Fird un principiu primordial
credibil, ratiunea ar fi fost pierduta intr-un infinit regres™>’.
Acest apel la principiul primordial si la regula credintei a fost
esential in dezvoltarea discursului rational crestin. Adevarul
persoanei divino-umane a lui Hristos, Care ,,revelandu-L pe
Tatdl, ne aratd ce inseamna a fi divin, printr-o actiune care
este deopotrivd umana, anume moartea, este ceea ce face
din intreaga teologie un discurs transformativ si intr-adevar
pastoral”®. Provocarea marturisirii si ramanerii credincios
acestui adevar, care este de la Dumnezeu si nu de la oameni
(Galateni 1, 11), rdméne o cruce pentru gandirea umana®'.
Recursul la sursele crestine ale primelor veacuri poate
constitui un mod credibil de articulare a invétaturii ortodo-
xe in lumea postmodernd. Acestea creeaza cadrul imperativ
al ,,seriozitatii integritatii teologiei”®>. Dupa cum am vazut,
pentru Parintii Bisericii, avantajul unui canon este acela de
a facilita progresul cunoasterii. Osborn observa ca ,,succe-
sul secolului al doilea a fost afirmarea ca exista o Evanghelie
adevarata”®, Chemarea Ortodoxiei astazi este aceeasi ca in-
totdeauna, anume de a oferi o bund marturisire a credintei

*Eric F OsBORN, ,,Reason and the Rule of Faith in the Second Century”,
in R. Williams (ed), The Making of Orthodoxy, Essays in Honour of H.
Chadwick, Cambridge, Cambridge University Press, p. 57.

%], BEHR, ,Returning to First Principles. Articulating Orthodox
Theology in a Postmodern Context’, in A. E. Kattan / Fadi A.
Georgi (ed.), Thinking Modernity. Towards a Reconfiguration of the
Relationship between Orthodox Theology and Modern Culture, Amchit
- Liban, Daccache Printing House, 2010, p. 33.

o Ibidem.

% Eric FE OsBORN, op.cit., p. 58.

8 Ibidem.
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ei revelate, in fata oricarei forme de ,,theologia ludens, apolo-
getica artemisiand (scufundarea propriilor nave) sau a acelei
filosofii care poate fi o inselaciune zadarnica™®.

4. Concluzie

In articolul de fati s-a incercat articularea unora din-
tre provocdrile actuale ale Ortodoxiei. Acesta are ca fir rosu
convingerea ca lumea postmodernd, aflata intr-o continua
si rapidd schimbare, provoaca teologia ortodoxd la o dez-
batere permanentd asupra intelegerii rolului religiosului in
spatiul public, asupra transformarilor comunitatilor diaspo-
rale, asupra identitdtilor multiple, asupra realitatii alternate
intre spatiul real si cel virtual si in general asupra identitatii
crestine si a relevantei ei pentru lumea postmoderna. Daca
prima parte pune in lumina o serie de probleme ale lumii
actuale, partea a doua analizeaza curente filosofice influente
care avanseazd o intelegere a existentei si a realitatii ce se
bazeazd pe asa numita ,,gdndire slabd” (weak thought), adi-
ca privilegierea conversatiei si a consensului, in defavoarea
cunoasterii adevarului ultim®. Marele rezultat pozitiv al
revolutiei franceze invocat de filosofi ar fi fost si este acela cd
omul a invdtat sd se increada in puterile sale proprii. Omul
postmetafizic vrea sa se simtd eliberat de sintezele stabile ale
metafizicii traditionale si de gandirea crestina care oferea
un fundament unic si normativ pentru cunoastere si etica.
Pragmatismul si filosofia postmoderna si-au luat ca sarcind
faptul de a edifica individul si nu de a produce cunoastere
sau de a crea legdtura intre om si ceea ce este existent inde-
pendent si mai presus de el*.

Profunzimea adevarului propovaduit de Biserica Or-
todoxd de a intelege existenta si realitatea este din ce in ce
mai contrastanta pentru societatea seculard, care isi cauta

% Ibidem.
S. ZABALA, ,A Religion Without Theists or Atheist..”, p. 7,9, 11.
% Ibidem, p. 4.
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moduri specifice de a face fatd contingentului sub imperiul
ratiunii fragmentate de diversele teorii concurentiale si in
permanentd modificare. Prin chemarea ei de a actualiza me-
sajul ei si de a-1 fructifica pentru fiecare spatiu si timp, rama-
nand in acelasi timp consecventa cu natura ei neschimbabild
ce sta in legaturd cu adevarul unic si vesnic, Ortodoxia, la
toate nivelele ei de afirmare si comunicare, trebuie sa gaseas-
cd modalititile de a se comunica lumii actuale. In procesul
de gandire a unei comunitati globale, temele spatiului si a
identitatii, inclusiv a identitatii religioase, nu se epuizeazd
niciodata. Pana in prezent a fost putin cercetat fenomenul
si consecintele utilizarii spatiului virtual ca spatiu de trans-
fer de date religioase si culturale (individual sau comuni-
tar) sau a spatiilor virtuale ca si ,,comunitati digitale”, unde
experientele diasporice si identitdtile transnationale sunt
construite si negociate. Ceea ce propune acest articol este
profilarea unei teologii in care naratiunile liturgice, spiritua-
le si dogmatice sa poatd patrunde in discursul spatiului pu-
blic si in mediul virtual. Doar coexistenta acestor naratiuni
poate dezvolta o culturd in care modelul ,,gandirii tari’, fun-
damentat pe principiul primordial al Intrupérii Logosului
divin si pe ratiunea capabila sa primeascd mesajul revelatiei,
sa poatd intra intr-un dialog transformator cu omul post-
metafizic. Actualizand evenimente din trecut si conectandu-
le la realitatile prezente, naratiunea biblica si cea a traditiei
crestine i infatiseaza acestui om modul de relationare cu
lumea in toatd complexitatea ei, el insusi ca si adresat deve-
nind unul dintre personajele naratiunii.
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CREDINTA — CA EXPERIMENT SOCIAL

Stefan BUZARNESCU

Dubitatiile, deloc carteziene, focalizate de viitorul Bi-
sericii, care au inundat spatiul public, au polarizat luari de
pozitie foarte diferite, de la nivelul epistemologic al dezba-
terilor academice, la aprecierile de factura impresionista ale
enoriasilor, simpli practicanti anonimi, parca disperati la
gandul cd posibilitatea exprimarii lor religioase ar putea fi,
iardsi, obstructionatd sub volatilitatea asociatiilor si (re)gru-
parilor geopolitice contemporane.

In aria acestor controverse, cu vechi state de servicii
in istoria Umanitdtii, a fost lansata si o alta idee, referitoare
la ,,viitorul Bisericii”, care este, in realitate, un oximoron (de
exemplu: ,,zdpada fierbinte”), deoarece incearca sa puna la-
olaltd doud realitdti ontologic diferite! Iata de ce: Viitorul, ca
notiune operationala in zona Contingentului, apartine efe-
merului existential, in timp ce Biserica apartine Transcen-
dentului, adica Eternitatii.

Prin urmare, ca simpli ,,beneficiari” ai vietii care ne-a
fost data, sintagma ,,viitorul Bisericii” se cuvine, eventual re-
formulata, ca ,viitorul asocierilor umane, al credinciosilor,
prin raportare la Eternitatea Bisericii”. Biserica este si va ra-
mane atemporala, rolul individului asupra Bisericii ca valoa-
re perena este, si va raméane, numai sub aspect fenomeno-
logic, important, adica numai asupra calitatii de virtuoz cu
care omul isi asuma interpretarea imperativelor Decalogu-
lui. Viata ne-a fost datd ca misiune contingenta, nu ca o sim-
pla oportunitate pentru a beneficia de o fericire lenesd, ca pe
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ceva care ,,ni s-ar cuveni’... Acest adevar este comun tuturor
religiilor, deoarece diferenta lor doctrinara are un trunchi
comun: acceptarea unei vieti eterne.

In ortodoxie, de exemplu, dacd ne asumdm rugaciunea
»precum in cer, asa si pe pamant’, in scurtul segment tem-
poral pe care il numim viata (si pe care numai foarte putini
reusesc sd o scrie cu V mare!), avem obligatia, neconditionata,
sd incercam sa intram in rolul de vector de compunere pozi-
tiva in spatiul nostru comunitar, pentru a optimiza, in ano-
nimatul contributiei noastre, calitatea convietuirii familiale
si sociale (,,$i ne iartd noua greselile noastre, precum iertam
si noi gresitilor nostri!”). Pe acest itinerariu existential, Bi-
serica este reperul de moralitate prin care ni se aminteste
permanent ca daca, sub ,tirania istoriei” (Mircea Eliade) ne
putem intrista vremelnic si ne putem bucura tot vremelnic,
oameni trebuie sa ramanem tot timpul, pentru a nu cddea in
zoologie! Credinta ne da puterea sd experimentdm continuu
vointa ca am putea fi ceea ce ar trebui sa fim, pentru a rama-
ne la indltimea misiunii pe care am primit-o prin nastere:
aceea de a contribui, fie si asimptotic, cu viata noastra acti-
va, la frumusetea si bundtatea lumii noastre, pe care, atunci
cand va veni vremea sa o parasim, sd o lasim putin mai buna
si mai frumoasa decat am primit-o.

Pe aceste coordonate, modalitdtile de implicare, individu-
ala si colectivd, raman, in toate conjuncturile existentiale, neli-
mitate, chiar dacd aceste implicari pot fi, uneori, si nefaste.

De mii de ani, de la Teocratii, in care s-a experimentat
transformarea preceptelor religioase in modele de compor-
tament contingent, la Dictaturile laice in care au fost ridica-
te la rang de lege numai optiunile valorice ale unui individ,
sau ale unui grup restrans de indivizi, actorii sociali ajunsi
in intervalul de autoritate al liderantei au promovat modele
de comportament macromanagerial, cu convingerea cd au
gasit structuri eterne de valorificare a ,,resurselor umane si
materiale”, care vor aduce prosperitate, pace si libertate. Re-
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zultatul: la scara Istoriei au esuat, iar Eternitatea a refuzat
sa le cautioneze orgoliile si exclusivismele narcisismului lor
axiologic si managerial. Au rezistat numai clddirile ridicate
in numele Transcendentei, fard deosebire de numele, spe-
cific, atribuit de diversitatea comunitatilor etnico-religioase
care au populat Planeta.

Cu rugdmintea de a fi iertat, deschid o rand dureroa-
sd a Istoriei noastre nationale: perioada guvernarii comu-
niste a debutat cu eforturi notabile de scoatere a economiei
romanesti dintr-un Ev Mediu intarziat pentru a intra in sin-
cronie cu standardele economiei contemporane. Ca obiectiv
greu de respins, acest Proiect a capacitat participarea imen-
sei majoritati a populatiei care a acceptat alfabetizarea, acce-
sul gratuit la educatie, la sdnatate, la valorificarea resurselor
autohtone in inters national, s-a implicat in industrializarea
galopanta a tarii s.a.m.d., dar toate acestea s-au facut in aria
unei educatii ateiste (,omul este creatorul propriei sale isto-
rii”!), adicd prin ignorarea lui Dumnezeu.

Pe componenta laica, acest experiment social si uman
a inregistrat multe rezultate notabile, Romania avansand
in timp record de la stadiul de tara eminamente agrara, la
stadiul de tard industrial-agrara in curs de dezvoltare; ba
chiar a devenit competitoare pe piata mondiala de tractoare
si masini agricole, de instalatii de extractie si prelucrare a
titeiului, a produselor siderurgice, a aluminiului etc. Dezvol-
tarea aceea a fost reald, si in interesul cetateanului. Totusi, au
trebuit doar cateva zile in Decembrie 1989 si toate acestea au
devenit istorie...

De ce?

Diversi actori ai Evenimentului, ca si comentatorii
acestuia, deopotriva, cu detractorii tarati, invoca fie greseli
interne, fie conspiratii geopolitice, fie tradari s.a.m.d., dar
evitd sd invoce, ca una din cauze, alungarea lui Dumnezeu
din ecuatia dezvoltdrii sub regimul ateu al Romdniei dintre
1948 i 1989.
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Nu este nevoie, neaparat, de cultura teologica sistemati-
ca pentru a accepta un adevar irefutabil: daca Dumnezeu a in-
gaduit sd ne nastem, tot El ne ingdduie sa ne intram in rolurile
noastre familiale, profesionale, existentiale, in general.

Ceea ce facem, ca fapte de viatd, cu vreo gesticulatie
mai mult sau mai putin publica, ramane la latitudinea con-
juncturilor, deci condamnate la efemeritate. ,,Clasa munci-
toare si tdranimea muncitoare’, ca emergentd doctrinard a
sistemului socialist de tip bolsevic din perioada guvernarii
comuniste, a scos din subdezvoltare materiald tara, dar fara
binecuvantarea lui Dumnezeu, toatd dezvoltarea a ramas tri-
butard efemeritatii. Nu a avut binecuvantarea, absolut nece-
sara lucrurilor durabile si care aduc bucurie lui Dumnezeu!
Toata ,,dezvoltarea multilaterald” s-a imprastiat ca un puf de
papadie in bataia vantului... a urmat indemnul cantecului
the wind of change...

Iata o alta explicatie, de sorginte teologicd, a catastro-
falei degradéri economice a Romaniei postdecembriste: con-
structorii ,,socialismului multilateral dezvoltat” plecind de
la premiza ca o ,Jume noud” se poate construi exclusiv ,,pe
mdsura omului modern, cu trebuinte multilaterale” au exclus,
cronic, din ecuatia dezvoltarii, pe Dumnezeu ostracizandu-1
in celulele penitenciarelor! Ca rezultat, tot ceea ce a fost con-
struit fara Dumnezeu, adica sub autoritatea Contingentului, a
purtat semnul contingentei disparand in timp record.

Reevaluata in aceasta cheie, situatia postdecembrista
a Romaniei ne vindecd de toate tipurile de nostalgii: ceea ce
nu are binecuvantarea lui Dumnezeu nu poate dura! Restul
comentariilor sunt simpla literatura, utild mai mult sau mai
putin competitorilor politici, pentru dezbateri cronofage,
fara solutii si fard nicio finalitate.

Solutia este una singura: reprimirea lui Dumnezeu in
sufletele noastre, ca reper statornic al Eternitatii, pe drumul
vremelnicelor noastre izbanzi ce ni se pot ingddui la scara
unei vieti.
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Cei care nu au inteles perenitatea invataturilor Biseri-
cii, chiar daca au absolvit scoli superioare, laureati cu vanitati
si orgolii intercontinentale, au sfarsit prin a esua la granita
limitelor imanente ale umanului.

In prezent, controversele recurente ale intelectualitatii,
focalizate pe teleevanghelizare, neoprotestantism, teolo-
gie sociald s.a.m.d., poartd cu ele riscul unor noi forme de
secularizare si nu pot justifica dubitatii referitoare la falsa
problema a ,\Viitorului Bisericii’; nu are importantd din ce
parte ar veni aceasta inutila intrebare.

Daca, sub impactul noilor tehnologii, fiecare casa po-
ate deveni un fel de Biserica virtuala, faptul in sine nu tre-
buie sd ne ingrijoreze, ci sd ne bucure: nevoia de credinta a
credinciosului isi modifici numai forma de implinire, iar
mesajul liturgic, mediat de mass-media, nu diminueaza ca-
ratele de intelepciune ale scrierilor sacre. Oricata exigentd
dogmatica ar opera asupra segmentelor de opinie, nu se
poate trage concluzia ca ne aflam sub ambuscada unei erezii.

Practicile religioase demonstreaza cd eternitatea sim-
bolurilor religioase sunt cele care atrag enoriasii, si nu com-
ponenta spectaculara a ritualurilor. De exemplu, ritualurile
neoprotestantilor in care multe rugdciuni sunt cantate pe
ritmurile refrenelor moderne nu depdsesc aria adeptilor
respectivelor culte, desi eforturile de pozelitism sunt in
permanenta ofensiva.

In structura caleidoscopicd a lumii de azi, Biserica isi
continua rolul care a consacrat-o si are nu doar suporteri de
ocazie, care concelebreazd, cu precadere de Marile Sarbatori
religioase, indeosebi pe componenta gastronomicd, ci are si
o majoritate absolutd de credinciosi fideli care reconstruiesc,
in fiecare generatie, profilul identitar al religiozitatii active;
nu doar contemplative.

Poate cd (si) in societatea noastra postdecembristd ,,se
practica, mai mult decat se crede’, dar, daca activitatea se
desfasoara in aria paradigmei religioase, putem fi siguri cd
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viitorul credintei este asigurat prin aceastd longeviva priza
de constiintd, respectiv prin consecventa cooptare la Trans-
cendent a celor prezenti in Biserica. Experienta de cateva
decenii de reintroducere a Religiei in ofertele noastre educa-
tive postdecembriste demonstreaza cd nici cultura reflexiva,
nici cultura mozaicata (Abraham Moles), care se formeaza
la nivelul cognitiv/rational, nu au dat rezultatele scontate,
deoarece credinta se formeaza la nivelul trairilor, deci al
reprezentdrilor pe care numai cadrele institutionale ale Bise-
ricii le poate genera. Propunem, in consecinta, desfasurarea
orelor de religie in timpul orar disponibil, chiar in biserici
unde rezonanta cu Transcendentul devine posibila ca opor-
tunitate de formare a unei credinte autentice; in formarea
profilului religios al individului, momentul cognitiv este
necesar, dar nu este suficient. Iata din ce cauzd, cdnd mo-
mentul cognitiv este insotit si de emotia trdirii, in Biserica, a
mesajului religios, acesta contribuie decisiv la formarea unui
fundament cultural al personalitatii in jurul credintei, evi-
tand riscul de a considera credinta ca pe ceva facultativ; de-
magogia cu ,libertatea de alegere”, ,drepturile omului” etc.,
nu o mai invocdm deoarece este o forma de manipulare si
tot o provocare pentru ortodoxie. Atat timp cat nici Stiinta,
nici alte religii nu au demonstrat alt sens al vietii omului pe
pamant, mai persuasiv decét ortodoxia, subiectul liberttii,
al alegerilor, al controverselor doctrinare s.a.m.d. nu meritd
a fi repus in dezbaterile serioase, chiar dacd mass-media, din
nevoia de rating, isi manifestd recurente in sfera religioasd;
de obicei, la cel mai necalificat mod posibil.

In pedagogia americana, una din metodele de invitare
poarta numele de metoda contextelor generative, care poate
fi invocata ca similaritate cu invatarea si asumarea compor-
tamentului religios.

Foarte pe scurt, metoda contextelor generative pleaca
de la premisa ca dacd se plaseaza educabilul in contexte de
invétare focalizate pe o arie tematica neechivocd, prin trece-
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rea educabilului respectiv prin toate secventele procedurale,
educabilul (copil, adult) ajunge singur la definitie si acest
tip de invatare este mai de lungd duratd, prin comparatie cu
metoda clasicd in care profesorul prezinta definitia concep-
tului, iar educabilii isi insusesc, prin memorare, continutul
semantic al definitiilor, care se retin mai repede, dar se si
uitd mai repede. Deci, ,contextul genereaza o semanti-
zare corecta si durabild’, similar cu punerea enoriasului
in contextul parcurgerii rugdciunilor, iar aceasta practicd
genereazd reprezentari religioase care induc si credinta in
aceste reprezentdri. Aceasta analogie poate fi un argument
care infirmd reticenta celor care au rezerve in a accepta ca
frecventa mare a enoriasilor la practicile ritualurilor religioa-
se este un semn cd practica/prezenta in Biserica poate gene-
ra credinta. Plasarea in derizoriu, devenitd sport national,
poate aliena, desigur, pe cei care au putere mai mica de
discernamant si care mai confunda fenomenul cu esenta, in
toate domeniile de activitate; acest segment de opinie este
nesemnificativ si nu trebuie sda uitdm ca si lisus a avut, la
vremea Lui, detractori care au disparut in negura uitdrii, in
timp ce exemplul Sau de moralitate si smerenie a ramas ca
reper care a traversat mileniile.

In acest context, provocirile Bisericii Ortodoxe sunt
aceleasi cu provocidrile tuturor religiilor; ceea ce difera
este calitatea si amplitudinea reactiilor formulate si care
individualizeaza profilul identitar al ortodoxului, specificul
in care acesta devine hristofor prin particularitatea in care isi
asuma paradigma religioasa.

Astfel, una dintre marile provociri ale ortodoxiei, in
cadrele materialismului promovat de ,societatea de con-
sum’, o constituie erodarea convingerii ca Sfanta Treime
ar fi esenta umand. Ridicarea capitalului la rang de politica
de stat si educarea tinerilor in spiritul competitiei, pentru a
gestiona un capital si a multiplica banii, a supralicitat Ego-
ul, transforménd individul intr-un ,,robot jovial” (Bertrand

203



de Jouvenel). Din aceasta cauza, Herbert Marcuse eticheta
omul zilelor noastre ca ,,om unidimensional’, referindu-se
in special la societatea americana si la capitalismul de acolo,
precizand: ,capitalismul are rafinamentul managerial de a
reprima eficient trebuinte pe care nu le poate satisface.

In sine, un astfel de model de comportament, focalizat
pe multiplicarea posibilitatilor de satisfacere a trebuintelor
umane nu poate fi reprosat progresului tehnologic. Totusi,
riscul derapajului de la Drumul Drept nu este exclus!

Un alt aspect se cuvine a fi remarcat: diversificarea
solicitarilor si a ispitelor generate de diversitatea fara pre-
cedent a spatiului social contemporan care provoaca per-
manent Ego-ul individului poate primi o replicd naturald
din partea ortodoxiei prin asumarea Sfintei Treimi. Ast-
fel Sfanta Treime, dincolo de incdrcdtura sa confesionald,
actioneazd ca sursd inepuizabild de coeziune sociald! Spre
deosebire de componenta laicéd a spatiului social care este
entropic si prin diversitatea sa predispune, prin cresterea
entropiei, la asimetrii grave de perceptii care degenereaza,
uneori, in conflicte greu de gestionat, componenta ortodoxd
a spatiului social se manifestd ca factor negentropic, prin
polarizarea credinciosilor la unitate in Hristos, asigurdnd,
astfel, premisele unei coeziuni sociale, care poate cultiva si-
nergiile imperios necesare unui Proiect de tard.

Provocarea constanta a ortodoxiei o constituie toa-
te noile forme de secularizare promovate de mass-media
contemporana prin literatura, artd, dramaturgie, cinemato-
grafie etc., prin care se ataca nu doar fundamentele doctri-
nare ale crestinismului, ci si perspectivele de abordare ale
acestuia prin pretinse reinterpretari in numele unei suspecte
modernizari. Astfel, multe din aceste asa-zise modernizari de
pe toate meridianele au esuat in niste blasfemii, chiar daca
autorii lor au pretins ci Il ,umanizeaza pe Hristos!”, cAnd,
in realitate, nu pretinsa umanizare este problema, ci asu-
marea lui Hristos ca valoare generica a umanului constituie
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esenta problemelor contemporaneitétii. Transumanismul es-
te cea mai reprezentativa miscare in acest sens, dar si cea
mai relevantd forma de derapaj de la credintd, deoarece sub
aparenta modernizarii promoveazd o noud forma de ateism
care ii poate ispiti pe cei fara putere de discernamant aflati in
zona laicatului.

Dupd ce au esuat atacurile brutale asupra familiei
traditionale, sub deviza modernizarii, aceiasi actori ai te-
nebrelor Conditiei umane fac eforturi pentru a impune in
structura curriculard a ofertelor educative ideologia de gen,
cu aceleasi scopuri: marginalizarea sau chiar excluderea
educatiei religioase din institutiile scolare. Iatd o recenta
formd de provocare a ortodoxiei, care trebuie intampinata
cu respingeri categorice, deoarece fara credintd, Europa
se poate inscrie intr-o deriva identitara greu reversibila.
Ideologia de gen nu are scopuri inocente si nici democratice,
indiferent cate argumente ar incerca sd imagineze apologetii
ei sau ce actiuni ar promova activistii de profil infiltrati in
structurile decizionale ale ofertelor educative.

O provocare deloc neglijabila, desi a devenit un lucru
comun in societatea de consum, o constituie tentatia idola-
triei: efortul de a picta/confectiona imaginea sfintilor, a Mai-
cii Domnului si a Domnului lisus Hristos cat mai frumoase
artistic, in speranta cd vor deveni mai... atractive sub raport
estetic. Oricat de laudabile ar fi aceste incercdri sub raport
strict artistic, ele se releva ca un tribut mare platit idolatriei:
icoanele nu trebuie idolatrizate, ci privite ca obiect al sme-
reniei si al incercarii de intrare in rezonanta cu imperativele
Decalogului. Poruncile Decalogului sunt un rezumat al doc-
trinei ortodoxe, posibil de asumat si de inteles si de cei care
nu poseda multa stiinta de carte.

Practica unor cetateni de a confectiona obiecte de cult,
de uz personal (cruci masive, bratari etc.) din aur sau alte
metale pretioase este o ispitd a celor care doresc sd epateze,
nu o dorinta bigota de a afisa smerenie fata de incarcatura
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simbolica a acestora; in fond, este o proba de blasfemie si
un pacat; acestia fac un gest de mandrie prin etalarea unei
opulente, in categoric dezacord cu valorile religioase.

O alta provocare a ortodoxiei vine chiar din inte-
riorul crestinismului, unde cultele care se revendica de la
crestinism disemineazd in public interpretari concurente ale
fundamentelor credintei crestine. De exemplu, Max Weber,
in lucrarea despre Etica protestantd si spiritul capitalismu-
lui, cu intentia de a promova o noud interpretare a sensu-
lui muncii, pleaca de la premisa conform careia Dumnezeu,
in mod intentionat ar fi creat lumea imperfectd, pentru a-i
oferi omului posibilitatea de a contribui, prin munca sa, la
perfectionarea lumii. Deci, munca nu i-ar fi fost datd omu-
lui ca pedeapsa pentru pdcatul originar, ci ca posibilitate
de a se afirma in aria contingentului: prin munca, omul se
indumnezeieste. Cu cat omul munceste mai mult, cu atét se
apropie mai mult de Dumnezeu pe componenta spirituala,
dar pe componenta contingentd, contribuie la acumularea
unei mai mari prosperititi. In plus, din bogitia pe care a
acumulat-o, ca semn al harului divin, in loc sd o tezaurizeze,
omul lui Dumnezeu o investeste creAnd noi locuri de munca:
aceasta este adevdrata semnificatie a iubirii aproapelui, nu
pomana care il face dependent pe omul nevoias de cel avut.
In loc sa i se dea sdracului un ajutor oarecare, din mil3, este
mult mai crestinesc gestul de a-i crea saracului o oportunita-
te de job, de a iesi singur din sardcie prin desfasurarea unei
activitati socialmente utile: prin munca, saracul iese singur
din sardcie, dar in acelasi timp se si apropie de Dumnezeu,
prin faptul ca incepe si el sa contribuie la perfectionarea lu-
mii. Grija fata de aproapele nostru se manifestd, practic, prin
crearea posibilitatii acestuia de a contribui, si el, la asumarea
imperativului divin de perfectionare a lumii, pe care, in mod
intentionat, Dumnezeu a creat-o imperfecta.

Desi pare atractiva si, pe alocuri, persuasiva perspecti-
va protestantd asupra muncii, targhetul lui Max Weber este
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altul: anume, justificarea polarizarii sociale generate de or-
ganizarea capitalista a muncii, prin diminuarea presiunilor
revendicative ale celor sdraci, marginalizati sau exclusi, fi-
ind la limita inocularea ideii la renuntarea de orice actiune
focalizata pe micsorarea sau chiar pe eradicarea nedreptatilor
sociale.

Ca ultima utopie a zilelor noastre, globalizarea ispiteste
opinia publica de pe toate continentele si de toate confesiuni-
le, cu promisiuni demagogice, promovand ideea ca obiecti-
vul final al lumii globale ar fi diseminarea prosperitatii la
nivel global si a metodelor de producere si gestionare a
prosperitatii. In realitate, cele trei decenii trecute, de la
prabusirea experimentului socialist de tip sovietic, au rele-
vat adevaratul scop al globalizarii: conservarea asimetriilor
dintre tarile bogate si cele sarace, prin capturarea resurselor
tarilor mai putin dezvoltate de catre multinationale si justifi-
carea acestor actiuni prin argumente politicianiste (,,deficit
democratic”, ,deficit de europenitate” s.a.m.d.), prin rede-
finirea aliantelor la nivel geopolitic, prin proliferarea unor
noi culte religioase cu mesaje secularizante, chiar pseudoar-
gumente de ordin religios, pentru a acoperi scopurile neo-
colonialiste in aria carora polarizarile sociale din interio-
rul tarilor sa se extinda ca polarizari la nivel planetar intre
tari bogate si tari bogate in resurse, dar saracite de catre
multinationale. Pe aceste coordonate, parametrul religios
al doctrinei globalismului insistd cu pusee de manipulare
prin care disemineaza diversiunea conform cdreia ortodo-
xia ar fi responsabild de diferentele nivelului de dezvoltare
dintre Estul european si Vestul catolic al continentului nos-
tru. Ceea ce se uitd, cu intentie, este tocmai adevarul: Vestul
european a acumulat bogdtia prin spolierea timp de multe
decenii, chiar secole, a coloniilor, de unde au luat materii
prime si chiar forta de munca (vinzarea sclavilor!?) foarte
ieftina; prosperitatea lor nu este rezultatul muncii exclusi-
ve a propriilor cetdteni si nici al modului in care si-au asu-
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mat paradigma crestind. Diferentele de ritual nu pot explica
diferentele nivelului de dezvoltare materiala a societatilor
din Vestul si Estul continentului european.

Plecand de la universalismul ortodoxiei, globalistii
invoca si sprijinul religiei Baha'i care postuleazd iubirea
universala a speciei umane in cadrele unui Guvern mondial,
care va gestiona mult mai bine resursele planetei. Premisa
este urmatoarea: resursele naturale ale Planetei, fiind un bun
universal, se cuvine a fi accesate liber, fara limitarile impu-
se de granitele nationale care au conservat asimetrii intre
saraci si bogati in interiorul frontierelor nationale ale tarilor.
Disparitia limitarilor artificiale, impuse de interese comuni-
tare/nationale/religioase, va face posibila unitatea planetara
a omenirii sub semnul fratiei si al iubirii universale intre oa-
meni.

Dincolo de aspectele utopice ale acestei abordari (Casa
mondiala a Dreptatii! etc.), transpare partizanatul Bahailor
ca agenti ai globalizarii si profunda diferenta dintre univer-
salismul ortodoxiei si universalismul globalist.

Astfel, dacd globalistii, in numele universalismului,
actioneaza cu scopul acapararii resurselor pentru a le gestio-
na in interes propriu, ortodoxia disemineaza universalismul
ca unitate in Hristos, al carui exemplu de smerenie si iubire
pentru Umanitate genereaza coeziune sociald prin iubirea
aproapelui ca semn al lucrarii divine prin oameni. Iata, din
ce cauza ortodoxia nu poate fi asociata Globalizarii si nici nu
poate fi un suport spiritual al acesteia!

Exclusivismele/fanatismele nu pot impune un singur
punct de vedere, indiferent cata forta umana ar sta in spatele
acestei aventuri. In acest sens, Giordano Bruno (ars pe rug
de Inchizitia catolica in 1601 la Campo dei Fiori) este mai
actual ca oricand: moartea intr-un secol te face viu in toate
celelalte.

Mersul pe ape al lui Hristos este pilda valabila si pen-
tru noi, cei de azi, ca putem trece prin apele involburate ale
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mileniului al ITI-lea, daci Il avem cu noi pe Mantuitorul, tot
asa cum Bréancovenii, in alt veac, dar pentru Eternitate, au
nemurit romanitatea si romanismul, ridicindu-se la Dum-
nezeu din apele intinate ale Bosforului pe vremea cand vre-
melnicea ideea ca Acolo s-ar afla centrul Puterii planetare.
(O globalizare, avant la lettre?! Acesta este inca un exemplu
despre ce se poate petrece in Contingent cu aroganta si tru-
fia oamenilor).

Ortodoxia, in spatiul social pluralist contemporan, se
afld in mijlocul unor multiple provocari, ca urmare nu nu-
mai a unor asumari partiale sau chiar eretice a valorilor reli-
gioase, ci si a unor adversitati doctrinare. Nu este momentul
unor victorii facile a segmentelor de opinie, cum ar putea
lasa impresia reintoarcerea masiva la credintd a tarilor re-
cent eliberate din experimentul ateist, specific socialismului
de tip sovietic. Spiritul de baricada al ortodoxiei, dezvoltat de
Rugiciune, s-a obiectivat in ritualul de profil si se afirma ca
replicd pragmaticd la actualele si la viitoarele provocari for-
mulate pe practicile secularizante. Daca puterea Rugaciunii
a mentinut de peste 2000 de ani credinta in Dumnezeu, nu
trebuie sd ne temem de panicarzii care sustin ,moartea isto-
riei’, cum ne avertizeaza falsul profet Francis Fukuyama.
Putem admite ca unele etape istorice au folosit credinta ca
instrument justificator al unor experimente sociale, dar cu
tiecare experiment, credinta s-a imbogatit axiologic, recuce-
rind mai multe suflete si cugete.
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BISERICA ORTODOXA FATA IN FATA CU
NOILE PROVOCARI DIN SOCIETATILE
DE TIP OCCIDENTAL

Alexandru OJicA

Trebuie recunoscut faptul cd Biserica Ortodoxa isi
desfasoara o insemnata parte din activitatea ei misionard in-
tr-un spatiu nu doar secularizat, ci, care, prin traditie, nu e
ortodox. Avem in vedere, in principiu, statele din Europa Oc-
cidentald, Statele Unite ale Americii si Canada. Ea este pre-
zenta in acest spatiu nu din cauza unui prozelitism religios, ci
prin intermediul diasporei, adica prin acele comunitéti etnice
care, din diferite motive, nu locuiesc in tara lor natala. Aceasta
prezentd se exprima vizibil prin parohii si manastiri (unele din
acestea din urma reprezintd o noutate pentru tara gazdd sau
o reinnoire a unei traditii aproape pierdute, a se vedea cazuri-
le din Belgia, Irlanda, Danemarca, Elvetia, Portugalia — unde
au fost infiintate manastiri ce apartin canonic de Patriarhia
Romaéana).

Globalizarea a jucat si ea un rol important in toatd
aceasta dinamica a populatiei pentru ca a facilitat schimbu-
rile la nivel cultural. Este evident faptul ca misiunea Bisericii
Ortodoxe, intr-o lume globalizata nu doar din punct de ve-
dere politic, ci si cultural, capata indeosebi noi valente pen-
tru ca prezenta crestinului in societate nu doar ca se doreste
a fi minimalizatd ci, dimpotrivd, neutralizata. Asadar, Bise-
rica Ortodoxd se confrunta cu provocdri de ordin cultural,
indeosebi la nivelul mentalitatii prezente in societatea de tip
occidental. In acest articol vom prezenta citeva din provo-
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carile cu care crestinii ortodocsi ce locuiesc in Occident se
confrunta si vom cduta un posibil rdspuns la acestea. Reali-
tatea obiectivd din ultimele trei decenii ne-a demonstrat
nasterea si dezvoltarea unui mediu virtual. Treptat am ajuns
sa vorbim, printre altele, de o prezentd reglementatd a con-
cretului in virtual prin intermediul unui Regulament general
privind protectia datelor. La randul sdu, virtualul este prezent
in cotidian, in realitatea de zi cu zi si, din pacate, din ce in
ce mai mult, nu doar in sfera personalului, ci si a intimitatii.

Mentalul societatilor de tip occidental expediaza in
derizoriu aproape tot ce inseamna religie si rolul ei in viata
cetdteanului. A se vedea exemplul amintit de Harari: ,,Oricat
de arhaica ar pérea o religie, cu putina imaginatie si rein-
terpretare poate fi imbinatd aproape intotdeauna cu ultime-
le gadgeturi tehnologice si cu cele mai sofisticate institutii
moderne™. Problema identificatd de istoricul Harari este
tocmai acest rol al religiilor, numite de el traditionale, in pro-
cesul de coagulare a oamenilor: ,,Din nefericire, toate acestea
realmente fac ca religiile traditionale sa fie o parte a proble-
mei omenirii, $i nu o parte a remediului. Religiile au in con-
tinuare foarte multa putere politica, in masura in care pot
sa consolideze identitatile nationale si chiar sd declanseze al
Treilea Razboi Mondial. Dar, cand vine vorba, mai curand,
de solutionarea decat de alimentarea problemelor globale ale
secolului XXI, nu par sa ofere mare lucru™.

Pe de altd parte, acelasi mental al societatii de tip oc-
cidental promoveaza o Umanitate 2.0, in care Inteligenta
Artificiala are rolul de a binevesti oamenilor noua realitate.
Iar bioetica nu este altceva decat ,,0 impostura subversiva a
impostorilor in slujba unei ideologii anticrestine pentru o
populatie amorfa, atat din punct de vedere crestin, cat si in-
telectual. Vorbim de o trecere de la umanitatea naturala la

' Yuval Noah HARARI, 21 legons pour le XXF siécle, trad. Pierre-
Emmanuel Dauzat, Paris, Editions Albin Michel, 2018, p. 154-155.
2Ibidem, p. 155-156.
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una amelioratd cdci transumanismul nu este altceva decat o
imbundtatire a umanitatii’’.

Parintele Jean Boboc (1943-2019) amintea de o deriva
in domeniul bioeticii, mai ales in ceea ce priveste eutanasia
si uciderea asistata. ,Iraim in timpuri eshatologice, nu mai
existd loc pentru produse slabe din punct de vedere calita-
tiv. In acelasi timp nu mai existd loc pentru curtoazie sau
jumititi de adevir, trebuie sd vorbim clar”. In aceste timpuri,
Biserica este cea care provoacad lumea. O lume in care existd
posibilitati fascinante in domeniul bioeticii si al biotehnolo-
giilor, dar care e guvernatd de o expresie ,,sufletul e mort, tra-
iascd genetica”. Care e diferenta intre aceasta expresie si ,Le
roi est mort, vive le roi!”? Niciuna. Omul devine si se com-
portd ca un mic demiurg ce se joacd de-a dumnezeu. lar viata
lui 1i este jucdria preferatd. O viata in care preceptele etice nu
mai au nimic de-a face cu morala crestina, ci permite ca,
pe baza unor necesitdti inventate, cu ajutor legislativ (asadar
interventie in domeniul jurisprudentei), sd asistam la un
»progres” in care nu mai exista constiintd, ci doar Inteligentd
Artificiala sau noua Evanghelie a transumanistilor®.

Intr-un tavélug juridic se ajunge foarte usor la eu-
genism si transumanism, la abolirea clauzei de constiinta,
iar trierea oamenilor se va putea face simplu, daca sunt sau
nu modificati din punct de vedere genetic. $i pentru ca am
amintit de geneticd, putem aminti faptul cd in cazul unei
fecunddri in vitro, exista posibilitatea diagnosticarii si eli-
mindrii embrionilor potential purtdtori de boli incurabile.
Un DPI (Diagnostic préimplantatoire) este in prezent au-
torizat in Franta, dar cu titlu ,exceptional’, cidci utilizarea

*Jean BoBoc, Les défis de la bioéthique, Conferintd tinutd in cadrul
Congresului Mitropoliei Ortodoxe Romane a Europei Occidentale si
Meridionale, Paris, 11 mai 2018.

*Ibidem.

>Laurent ALEXANDRE, La guerre des intelligences. Comment 'intelligence
artificielle va révolutionner léducation, Paris, Editions Jean-Claude
Lattes, 2017, p. 40-41.
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acestuia se limiteazd la depistarea bolilor ereditare pentru
cuplurile cu o probabilitate ridicatd de a naste un copil care
suferd de o boala genetica incurabila si ,,deosebit de grava”
Transumanistii considera cd suntem rezultatul unei evolutii
ce poarta pecetea hazardului si de aceea militeaza ad libi-
tum pentru modificarea corpului uman. Insi nu este vor-
ba de atingerea unei noi etape in dezvoltarea umanitatii, ci
si mai radical, promoveazd ideea omului ca o fiinta intr-o
permanenta evolutie. Pentru ca acest lucru sa fie realizabil,
transumanistii converg cdtre crearea premiselor ce ar avea ca
efect ruperea omului de conditia sa umand. Omul va deveni,
astfel, laboratorul sau locul unde se pot testa noile tehno-
logii NBIC (Nanotehnologii, Biologie, Informaticd, Stiinte
Cognitive), el nefiind altceva decat o fiinta perfectibila, dar
modificabild prin sine insusi in fiecare zi®.

Una din problemele cu care se confruntd cuplurile din
societatea europeand este cea care face trimitere la avortul
postnatal (pana la 2 ani)’. In orice caz, ideea de avort nu-
mitd generic in spatiul francofon interruption volontaire de
grossesse (IVG) sau Interruption medicalisée de grossesse
(IMG) a fost dezbatuta foarte mult in ultimii 40 de ani, cel
putin in Franta, iar nu cu mult timp in urma, Simone Veil,
ministru al Sdnatatii in anii ’70, a intrat in Panthéon. Ea nu
a fost uitatd de francezi pentru faptul ca a legiferat si lega-
lizat intreruperea voluntari a sarcinii. In statul New-York,
dreptul la avort a fost extins pana aproape de nastere®, iar

°IDEM, Et si nous devenions immortels? Comment la technomédecine
va bouleverser 'humanité, Paris, Editions Jean-Claude Lattés, 2011,
p. 101.

7 Johann RobpuIT, Avortement post-natal: a-t-on le droit de tuer
un nouveau-né?, Huffingtonpost, 03 octobre 2016, disponibil la
https://www.huffingtonpost.fr/johann-roduit/avortement-postnatal-
aton_b_1374577 html (accesat la data de 02.10.2019).

8 Robin ANDRAcCA, LEtat de New York a-t-il légalisé lavortement
jusqua 9 mois de grossesse?, 30 janvier 2019 disponibil la https://www.
liberation.fr/checknews/2019/01/30/1-etat-de-new-york-a-t-il-legalise-1-
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in Olanda este legald eutanasia neonatald’. Prin pozitii afir-
mate contra bioeticii, cdci vorbim de o dezvoltare exacer-
bata a legislatiei si a mentalului societédtii in numele unor
noi ,,drepturi” bazate pe noi constructii sociale (GPA - La
gestion pour autrui, PMA - Procréation médicalement
assistée pour toutes), mentalul occidental provoaca nu doar
invatatura Bisericii, ci si limitele firesti ale naturii umane.
Périntele Jean Boboc aminteste o expresie folosita in
domeniul bioeticii internationale: ,,ce e posibil sd facem, tre-
buie sa facem”. In domeniul GPA asistaim la o noud ordine
mondiald anuntata de transumanisti. Obiectivele sunt sim-
ple: distrugerea familiei, regandirea sistemului de adoptie
prin schimbarea in primul rand a chestiunilor semantice din
domeniul juridic. Astfel, se va ajunge la fabricarea omului
anonim unde sexul sau genul va fi modificabil dupa dorinta
de moment sau in cdutarea placerii. De aici se poate ajunge
usor la sfarsitul patrimonialitatii corpului si, in cele din urma,
la schimbarea sensului mortii. Moartea va deveni, dintr-un
fenomen natural, doar o chestiune de alegere. Transumanis-
mul vede in inteligenta artificiala un idol, iar acesta din urma
face parte din ceea ce este numit transdeism, iar clauza de
constiintd a omului este suprimata din oficiu. Nick Bostrom,
tilosof si director al ,,Future of Humanity Institute” din Ox-
ford, defineste transumanismul ca ,,0 miscare de promovare
a unei abordari interdisciplinare cu scopul de a intelege si
evalua oportunitatile de imbunatatire a conditiei umane si a
organismului uman deschise de progresul tehnologic”. Aces-
te asa-numite ,,oportunitati”’ includ: ,,cresterea considerabild
a sperantei de viatd, eradicarea bolii, eliminarea suferintei

avortement-jusqu-a-9-mois-de-grossesse_1706336 (accesat la data de
03.10.2019).

° Avortement postnatal: Jusquou niera-t-on la personnalité de [étre
humain?, Lettre d'information et d’analyse sur lactualité bioéthique,
publiée par la Fondation Jérome Lejeune, nr 148, avril 2012,
disponibil la  http://www.genethique.org/sites/default/files/lettre_
genethique_148_avril_2012.pdf (accesat la data de 15.11.2019).
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inutile, precum si cresterea capacitatilor intelectuale, fizice
si emotionale ale omului”*’. Pragmatic vorbind, Inteligenta
Artificiala este vazutd ca un tdram al figaduintei in care vom
trai fard doar si poate. Ca indiciu, avem in acest sens tocmai
atitudinea noastra fata de telefoane in care ne cufunddm pri-
virea. Avem in vedere o societate de control in care notiunile
de putere si rezistentd sunt redefinite din ce in ce mai des,
prin intermediul aplicatiilor tehnologice, ne putem contro-
la casele si putem dispune, spre exemplu, ca masina sd iasa
singurd din garaj. O simpla plimbare cu telefonul in buzunar
ne oferd nu doar numadrul de pasi, ci oferim fard sd vrem
informatii despre locatia noastra. Aceastd plimbare isi poate
pastra ideea de retragere doar dacd nu am avea telefonul sau
alte dispozitive conectate cu noi.

Traim, asadar, intr-o societate ce pune in valoare doar
productivitatea ce duce de cele mai multe ori la burn-out
si uita de latura umana - vorbim de locuri de munca 7/7,
lucrat in zile libere, iar notiunea de sarbatoare e diluata ade-
seori in forme de filantropie. Viata de familie este, astfel,
daca nu ignorata, sacrificatd. $i nu mai vorbim despre ide-
ea de cdsatorie in mod obligatoriu, ci de PACS (Pacte civil
de solidarité). Din acest punct de vedere, Matei Visniec are
dreptate cand vede ca in Europa nu existd o singura viziu-
ne asupra lucrurilor: ,,Oare este aceastd Polonie, pe care am
admirat-o atit de mult in tineretea mea, pe cale de a adopta
un model mai putin generos cu drepturile individuale si cu
libertatea de expresie in schimbul unei vieti mai bune? Sa
fi resimtit polonezii, in anii guverndrii liberale de dinainte
de 2015, ceea ce au simtit rusii in perioada Eltin, si anume
ca sunt preferabile ordinea si autoritatea decit o democratie
ultraliberald care permite imbogatirea peste noapte a opor-

10 Jean-Marc MOSCHETTA, ,Ecce homo. La théologie chrétienne face
au transhumanisme”, in Le transhumanisme: Homo Novus ou fin de
Phomme?, Odile Hardy (dir.), Actes du colloque de la Formation en
Anthropologie de la Personne (FAP), 15-16 octobre 2015, Parole et
Silence, 2017, p. 99-100.
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tunistilor si vidarea de energie a tdrii? (...) Dar poate c4d, in
estul Europei, firea lucrurilor are o alta formula istorica decat
in Occidentul avansat, de unde si rezistenta mai mare fata
de un spirit al timpului al carui ton a fost dat intotdeauna de
Occident. Metaforele si conceptele vagi sunt uneori ca niste
surse de oxigen mental, te ajuta sd respiri mai bine, desi nu-ti
explica totul™.

Stiinta farad constiintad este ruina sufletului

Pentru filosoful Frédéric Worms notiunea de bioe-
tica trebuie sa permita evitarea disputelor intre diferitele
conceptii despre bine'?. Oricum, notiunea de bine a fost si
este destul de diluata in numeroase chipuri si forme in orice
societate, indiferent de perioada istorica. Provocarea pentru
Biserica Ortodoxd e ca prin intermediul acestui bine diluat
in societatea franceza, cel putin, totul pare a merge intr-o
singurd directie: se pune in discutie notiunea de filiatie pa-
rentald, embrionii sunt clasificati si sortati pe trei paliere —
proiect parental, proiect de cercetare sau distrugere, embri-
onii care potential sunt purtdtori ai unei boli sunt eliminati,
iar acest proces, desigur, nu ar trebui numit eugenie, favori-
zarea unei procreari disociatd de sexualitate. (...) Am gresit
crezand cd zicala ,,Science sans conscience nest que ruine de
lame” (stiinta fara constiinta este ruina sufletului — Rabe-
lais) a fost retinuta de catre mai toti elevii. Nu dorim pentru
copiii nostri o Frantd individualista in care cei slabi nu au
loc, o Franta in care banii patrund in sfera intimului si unde
omul devine obiect de comert. Sd nu adaugam o alta fractura

! Matei VISNIEC, ,,Spiritul timpului si firea lucrurilor”, in Dilema Veche,
nr. 817, 17-23 octombrie 2019, disponibil la https://dilemaveche.ro/
sectiune/pe-ce-lume-traim/articol/spiritul-timpului-si-firea-lucrurilor
(accesat la data de 25.10.2019).

12 Catherine PORTEVIN, ,Fréderic Worms: Le refus de la mort sous
toutes ses formes est la seule facon de fonder la morale”, in Philosophie
Magazine, octobre 2019, p. 71.
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»arhipelagului nostru francez”, unde coeziunea este distrusa
prin dorinta de a dizolva legaturile care unesc oamenii, in-
clusiv baza antropologica ce le este comuna®.

Astfel, Academia Nationald de Medicind din Franta
evocd ,ruptura antropologicd majord” constituita de con-
ceperea ,deliberata a unui copil privat de tatd”, o concepere
care ,,nu este fara risc pentru dezvoltarea psihologica a co-
pilului™: ,,Eventuala comercializare in acest domeniu al pro-
crearii este, asadar, un real pericol care ameninta principiul
esential al eticii franceze, si anume gratuitatea donarii si ne-
comercializarea corpului uman™**.

Cum se poate stabili filiatia copiilor nascuti prin in-
termediul PMA in cuplurile de sex feminin? Réspunsurile
la aceasta intrebare extrem de sensibild din discutiile despre
extinderea PMA, sau mai precis asupra consecintelor sale,
sunt asteptate de cateva luni de acum. (...) Ca o ipoteza de
lucru s-ar putea ajunge la recunoasterea comuna a unui co-
pil exprimata inainte de nasterea acestuia. Ca si in cazurile
cuplurilor heterosexuale necasatorite, cuplurile de sex femi-
nin ar avea posibilitatea de a-si recunoaste copilul inainte
de nastere. Cu o singurd deosebire specifica: daca aceastd
recunoastere a copilului nendscut ar avea loc in fata nota-
rului si nu la primarie. Cu toate acestea, mentiunea pe mar-
ginea certificatului de nastere ar fi aceeasi ca pentru cuplu-
rile heterosexuale. ,, Asistam la consacrarea vointei ca temei
al filiatiei. Acest fapt este o schimbare majora, pentru ca se
bazeaza pe separarea acesteia de filiatia biologica, care con-

3 Bioéthique: ,,Nous ne voulons pas d'une France ou '’homme devient
objet de commerce” in La Croix, 23 septembre 2019, disponibil la
https://www.la-croix.com/Debats/Forum-et-debats/Bioethique-No-
us-voulons-pas-dune-France-lhomme-devient-objet-commerce-
2019-09-23-1201049365 (accesat la data de 23.09.2019).

4 Clémence HOUDAILLE, ,,’Académie nationale de médecine émet des
réserves sur le projet de loi de bioéthique”, in La Croix, 21 septembre
2019 disponibil la https://www.la-croix.com/Sciences-et-ethique/
Ethique/LAcademie-nationale-medecine-emet-reserves-projet-loi-
bioethique-2019-09-21-1201049098 (accesat la data de 21.09.2019).
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stituie pana in prezent modelul nostru”, analizeaza Laure de
Saint-Pern, lector la Universitatea Paris-Descartes'”.

La fel, cand vorbim de recunoasterea automatd a copii-
lor nascuti prin intermediul GPA in afara Frantei, lucru negat
imediat de autoritatile franceze, este vorba doar de o intrebare
prin care se solicitd explicarea regulilor. Oricine a fost lipsit de
tatal sau cunoaste perfect suferinta provocata de lipsa aces-
tuia, o suferinta care se intinde uneori pe tot parcursul vietii.
[ar aceasta persoana trebuie sa accepte cd oamenii, in numele
unor argumente teoretice total false si inselatoare, decid prin
intermediul cadrului legal sd creeze generatii de copii fara tata.
Si ne indreptdm ,,multumita” lor catre o societate din ce in ce
mai fragmentatd, decadentd, tehnicista si tehnologizata, fard
repere (re-peres), care nu mai respectd nici viata, nici copiii,
acestia din urma fiind doar niste obiecte ale unor dorinte ego-
iste. Eric de Moulins-Beaufort, arhiepiscop romano-catolic de
Reims si presedinte al Conferintei Episcopilor Frantei, sublinia
faptul ca: ,,fenomenul cel mai important nu consta in faptul ca
mariajul crestin este sau va fi in continuare rénit, ci tocmai in
ideea crestina despre casdtorie care aduce provocari ale carei
efecte sunt departe de a fi digerate de catre umanitate™®.

In toate aceste conditii ne putem intreba ce poate face Bi-
serica Ortodoxa? Cum poate ea sa propovaduiasca Evanghe-
lia la toata faptura in tot acest climat antireligios si anticrestin
subtil ca manierd, dar viguros ca intensitate? Tnaltpreasfin‘gitul
Périnte losif, Mitropolitul Ortodox Roman al Europei Occi-
dentale si Meridionale, vorbeste despre faptul ca ,avem ne-
voie sd cunoastem astazi cine este Hristos si ce vrea El de la

!> Loup BESMOND DE SENNEVILLE, ,,Bioéthique, le gouvernement tente
de déminer le débat sur la filiation”, in La Croix, 11 septembre 2019,
disponibil la https://www.la-croix.com/Sciences-et-ethique/Ethique/
Bioethique-gouvernement-tente-deminer-debat-filiation-2019-09-
10-1201046562 (accesat la data de 12.09.2019).

'“Héloise DE NEUVILLE, ,,Famille, marriage... Mgr Eric de Moilins Beaufort
Sadresse aux chrétiens dans un essai inédit”, in La Croix, 12 septembre
2019, disponibil la https://www.la-croix.com/Religion/Catholicisme/
Famille-mariage-Mgr-Eric-Moulins-Beaufort-sadresse-chretiens-

essai-inedit-2019-09-12-1201047075 (accesat la data de 13.09.2019).
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noi pentru a putea sd ne redea vederea si simtirea cea duhov-
niceascd prin care sa-L recunoastem, hranindu-L cu propria
noastrd existentd™’. Acest lucru se poate obtine prin inter-
mediul unei catehizari facute cu o constiinta marturisitoare
de cétre preot sau catehet. De asemenea, maniera pastorala
de a vorbi credinciosilor adolescenti si adulti despre momen-
tele fundamentale din viatd: procrearea, nasterea, sexualita-
tea, sfarsitul vietii si moartea trebuie sa tina cont de faptul ca
pregidtirea pentru lumea in care traim se face in acelasi ritm
alert cu care societatea consumerista se dezvolta in fiecare zi.
Racordarea Bisericii Ortodoxe la realitatea in care traieste si,
desigur, intuirea provocarilor cu care ea se va confrunta in ur-
madtorul deceniu se poate face printr-un cler foarte bine prega-
tit nu doar din punct de vedere teologic, ci si cu competente in
domenii care, aparent, nu au legatura cu teologia.

Plecand de la ideea exprimatd de Sfantul Evanghelist
Luca in cartea Faptele Apostolilor ,,Cum as putea sa inteleg,
daca nu ma va célauzi cineva?” (Fapte 8, 31), pentru Biserica
Ortodoxa cel care marturiseste este o persoana care dovedeste
in primul rand o cunoastere temeinica a invataturii de credinta
si care, in acelasi timp, are o viata duhovniceasca. Legdtura lui
cu Biserica nu este de ordin intelectual stiintific, ci tocmai prin
exemplul vietii personale aduce o marturie despre invatatura
crestind intr-un mediu indiferent religios, in cel mai bun caz.
Aportul pe care Biserica Ortodoxa il aduce in societate este
unul fundamental, caci este valorizata viata in toate formele
ei. ,Jaina cea mare a omenirii este nasterea lui Dumnezeu ca
om si taina cea mare a dumnezeirii este nasterea omului in
Dumnezeu”®. Nimic nu impiedica dezvoltarea din punct de
vedere tehnologic. Dar aceasta dezvoltare nu justifica nimi-
cirea umanitatii in biologic si, chiar si mai mult, in labora-
toare. Redescoperirea umanitatii, caci despre acest lucru vor-
bim, implica marturisirea viziunii crestine asupra omului si a
relatiei sale cu Dumnezeu.

'7+Mitropolitul IosiF, Din pantece mai inainte de luceafdr te-am ndscut,
Paris, Edit. Apostolia, 2018, p. 15.
8 Ibidem.
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BISERICA ORTODOXA SI
PROVOCARILE RELIGIOZITATII
POSTMODERNE

Gabriel NoJE

Revenirea religiei in postmodernitate

Este deja mai mult decat o certitudine in randul filoso-
filor si al sociologilor contemporani faptul cé religia crestina
nu a disparut si nici nu si-a pierdut relevanta in peisajul cul-
tural si social odatd cu procesul si ritmul, tot mai accelerate,
de industrializare si tehnologizare ale societatii moderne'.
Paradoxal, spre surprinderea multor partizani ai tezei secu-
larizdrii societdtii contemporane, ultimele trei-patru decenii
ale secolului trecut au inregistrat transformari si evolutii ra-
dicale si profunde la nivelul campului religios, mai ales cel

' Vezi Peter L. BERGER, ,The desecularization of the world. A global
overview’, in Peter L. Berger (ed.), The desecularization of the world.
Resurgent religion and world politics, Michigan, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 1999, p. 1-18. Ideea revenirii re-
ligiei in societatea contemporand este reluatd si dezvoltata de Peter
L. BERGER in volumul The many altar of modernity. Towards a new
paradigm of religion in a pluralist age, Boston/Berlin, De Gruyter, 2014.
Pozitia exprimata de sociologul american in lucrérile de mai sus este
cu atit mai interesanta si mai surprinzatoare cu cat Peter L. Berger
s-a numarat intre sociologii religiei care au sustinut sus si tare, prin
anii 1960-1970, cd in societatea moderna religia va suferi un declin
iremediabil si, intr-un final, va disparea. A se vedea in acest sens The
sacred canopy. Elements of a sociological theory of religion, New-York,
Doubleday & Co., Garden City, 1967.
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european. Poate deloc intamplator, resurectia interesului fata
de religie la finele secolului trecut a coincis cu emergenta
postmodernitatii®, etapd istoricd si culturald in care locul si
rolul religiei in societate sunt tot mai des reconsiderate de
catre specialisti.

Cateva precizari se impun, in continuare, pentru
intelegerea trasdturilor evenimentului reintoarcerii religiei’
in societate sau a revansei lui Dumnezeu*, cam a mai fost nu-
mitd aceasta stare de fapt. Intai de toate, cum bine au apreciat
unii analisti, secularizarea’ - in sensul unei emancipari cres-
cande a societdtii si a spatiului public de sub tutela Bisericii
si deci a pierderii autoritatii acesteia din urma -, ramane in
continuare o caracteristica definitorie a lumii in care traim,

? Aceasta perioadd istoricd al cdrei debut a fost fixat undeva in jurul
anilor 1970-1980 este cunoscutd sub mai multe denumiri. Unii au-
tori preferd sa vorbeasca de modernitate tdrzie (Anthony Giddens),
altii opteaza pentru numele de ultramodernitate (Urlich Beck), in
timp ce altii o califica drept hipermodernitate (Gilles Lipovetsky). Fi-
losoful Jean-Francgois Lyotard, ca unul ce a jucat un rol important in
ceea ce priveste impunerea termenului postmodernitate situatiei isto-
rice si culturale actuale, a definit postmodernitatea ca reprezentand
»heincrederea in metapovestiri” sau ,,metanaratiuni’, intelegdnd prin
acestea acele ideologii politice si filosofice care au incercat sd dea un
sens omului si istoriei sale. Vezi Jean-Francois LyoTARD, Conditia
postmodernd. Raport asupra cunoasterii, [col. Panoptikon], trad. Ci-
prian Mihali, Cluj-Napoca, Editura Idea Design & Print, 2003, p. 11.

> André ToseL, Du retour du religieux. Scénarios de la mondialisation
culturelle 1, Paris, Editions Kimé, 2011, p. 53-83.

*Cf. Gilles KEPEL, Dumnezeu isi ia revansa. Crestini, evrei si musulmani
recuceresc lumea [La revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et musulmans
a la reconquéte du monde], trad. Rodica Maria Valter si Radu
Valter, Bucuresti, Edit. Artemis, 1994. Ideea se regaseste si la Alain
BASTERNIER, ,Religion, religiosité et appartenance religieuse en
Europe”, in La revue nouvelle, 6-7/2007, p. 66.

> Notiunea de ,secularizare” si implicatiile acesteia la nivelul societal,
institutional si al vietii oamenilor sunt bine explicitate de catre Karel
DOBBELAERE, ,,Secularization”, in George Ritzer (ed.), The Blackwell
Encyclopedia of Sociology, USA/Oxford, UK/Victoria, Australia
Blackwell Publishing, Malden, 2007, p. 4148-4156.
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a postmodernitatii. Apoi, este clar cd in spatiul european oc-
cidental, crestinismul (catolic si protestant) se afld, statistic
vorbind, pe mai departe intr-un declin vizibil, situatie ce i-a
determinat si 1i determina pe liderii religiosi sa gaseasca noi
strategii de evanghelizare si de misiune crestine®. Vorbind
de provocarea acestui context cu precadere in mediul fran-
cez, sociologul francez Jean-Paul Willaime surprindea chiar
ideea cd, intr-o societate crestina — la bazd - prin cultura,
crestinismul insusi se afla astdzi in minoritate si cd s-a tre-
cut de la un crestinism prin mostenire la un crestinism prin
alegere’.

Pe de altd parte, ,,believing without belonging™, a cre-
de, insd, fara necesitatea afilierii la o biserica, un cult sau
o organizatie religioasa, rimane un principiu la care adera
multi dintre europeni atunci cand se pune problema ex-
primadrii si manifestarii credintei. Cei care renuntd la Bi-
serica crestina ca institutie si la serviciile acesteia nu o fac,
neapdrat, pentru a se declara atei, ci pentru motivarea unei
credinte eliberate de normele constrangatoare sau principii-
le rigide ale Bisericii. In fine, la nivelul practicilor religioase
traditionale crestine, frecventarea lacasurilor de cult, postul,
spovedania si impartasania etc., devin ocazionale sau lipsite
de importantd pentru cei mai multi. Si desigur, pentru ca
tabloul sa fie cat mai complet, nu trebuie omis faptul cd in
Europa, religia musulmana este in plina inflorire.

Cu toate acestea, in ciuda acestor evidente, unele din-
tre ele ingrijordtoare din punct de vedere crestin, epoca
postmoderna este caracterizata de un interes viu pentru re-

¢ O prezentare destul de ampla a masurilor si a strategiilor misiona-
re adoptate de catre Biserica Romana-Catolicd pentru depasirea
secularizdrii ne ofera Gilles KePEL, Dumnezeu isi ia revansa...,
p. 62-118.

7*% Le christianisme au rythme de la société. Entretien avec Jean-Paul
Willaime”, in Projet, 3/2001, p. 49.

8 Grace DAVIE ,,Believing without belonging”, in Social Compass, 4/1990,
p. 456-469.
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ligie si, mai ales, pentru religiozitate. Desigur, nu este vorba,
nicidecum, de o revenire la crestinismul institutionalizat, asa
cum am putut deduce din cele mentionate mai sus, ci mai
degraba la aparitia si rapida raspandire in randul oamenilor
a unor noi forme de credinta si spiritualitate, unele desprin-
se din crestinism (ex. curentele neoprotestante, Miscarea lui
[isus, Biserica lui Mormon, miscari harismatice etc.), altele
de provenienta extrem-orientald (diferite versiuni ale budis-
mului yoga, zen etc.), si oferite ca alternativa la crestinismul
oficial’. Un avant puternic il are miscarea New Age, spiritua-
litate care se propune a fi holistd si in care se regasesc — sub
forma unui amestec generos - idei din stiinte (fizica cuanti-
cd, informatica etc.) laolalta cu conceptii religioase orienta-
le, dar si crestine'®. Paralel cu crestinismul traditional, si-au
facut, prin urmare, simtitd prezenta noi maniere de cautare
religioasa, de cautare a sacrului.

Dincolo, insd, de pluralitatea formelor de expresie,
avem, in general, de a face in postmodernitate cu o religio-
zitate sincretistd, pestritd, difuza, improvizatd, greu sistema-
tizabild, situatd la granita dintre ocultism si irationalitate,
paganism si elemente crestine diluate, o religiozitate care
vine in intampinarea dorintei individului postmodern de
a-si compune si personaliza propria religie. In postmoder-
nitate, deci, spiritul religios si religia nu mor, nu dispar din
peisaj, dar existd tendinta de a fi profund individualizate
si subiectivizate, in acord cu fenomenul individualismului
contemporan care ocupa tot mai frecvent scena vietii socia-
le'. La aceastd religiozitate postmoderna dorim sa ne refe-

° Francoise CHAMPION, ,,Spirit religios difuz, eclectism si sincretisme”,
in Jean DELUMEAU (coord.), Religiile lumii, trad. Angela Pagu et alii,
Bucuresti, Edit. Humanitas, 2014, p. 708.

1" Mai multe detalii privind curentul new age-ist la Nicolae ACHIMESCU,
Noile miscdri religioase, [col. Restauratio], Cluj-Napoca, Edit. Limes,
2002, p. 229-270.

" Parintele Dumitru Popescu vorbea de tendinta intalnitd astdzi, pe fon-
dul dihotomiei dintre public si privat introduse in mentalitatea secu-
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rim succint in continuare, incercand sa surprindem cateva
dintre trasaturile si modurile sale de manifestare in randul
oamenilor.

Ipostaze ale religiozitdtii postmoderne

Autonomia crescandd de care da dovada individul post-
modern in privinta propriei sale vieti, a stabilirii propriilor
norme de conducere a vietii, il determina pe acesta sd aplice
aceeasi autonomie si in raport cu religia si credinta'. Chiar
daca nu paraseste intru totul crestinismul cel putin din punct
de vedere cultural, nimic nu il opreste pe omul de astazi sa
interpreteze intr-o logicd personald si selectivd invataturile
Bisericii, principiile morale si simbolurile religioase crestine.
Asa am putea sd intelegem, de pildd, tendinta decontextua-
lizarii unor pasaje sau episoade scripturistice si aplicarea lor
pentru justificarea unor convingeri, atitudini sau idei care nu
au nimic in comun cu experienta si marturisirea de secole a
Bisericii. Legat de acest context, sesizeaza parintele Nicolae
Achimescu, crestinismul ramane pentru persoana care-1 in-
terpreteaza prin prisma subiectivatii doar un fragment al cul-
turii, iar nu o experienta autenticd, o intalnire vie in dialog cu
Dumnezeu®.

larista, de eliminarea religiei din sfera vietii publice si de izolarea aces-
teia in ,,sfera subiectivitdtii private” — ¢f. Dumitru Popescu, Hristos,
Bisericd, Misiune. Relevanta Misiunii Bisericii in lumea contemporand,
Galati, Edit. Arhiepiscopiei Dundrii de Jos, 2011, p. 184.

2 Religios sau nu, omul modernitétii tarzii s-a obisnuit sa-si con-
strujascd singur imaginea lumii, a destinului propriu, eventual a
transcendentei. Supunerea fatd de o doctrina sau o traditie, supunerea
in genere a devenit o atitudine cel putin neobisnuitd, dacd nu chiar
suspectd. Atitudinea criticd, liberul examen, alegerea, inventivitatea
- iatd virtutile in care se recunoaste sau la care vibreazd omul comun
al zilelor noastre” — Anca MANOLESCU, Stilul religiei in modernitatea
tdrzie, [col. Plural M], Iasi, Edit. Polirom, 2011, p. 32.

Nicolae ACHIMESCU, Religie, modernitate si postmodernitate, [col. Me-
dia Christiana, seria Lumina], Bucuresti, Edit. Trinitas, 2013, p. 357.
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Logica improvizatiei in materie de religie si credinta
dovedeste, dupd cum s-a ardtat, cd in postmodernitate ceea
ce conteazd pentru individ este in principal experienta depu-
sa personal pentru implinirea psihologica a nevoii spirituale
si nu in mod necesar adevarul religios revelat si vehiculat in
doctrina si prin autoritatea Bisericii'*. O astfel de realitate il
determind pe sociologul francez Gilles Lipovetsky sd consi-
dere ca astdzi valoarea religiei nu vine din faptul ca ar oferi
un adevir absolut fiintei umane, ci consta in puterea atribu-
ita acesteia in ce priveste favorizarea si facilitarea accesului
la ,,0 stare superioara de a fi, la o viata subiectiva mai buna
si mai autentica”. Si, asa cum constata si Anca Manoles-
cu, ,cercetarea si procesarea subiectivd a sensului prevaleaza
asupra receptarii unui adevar care, emanand din Polul abso-
lut, e transmis prin revelatie, prin textul sacru, prin traditie,
prin institutii. Erou independent al intreprinderii spirituale,
individul isi selecteazd, isi organizeaza si isi subordoneazd
in fond materialul religios in vederea unei cat mai reusite
«realizdri de sine» la nivel individual™®.

Aceasta tendinta intalnita la omul postmodern nu ar
trebui sd ne surprinda, fiind de fapt in ton cu sincretismul
si relativismul facilitate de catre globalizare sau, poate, chiar
dictata de globalizare. Si aceasta, pentru cd, asa cum afirma
parintele Dumitru Popescu, in timpurile noastre ,,se doreste
nu numai o super-cultura, ci o super-religie, formatd in mod
sincretist din fragmente si piese ale diferitelor religii, pe care
le relativizeaza in functie de optiunile individului, fara a tine
cont de originea lor divind sau umand™"’.

" Daniele HERVIEU-LEGER, ,L état de religions en France’, in
Encyclopédie des religions, Encyclopedia Universalis, 2002, p. 218.

'3 Vezi Gilles LIPOVETSKY, Fericirea paradoxald. Eseu asupra societdtii
de hiperconsum, trad. Mihai Ungurean, [col. Plural M], Iasi, Edit. Po-
lirom, 2007, p. 114.

6 Anca MANOLESCU, Stilul religiei..., p. 33.

" Dumitru PopPEscu, Hristos, Bisericd, Misiune..., p. 104.
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Fenomenul globalizarii si pluralismul religios specifi-
ce societatii contemporane conduc, in sens negativ, la o re-
lativizare si o nivelare a adevdrului fiecdrei religii, deci si a
crestinismului. ,,In pluralismul religios al Europei contempo-
rane — declara parintele Ioan Bizau -, crestinismul este tratat
doar ca una dintre multiplele religii existente pe continent,
desi radacinile istorice si culturale europene sunt crestine.
Nu se neaga faptul cd spiritualitatea crestind face parte din
identitatea istorica si culturald a Europei, insd se afirmd cd
ea este pe acelasi plan cu a celorlalte religii si ca trebuie sa-si
«demonstreze» superioritatea si eficienta”™®. Declararea tutu-
ror religiilor si doctrinelor religioase ca fiind egale produce
confuzie intre contemporani si creeaza cadrul propice pentru
proliferarea sincretismului religios, in construirea propriului
univers religios, omul postmodern dispunand de o gama va-
riata de ,,oferte” dintre care poate alege pe cele mai convenabi-
le. Asa se explica faptul cd asistam in zilele noastre la aparitia
unor fenomene precum ,,bricolajul religios” sau ,,religia de tip
cofetarie”" specifice religiozitatii postmoderne®.

Trecand intr-un alt registru, religiozitatea postmo-
dernd pare sa fie dominatd, in general, de ideea unei mantuiri
subiective si intramundane. Cedand impulsurilor si idealuri-
lor societatii de consum, religiozitatea pare sa urmareasca in
zilele noastre confortul psihic, fericirea, pacea interioard pe
care le poate produce oamenilor. Intr-o culturd a dezvoltirii

'8 A se vedea loan Bi1zAu, Viata in Hristos si maladia secularizdrii, Cluj-
Napoca, Edit. Patmos, 2002, p. 17.

' Nicolae AcHIMEScU, Religie, modernitate si postmodernitate,...,
p. 434.

2 _Consecinta cea mai grava a politicii religioase promovate in prezent
de citre institutiile europene este relativismul religios: toate religiile
sunt, in mod egal, «adevirate». In virtutea acestui principiu, fiecare
«cetdtean» european va fi tentat sa aleagd ceea ce i se pare «mai bun»
pentru el, asa cum procedeaza atunci cand alege din multitudinea de
oferte ale campaniilor de publicitate, de pilda. Pe baza acestei formule
a «religiei de piatd», se ajunge in mod firesc la «solutia» sincretismului
religios” (Ioan BizAu, Viata in Hristos..., p. 18).
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personale, religiozitatea este privitd ca un mijloc prin care
omul se implineste spiritual, este in acord cu sine, dar si cu
ceilalti. O astfel de tentatie, a unei mantuiri intramundane,
se pare ca nu a ocolit nici religia crestind. Yves Lambert sem-
nala, acum mai bine de trei decenii, transformarile care au
avut loc in sanul crestinismului occidental prin deplasarea
accentului si a discursului de la preocuparea pentru man-
tuire in viata de dincolo, la asigurarea unei vieti fericite aici
pe pamant. Biserica a renuntat sa mai vorbeasca de pécatele
de moarte, sd glorifice ideea de sacrificiu si de renuntare, sd
deculpabilizeze ideea de placere si de dorinta indreptandu-si
atentia spre valori precum iubirea, solidaritatea, armonia,
implinirea persoanei*.

Interesantd este si manierain care receptarea religiozitatii
postmoderne are loc in cadrul generatiei tinere. Sondaje rea-
lizate in Franta dupd 1990 au evidentiat faptul cd indiferenta
tinerilor in materie religioasd, adica fatd de catolicism in prin-
cipal, se combina cu o fascinatie a acestora fatd de tot ceea ce
presupune straniul, magia, ocultismul sau satanismul, dar, nu
mai putin, o credintd in viata de dincolo. De pildd, in 1994
intre tinerii cu varsta cuprinsa intre 18 si 24 de ani 61% cre-
deau in vrdjitorie, 53% in extraterestri, 49% in comunicarea
cu mortii, iar 46% in spiritism. In egald masura, sondajele ara-
tau cd aceiasi tineri manifestd, spre deosebire de generatiile
parintilor si a bunicilor lor, un interes pentru spiritualitate,
insd alta decét cea a Bisericii Catolice fata de care dovedesc
o atitudine dispretuitoare*. Chiar dacd sondajele de mai sus
privesc situatia peisajului religios in randul segmentului ta-
ndr al populatiei franceze, credem c4, in linii mari si cu unele
nuantdri de rigoare, concluziile acestora sunt valabile si apli-
cabile si pentru alte téri ale continentului european.

*I'Yves LAMBERT, Dieu change en Bretagne, Paris, Cerf, 1985, p. 355-383.

2 A se vedea interpretarea sondajelor si datele la Claire LESEGRETAIN,
»Le paysage religieux des enfants et adolescents, aujourd’hui’, in La
lettre de lenfance et de dadolescence, 4/2008, p. 46-48.
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Atitudinea tinerilor si a adultilor fata de religie si
noua religiozitate in societatea romdneascd

Dobandirea libertétii democratice dupa 1989 a insem-
nat pentru tara noastra si deschiderea spre Occident si, im-
plicit, intrarea in contact nemijlocit si nepregatit cu cultura
secularizata specifica acestuia. Chiar daca la inceput mai
modest, influentele duhului secularizant au péatruns pe dife-
rite cai — publicatii, mass-media, libertatea de circulatie etc.
- sila noi, afectand si bulversand constiintele si sensibilitatile
umane®. Influentele au fost si sunt vizibile inclusiv la nivelul
vietii si al manifestarii religioase, si cu precddere in randul
tinerei generatii post-decembriste. Desi, nu trebuie genera-
lizat, tinerii au inceput sd adopte in ceea ce priveste religia
si credinta tiparele de gandire caracteristice societatii glo-
balizante si relativiste. Asa cum aratd un raport* realizat in
anul 2014 in tara noastra privind religiozitatea tinerilor si
a adultilor cu vérsta cuprinsa intre 15 si 29 de ani, in ciu-
da unui procentaj mare in ce priveste apartenenta religioasa
(peste 95% dacd ludm in calcul toate confesiunile religioase),
raspunsurile la cateva intrebéri privind invatatura de bazd a
credintei reflectd altd realitate. De exemplu, la intrebarea pri-
vind credinta in Dumnezeu, peste 78% dintre cei intervievati
au raspuns afirmativ, 15% si-au exprimat indoiald, iar pentru
5% raspunsul a fost negativ. In privinta existentei raiului si a
iadului, numarul celor care se indoiesc de existenta acestora

O bund punere in temd a principalelor probleme morale pe care le-a
generat duhul secularizant la noi in tard imediat dupa recastigarea
libertatii in 1989 gasim la Stefan ILOAIE, Relativizarea valorilor mo-
rale. Tendintele eticii postmoderne si morala crestind, [col. Moralia],
Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2009, p. 31-48.

* Daniel Sanpu/Catélin Augustin Stoica/Radu UmMBRES, Tinerii in
Romdnia: griji, aspiratii, atitudini si stil de viatd. Raport de cercetare
realizat de Centrul de Sociologie Urband si Regionald - Curs pentru
Friedrich-Ebert-Stiftung Romdnia (FES), Bucuresti, 2014.
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sau o neagd este mai mare decat la intrebarea precedenta:
26% nu sunt siguri ca exista, iar 8% nu cred in rai si iad, ra-
manand 63% cei care admit existenta lor®.

Situatia pare mai drastica la capitolul practicilor si
comportamentelor religioase. Raportul indica un procen-
taj scazut al tinerilor care frecventeaza foarte des slujba re-
ligioasa duminicala (8%), comparativ cu cei care merg rar
(45%) sau foarte rar (30%). In privinta rugiciunii 18% au
declarat ca se roaga foarte des, in timp ce 28% se roaga rar,
iar 15% foarte rar. Spovedania, un alt indicator al vietii reli-
gioase, este practicata foarte des si des de 19% dintre tineri
si adulti, spre deosebire de cei 79% care se spovedesc rar si
foarte rar?.

Féara a pune la indoiala daca cifrele acestui raport pri-
vind gradul de religiozitate a tinerilor reflecta intru totul sau
nu realitatea, suntem, totusi, de acord cu concluzia autorilor
care precizeaza ca diminuarea la nivelul practicilor religioa-
se poate sa fie interpretatd ca o noua formd de comporta-
ment religios. Totodata, ne intrebam daca nu cumva ,,usoara
indepartare a tinerilor de religie” si ,,0 indepartare mai sem-
nificativd a lor fata de institutia Bisericii”* amintite de autori
nu se inscriu, in fapt, in acea tendintd intalnita de sociologi
in Occident a ,,crestinilor fara Bisericd” sau a credintei fard
afiliere religioasa, tendintd care la noi pare sd fie doar la in-
ceput.

Pe de alta parte, odatd, insa, cu influentele secularizarii
occidentale au patruns la noi in tara si influentele curente-
lor noilor spiritualitati religioase si para-religioase prezente
in Occident de cateva decenii. Aceasta ,,avalansa crescanda
a tot felul de idei neo-gnostice, a esoterismului modern, a
unei serii de tendinte si practici care incearca si-1 excluda

> A se vedea in mod special capitolul 7 ,,Religie si spiritualitate” al ra-
portului de mai sus, p. 113-114.

*Daniel SANDU/Catélin Augustin Storca/Radu UMBRES, Tinerii in Ro-
mania..., p. 116.

¥ Ibidem, p. 125.
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pe Dumnezeu din viata omenirii” i-a aparut tanarului de as-
tdzi din Roménia - tandr cu preocupari intelectuale, dar cu
o educatie religioasa precard si dovedind anumite stereotipii
vizavi de institutia si invatatura Bisericii - ca o ,,oferta” exo-
tica si ca un teren deschis spre explorarea unor noi forme
de religiozitate?. Dintr-o fidelitate mai mare sau mai mica
fata de traditia religioasd mostenitd de la parinti, tinarul nu
renuntd la credinta in Dumnezeu, dar adera la o conceptie
religioasa sincretista pe care o si pune in practica, fara sa
considere acest lucru nepotrivit sau imoral®.

Tendinta spre o religiozitate difuzd, sincretista, fluida
este prezentd, deci, si in societatea roméneascd, insd, proba-
bil, nu in acelasi grad ca in societatile occidentale®. Multi
dintre tinerii si adultii din zilele noastre manifestda un inte-
res sporit, chiar dacd, probabil, mai mult pur teoretic, fata
de spiritualitétile alternative de extractie orientala, fatd de
miscari precum yoga, zen sau alte tipuri de meditatie, fata de
tehnici sau terapii para-religioase precum Reiki, Bowen etc.

*Nicolae ACHIMESCU, Noile miscdri religioase,..., p. 7-8.

» Parintele Achimescu remarcd faptul ca sunt destui studenti care
participa cu regularitate la slujbele Bisericii, practicd spovedania
si impaértisania, dar, in mod paradoxal, in viata particulard pun in
practicd cu aceeasi usurintd conceptii, tehnici, incantatii specifice
spiritualitdtilor difuze in speranta cd vor dobandi forte sau energii
spirituale sau divine. Vezi Nicolae AcHIMEScU, Noile miscdri re-
ligioase,..., p. 8.

* Asa cum remarcd si Sorin Gog, este greu de estimat in procente
numarul tinerilor sau adultilor care devin tot mai interesati de
spiritualitdtile alternative. Si acest fapt din cauza cd la nivel national
majoritatea sondajelor aduna informatii cu privire la valorile si
practicile religioase ce tin de religia ortodoxa si celelalte confesiuni
crestine. Cu toate acestea, spune sociologul Sorin Gog, analiza datelor
furnizate de sondajele existente aratd un anumit declin in tara noastra
a religiei institutionalizate si permit evidentierea unor deschideri spre
domeniul celorlalte spiritualitati. Vezi Sorin Gog, ,, Alternative forms
of spirituality and the socialization of a self-enhancing subjectivity:
features of the post-secular religious space in contemporary Romania’,
in Studia UBB Sociologica, 2/2016, p. 104.
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Altii consultda horoscopul sau apeleaza la serviciile unor as-
trologi pentru a li se interpreta astrograma, crezand ca suc-
cesul in viatd sau familie depinde de ce anume vor descoperi
aici. Provocdrile sunt cu atat mai mari, cu cat chiar si intre
crestinii practicanti se intdlnesc astfel de practici care se in-
depidrteaza de spiritul evangheliei si de spiritualitatea Bise-
ricii Résaritene. Or, o astfel de realitate nu subliniaza decat
existenta unei credinte slabe, contaminata de religiozitatea
postmoderna.

Provocdri ale noii religiozitdti postmoderne
din perspectivd teologicd

Caracterul provocator al religiozitatii sincretiste post-
moderne pentru viata ecleziala a fost remarcat de catre teo-
logii ortodocsi romani incd de la patrunderea la noi in tara
a multitudinii de noi miscari crestine si de curente religioa-
se de provenientd extrem-orientald. Unii teologi, precum
parintele Ion Bria, au sesizat faptul ca Biserica a fost prima
care a trebuit sd faca fata noilor provocdri ale sincretismu-
lui religios, intrucat dupd acel vid spiritual cauzat de regi-
mul comunist, acesteia i-a lipsit capacitatea de rezistenta si
confruntare cu acestea®.

Intre timp, vocea Bisericii s-a facut auzita in aceas-
td privinta, iar pozitiile fatd de pericolul, provocarea si
influentele sincretismului religios asupra vietii bisericesti
au fost exprimate intr-o forma sau alta de cétre teologi. Nu
este, insd, mai putin adevdrat cd in ultimii ani societatea
romaneasca si cultura societatii s-au laicizat putin, s-au au-
tonomizat, fiind refractare institutiei Bisericii, ceea ce face
ca multi dintre tineri si adulti sd fie deschisi fata de plura-
lismul religios actual si sa manifeste, asa cum am vazut, o

' Ton BRia, Liturghia dupa liturghie. Misiune apostolicd si mdrturie
crestind — azi, s.1., Edit. Athena, 1996, p. 220; Vezi si loan BizAu, Viata
in Hristos..., p. 68.
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atractie pentru spiritualititile sincretiste. In acest sens, sub
imperiul ideii seculariste si relativiste ca toate religiile sunt
astazi adevdrate, cd unele principii si valori crestine sunt de-
suete si defazate, ca existd posibilitatea de a-ti construi si de
a avea propria religie si propria credintd sau spiritualitate,
ca nu este necesar sd mergi la Biserica pentru a-ti manifes-
ta credinta si alte idei asemdnatoare care invadeazd mintile
oamenilor, pericolul care persista si la care sunt expusi multi
dintre tineri si adulti este acela al indoielii fatd de adevarurile
revelate ale credintei crestin ortodoxe si al relativizarii prin-
cipiilor si valorilor crestine, care dau sens vietii si identitatii
crestine, care formeazd si structureazd ethosul Bisericii. De
aceea, considerdm cd o provocare majord vizeaza pdstrarea
si marturisirea credintei si a identitatii crestine in fata asal-
tului sincretismului religios®.

In plan misionar, intrucat sincretismul religiozitatii
postmoderne contestd obiectivitatea revelatiei crestine, se
impune marturisirea de catre Bisericd a universalitatii man-
tuirii oamenilor si a lumii in lisus Hristos®, evidentiindu-
se, totodata, si implicatiile operei de rdscumpdrare infaptu-
ite de Hristos in planul vietii noastre morale si spirituale.
Din perspectiva morald este necesara analiza eticii pe care
o promoveaza sincretismul religios pentru a reliefa carac-
terul subred al moralei acestor spiritualitati, pentru a anti-
cipa confuzia axiologica pe care respectivele spiritualitdti o
produc la nivelul biografiei oamenilor.

2Vezi si Nicolae ACHIMESCU, Religie, modernitate si postmodernitate...,
p. 348.
* Dumitru PopEescu, Hristos, Bisericd, Misiune..., p. 105.
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BISERICA VIITORULUI SI
AUTOBIOGRAFIA SPIRITUALA

Maxim (Iuliu-Marius) MORARIU

Introducere

Se vorbeste adesea, cu o oarecare ingrijorare, despre
Biserica viitorului sau despre viitorul Bisericii. Diferiti teo-
logi sau oameni de culturad isi exprima tot mai mult ingrijo-
rarea cu privire la scaderea credibilitatii Bisericii Ortodoxe
Romane in sondaje, in vreme ce tinerii par, in foarte multe
situatii, a se indepdrta de Biserica si a nu se regdsi in dis-
cursul si ideile ei. Pe de alta parte, se observa o radicalizare
tot mai proeminentd a unui anume segment conservator al
Bisericii, care se prevaleaza adesea de respectarea dogmelor
ca pretext pentru a refuza schimbarea, dialogul cu altii sau
chiar implicarea Bisericii in spatii precum cel social.

Atét din pricina unora, cét si a celorlalti, cea care are
cel mai mult de pierdut este Biserica insasi. Frica de ultra-
conservatori o face, din pécate, incapabild de o interactiune
sociald empatica cu roade credibile sau de promovarea unui
mesaj cu adevarat actual, transforméndu-i pe multi dintre
reprezentantii ei in adepti ai unor discutii inactuale, in vre-
me ce, reticenta parca crescandd a categoriei contestatarilor
ii creeazd o adevarata frica de initiativa in dialog.

Astfel, ar fi extrem de fireasca, in acest context, ciutarea
unor elemente care sd contribuie pe de-o parte la recredibiliza-
rea discursului public al Bisericii, dar si gasirea de punti de atra-
gere a unor segmente defavorizate sau slab reprezentate in spa-
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tiul eclesial, precum si identificarea unor mijloace de implicare
a tuturor categoriilor sociale in dinamica activititii eclesiale. In
mod cert, de mare ajutor ar putea fi in acest sens spiritualita-
tea. Ca si in discursul ecumenic, ea ar fi cea care ar putea crea
frumoase punti de legaturd, reliefind dinamica credintei noas-
tre, actualitatea, dar si bogtia ei. Intre categoriile de texte care-i
pot fi subsumate si s-ar constitui in frumoase punti de legatura
cu societatea, avand in acelasi timp valente interdisciplinare,
s-ar numdra cu certitudine si cele testimoniale. In randurile lor
se incadreazd, de asemenea, si cele asupra cdrora dorim si ne
oprim in randurile viitoare, respectiv autobiografiile spirituale.

Autobiografia spirituald si potentialul ei rol
in Biserica viitorului

Gen important, insa insuficient valorificat pana acum
in spatiul teologic rasaritean, autobiografia spirituald a
avut o inraurire aparte asupra unor domenii precum lite-
ratura (incepand cu modernismul)’, istoria (unde textele

'Pentru mai multe informatii cu privire laacest aspect, a se vedea si Adam
Smyth (ed.), A history of English autobiography, Cambridge and New
York, Cambridge University Press, 2016; Adam SMyYTH, Autobiography
in Early Modern England, Cambridge, Cambridge University Press,
2010; James Olney (ed.), Studies in Autobiography, New York, Oxford
University Press, 1988; M. Paul RAYBAUT, Les recits de vie. Theorie
et pratiyues, Paris, Editions Presse Universitaire de France, 1983;
Philippe LEJEUNE, Pactul autobiografic, trad. Irina Margareta Nistor,
Bucuresti, Edit. Univers, 2000; Liam Harte (ed.), A History of Irish
Autobiography, Cambridge, Cambridge University Press,2017; Mihaela
SMIEDT, Particularititi ale romanului autobiografic in Falsificatorii de
bani de Andre Gide si Romanul adolescentului miop de Mircea Eliade,
Baia Mare, Edit. Eurotip, 2011; M. Calle-Gruber, A. Rothe (eds.),
Autobiographie et Biographie. Actes du Colloque de Heidelberg, Paris,
Nizet, 1989; Alina CRIHANA, Aspecte ale memorialisticii romdnesti
posttotalitare: intre pactul autobiografic si pactul cu istoria, Galati,
Edit. Europolis, 2011; Ciprian VALCAN, Ilinca IL1AN (coord.), Cultura
memoriei in Europa Centrald, Timisoara, Edit. Universitatii de Vest,
2005; Iuliu-Marius MORARIU, ,,An interdisciplinary genre in the
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cu caracter memorialistic sau testimonial sunt surse ale
cercetarii), filosofia, psihologia sau sociologia. Valoarea
lui interdisciplinara este, asadar, certificata de acest aspect,
alaturi de alte elemente importante, dintre care unele de
natura practica.

Perceptia cu privire la semnificatia sa si elementele care
ar trebui sa defineasca un text ce poate fi subsumat genului este,
insa, diferita in varii arealuri confesionale si tematice, fapt ce a
determinat anumiti autori sa claseze texte precum Institutiile lui
Jean Calvin® in categoria textelor reprezentative ale genului’. De
aceea, consideram important ca, inainte de a vorbi despre au-
tobiografia spirituald si textele ei reprezentative din spatiul or-
todox, sd purcedem la definirea genului. Acest fapt va ajuta ci-
titorul sa inteleaga de ce oameni precum Dag Hammarskjold®,

Theological Literature: the spiritual autobiography and its landmarks
for the Orthodox space”, in Journal of Education, Culture and Society,
1/ 2018, p. 145-150.

*Jean CALVIN, Institutio christianae religionis: ab ipso authore anno 1559,
et in libros quatuor digesta, certisque distincta capitibus ad aptissimam
methodum, et tum aucta, tam magna accessione ut propemodum opus
novum haberi posset: additi sunt postea duo indices ab Augustino
Marlorato collecti anno 1562 ut testatur eius epistola, quorum prior res
praecipuas, posterior, in ea expositos copiosissime Sacrae Scripturae locos
continet. Quae ad superiores editiones recens addita sunt versa pagina
breviter indicat et nova Colladonis epistola proxime praecedens caput
primum totius operis, Genevae, Sumptibus Eustathij Vignon et Ioannis
le Preux, 1585.

* John TIMMER, ,The institutes: Calvin’s spiritual autobiography”, in
Reformed journal, 7/ 1959, p. 18-21.

* Dag HAMMARSKJOLD, Markings, London, Faber and Faber, 1972;
Bernhard ERLING, A Reader’s Guide to Dag Hammarskjold's Waymarks,
Minnesota St. Peter, 2010. Pentru o analiza a continutului acestui text,
a se vedea si: Gustav AULEN, Dag Hammarskjolds White Book: An
analysis of Markings, Philadelphia, Fortress Press, 1969; Henry P. VAN
DuseN, Dag Hammarskjold - the Statesman and His Faith, New York,
Harper & Row, 1967; Maxim (Iuliu-Marius) MORARIU, Autobiografia
spirituald a lui Dag Hammarskjold - o abordare teologicd, Cluj-Napoca,
Edit. Argonaut, 2016.
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Tereza de Avila®, Sfintii Siluan Athonitul® si Ioan de Kronstadt’
sunt nu doar autori de autobiografie spirituald, ci si scriitori
care au produs texte extrem de valoroase si de utile, intre care se
pot gasi multe similitudini nu doar la nivel stilistic, ci si in ceea
ce priveste continutul sau mesajul teologic, fapt ce le-ar putea
transforma in adevarate punti de legdtura intre diferitele traditii
crestine.

Un prim criteriu pentru ca un text sd poata fi conside-
rat autobiografie spirituala il reprezintd cu certitudine faptul
de a avea caracterul de fragment autobiografic®. Dimensiu-
nea testimoniald, scrisul la persoana intai, reprezintd, asadar,
un element cu valoare eliminatorie pentru plasarea in cadrul

>Cf. Sfanta TEREZA DIN AvILA, Castelul interior, trad. Christian Tdmas,
Tasi, Edit. Ars Longa, 1995; IDEM, Cartea vietii mele, trad. Christian
Tédmas, lasi, Edit. Institutului European, 1994.

6 Sfantul S1ILUAN ATHONITUL, Tine-ti mintea in iad si nu deznaddjdui!
Spiritualitatea Sfantului Siluan Athonitul. Talcuiri teologice, trad.
Maria-Cornelia si Ioan I. Icd jr, Sibiu, Edit. Deisis, 2003; Silouane
L’ ATHONITE, Ecrits Spirituels — extraits, trad. L. A. Lassus, Begrolles
en Mauges, Abbaye de Bellefontainte, 1976.

7Intre volumele de autobiografie spirituald apartinand lui ce au fost tra-
duse in limba roména, se numara si SfAntul Ioan de KRoNSTADT, Viata
mea in Hristos, trad. Boris Buzila, Bucuresti, Edit. Sophia, 2005; Sfan-
tul IoAN DE KRONSTADT, Spicul viu. Gdnduri despre calea mantuitoare,
trad. Adrian Tédndsescu-Vlas, Bucuresti, Edit. Sophia, 2009; Sfantul
IoaN DE KRONSTADT, Adevdrurile in care cred, trad. Adrian Tandses-
cu-Vlas, Bucuresti, Edit. Sophia, 2011; SfAntul IoAN DE KRONSTADT,
Ultimele insemndri, trad. Adrian si Xenia Tédnasescu-Vlas, Edit. Car-
tea Ortodoxd, Bucuresti, Alexandria, Edit. Sophia, 2006. La scurt timp
dupai publicarea in limba rusd, lucrarea a fost de asemenea tradusa si
in engleza, in contextul deschiderii spatiului anglican inspre ortodo-
xie. A se vedea John Iliytch SERGIEFF (,,Father John”), My life in Christ,
or Moments of spiritual serenity and contemplation, of reverent feeling,
of earnest self-amendment, and of peace in God ... Extracts from the
diary of the Most Reverend John Iliytch Sergieff (,, Father John”), trad. E.
E. Goulaeft, London, Cassell and company, 1897.

8 Peter Dinzelbacher (ed.), Dictionnaire de la Mystique, Brepols, Alfred
Kroner Verlag, 1993, p. 82.
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acestei categorii’. El nu este, insa, nici pe departe singurul.
Existd, astfel, foarte multe carti ce au un astfel de continut
si, totusi, nu ies din sfera memorialisticii clasice. Literatura
carcerala, fie ea de samizdat, cum se poate intédlni in spatiul
rus, fie scrisa de cei care au luat calea exilului sau publica-
ta dupa cdderea regimului, ce descrie experientele traite de
oameni inchisi pe nedrept in timpul regimurilor opresive ce
au dominat, cu precadere in cea de-a doua jumdtate a se-
colului trecut, Europa Central-Estica, a imbogatit scrisul la
persoana intai. Intrucat foarte multe dintre texte sunt scrise
de persoane provenind din spatiul eclesiastic, acestea au do-
bandit si in arealul teologic o mare anvergura si raspandire.
Desi multe dintre ele contin si vaste pasaje de autobiografie
spirituald, ele nu sunt, totusi, lucrari reprezentative ale genu-
lui. Insi, descrierea experientelor mistice reprezinta si ea un
element important, cu valoare definitorie, la fel ca faptul de
a fi texte cu caracter testimonial.

Pentru a fi o autobiografie spirituald, o lucrare trebuie
sa fie dedicatd exclusiv experientei mistice, iar aceasta tre-
buie sd fie, conform specialistilor care au investigat genul in
alte spatii confesionale, descrisa de autorul insusi. Reperele
temporale si spatiale pot fi prezente sau absente. In general,
insd, in textele devenite clasice, prezenta lor este una vaga si
nu ofera detalii extrem de precise in legitura cu locul si tim-
pul in care au loc anumite evenimente descrise.

Din perspectivd cronologicd, autorii care s-au oprit
asupra genului si l-au investigat pledeaza cu precadere pen-
tru Confesiunile Fericitului Augustin'® drept text de debut al
autobiografiei spirituale in spatiul crestin. Asa cum am afir-
mat si cu alte ocazii'' si cum au facut alti cercetétori care au

° Pantelis Kavrarrzipis, Ortodoxie si modernitate. O introducere, trad.
Florin-Citélin Ghit, Cluj-Napoca, Edit. Eikon, 2010, p. 87-88.

10Saint AUGUSTINE, Confessions, trad. Henry Chadwick, Oxford, Oxford
University Press, 1991.

"' Maxim (Iuliu-Marius) MORARIU, Repere ale autobiografiei spirituale
din spatiul ortodox in secolele XIX si XX: Ioan de Kronstadt, Siluan
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investigat subiectul'?, desi considerdm cd prima lucrare im-
portantd si compactd a genului este cea despre care am vor-
bit anterior, socotim, totusi, ca inceputurile acestui gen cu
radacini in filosofia anticd' trebuie cautate in prima epistold
catre Corinteni, capitolul 12'*. Vorbind despre sine ca despre
un altul intr-o diatribd imaginara destinatd contestatarilor
sai, dar alternand intr-un mod ciudat stilurile narative si
persoanele, Apostolul Pavel face referire aici la rapirea pand
la al treilea cer, auzirea de lucruri nemaiauzite si vederea de
lucruri nemaivazute, experientd ce se petrece la inceputul
apostolatului sau si il va incuraja, ulterior, in activitatea sa
misionard. Intelegerea si acceptarea acestui episod (despre
care exegetii s-au pronuntat deja, fapt pentru care nu il vom
analiza aici in detaliu) ca debut al autobiografiei spirituale,
este importantd si are inrduriri si asupra evolutiei genului
din spatiul ortodox.

Despre acesta ar trebui afirmat ca, in vreme ce spa-
tiul catolic cunoaste, desi nu din abundenta, totusi in mod
destul de consecvent, texte ce pot fi subsumate genului pre-
cum cel semnat de Sfantul Patrick'®, controversatul Julian de

Athonitul si Nicolae Berdiaev (mss. tezd de doctorat), Cluj-Napoca,

2019, p. 57.

Precum Maria M. Scort, ,The Evangelical Conversion
Narrative: Spiritual Autobiographies in Early Modern England’, in
Christianity and Literature, 1/ 2009, p. 139-143.

3 Caci in stilul de scriere al lui Augustin, dar si a altor autori urmatori
lui se regésesc influente din autori precum Marc Aurelius. Cf. Marcus
AuReLIUS, Gdnduri cdtre sine insusi, trad. Cristian Bejan, Bucuresti,
Edit. Humanitas, 2013.

14096 Fully Revised Fourth Edition The New Oxford Annotated Bible.
New Revised Standard Version With The Apocrypha, ed. Michael D.
Coogan, Oxford, New York, Oxford University Press, 2007, p. 2035-
2037; John BARCLAY, ,,2 Corinthians”, in James D.G. Dunn, John W.
Rogerson (eds.), Eerdman Commentary on the Bible, Grand Rapids,
Michigan, Cambridge, William B. Eerdmans Publishing Company,
2003, p. 1370.

15006 Select cronology”, in Liam Harte (ed.), A history of Irish
autobiography, Cambridge, Cambridge University Press, 2018, p. XV.
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Norwic'®, mai-sus pomenita Tereza de Avila, maica Maria de
San Jose', iar, mai recent, marturiile unor oameni precum
Faustina Kowalska'®, Tereza de Calcutta’ sau chiar papa
Ioan Paul al II-lea®, iar spatiul protestant e cel care contribu-
ie la renasterea genului si aparitia unei adevarate ,,industrii”
a lui, ce mascheaza, adesea, scopuri prozelite, in Ortodoxie,
sunt destul de putine textele ce ar putea fi clasificate astfel.
In mod cert, la loc de cinste se numiri mai-sus pomenitele
lucrari semnate de Sfintii Ioan de Kronstadt si Siluan Atho-
nitul. Lor li s-ar putea adauga, e adevdrat, cu unele obiectii
si rezerve, texte ce poarta semndtura unor oameni precum
Nicolae Berdiaev?' si, de ce nu, Nicolae Steinhardt?.
Influenta paulind e vizibila in paginile fiecareia dintre
ele. Astfel, fie ca este vorba despre jurnalele parintelui Ioan,
scrise inainte sau dupd aparitia ioanitilor?, fie de textele

!¢ Julian of NorwICH, Revelations of Divine Love, trad. Grace Warrack,
Radford VA, Wilder Publications, 2011.

7 Cf. Ronald E. Surtz, ,Word from New Spain: The Spiritual
Autobiography of Madre Maria de San José (1656-1719)”, in Hispanic
Review, 5/ 1995, p. 605-607; Kathleen Ann MYERs, Word from New
Spain. The spiritual autobiography of Madre Maria de San José (1656-
1719), Liverpool, Liverpool University Press, 1993.

'8 Maria Faustina KowaLskaA, Mic jurnal - milostivirea lui Dumnezeu in
sufletul meu, trad. Tadeusz Rostworowski, S], Bucuresti, Edit. Arhie-
piscopiei Romano-Catolice, 2008.

' TERESA OF CALCUTTA, Come Be My Light: The Private Writings of the
Saint of Calcutta, New York, Doubleday, 2007.

20para Toan Paut 11, In mdinile Domnului. Insemndri personale (1962-
2003), trad. Mariana Baluta-Skultéty, Constantin Geambasu, Bucu-
resti, Edit. Humanitas, 2015.

*INicolas BERDIAEYV, Essai dautobiographie spirituelle, trad. E. Bellenson,
Paris, Editions Buchet Castel, 1992.

>Nicolae STEINHARDT, Jurnalul fericirii, ed. Virgil Ciomos, Cluj-Napoca,
Edit. Dacia, 1992.

2 Pentru mai multe informatii cu privire la acestia si rolul lor, a se vedea
si Ion GUMENAI, Minoritdtile confesionale din Basarabia (1812 - anii
70 ai secolului al XIX-lea), (mss., tezd de doctor habilitat in istorie),
Chisindu, 2015, p. 18-29.
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Stantului Siluan, experienta mistica este urmata de suferintd,
uneori chiar de durere trupeasca, ce vine ca parte a unei fru-
moase pedagogii divine si are rolul de a-1 ajuta pe destina-
tarul privilegiat al unor experiente aparte sa nu se trufeasca.
La Berdiaev, aceasta devine parte a unei tensiuni generale
eshatologice, nascute parca de un dor dupa ceva ce se va im-
plini deplin doar intr-o altd realitate, care-1 transformd pe
tilosof nu doar intr-un cdutator al libertatii, ci si intr-un mi-
litant ardent pentru aceasta: ,,Dumnezeu a vrut libertatea si
a fost ea cea care a condus la tragedia lumii. Libertatea este la
inceput, dar si la sfarsit. E in ansamblu o filosofie a libertatii
pe care am construit-o, perfectionat-o si completat-o toata
viata mea. Sunt convins ca Dumnezeu nu este prezent de-
cat acolo unde este libertate si ca El nu se regaseste decat in
ea. Singurad libertatea trebuie sacralizata si falsele sacralizari,
unde istoria abunda, trebuie sa fie desacralizate™.

La fel se intampla si in alte situatii, precum cea a pa-
rintelui Steinhardt. Foarte importanta este autobiografia spi-
rituala si datorita faptului ca oferd exemple necosmetizate
de oameni”. Precum cea a suedezului Dag Hammarsjkold
(1905-1961), cel de-al doilea secretar general al ONU, si cea
a Sfantului Siluan a fost un text ce nu era destinat tiparirii, ci,
mai degrabd, monitorizdrii unor stari interioare profunde,
pe care autorul le traieste si de a caror evolutie este preo-
cupat. Staretul rus din Lavra Russikonului se observa prin
intermediul acestor note pe sine. De ce? Uneori aratd chiar
el. Iata un astfel de exemplu: ,,Fiecare om vede in aproapele
sau ceea ce a cunoscut in sine insusi in experienta sa duhov-
niceasca, astfel ca legatura omului cu aproapele este o mar-
turie credincioasd despre treapta cunoasterii de sine pe care
a atins-o. Cine a cunoscut in sine, pe de-o parte, ce adanc,
ce putere pot atinge suferintele duhului omului despartit de

*Nicolas BERDIAEYV, Essai dautobiographie spirituelle, p. 65.
» Maxim (Tuliu-Marius) MORARIU, Repere ale autobiografiei spirituale...,
p. 16.
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lumina adeviratei fiintdri si, pe de alta, ce este omul in Dum-
nezeu, acela stie ca fiece om este o netrecdtoare, [de o] vesni-
cd valoare, mai mare decat intreg restul lumii™*.

Desigur, nu doar pentru a-1 iubi pe aproapele mai
mult isi analizeaza Sfantul comportamentul, desi acesta re-
prezinta un aspect foarte important. El este, insd, interesat,
asa cum remarca cercetdtorii care s-au ocupat cu investi-
garea biografiei sale”, si de modul in care trezvia il poate
determina sa se pazeascd de asaltul patimilor, sa-si dina-
mizeze relatia cu Dumnezeu si sa realizeze o apropiere cu
Acesta, sau sa se fortifice pe sine in practica virtutilor.
Notele sale, ce nu pot fi in niciun caz suspectate de lipsa
dimensiunii testimoniale sau de faptul de a nu putea fi
definite ca autobiografii spirituale, marcate de o puterni-
ca tensiune mistica si avand in centru drumul de la sme-
renie la iubire al autorului lor, sunt atipice pentru spatiul
nostru teologic. Intr-un context in care suntem obisnuiti
cu tratate de teologie scrise intr-o formulare impersonala,
tributare unui limbaj specializat si de o distantda impertur-
babild, ele vin ca o gurd de aer proaspat, ca o alternativa
ce surprinde si atrage totodata prin dimensiunea sincerd
si empaticd a textului. Cititorii sunt, asadar, chemati sa
descopere un model uman de sfintenie, asemanator lor,
din chipul cdrora ucenici zelosi nu au reusit, inca, decu-
parea aspectelor de umanitate, sd interactioneze emotio-
nal cu el, plangand sau bucurandu-se de stdrile prin care
trece si sa gaseasca solutii la problemele lor, sau macar sa
vadd cum probleme similare celor prin care trec ei si-au
gasit raspuns in biografia staretului athonit. Stilul cald,
pe alocuri repetitiv, cu accente filosofice si fraze disconti-
nue, dau textului o savoare aparte si o lizibilitate diferita
parcd de cea a lucrarilor cu care este, inclusiv cititorul din
spatiul teologic, obisnuit.

26 SOFRONIE SAHAROV, Cuviosul Siluan Athonitul, trad. Rafail Noica, Su-
ceava, Edit. Accent Print, 2013, p. 106-107.

* Harry BoosaLis, Viata duhovniceasci dupd Sfantul Siluan Athonitul,
trad. Emil Mérginean, Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2014.
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La fel se poate spune si despre Sfantul Ioan de Kronstadt,
care, uneori, ii mustra pe preotii prea zelosi, cerandu-le sa de-
vina adevdrati ambasadori ai iubirii si ai mangaierii®®, iar al-
teori, pornind de la propriile sale trairi, dd sperantd si curaj
celor cuprinsi de deznddejde sau chiar de ganduri sinuciga-
se”’. Motivatia scrierii jurnalelor o aratd el insusi in paginile de
debut al celui dintéi dintre ele: ,, Atunci am inteles ca numai cu
o continua si neincetata trezvie si rugaciune voi putea sa ma
nevoiesc impotriva acestui preaviclean si neobosit vrdjmas.
Am inceput sd lupt cit puteam pentru a mad cunoaste pe mine,
adica sufletul, firea, neputintele si cdderile mele. Pentru a-mi
fi necurmatd aceastd trezvie, am inceput din primele zile ale
preotiei mele sa tin un jurnal. Mi-am pus ca si canon in via-
ta sa insemnez orice lucru important ce se intampla in viata
mea duhovniceascd: nevointa launtrica pe care o duc cu mine
insumi, amaraciunea pe care o simt cdnd sunt infrant in lup-
ta cu stapanul intunericului. Domnul mi-1 déruieste in ceasul

2 Slujitorilor lui Dumnezeu, preotilor! Invitati-va de preschimbati,
prin puterea mangaietoare a credintei, sdlasul durerii, de care sufera
crestinul, intr-un salas al bucuriei; invétati-va sa faceti din cineva care
se considera cel mai nefericit dintre oameni, cel mai fericit om de pe
pamant, convingeti-1 cd pedepsit fiind cu putin, mare rasplata va pri-
mi (Intelepciunea lui Solomon 3, 5). Atunci veti fi prietenii oamenilor,
ingeri mangéietori, organe ale Duhului Mangéietor”. Sfantul IoAN DE
KRONSTADT, Viata mea in Hristos, p. 9.

» JUneori, cand amadrdciunea iti cuprinde sufletul, ajungi sa-ti doresti
moartea. Sa mori e lesne si nici nu trebuie sd astepti prea multa vreme.
Dar oare esti pregatit pentru moarte? Fiindca nu se poate sa nu stii
cd dupd ce vei muri, vei fi supus judecitii, dupd cum ti-ai trdit viata
(Evrei 9, 27). Nu esti pregatit de moarte si, daca ar fi sa mori acum, ai
incepe sd tremuri din toate mddularele. Nu-ti bate gura degeaba, nu
mai spune: mai bine ar fi sa mor, mai curand spune: cum ma pregdtesc
crestineste de moarte, cu credintd, cu fapte bune, indurand cu inima
usoara toate necazurile si amdraciunile ce se vor abate asupra mea, ca
s pot primi moartea fard fricd, neinfruntat, cu pace, nu ca pe o teri-
bila lege a firii, ci ca pe o parinteascd chemare a Parintelui ceresc Cel
fira de moarte in Impdritia cea fira de sfarsit, ficuta unui sfant, unui
fericit?”, Ibidem, p. 20.
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luptei. Pastrez acest canon pana in ziua de astazi. Din cand
in c4nd, arunc cate o privire in jurnal si ma cercetez pe mine
insumi. Astfel, imi pot da seama, daca inaintez, daca sporirea
mea s-a oprit, sau poate am inceput sa cad. Pentru aceasta si
socotesc tinerea acestui jurnal de mare importanta, straduin-
du-ma sa nu las sa treacd macar o zi fard sd insemnez fie si
numai o mica observatie pentru mine™.

Calitatea introspectiva a jurnalului e importanta si are
utilitate si pentru spatii precum cel psihologic, unde ea a de-
venit o practici curentd. In acelasi timp, ar putea incuraja
o practica frumoasa si utila in spatiul ortodox. Deosebit de
frumoase si pline de seva duhovniceasca sunt si rugaciunile
lui. Tata un astfel de exemplu: ,,Doamne, daruieste-mi harul
Tau ca sa-Ti pot multumi in chip desavarsit si sa dobandesc
o viatd curatd. Ajutd-ma sa scap de inselatoarele curse ale
pacatului care ma razboieste, vrand sa ma arunce departe de
Tine. Daruieste-mi harul Téu pentru a Te proslavi cu prea-
plin de putere in aceasta lume atee™".

Si ele releva un om sincer in trairile lui, dornic sd se cu-
noascd pe sine cat mai bine, intrucat e constient de faptul ca o
astfel de cunoastere i-ar putea fi de folos in timaduirea sufle-
teascd si l-ar ajuta sa poatd fi cat mai mult posibil la dispozitia
altora. In acelasi timp, descrierea unor situatii casnice, precum
certurile cu sotia, cu cumnata, uneori cu nepoata, problemele
generate de corelarea unor probleme de sdnatate cu un stil de
viata nesandtos, sau caracterul sau militant, manifestat in dez-
bateri precum cele cu ucenicii lui Tolstoi*’, deconspira aspecte

3 Petru Borst, Sfantul Ioan de Kronstadt. Portret duhovnicesc, trad.
Evloghie Munteanu, Galati, Edit. Bunavestire, 2003, p. 104-105.

3 Ibidem, p. 111.

32 Este bine de stiut cat de inversunat a fost périntele Ioan in a-l judeca
pe contele Lev Tolstoi. Odatd, el nici macar nu a vrut sd discute cu
unul dintre ucenicii lui Tolstoi, principele H., presimtind necredinta
acestuia”. Mihail MESNIKOV, ,In amintirea sfantului pastor’, in Mdr-
turii despre Sfantul Ioan de Kronstadt, trad. Eugen Rogoti, Bucuresti,
Alexandria, Edit. Sophia/Edit. Cartea Ortodoxd, 2007, p. 166.
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de umanitate ce nu sunt intalnite in mod curent in biografia
unui sfant.

Din pacate, dimensiunile acestei cercetdri nu ne per-
mit o abordare mai ampla si in profunzime a acestui subiect
si nici oferirea unei palete mai largi de exemple. 1l asiguram,
insd, pe cititor ca ele exista din abundenta, nu doar in pagi-
nile celor doud opere pe care le-am avut in vedere, ci si in
alte texte reprezentative ale genului.

Concluzii

Dupd cum s-a putut cel putin intui din prezentarea
noastrd, in ciuda existentei unei penurii de surse ce ar pu-
tea fi definite drept autobiografii spirituale in spatiul orto-
dox, datoritd bogatiei mesajului lor si a diversitatii stilistice
pe care o are fiecare text in parte, se poate vorbi aici de o
adevirati dinamica a genului. In ceea ce priveste utilitatea
practicd, acesta este un fapt de la sine inteles céci, dupa cum
am aratat deja, lucrdrile avute in vedere nu ar avea relevan-
ta doar pentru spatiul teologic, cel psihologic si cel filosofic
datorita profunzimii mesajului, ci si pentru viata practicd a
unor crestini ce si-ar dori texte scrise dupa inima lor, in pa-
ginile cdrora sd nu aiba de-a face cu un discurs impersonal,
distant, ci cu gandurile si fraimantdrile unor oameni care au
dus o viatd similara cu a lor sau, dacd nu, macar au avut pro-
bleme ce nu sunt departe de cele cu care ei insisi se confrun-
ta, fapt ce i-ar putea ajuta in gésirea de solutii.

Dimensiunea testimoniala este, asadar, cea care dd o
valoare aparte si un statut empatic textelor pe care le avem in
vedere, pe cdnd cea mistica are o relevanta aparte din perspec-
tiva continutului. Intr-o societate dominata de scrisul la per-
soana intai, insd de un anume gen de text ,,hastaguit”, marcat,
adesea, nu doar de erori gramaticale, ci si de o lipsa propriu
zisa de decentd si continut, redescoperirea autobiografiei spi-
rituale ar putea fi, credem, cea care nu doar sa creeze o punte

246



de dialog cu alte spiritualitdti si cu oameni ce nu sunt intru
totul atasati de Biserica, starnindu-le interesul pentru viata
spirituala, ci si o alternativa la scrisul la persoana intai. Una
care ar impune standarde inalte prin continutul dens, subiec-
tele abordate, dimensiunea personala si empatica si sensibi-
litatea lui, si in acelasi timp ar aduce cu sine reconsiderarea
spiritualitatii si a multiplelor sale valente intr-o lume aflatd nu
atat intr-o crizd economica, ci intr-una spirituald, in care ade-
varatele modele sunt adesea ocultate de chipuri ce nu conduc
inspre valori si solutii, ci contribuie din pacate, la atragerea
tineretului inspre erotism, dependenta si alte probleme ce vor
costa cu certitudine societatea viitorului!
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RENASTEREA SPIRITULUI DE
COOPERARE SI SOLIDARITATE
— PREMISA A DEZVOLTARII
SUSTENABILE A SATULUI ROMANESC

Ovidiu HURDUZEU

Este, pentru noi, ca romani si crestini ortodocsi, o da-
torie sfantd sa gandim si, mai ales, sd pornim o impreuna-
lucrare menita sa scoatd la lumina icoana uitatd a Romaniei,
satul nostru, aceasta fereastrd prin care romanul a privit
pana mai ieri lumea vazuta si cea nevazuta.

Odatd, un muzeograf s-a dus la niste siateni cu gand
sa cumpere o fereastrd veche pentru Muzeul Téranului Ro-
man. Taranul s-ar fi invoit, dar femeia lui s-a impotrivit: Nici
vorbd, cum sa vand eu fereastra prin care am privit lumea
atatia ani?

Spre deosebire de femeia care nu a vrut sd-si vanda
fereastra casei intrucat s-ar fi lipsit de o deschidere spre
cealaltd dimensiune a omului, noi am vandut pe nimic satul
romanesc, fereastra prin care aceastd tard s-a deschis timp
de milenii spre comuniune cu Biserica lui Hristos si cu in-
treaga zidire materiala.

Multiroméni deplang decddereaeconomicasibiologica
a comunitatilor rurale. Cea mai mare distrugere este, insa,
in noi - noi nu mai privim lumea cu ochii taranului de
odinioara - si, la fel de mare, este pustiul din sufletul satului
nostru, devenit o ,localitate®, o fereastrda inchisa in spatele
cdreia se sting incet viata si speranta.
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Crestinii sunt, insa, chemati sd afirme o lume asa cum
ar trebui sa fie si sa refuze lumea asa cum este. Duhul Sfant a
vrutsd ne aflim impreuna pentru a incerca sa gasim cdile prin
care satul romanesc sd redevina un chip frumos, o oglinda a
creatiei divine si scara catre Dumnezeul in Treime.

Ce s-a intamplat cu satul roménesc in ultimii 60 de
ani? Satul s-a uratit, a devenit un corp social necrozat si de-
zechilibrat, ravasit de patimi care i-au pervertit identitatea
traditionald. Principala cauza a acestei uratenii - inteleg
uratenia ca o pervertire a naturii, un dezechilibru ontologic
in sinul creatiei — este slabirea sau chiar iesirea din comuni-
tatea de iubire. Asupra satului romanesc s-a reviarsat un
duh strdin, un duh al separarii, al lacomiei si al egoismului.
S-a slabit mult comuniunea credinciosilor cu Dumnezeu si
intreolalta si, drept urmare, s-a pierdut dimensiunea litur-
gic-euharisticd a existentei.

Taranul de odinioara avea constiinta solidaritatii omului,
nu numai cu semenii, dar si cu intreaga creatie a lui Dumnezeu.
Spre ilustrare, cateva cugetari taranesti citate de Ernest Bernea
in Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn: ,,Pamantul si ce-
rul se tan laolalta. Si stelele, si copacii si omul tan toate laolalta.
Da; cine le poate schimba? Nime! Inca vine primévara si vara,
apoi vine toamna cu ale ei si la sfarsit iarna. Asa sunt randuite si
asa merg... Lumea este asa cum a lasat-o Dumnezeu; asa cum
e, ea se tne, are o randuiald, nu vezi?”.

Trufia, iesirea din randuiald prin ruperea solidaritatii
cu lumea era privita drept cauza caderii omului: ,,Lasa lucru-
rile s mearga in legea lor; ce te bagi in treburi dumnezeiesti?
Te crezi mare, da’ te frangi. i diavolu’ a vrut odata sd intoarcd
lumea altfeliu si-o cdzut. Omu’ sd raména om!”.

Satul romanesc traditional trdia efectiv timpul si spatiul
liturgic, creatia reconstituita sacramental, unde se amestecd
fara confuzie viata paménteascd si cea cereasca, istoria si
vesnicia.

Prin aceasta, satul romanesc, inainte de a fi o ,,structura
sociald” si o ,,unitate economicd’, era un eveniment de comu-
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niune personald prin care transpdrea zidirea noua in Hristos.
In sat, toate dimensiunile vietii casnice, profesionale, artistice
erau chemate ,,sa se schimbe la fatd, umplandu-se de Duhul
lui Dumnezeu, sd functioneze in chip de noud viata in Hristos.
Precum in Biserica primilor crestini, in universul satului, Euha-
ristia continua sa fie ,,0 binecuvantare a lumii materiale, a roa-
delor naturii si o raportare a tuturor acestora cu recunostinta
si evlavie la Creator” (Ioannis Zizioulas). As spune ca satul
traditional era aluatul care dospea intreaga framantaturd a
Creatiei. Taranul lua in mainile sale batucite faptura zidita si o
intorcea ca dar Creatorului si Datitorului ei. Astfel, el recapi-
tula si integra in viata de zi cu zi ,oferirea darurilor” (Anafura)
cand, in cadrul Sfintei Liturghii, lumea este inchinatd lui Dum-
nezeu, sublimata si reorientata spre menirea ei autentica intru
Tisus Hristos. Taranul con-lucra cu Duhul Sfant si cu aproapele
lui, nu numai pentru mantuirea sa, dar si pentru mantuirea in-
tregii Creatii, participa la evenimentul transfigurarii si inaltarii
ei la rangul de trup al lui Hristos.

O viitoare renastere a satului romanesc va trebui sa
ia in considerare faptul ca in ortodoxie totul este menit
acestei impliniri liturgice. Sfantul Maxim Marturisitorul
spunea ca lumea este un templu cosmic in care omul isi
exercita sacerdotiul. Totul poate fi sanctificat prin puterea
harului (nimic nu este sacru in sine). Prin urmare, liturghia
euharisticd nu poate exclude viata economica. Satul roma-
nesc este chemat sa acorde economiei si vietii sociale o va-
loare sanctificatoare. Daca ,satisfacerea nevoilor” nu este
intru Dumnezeu, ea este lipsita de semnificatie. Nu exista
o sferd economicd neutrd. Economia nu este o extensie a
tehnicii, ci o prelungire a vietii in comunitate, viatd care nu
poate fi inteleasd in afara vietii in Hristos. Drept urmare, nu
putem sd acceptam faptul ca sfera economica nu este si ea o
manifestare a relatiei noastre cu Dumnezeu. Economia este
orientatd fie spre Dumnezeu - si atunci participd la marea
iconomie cereasca, fie catre demonism - si atunci devine
activitatea ,,maimutelor lui Dumnezeu”.
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Economia de astazi, profand, a profanat lumea. Ceea
ce ieri era unic si purta chipul lui Dumnezeu sau era insu-
flat de Duhul Lui a primit un pret si s-a transformat intr-o
marfa intersanjabila. Valorile economice au inlocuit valo-
rile crestine. Economismul a devenit o religie care vinde
iluzia bundstarii pamantesti. Omul nu-si mai vede finalita-
tea in Hristos, ci intr-un job bine platit. Precum materia-
lismul marxist, materialismul economist se crede deasupra
oricarei critici. Primatul pe care il acordam astdzi economiei
este, de fapt, primatul banului, dominatia lui Mamona. Iar
astdzi, Mamona se hraneste mai mult ca oricaind din camata.
Cand o banca iti ofera un credit de o mie de lei, nu ia banii
din buzunar sau dintr-un cont, ci, pur si simplu, creeaza pe
computer un credit care va trebui platit inapoi, plus dobanda
aferenta. Acesti bani, creati din nimic, vor fi apoi cheltuiti pe
bunuri si servicii din viata reald. Banii camataresti — astazi
toti banii sunt bani-datorie (debt-money) — au nevoie de un
sistem economic in perpetud crestere. Pentru ca bancile sd
facd bani din nimic, economia trebuie sd creasca peste ,rata
dobanzii’, sa creeze din ce in ce mai multe ,,bunuri si servi-
cii’, chiar dacd aceste servicii sunt iluzorii, bazate pe stimu-
larea unor dorinte artificiale sau prin distrugerea capitalului
natural.

In cartea Economii sacre: Banii, darul si societatea
intr-o epocd a tranzitiei, David Eisenstein explicd mecanis-
mul de functionare a banului cdmataresc: ,,Din cauza doba-
nzii, in orice moment suma datoratd este mai mare decat ba-
nii existenti. Pentru a crea bani noi care sa tind in functiune
intregul sistem... trebuie sa cream mai multe «bunuri si ser-
vicii». Principala modalitate de a realiza acest lucru este sd
incepi sa vinzi ceva ce odinioara nu avea pret. Sa transformi
pdadurile in cherestea, muzica intr-un produs muzical, ideile
in proprietate intelectuald, relatiile sociale de reciprocitate
in servicii platite. Sustinuta de tehnologie, transformarea in
marfd a bunurilor si a serviciilor nemonetarizate s-a accele-
rat in ultimele secole, ajungandu-se la situatia de astazi, cand
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a mai ramas foarte putin in afara sferei monetarizate. Vas-
tul domeniu obstesc, fie ca era vorba de pamant sau cultura,
a fost intarcuit si vandut pentru a tine pasul cu cresterea
exponentiald a banilor. Acesta este motivul adevarat pentru
convertirea padurilor in cherestea, a cantecelor in proprie-
tate intelectuald s.a.m.d. Iatd de ce doud treimi din hrana
americanilor este gdtitd astazi in afara familiei. Iata de ce
popularele tratamente naturiste au fost inlocuite cu cele pro-
venite din industria farmaceutica. Iatd de ce ingrijirea copii-
lor a devenit un serviciu platit, iar apa de baut este catego-
ria cu cea mai mare crestere in cadrul vanzarilor de bauturi.
Imperativul cresterii perpetue, implicat in banul bazat pe
camatd, este ceea ce impinge continuu transformarea vietii,
a lumii si a spiritului in bani. Completand cercul vicios, cu
cit convertim mai multa viatd in bani, cu atat avem nevoie
de mai multi bani ca sd traim. Camata, si nu banul, este pro-
verbiala rddacina ardului”

Camita a transformat banul intr-un agent al indigentei.
Séracia nu este datorata nici lipsei capacitatilor productive, nici
micar lacomiei. Licomia este un simptom, dar nu o cauza. Intr-
un context de sardcie si lipsuri, se intensifica lupta pentru niste
resurse limitate, iar actorul economic rational — ne spun dog-
mele economice - cauta sa-si maximizeze interesele financiare.
Marele scriitor agrarian Wendell Berry ne avertizeaza: ,,Avem
motive sd credem cd orice este vandut va fi pana la urma distrus.
Cand totul are un pret, iar acel pret variaza la infinit datoritd
unei economii fard o relatie stabild cu necesitdtile sau bunurile
reale, atunci totul se separa de istorie, cunostinte, respect si iu-
bire, de acele lucruri care ar pdstra integritatea organica - i,
implicit, totul se afla pe calea pierzaniei”.

Sdrdcia materiald are la baza o sardcie ontologica.
Saracia ontologicd se creeaza prin distrugerea dimensiu-
nii personale a lumii. Omul de astizi este sirac fiindca este
supus ordinii impersonale a banului. Banul a transformat
persoana intr-o entitate abstracta si intersanjabila interesata
doar de satisfacerea propriului interes, echivalent cu profitul
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banesc. Omul nu mai este o ,,persoand’, ci un ,,instrument”
folosit intr-o competitie pentru controlul si luarea in posesie
a unor resurse percepute a filimitate.

Ce inseamna o lume saraca? Din punct de vedere crestin,
este o lume a separdrii, in care comunitatea este un agregat de in-
divizi singuratici — lumea lui homo oeconomicus, a individului
fragmentat si izolat care-si urmareste doar propriile interese.
Este si lumea lui homo sovieticus — homo sovieticus nu-i altul
decat o variantd a lui homo oeconomicus, a omului masifi-
cat, omul-ca-mijloc care si-a pierdut caracterul sacru, unic
si personal. Prin masificare, intelegem procesul de deperso-
nalizare prin care omul este despuiat de calitatile sale divin-
umane pentru a fi transformat intr-o entitate abstracta (un
numar, un cod, o ,resursd umani”) si intersanjabila. In lu-
mea de astdzi, a banului camataresc, masificarea incepe prin
spargerea in bucati a coeziunii persoanei noastre, dupa care
suntem parcelati in portiuni utilitare (aga numitele ,,abilitati
profesionale”) si reintegrati intr-un ,intreg” construit artifi-
cial in baza unor inginerii economice si sociale. Acele parti
din noi care nu slujesc intereselor asa zisei ,piete libere”,
de obicei sufletul, constiinta morala, spiritul critic si taina
credintei sunt aruncate la gunoi.

Observam ca situatia nu s-a schimbat mai cu ni-
mic. Schema de functionare a societatii fira de Dumnezeu
raméne aceeasi: indivizi atomizati, separati unii de altii,
sunt ,,reasamblati” in mod artificial in grupuri de incadrare:
in comunism, functionau ,,celulele de partid”, ,brigdzile de
muncd’, CAP-urile etc., azi sunt workteam-urile corporatis-
te, ,comunitatile de consumatori” - toate au rolul de a crea
o falsd obste si o iluzorie solidaritate interpersonala, fiind in
intregime dependente de principii, structuri si obiecte exte-
rioare (partid, stat, corporatie, ,,satul global’, ,,piata liberd”).

Nu ar exista masificare dacd banul camatiresc nu
ar distruge capitalul social al comunitatilor locale si nu ar
media relatiile dintre oameni. Banul, manat de camatd,
omogenizeaza, abstractizeazd si instrumentalizeazd lumea.
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Convertite in bani, doud paduri devin identice, doua culturi
unice se aglutineaza in cultura globald; omul insusi este
redus la statutul de ,,resursd umand’, ,,consumator standard”
sau parte dintr-un contract intre ,,strdini” — pilonul econo-
miei globale fiind contractul dintre doud parti care pot sd
nu aiba nimic in comun, un contract intre ,,straini”. Cand
oamenii nu mai au nimic in comun unul cu altul si s-au se-
parat de Dumnezeu, relatiile interumane se deterioreaza atét
de mult, incat sunt pervertite in relatii mercantile, clientelare
sau de tip mafiot. In acest sens, Romania de azi poate consti-
tui un ,,studiu de caz”

Lumea seculard nu mai stapaneste limbajul care i-ar
permite sa descrie si sd analizeze situatia actuala dincolo de
cadrul stramt si uscat al economismului. Concentrarii pute-
rii si a bogdtiilor in mainile tehnocratiei globale si ale mafii-
lor locale 1i corespunde monopolizarea criteriilor adevarate
de catre ,societatea spectacolului”. Lumea contemporana
consuma semne goale. ,Societatea spectacolului” nu mai
trimite la nimic. Dincolo de ea... doar vidul. Mass media si
publicitatea pun in circulatie cuvinte si imagini inlantuite in
asa fel incat sa nu aibd nicio legdtura cu situatia concretd a
omului. Individul contemporan este o lume fara usi si fara
ferestre, o camerd obscurd ai carei pereti sunt acoperiti cu
imaginile hipnotice deversate de ecranele digitale. Omul este
cucerit de aceste imagini mincinoase care ii ascund logos-ul
(ratiunea de a fi) a lucrurilor si instaureazd nimicul si ne-viul
ca unice alternative posibile. Nu mai vorbim decat in lim-
bajul mort al ,eficientei” si ,,austeritatii’, ca si cum banii si
cresterea economica ar reprezenta singurele valori autentice.
Am uitat cd profitul nu se socoteste doar in termeni cantita-
tivi, nu este un castig masurabil, pura acumulare monetard,
ci o sporire calitativd a existentei, a capacitatii noastre de a ne
bucura de ceea ce ni s-a oferit in dar. Pentru a regandi socie-
tatea dintr-un unghi de vedere diferit, trebuie sa marturisim
cealalta dimensiune a omului §i sa ne situam in raport cu
realitati ultime. Numai in felul acesta vom putea face un pas
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inapoi, pentru a lua distantd fatd de evenimente si a privi
dincolo de masti.

Oare mai este posibil astdzi sa gandim o alternativa
crestina la aceasta lume cazuta? Spre deosebire de societa-
tea occidentald, unde individul a rdmas intr-adevdr singur,
in Roménia, persoana incd mai este inconjuratd de icoane
— icoanele profetilor, ale apostolilor, ale mucenicilor si ale
sfintilor. Mai exista si icoanele vii ale parintilor duhovnicesti,
care ne ofera o relatie personald transfiguratoare. Icoana
nu este, insa, o simpla imagine, ci o deschidere, o fereastra
spre ,altceva’, un punct de iradiere a Prezentei, o marturie
a instaurarii Impdaritiei lui Dumnezeu. Ca fereastrd spre
Imparitia cerurilor, icoana conduce citre intalnirea noastra
cu Dumnezeu. Practica icoanelor impiedica spectacolul
imaginilor mincinoase de a concentra orice privire si orice
constiintd. In lumea noastra ortodoxi, icoanele sunt peste tot
si contureaza un spatiu metasocial care limiteaza circulatia
generala a semnelor golite de continut.

Spatiul iconic ne ofera si acel cadru necesar restaurarii
unei economii a ddruirii, o economie care sd inlocuiasca eco-
nomia separdrii de pand acum. Prin icoand, homo oeconomi-
cus, acest om vechi care se pretinde astazi alfa si omega, este
chemat si se intoarci la viata in Hristos. In marea Lui milos-
tenie, Dumnezeu il cheama sa redevina o ,,persoana” pentru
a participa, si el, la viata vesnicd si la regasirea logos-ului,
adica a adevaratei ratiuni de a fi a lucrurilor materiale. Icoana
ne aratd calea unui ,teomaterialism” eliberator, ne dezleaga
de iluziile economismului contemporan. Din perspectiva
ortodoxa, afacerea de familie, economia domestica, coope-
rativele, agricultura ecologicd etc. nu sunt ,,Jucruri necesare”
care ne trimit doar la propria lor obiectivitate utilitara. Ele
sunt daruri de la Dumnezeu. Isi au logos-ul personal care se
raporteazi la prezenta personala a Logos-ului Ziditorului. In
momentul in care logos-ul personal al ,,lucrurilor materiale”
nu se mai manifesta, pentru ca lucrurile se limiteaza la ele
insele si la circulatia imaginii lor intr-un circuit de imagini
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intersanjabile (cum este circuitul imaginilor publicitare), in
acel moment, persoana umana redevine un individ izolat. O
monada care se pierde in noaptea adancd a nihilismului.

Intrebarea pe care si-o adreseazi, cred, fiecare din-
tre noi se refera la posibilitatile reale de punere in lucrare a
unei economii a ddruirii. Cum sd implinim, si nu numai sa
propovaduim, un sistem economic in care bunurile mate-
riale sd nu ne mai indeparteze de Dumnezeu, ci, dimpotriva,
sa ne deschidd mereu apetitul pentru bunurile gatite in
Impéritia cerurilor?

Ma voi referi in primul rand la satul romanesc. Ca sa
renasca, satul romanesc va trebui sa functioneze ca o econo-
mie smeritd, bazata pe solidaritate sociald si pe cooperative.
Economia smerita tine cont de limitele naturale si de buna
randuiala de care se bucura odinioard gospodaria taraneascd
traditionala.

Spre deosebire de faustica economie a cdamatarilor,
economia smeritd intelege cd noi, toti, existam in cadrul
unei economii superioare — economia lui Dumnezeu, Marea
Economie a Creatiei, cum o numeste Wendell Berry, celebrul
scriitor agrarian din SUA. Nimic nu existd in afara Marii
Economii: ,Suntem in ea, cu stirea sau fira stirea noastra,
cu voia sau fird voia noastrd’, scrie Wendell Berry. In aceasti
economie, orice lucrusor cauta prezenta personald a logos-
ului Ziditorului, asa cum orice floare cauta binefacerile
soarelui de dimineata, totul este interconectat si se leaga in
Hristos, totul este un dar al Vietii unde fiecare isi joaca par-
titura sa — ursul isi are rolul sau, furnica pe al ei, omul ca
iconom al acestei ordini este chemat sd vegheze ca randuiala
sa nu fie stricatd. In fiecare zi, tiranului i se ofera marturii
multiple ale bunatatii si ale puterii divine, de la germinatia
semintelor pand la cresterea holdelor si sandtatea vitelor.
Daca anul acesta se fac rosii, si dovlecei, si grau, sau dacd nu
se fac, depinde pana la urma de vrerea lui Dumnezeu.

Astazi, a functiona in cadrul limitelor naturale si a
nu te imbatosa impotriva Marii Economii divine nu este o
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dovada de primitivism, ci de clarviziune. Cand taranul este
smerit, cand are credintd si respecta creatia lui Dumnezeu,
el stie ca nu are de ce sa se teamd de greutati.

Economia smeritd, bazatd pe solidaritate sociala si
cooperative nu este un produs de import. Ea a existat pe
aceste meleaguri, materializata intr-un sistem economic
pe care satul romanesc l-a avut, dar care a fost distrus cu
buni stiintd de citre comunisti. IntorcAndu-ne in timp, in
anii "20-°30, vom descoperi cu uimire in scrierile si practi-
cile sustinatorilor sistemului cooperatist bazele a ceea ce
astdzi numim ,,dezvoltare durabild’, ,,agricultura ecologica”
si »economie civicd”. Este de remarcat accentul pe care agra-
rienii de atunci il puneau pe grija fatd de sanatatea solului
si a animalelor din gospodarie, pe agricultura practicatd in
micile ferme de familie, o agriculturd consideratd a fi mai
eficienta §i mai diversificatd decat exploatarile agricole pe
scara largd. Intr-o vreme in care atat socialistii, ct si adeptii
liberalismului considerau ca economia bazata pe camaitd, pe
principiile centralizatoare ale marii fabrici si ale marilor lati-
fundii era singura capabila sa asigure cea mai inalta forma
de productivitate, sustindtorii cooperatiei insistau asupra
avantajelor si a potentialului oferit de o economie locald a
unitatilor mici, flexibile, unite printr-o retea de cooperative.

Dupa cum scrie Constantin Stere, un teoretician al
agrarianismului de la noi: ,,[...] din statistici rezulta ca agri-
cultura mica nu numai cd nu are a se teme de concurenta
marei agriculturi, ci, dimpotrivd, in conditiuni egale,
gospodariile mici si mijlocii se dovedesc mai rezistente de-
cat cele mari. Avantagiile economice sunt hotdrat de partea
gospodariei mici, aceasta nu alearga dupa rentd si nici dupa
dobanda capitalului si deci produce mai ieftin, gospodaria
mica dispune de puterea de muncd mai intensiva a omului
ce munceste pentru dansul: ea face cu putinta utilizarea mai
potrivitd cu natura ei a fiecdrei bucdtele de pamant”.

Potrivit lui C. Stere, ,,formula progresului nostru eco-
nomic si social, ce ne-o impun conditiile insasi ale vietii
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noastre nationale” ar fi ,,0 tardnime liberd si stdpand pe
pamantul ei; dezvoltarea meseriilor si a industriilor mici,
cu ajutorul unei intense miscari cooperative la sate si orase;
monopolizarea de cétre stat, in principiu, a industriei mari
(afara de cazuri exceptionale, unde ea s-ar putea dezvolta de
la sine, fard prejudiciu pentru viata economicd)... am curajul
sa afirm cd aceasta va fi politica economica a generatiunii ce
va veni dupa noi”.

Cuvinte profetice. Cu céativa ani in urmd, la o
importantd intrunire din Quebec City dedicatd cooperatiei,
celebrul economist Nouriel Roubini, cel care a anuntat criza
economicd mondiala inainte ca ea sa se declanseze, a decla-
rat ca modelul cooperatist este parte din solutia iesirii din
crizd. Cooperativele, a afirmat Roubini, vor putea fi chiar un
important jucdtor economic pe plan mondial daca vor da
dovada de si mai multa solidaritate si cooperare intre ele,
pentru a imparti resursele si costurile. Nu poti decat sa te in-
tristezi profund cénd vezi cat de departe a ajuns in unele tari
sistemul cooperatist — vorbim deja de niste jucétori pe piata
mondiala - si cat de mult a regresat Roménia spre economia
profand a separdrii, instraindrii si egoismului feroce.

Nu va trece mult si va sosi momentul adevérului.
Adevarul cumplit care ne va aminti in mod brutal
consecintele iresponsabilitatii noastre. Se vor napusti peste
noi, toate deodatd, efectele crizei economice si morale, ale
neglijarii agriculturii traditionale si ale abandonarii satului
romanesc. Atunci ne vom da seama ce inseamna sa trecem
nepdsatori peste realitati evidente, s dam uitarii lectiile isto-
riei si sa neglijam adevarul de la baza creatiei divine. Atunci
nimeni nu va mai pune sub semnul intrebarii intelepciunea
traditionald a tdranului roman si buna randuiald a satului
romanesc de odinioara, nici nu va mai contesta, in numele
»eficientei”, conditionalitatea ecologicd si valoarea agricul-
turii sustenabile centrate pe mica ferma de familie §i pe
cooperatie. Dar va fi prea tarziu. Trebuie sa descoperim in-
ceputul crizei astazi pentru a o putea invinge maine.
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Efectiv, renasterea cooperativelor si agricultura
sustenabild ar fi o adevarata mana pentru Roménia. Sfin-
tele Scripturi ne spun ca hrana, inainte de orice, este ex-
presia domniei lui Dumnezeu asupra creatiei si a iubirii
sale fatd de oameni. Un semn al prezentei lui Dumnezeu:
»lata, eu le voi ploua paine din cer”. Episodul biblic al
manei ceresti exprimd semnificatia addnca a agricultu-
rii traditionale. Hrana nu este un produs, ci un dar de la
Dumnezeu, de care trebuie sd ne ingrijim cu atentie. Fiind
iconom, taranul nu va percepe conditionalitatea ecologica
drept o constrangere, aga cum o percep adeptii agriculturii
productiviste, ci ca un element care poate fi valorizat. Nu
atat subventiile vor salva satul roméanesc, cat restaurarea
iconomiei, a relatiilor taranului cu Dumnezeu, cu natura
si cu semenii lui de la sat i de la orag. Obiectivul unei poli-
tici de dezvoltare rurald astazi nu este numai sd amelioreze
competitivitatea; trebuie intdrite legdturile dintre tdran i
mediul sdu socio-cultural: ,Isoler le paysan, cest le tuer
— a-l izola pe taran inseamna sa-1 omori”, afirma Gérard
Peltre, presedintele grupului consultativ de dezvoltare
rurald al Comisiei Europene.

Aceasta restaurare a relatiilor stricate nu se face in vor-
be, ci prin masuri si fapte concrete. In primul rand, trebuie s3
intoarcem fluxul migrationist spre sate, sa micsordm conges-
tia urbana si sa stopam declinul regiunilor rurale. Aceasta
se va realiza in primul rand prin crearea unei adevarate
societati rurale cooperatiste. Pe langa multiplele lor avantaje
economice, cooperativele vor deveni si nuclee ale unei noi
conceptii civice, imbinand principiile crestine cu principiile
universale ale cooperatiei, solidaritatea cu autoguvernarea
locala. Oamenii nu vor fi atrasi spre cooperativele din re-
giunile rurale numai de noi oportunitdti economice, ei vor
aprecia la fel de mult valorile si principiile sanatoase pe care
cooperativele le promoveaza, noile sinergii care se vor stabili
intre toti actorii locali: tarani, mestesugari si meseriasi, pro-
fesori, preoti, medici, comercianti.
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Avem nevoie de o infrastructura intelectuald care
sa promoveze traditiile romanesti, virtutile solidaritatii
crestine si ale vietii la tard. Scoala, Biserica, mass media si
personalitatile marcante ale vietii noastre culturale si reli-
gioase sunt chemate sd popularizeze un nou agrarianism.
Renasterea satului romanesc ar putea contracara entropia
sociald care devasteaza Romania de astazi. Sistemul actual
accelereaza nu numai epuizarea resurselor naturale, ci si a
celor umane (sldbeste familia si relatiile interpersonale). Ti-
nerii romani trebuie sa redescopere virtutile ,,localismului”
si ale bunei vecindtiti, care presupun relatii de reciprocitate
si intrajutorare. O culturd globala uniformizanta, focalizata
pe individualismul consumist este la fel de aridd precum pei-
sajul rural cu haturile desfiintate, care face loc practicilor ni-
velatoare ale monoculturii si ale fabricii de crescutanimale.

Nis-ar putea aduce argumentul cd o economie smerita,
chiar daca este opusd economiei separarii, chiar dacd este
fondata pe iubire si solidaritate, nu trebuie sa fie preocupa-
rea de capdtdi a crestinului, fiindca s-a spus: ,,Cautati mai
intai Imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui” (Matei 6, 33).
Interpretat in termeni atat spirituali, cat si practici, impe-
rativul divin ne trimite la necesitatea absolutd pe care tre-
buie s-o acorddm Marii Economii. Economia smeritd este
subordonata Marii Economii divine. Ea functioneazd in
baza energiilor, valorilor si darurilor pe care le primeste de
la Marea Economie, daruri pe care intr-o impreuna-lucrare
avem datoria sd le conservam, sa le protejam si, imbunatatite
prin puterea Duhului Sfant, s le consacram Creatorului,
nicidecum stapénilor vremelnici ai acestei lumi.

S& ne bucuram ca principalul dar oferit noud de
Dumnezeul in Treime, bogdtia cea mai de pret este insasi
persoana noastra. O bogitie pe care avem datoria s-o sporim
»in circulatie de viata traitd cu altii”. Scrie parintele Dumitru
Staniloae: ,,Numai intrucit ma daruiesc eu lui in deplina liber-
tate, mi se daruieste si el. $i ddruindu-ma eu lui, ma daruiesc
lui Dumnezeu prin el si viceversa... Unde e daruire acolo e

261



libertate, pentru cé acolo e Duhul lui Dumnezeu nesupus ni-
ciunei robii. Cdci el e in acelasi timp Duhul dragostei: Domnul
este Duh si unde este Duhul Domnului, acolo este libertate...
La aceastd daruire din dragoste ne-a chemat Hristos... Numai
intrucat ne daruim din dragoste suntem liberi”

Spre deosebire de opinia prevalenta, care anunta
moartea iminenta a satului romanesc, noi credem ca vom
avea comunititi rurale viabile si peste o sutd de ani. Incet,
dar sigur, cdile si virtutile taranesti vor reaparea in societatea
romaneascd. In secolul XXI nu va mai exista o ,alternativa
urband” de dezvoltare a Roméniei, aga cum au visat
comunistii. In urmatoarele decenii, in Romania, ca mai peste
tot in lume, vor fi refacute legaturile oamenilor cu pamantul.
Agricultura productivista, cu obsesia maximizarii profitului
prin sporirea productiei nu este sustenabild: polueazd pla-
neta, epuizeaza resursele de energie neregenerabila, distruge
comunitatile locale si incalca drepturile omului la securi-
tate alimentara. Ea va impartasi probabil soarta dinozauri-
lor industrializarii comuniste. Dacd in Romania va avea loc
o renagtere crestind si, in paralel, o imbunatatire a calitatii
vietii, declinul populatiei va fi oprit; vom avea din nou o larga
si viguroasa populatie rurala, cu o forta calificata de munca.
Satul, considerat astazi fara viitor, va salva Romania.

Degsi acel viitor este incd departe, cu rabdare si credinta,
putem sd punem deja primele caramizi ale restaurdrii ru-
rale. Sd@ incepem impreuna-lucrarea despre care amintea
parintele Justin Parvu: ,,Sa cream mici fortarete, mici cetdtui
de supravietuire, la sate, acolo unde mai sunt inca oameni
care pricep si isi amintesc Randuiala, unde sa avem pamantul
nostru, scoala noastra — in care sa ne crestem copiii in duhul
acesta ortodox, sd avem spitalele si moasele noastre”.
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IMNELE POETULUI CRESTIN
SI PATRIOT IOAN ALEXANDRU,
CHEMARE LUMINOASA LA UNIREA IN
CUGET SI-N SIMTIRI, CA JERTFA DE
CINSTIRE A UNITATII NATIONALE
DE LA ALBA IULIA

Toan CARAZA

Unirea Nationald de la 1918 si viata de astdizi
a Neamului Romdnesc la rdscruce de drumuri

Unirea tuturor romanilor infiptuitd dupa veacuri de
asuprire strdina, in anul 1918, la Alba Iulia, a fost incunu-
narea biruintei istorice a credintei luptatorilor neamului,
din iubirea lor jertfelnicd de Neam si de Tara. Testamentul
acestei biruinte este acela al intaririi credintei pecetluite cu
unirea-n cuget si-n simtiri prin actul unirii de la Alba Iulia.
Unitatea de neam infaptuita la Alba Iulia ca urmare a jertfe-
lor credintei in Hristos avea sa fie zguduita de ateismul tota-
litar instaurat in Rusia in acelasi an 1918, si anume dupa cel
De-Al Doilea Rizboi Mondial. Atunci tara nu a fost cucerita
de o putere straing, ci a fost vainduta puterii ateiste totalitare,
in favoarea extinderii acesteia.

Ceea ce a insemnat credinta jertfelnica de veacuri pen-
tru unitatea din 1918 era acum zguduita din temelie prin
ateismul totalitar al celei de-a treia mari puteri, pe langa cea
otomana si cea austro-ungard, care inconjurau, de-a lun-
gul istoriei sale, natiunea romand. Persecutiile impotriva
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oricdrei religii au avut loc, deoarece se considera ca religiile
ar fi originea raului din lume in ceea ce priveste impartirea
omenirii in clase sociale: bogati si saraci. Aceastd conceptie
era urmarea unei filosofii materialiste ce bantuia fantomatic
Europa inca din secolul al XIX-lea.

Dupa decenii de vérsare de sange s-a dovedit, insd, ca
nu religia era cauza diferentei dintre clasele sociale, ci ur-
marea pacatului strimosesc, de alungare a lui Dumnezeu
din inimile oamenilor si stricarea Imparitiei lui Dumnezeu.
Crestinismul Neamului romanesc a avut atat de multi martiri
din cauza ateismului totalitar, care s-au jertfit in nadejdea
biruintei Luminii lui Hristos, Care a semdnat in lume viata
cea vie, fard de moarte. Martirii aveau tdria credintei ca nu-
mai Hristos este pamantul celor vii (Psalmii 141, 5), care nu
exista nicaieri sub cer (Faptele Apostolilor 4, 12).

In istoria Neamului nostru nu a fost nicio implinire
atat de mare ca Unirea din 1918, dar care poate tocmai de
aceea a trebuit sd treaca prin focul jertfelor. Pentru unita-
tea de cuget aceste jertfe inseamna ,aur”, adica mai mult
decat desfiintarea claselor sociale prin ateismul totalitar,
fara nicio comuniune, dar cu denaturarea acestei unitéti de
cuget, prin folosirea sintagmei de ,,comunism” Inainte de
a se extinde si asupra Neamului nostru ca un uragan, se
stia cd rdul isi are originea in fiecare individ, si anume, de
la adolescenta, dupd cum a aratat Hristos (Matei 13, 26; cf.
Facerea 8, 21), ca ,vestirea celor ascunse de la inceputul
lumii” (Matei 13, 35).

Ins4, inainte de instaurarea ateismului totalitarist in
tara noastrd, in perioada interbelica, parintele Staniloae a
vorbit despre nevoia depdsirii individualismului si a so-
cialismului’, si anume, in numele Adevdrului rdsdrit din
pamant prin Jertfa lui Hristos (Psalmii 84, 12), atunci cand,

'Vezi Dumitru STANILOAE, ,,Pentru depdsirea individualismului si a so-
cialismului’, in Revista Teologicd, 1-2/1935, p. 33-40.
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odatd cu instalarea ateismului totalitar in Rusia, Bisericile
au inceput, prin anii 1920, o miscare ecumenica, deoare-
ce acel ateism era atunci cea mai mare primejdie pentru
crestinism.

Dar, dacd dominatiile straine au insemnat un jug atat
de apdsdtor pentru neam, $i dacd dupa unirea cea mare
din 1918 au avut loc atatea jertfe prin asuprirea ateismu-
lui totalitar, astfel, astazi Neamul roménesc este pandit de
pericolul disparitiei prin degradarea vietii din sanul sdu.
In lumina Revelatiei si desivarsirea prin Hristos s-a dat
poruncadea ,,nusmulge neghina din grau” (Matei 13, 29).
Pericolul este tocmai acela al desfiintarii familiei zidite
de Dumnezeu, ca legdtura dintre barbat si femeie pentru
aducerea vietii pe pamant. Dar, in acelasi an al Centena-
rului Unirii de la Alba Iulia din 2018, s-a votat prin refe-
rendum si golirea vietii neamului prin indepdrtarea stal-
pilor familiei. Astfel, daca existd nadejdea ca neghina sa
mai poata deveni grau, bobul de grau golit pe dinduntru
devine pleava: ,graul il strange in hambarele Sale, iar
pleava o arde cu foc nestins” (Luca 3, 17), tocmai pentru
cd din pleavd nu se mai poate face nimic.

Prin intemeierea Neamurilor in urma amestecarii
limbilor, ca lucrare a Sfintei Treimi dupa Potop (Facerea
11, 7), scopul era acela de a cduta pe Dumnezeu (Fapte-
le Apostolilor 17, 26), pentru ca fiecare Neam sa se poatd
bucura de binecuvantarea lui Dumnezeu prin Avraam
(Facerea 12, 3). Aceastd binecuvantare insemna mai mult
decat iubirea de Neam si de familie fard Hristos, dar prin
Hristos este binecuvéntata iubirea si a Neamului si a fami-
liei (Matei 10, 37). Aceasta binecuvantare este aseménarea
cu Hristos prin botezul partdsiei la Lumina Sa fara de moar-
te. Lumina lui Hristos pentru luminarea Neamurilor (Luca
2, 32) este aceea a ridicdrii valului mortii (Isaia 25, 6-8).
Aceasta Lumina a fost daruita si Neamului romanesc.
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In lucrarea sa Scriitori patristici strdromani®, preotul
profesor Ioan G. Coman a ardtat aceste raddcini ale Neamu-
lui pentru aflarea lui Dumnezeu, Care prin adancul botezului,
»hu e departe de niciunul din noi’, cum aratd Sfantul Apostol
Pavel (Faptele Apostolilor 17, 27). Aceste rdddcini baptismale
sunt mai adanci decat cele ale fiecarui Neam, inclusiv a iudeilor
(Isaia 37, 31), care in Hristos, pot afla credinta nestramutata
a lui Avraam in lucrarea lui Dumnezeu, pe atunci fagaduita,
iar in Hristos implinitd. Aceastd credintd a mers §i in Neamul
romanesc pana la jertfa, asa cum spune Vasile Parvan, dascalul
parintelui loan G. Coman si marele invétator al Neamului.

Afundarea baptismala prin Hristos pentru asemanarea
cu El a devenit, astfel, Lumina lumii, care poate fi inteleasa si
in sensul vedeniei unei statui cu capul de aur si cu picioarele
de lut, talcuitda de proorocul Daniel imparatului Babilonului
(Daniel 2, 31-35). Aceasta statuie a fost atinsd de o piatra
mica din cer, nu la capul de aur, ci la picioarele ei de lut.

Unitatea de cuget prin Taina Botezului nu este, deci,
o unitate omeneascd, ci este o lucrare a lui Hristos prin

*Joan G. CoOMAN, Scriitori patristici straromdni, Bucuresti, 1979. Poe-
tul Ioan Alexandru a scris despre Ioan G. Coman urmatoarele: ,,Cand
eram pe calea de a vedea pierduta si de a riméne fara patrie, aici la
Mairasesti era stransd toatd suflarea pe o mand de pidmant, muscati
din fatd de focul cotropitorilor, iar din spate de tifos si de vaietele
pruncilor lacrimati de foamete si pribegie; aici la Mérasesti am bi-
ruit frica de moarte si din lacrima acestei biruinte a izvorat iubirea
de patrie. Pentru ca spunea Parvan un adevar urias: Singurul scop
al vietii este dat de lucrarea pentru aproapele; suprema calitate este
darea vietii tale spre péstrarea vietii celuilalt. Cu atdt mai mult, spre
a pastra viata patriei tale. Numai omul care iubegte poate spune: Am
biruit frica de moarte...Unul din marii sai elevi, savantul de renume
european, Joan G. Coman, mi-a povestit de curand despre cursuri-
le marelui siu profesor, viduv dupd rizboi: In fata unui amfiteatru
inlacrimat, invocandu-i pe cei ce s-au jertfit pentru apérarea fiintei
patriei, in propozitii scurte, numai subiect si predicat, a prezentat con-
centrat fdptuirea istoricd a Logosului intrupat, in istoria de suferinta
a poporului nostru’, vezi Ioan ALEXANDRU, Iubirea de patrie. Eseuri,
vol. 2, Bucuresti, Edit. Eminescu, 1985, p. 69-71 et passim.
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Jertfa Sa, ca bratul Sdu, care adund pe cei inviati cu duhul
prin aceasta afundare (Isaia 40, 11), prin care numai Hri-
stos este marele adunator al cugetelor. In acest fel, Hristos
cheama la vindecarea baptismala a neghinei din lume, care
risipeste pe oamenii oricarui neam, aga cum ,,lupul rapeste
si risipeste oile” (Ioan 10, 12), scotandu-le afara pe deasupra
din staulul Duhului Sfant (Ioan 10, 1).

Daca ateismul totalitar a taiat arborele credintei prin
care au fost aduse atatea jertfe pentru fiinta Neamululi, ast-
fel acea captivitate babilonica a credintei care a taiat tul-
pina nu a putut smulge radicinile acestui arbore. Pentru
eliberarea credintei din acea captivitate, eroi ai Neamului
romanesc au adus jertfe din raddcinile credintei, prin care
s-a remarcat §i jertfa poetului de talie eminesciand, loan
Alexandru.

In vremea ateismului totalitarist, Ioan Alexandru a
strabdtut toate tinuturile romanesti si a simtit, ca si Emines-
cu, nu numai omenia roméneasca, ci, mai ales, rddacinile
credintei, ca untdelemn al bucuriei Invierii lui Hristos si
Revelatia lui Hristos ca Rug vesnic aprins (lesirea 3, 14; cf.
Facerea 32, 29; Judecatori 13, 18-20).

Pilonii Imnelor lui Ioan Alexandru sunt credinta
Neamului roménesc si familia. Révna poetului pentru
Hristos trezeste prin aceste imne constiinta de aprofunda-
re a unitatii Neamului prin unitatea de cuget in Hristos, ca
unitate baptismala’. Trilogia de ,Imne” inauguratd in 1971
cuprinde ,Imnele Transilvaniei” si ,,Imnele Moldovei” si s-a
incheiat in anul 1981 cu ,,Imnele Tarii Romanesti” inchinate
indeosebi lui Constantin Brancoveanu, pentru ,actualizarea
prin cuvént a vietii nealterate a inaintagilor™. Din imnele sale
reiese ca Evanghelia lui Hristos este singura cale de sddire pe
pamant a dreptatii si a pécii, care in lume nu se pot impéca

*Mihai STANICA, ,,Joan Alexandru, poetul invesnicirii noastre’, in ziarul
Lumina, Duminicd, 9 Iulie, 2017, p. 3.

*Vezi loan ALEXANDRU, Imnele Tirii Romdnesti, Bucuresti, Edit. Cartea
Romaneasca, 1981, p. 7.
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niciodata, cum scria poetul Alexandru Vlahuta: ,,Cand fiara
ostenitd-n Cain tace / E sangele lui Abel care strigd”

In Hristos, oamenii nu mai cautd bogitie pe pamant,
prin care sa fie indrepttit ateismul totalitarist cu revolutiile
si varsdrile lui de sange. In Hristos s-a implinit profetia: ,Ha-
rul si adevdrul se vor intampina, dreptatea si pacea se vor
saruta, Adevarul din pamaént va rdsari si dreptatea din ceruri
va privi” (Psalmii 84, 12). Daca in Hristos, Dumnezeu spu-
ne: ,,Toti md vor cunoaste” (leremia 31, 33), astfel avutiile
vor fi vandute pentru a cumpdra tarina, simbol al vietii bap-
tismale a lui Hristos, in care se afla comoara invierii, ca taind
a Impdritiei lui Dumnezeu pe pimant (Matei 13, 44).

Iubirea de Dumnezeu ca temei al iubirii de aproapele,
mai are un corolar, si anume: iubirea vietii ce va veni pe pamant
prin taina Nuntii. Acest lucru este semnificat in referatul bi-
blic al Creatiei prin pogorarea oamenilor la Pomul Vietii, ca
delabotezul prin Cuvant, la euharistia Rugului Aprins. Pomul
Vietii era cel mai smerit fata de toti ceilalti pomi din Eden i,
mai ales, fata de pomul cunostintei, ca pom al mortii (Facerea
2, 17), cu toate ca in centrul Edenului erau unul in fata celui-
lalt. Dar, unul era prea smerit cu radacinile sale vesnice, pe
cand celalalt era impunator, insa ca o casa zidita pe nisip (Ma-
tei 7, 26-27). Taina vietii era un dar al lui Dumnezeu, Care,
prin ascultarea oamenilor, era Stdpanul trupurilor acestora
prin Harul plinatétii inimii lor’, templu al Duhului Sfant.

5Tn acest sens, la Manistirea Moldovita, oamenii sunt zugraviti in lu-
mina grddinii Edenului imbrécati (cu toate ca in fapt erau goi) in
haine pline de podoabe impératesti, ca simbol al darurilor Duhului
Sfant si al stapanirii tainice a lui Dumnezeu, iar cand li se arata lor
Lumina mangaietoare a lui Dumnezeu, oamenii se aruncau cu fata
la pamant, ca mai apoi, ucenicii pe Tabor, in plindtatea mangaierii
pe care le-o aducea si care era mai scumpd decét orice lucru de pe
pimant, ca taina a Imparitiei lui Dumnezeu de la intemeierea Lumii
(Matei 25, 34). Ispititorul a asteptat acest eveniment si a vazut inchi-
narea ca daruire totald de sine lui Dumnezeu si stia ci oamenii nu pot
fi ispititi prin nimic, decat prin aceasta Lumina a plinatatii inimii lor,
céci nu aveau saimanta neghinei pe care o avea el. El stia, de asemenea,
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Pe pdmantul zidit de Dumnezeu ca leagan al vietii
oamenilor, darul cel mai mare era minunea aducerii vietii
pe pamant prin taina Nuntii dintre barbat si femeie, taind
care in Legea Veche era semnificata prin legdmantul dintre
bérbat si femeie, avandu-L pe Dumnezeu ca Martor, intrucat
neghina poftelor de la adolescenta (Facerea 8, 21; cf. Matei
13, 25-26) era viclenia mintii (Ieremia 9, 6): ,Domnul a fost
martor intre tine si femeia tineretilor tale, fata de care tu ai
fost viclean, desi ea era tovarasa ta si femeia legaimantului
tau. Oare nu i-a facut El ca sa fie o singura faptura cu trup si
suflet? Si aceastd faptura intrunitd, ce nazuieste ea? Urmasi
de la Dumnezeu! Pastrati-va, deci, viata voastra, iar tu nu fii
viclean cu femeia tineretilor tale! Caci Eu urdsc alungarea
femeii — zice Domnul Dumnezeul lui Israel - si ca cineva sa
intinda nedreptatea pe vesmantul sau, zice Domnul Savaot.
Deci, aveti respect pentru viata voastrd si nu mai sdvarsiti
aceasta viclenie!”(Maleahi 2, 14-16).

Din profetia de mai sus reiese ca pe pamantul zidit
de Dumnezeu ca leagan al vietii, in dependentd organica
de cerul soarelui si al lunii, aducerea vietii pe pamant prin
taina Nuntii dintre barbat si femeie este cea mai mare mi-
nune. Niciunul din cei nascuti din femeie nu se poate gandi
vreodata cum era cand nu exista din veci, asa cum, venind
pe lume, niciunul nu se poate gandi cd exista din veci. Dar,

cd aceastd Lumind se datoreazd ascultarii, si atunci a ocolit pe Adam,
care prin ascultare era uga staulului Duhului Sfant §i a ademenit pe
Eva, ca §i cum ar fi ,,sarit pe deasupra staulului” (Ioan 10, 1) pentru
a semdna neghina, prin faptul ca a oferit perfid si mincinos Lumina
cu care el devenise vrajmas. Era vorba de seméanarea semintei neghi-
nei, structura a chipului diavolului, care si ea rodeste din sine cele
ale mortii, substituind-o Luminii dumnezeiesti care rodeste din sine
cele ale lui Dumnezeu. Dumnezeu a mentionat aceste doud seminte
in profetia primordiald a rdscumpardrii de sub puterea neghinei, care
ca intuneric era deasupra Luminii din staulul Duhului Sfant (Ioan 10,
1). Aceasta determinare a locului fiecérei ,,seminte” nu poate fi intuita
de nicio intelepciune omeneasca, decat prin descoperire in Hristos
(Matei 15, 35).
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atunci cand forma mortii din viata omeneascd, semdnata de
diavolul prin calcarea Cuvantului §i ruperea Sanului nagterii
de sus, urmatd de nasterea neghinei mortii, taina mortii din
viata omeneascd pandea sa inabuse nasterea vietii pe pamant
ca minune a Creatiei, Dumnezeu a intervenit prin nimicirea
acelor cetdti in care bunastarea edenica (Facerea 13, 10) du-
cea la indbusirea vietii urmasilor si a figaduintei facute lui
Avraam pentru credinta lui.

Inca inainte de a se da Legea prin Moise pentru plinirea
ei in Lumina lui Hristos (Matei 5, 17), Dumnezeu chemase
pe Avraam ca o ,,sadire a viei Sale”, pe care ,,a ingradit-o cu
gard” (Matei 21, 33) si acest lucru insemna nu numai ,,taierea
imprejur’, ci si ocrotirea ,viei” Sale de degradarea vietii in
favoarea mortii. Nici iubirea de dusmani a desavarsirii lui
Dumnezeu nu putea tolera degradarea vietii ca o golire a bo-
bului de grau pe dinduntru, intrucat ea insemna nu numai o
cale fara de intoarcere, in ciuda prezentei Sfintei Treimi (Fa-
cerea 18, 21), ci si o0 adevaratd ,,incheiere a unui contract cu
moartea’, aga cum avea sa se intample si in Israel in vremea
proorocilor (Isaia 28, 15-18).

Pentru binecuvantarea Neamurilor prin Avraam, Dum-
nezeu, in desdvarsirea Sa, a facut sd rasard soarele Sdu peste buni
si rai, si sa ploud prin taina lunii de pe cer, peste cei drepti si
peste cei nedrepti, pentru ca roadele pdméantului sa devina hra-
na omului ca o minune a Creatiei: foame pentru bucate si bu-
catele pentru foame (1 Corinteni 6, 13). Deci, ,,nimeni nu poate
adduga la statura lui nici macar un cot” (Matei 6, 27), chiar daca
ar vrea, caci nimeni nu mananca pentru ca sd creasca, ci fiecare
mananca de foame. Dar, iarasi ca o minune, bucatele se prefac
in sangele vietii omului destinate prin Creatie Luminii taborice,
ca 0 minune a ascultirii primordiale. Insa, prin puterea intune-
ricului, viata a fost intoarsa in pamant.

Intrucdt mai mare este minunea venirii vietii pe
pamant decat durerea plecarii dincolo, Dumnezeu a hotérat
prin Tntrupare »moartea mortii” din viata omului i ,in-
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vierea vietii”®, pentru Taborul Luminii din morméantul lui
Hristos, Care a marturisit: ,,Am cheile mortii (din lume) si
ale iadului” (Apocalipsa 1, 8), ca Cel Care in lume a fost do-
vedit la Inviere (Evrei 7, 8) ci este viu in veci.

In Hristos s-a implinit profetia ci la Invierea Sa, ca
dovada a vietii Sale de ascultare si implinirea voii Tatalui:
»Marea mortii (din lume) a vazut si a fugit, Iordanul (ca rau
al vietii ce izvora din Sfanta Treime) s-a intors inapoi” (Psal-
mii 113, 3). Aceasta intoarcere este aflarea sensului vietii in
Lumina taboricd baptismald sub cruce, atat de mangaietoa-
re, incat desprinde inima de toate cele pamantesti, pe care le
preface, din idoli, in ,,adaos” al Imparitiei lui Dumnezeu, ca
slava a Sfintei Treimi (Matei 6, 33). Aceasta Lumina ajutd in
viata de pe pamant la alegerea boabelor de mac din cele de
nisip prin harnicia craiesei furnicilor, cum spune basmul lui
Creanga, si a miresei celei adevérate din cele trei cu ajutorul
craiesei albinelor, care au mierea cea adevarata.

Substratul de aur al spiritualitdtii Neamului roma-
nesc in personalitatea poetilor Mihai Eminescu si
Ioan Alexandru, prin credinta lor nestramutatd si iu-
birea lor jertfelnicd fatd de Neam si de Tard.

In vremea lui Eminescu se putea intona imnul: ,,Ce-ti
doresc eu tie, dulce Romanie / Tara mea de glorii, tara mea
de dor / Bratele nervoase, arme de tarie / La trecutu-ti mare,
mare viitor’, astfel acest imn sacru l-a simtit poetul iubirii
de patrie ca pe un leagdn al sufletului sau. Aceastd mén-
gaiere l-a manat sa cutreiere si sa cunoasca toate tinuturile
romanesti: ,,Sufletul, adancimile inimii poporului, au fost
aduse la cuvant™.

®Versuri din Mihai Eminescu: Rugdciunea unui dac, citate de Ioan ALE-
XANDRU in vol. ,,Iubirea de patrie, jurnal de poet”, Cluj-Napoca, Edit.
Dacia, 1978, p. 70.

7Vezi Simion MEHEDINTI, ,,Eminescu, educatorul neamului roménesc’,
discurs tinut la Academia Roména in 1935 si publicat in Optimismul
lui Eminescu, Bucuresti, Edit. Ziarului ,,Universul”, 1936; vezi si Nicolae
TonE, Interviu cu Ioan Alexandru, intitulat: ,,Pe aceastd frumusete se
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Subliniind cu un genial simt al valorilor, pe teme-
iul unor atat de vaste cunostinte din istoria religiilor, poe-
tul aratd insemnatatea Evangheliei lui Hristos, ca biografie
a Fiului lui Dumnezeu: ,latd, doud mii de ani aproape, de
cand ea a ridicat popoare din intuneric §i au constituit pe
temeiul jubirii aproapelui, doud mii de ani de cand biografia
Fiului lui Dumnezeu e Cartea de pe care se creste omenirea.
Invititurile lui Budha, viata lui Socrate si principiile stoicilor,
cdrarea spre virtute a chinezului Lao Tse, desi aseménatoare
cu invatamintele crestinismului, n-au avut atata influentd,
n-au ridicat atata pe om ca Evanghelia, aceasta simpla si
populara biografie a blandului Nazarinean, a Carui inima a
fost strapunsa de cele mai mari dureri morale si fizice, i nu
pentru EL: pentru binele si méantuirea altora”

»91 un stoic ar fi suferit chinurile lui Hristos, dar le-
ar fi suferit cu mandrie si dispret fatd de semenii lui; si So-
crate a baut paharul de venin, dar l-a baut cu nepasarea
caracteristica virtutii civice a antichitatii. Nu nepasare, nu
dispret; suferinta si amaraciunea intreaga a mortii au patruns
inima mielului simtitor, $i in momentele supreme au incoltit
iubirea in inima Lui s§i si-au incheiat viata paménteasca,
cerand de la Tata-sdu din ceruri, iertarea prigonitorilor. Ast-
fel, a se sacrifica pe sine pentru semenii sdi, nu din mandrie,
nu din sentiment de datorie civicd, ci din iubire, a rdmas de
atunci, cea mai inalta forma a existentei umane, acel sam-
bure de adevir care disolva adanca dizarmonie si asprime a
luptei pentru existentd, ce bantuie natura intreaga”.

»E usoara credinta ca prin precepte teoretice de morald,
prin stiintd oarecum, omul se poate face mai bun. Omul tre-
buie sa aiba inaintea lui un om ca tip de perfectiune, dupa
care sa-si modeleze caracterul si faptele... Cresterea lumii
se datoreazd prototipului omului moral, Tisus Hristos. Dupa

agterne cantarea lui in spatiul romanesc”, in Suplimentul literar-artistic
Scanteia Tineretului din iunie 1989 cu prilejul centenarului mortii lui
Eminescu; vezi si loan ALEXANDRU, ,,Eminescu — poet national’, in Ju-
birea de patrie. Eseuri, Cluj-Napoca, Edit. Dacia, 1978, p. 69-81.
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el incearcd crestinul a-si modela viata sa proprie, incearca
combatand instinctele si pornirile pamantesti din sine. Chiar
daca dezvoltarea cunostintelor naturale se indreapta adese-
ori sub forma filosofemelor materialiste in contra partilor
dogmatice ale Scripturii; chiar daca in clasele culte, solutii
tilosofice in problema existentei iau locul solutiei pe care o
dé Biblia, caracterele crescute raiman crestine... Pentru a fi
buni, pentru a se respecta unii pe altii si a-si veni in ajutor,
au nevoie de religie... Domnul va petrece in mijlocul nostru,
precum adeseori cu bucurie au petrecut in mijlocul puterni-
cilor si religiosilor nostri strabuni”.

In vremea limuririi prin foc a credintei ca ,aur” al
jertfelor, poetul Ioan Alexandru a scos la lumind, in Imnele
sale, radacina credintei oamenilor din toate provinciile lo-
cuite de roméni, pe care le-a strabdtut ca un alt Eminescu.
Teologia Imnelor sale trezeste elanul credintei care-i adund
pe oameni, deoarece este o jubire de Hristos mai profunda
decat orice iubire omeneasca, asa cum a cerut si Méantuito-
rul Hristos (Matei 10, 37). Aceasta este o taind a Imparatiei
lui Dumnezeu (Matei 10, 33), prin care toate cele din lume
pot avea dainuire §i mantuire, asa cum reiese din imnele sale
dedicate iubirii’.

Oricat ar strabate cineva pamantul, n-ar putea gasi ni-
ciun Neam fird de moarte. In Hristos, a daruit Dumnezeu
»pamantul celor vii” (Psalmii 141, 5), pdmant fard neghind
si pamant al ,,pacii fara hotar” ca intindere (Isaia 9, 6), dar
»>multimea pacii” ca addncime (Psalmii 36, 11; 71, 7), pamant
viu in care Dumnezeu ,va pune capat razboaielor pana la
marginile pimantului” prin vindecarea neghinei irinofagice
a mortii (Psalmii 45, 9).

Imnele crestine ale lui Ioan Alexandru canta patria din
sufletul omului (Evrei 11, 14-16), suflet in care cea mai mare

8 Mihai EMINEscU, ,Legenda (biografia) lui lisus”, in Timpul, VI, 1981,
12 Aprilie.

°Toan ALEXANDRU, Imnele iubirii, Bucuresti, Edit. Cartea Romaneasca,
1983.
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iubire vine din vrednicia iubirii de Hristos, care are pecetea
binecuvantdrii lui Dumnezeu pentru familie, Neam si tara.
In perioada pustiirii ateiste n-a fost timp s fie sadita aceasti
credintd si in randurile tineretului. Urmarea a fost smulge-
rea acestora din sanul familiei lor, iar odata cu prabusirea
totalitarismului, exodul lor, nu din dorinta de a pérasi patria,
ci ca un semnal al instrainarii fatd de ea din lipsa credintei
in sufletele lor. In acest sens, loan Alexandru marturisea in
cele céteva clipe de pe urma din viata lui de déruire totala de
sine: ,lisus Hristos este cel mai mare binefacdtor al omeni-
rii’, sintagma scrisd cu mana sa tremuranda.

In Imnele sale este o marturie luminoasa a originii
dumnezeiesti a Neamului si a sensului adevarat al vietii prin
Hristos, care adund prin comuniune, asemenea cu unitatea
de cuget a Sfintei Treimi (Ioan 17, 22). Ioan Alexandru dedi-
ca celor apropiati cartile sale sub semnul Sfintei Treimi, insa
prin scrisul sdu de mana, intrucét ceea ce spunea nu putea
primi aprobarea tiparului®.

Ioan Alexandru era omul déruirii de sine, pentru care
lepadarea de sine prin credinta, ca un botez, era o nevoie
sufleteascd. Aflarea lui Dumnezeu, ca urmare a cautarii sale
neobosite, i-a deschis sufletul si i-a adus odihna cautarilor
sale. Rodul acestor osteneli a fost darul ,,Imnelor Bucuriei’,
o cale prin care el a aflat sufletul Neamului romanesc, caruia
i-a inchinat trilogia Imnelor sale: jertfa de sine a lui Bran-
coveanu pentru credintd, mistuirea luminoasa de sine a lui
Eminescu prin simtirea sufletului Neamului romanesc, au
fost intregite de faclia aprinsa a Transilvaniei din sufletul sau.
Aceste faclii se regdsesc intr-o unitate mai profundd decét
unirea celor trei Tari Roménesti sub Mihai Voda (1600), de-
oarece unirea intr-un singur cuget in Hristos este mai mult

10Tot astfel, Parintele Staniloae n-a putut publica in 1976 un articol despre
Duhul Sfant ca Sfintenie si delicatete, decat in afara granitelor, in Alma-
nahul Parohiei Ortodoxe Romane din Viena.
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decat lipsa hotarelor vrajmase dintre Tarile Romanesti. Nici
concentrarea asupra istoriei Neamului in vremea ideologiei
totalitariste nu putea descoperi sufletul acestuia. Acest lucru
l-a determinat pe loan Alexandru sa intuiasca profund ,,in-
tierea” Neamului romanesc de catre Dumnezeu prin Hristos
— Logosul, agsa cum parintele profesor Ioan G. Coman a scos
la luminad pe périntii straromani ai acestuia.

Dintr-atatea alte marturii din opera sa, credinta
baptismald a poetului Ioan Alexandru reiese cu prisosinta
din urmatoarele doua strofe:

»1n Carpati de-avem o mangaiere
Care nu ne-a parasit nicicand
E credinta noastra-n Inviere

Stravederea celuilalt pamant™*.

»lar sa pot in sange sd-1 cuprind
Sé rodeasca-n noi mai cu putere
Candela néadejdii s-o aprind
Nu-i cu putintd fara inviere”'.

"Toan ALEXANDRU, ,,Patrie”, in Imnele iubirii, Bucuresti, 1984, p. 9.
2IDEM, ,Romania’, in Imnele iubirii, Bucuresti, 1984, p. 7.
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BISERICA
SI LUMEA






MARTURIA ORTODOXA SI
IDENTITATEA CRESTINA

Toan SAuca

Subiectul pe care mi s-a cerut sa-l tratez este unul de-
osebit de complex'. Din aceastd cauza, pentru o abordare
coerenta si usor de inteles, voi limita prezentarea mea in a
raspunde la patru intrebdri pe care le-am identificat drept
principii calauzitoare:

a) Au ortodocsii un ethos misionar?

b) Care este natura si scopul unei ,,misiuni ortodoxe”?

¢) Care sunt principalele caracteristici ale unei teologii
misionare ortodoxe?

d) Propuneri pentru o redescoperire contemporand a
ethosului misionar ortodox traditional.

Misiunea si misiologia azi, chiar si ca termeni tehnici,
sunt intr-o stare de criza. Pentru multi, acesti termeni, care
erau atat de ,pretiosi” nu cu mult timp in urma, azi au de-
venit termeni peiorativi si jenanti si se fac incercari de a se
evita utilizarea lor ori de a-i schimba. Chiar si catedrele de
misiologie, ca subiecte academice, sunt reduse drastic, in
aceste zile, peste tot in lume. Cuvéantul misiune vine de la
latinescul mitto, mittere, missi, missum si inseamna a trimite.
Pana in secolul al XVI-lea a fost un termen ,,teologic”, teh-
nic, folosit in descrierea dogmei Sfintei Treimi, referitor la
trimiterea Fiului si a Sfantului Duh de cétre Tatal. Doar mai

' Pérti ale materialelor folosite in aceasta prezentare sunt luate si adapta-
te din doud cuvantdri pe aceeasi tema pe care le-am sustinut la Second
Orthodox Youth Conference, Istanbul, July 11-16, 2007 si la Societas
Oecumenica in Belgrade, August, 2010.
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tarziu acest termen a inceput sa fie folosit cu multiplele sale
intelesuri referitoare la diseminarea ,,adevaratei credinte” in
vederea mantuirii celor nemantuiti?.

Majoritatea acestor intelesuri traditionale au fost pu-
ternic atacate, in special incepand cu anul 1960, cand multe
dintre fostele colonii si-au castigat independenta politica.
In acel context de renastere si constientizare nationald si
culturala, Bisericile au inceput, de asemenea, sa pund sub
semnul intrebdrii ,,misionarismul colonial” si si-au cerut
independenta si autodeterminarea ecleziala’.

In afara de cauzele istorice, existd, de asemenea, provo-
cari noi care ridica intrebari critice legate de insasi existenta
»misiunii” intelese prin prisma categoriilor sale traditionale,
cum sunt: secularizarea si de-crestinarea fostelor teritorii
crestine care ele insele au azi nevoie de misiune; contextele
pluraliste care se manifesta azi din ce in ce mai puternic si
pun sub semnul intrebarii actiunea ,,de a merge in alta par-
te”, cand misiunea este necesard ,aici, acasd”; un sentiment
acut de ,vind” (exploatare, colonialism, dominatie) al Bise-
ricilor implicate in munca misionara in perioada coloniala;
criticismul ,,Bisericilor tinere” vizavi de ,,Bisericile mama,
in incercarea de a-si contura o identitate proprie si o teologie
contextuala proprie, care sa fie semnificativa.

Din cauza circumstantelor istorice (Cruciadele din
Evul Mediu si ,,Misiunile protestante” de dupa secolul al
XVlI-lea), cuvantul ,misiune” a inceput sd aibd o conotatie
negativa chiar si pentru ortodocsi, in numeroase contexte,

?Dupa Thomas OuM (Machet zu Jiingern alle Volker: Theorie der Mis-
sion, Freiburg/B. Erich Wevel Verlag, 1962), iezuitii au fost primii care
au facut aceastd schimbare si au inceput sa foloseasca termenul de
»misiune” pentru a numi activitatea de raspandire a credintei crestine
in randul popoarelor unde nu existau membri ai Bisericii Catolice.

* Printre cartile ilustrative scrise in acea perioadd, amintim: R.K.
ORCHARD, Missions in a time of testing; James A. SCHERER, Missionary,
go home; Ralph DopGE, The unpopular missionary; James HEISSIG,
The ugly missionary etc.
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pand astazi. A fost si incd este folosit pentru a descrie campa-
niile agresive si cruciadele cu scopuri prozelitiste. Din punct
de vedere istoric, termenul de ,,misiune’, in intelesul si pra-
xisul sau occidental, nu a fost cunoscut in Rédsarit decét de
Biserica Ortodoxa Rusa, in secolul al XIX-lea, iar in cadrul
Bisericii Ortodoxe nu au fost infiintate agentii misionare.

Ca subiect academic, ,,misiunea” este aproape absenta
din programele de invatimant ale educatiei teologice ale celor
mai multe scoli teologice ortodoxe. Existd, de asemenea, foar-
te putini teologi care se ocupd de acest domeniu. Si chiar si
acolo unde exista o catedra de ,,misiologie’, contextul de pre-
dare este departe de ceea ce implicd ethosul misionar ortodox:
este, adesea, un discurs apologetic care invata studentii cum sd
raspunda atacurilor acelora care ,,furd” credinciosii ortodocsi
prin faptul cd prezintd distorsionat credinta ortodoxa.

Incerciari de redescoperire a ethosului misionar ortodox
autentic au inceput abia prin anii '50, in cadrul Syndesmos
(Organizatia Tineretului Ortodox). Un pionier contemporan al
activitatii misionare este Preafericitul Anastasios Yannoulatos,
primatul actual al Bisericii Ortodoxe din Albania. De atunci,
un interes crescand pentru misiologie si misiune s-a manifestat
in numeroase Biserici Ortodoxe locale. De aceea, a vorbi des-
pre o teologie misionara bine structuratd si coerenta in Biserica
Ortodoxa, nu este o sarcind usoard. Pana acum, din punct de
vedere al discursului academic, exista multe aspecte ale gandirii
misiologice ortodoxe care au fost abordate, dar inca ne lipseste
un tratat cuprinzitor de misiologie ortodoxa care sa aduca lao-
lalté diferitele aspecte implicate*.

*Unele dintre cele mai relevante lucrari, care analizeazd diferitele aspecte
ale modului ortodox de intelegere a misiunii, sunt urmdtoarele:
Alexander SCHMEMANN, Church, world, mission, Crestwood, NY, St.
Vladimir’s Seminary Press, 1979; Martyria mission, The witness of the
Orthodox churches today, editat de Ion Bria, Geneva, WCC Publications,
1980; Go forth in peace, Orthodox perspectives on mission, ed. Ion Bria,
Geneva, WCC Publications, 1986; John MEYENDORFE, Witness to the
world, Crestwood, NY, St. Vladimir’s Seminary Press, 1987; Michael
OLEKSA, Alaskan Missionary Spirituality, NY, Paulist Press, 1987; IDEM,
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In intelesul siu clasic, implicate activ in munca misio-
nara sunt azi: Patriarhia Ecumenica, Bisericile Ortodoxe din
America, Grecia, Finlanda, Rusia, Roménia (mai recent),
precum si Patriarhia Alexandriei. Celelalte Biserici Ortodo-
xe locale isi concentreazd eforturile misionare asupra con-
textelor lor locale. Din moment ce misiunea, in intelesul si
practica ei, asa cum le-am descris mai sus, este strdind isto-
riei, teologiei si practicii ortodoxiei crestine, s-ar putea naste
intrebarea: de ce este atunci necesar sd se insiste in directia
unui ethos ,,misionar” ortodox? Nu suntem oare in pericol
de a repeta greselile trecutului, comise si repudiate azi de
Bisericile care au fost puternic implicate, in trecut, in ,,mi-
sionarism”? Care ar fi intelesul ortodox al ,,misiunii” si care
ar fi locul sdu in definitia insdsi a identitatii crestine?

I. Misiunea apartine fiintei insdsi
a identitdtii crestine

Din perspectiva teologiei ortodoxe, misiunea este, mai
degraba, ontologicd decat functionald. Crestinul este chemat

Orthodox Alaska, A Theology of Mission, Crestwood, NY, St. Vladimir’s
Seminary Press, 1992; Your will be done, Orthodoxy in Mission, ed.
George Lemopoulos, Geneva, WCC Publications, 1989; Archbishop
Aram KEsHISHIAN, Orthodox Perspectives on Mission, Regnum LYNX,
1992; Ion BRia, Liturgy after Liturgy, Geneva, WCC Publications, 1996;
Orthodoxy and Cultures, ed. Ioan Sauca, Geneva, WCC Publications,
1996; Petros VASSILIADIS, Eucharist and witness: Orthodox perspectives on
the unity and mission of the church, Geneva and Brookline, Mass., WCC
Publications, 1998; METROPOLITAN DANIEL CIOBOTEA, Confessing the
Truth in Love. Orthodox Prespectives on Life, Mission and Unity, lasi,
Trinitas, 2001; ARCHBISHOP ANASTASIOS YANNOULATOS, Facing the
world, Orthodox Christian Essays on Global Concerns, Crestwood, N, St.
Vladimir’s Seminary Press, 2003; BisHoP HILARION ALFEYEV, Orthodox
Witness Today, Geneva, WCC Publications, 2006. Cel mai cuprinzator
rezumat al gandirii misionare al ortodoxiei rasaritene raméne cartea
teologului reformat grec James STaAMOOLISs, Eastern Orthodox Mission
Theology Today, Markynoll, NY, 1986; republicatd in anul 2001 de Wipf
& Stock Publishers.
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sa devina misionar. Misiunea nu ,,se face’, ci ,,se traieste” ca
expresie zilnica a vietii. De aceea, misiunea apartine intregii
Biserici si nu doar unora dintre membrii ei. Misiunea nu este
o functiune ori o activitate specializatd care apartine unor
grupuri ori unor agentii.

Sfantul Duh se manifesta si actualizeazd baza Trinita-
rd a misiunii crestine. Prin Duhul Sfant, Tatil si Fiul Isi fac
locas in umanitate. Fiintele umane devin prin har ,temple
ale Sfantului Duh” (1 Corinteni 3, 16-17; 7, 19), ,,locasuri’
ale Sfintei Treimi. In relatie intimi cu trimiterea Sfantului
Dubh care ,traieste cu voi si va fi in voi” (Ioan 14, 17), Dom-
nul Hristos a zis: ,,Nu va voi lasa orfani; Voi veni la voi” (Ioan
14, 18). Si cand Hristos devine prezent prin venirea Sfantului
Dubh, Tatil, de asemenea, Isi manifestd prezenta: ,, Tatil Meu
ii va iubi, si Noi vom veni la ei si ne vom face locas in ei”
(Ioan 14, 23).

Drept urmare, prin faptul ca devine locasul lui Dum-
nezeu, umanitatea este incorporata in Trupul Sacramental al
lui Hristos, adicd in Biserica Sa, si aceia care sunt incorporati
in aceastd noua realitate sacramentald vor deveni, prin har,
tiinte noi, entitati transformate spiritual: ,,Si noi toti, privind
ca intr-o oglindd, cu fata descoperita, slava Domnului, ne
prefacem (metamorfoumetha), in acelasi chip, din slava in
slavd; ca de la Duhul Domnului” (2 Corinteni 3, 18).

Mai mult, Sfantul Duh care, coborand si umpland fiinta
umana o face lacas al Sfintei Treimi, este un Duh marturisi-
tor (Ioan 15, 26; Matei 10, 20). Drept urmare, crestinii vor
fi, de asemenea, transformati in entitati marturisitoare: ,,Si
voi Imi veti fi martori” (Fapte 1, 8). De aceea, misiunea este
existentiald si nu legalistd. Misiunea este un criteriu al vietii
crestine autentice. Ca urmare, misiunea nu este un lux, nu
este optionald, nu este o actiune sau activitate pe care cineva
este liber sd o aleaga ori sa opteze pentru ea. Misiunea este,
prin har, o realitate ontologica. Ea apartine insdsi identitatii
crestine. In lumina rezumatului teologic de mai sus, se poate
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intelege de ce ortodoxia a preferat termenului ,,misiune” pe
acela de ,martyria” — de martor/marturie.Martyria este con-
strangere internd, deoarece Duhul este un Duh mérturisitor.
Istoria apostolica timpurie vorbeste pe larg despre acest fe-
nomen. Sfantul Pavel marturiseste despre el in 1 Corinteni 9,
16: ,,Caci daca vestesc Evanghelia, nu-mi este laudd, pentru
cd sta asupra mea datoria. Céci, vai mie dacd nu voi bine-
vesti!”. Fiind o necesitate interna, martyria devine astfel mai
pretioasa decét chiar viata biologica insasi. Sfintii Apostoli
Petru si Ioan, dupad ce au fost aruncati in inchisoare, au fost
eliberati cu conditia de a nu mai vorbi despre lisus. La aceas-
ta cerere ei au raspuns: ,,Judecati daca este drept inaintea lui
Dumnezeu sd ascultdm de voi mai mult decat de Dumnezeu.
Caci noi nu putem sd nu vorbim de cele ce am véazut si am
auzit” (Fapte 4, 19-20).

Misiunea este impartasirea unei bucurii experia-
te care da sens vietii: Martyria izvoraste din impartasirea
unei bucurii experiate, care dé rost si implinire. O asemenea
bucurie nu poate fi ascunsa sau folosita intr-un mod egoist
ori hedonistic. Ea creeazd o constrangere interioard de a fi
impartasitd, de a oferi si altora posibilitatea sa participe la o
asemenea bucurie. Este impartasirea unei ,,povesti de dra-
goste”, a unei mari descoperiri, a unei realizdri neasteptate, a
unei fericiri de necrezut. O asemenea bucurie amestecata cu
iubire este asemenea celei exprimate de urmatoarele versete
scripturistice: ,,Fete din Ierusalim, va jur. De intalniti pe dra-
gul meu, ce sd-i spuneti oare lui? Ca-s bolnava de iubire. Ce
are jubitul tdu mai mult ca altii, o tu, cea mai frumoasa-ntre
femei? Cu cat jubitul tau e mai ales ca alti iubiti, ca sa ne rogi
asa cu jurdmant? Iubitul meu e alb si rumen si intre zeci de
mii este intdiul.” (Cantarea Céntarilor 5, 8-10).

Atat in textele Scripturilor, cat si in imnurile liturgice
ortodoxe, de la Nasterea Mantuitorului si pana la Cincizeci-
me, ,bucuria’ este prezentd ca un fir rosu. Bolnavii vindecati
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au impdrtasit bucuria lor; femeia samarineancd s-a dus in
cetate si a impartasit cu bucurie faptul ca L-a descoperit pe
Mesia (Ioan 4, 28, 39); mironositele au vazut morméantul
gol si s-au intors la Apostoli si le-au spus ci Hristos a Invi-
at (Matei 28, 8). Apostolii, dupa ce L-au intalnit pe Hristos
cel Inviat, primind putere prin pogorarea Sfantului Duh, au
vorbit fara frica de moarte despre ceea ce au auzit si vazut la
Domnul lisus.

Intalnirea cu Domnul in Biserici si, in mod special,
prin participarea la Euharistie, produce acelasi efect, aceeasi
constrangere interioard. Despre aceasta vorbesc cu pute-
re textele noastre liturgice, pana astdzi. Euharistia zideste
si intareste Biserica; Euharistia ii transforma si ii intareste
pe crestini ca identitati marturisitoare. Imnul care se canta
dupé impartasanie, respectiv dupa experierea intalnirii inti-
me si unirea cu Trupul si Sangele lui Hristos in Euharistie,
este, in fapt, o doxologie marturisitoare: ,,Am vazut lumi-
na cea adevdrata, am primit Duhul cel ceresc..”. Cu aceastd
marturie pleacd credinciosii de la Bisericd si se reintorc in
lume intériti ca entitati misionare sau marturisitoare. Doar
bazdndu-se pe 0 asemenea experienta traita, putem intelege
cuvintele Sfantului Pavel catre Romani: ,,Caci sunt incredin-
tat ca nici moartea, nici viata, nici ingerii, nici stdpénirile,
nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile, nici inalti-
mea, nici adancul si nicio alta faptura nu va putea sa ne des-
partd pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos
Iisus, Domnul nostru.” (Romani 8, 38-39). Istoria straveche,
dar chiar si istoria mai recenta a Bisericii noastre sub regi-
mul comunist, este deosebit de bogata in exemple similare
de marturisire a experientei trdite a vietii in Hristos, martu-
risire care s-a facut chiar si cu pretul propriei vieti.

A da marturie inseamna a rosti mesajul Evangheliei, si
nu un mesaj care vine de la noi insine. Pentru aceasta, me-
sajul evanghelic al crestinului este plin de putere, atrdgator
si, in acelasi timp, transformator pentru cel ce il asculta, dar
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si pentru cel ce il comunica. Aceasta se datoreaza faptului ca
acelasi Duh care a inspirat Scripturile este Cel Care vorbeste
prin crestini cand este vestit mesajul Evangheliei. ,,Cacinu tu
esti cel care vorbeste, ci Duhul Tatélui tau vorbeste prin tine”
(Matei 10, 20; Marcu 13, 11; Luca 12, 72).

In concluzie, datoria noastra este aceea de a marturisi.
Suntem chemati sa facem o marturisire neagresivd si dezin-
teresatd, motivata de dorinta de a impartasi si altora bucuria
si fericirea regasirii unui adevarat sens al vietii prin intalnirea
cu Hristos. Marturisirea ortodoxa autentica este o marturisi-
re lipsita de scopuri ascunse si care nu are nici cea mai mica
legaturd cu fanatismul, propaganda ori prozelitismul. Noi
madrturisim, dar oamenii raman liberi sa aleaga, sa decida. Nu
este responsabilitatea noastra ca aceia care ne ascultd sa fie
»convertiti’, iar ,,succesul” marturisirii noastre nu constd in
convertirea acelora. Convertirea ramane in intregime lucra-
rea lui Dumnezeu. Acesta a fost cazul chiar si cu propovadu-
irea facuta de Sfintii Apostoli. Ei aduceau marturie, dar ,,(...)
Domnul adduga zilnic Bisericii pe cei ce se mantuiau” (Fapte
2,47).

Misiune si unitate crestina: importanta unei spiri-
tualititi ecumenice chenotice

O marturie crestind autenticad, ca fruct al unei vieti pli-
ne de harul Sfantului Duh, are in vedere lucrul pentru care
Hristos S-a rugat inainte de moartea Sa pe Cruce: ,ca toti sa
fie una... ca lumea s creadd” (Ioan 17, 21). De aceea, mi-
siunea si unitatea crestind sunt legate ontologic. Misiunea
nu inseamna a desparti, a crea identitati sectare, nationaliste
ori de ghetou; misiunea nu urmdreste expansiunea nume-
ricd a Bisericii percepute ca o altd institutie sociala si nici
obtinerea, in acest fel, a unitatii. Misiunea, ca exprimare pli-
nd de bucurie a marturiei unei vieti noi in Sfantul Dubh, are
in vedere intreaga lume care este acum privitd cu mintea si
ochii iubitori ai lui Hristos (1 Corinteni 2, 16). Parintele Du-
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mitru Staniloae, unul dintre marii teologi crestin-ortodocsi
ai secolului XX, a scris cd ,misiunea este eficienta doar
atunci cand puterea Sfantului Duh radiazi din acela care I
predica pe Hristos. Aceastd putere il purifica asa incéat Sfan-
tul Duh poate straluci neimpiedicat prin cuvintele lui, care
vor fi atunci pure si vor fi o confirmare puternica a Duhului
care este in el™.

A fi smerit si iubitor in loc de a fi critic si arogant este
trasatura fundamentald a adevaratului marturisitor ortodox.
Cand se face marturia intr-un context nou, inceputul consta
in identificarea semnelor prezentei lui Dumnezeu in contex-
tul cultural sau religios respectiv chiar mai inainte de sosirea
Evangheliei, si acelea si fie folosite ca bazd pe care Biserica
urmeaza sd fie construitd. Aceasta, deoarece Evanghelia ne
spune cd Hristos adauga har peste har (Ioan 1, 16) si nu adu-
ce har in vacuum. Intreaga lume Ii apartine si nu este timp
ori loc unde El nu are niciun marturisitor.

II. Paradigmele misionare ale Bisericii Ortodoxe

In cele ce urmeazi, pentru a ma incadra in limita
spatiului alocat, voi mentiona caracteristicile paradigmelor
misionare ale Bisericii Ortodoxe, dar fard a intra in detalii.
De fapt, se poate dezvolta un discurs avand la baza oricare
dintre paradigmele pe care le voi prezenta:

1. Misiunea are identitate ontologicd, nu functionald

Sfantul Duh Se manifesta si actualizeaza baza Trini-
tard a misiunii crestine. Din moment ce Sfantul Duh Care
locuieste in membrii Trupului tainic al lui Hristos — Biserica
— este un Duh madrturisitor, misiunea si vestirea mesajului
Evangheliei nu inseamna ,,a face”, ci mai degraba a exprima
ceea ce suntem: ,entitati marturisitoare”: ,,Caci nu tu esti cel

3 Witness through «holiness» of life”, in Martyria/Mission. The
Witness of the Orthodox churches today, ed. Ion Bria, Geneva, WCC
Publications, 1980, p. 47.
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care vorbeste, ci Duhul Tatalui tau vorbeste prin tine” (Ma-
tei 10, 20; Marcu 13, 11; Luca 12, 27). In concluzie, pana la
urmd, Dumnezeu este Cel care converteste si nu cei care
madrturisesc mesajul Evangheliei: ,,51 Domnul adduga zilnic
Bisericii pe cei ce se mantuiau” (Fapte 2, 47).

2. Misiunea are bazd trinitard, nu hristomonistd

Biserica Ortodoxa a insistat intotdeauna pe afirmarea
trinitara a teologiei si a vietii sale spirituale. Desi Hristos este
Cel prin Care Dumnezeu S-a revelat deplin, Hristos S-a ra-
portat intotdeauna la relatia Sa cu Tatal si cu Sfantul Duh.
Aceastd abordare a echilibrat modul de a vedea misiunea si,
de asemenea, a ajutat la evitarea adoptdrii unor pozitii ex-
clusiviste.

3. Misiunea se bazeazd mai mult pe doctrina Intrupdrii
decdt pe cea a ispdsirii prin patimile crucii

Odata ce doctrina ,pacatului originar” este abordata
diferit de teologia traditional ortodoxd, teologia ispdsirii are
inteles si relevanta diferite in ortodoxie. Mantuirea este, mai
degraba, perceputa ca ,reintrarea” in comuniune cu Dum-
nezeu prin Hristos si Duhul Sfant; nu este atat de mult o
iertare legalistd ori o indreptatire de sine, cat mai degraba o
»vindecare” a consecintelor pécatelor si experierea plinatatii
in unire cu Dumnezeu. Intruparea este astfel esentiala.
»~Dumnezeu a devenit om pentru a-1 face pe om Dumne-
zew’, cum ar zice sfintii Parinti. Afirmarea lui ,,theosis” — ca
scop al unei vieti crestine autentice — devine astfel un punct
central. Deoarece fiinta umanad este atat microcosmos, cat si
laborator al creatiei, prin natura umand asumatéa de Hristos,
semintele mantuirii sunt pentru intreg cosmosul. Intregul
creatiei este chemat la ,,anakephalaiosis” — ,,recapitularea” in
Hristos, la transfigurare - metamorfoza, la ,,un nou cer si un
nou pamant” (Apocalipsa 21, 1).
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4. Misiunea este o realitate sinergicd

Misiunea Bisericii isi are rddacinile in ,,missio Dei”
Noi doar cooperdam in ,,misiunea” pe care Dumnezeu o are
pentru lume. Noi suntem ,,syn-ergoi” cu Dumnezeu (1 Co-
rinteni 3, 9). Noi marturisim, dar Dumnezeu este Cel care
converteste, schimba si mantuieste (Fapte 2, 47).

5. Misiunea se face prin viata liturgicd a crestinilor

Asa cum este experiata in Biserica Ortodoxa, participa-
rea la slujbele Bisericii este respiratia crestinilor; este sinteza
teologiei si a exprimarii lui ,,lex credendi”; este proclamarea
si chemarea la ucenicie si la unirea cu Dumnezeu, intr-o for-
mad liturgicd, de rugdaciune si experientd. Misiunea implicad si
atinge intreaga realitate a vietii — toate simturile. Atrage, dd
sens. De aceea, nu este nicio surpriza faptul cd multi dintre
aceia care descoperd Biserica Ortodoxa drept ,casd” a lor,
vor spune ca au descoperit ortodoxia prin participarea la o
slujba ortodoxa.

6. Misiunea ca liturghie de dupd liturghie

Liturghia Bisericii nu se termina dupa ce credinciosii au
parasit cladirea locasului de cult. Liturghia Bisericii intareste si
da putere credinciosilor sa continue savarsirea personala a li-
turghiei in lume, in toate aspectele vietii lor: familie, societate
ori lucrand pentru instaurarea pécii si bunavoirii intre oameni.
Liturghia zilnicd savarsita de crestini in lume este o ,,martyria’
si are o mare putere de transformare/transfigurare.

7. Misiunea ca exemplu personal

Misiunea ca exemplu este o proclamare puternica, dar
tacuta. Exemplul personal, ca traire a Evangheliei, a fost des-
cris, in context ortodox, ca fiind ,,a cincea Evanghelie”. Este
extrem de important ca lucrurile care se predica sa fie traite
in viata de zi cu zi. In situatii in care , martyria” verbald nu
este posibild, prezenta tacuta a unei intrupari vii a Evanghe-
liei produce fructe si schimba vieti, aducandu-le la Hristos.
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Concluzii: cdi spre inainte

Convingerea mea puternicd este aceea cd prin noua
generatie, Biserica noastra va redescoperi ethosul sau misio-
nar traditional si va gasi noi cai de a-1 implementa si adapta
la contextele existente, la provocarile si asteptdrile timpuri-
lor noastre. A invata sa adaptdm, sd adoptam o noua viziune,
sd acceptam ca generatiile mai noi au alte valori si alte punc-
te de vedere decat am avut noi atunci cand am fost tineri si
i-am infruntat pe varstnicii nostri, va fi una dintre provoca-
rile de care va trebui sa tinem seama pe masura ce inaintam
in viitor.

Pentru aceea, in procesul modelarii ori al remodelarii
unui ethos misionar ortodox, adaptat timpului prezent, con-
sider cd urmatorii pasi sunt importanti:

a) sd redescoperim vitalitatea pe care cuvantul ,,iubire”
o implica si care ne ajutd sa lasam in urma monotonia ,,re-
ligioasd” care nu mai atinge viata si inima si sa ne dedicam
primei noastre iubiri, aceea a marturisirii cédtre altii despre
experienta intalnirii cu Hristos cel Inviat. O asemenea recu-
perare va aduce cu sigurantd dragostea de a marturisi;

b) sa redescoperim credinta noastra ca bucurie, li-
bertate si pace intru Duhul Sfant. Aceasta ne va ajuta sd
intelegem cd uneori facem ca ortodoxia sa fie ca o camasa de
fortd a prescriptiilor culturale stravechi, pe care le impunem
cu strasnicie asupra tinerilor, mai ales fara a fi constienti ca
asemenea cerinte ii tin departe ori ii determinad sa aiba re-
sentimente fatd de propria Biserica;

¢) sa invatam din experientele trecutului cd, daca ci-
neva nu intelege, nu se identifica cu ele si nu iubeste cele
despre care el marturiseste, nu poate avea niciun impact
spiritual. Prin Intrupare, Hristos a asumat si a iubit lumea
si Si-a dat viata pentru mantuirea ei. De aceea este nevoie
sa ne depasim tendintele arogante, indreptatirea de sine si
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tendinta de a judeca pe altii, fiind nevoie, deci, mai degraba
sd promovam transformarea si transfigurarea lumii prin iu-
bire si intelegere. Astfel, avem nevoie sd redescoperim sme-
renia, dragostea si rabdarea Sfintilor Pédrinti;

d) avem nevoie sa iesim din ghetourile noastre etnice
si culturale si sd redescoperim un ethos misionar ortodox
care este universal, catolic, transcultural, transetnic; avem,
de asemenea, nevoie sd eliberam ethosul misionar ortodox
de obstacolele sale istorice si sa eliberam poporul care vrea
sa-1 adopte si sa-1 traiascd, de povara culturald, nationala si
istorica pe care le-o impunem fard sd ne dam seama;

e) este nevoie sd nu uitdm niciodatd cd marturisirea
este respiratia Bisericii, care ii asigurd Bisericii viata, zidirea
si supravietuirea, deoarece atunci cand o Biserica inceteaza
sa marturiseascd, ea pur si simplu moare;

f) trebuie sd fim deschisi dialogului si cooperarii cu
alti crestini, in mod activ si constient, urmérind sa punem
in practica dorinta lui Hristos ca ,toti sd fie una”. As zice
cd daca refuzam dialogul si cooperarea, negdm chiar natura
ortodoxiei. Preocuparile privind unitatea crestina, marturi-
sirea si trairea credintei crestine apartin intim unele altora.

Generatia noastra s-a luptat in multe feluri pentru a
revigora Biserica si pentru a redescoperi si dezvélui lumii
mesajul plin de sens, de credinta si de praxis al Bisericii. Este
adevarat cd uneori suntem in dezacord, dar speram cd prin
dialog vom ajunge la o mai buna intelegere si la respect reci-
proc. Sper si md rog cd generatia viitoare, eliberatd de obsta-
colele si de patimile istorice, sd avanseze in a realiza ceea ce
noi nu am reusit. O madrturie ortodoxa in unitate este impor-
tantd atat pentru ortodoxie, cat si pentru lumea intreaga.
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ORTODOXIA SI LUMEA STIINTEI
CONTEMPORANE iN DOCUMENTELE
SFANTULUI SI MARELUI SINOD*

Doru COSTACHE

Pérasind Evul Mediu mult mai tarziu decat alti crestini,
ortodocsii nu au fost in avangarda celor nevoiti sa se adapteze la
cultura modernd. Modernitatea a devenit o tema a intelectuali-
lor rusi ai secolului XIX!, dar noua cultura stiintifica nu a atras
atentia panala inceputul secolului XX. Altelucruriii interesau pe
ortodocsi. In secolul XVIII, prin cautirile filocalice, se striduiau
sa-sirecuperezetraditiaspirituala®. Aceastacautareainceputdoar

* Versiunea de fata este traducerea, adaptata, a articolului ,,Orthodoxy
and Science: Insights from the Holy and Great Council’, publicat in
The Ecumenical Review, 72: 3 (2020), p. 396-408. Multumesc editorilor
volumului pentru permisiunea de a utiliza aici acel material.

! Andrew LouTH, Modern Orthodox Thinkers: From the Philokalia to the
Present, Westmont, IL, InterVarsity Press, 2015, p. 6-9, 13-26.

> Doru COSTACHE, ,Byzantine and Modern Orthodox Gnosis: from the
Eleventh to the Twenty-First Century’, in The Gnostic World, ed. Garry
W. Trompf, Gunner B. Mikkelsen si Jay Johnston, Routledge Worlds,
London and New York, Routledge, 2019, p. 426-435, mai ales p. 430-432;
Andrew LouTH, Modern Orthodox Thinkers, p. 1-12. Andrew LouTs,
»Ihe Theology of the Philokalia”, in Abba: The Tradition of Orthodoxy in
the West, ed. John Behr, Andrew Louth si Dimitri Conomos, Crestwood,
NY, St. Vladimirs Seminary Press, 2003, p. 351-361; John Anthony
McGuUCcKIN, ,The Making of the Philokalia: A Tale of Monks and
Manuscripts”; Kallistos WARE, ,,St. Nikodimos and the Philokalia’, in The
Philokalia: A Classic Text of Orthodox Spirituality, ed. Brock Bingaman si
Bradley Nassif, Oxford University Press, 2012, p. 9-35, 35-49.
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cu putin mai inainte de publicarea cartilor lui Immanuel Kant,
fundamentale pentru gindirea modernd’, raspunzand unor
chestiunispecifice*. Aceastanuinseamnaca Filocaliaaimpiedicat
intalnirea ortodocsilor cu modernitatea. De fapt, Filocalia le re-
amintea despre numeroase exemple traditionale de interactiune
creatoare dintre spiritualitate si lumea culturii, a stiintei si a
tehnologiei’. Renasterea filocalica a facut posibil ca ortodocsii
sd fie ei insisi in timp ce deveneau locuitori ai unui nou univers
cultural; a facilitat contactul lor cu modernitatea.

Primul semn al acestui contact, in secolul XIX, este adop-
tarea de catre ortodocsi a ideologiilor nationaliste ale vremii,
utile pentru afirmarea specificitatii lor etnice si culturale. Din
punct de vedere eclesiologic, nationalismul s-a dovedit, insa,
a fi daunator ortodoxiei, ducdnd la condamnarea sa oficiala la
sinodul interortodox din Constantinopol, din anul 1872°.

Simultan, lumea ortodoxa a adoptat cultura vestica
universitara, universitatile nationale fiind intemeiate mai
peste tot in acelasi secol’. Interesant, aceastd cultura nu a de-
ranjatlainceput, desi, mai tarziu, reprezentantii miscarii neo-
patristice au chestionat legitimitatea teologiei academice?®.

* Andrew LouTs, ,,The Theology of the Philokalia”, p. 352.

*Kallistos WARE, ,,St. Nikodimos and the Philokalia’, p. 34-35.

>Doru COSTACHE, ,,The Orthodox Doctrine of Creation in the Age of
Science”, in Journal of Orthodox Christian Studies, 2:1/2019, p. 43-64,
mai ales p. 45-47.

8*%* Encyclical of the Holy and Great Council of the Orthodox Church,
3 (de acum inainte Enciclica), disponibil la https://www.holycouncil.
org/-/encyclical-holy-council (accesat la data de 10.11.2019).

7 Georges FLorovsky, Christianity and Culture, Collected Works 2,
Belmont, MA, Nordland Publishing Company, 1974, p. 180-182.
Aidan Nicnots, Light from the East: Authors and Themes in Orthodox
Theology, London: Shed & Ward, 1995, p. 11-13,47, 131, 151; Efthymios
NicoLAIDIS, Science and Eastern Orthodoxy: From the Greek Fathers
to the Age of Globalization, trad. Susan Emanuel, Baltimore, The Johns
Hopkins University Press, 2011, p. 169-192.

8 Andrew LouTH, Modern Orthodox Thinkers, p. 77-93; IDEM, ,The
patristic revival and its protagonists’, in The Cambridge Companion
to Orthodox Christian Theology, ed. Mary B. Cunningham si Elizabeth
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Important este cd lumea universitara a facut posibil contac-
tul ortodocsilor cu modernitatea, inclusiv cu noul context
stiintific. In avangarda improprierii lor critice a culturii mo-
derne, s-au aflat o pleiada de intelectuali rusi ai secolului
XX, dintre care cei mai multi au trait in Occident’, curand
urmati de teologi greci, romani si sarbi', si apoi de convertiti
vestici'l. Acest proces continua si astazi in doua directii,
anume, pe de o parte intelegerea culturii si a societatii con-
temporane, iar pe de alta reinterpretarea traditiei ortodoxe
in noul context cultural’.

Daca interactiunea ortodocsilor cu noua lume s-a pe-
trecut initial in manierd constructiva, prin anii 20 ai seco-
lului trecut, cand unele Biserici Ortodoxe au adoptat noul
calendar, cele mai multe au hotarat sa-1 pastreze pe cel
vechi, convinse cd stiinta antica este mai credibild decat cea
moderna. Astfel, a inceput o erd a confuziei, inadecvarea or-

Theokritoff, Cambridge University Press, 2008, p. 188-202; D.
COSTACHE, ,,Byzantine and Modern Orthodox Gnosis”, p. 432-433.

® Andrew LouTH, Modern Orthodox Thinkers, p. 27-76, 94-126, 159-89;
A. NicHoLs, Light from the East, p. 24-25.

® Andrew LouTH, Modern Orthodox Thinkers, p. 127-58, 189-93, 214-
29, 247-63.

" Ibidem, p. 230-46, 281-98, 332-48.

2 George E. Demacopoulos / Aristotle Papanikolaou, ed., Christianity,
Democracy and the Shadow of Constantine, Orthodox Christianity and
Contemporary Thought, New York, Fordham University Press, 2017;
George E. Demacopoulos / Aristotle Papanikolaou, ed., Orthodox
Constructions of the West, Orthodox Christianity and Contemporary
Thought, New York, Fordham University Press, 2013; Aristotle
PapANIKOLAOU, The Mystical as Political: Democracy and Non-Radical
Orthodoxy, University of Notre Dame Press, 2012; Pantelis KALAITZIDIS,
»New Wine into Old Wineskins?: Orthodox Theology of Mission Facing
the Challenges of a Global World”, in Theological Education and Theology
of Life: Transforming Christian Leadership in the Twenty-First Century,
ed. Atola Longkumer, Po Ho Huang si Uta Andrée, Regnum Studies
in Mission, Oxford, Regnum, 2016, p. 119-147; Pantelis KALAITZIDIS,
,,JFrom the «Return to the Fathers» to the Need for a Modern Orthodox
Theology’, in St Vladimir’s Theological Quarterly 54:1/2010, p. 5-36.
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todoxiei la modernitate devenind tot mai vizibild. Precum
in schisma calendarului, lumea ortodoxa este astazi divizata
intre cei care considera traditia si modernitatea compatibile
si cei care le cred incompatibile'. In timp, pozitia din urma
a degenerat in radicalismul care domina lumea ortodoxa de
acum, si care — in numele traditionalismului, al literalismu-
lui biblic si al fundamentalismului patristic - i determina
pe multi ortodocsi sd refuze tot ce este occidental, stiintific
si modern'.

Vocile moderate nu lipsesc, insa venind dinspre ie-
rarhie, clerici, teologi si intelectuali laici. Aceste voci, mino-
ritare, reprezinta autentica traditie ortodoxa astdzi. Printre
preocupirile lor relevante aici se numara articularea traditiei cu
lumea de astazi, dialogul teologiei cu stiinta'®, precum si tradu-
cerea doctrinei creatiei in limbajul stiintific contemporan'é, in-

Y John CHRyssavais, Toward the Holy and Great Council: Retrieving
a Culture of Conciliarity and Communion, Faith Matters, New York,
Greek Orthodox Archdiocese of America, 2016, p. 23-25.

"“Doru COSTACHE, ,,The Orthodox Doctrine of Creation,” p. 43-45,47,50.
Christopher C. KNIGHT, ,,Natural Theology and the Eastern Orthodox
Tradition”, in The Oxford Handbook of Natural Theology, ed. Russell
Re Manning, Oxford University Press, 2013, p. 213-226, mai ales
p. 213, 223-224; Vasilios N. MAKRIDES, ,,Orthodox Anti-Westernism
Today: A Hindrance to European Integration?”, in International
Journal for the Study of the Christian Church 9:3/2009, p. 209-224.

> Vladimir Lossky, The Mpystical Theology of the Eastern Church,
Crestwood, NY, St. Vladimirs Seminary Press, 2002, p. 183-84, 241.
John MEYENDORFF, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal
Themes, New York, Fordham University Press, 1979, p. 132-134; Panayiotis
NELLAs, Deification in Christ: Orthodox Perspectives on the Nature of the
Human Person, trad. Norman Russell, Contemporary Greek Theologians
5, Crestwood, NY, St. Vladimir’s Seminary Press, 1987, p. 93-104. X

'*Radu Constantinescu / Gelu Cilina, ed., Teologie si stiinte naturale: In
continuarea dialogului, Craiova, Mitropolia Olteniei, Centrul pentru
Studii de Teologie Aplicata, 2002; Doru COSTACHE, ,,A Theology
of the World: Dumitru Staniloae, the Traditional Worldview, and
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clusiv in sens ecologic'’. Prin aceste voci, ortodoxia dialogheazd

Contemporary Cosmology”, in Orthodox Christianity and Modern
Science: Tensions, Ambiguities, Potential, ed. Vasilios N. Makrides /
Gayle Woloschak, Science and Orthodox Christianity 1, Turnhout:
Brepols Publishers, 2019, p. 205-222; Christopher C. KNIGHT, The
God of Nature: Incarnation and Contemporary Science, Theology and
the Sciences, Minneapolis, MN, Augsburg Fortress Publishers, 2007;
Andrew LouTH, ,,The Six Days of Creation According to the Greek
Fathers”, in Reading Genesis after Darwin, ed. Stephen C. Barton
/ David Wilkinson, Oxford University Press, 2009, p. 39-55; Alexei
V. NESTERUK, The Sense of the Universe: Philosophical Explication
of Theological Commitment in Modern Cosmology, Minneapolis,
MN, Fortress Press, 2015; Alexei V. NESTERUK, The Universe as
Communion: Towards a Neo-Patristic Synthesis of Theology and Science,
London, T&T Clark, 2012; Basarab Nicolescu / Magda Stavinschi,
ed., Transdisciplinarity in Science and Religion, vol. 1-5, Science and
Religion, Bucuresti, Edit. Curtea Veche, 2007-2009; Basarab Nicolescu
/ Magda Stavinschi, ed., Science and Orthodoxy: A Necessary Dialogue,
Bucuresti, Edit. Curtea Veche, 2006; Basarab Nicolescu / Magda
Stavinschi, ed., Science and Religion: Antagonism or Complementarity?
Bucuresti, XXI Eonul dogmatic, 2003; Dumitru Popescu et alii,
Stiintd si teologie: Preliminarii pentru dialog, Bucuresti, XXI Eonul
dogmatic, 2001; Elizabeth THEOKRITOFF, ,,Creator and creation’, in
The Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology, p. 63-77;
Christos YANNARAS, Elements of Faith: An Introduction to Orthodox
Theology, trad. Keith Schram, Edinburgh: T&T Clark, 1991, p. 38-88.
Pentru un cuprinzator catalog al contributiilor ortodoxe la dialogul
dintre stiintd si teologie, a se vedea site-ul Programului Stiintd si
Ortodoxie in Jurul Lumii, disponibil la http://k2.altsol.gr/archive/
search (accesat la data de 10.11.2019).

7His All Holiness Ecumenical Patriarch BARTHOLOMEW, Encountering
the Mystery: Understanding Orthodox Christianity Today, New York,
Doubleday, 2008, p. 90-91, 102-103; John CHRYSSAVGIS, ed., On Earth
as in Heaven: Ecological Vision and Initiatives of Ecumenical Patriarch
Bartholomew, Orthodox Christianity and Contemporary Thought,
New York, Fordham University Press, 2011; John CHRYSSAVGIS /
Bruce V. Fovrts, ed., Towards an Ecology of Transfiguration: Orthodox
Christian Perspectives on Environment, Nature and Creation, New
York, Fordham University Press, 2013; Bruce V. FoLrz, The Noetics of
Nature: Environmental Philosophy and the Holy Beauty of the Visible,
Groundworks — Ecological Issues in Philosophy and Theology, New
York, Fordham University Press, 2014; Elizabeth THEOKRITOFF, Living

297



cu stiintele contemporane in maniera critica si constructiva,
asa cum a facut si in trecut'®. Probabil cea mai buna expre-
sie a spiritului in care munca lor se desfasoara este declaratia
preotului profesor Dumitru Stiniloae: ,,Ne-am silit sa intelegem
invatdtura Bisericii in spiritul Parintilor, dar in acelasi timp sd o
intelegem asa cum credem ci ar fi inteles-o ei astazi. Caci ei
n-ar fi ficut abstractie de timpul nostru, asa cum n-au ficut de
allor™.

Chiar daca s-au ficut pasi importanti spre diseminarea
mesajului traditiei noastre in contextul contemporan, acesti
pasi nu reprezintd puncte de vedere oficiale. Spre a fi acceptate
de majoritatea ortodocsilor, aceste contributii au nevoie de va-
lidare dincolo de vederile particulare ale unei Biserici sau alta®.
Si aici intervine importanta Sfantului si Marelui Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe (Creta, 18-26 iunie 2016). Trei din documentele
sale discuta misiunea Bisericii in lumea contemporand, inclu-
siv chestiuni privind maniera ortodoxiei de a interactiona cu
stiintele. In cele ce urmeaza voi analiza paragrafele relevante din
cele trei documente, punand in lumina semnificatia lor pentru
dialogul teologiei cu stiintele contemporane.

in God’s Creation: Orthodox Perspectives on Ecology, Foundations 4,
Crestwood, NY, St. Vladimir’s Seminary Press, 2009.

8Efthymios N1CcOLAIDIS et alii, ,Science and Orthodox Christianity: An
Overview”, in Isis 107:3/2016, p. 542-566; IDEM, Science and Eastern
Orthodoxy; Basil N. Tataxis, Christian Philosophy in the Patristic and
Byzantine Tradition, trad. George Dion Dragas, Rollinsford, Orthodox
Research Institute, 2007.

' Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol 1, editia a tre-
ia, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Roméne, 2003, p. 6.

» Foarte utile sunt capitolele 12-15 din documentul The Basis of the
Social Concept, disponibil la https://mospat.ru/en/documents/social-
concepts/ (accesat la data de 10.11.2019).
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Misiunea

Primul document relevant este Misiunea Bisericii
Ortodoxe in Lumea Contemporand®'. Documentul enunta
de la bun inceput continutul, contextul si scopurile misiu-
nii ortodoxe astazi. Astfel, prologul arata cd ,noua creatie”
este continutul misiunii ortodoxe. Sensul acestei fraze nu
este clarificat, dar trei referinte biblice (2 Corinteni 5, 17; 2
Petru 3, 13; Apocalipsa 21, 4-5) indica spre innoirea lumii
in perspectiva eshatologicd. Prin urmare, misiunea Biseri-
cii ramane ireductibild la instrumente pamantesti. Desigur,
aceasta nu inseamnd ca misiunea ortodoxd urmeazd un mo-
del ideal orientat exclusiv spre veacul viitor. Credinciosii
gustd de pe acum ,noua creatie” in experienta liturgica a
Euharistiei, experientd care fundamenteaza misiunea. Pen-
tru ortodocsi, intr-adevar, orice aspect al vietii eclesiale,
inclusiv misiunea, trebuie testat liturgic. Consecintele mi-
siunii ortodoxe trebuie discernute pe chipurile transfigu-
rate ale sfintilor, ,,noua creatie”, nu in perspectiva unor teo-
rii misionare. Aceasta pozitie constituie baza antropologiei
teologice ortodoxe si supremul rdspuns ortodox la atacurile
curente impotriva integritatii persoanei umane. Prologul
se incheie prin a defini misiunea in sensul efortului tuturor
credinciosilor de a aduce sperantd unei lumi tulburi, ,,cu iu-
bire, smerenie si respect pentru identitatea fiecdrei persoane
si a particularitatilor culturale ale fiecirui popor™.

Strategiile misionare ale ortodoxiei trebuind ajustate di-
verselor contexte, orice tentd de idealism eshatologic dispare.
Misiunea Bisericii se desfdsoard ,,in lumea contemporand’,
dand seama de toate problemele acesteia. Exemplificand
sensul ajustarii misionare, documentul discuta probleme

214%* The Mission of the Orthodox Church in Today’s World (de acum ina-
inte, Misiunea), disponibil la https://www.holycouncil.org/-/mission-
orthodox-church-todays-world (accesat la data de 10.11.2019).
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precum ,,distrugerea mediului inconjurator, dar si utilizarea
excesivd a biotehnologiei genetice si a biomedicinei la ince-
putul, pe durata si la sfarsitul vietii omenesti”*. Aceste ches-
tiuni de natura ecologica si bioetica necesita un raspuns mo-
ral si duhovnicesc. Acesta este contextul in care este discutata
atitudinea ortodoxa fata de stiinta contemporana.

Doudparagrafesuntdeinteres. Primul®*afirmacédstiinta
este ,,un dar al lui Dumnezeu pentru omenire” si ca ,,omul
de stiintd este intr-adevar liber sa-si desfasoare cercetarile”.
Aceastd ,atitudine pozitivd” nu inseamna entuziasm ne-
critic. In vreme ce stiinta este o intreprindere importanta,
existd ,,pericole latente in utilizarea unor victorii stiintifice”
Spre exemplu, oamenii de stiinta trebuie sa-si intrerupa cer-
cetarea ,cand aceasta incalcd valori fundamentale, crestine
si umanitare deopotrivd” Pentru ca ,,in mai toate discipline-
le, dar mai ales in biologie, ne putem astepta atat la noi suc-
cese, cat si la riscuri’, sunt necesare ,limite corespunzatoare
ale libertatii si ale aplicarii roadelor cercetarii”. Paragraful
se incheie cu afirmarea ,incontestabilei sacralitdti a vietii
omenesti din chiar momentul conceptiei”

Manierain care paragrafulabordeaza chestiuneastiintei
esteschematica. Cercetareastiintifica este completautonoma,
un dar divin cu profunde semnificatii**. Dar aplicatiile
cercetdrii solicita o cenzura eticd. Prin urmare, cerceta-
rea ale carei rezultate sunt periculoase trebuie abandonata.
Responsabilitatea de a veghea asupra implicatiilor cercetarii
revine oamenilor de stiinta. Este adevdrat ca nu putem cere
cercetatorilor sd respecte valorile crestine, dar ei pot percepe
sensul imperativelor umanitare. Textul comunicd, asadar, un
mesaj clar si echilibrat.

Al doilea paragraf de interes® se concentreaza asu-
pra efectelor cercetarii biologice si ale biotehnologiilor.

22 Misiunea, B.2.

23 Misiunea, F.11.

*Panayiotis NELLAS, Deification in Christ, p. 98-100.
2 Misiunea, F.12.
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»Consideram ca multe din aceste succese — ni se spune — sunt
benefice omenirii, dar altele ridica dileme etice, iar altele
sunt inacceptabile”. Privindu-le pe cele din urma, documen-
tul raspunde din perspectiva antropologiei teologice. Astfel,
creatd dupd chipul lui Dumnezeu, ,fiinta umana nu consta
doar dintr-un agregat de celule, oase si organe; mai departe,
persoana umand nu poate fi definitd numai prin factori bio-
logici”. Omul este daruit cu o demnitate ireductibila, cerand
un tratament respectuos. Acest crez trebuie sa fie normativ
atat pentru cercetarea pura, cat si pentru aplicatiile sale prac-
tice ,,in orice stadiu al vietii”. Dar acest standard nu poate fi
mentinut fard ,,principii etice si spirituale, si nici fara precep-
te crestine”. Paragraful se incheie cu o generalizare ecologica
a acestei perspective: ,intreaga creatie a lui Dumnezeu tre-
buie respectatd”, fapt ce impune restrictii privind modul in
care omenirea o trateazd si in care stiinta o cerceteaza.

Lectia paragrafului este solidara cu punctele despre
ecologie si biotehnologii*®. Chiar dacd mentioneaza me-
diul inconjurédtor doar intr-o generalizare a temei antropo-
logice, ideea este limpede. Viata in general, nu doar viata
omeneasca, meritd respectul nostru. Totusi, paragraful se
refera mai ales la impactul biotehnologiilor asupra vietii
umane. In acest context, documentul afirma valoarea vietii
omenesti din perspectiva dubla, teologica si etica. Afirmatia
privind ireductibilitatea vietii omenesti la biologie ar putea
fi luatd in sensul ca nu orice viata este importantd, insa con-
cluzia textului nu laséd loc pentru o asemenea pozitie: viata
intregii creatii are valoare.

Discutarea stiintei si a tehnologiei in contextul misiu-
nii a fost o alegere strategicd a Sinodului, excluzand necesi-
tatea teoretizdrilor privind dialogul dintre stiinta si religie.
Aceastd alegere evoca precedente traditionale din primele se-
cole crestine. Totusi, formularea acestei problematici in sens
misionar nu este directa. Paragrafele care discuta stiinta sunt
mai curand apologetice si polemice, nu misionare, lasand un

26 Misiunea, B.2. 301



spatiu generos pentru elaborari ulterioare. Insi, documen-
tul este clar in privinta autonomiei stiintei si a necesitatii de
evaluare etica a aplicatiilor ei. Se observa reducerea stiintei
la biologie, dar aceasta nu trebuie sa surprindd. In maniera
traditionald, Sinodul se refera la probleme concrete, in acest
caz de ordin bioetic, chiar daca nu ofera solutii definitive —
cel putin nu explicit.

Enciclica

Enciclica sinodala continud linia adoptata de Misiu-
nea Bisericii, oferind si alte detalii privind viziunea ortodoxa
despre stiinta contemporana.

Prologul reafirma sarcina ortodocsilor de a inspira
nddejde tuturor oamenilor. ,,Faptul de a avea cetatenie in ce-
ruri (Filipeni 3, 20) nu neagd nicicum madrturia noastra in
lume, ci o intareste”. Ca atare, ,credinciosii ortodocsi sunt
si trebuie sa fie apostolii lui Hristos in lume”, ,,misiunea lor
trebuind sd fie implinita nu agresiv, ci protejand libertatea,
in iubire si respect fatd de identitatea culturala a oamenilor
si a popoarelor”. Misiunea ortodoxd cheama toti oame-
nii sa devina ,noua creatie” prin ,participare personala si
libera la viata vesnica’, in harul Sfintei Treimi, in Biserica®.
Astfel motivatd, misiunea ortodoxd nu se opune lumii in
principiu®. Criteriile sale duhovnicesti nu inseamna funda-
mentalism: ,,identificarea Bisericii cu atitudinea conserva-
toare, incompatibild cu progresul civilizatiei, este arbitrara
si improprie”®. Criteriile duhovnicesti ale Bisericii se opun,
insd, unor ideologii periculoase precum antropocentrismul,
materialismul si secularismul®'.

2’ Enciclica, 2.6.
% Ibidem. Cf. Vladimir Lossky, Mystical Theology, p. 111-113, 241.
» Enciclica, 5.10.

* Ibidem. Cf. Enciclica, 6.17, impotriva fundamentalismului ortodox.
3 Enciclica, 5.14; 6.15.

302



Documentul abordeaza problematica stiintei contem-
porane in doud rdnduri. Primul paragraf®* continua discutia
anterioard, atirméand ca ,,progresul contemporan al stiintei si
al tehnologiei” conduce la schimbari culturale privind viata
de zi cu zi. Printre acestea se numara imbunatdtirea nive-
lului de trai, progresul medicinei si explorarea cosmosului.
Enciclica observa, insa, ca reductionismul stiintific si tehno-
logic ameninta demnitatea umana, identitatea culturald a
popoarelor si echilibrul ecologic. Problemele pe care stiinta
le genereaza direct ori indirect provin din faptul cd meto-
dologia sa face loc discerndmantului moral si duhovnicesc.
Aceastd incapacitate, in combinatie cu secularismul contem-
poran, face necesara astdzi mai mult decat oricand intoar-
cerea la principiile unei culturi holistice, care tine seamd de
criterii spirituale si de intelepciunea divina.

Cel de-al doilea text** continua aceasta linie ideatica,
discutand consecintele cercetdrilor biologice, genetice si
neuropsihologice. Indiscutabilul progres al acestor stiinte
este dublat de ,dileme antropologice si morale serioase”
Printre acestea se numara biotehnologiile care afecteazd na-
turaumana ,,la inceputul vietii, pe durata acesteia si la sfarsit”.
Aceasta expresie se referd la avort, manipuldri genetice si
eutanasie. Documentul discuta si transumanismul si alte
utopii contemporane atunci cand mentioneaza experimente
iresponsabile care pun omul ,,in pericolul de a fi transformat
intr-o masina biologica, intr-o unitate sociald impersonald
si un mecanism al controlului mental”. Toate aceste tendinte
compromit demnitatea si destinatia divina a omenirii.

Datoria ,,constiintei profetice” a Bisericii este de a pune
in lumind taina credrii omului dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu, ,destinul sau vesnic” De asemenea, Bi-
serica promoveaza ,criteriile dumnezeieste-invatate” ale
Mantuitorului Hristos, Dumnezeu intrupat si supremul

32 Enciclica, 5.11.
3 Enciclica, 5.12.

303



model al innoirii umanitatii, care descopera cd ,fiecare om
constituie o fiinta unica, destinatd comuniunii personale
cu Dumnezeu”. Omul, ,,persoand din momentul concepe-
rii sale”, nu poate fi obiectificat, transformat intr-o cantita-
te masurabila. Viata este sacrd si orice om are dreptul de a
se naste. Prin aceste consideratii ancorate in ,,antropologia
biblica si in experienta duhovniceasca a ortodoxiei”, bioetica
ortodoxa se opune ,,perspectivelor seculare autonome si an-
tropologiilor reductioniste”. In schimb, misiunea ortodoxa
imbogateste ,discutiile stiintifice si filosofice privind che-
stiuni de natura bioetica”.

Side aceasta data, stiinta este redusd la biologie si la ra-
murile acesteia, labiotehnologie silaimpactullor bioetic. Do-
cumentul se refera la consecintele existentiale ale manipularii
stiintifice a vietii, mai ales la subminarea autenticitétii na-
turii umane. Prin aceasta, discutia este directionatd catre
chestiuni practice. Familiard este si referirea la criteriile
teologice si morale ale antropologiei ortodoxe si ale bioeti-
cii, care promoveaza o intelegere holistica a fiintei omenesti
in demnitatea sa intrinseca. Noi sunt detaliile despre natu-
ra problemelor contemporane si despre pozitia ortodoxa in
aceste privinte. Totusi, asemandtor documentului despre
misiune, si aici lipsesc teoretizarile despre dialogul dintre
stiintd si religie, in locul cdrora domina tonul apologetic si
polemic in tratarea unor aspecte de natura practica.

Marea diferentd fatd de Misiunea apare insd cétre
sfarsitul Enciclicii, unde discutia adopta limbajul misiunii.
Portiunea respectiva se referd la dialogul ortodocsilor cu alti
crestini, dar ideea poate fi generalizata: ,Biserica traduce
iconomia divind prin activitdti concrete, prin intermediul
oricdror instrumente aflate la dispozitia sa, cu scopul de a
marturisi credibil despre adevar, intru exactitatea credintei
apostolice™*. Propozitia enumera cele mai importante prin-
cipii ale relatiilor cu alti crestini, anume, comunicarea mesa-

3 Enciclica, 7.20.
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jului traditional prin canale flexibile care faciliteaza dialogul,
fard afectarea continutului credintei. Transpunand acest me-
saj in termenii atitudinii ortodoxe fata de stiinta, propozitia
este revelatoare. Ortodocsii trebuie sa actioneze in spiritul
paradigmei Logosului intrupat, folosind trupul lumii, cul-
tura acesteia, arta sa, stiinta sa etc., spre comunicarea me-
sajului apostolic. Astfel intelese, pe langa referirile polemice
dinainte, misiunea Bisericii implica efortul de a comunica
mesajul ortodox prin mijloace eficiente, prin referiri la cul-
tura timpului si a locului, inclusiv prin utilizarea limbajului
stiintei contemporane.

Mesajul

Ultimul document de interes, Mesajul’, itereaza vederi
asemandtoare. Documentul incepe cu o tema care aminteste
de finalul Enciclicii, faptul ca Biserica nu se izoleazd in sine
si cd nu-si urmdreste propriile interese in lume. Marturisind
»Evanghelia harului si a adevdrului’, ea oferd daruri
dumnezeiesti precum ,iubirea, pacea, dreptatea, impécarea,
puterea Crucii si a Invierii, si nadejdea vietii vesnice™.
Inteleasd ca ,re-evanghelizare a poporului lui Dumnezeu
din societdtile moderne secularizate” si ca ,evangheliza-
re a celor care inca nu L-au cunoscut pe Hristos”, misiunea
ortodoxi are ca sursd Dumnezeiasca Liturghie. In Liturghie,
poporul lui Dumnezeu se roaga ,pentru lumea intreaga”
si invatd ,,sa dea marturie despre credinta celor de aproa-
pe si celor de departe®”. In efortul lor misionar, ortodocsii
abordeaza, spre pild4, criza ecologica®, evidentiind ,,cauze-
le sale duhovnicesti si morale”, anume, patimile comunitatii
umane si impactul lor asupra ecosistemului terestru. In acest

3% Message (de acum inainte, Mesajul), disponibil la https://www.holy-
council.org/-/message (accesat la data de 10.11.2019).

%% Mesajul, prolog.

7 Mesajul, 2.

38 Mesajul, 8.

305



sens, misiunea ortodoxa indeamna societatea contemporana
sa adopte o mentalitate ascetica si sa cultive un simt al sluji-
rii, nu al proprietatii asupra creatiei.

Privitor la stiintele naturale®, Mesajul adauga noi
nuante la pozitiile de mai sus. Se arata cd ortodocsii -
recunoscétori lui Dumnezeu pentru cd El dé cercetatorilor
ocazia sd ,,descopere dimensiuni nestiute ale creatiei divi-
ne” - respecta autonomia stiintei, neincercand sa o contro-
leze. Urménd principiul traditional potrivit caruia Biserica
ia pozitie doar atunci cand ceva ii influenteaza negativ viata,
ortodocsii nu-si exprima vederile despre toate descoperiri-
le stiintifice. Aceasta nu inseamnd indiferenta si ignoranta.
Aceasta atitudine indica faptul ca Biserica nu are nevoie
de stiintd pentru confirmarea credintei. In schimb, Biseri-
ca trebuie sd ia pozitie atunci cand progresele stiintei sunt
acaparate de ideologii contrare bundstdrii omenirii - cand
este vorba de ,,manipularea libertdtii, de treptata pierdere a
unor traditii pretioase, de distrugerea mediului natural si de
chestionarea valorilor morale”. Stiinta nu este echipata
pentru ,a raspunde unor importante chestiuni morale si
existentiale, si pentru cautarea sensului vietii si al lumii’,
iar Biserica poate contribui prin afirmarea pedagogiei sale
duhovnicesti, intemeiata pe experienta traditiei. Astfel,
deopotriva cu afirmarea pericolului intrinsec unor descope-
riri stiintifice, ortodoxia promoveazd demnitatea omului si
destinul sdu dumnezeiesc. Fira un continuu dialog cu lumea
stiintei contemporane, misiunea ortodoxa isi tradeaza man-
datul si vocatia.

Documentul adauga importante detalii despre
nedorinta ortodocsilor de a controla cercetarea stiintifica
si profunda lor apreciere pentru stiintid. In rest, Mesa-
jul reitereaza pozitiile afirmate de documentele studiate
anterior.

 Mesajul, 7.
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Concluzii

Documentele sinodale analizate aici, Misiunea, Enci-
clica si Mesajul, dezvaluie coerenta viziunii ortodoxe asupra
chestiunilor in dezbatere. Spiritul in care abordeaza chestiu-
nile de interes este practic si misionar. Ca urmare, nu pro-
pun constructii teoretice si nici nu preintampina probleme
ipotetice. In schimb, toate trei oferd solutii punctuale pentru
chestiunile in discutie. Procedand in acest fel, cele trei documen-
te corespund perfect criteriilor traditionale ale Bisericii Ortodo-
xe, ale cdrei sinoade, istoric, au dezbatut intotdeauna chestiuni
concrete carora le-au raspuns punctual, nu prin formulari de
ordin general. Ce retinem din cele trei documente este dorinta
Bisericii de a interactiona armonios cu anumite aspecte ale cul-
turii contemporane, inclusiv lumea stiintei, vazute drept canale
prin care-si poate comunica eficient mesajul. Aceasta abordare
corespunde traditiei Bisericii primare si medievale.

Abordarea practica si misionard a chestiunilor de in-
teres nu oferd un context canonic explicit pentru dialogul
contemporan privind stiinta si credinta. Totusi, cele trei do-
cumente ofera importante detalii privind secularismul, criza
ecologica si aplicarea gresita a descoperirilor stiintifice. Mai
mult, toate trei arata ca Biserica nu este impotriva cercetarii
stiintifice, cd respectd autonomia stiintei si cd priveste pro-
gresul stiintei ca inerent mandatului dumnezeiesc al omenirii
de a avansa in cunoasterea misterului creatiei. Este evidenta
aprecierea pentru stiinte precum fizica si cosmologia. In
schimb, ingrijordtoare pentru constiinta ortodoxa sunt cerce-
tarea biologicd si din ramurile inrudite, aplicatiile lor tehnice,
care de multe ori au influente negative asupra naturii umane,
demnitatii vietii si valorilor spirituale. Ratiunea pentru care
constiinta ortodoxa arata retinere fata de biotehnologii este
faptul cd, in multe situatii, acestea sunt utilizate in spiritul
unor ideologii care dispretuiesc atat viata, cat si moralitatea.
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Asadar, chiar dacad cele trei documente discuta numai
cazuri concrete, implicit ele propun o metoda pentru abor-
darea de citre credinciosi a stiintei. In limitele acestei metode
traditionale, credinciosii ortodocsi pot discuta chestiuni de
natura stiintificd atat in siguranta, cét si cu profit. Spre exem-
plu, pot evalua contributia stiintei la intelegerea realitatii si,
de asemenea, pot folosi informatia stiintificd pentru a co-
munica mesajul ortodoxiei cdtre lumea contemporana. Sub
aceste auspicii, studiul ortodox al raporturilor dintre stiintd
si credinta va inflori. Primele semne sunt promititoare. Intr-
adevar, recent incheiatul program Stiinta si Ortodoxie in Jurul
Lumii (National Hellenic Research Foundation, Atena, 2016-
2019)* adunand oameni de stiinta, teologi si credinciosi din
foarte multe tari, vesteste un inceput bun.

0 Science & Orthodoxy around the World, disponibil la https://project-
sow.org/ (accesat la data de 10.11.2019).

308



ROSTUL BUN AL CULTURII DIN
PRIDVORUL BISERICII

Diana CAMPAN

Intrebat, cu ani in urm4, ,,Ce semnificatie are bibliote-
ca pentru un calugdr de la o médnastire de azi? E un refugiu
sau o mantuire prin semne si cuvinte?”, parintele Nicolae
Steinhardt raspundea mai mult decat simbolic, cu o since-
ritate covarsitoare si implinitoare: ,,Sa stiti ca este de toate:
e refugiu, e ispita, e suferinta (ca a copilului in cofetarie: pe
care s-o aleaga? pe toate le-ar dori), e mormant, e adunatura
de carti cu iz usor de mucegai (e ,arhiva’ in sensul jalnic
al cuvantului), e loc fermecat, e dojana («Toi que voici, dis,
quias tu fait de ta jeunesse?»). (...) Dar e si un palat magic,
codat, cifrat, incifrat al maretiei omenesti™. Nu intamplator
am deschis astfel aceste randuri despre provocarile culturale
asezate in fata Bisericii contemporane... Gandurile de mai
sus definesc intocmai pragul de pe care se cuvine sa arun-
cdm o repede-privire asupra imediatelor noastre vecinatati,
punctind cateva dintre imperativele momentului cultural pe
care il traversam.

Recunoastem, desigur, cd suntem generatii grabite,
pragmatice, hipertehnologizate, traim in societati consumis-
te si fragmentate ontologic, nu mai avem tihna de a adasta
unul langa celalalt si de a dialoga sincer, fara fantose de co-
municare. Ne mascam gandurile ori le ascundem cu totul,
ne superficializam rostirile de sine. Iar atunci cénd, totusi,

! Zaharia SANGEORZAN, Monahul de la Rohia. N. Steinhardt rdspunde la
365 de intrebdri, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2003, p. 145.
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ne deschidem spre ceilalti in paradigma dialogului, consta-
tam ca, daca vrei sa fii in ,,trend’, ti se cere s adopti suro-
gate, clisee, tipare alterate: in loc de cuvinte - ,,emoticoane’,
in loc de concepte si conceptii - ,,smiling faces”.. Simplita-
tea si transparenta spunerii de sine pare, azi, un viciu. La fel
si rasul cinstit, rasul cu celdlalt/ceilalti, nerautdcios si haric,
voia buna neaosd, asociatd taclalei prietenoase. Si ne trezim,
astfel, indepdrtati unii de altii, intr-un rdzboi al sensului si
intr-un derapaj al modelor si al modelelor, constientizam
pseudo-valoarea (in dialog, in atitudine, in principii), dar,
fatalmente, ii acceptam proximitatea, convietuim. Accepta-
rea tacutd, inertia, nasc, insa, primejduirea identitatii (fie ca
vorbim despre indivizi, societéti ori natiunea insasi). Cand
derapajele carmesc spre zonele profunde ale culturii, cand
sunt interogate eticul, esteticul, religiosul si epistemologia,
problema devine cu adevdrat primejdioasa.

Nu vom ascunde faptul ca, in ceea ce ne priveste, ur-
marim fenomenul cultural-artistic si chiar continuturile pro-
tocoalelor educationale cu o reald ingrijorare. A devenit, in
ultimii ani, o adevaratd obsesie antiestetismul, proliferarea si
difuzarea unor succedanee artistice indoielnice, produse ale
unei pseudo-estetici socante, abrupte, orientatd, adesea, spre
zona vulgului si a extremei alienari a Frumosului matricial.
Atari artisti actanti, infiltrati in atentia colectiva tocmai prin
forta de soc a imaginarului, devin, fatalmente, din neatentia
sau din lipsa noastra de reactie, creatori rapizi de directie si
de paradigma, emancipati din orice canon clasic si dedati la
a denigra, de la raddcind, cadentele sacre ale sufletului uman.
Needucat la timp ori neglijat, gustul estetic si cultural, in ge-
nere, va periclita, pe termen lung, emotia, spiritul, fondul
afectiv si va alimenta reactii mimetice nedorite.

Consumul cultural se subordoneaza, insa, din fericire,
si constiintei. Haideti sd fim onesti si sa recunoastem ca, in-
diferent carui cult i-am apartine, pentru cei mai multi dintre
noi orice produs cultural care isi permite sa aduca atinge-
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re sacrului si sd trateze in raspar valorile fundamentale ale
umanitatii ne starneste angoase si un straniu fior interoga-
tiv! Or, arta ca nedumerire, trivialitate sau ca fortd de soc de
semn negativ nu este artd pura, ci fronda. E, pur si simplu,
arta care cauta vandabilul, pe care artistul mizeaza strict pen-
tru un avantaj pecuniar imediat, dictat de un anume sens al
libertinajului. Ceea ce nu ar trebui si se intample, insd, este
cdderea receptorului de artd in capcana lipsei de sens si de
logica si, cu atat mai mult, acceptarea si molipsirea de mor-
bul falsei delectari estetice. Numai ca autoapararea se educa.
De la educatie incepe totul. Sa nu uitam cét de unitara - cat
de frumoasa si reconfortanta in esenta ei! — a fost reactia Eu-
ropei crestine care a taxat vehement si a reactionat prompt,
cu cétiva ani in urma, aparitia caricaturilor cu atac la adresa
musulmanilor... Si, apoi, reactia crestinilor care s-au opus
unui spectacol al Madonnei, in care aceasta se crucifica, nu
tine cumva de conduita cu adevarat demna a unui crestin
care nu permite si-i fie terfelite valorile si simbolurile? Dar
cum s-au ndscut aceste reactii coercitive, de apdrare a va-
lorilor umanitatii, unitara in diversitatea ei? Prin educarea
societdtilor, prin semnalarea derapajelor si oferirea grabnica
a liniei corecte de cétre Bisericd, inainte de toate, in calitatea
ei de instanta tamaduitoare. O spunea atat de inteligent filo-
soful C. Noica in Jurnalul de idei: ,Inteleg toati cultura ca o
nesfarsita medicind. Nu e vorba de cultura ca «ingrijire» de
sine a omului, ci de cultura ca detectare a maladiilor realului
de orice fel, fara nicio tentativa de insanatosire a lui. Pui doar
in lumind precaritatile realului - si le dai nume..”. Biserica
nu doar pune in lumina precaritétile concretului existential,
ci are si instrumentele curative!

Suntem, in acest punct, in fata unei provocari asezate
in fata Bisericii: aceea de a fi formator prim de principii si

> Constantin Noica, Jurnal de idei, Text stabilit de Thomas Kleininger,
Gabriel Liiceanu, Andrei Plesu, Sorin Vieru, Bucuresti, Edit. Huma-
nitas, 1991, p. 230.
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de paradigme vindecatoare. Constatam, cu bucurie, in anii
din urma, asumarea permanentd, de catre Biserica, a acestui
statut de creatoare de grila corecta de valori si de ordonatoa-
re de repere identitare. Este eronat sa mai credem ca misiu-
nea preotului este eminamente arondata spatiului liturgic si
evenimentialului parohiei, la fel cum e bine sd ne amintim cd
in spatiul tainic al manastirilor medievale a inceput, cu vea-
curi in urma, concretizarea artei romanesti autentice (de la
vietuitorii manastirilor daruiti cu harul scrisului si virtutile
artei murale si iconografice ori a broderiei, pana la stilurile
arhitecturale unice in lume). Firesc, cu o astfel de traditie in
educarea judecatilor de gust cultural, Biserica ramane, prin
excelentd, nucleul care poate resemantiza codurile artei, pro-
movand intoarcerea la Valorile nealterate si evitarea derapa-
jelor imaginarului. Misiunea aceasta este, deja, in centrul de
interes al Bisericii si remarcam, aici, cu sincera satisfactie,
orientarea din ce in ce mai intensa spre evenimentul cultural
din pridvorul extins al Bisericii - fie el muzeu, sala de curs,
spatiu expozitional, sald de spectacole, studio radio sau de
televiziune ori, pur si simplu, ulita satului sau campul des-
chis pe care se petrec serbari cimpenesti traditionale. Intra-
rea corecta in logica educatiei artistice face din Bisericd o
instantd care poate feri mai ales copiii si tinerii de maladii
perceptive si de hazardatele intrdri in mdde reprobabile.
Inocularea constiintei ca poti fi actant in cultura majora, cd
poti fi, adicd, parte din proiectul divin care infrumuseteaza
lumea clipa de clipd, ca poti invdta taina creatiei cu propria
mana si din propriul suflet (scriind, pictand, cantand, sculp-
tand, dansand ori, pur si simplu, jucandu-te si invatand),
este apanajul pdrintilor, al educatorului si al preotului. De
aceste trei instante depinde, la modul fundamental, evolutia
noastra culturald, in ansamblul ei.

Desigur, intr-un atare context, nu putem sa nu amin-
tim faptul cd, pe cand limba roména inca incerca sd se aseze
intr-un sistem normat, sa se desprindé din tipare impuse isto-
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rico-geografic si sa isi afirme identitatea si demnitatea, a fost
fixatd, transmisa si conservata prin cartile de cult, mai apoi
»buchiile” se invatau in tinda bisericii ori pe langa ménastiri,
laolalta cu artele frumoase; deci, fard putinta de tagada, prima
scoald autenticd a noastra, a romanilor, a fost Biserica. Este
motivul pentru care, in ceea ce ne priveste, credem in rolul
de formator, dintotdeauna, al preotului, inclusiv din perspec-
tiva calitdtilor oratorice pe care le are prin formatia sa. Dis-
cursul preotului, blandetea si tihna cuvantului de invatatura,
empatia, calitatea de a fi nucleu spiritual, dublate, desigur, de
continutul ideatic si de calda apropiere de mireni prin insdsi
vocatia sa, toate acestea valideazd misiunea culturald de
exceptie a preotilor. Nu vom trece, aici, in revista, nenumara-
tele si indelung discutatele argumente care certifica mentora-
tul educativ al Bisericii in cultura roména - care ar putea varia
de la consfintirea existentei primei scoli romanesti pe langd
Biserica din Scheii Brasovului, incéd de la sfarsitul veacului al
XV-lea (1495), Invatdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu
Theodosie, carte de invatdtura domneasca legatd fundamen-
tal de cartea de invatatura crestina, prima Scoald domneasca
de la Ménastirea ,,Sf. Trei lerarhi’, infiintatd de catre Vasile
Lupu prin 1640, pana la Amintirile lui Ion Creanga despre
prima scoala implinitd de périntele Ioan in pridvorul bisericii
(,,S1 parintele Ioan de sub deal, Doamne, ce om vrednic si cu
bunatate mai era! Prin indemnul sau, ce mai pomi s-au pus
in tintirim, care era ingradit cu zdplaz de barne, stresinit cu
sindrild, si ce chilie durata s-a facut la poarta bisericii pentru
scoald; s-apoi, sd fi vazut pe neobositul parinte cum umbla
prin sat din casa in casa, impreuna cu badita Vasile a Ilioaei,
dasciélul bisericii, un holtei zdravan, frumos si voinic, si sfa-
tuia pe oameni sa-si dea copiii la invatatura” - Ion Creangd,
Amintiri din copildrie) si pana la superbele pagini memoria-
listice ale intelectualilor formati in cuibul cald al bisericutelor
rustice (de la Nicolae Grigorescu sau N. lorga, pand la AL
Paleologu sau Octavian Paler).
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Consideram, tocmai de aceea, ca una dintre marile pro-
vocari ale Bisericii in acest secol in care grilele de valori sufe-
ra rasturnari tulburétoare este cea de a readuce in constiinta
nationala principiul educatiei permanente, non-formale, al
simplitétii si al curateniei, inclusiv in acest areal al culturii
nationale. Cum de atatea veacuri calugarul, preotul si, in ge-
neral, intelectualitatea find din jurul Bisericii au dat, primii,
madsura calitatii poporului, devine firesc sd ne reorientam
atentia spre exact acelasi focar de cultura care ne-a intemeiat
identitar si nu ne-a inselat niciodata. Educatia afectiva, mo-
rala si intelectuald (nu doar a copiilor!) facutd in preajma Bi-
sericii nu mai trebuie sa aplice, azi, regulile si instrumentele
specifice scolii, ci sa insiste pe asa-numitele protocoale alter-
native. Din fericire, de multi ani, Biserica a reusit sa se afir-
me exact in aceasta directie, ca un focar de cultura de inalta
tinuta si in acelasi timp larg accesibil, eficient, dezvoltand, in
comunitati, tocmai acele demersuri care sa valideze calitatea
ei de mentor. Dincolo de serviciul liturgic consacrat si de
preocuparile specifice, Biserica va trebui sd se remarce, si in
continuare, prin organizarea unor evenimente deschise spre
publicul larg, tot mai intens orientate spre fenomenele cultu-
rale: de la conferinte si workshopuri, dezbateri cu invitati de
marcd, lansari de carte, reactivarea activitatilor filantropice
si de voluntariat in sprijinul copiilor, tinerilor si adultilor cu
talente speciale, pand la excursii de documentare, tabere cu
tematicd vocationala si multe altele.

Si, nu in ultimul rand, marturisim ca suntem tentati sa
creiondm si o a treia mare provocare ce sta in fata Bisericii:
aceea de a nu permite (date fiind imperativele macro-socia-
le privitoare la hipertehnologizarea vietii noastre cotidiene)
alienarea valorilor traditionale ale satului roménesc. Ispita
hipermodernizarii nu ar trebui sa atingd sufletul taranului
roman! Credibilitatea neamului nostru in lume este data,
dupa cum lesne se poate observa, de doua repere funda-
mentale ale natiei: genialitatea si simplitatea, bundcuviinta
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noastrd traditionald. Chemata sa promoveze si sa sustina
excelenta in diverse domenii, Biserica ramane si cea care tre-
buie sd protejeze si sa valideze patrimoniul traditional, cel
care ne face unici si ne transformad intr-un reper european si
universal cu un enorm potential. Cultura romana este, prin
excelenta, privilegiatd prin existenta unei importante cate-
gorii de oameni-tezaur, pastratori si transmitatori ai dimen-
siunii autentice a spatiului rustic, patriarhal, acel nucleu al
constiintei noastre nationale care are, in orice timp istoric,
rol de normare si de identificare a principiilor dupa care un
intreg neam se cuvine sa vietuiascd. Satul romanesc este pur-
tatorul unei constiinte colective etnice si se constituie, prin
toposurile lui si, mai ales, prin oamenii lui, in depozitar etern
al profundei si inalterabilei spiritualitati romanesti. ,,Satul,
situat in inima unei lumi, isi e oarecum siesi suficient. El n-
are nevoie de altceva decat de pamantul si de sufletul sdu...”
- remarca Lucian Blaga in Elogiul satului romdnesc, discur-
sul de receptie la primirea in Academia Roména. Folclorul
romanesc autentic, prin toate manifestarile lui, este dovada
clard ca nu exista o filozofie mai trainicd si mai pertinentd
decat cea a taranului roman, cel care stie sa perceapd lumea
simplu si onest, prin puterea unei inteligente native si a unei
sensibilitati aparte. Bisericii ii revine misiunea de a-i proteja
identitatea patriarhald si de a-1 feri, prin credinta, de himere-
le post-postmodernitatii. Este motivul pentru care credem,
cu sinceritate, in rolul fundamental al preotului de la tara si
in misiunea lui extrem de importanta in a randui, in micile
comunitdti pe care le pastoreste, o gama larga de activitati
de protejare a patrimoniului (si nu ne referim aici doar la
serbdrile indatinate ori la traditiile din preajma Sarbatorilor
crestine, ci si la ateliere mestesugaresti pentru copii si tineri,
intalniri cu rapsozi si cu artisti traditionali, deschiderea spre
turismul activ si, poate inainte de toate, promovarea culega-
torilor de folclor, care sa ajunga pand in cele mai indepar-
tate catune unde, in casute minuscule ascunse prin creierii
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muntilor, batranii intelepti ai acestei tari stiu mai multa filo-
zofie de viata decéit ne-am putea imagina noi, orasenii... De
ce? Pentru cd au crescut (doar) in tinda bisericii si in pro-
ximitatea nemediatd a lui Dumnezeu. Ascultindu-i, ne-am
putea, cu sigurantd, intelepti!

Fard a avea pretentia rostirilor de specialitate, ne-am
ingaduit cateva opinii simple. IntorcAndu-ne la mérturisirea
din deschiderea acestui eseu, suntem tentati sd credem ca,
in fond, Biserica este o imensd biblioteca. Si o scoala. Deci
va face cele specifice Bibliotecii si Scolii: isi va deschide, in-
totdeauna, Cuvantul si il va transmite mai departe, in dar.
Cultura majora tocmai prin aceste gesturi se intemeiaza si
se pastreaza. O spunea, atat de frumos, Petre Tutea: ,,Daca
nu e religioasa in sens crestin, cultura e civilizatie. Nu existd
culturad laica; dacd existd, aceea nu este culturd™. De la ince-
puturi, pana azi.

*Radu PREDA, Jurnal cu Petre Tutea, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1992,
p- 75.
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ORTODOXIA IN FATA REDEFINIRII
»MASCULINULUI” ST A ,FEMININULUI”
(Gestionarea ,,identitatii de gen” prin
psthoterapie pastorala, in epoca derutelor
identitare)

Teofil T1A
Felicia COROIAN-GEORGIU

Una din marile provocari facute Bisericii de catre so-
cietateaviitoruluiesteaceea de gestionare corectaaintimitatii,
a simtirilor launtrice, a inclinatiilor interioare ale individu-
lui postmodern. Lumea post-ideologica in care traim nu mai
permite niciun fel de amestec al statului, al societatii sau al
colectivitatii in viata privata a individului; daca in perioada
totalitara statul intervenea agresiv in viata intima a fiintei
umane, luadnd decizii, controland, coordonand si stipuland
linii de evolutie (fortarea natalitatii si interzicerea avortului
prin decrete de stat, exprimarea sexualitatii exclusiv in ca-
drele juridice decise de stat, penalizarea ferma a oricarei for-
ma de ,deviatie” de la ,normd”), in perioada postmoderna
individul nu mai accepta niciun fel de control sau intromi-
siune in viata privatd a Statului sau a colectivitatii.

Cu toate acestea, el recunoaste ca are nevoie de céla-
uzire la acest capitol, dar doreste sa o primeascd cu multa
discretie, in privat, in urma consilierii sau a interactiunii
téte-a-téte cu o persoana specializatd, avand o atitudine em-
paticd si permisivd, care sd-i ofere o atitudine calduzitoare,
in care spiritul juridic sa fie absent. In Biserica, acest tip de
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abordare este una neoséanditoare, in care persoana in cauza
nu este judecatd, ci este inteleasa, acceptatd, cdlauzita. Per-
soanele competente sa facd acest lucru sunt preotul, psiho-
terapeutul, psihanalistul, consilierul, acreditati in urma unei
pregitiri de specialitate.

Lumea libertatii desavérsite a scos la iveald tendinte ale
individului de negandit in alte epoci istorice. Ce-1 face, cu
adevarat, pe om fericit? Ce-1 implineste? Cum isi defineste,
el insusi, scopul? Pentru societatea romaneasca traditionala,
foarte bulversanta a fost, dupa 1989, aparitia in arena publicd
a persoanelor care solicitau dezincriminarea legaturilor intre
persoane de acelasi sex. In cei 30 de ani de post-comunism,
lucrurile au evoluat in directia occidentala foarte mult, fara
a se incerca, insd, o analiza a factorilor care au determinat si
determina aceasta mutatie de interes in fiinta umana.

Rezultatele cercetarilor psihologice si pastorale din
arealul occidental (selectiv prezentate foarte generos la fi-
nalul acestui studiu) arata ca interesul din planul intim si
sexual al unui individ se naste, se formeaza si evolueaza in
functie de climatul emotional in care creste un copil, pand
la adolescenta. Daca atmosfera este pozitiva, imbibata de
afectiune, copilul beneficiind atat de iubire materna, cat si
de iubire si interes patern, conditiile pentru o formare co-
respunzitoare sunt indeplinite. In momentul in care ,,fur-
nizarea” de afectiune este intreruptd, climatul este instabil
si fluctuant, se nasc premisele pentru ca viitorul adult sd nu
aiba un apetit in plan intim conform liniei traditionale a
societatii. Cu alte cuvinte, intimitatea viitorului adult e ,,con-
struitd” de experientele emotionale din copildrie, in raport
cu adultii semnificativi cu care copilul a interactionat.

Astazi este in act o masivd miscare de redefinire a
masculinului si a femininului, cu efecte asupra manierei de
a acorda copilului timp si afectiune. Iubirea mamei este di-
ferita de cea a tatdlui, iar copilul, pentru a creste sanatos, are
nevoie de ambele, armonios impletite. Actualmente, Biseri-
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ca constatd o mutatie majord, ce pare ireversibild, in viata
societdtii: interferente reciproce ale masculinului si ale femi-
ninului, adica responsabilitati, in trecut, exclusiv masculine,
sunt preluate de femei, si responsabilitati exclusiv feminine,
preluate mai nou de barbati. Tot ceea ce era rezervat exclusiv
unei categorii a nascut aga-numitele ,,stereotipii” de gen.
Biserica este chematd sd analizeze critic stereotipurile
de gen si, printr-un parteneriat inteligent intre psihologie si
teologie, sa asigure o consiliere pastorald familiei de mare
impact. Ea trebuie sa-si actualizeze permanent ,,oferta pasto-
rald’, nu prin renuntarea la firesc (familia compusa din bar-
bat si femeie), ci prin eliberarea ei de eventuale prejudecati
acumulate de-a lungul altor vremuri, pornind de la premisa
ca in Hristos toti suntem ,,una”. Stereotipurile de gen pot dis-
truge echilibrul emotional din familia contemporana.
Contextul actual socio-politico-economic a dus la
multe schimbari in ceea ce priveste manifestarile si expri-
marea publicd a identitatii de gen. Astfel, astazi, femeia nu
isi mai limiteazd activitatea la treburile gospodaresti, ci isi
asuma nevoile economice familiale, isi dezvoltd abilitatile
de multitasking, devenind o sursd sigura de venit in familie,
fara, insa, a renunta la celelalte atribute specifice rolului de
gen din trecut. Barbatul, la rdndul sau, preia unele sarcini
gospodaresti, fara a renunta la specificul genului sau.
Femeia si barbatul indeplineau in trecut sarcini diferi-
te, dar complementare: barbatul procura hrana (prin vana-
toare, practicarea lucrarilor de zootehnie, de agricultura), iar
femeia o prepara. Barbatul lucra pdmantul, femeia intretinea
casa (lui ii era rezervat arealul curtii, ei al casei: igiena, hra-
na, pedagogia copiilor). Barbatul mentinea un echilibru eco-
nomic, femeia un echilibru emotional. Barbatul era condu-
catorul, stapanul, capul familiei, femeia era cea care-l urma,
instruindu-i pe copii sd faca acelasi lucru.
Atét patriarhatul, cat si matriarhatul propun roluri de
gen diferite, iar asumarea rolurilor de gen a avut dintotdeau-
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na un impact asupra modului de relationare cu copilul. Co-
rect aplicate regulile interactiunii in familie, cresterea copii-
lor avea loc intr-o atmosfera de bogatie afectiva si perpetud
revarsare de afectivitate din partea ambilor périnti, asa incat
viitorul profil psiho-afectiv al copiilor era bine conturat si
previzibil.

Echilibrul psiho-emotional al copilului in lumea con-
temporana rezulta tocmai din asumarea corecta a schimba-
rilor rolurilor de gen. Un périnte implicat, indiferent daca
apartine genului masculin sau feminin, va fi intotdeauna
un izvor de liniste si armonie. Persoanele ancorate excesiv
in trecut si blocate pe un model cultural depasit nu accepta
schimbarile in activitatile rolurilor de gen, iar acest fapt pro-
duce dezechilibru emotional.

La polul opus stau curentele militante agresive, ale ca-
ror exponenti doresc sd renunte complet la rolurile de gen,
crezand ca acestea sunt un simplu construct socio-cultural,
complet rupt de realitatile biologice (e cazul intens mediati-
zat al femeii din Germania care a refuzat inscrierea in certi-
ticatul de nastere al propriului baietel a sexului, pe motiv cd
il va alege el, cand e mare!), fapt care nu doar cd produce un
dezechilibru la nivel emotional, ci induce o confuzie in ceea
ce priveste identitatea de gen. Astfel, atat refuzul schimbarii
atributelor sociale, cét si dorinta contopirii femininului in
masculin (si invers) creeaza cadrul optim unei dezvoltari de-
fectuoase din punct de vedere psiho-emotional'. In aceasti
privinta, psihoterapia pastorala vine ca o metoda de sprijin,

' Cand spunem ,dezvoltare defectuoasd din punct de vedere psiho-
emotional’, avem in vedere urmadrile care se vor exprima in compor-
tamentul si interesele sexuale ale individului la maturitate. Exista un
inventar complex in studiile de specialitate al posibilelor deviatii de
interes sexual, viata intimd nemaifiind construitd cu un partener de
viata responsabil si matur psihic, ci in forme pe care dictionarele de
psihiatrie si psihopatologie le detaliaza corespunzitor, si pe care ni-
meni nu le-ar putea eticheta drept ,,normalitate’, in ciuda pretentiilor
formulate de anumite curente ultraliberale din societate (n.n.).
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oferind o imagine mai clard a identitatii de gen, a identitatii
sexuale, a stereotipurilor de gen si a rolurilor de gen.

Experimentam un profund dezechilibru emotional
nu pentru ca definitia masculinului si a femininului nu ar
fi clard, ci pentru ca - fie nu acceptam schimbiarile pe care
societatea le inregistreazd in ceea ce priveste sarcinile neutre,
fie refuzdm categoric asumarea rolurilor de gen. Consilierea
pastorala este solutia derutelor identitare si emotionale, pro-
punand ,,acceptare neconditionata” si iubire.

»Rolul de gen” este un construct utilizat pe scara larga
de catre psihologi si se refera la comportamente, atitudini si
trasaturi de personalitate pe care o societate, intr-o anumita
cultura si intr-o determinata perioadad istorica, le considera
temeinice in definirea masculinului sau a femininului; adica,
ceea ce societatea considerd mai ,,adecvat” (sau tipic) sexului
masculin sau feminin®.

Totusi, avand in vedere functiile diferite pe care cor-
pul femeii si cel al barbatului le indeplinesc, indraznim sa
spunem cd o parte din atributele rolului de gen ne sunt in
mod natural si spontan transferate inca de la nastere, fara a
implica stereotipuri de gen si fard a fi discriminati. Pentru cd
unele atribute sunt un ,,construct social’, iar societatea este
in continud miscare, rolul de gen se schimba in functie de
nevoile societatii (economice in majoritatea cazurilor, dar si
emotionale). Noile generatii au nevoie nu doar de echilibru
financiar, ci si emotional, iar un echilibru nu se poate realiza
fard colaborarea tuturor partilor. Familia are tot mai multd
nevoie sa functioneze ca un intreg.

Tatdl, mai mult decat mama, este chemat sa inteleaga
deplin modificérile rolului sau de gen, este chemat si co-
munice prin emotii, sd ofere disponibilitate, sa iubeasca si

2D.N. RuBLE/C.L. MARTIN/S.A. BERENBAUM, ,,Gender development’,
in W. Damon/R.M. Lerner (Series Eds.), N. Eisenberg (Vol. Ed.),
Handbook of child psychology: Social, emotional, and personality
development, vol. 3, 6" ed., 2006, p. 859.
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sa fie iubit, iar astfel sa echilibreze balanta. Daca societatea
ar trece printr-un travaliu transgenerational, am constata
cd astazi, in viata copiilor nostri, a fost si este ,,prea multa
mama si prea putin tatd™. Copiii au nevoie de o intimita-
te psiho-afectiva cu ambii parinti, mama si tatdl furnizeaza
iubiri diferite. Mama este cea cu care copilul are o legatura
tiintiala, pe cand relatia cu tatal se cultiva, el vine din urma si
ocroteste nu doar copilul, ci si bratele care-1 cuprind, pentru
cd echilibrul se realizeaza in masura in care toate partile sunt
implicate.

Lipsa implicarii tatdlui poate afecta identitatea de gen a
copilului, cici tatdl este imaginea sentimentului de siguranta,
iar in cazul baietilor detine un rol important in validarea pro-
priei masculinititi*. In relatia , tatd-fiu”, rolul tatdlui este de
a-si implica si initia bdiatul in activitati specific masculine,
fard a-i cere sau impune performante deosebite. De aseme-
nea, in relatia ,tatd-fiicd’, rolul tatalui este de a-i valida fetei
feminitatea, ca fiind un aspect pozitiv si firesc al vietii.

Comportamentul tatdlui fata de copil joaca un rol im-
portant in dezvoltarea cognitivd, in cresterea apetitului pentru
anumite activititi educative si recreative. Intotdeauna un tati
trebuie sa implineasca rolul de prieten (nu complice), cu care
se poate discuta liber si care poate sa inteleaga stdrile copilu-
lui. Imaginea autoritara a tatdlui nu va aduce beneficii, un tata
dominator va avea un copil timid sau din contra, un rebel.
Autoritatea in familie trebuie impartitd intre ambii parinti.

Prin joc si printr-o atitudine pozitiva, tatal va repre-
zenta o poarta cdtre noi experiente, o siguranta a sentimen-
telor si a trairilor din cadrul familiei. Daca mama este cea
care deschide lumea spre iubire, tatél este cel care mentine
in echilibru aceasta lume. Fara indoiald, tata este o axa de

> Teofil Tia, Paternitatea adevdratd: un munte de iubire exigentd.
Multd mamd si putin tatd in vietile copiilor nostri, Cluj-Napoca, Edit.
Renasterea, 2018, p. 12.

*Michael E. LAMB, The Role of the Father in Child Development, Fourth
Edition, USA, 2004, p. 3-7.

322



referintd in activitatea de crestere a copilului, incd de la
nastere si pand la maturitate.

Ingrijirea, atentia si investitia personala reprezinta che-
ile succesului in cresterea copilului. Cea mai sigurd garantie
impotriva abuzurilor societatii vine din faptul ca un copil ce
are un set bine definit de reguli impuse de parinti nu va avea
de fiecare data impulsul de a intinde coarda prea tare, in ceea
ce priveste experientele sale.

Regulile nu inseamna pierderea libertdtii ori controlul
absolut al parintilor, ci mai degraba o supraveghere iubitoare si
binevoitoare a parintilor, in mod special a tatilui, cel care ar tre-
bui sd reprezinte o figura de autoritate in egala masura cu a ma-
mei. Increderea celui mic se cAstiga inca de la nastere, de aceea
este atit de important rolul tatdlui: copilul trebuie sa vada in el
hotirare si deschidere. In acest mod observarea atent a tatalui
va evolua in functie de ceea ce el impartaseste cu copilul sdu’.

Rolul tatédlui nu poate fi indeplinit decét prin prezenta
efectiva; astfel, este de preferat o activitate, scurtd, consacrata
100% celui mic, decat o activitate desfasuratd din obligatie.
Desigur, niciodata, rolurile parintilor nu pot fi confundate:
doud mame nu pot inlocui un tatd, iar doi tati nu pot inlocui
0 mama.

Imaginea unui tata dedicat, responsabil si respectuos,
ii va usura copilului tranzitia spre adolescenta, i va permi-
te sa pdseascd spre aceastd noua etapd a vietii intr-o mani-
era constructiva. Toate activittile desfasurate impreuna au
la baza tehnici de echilibrare emotionald, care contribuie la
formarea si producerea armoniei si a linistii. Tatal reprezinta
o complementaritate in raport cu mama in ceea ce priveste
activitatile zilnice, el este asemenea unui copac sub care co-
pilul se poate adaposti in timpul furtunilor, dar si linistea si
calea prin care se poate ridica dupa ce a cizut®.

>Gilles DiEDERICHS, 100 de activitdti cu tata, Bucuresti, Edit. Didactica,
2016, p. 4.
Ibidem, p. 7.
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Dupad vérsta de 3 ani si pana la 6 ani, tatalui ii revine
rolul de a-1 insoti pe copil in experientele sale de explorare
a lumii. Aceasta este etapa in care copilul invata stapanirea
de sine, controlul emotional, precum si ,,impartirea bunuri-
lor” sale cu ceilalti. Pentru inceput, copilul experimenteaza
in mod empiric, iar mai apoi elaboreazd rationamentele ne-
cesare.

Tatél ii va inlesni copilului procesul de conceptualizare
mai clara a lumii, dar si comunicarea cu cei din jur. In acest
mod, copilul va face mult mai usor legdturi intre limbajul
intern si cel extern. In acest mod, tatil va reusi si atenu-
eze nelinistea si emotiile perturbatoare, lasdnd loc veseliei
si energiei. Copilul devine mai independent si iese de sub
umbra copacului numit ,Tatd”, dar are grija sa nu iasd din
campul lui vizual.

Activitatile desfasurate de tatd spre indeplinirea rolu-
lui sdu de factor echilibrant difera, dupa cum am vazut, in
functie de varsta copilasului. Intre 0-3 ani, tatil, prin voce,
miros, prezenta si prin bratele sale puternice sunt o sursa de
siguranta. Aceastd perioadd a copilariei mici este importanta
in zidirea temeliei identitatii de gen, copiii avand capacitatea
de a denumi propriul sex si pe al celorlalti’. Intre 3-6 ani,
tatal este un sprijin in realizarea noilor descoperiri; aceasta
etapd este caracterizatd de intelegerea stabilitatii in timp a
genului.

Cu toate acestea, in ciuda faptului cd inteleg dezvolta-
rea in timp a bebelusilor de sex masculin sau feminin -, stiu
cd vor deveni baieti si fete, iar mai apoi bérbati si femei -

7Insd daca sunt intrebati de exemplu: ,,Cand tu (fatd) vei creste mare, ai
putea fi titic?” sau ,,Poti fi baiat daca ti-ai dori?”, raspunsul copiilor va
fi ,da” Dacd acestor copii, aflati in stadiul copilariei mici, li se aratd o
papusa al cdrei pér sau haine sunt aranjate si transformate in fata lor,
ei afirma ca sexul papusii nu mai este acelagi. L. A. KHOLBERG, ,, A
cognitive-developmental analysis of children’s sex-role concepts and
attitudes”, in E. E. Maccoby Ed., The development of sex differences,
Stanford, CA: Stanford University Press, 1966, p. 130-133.
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ei continud sa creada si sd afirme (asa cum o faceau pana
atunci), cd schimbarea stilului de a-si purta parul, schim-
barea hainelor sau a activitatilor corespunzitoare genului
vor determina o persoana sa-si schimbe si sexul. Tocmai
de aceea prezenta constanta a tatalui in activitatile zilnice
ale copilului va echilibra balanta identitatii de gen. Intre
6-7 ani, curiozitatea copilului creste, precum si capacitatea
lui de a intelege lumea. In aceastd etapi copilul are, deja,
siguranta constantei sexului, fara a fi influentat de situatiile
exterioare.

Copiii inteleg deplin faptul ca sexul raméne constant,
ca nu este influentat de aspectul exterior al persoanei. Prin
urmare, chiar daca o persoana hotaraste sa se imbrace in hai-
nele sexului opus sau sa realizeze activitati specifice acestuia,
sexul acestei persoane ramane acelasi. Tot in aceastd etapa
spiritul de aventurd al copilului se accentueazd, iar desco-
peririle par a fi cu mult mai incitante. Tatél intervine aici
tie corectiv, fie preventiv, oferindu-i copilului ceea ce are cu
adevarat nevoie, si anume experimentare, miscare, descope-
rire, raportate la genul copilului, dar cu excluderea stereoti-
purilor de gen. Este varsta la care copilul invata sa exprime si
sa inteleaga lucrurile importante, iar dezvoltarea simturilor
este mult mai accentuata.

Copilul face acum trecerea de la o etapa intuitiva la
cunoasterea concret-operatorie. Acum tatal isi va exersa rolul
de stalp, de sprijin; il va incuraja pe copil sa-si imbogateasca
sufletul si mintea, adunind cunostinte din toate domeniile
prin: meditatie in liniste, participarea la slujbele bisericii, re-
laxare, imitatii si deghizari, jocuri care dezvolta cooperarea,
gandirea pozitiva, gustul pentru lectura. Tatal pregateste co-
pilul, tanarul arbust, sd devina intr-o zi el insusi un copac®.

Nu imaginea tatdlui in sine este importanta, ci mai
ales ceea ce tatdl, prin interactiunea lui cu copilul si cu sotia,
realizeazd concret, in sensul sadirii increderii cu care sotia

8Gilles DIEDERICHS, 100 de activitdti..., p. 77.
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ajunge la echilibru emotional, iar copilul trece, intr-un mod
cat mai frumos, spre varsta adulta si, posibil, intr-o zi va de-
veni tatd. Petrecerea timpului impreuna, relaxarea si mici-
le exercitii de imaginatie creeaza sentimente de tandrete si
fericire in familie, ceea ce are efect pozitiv nu doar asupra
copilului, ci asupra intregii familii, detensionand situatiile
neplacute si echilibrand balanta psiho-emotionala.

Rolul périntilor nu ar trebui sa fie disproportionat:
tatdl se poate implica in aceeasi masura cu mama. Chiar
daca mama indeplineste roluri si functii diferite, echilibrul
emotional se va realiza prin complementaritate cu tatél.
Fortele nu trebuie sa fie identice pentru a fi egale, ci comple-
mentare, chiar diferite, dar totusi integrate. Numai un astfel
de echilibru poate maturiza cognitiv si emotional copilul.
Numai un astfel de echilibru poate oferi oportunitatea de a
invata despre diferentele dintre sexe.

Copilul adoptd si interiorizeaza valorile, atitudinile,
trasaturile de comportament si cele de personalitate ale pa-
rintilor lui. Acest proces este denumit: identificarea paren-
tala. Copiii vor manifesta interes fatd de comportamentele
parintilor de acelasi sex, astfel vor imita/adopta atitudinile
si comportamentele lor. Philip Rice® sustine cé identifica-
rea incepe imediat dupa nastere, iar acest fapt se datoreaza
dependentei timpurii a copilului fatd de parinti. In acest fel
invétarea rolurilor de sex se produce aproape inconstient,
indirect in aceasta relatie stransa dintre copii si parinti.

Exista o serie de stereotipuri de gen potrivit cdro-
ra sta in firea si datoria femeii sd se ocupe de cresterea si
educarea copiilor, cd béarbatului i-ar lipsi instinctul de pa-
renting. In acest sens existd o serie de studii care arata ci
»parentingul nu este dependent de schimbdrile hormonale;
totusi, schimbdrile hormonale primeaza si influenteaza ex-

°F. Philip Rick, The Adolescent: development Relationships and Culture,
Boston, Edit. Allyn and Bacon, 1990.
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presia acestuia”'’. Cu alte cuvinte, atat barbatul, cét si femeia
pot avea inclinatii spre purtarea de grija a copiilor, fara a tre-
ce obligatoriu prin experienta nasterii.

Studiile realizate pe un esantion format din ambele
sexe arata ca in primele luni de viata ale copilului mama in-
registreaza o serie de schimbari hormonale, corpul acesteia
secretand oxitocind, hormon ce ii permite sa fie receptiva la
plansul si nevoile copilului (si totodatd acesta atenuand amin-
tirile legate de nastere). Ceea ce este interesant (si confirma
necesitatea adoptarii schimbarilor la nivelul activitatilor ro-
lului de gen) este faptul ca barbatii au inregistrat acelasi nivel
de oxitocina, fapt posibil prin stimulare tactild si vizuald''.

De-a lungul timpului, presiunea sociald a facut ca fe-
meia sd isi asume intreaga responsabilitate a parentingului,
iar tatal - intrand rar in contact cu copilul - nu a avut sansa
de a experimenta efectele stimularii tactile. Acest fapt nu ar
reprezenta o problema, dacd nu ar produce dezechilibre la
nivel emotional si fiintial, caci fiecare generatie lipsita de
tatd, sau cu o imagine deterioratd (prost-inteleasd de ,,parin-
te”) a paternitatii, a impins urmatoarea generatie spre ceea
ce numim acum ,epoca derutelor identitare”

De vreme ce corpul bérbatilor este capabil sa produca
oxitocind in egala masura cu cel al femeilor, este lesne de
inteles ca Dumnezeu a sddit si in barbat purtarea de grija,
nu doar economicd, ci si emotionala, iar implicarea lui este
absolut necesara pentru dezvoltarea unei identitati sanitoa-
se de gen. Avand la baza lipsa de informare, stereotipurile de
gen si presiunea unei societdti limitate, pana acum in viata
copiilor nostri a fost ,,prea multda mama si prea putin tatd”'?,

'"R. FELDMAN, ,The neurobiology of mammalian parenting and the
biosocial context of human caregiving”, in Hormonal behavior,
77/2016, p. 16-18.

"'R. FELDMAN et alii, ,Natural variations in maternal and paternal care
are associated with systematic changes in oxytocin following parent-
infant contact’, in Psychoneuroendocrinology, 35/ 2010, p. 1133-1141.

2 Teofil T1a, Paternitatea adevdratd: un munte de iubire exigentd..., p. 12.
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iar de multe ori ,,putinul” tatd prezent a avut un efect pato-
gen nu doar asupra echilibrului emotional, ci si asupra defi-
nirii masculinului si a femininului. Faptul e remediabil daca
se adopta metodele potrivite de interventie, printre care se
numara si consilierea/psihoterapia pastorala.

Asadar, Biserica este chemata sa raspunda provocarii
de a responsabiliza nu doar mama, ci si tatdl, de a renunta
la stereotipuri depdsite in ceea ce priveste feminitatea si
masculinitatea, cdci nevoile familiei sunt diferite de la
generatie la generatie. Reflectiile pe aceastd tema pot fi
continuate, bibliografia finala propunidndu-ne doar cateva
repere pentru a ne construi noi insine o viziune unitara si
coerentd despre modul corect de a actiona in societatea vi-
itorului, spre binele nostru, in consens cu morala Bisericii,
spre mantuirea semenilor.
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DIASPORA ORTODOXA: CANONICITATE
SI IMPERATIVE PASTORALE*

Toan Cozma

Introducere

Unul dintre subiectele discutate in cadrul lucrarilor Sfan-
tului si Marelui Sinod Ortodox din Creta (16-26 iunie 2016) a
fost si cel referitor la Diaspora Ortodoxa'. Aceasta este o tema
care incd din anul 1976 a ocupat un loc important pe agenda
conferintelor si intrunirilor panortodoxe si care, in contextul
migratiei din ultimele decenii a credinciosilor ortodocsi din
Europa de Est si Orientul Mijlociu spre Occident, astepta, in
mod cert, o solutie canonicd care sa raspundd atat nevoilor
misionare, cat si exigentelor pastorale ortodoxe actuale.

Documentul Sfantului si Marelui Sinod din Creta, in-
titulat Diaspora Ortodoxa* (de aici DO), cu mici exceptii, a

" Multumesc périntelui profesor dr. Dan Nicolau (Montreal) si
domnisoarei cercetator dr. Daniela Dumbravd (Milano) pentru su-
gestiile oferite in cursul redactarii acestui articol.

'1n sens general, prin notiunea de ,,Diaspora Ortodox3” (folosit de multe
orilaplural:,, Diaspore”) se intelege acele comunititi ortodoxe organizate
in tiri care nu au o traditie ortodoxa. In sens restrans, notiunea este
adesea legatd de cea de natiune, desemnand acele comunitati ortodoxe
etnice organizate in afara limitelor teritoriale ale Bisericilor mame si care
sunt vazute ca o extensie a Bisericii-mame in afara granitelor. Pentru o
analiza sociologica si teologicd a notiunii, a se vedea Maria HAMMERLI,
,Orthodox diaspora? A sociological and theological problematisation
of a stock phrase”, in International Journal for the Study of the Christian
Church, 10, 2-3 (2010), p. 97-115.

2Documentul a fost discutat in data de 21 iunie in prezenta a 10 primati
si 154 de episcopi ortodocsi, disponibil la https://www.holycouncil.
org (accesat la data de 21.02.2020).
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reconfirmat textele celei de a IV-a Conferinte Panortodoxe
Preconciliare din anul 2009 de la Chambésy (6-13 junie 2009)
si cele ale Sinaxei Intaistatitorilor Bisericilor Autocefale din
anul 2016, tinuta tot la Chambésy (21-28 ianuarie 2016).
Aceste documente prospectau o solutie canonica tranzitorie
pentru Diaspora, mai precis, organizarea Diasporei ortodo-
xe in adundri/conferinte episcopale locale, care sa includa
pe toti ierarhii recunoscuti canonic in acel teritoriu, fara,
insa, sa-i desprinda de propriile jurisdictii canonice. Trebuie
precizat faptul cd modelul unei astfel de solutii a fost Comi-
tatul Inter-Episcopal Ortodox din Franta, infiintat in anul
1967, al carui nume a fost schimbat in Adunarea Episcopilor
Ortodocsi din Franta, in anul 2007. Propunerea infiintérii
unor astfel de adunari a fost formulata in anul 1990 de catre
cea de-a I1I-a Comisie Inter-ortodoxa Pregatitoare a Sfantu-
lui si Marelui Sinod Panortodox, pentru ca mai apoi, in anul
1993, cea de-a IV-a Comisie Inter-ortodoxa Pregatitoare sa
propuna 8 regiuni in care sa functioneze astfel de adunari’.
La cea de-a IV-a Conferintd Pre-conciliard de la Chambésy
din anul 2009, s-a reamintit faptul cd problema diasporei
constituie ,,una dintre chestiunile cele mai grave, cu care se
confruntd Biserica Ortodoxad” (alocutiunea de deschidere a
mitropolitului Ioannis Zizioulas de Pergam)*, dar care, din
motive istorice si pastorale, pe moment, nu poate fi rezol-
vatd in concordanta cu eclesiologia si traditia canonica or-
todoxa (conform careia intr-o localitate nu pot avea sediul
mai multi episcopi — canonul 8 al sinodului I ecumenic de
la Niceea)’. Solutia temporara pana la intrunirea Sfantu-

¥ A

*loan V. LEB / Iulian M. CONSTANTINESCU, ,,Diaspora Ortodox&’, in §.
Buchiu - I. Tulcan (eds.), Dictionar de Teologie Ortodoxd, Bucuresti,
Edit. Basilica, 2019, p. 279.

*Lorenzo Lorusso, ,,Forme attipiche della sinodalita ortodossa: le Assemblee
episcopali nella Diaspora’, in Luigi Sabbarese (ed.), Strutture sovraepiscopali
nelle Chiese orientali, Roma, Urbaniana University Press, 2011, p. 284.

5Canonul 8 Nicea I: ,,In privinta celor care se numeau candva pe ei
insisi «catari», dar care vin la Biserica cea soborniceascd si apostolica,
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lui si Marelui Sinod a fost crearea a 12 adunari episcopale,
dupd cum urmeazd: Marea Britanie si Irlanda; Franta; Bel-
gia, Olanda si Luxemburg; Austria; Italia si Malta; Elvetia
si Liechtenstein; Germania; Tdrile Scandinave (cu exceptia
Finlandei); Spania si Portugalia; America de Nord si Ame-
rica Centrald; America Latina; Australia, Noua Zeelanda si
Oceania. In crearea adunirilor episcopale s-a tinut cont de
impartirea teritoriala administrativa civila — delimitarea te-
ritoriala statala — precum si de reprezentarea demograficé in
respectivele teritorii.

Unica modificare in componenta acestor adunari,
adusa de Sfantul si Marele Sinod din Creta, a fost impartirea
Adunarii Episcopale pentru America de Nord si America
Centrala in doua organizatii distincte: Adunarea Episcopa-
14 a Statelor Unite si Adunarea Episcopald a Canadei. Con-
form documentului sinodal, presedintia acestor reuniuni
revine celui dintai ierarh dintre ierarhii Bisericii Constan-
tinopolului, iar in absenta acestora, episcopilor succesivi in
ordinea dipticelor (DO 2.b). Articolul 2 din Regulamentul de
functionare a Adundrilor Episcopale din Diaspora Ortodoxd
scotea in evidenta finalitatile acestor adunari: ,,Scopul Adu-
narii Episcopale este s manifeste unitatea Bisericii Ortodo-
Xe, s promoveze cooperarea intre Biserici, in toate aspec-
tele slujirii pastorale, sa mentina, sa pastreze si sa dezvolte
interesele comunitétilor dependente de episcopii ortodocsi

Sfantul si Marele Sinod a decis ca acestia, dupa ce sunt puse miinile
asupra lor, sd ramand in cler. [...] daci exista un episcop sau un preot
al Bisericii sobornicesti cand se reintorc unii [dintre ei], este evident
cé episcopul Bisericii va avea rangul de episcop, iar episcopul desem-
nat pentru cei numiti «catari» va avea cinstea de preot, doar dacd nu
cumva episcopul ar decide ca acesta s impartaseascd cinstea numelui.
Dar daca acest lucru nu i-ar face placere episcopului, ii va gési un loc,
fie de horepiscop, fie de preot, pentru ca sa se creadd despre el cd este
intr-adevir in cler si ca sd nu fie doi episcopi intr-un oras”. *** Canoa-
nele Bisericii Ortodoxe, I, Canoanele Apostolice si Canoanele Sinoadelor
Ecumenice, Razvan Persa (ed.), Bucuresti, Edit. Basilica, 2018, p. 154.
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canonici din Regiune”®. Rolul unui astfel de document a fost,
in primul rdnd, acela de a intari cooperarea si comuniunea
intre Bisericile Ortodoxe, dar si cel de a evita eventualele
confuzii la adresa Bisericii Ortodoxe. Ma refer aici, cu pre-
cddere, la acele episcopii si parohii schismatice, prezente atat
in tarile ortodoxe, cat si in Diaspora, care nu sunt in comu-
niune canonica cu nicio Biserica Ortodoxa si care isi reven-
dica autenticitatea si canonicitatea pe baza acelorasi norme
canonice sinodale si patristice.

Acest articol contine cateva reflectii de ordin canonic
pe marginea documentului sinodal din Creta si asupra uneia
dintre cele mai acute probleme cu care se confruntd Diaspora
Ortodoxd astdzi, anume aceea a jurisdictiilor multinationale
etnice, care deja genereaza o situatie particulara in sanul Bi-
sericii Ortodoxe si care se caracterizeaza prin douad tendinte:
pe de o parte, afirmarea unei ortodoxii autohtone/locale, iar,
pe de altd parte, conservarea unei ortodoxii etnice, pe alo-
curi cu tendinte nationaliste.

Adunadrile episcopale - o formad atipicd de sinodalitate

Documentul sinodal, Diaspora Ortodoxd, nu s-a
vrut a fi o rezolvare a problemelor existente: suprapunerea
jurisdictiilor (jurisdictii paralele), multiple resedinte epis-
copale ortodoxe in acelasi oras sau regiune, revendicari de
autoritate sau intdietate locale sau regionale (autocefalie),
traditii pastorale si canonice diverse etc. Mai mult, reconfir-
mand adunarile episcopale ca solutie tranzitorie, Sfantul si
Marele Sinod nu a facut altceva decat sa consacre o realita-
te sinodald intermediara, definita cu termenul de ,,adunare
episcopald’, care nu se vrea a fi nici un sinod local si nici o

6 Textele in limba roména ale documentelor Sfantului si Marelui Sinod
au fost preluate de pe site-ul: htps://basilica.ro/documentele-oficiale-
ale-sfantului-si-marelui-sinod-in-limba-romana/ (accesat la data de
12.01.2020).
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simpla intélnire de episcopi, avand mai mult un caracter in-
formativ decat deliberativ sau executiv’.

Aceasta forma atipicd de sinodalitate ii pune de multe
ori pe episcopi in dilemd. Ma refer aici la faptul ca episcopii
din aceste adunari episcopale, conform documentului sino-
dal, se gasesc intr-o situatie de dubla ascultare si coordonare:
jurisdictia administrativ canonicd - reala — a Bisericii-mame
(patriarhie sau mitropolie) si jurisdictia cu caracter misionar
si pastoral a adunarii episcopale din care fiecare face parte.
Conform documentului sinodal, aceastd forma atipica — pe
care o putem numi ,,sinodalitate in between” — este destina-
ta sa vina in intampinarea necesitatilor practice a episcopi-
lor ortodocsi din Diaspora, fard, insa, a limita competentele
fiecdruia in parte asupra propriei eparhii, precum si fira
a ingradi dependenta canonicd de Biserica-mama. Docu-
mentul sinodal pare sa fie in acest sens destul de explicit:
»Activitatea si responsabilitatea acestor Adunari Episcopa-
le va fi grija pentru manifestarea unitatii Ortodoxiei, pen-
tru dezvoltarea actiunii comune a tuturor ortodocsilor din
fiecare regiune, care sa se adreseze nevoilor pastorale ale
ortodocsilor care traiesc in acea regiune, pentru reprezenta-
rea comund a tuturor ortodocsilor in raport cu alte credinte
religioase si cu societatea din regiune in ansamblul ei [...].
Adunirile Episcopale nu le anuleazd episcopilor membri
competentele lor administrative si caracterul canonic si nici
nu le restrictioneaza drepturile in Diaspora. Adunarile Epis-
copale au ca scop formularea unei pozitii comune a Bisericii
Ortodoxe asupra diferitelor probleme. Episcopii membri nu

7Inainte de sinodul din Creta, Antoine Arjakovsky atrigea atentia asupra
faptului cd prin crearea adundrilor episcopale, sinodul episcopilor
a fost transformat intr-o adunare menitd nu sa decida, ci doar sa
confirme hotérarile deja luate de fiecare episcopie sau jurisdictie in
parte (,a mere rubber-stamping assembly”). Antoine ARJAKOVSKY,
»Ihe Issue of the Diaspora at the Future Pan-Orthodox Council:
Pragmatic Proposals”, in St. Vladimirs Theological Quarterly, 60: 1-2
(2016), p. 156.
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sunt opriti in niciun caz sa ramana in continuare raspun-
zatori fata de propriile lor Biserici si de a exprima opiniile
propriilor lor Biserici in lumea din afard” (DO 2¢; 5).

In unele zone, aceste aduniri episcopale, atét inainte
de sinodul din Creta, cat si dupa, au avut (au in continuare)
o activitate si eficientd mediocrd, functiondnd mai mult teo-
retic decat practic (a se vedea activitatea adunarii episcopale
din Italia si Malta si a celei din Statele Unite). Acest lucru nu
face altceva decat sd ingreuneze demersul de maturizare a
Bisericii locale dintr-o anumita regiune sau tard, demers ce
ar permite ulterior obtinerea statutului de Bisericd locala au-
tocefala si trecerea treptata de la o organizare jurisdictionald
la una in principal teritoriala. Cu exceptia unor dioceze din
Biserica Ortodoxd din America, eparhiile ortodoxe din Oc-
cident au un caracter etnic, fapt ce face destul de dificild
adaptarea teritoriald a diocezelor si limitarea jurisdictionald
a episcopilor. Principiul care guverneaza organizarea admi-
nistrativd a acestor comunitéti ortodoxe in eparhii etnice
este principiul jurisdictional, iar nu cel teritorial. Acest lu-
cru nu inseamna ca principiul teritorialitatii ar fi un criteriu
mai putin important in organizarea institutionala a Biseri-
cii; dimpotriva, principiul teritorialitatii este destinat a crea
unitate in Biserica precum si stabilitatea necesara definirii
raporturilor dintre comunititile ortodoxe locale®. In Creta
s-a avut in vedere faptul cd situatia Diasporei ortodoxe, in
ansamblul ei, este una atipica, in timp ce situatiile reglemen-
tate de normele canonice (ca de exemplu, cea reglementatd
de canonul 8 Niceea I) erau situatii tipice, corespunzatoare
circumstantelor si nevoilor din acele timpuri, precum si de
faptul cd principiul teritorialitatii in cazurile actuale trebuie
sa fie subordonat principiului pastoral-misionar fara, insa,
sa-1 tuteleze. In documentul sinodal se declard urmatoarele:
»De asemenea, se afirma ca in faza actuald nu este posibil,

8 Maria HAMMERLL, ,JOrthodox diaspora? A sociological and theological..”,
p. 109.
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din motive istorice si pastorale, sd se treaca imediat la or-
dinea strict canonica a Bisericii in aceastd problema, adica
existenta unui singur episcop in acelasi loc. Din acest mo-
tiv, se decide pastrarea Adunarilor Episcopale, stabilite de
cea de-a a IV-a Conferintd Presinodala Panortodoxa pand
la momentul potrivit, cand toate conditiile vor fi implinite,
pentru a aplica rigoarea canonica (acrivia)” (DO 1a).

O singurd Diaspord sau o multitudine de Diaspore

O alta chestiune delicatd, primita cu rezerva la mo-
mentul formarii adunarilor episcopale in anul 2009 si care
a fost reconfirmata in aceeasi forma de sinodul din Creta,
este cea referitoare la atribuirea presedintiei adunarilor epis-
copale celui dintai dintre ierarhii Bisericii Constantinopo-
lului (DO 2b). Aceasta stipulare a deschis, in fapt, polemici
de culise, fiind vdzuta ca un mod indirect al patriarhului de
Constantinopol de a controla si subordona intreaga Diaspo-
ra Ortodoxa si chiar interpretatd ca o tentativa a Patriarhi-
ei Ecumenice de subminare a sinodalitatii in Biserica’. Este
binestiut faptul cd sinodul ecumenic de la Calcedon (451
d.Hr.) acorda privilegiul patriarhului de Constantinopol, in
virtutea pozitiei sale, dreptul de a hirotoni pe episcopii din
diocezele din Pont, Asia si din Tracia, precum si pe episco-
pii din tinuturile barbare dependenti de diocezele amintite
(canonul 28)". Jurisdictia sau drepturile Patriarhiei de Con-

°Cf. S. TrorTsKky, The Limits of Authority of the Constantinopolitan
Patriarchate over the «Diaspora», St. Vladimir’s Seminary Library, p.
2-3, tradus din limba rusa in ,,Giornale del Patriarcato di Mosca”, 11
(1947), p. 34-45.

*Canonul 28 Calcedon (451): ,,Urmand intru totul hotérarilor Sfintilor
Parinti si cunoscand canonul celor o sutd cincizeci de episcopi preaiu-
bitori de Dumnezeu, care tocmai a fost citit, al celor adunati pe timpul
marelui Teodosie, cel de evlavioasa amintire, a celui care fusese atunci
imparat, in cetatea impariteasca a Constantinopolului, Noua Roma,
hotdrdm si votdm si noi aceleasi lucruri cu privire la privilegiile Prea-
sfintei Biserici a aceleiasi cetdti a Constantinopolului, Noua Roma.
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stantinopol asupra Diasporei Ortodoxe sunt vazute astazi de
catre anumiti teologi si canonisti ca fiind, de fapt, o continu-
are a drepturilor asupra teritoriilor barbare, consacrate de
canonul calcedonian'’. In viziunea lor, expresia ,,Diaspora
Ortodoxa” nu poate fi folositd la plural, deoarece nu exista
decét o singura jurisdictie legitima asupra ortodocsilor din
tarile traditional neortodoxe si aceasta este cea a Patriarhiei
de Constantinopol, indiferent de comunitatile multietnice
care 0 compun.

Aceasta interpretare, insd, este categoric respinsa de
catre celelalte Biserici autocefale nationale care au jurisdictii
extrateritoriale si care considerd ca purtarea de grija fata
de proprii credinciosi, indiferent unde ei s-ar afla, este o
obligatie, nu o optiune'”. Din punct de vedere spiritual si

[...] Astfel, numai mitropolitii diocezei Pontului, a Asiei si a Traciei,
precum si episcopii din [tinuturi] barbare, ai diocezelor amintite, sa
fie hirotoniti de catre preasfantul scaun pomenit al Preasfintei Biserici
din Constantinopol. Evident, fiecare mitropolit al diocezelor pome-
nite, impreund cu episcopii eparhiei, si-i hirotoneascd pe episcopii
eparhiei lor, dupa cum s-a poruncit prin dumnezeiestile canoane. Dar,
dupé cum s-a spus, mitropolitii diocezelor amintite s fie hirotoniti
de catre arhiepiscopul Constantinopolului, dupé ce s-a realizat ale-
gerea prin vot unanim, conform obiceiului, si dupd ce i-a fost adu-
sa lui la cunostintd”. *** Canoanele Bisericii Ortodoxe, I, Canoanele
Apostolice si Canoanele Sinoadelor Ecumenice, Rizvan Persa (ed.),
p. 231-232.

" Demetrios J. CONSTANTELOS, ,,The Orthodox Diaspora: Canonical
and Ecclesiological Perspective’, in The Greek Orthodox Theological
Review, 24, 2-3 (1979), p. 208. Pe aceastd temd recomanddm spre
lecturare comentariul la canonul 28 al arhiepiscopului ortodox Peter
LHuillier in lucrarea sa: The Church of the Ancient Councils: The
Disciplinary Work of the First Four Ecumenical Councils, Crestwood
(NY), St. Vladimir’s Seminary Press, 1996, p. 267-296.

12 A se vedea Nicolae V. DURA, ,,Comunititile ortodoxe roméne de peste
hotare, o preocupare permanenta a Bisericii Ortodoxe Romane”, in
Studii Teologice, 1 (1986), p. 9-23; Iorgu D. IvaN, ,,Etnosul - neamul
- temei divin §i principiu fundamental canonic al autocefaliei
bisericesti’, in Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne
1885-1985, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
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canonic, comunitatile bisericesti din afara sunt vazute ca o
continuare a Bisericilor autocefale nationale, dincolo de li-
mitele geografice si istorice proprii. In cele mai multe ca-
zuri, datorita relatiei dintre natiune si religie, Ortodoxia este
vazutd in Diaspora ca o reprezentare a natiunii. De altfel,
conservarea si transmiterea propriilor traditii nationale
sunt considerate de unii istorici si teologi ca fiind elemen-
te importante in definirea diversitdtii ortodoxe'’. Din acest
punct de vedere, orice pretentie de natura jurisdictionala a
unei Biserici autocefale asupra credinciosilor unei alte Bise-
rici autocefale, indiferent unde s-ar afla, a fost perceputi ca
tiind contrard spiritului si practicii canonice care nu permi-
te imixtiunea episcopilor unei jurisdictii in alta jurisdictie,
respectiv canonul 2 al celui de al II-lea sinod ecumenic de la
Constantinopol (381)", canonul 8 al celui de al III-lea sinod

Ortodoxe Roméne, 1987, p. 195-196; Dan-Ilie CIOBOTEA, ,,Problema
canonicitatii si comuniunii in diaspora ortodoxd, in Mitropolia
Banatului, 1-2 (1985), p. 102-104; Ioan N. Froca, Drept canonic
ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 1I, Bucuresti,
Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
1990, p. 326-327. In timpul unei intalniri ecumenice avand ca tema
Primatul Petrin, organizata in luna mai 2003 in Vatican, profesorul de
drept canonic ortodox Nicolae Dura a afirmat urmatoarele: ,,Sfantul
si Marele Sinod - preconizat de citre Constantinopol - nu are alt
scop decat acela de a ratifica pretextele hegemonice ale patriarhului
de Constantinopol asupra intregii diaspore ortodoxe” Delegatia
patriarhiei ecumenice, condusd de profesorul si episcopul Ioannis
Zizioulas (de Pergam), a reactionat imediat, considerand o astfel
de afirmatie drept ofensd adusid patriarhului de Constantinopol.
A se vedea Nicolae V. DURA, ,The «Petrine Primacy»: The Role of
the Bishop of Rome according to the Canonical Legislation of the
Ecumenical Councils of the First Millennium, an Ecclesiological-
Canonical Evaluation”, in Walter Kasper (ed.), The Petrine Ministry
- Catholics and Orthodox in Dialogue, New York/Mahwah (N.].), The
Newman Press, 2006, p. 178, nota 73, p. 187.

A se vedea Ioan V. LEB / Gabriel V. GARDAN, ,Nationality and
Confession in Orthodoxy”, in Journal for the Study of Religions and
Ideologies, 7, 21 (2008), p. 66-78.

4 Canonul 2 Constantinopol I (381): ,,Episcopii sd nu treacd dincolo de
dioceza, in bisericile din afara granitelor si nici sd tulbure bisericile,
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ecumenic de la Efes (431)" si canonul 39 al celui de al VI-lea
sinod ecumenic de la Constantinopol - Trulan (692)°.

Prin urmare, chiar daca se poate vorbi de unitatea de
credinta a comunitdtilor ortodoxe diasporale, modelul etnic
de reproducere a identitatii ortodoxe confera realitatea unei
multitudini de diaspore ortodoxe.

ci, conform canoanelor, episcopul Alexandriei sd administreze numai
problemele din Egipt, iar episcopii Orientului s administreze numai
Orientul, fiindu-i pastrate Bisericii Antiohienilor privilegiile cele din
canoanele de la Niceea. Si episcopii diocezei Asiei sd administreze nu-
mai problemele ce privesc Asia, si cei ai Pontului, numai pe cele ale
Pontului, si cei ai Traciei sa administreze numai pe cele ale Traciei.
Insi, episcopii si nu treacd nechemati dincolo de dioceza pentru o
hirotonie sau pentru orice alte probleme administrative bisericesti. Iar
daca este pdzit canonul scris inainte cu privire la dioceze, este evident
cd sinodul eparhiei va administra cele referitoare la fiecare eparhie,
conform celor hotarate la Niceea. Iar Bisericile lui Dumnezeu, cele
dintre popoarele barbare, trebuie sa fie administrate conform obiceiu-
lui in vigoare al Péarintilor”. *** Canoanele Bisericii Ortodoxe, I, Razvan
Persa (ed.),..., p. 175.

!5 Efes (431), canonul 8: ,[...] Iar acest lucru va fi pézit si in celelalte
dioceze si pretutindeni in eparhii, pentru ca niciunul dintre preaiu-
bitorii de Dumnezeu episcopi sd nu ia in stapanire o alta eparhie care
nu este de demult si dintru inceput sub stapanirea lui sau a celor di-
naintea lui. Dar dacd cineva a ocupat [0 eparhie] si daci, silind-o, a
facut-o sub stdpanirea lui insusi, sa o restituie, ca sd nu fie incilcate
canoanele Parintilor, nici sa nu fie implicatda mandria puterii seculare,
sub pretextul slujirii sfinte, si, fara sd stim, sa pierdem putin cate putin
libertatea pe care ne-a daruit-o prin Sangele Saéu Domnul nostru lisus
Hristos, Izbéavitorul tuturor oamenilor [...]” Ibidem, p. 191.

!¢ Canonul 39 Trulan (692): ,,Fiindca fratele si coslyjitorul nostru Ioan,
intéistatitorul insulei Cipru, a emigrat in eparhia Hellespontului im-
preund cu propriul popor al numitei insule, atit din cauza invazii-
lor barbare, cét si in vederea eliberdrii de robia pagana si pentru a fi
complet supus sceptrelor puterii preacrestine — prin pronia iubirii de
oameni a lui Dumnezeu si prin osteneala iubitorului de Hristos si a
drept-credinciosului nostru imparat — decidem ca privilegiile stabi-
lite de Dumnezeu purtétorii Parinti intruniti mai demult in Efes sa
fie pastrate fara nicio modificare pentru tronul barbatului mai inainte
desemnat [...]”. Ibidem, p. 293.
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Organizarea pe criterii etnice a diasporelor ortodoxe
este argumentata pe baza aceleiasi normative canonice antice.
Canonul 34 apostolic este luat drept argument fundamental
in afirmarea dreptului de jurisdictie a episcopilor unui neam
(natiuni) asupra propriilor credinciosi'. Evident, in acele tim-
puri, nu se putea vorbi despre natiune in sensul in care acest
cuvant este inteles astazi, din punct de vedere social, politic
si juridic; Bisericile locale nationale cu episcopi si un sinod
propriu apar mult mai tarziu'®. Cu toate acestea, prin expresia
»episcopii fiecarui neam’, canonul confirma organizarea admi-
nistrativa a Bisericii intr-o multiplicitate etnicd in care fiecare
neam isi avea proprii sdi episcopi'. De asemenea, canonul 2 al
sinodului al II-lea ecumenic de la Constantinopol aminteste de
»Bisericile lui Dumnezeu, cele dintre popoarele barbare’, des-
pre care dispune ca s fie ,,administrate conform obiceiului in
vigoare al Parintilor”. ,,Obiceiul” despre care vorbeste canonul
este interpretat ca referindu-se atét la dreptul unor episcopi din
imperiul Roman de a purta grija fatd de comunitatile crestine
aflate printre barbari, cum era cazul Bisericii din Abisinia
subordonatad in acele timpuri episcopului de Alexandria, cét si
la cazurile acelor Biserici din afara imperiului care se adminis-
trau autonom, avand episcopi din neamul lor®.

17 Canonul 34 Apostolic: ,,Episcopii fiecirui neam trebuie si-1 cunoasca
pe cel dintéi dintre ei si sa-1 considere drept cdpetenie si sa nu facd
nicidecum ceva deosebit firad vointa aceluia. Dar fiecare sa facd nu-
mai acele lucruri care apartin parohiei lui si tinuturilor de sub ea. Dar
nici acela sd nu facd ceva fard vointa tuturor, céci astfel va fi buna
intelegere si va fi sldvit Dumnezeu prin Domnul, in Duhul Sfant, Ta-
tal, Fiul si Duhul Sfant”. Ibidem, p. 116.

'8 Giuseppe Ferrari, ,,La legislazione delle Chiese Bizantine’, in Oriente
Cristiano, 25 (1985), p. 9-11.

Y Ioan CozMa, ,Le province ecclesiastiche tra tradizione e necessita
pastorali odierne: argumentatio in iure ed in facto, con speciale
riferimento alla Chiesa Ortodossa Romena”, in Studi Ecumenici, 30,
1(2012), p. 26.

2 Nicodim MiLas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — insotite de comentarii,
vol. I (2), Arad, Tipografia Diecezand, 1931, p. 95; Nicolae DURA, ,Le-
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Un argument in plus in sustinerea organizdrii
comunitétilor diasporale ortodoxe pe principiul etnic poate
fi identificat chiar in practica Patriarhiei Ecumenice la in-
ceputul secolului trecut. Prin tomosul sinodal din 18 mar-
tie 1908, Patriarhia de Constantinopol acorda Sinodului
Bisericii Ortodoxe din Grecia dreptul de a purta de grija
comunitatilor grecesti din America de Nord. Motivatia unei
astfel de decizii are la baza atat o problemd de natura politi-
cd - presiunea guvernului turc asupra Patriarhiei Ecumenice
din cauza activitatilor anti-turcesti a grecilor din Statele Uni-
te ale Americii - cét si una de naturd canonica - impiedica-
rea Patriarhiei Moscovei de a exercita controlul asupra tutu-
ror parohiilor ortodoxe din Statele Unite?'. In Statele Unite,
la acea vreme, exista deja o dioceza misionara ruseasca, ca-
reia, in anul 1907, ii va fi schimbat numele in Biserica Or-
todoxa Greco-Catolica Rusa din Nordul Americii, iar, mai
tarziu, in anul 1970 va primi autocefalia din partea Patriar-
hiei de la Moscova, fiind cunoscuta pand astazi cu numele
de Biserica Ortodoxa din America (The Orthodox Church
in America)*. Chiar daca nu a fost de lunga duratd — in anul

gislatia canonicd a Sinodului al II-lea ecumenic si importanta ei pentru
organizarea si disciplina Bisericii’, in Glasul Bisericii, 6-8 (1981), p. 634.

1 A se vedea George PAPATOANNOU, The Odyssey of Hellenism in America,
Thessaloniki, Patriarchal Institute for Patristic Studies, 1985; John H.
ERICKSON, Orthodox Christians in America: A Short History, second
edition, New York, Oxford University Press, 2008; Victor ROUDOMETOF,
»From Greek-Orthodox Diaspora to Transnational Hellenism: Greek
Nationalism and the Identities of the Diaspora’, in Allon Gal / Athena
S. Leoussi / Anthony D. Smity (eds.), The Call of the Homeland Diaspora
Nationalisms, Past and Present, Leiden-Boston, Brill (IJS Studies Judaica
9), 2010, p. 139-166.

2 Asupra parcursului istoric si canonic al Bisericii Ortodoxe din America,
nerecunoscuta inca cu statutul de Biserica autocefald de cétre toate Bise-
ricile ortodoxe autocefale, recomanddm volumul omagial dedicat impli-
nirii a 50 de ani de la primirea autocefaliei, publicat recent de cétre Edit.
Seminarului Teologic Ortodox ,,Sf. Vladimir”, Ionut Al. Tudorie, (ed.),
The Time Has Come: Debates over the Autocephaly of the OCA Reflected in
St. Vladimir’s Quarterly, Yonkers (NY), St. Vladimir’s Seminary, 2020.
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1921, comunitdtile grecesti din toata lumea vor reintra sub
jurisdictia Patriarhiei de Constantinopol - principiul in baza
caruia a fost conceput acest drept, si anume protejarea ele-
nismului ortodox, este sustinut si promovat in continuare
atat de Biserica greaca, cat si de Patriarhia Ecumenica®.
Trebuie amintit faptul cd purtarea de grija fata de pro-
prii credinciosi aflati in afara limitelor teritoriale administra-
tive este o practica veche si in Biserica Ortodoxd Romana.
Cand invaziile barbare au distrus cetitile si impreund cu ele
sediile episcopale de la sud de Dunare (sec. IV-VI), arhiepis-
copul de Tomis (Constanta) — cel mai vechi scaun episcopal
romanesc, fondat de catre apostolul Andrei, si despre care se
afirmd cd in acele timpuri avea un statut de autocefalie - a
exercitat jurisdictia sa atat la nord, cat si la sud de Dunare,
teritorii locuite in mare parte de populatii romanice*. Aceas-
ta situatie nu a fost consideratd ca fiind o ilegalitate, ci, intra,
de fapt, sub incidenta ,,obiceiului” stipulat de canonul 2 con-
stantinopolitan®. O situatie similara a fost si cea referitoare
la jurisdictia mitropolitilor din Ungrovlahia si Moldova asu-
pra romanilor ortodocsi din Transilvania (din secolul al X-lea
provincie maghiara). Acest drept de jurisdictie al celor doi

»Hiéromoine PIERRE, ,,Notes d’Ecclésiologie Orthodoxe. Le Patriarche
Oecuménique et les Eglises Orthodoxes Autocéphales”, in Irenikon, 6
(1933), p. 445.

24 Emilian PoPEscu, ,,Tnceputurile indepértate ale autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Roméne: Tomisul — Arhiepiscopie autocefald’, in
Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-1985, p. 326-
353; Nicolae V. DURrA, ,,Forme si stiri de manifestare a autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Roméne de-a lungul secolelor. Marturii istorice si
canonice’, in Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-
1985, p. 295-296; IpEM, ,,Scythia Minor” (Dobrogea) si Biserica ei
Apostolicd. Scaunul Arhiepiscopal si Mitropolitan al Tomisului (sec. IV-
XIV), Bucuresti, Edit. Didactica si Pedagogica, 2006, p. 87-200; Ionut
HoLuBEANU, Organizarea bisericeascd in Scythia si Moesia Secunda in
secolele IV-VII, Bucuresti, Edit. Basilica, 2018.

»Nicolae V. DURA, Forme si stdri de manifestare a autocefaliei Bisericii

Ortodoxe Romane..., p. 320.
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mitropoliti a fost apoi recunoscut de citre patriarhii de Con-
stantinopol. La sféarsitul secolului al XIV-lea, patriarhul Nil
acorda mitropolitului de Ungrovlahia titlul de exarchus totius
Ungariae et plagenarum, iar patriarhul Matei recunostea mi-
tropolitului de Moldova dreptul de jurisdictie aspra unor zone
din Transilvania®. Biserica Ortodoxd Romana a mentinut
aceastd consuetudine si a continuat sa poarte de grija fatd de
credinciosii sai aflati in afara granitelor tarii, calduzita fiind
de principiul unei organizari dinamice a Ortodoxiei, in care
purtarea de grija fata de proprii credinciosi trebuie s primeze
inaintea oricarei limitari teritoriale®.

* Ibidem, p. 320-321.

¥ Conform articolului 6 (2) din Statutul Bisericii Ortodoxe Roméane, Patri-
arhia Romana are urmétoarele eparhii in afara granitelor tarii: Mitropolia
Basarabiei, autonoma si de stil vechi si Exarhat al Plaiurilor (Arhiepisco-
pia Chisindului, Episcopia de Balti, Episcopia Basarabiei de Sud, Episco-
pia Ortodoxa a Dubdsarilor si a toatd Transnistria), Mitropolia Ortodoxa
Roménd a Europei Occidentale si Meridionale (Arhiepiscopia Ortodoxa
a Europei Occidentale, Episcopia Ortodoxa Romana a Italiei, Episcopia
Ortodoxa a Spaniei si Portugaliei), Mitropolia Ortodoxa Roména a Ger-
maniei, Europei Centrale si de Nord (Arhiepiscopia Ortodoxd Roméand
a Germaniei, Austriei si Luxemburgului, Episcopia Ortodoxa Roménd a
Europei de Nord), Mitropolia Ortodoxa Roména a celor doud Americi
(Arhiepiscopia Ortodoxa Roménd a Statelor Unite ale Americii, Episco-
pia Ortodoxa Romana a Canadei), Episcopia Daciei Felix (sub autoritatea
directa a Patriarhiei Romane), Episcopia Ortodoxa Romana a Ungariei
(sub autoritatea directd a Patriarhiei Roméne), Episcopia Ortodoxa Ro-
mand a Australiei si Noii Zeelande (sub autoritatea directd a Patriarhiei
Roméne). La acestea se adaugd reprezentantele si comunitatile Patriarhi-
ei Romane in straindtate: Reprezentanta Patriarhiei Roméane la Locurile
Sfinte, Reprezentanta Patriarhiei Romane pe langi institutiile europene,
Comunitatea Ortodoxd Romana din Sofia, Comunitatea Ortodoxad Ro-
mana din Turcia, Comunitatea Ortodoxd Romanad din Africa de Sud,
Comunitatea Ortodoxd Romand din Cipru, Reprezentanta Patriarhiei
Romane de la Tokyo si Comunitatea Ortodoxa Romana din Osaka, Co-
munitatea Ortodoxd Roména din Siria, disponibil la http://patriarhia.ro/
images/documente/Statutul%20pentru%20organizarea%:20si%20func-
tionarea%20Bisericii%200rtodoxe%20Romane.pdf (accesat la data de
10.02.2020).
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Diversitate etnicd si multiplicitate jurisdictionald

Legislatia canonica sinodald si patristica a primului
mileniu este, fara indoiald, un punct de referinta important
in organizarea administrativd a Bisericii Ortodoxe. Trebuie,
totusi, avut in vedere faptul ca o interpretare sensu stricto a
normelor canonice, fard a tine seama de noile realitati is-
torice si pastorale, ar putea provoca conflicte nu numai la
nivel inter-ortodox, intre diferitele Biserici locale, ci si in
interiorul unei Biserici locale, cu acuzatii de incalcare a ca-
noanelor, a traditiei si a practicii bisericesti (cazul cel mai
recent este cel al recunoasterii autocefaliei Bisericii Ucrainei
de catre Patriarhia de Constantinopol). Acuzatiile, de obicei,
sunt formulate de catre cei care resping un model de orga-
nizare dinamica a Bisericii, care sa corespundd misiunii si
nevoilor pastorale ale credinciosilor ortodocsi, oriunde s-ar
afla ei, iar nu intereselor personale sau subiective ale unor
ierarhi sau ale sinoadelor din care acestia fac parte. Diver-
sitatea etnica si multiplicitatea jurisdictionald nu ar trebui
sd fie un motiv de dezbinare sau ne-unitate in sanul Orto-
doxiei. Meritd amintite, in acest sens, cuvintele Arhiepisco-
pului Demetrios al Arhiepiscopiei Ortodoxe Grecesti din
Statele Unite si presedintele Consiliului Episcopal, rostite cu
ocazia deschiderii Adunarii Episcopale a Americii de Nord
si a Americii Centrale din anul 2010: ,,Ne straduim pentru
unitate deoarece Domnul ne-a cerut sd fim una, insa diver-
sitatea si diferentele nu trebuie sd ne inspaimante. Acestea
sunt daruri ce trebuie sd fie folosite spre slava lui Dumne-
zeu. Unitatea noastrd nu este pentru a distruge diferentele
[dintre noi]; dimpotriva, unitatea noastra este destinata sd se
realizeze tocmai datoritd diversitatii noastre naturale, fie ea
lingvistica, culturald sau etnicd™*.

*8 Addpress of his Eminence Archbishop Demetrios of America, Chairman
at the Episcopal Assembly of North and Central America, New York,
Helmsley Park Lane Hotel (May 26, 2010), disponibil la http://www.
assemblyofbishops.org/news/2010/address-archbishop-demetrios
(accesat la data de 11.02.2020).
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Cu toate acestea, este o eroare si se considere ca doar
apartenenta canonica la Patriarhia Ecumenica asigura cano-
nicitatea unei episcopii sau parohii in Diaspora Ortodoxa,
cum, de altfel, tot anomalie este si recunoasterea canonicitatii
unei dioceze sau a unei parohii etnice de catre o altd Biserica
autocefald, in timp ce respectiva dioceza sau parohie refuza
orice legiturd de comuniune cu Biserica-mama din care s-a
desprins in mod necanonic. Rolul canonicitétii este de a in-
tari comuniunea dintre Bisericile care desfasoard activitati
pastorale si misionare in acelasi teritoriu, iar nu de a incuraja
diviziunea intre ele sau de a promova eclesiocentrismul®.

Subliniem faptul cd dependenta jurisdictionald si ca-
nonica exclusivd de Biserica-mama autocefala si diminuarea
aspectului misionar sau subordonarea intereselor si princi-
piilor etnice pot avea ca efect negativ dezvoltarea unei Or-
todoxii enclavizate (si enclavizante), posibilda si accesibila
doar unui grup restrans de persoane, in general doar celor
care vorbesc aceeasi limba si impirtisesc aceeasi cultura. In
cele mai multe cazuri insa, ortodocsii convertiti dintr-o anu-
mita tara nu se identifica cu comunitdtile ortodoxe etnice.
De exemplu, o persoand de etnie americana (anglo-saxona)
convertitd la ortodoxie se regaseste mai mult intr-o parohie
ortodoxa americand decét intr-una de limba si cultura grea-
cd, rusd sau romana®. Dificultati sunt chiar si pentru unii

»Dan Ilie CI0BOTEA, Problema canonicitdtii si comuniunii in diaspora
ortodoxd,..., p. 103-104.

¥ De exemplu, in prezent, Ortodoxia in Statele Unite ale Americii cuprinde
un mozaic de unitati administrative (mitropolii, arhiepiscopii, episcopii,
vicariate, reprezentante patriarhale), reprezentand sase jurisdictii canoni-
ce: Patriarhia Ecumenicé (Arhiepiscopia Ortodoxd Greacd din America,
Episcopia Ortodoxa Ucraineand, Episcopia Ortodoxd Albanezd, Episco-
pia Ortodoxa Carpato-Rusa), Patriarhia Antiohiei (Arhiepiscopia Orto-
doxd Antiohiana din America de Nord), Patriarhia Moscovei (Parohiile
Patriarhiei Moscovei in Statele Unite, Biserica Ortodoxa in afara Rusiei
- ROCOR), Patriarhia Serbiei (Episcopiile Ortodoxe Sarbe din Statele
Unite ale Americii), Patriarhia Romana (Mitropolia Ortodoxd Romana
a celor Doua Americi), Patriarhia Bulgariei (Episcopia Ortodoxa Bulga-
rd de Statele Unite, Canada si Australia), Patriarhia Georgiei (Episcopia
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credinciosi din parohiile etnice, aflati la a doua sau a tre-
ia generatie, pentru care legatura cu Biserica-mama nu este
atat de relevantd; multi dintre ei nici nu se considera parte
a Diasporei ortodoxe, ci mai degraba parte dintr-o Ortodo-
xie autohtona locala. Spre exemplu, acesta este cazul Biseri-
cii Ortodoxe din America, care de la primirea autocefaliei
din partea Patriarhiei Moscovei, in anul 1970, se revendica
ca fiind Bisericd ortodoxd locald americana si nicidecum o
Diaspori ortodoxa’'. Incercarea de legitimizare ca biserici
autohtond locald se poate constata nu numai in organizarea
teritoriala a acesteia (exceptie ficand doar cele trei episcopii
etnice — Episcopia Ortodoxa Romana a Americii, Episcopia
Ortodoxd Bulgara si Episcopia Ortodoxa Albaneza - care
sunt in principal organizate pe principiul jurisdictional), ci
si in activitatile si proiectele pastorale promovate atat la nivel
local, cat si national®~.

Pentru aceste Biserici, dreptul Patriarhiei de Constan-
tinopol asupra episcopilor si comunitatilor ortodoxe ,,din
teritoriile barbare”, sustinut in baza canonului 28 de la Cal-
cedon, este lipsit de substanta, bine stiind ca in Statele Unite
ale Americii, la data intemeierii primelor comunitati ortodo-
xe, existau deja comunitati crestine catolice si protestante cu
o oarecare vechime. Este inutil sd vorbim de tédrile Europei
Occidentale unde crestinismul avea deja o lunga traditie ina-
inte de intemeierea (sau reinfiintarea) primelor comunitati
ortodoxe (sec. XV)*.

Ortodoxd Georgiand din America de Nord). La acestea se adauga Bise-
rica Ortodoxa din America (OCA) ce cuprinde 12 dioceze, dintre care 3
dioceze sunt etnice (Episcopia Ortodoxa Roména din America, Episcopia
Ortodoxa Bulgara si Episcopia Ortodoxd Albaneza).

! Antoine ARJAKOVSKY, The Issue of the Diaspora at the Future
Pan-Orthodox Council: Pragmatic Proposals,..., p. 157.

2 Desi se revendica ca fiind o Bisericd ortodoxa americana, realitatea
este cd multe dintre parohiile OCA sunt incd tributare unui filetism
cultural slav.

3 Ivana NOBLE, ,,The Future of the Orthodox «Diaspora» — On Observer’s
Point of View”, in St. Viadimir’s Seminary Quarterly, 60:1-2 (2016), p. 173.
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In multe situatii, caracterul pregnant etnic al episcopi-
ilor si parohiilor din Diaspora a dus la dezvoltarea si promo-
varea unui tip de Ortodoxie etnicd, unde episcopii si preotii
dimpreuna cu credinciosii lor sunt, mai degraba, preocupati
sa conserve limba, cultura si traditiile populare ale térii de ori-
gine decat sa raspandeasca si sa intareasca credinta ortodoxa*.
In astfel de cazuri, cum sublinia Alexander Schmemann, Bise-
rica este transformatd intr-un ,,instrument al nationalismului’,
pierzdndu-si caracterul misionar®. Acest fapt poate genera
confuzii asupra felului in care este perceputa si inteleasa tout
court Biserica Ortodoxa de catre persoanele ce manifestd un
alt crez decat cel ortodox. Nu de putine ori, etnicitatea este
asimilata Ortodoxiei, devenind chiar un adjectiv (ca de exem-
plu: ortodoxia roméneascd, ortodoxia greceasca, ortodoxia
ruseasca, ortodoxia ucraineand, ortodoxia sarbeasca, orto-
doxia bulgara etc.), pierzdndu-se, astfel, din vedere faptul ca
Biserica Ortodoxa nu se reduce la o singurd categorie de in-
divizi si ca nu trebuie asociatd sau confundata cu identitatea
etnicd. Este ceea ce, de fapt, in anul 1872, Sinodul Panortodox
de la Constantinopol a condamnat ca fiind erezie eclesiologi-
ca atunci cand s-a referit la etnofiletism, atirmand principiul
constituirii bisericii dintr-o anumitd zond, nu pe baze filetis-
te, ci cuprinzandu-i pe toti credinciosii ortodocsi fara vreo
diferentiere rasiala sau de limba*. Dincolo de reafirmarea

*Demetrios J. CONSTANTELOS, The Orthodox Diaspora: Canonical and
Ecclesiological Perspective, p. 202; Ioan CozMmA / Maria Chiara GIORDA,
»Per una storia della Chiesa ortodossa romena in Italia”, in Quaderni
di Benvenuti in Italia, 13 (2018), p. 16-17; Ioan CozMa, ,,Canonical
and Administrative Issues Relating to the Parish in the Romanian
Orthodox Episcopate of America’, in Marius Balan / Emilian L.
Roman (eds.), Patrimoniul cultural religios — Legislatie si jurisprudentd
(Religious Cultural Heritage-Legislation and Jurisprudence), Iasi, Edit.
Universitatii ,, Alexandru Ioan Cuza’, 2018, p. 225-242.

> Alexander SCHMEMANN, ,,Problems of Orthodoxy in America. 1. The
Canonical Probleny; in St. Vladimirs Seminary Quarterly, 8 (1964), p. 77.

3 In privinta documentului sinodal si a circumstantelor care au dus la
emanarea lui, a se vedea Razvan PERSA, ,,Biserica Ortodox4 intre des-
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pozitiei sinodului din anul 1872 referitoare la condamnarea
etnofiletismului”, Sfantul si Marele Sinod din Creta din anul
2016 a abordat, in opinia lui Cyril Hovorun, si un alt tip de
filetism, si anume filetismul imperial sau civilizational. Spre
deosebire de etnofiletism, acest tip de filetism nu impune o
segregare lingvistica sau culturald, ci face apel la un tip de dis-
criminare bazatd pe criterii istorice si politice, pe aderenta la
o cultura sau civilizatie superioara altor culturi sau civilizatii
ca fiind fundamentale in expresia ortodoxiei la nivel univer-
sal (expresii ale unui astfel de filetism sunt pan-slavismul si
pan-elenismul)?*.

Din nefericire, de multe ori in diasporele ortodoxe,
misiunea si apostolatul ajung si fie subordonate, fie unor
idealuri nationaliste si etnice, fie unei misiuni preponderent
sociale si culturale in detrimentul laturii spirituale. Aceasta
confuzie face ca rostul bisericii sa fie denaturat, confundat cu
acela al conservarii limbii, al promovdrii traditiilor populare
si a culturii unui anumit grup etnic; nu de putine ori, acest
fenomen sfarseste prin a fi asimilat cu o afacere mondend
(un business secular). In aceastd nedoritd ecuatie, preotul
este transformat din parinte spiritual intr-un simplu angajat
cu ore de munca, beneficii si concedii, fiind, mai degraba,
apreciat pentru implicarea sa in activitati sociale si culturale
decat pentru activitatile liturgice si pastoral-misionare *.

In concluzie, cu toate ci Sinodul din Creta nu a pros-
pectat o solutie definitiva pentru Diaspora, trebuie apreciat,
asa cum este subliniat in Enciclica Sfantului si Marelui Si-
nod, faptul cd ,infiintarea Adundrilor Episcopale in Diaspo-

considerarea identitatii nationale si etnofiletism”, in Casian Ruset (ed.),
Unitate si ddinuire. Centenar Romdnia Mare 1918-2018, Caransebes,
Edit. Montefano - Edit. Episcopiei Caransebesului, 2019, p. 181-206.

%7 A se vedea Enciclica Sfantului si Marelui Sinod din Creta, 3, 1.

% A se vedea Cyril HovoruN, ,,Ethnophyletism, Phyletism, and Pan-
Orthodox Council’, in The Wheel, 12 (2017), p. 63-64.

¥ Joan CozMA, Canonical and Administrative Issues Relating to the
Parish in the Romanian Orthodox Episcopate of America, p. 242.

347



ra Ortodoxa, alcdtuite din toti episcopii recunoscuti canonic
din fiecare regiune, care continud sa fie sub jurisdictiile lor
canonice, de care depind astdzi, reprezinta un pas pozitiv
in vederea organizarii lor canonice, iar functionarea aces-
tor Adunari asigurd respectarea principiului eclesiologic al
sinodalitatii” (Enciclica Sfantului si Marelui Sinod 5).

Adunarile episcopale sunt expresii ale sinodalitatii lo-
cale si nu trebuie privite si nici reduse la simple reuniuni de
episcopi. Rostul lor nu este acela de a conserva trecutul sau
de a sustine colonialismul ortodox etnic, ci de a contribui ac-
tiv la procesul de trecere de la statutul temporar de diaspora
la cel de Biserica ortodoxa autonoma si autocefald. Este de
dorit ca Bisericile-mame sa inteleaga si sa sprijine tot acest
proces de maturizare al jurisdictiilor lor din Diaspora, pe
care apoi, ulterior, un nou sinod panortodox va trebui doar
sa-1 confirme.
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GLISSANDO — BISERICA PE PRAGUL
UNEI LUMI ASTEPTAND INVIEREA

Mihail MITREA

Bucuria si angajamentul de a participa la volumul de
fata cu un eseu despre Biserica Ortodoxd si provocdrile viito-
rului impun ab initio un set important de delimitari, un ca-
veat pentru cititorul textului de mai jos. As fi dorit ca aceste
randuri sd nu se lase scrise sau, dacd ar fi irumpt impetuos
in afard, sd o facd in paginile unei colectii belles-lettres. Ele
poarta drama unor stdri ce primesc consistentd in contextul
actual, drama unor usi ferecate de lipsa actuala de credinta
si de teama unui inamic invizibil, dar urias in intreprinderea
lui demolatoare. Este vorba, asadar, de tristetea unui aban-
don in care Hristos a fost lasat singur pe cruce, rastignit,
El, capul Bisericii, care suferind lucreazi la o noua Invie-
re. Asadar, pentru un festin al ideilor formulate cu acribie
stiintifica indemn cititorul sa parcurga celelalte eseuri din
volum, iar celui care, totusi, se incumeta sd se aplece asupra
celor ce urmeaza, ii recomand sd se intrarmeze cu rabdare si
indulgenta.

Ma aplecam in aceste zile de aprilie 2020 asupra des-
tinului unei Biserici (si a provocdrilor prezente ale acesteia)
care l-a insotit pe romén in marile sale drame. Genunchiul
plecat, cantarea, hrana duhovniceascd, nadejdea, toate aces-
tea l-au imbrécat dintotdeauna pe om in Marea Dragoste ce
da sens oricarei suferinte. De la slujirea in taind la mormin-
tele martirilor, la bisericutele de lemn cu cruci strapungand
cerul, de la catedrale impunatoare la biserici de cartier in-
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gramadite intre sufocante blocuri urbane, misiunea Bisericii
si-a desavarsit jertfa timp de doud milenii si a plutit precum
o corabie a lui Noe spre pamant nou si cer nou (cf. 2 Petru
3, 13; Apocalipsa 21, 1). Oamenii au stiut-o acolo, chiar si
atunci cand nu ii treceau pragul. Biserica le-a oferit cea mai
mare taind, Liturghia, cerul coborat pe pamant, in tainica
si sublima conlucrare divino-umana. Biserica este forma
vizuta, sensibild omului, este modelul virtual al Imparatiei
Cerului rasturnat in bratele pamantenilor. Ca o pregustare
a vesniciei, Biserica ne pregdteste pentru a primi bogdtiile
dumnezeiesti si pentru a ne uni tot mai mult unii cu altii.

Impirtisire de har, Sfanta Liturghie trditd in comuniu-
ne oferd omului sansa paternitatii, sau mai bine zis a filiatiei
ceresti, asa cum subliniazi Insusi Hristos in vestea cea buni
consemnata de doctorul intre evanghelisti cind afirma ca veti
fi fiii Celui Preainalt (Luca 6, 35). Ekklésia, cea care aduna si
cheama pe toti, convoaca pentru a fi impreuna in unitate de
gandire, marturisire si simtire. Asa cum subliniaza Ion Buga
in Plinirea potirului credintei, astdzi ,credinciosii stau la Li-
turghie, nu mai sunt si nu se fac Liturghie. Fiindcd nu numai
Hristos se face trup omenesc de Liturghie, ci si credinciosii
se fac trup de Hristos [...] In afara noastra, nu existi Litur-
ghie. Dar nici crestini nu exista in afara Liturghiei™.

In special in contextul actual, se poate observa o
fractiune intre om si Liturghie, un divort care pare a fi ire-
conciliabil si in care omul s-a instrainat de Biserica, trecand
dela comuniune la singuritate. Intrebarea care prinde contur
prin urmare este: de ce nu mai produce potopul de binefa-
ceri pe care Dumnezeu l-a revarsat peste oameni o tresdrire
duhovniceascd in pustia acestei lumi? Nu cumva li s-au atro-
fiat puterile sufletesti traind belsugul acestei vieti, asemenea
omului cu mainile legate? Parabola de mai jos este evocatoa-
re: se spune cd intr-o cetate trdia un om obisnuit; intr-una

'Ton BuGa, Plinirea potirului credintei, Bucuresti, Edit. Sfantul Gheor-
ghe Vechi, 2007, p. 32-33.
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din zile, dusmanii l-au prins, l-au pradat si i-au legat mainile
la spate. Si omul a inceput sd traiasca in felul acesta, la ince-
put mai greu, apoi, convins cd nu isi poate rupe legiturile,
a inceput si se obisnuiasca. In timp, a uitat ci avea cAndva
mainile libere; chiar era mai bine asa, nu mai putea savarsi
raul, iar pentru bine avea o scuza. Si anii au trecut si omul
s-a obisnuit cu legiturile, care au devenit parte din sine. Intr-
un tarziu, prietenii i-au venit in ajutor, dezlegandu-i aceste
legaturi, dar ce rost? Mainile ii erau cu totul atrofiate, nu mai
serveau la nimic.

Precum in exemplul de mai sus, omul contemporan
traieste intens procesul ,obisnuirii” Este inghesuit prea
mult de ,,aproapele’, iritat de aglomerari, si cauta propriul
eu egoist, rasfatat, pentru satisfacerea exclusiva a placerilor.
Aceste nevoi ale omului cresc progresiv odata cu alergarea
lui, cresterea standardului de viata si competitia cu celalalt.
Singura teama pare sa fie doar durerea pe care stiinta, tehno-
logia si farmacologia se intrec sd o controleze si sd o reduca.
A avea devine opresor a lui a fi intr-o cursd nebund al carei
final pare mereu amanat, intrecerea economica a omenirii
cu ea insdsi devenind astfel suficienta pentru a o distruge.
Asadar, analizdnd lumea in care traim, sunt lesne de identi-
ficat plictisul, moleseala (duhovniceascd), inutilitatea, in po-
fida iluziei fericirii ostentativ afisate. Pare a fi un gol imens
ce se doreste umplut. Dar cum si mai ales de cétre cine? Pus-
tiirea afecteaza nu doar mediul fizic, natural, tangibil, ci si
sufletele care nu mai pot rezona in fata miracolului creatiei.

Pus in fata unei alegeri, omul contemporan opteaza cel
mai adesea pentru ceea ce este facil si confera placere, jocul
de contraste intre bucurie si suferintd creAndu-i intoleranta
fata de cea mai micd urma de nepldcere. Prin propriile puteri,
omul este stapanul lumii si al propriului destin. Oare indem-
nul fard Mine nu puteti face nimic (Ioan 15, 5) sa fi fost adresat
doar celor din vechime? Mai are rezonanta in sufletele noastre
indemnul veniti la Mine toti cei osteniti si impovdrati si Eu vd
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voi odihni pe voi (Matei 11, 28)? Poate pentru mult prea putini
dintre noi! Interpelarea este necesara si cu sigurantd ziditoare:
ce provoacd omenirii daune sufletesti atat de mari? Oare nu
cumva frica? Frica de a nu reusi, frica de a nu lua hotérari,
frica de a nu adduga pagini CV-ului, de a nu face fata stresului,
frica de sardcie? Sau poate frica omului de a riméne singur cu
propriul sine! De aceea prefera zgomotul in locul linistii, al isi-
hiei propice meditatiei si dialogului personal cu Dumnezeu?
A pierde capacitatea de reflectie inseamna a fi privat de o cali-
tate esentiala si definitorie a omului. A te privi pe tine insuti ca
intr-o oglinda pare a fi cea mai mare si nedoritd provocare.

Pentru a raspunde abandonului simtit de om si a-1 ajuta
sa biruie frica aproape viscerala, Biserica si-a deschis bratele
parintesti si a coborat Liturghia in iarba, ca intr-o prima-
vard a nddejdii. Printre gaze si forfot s-au plecat genunchi
imbatraniti de teamd. S-a savarsit marea taina pe antimisul
primaverii, pe iarba de pe buza fiecdrei biserici. A pornit
Hristos in cdutarea omului, mai vizibil, mai tangibil, vestit
acum si de strana pdsarilor guralive. Prea mult il asteptase
pironit pe cruce. Omul simtea ca niciodata durerea cuielor si
pentru intdia data amarul gust al singuratatii si parasiriiis-a
insinuat in suflet. Toate acestea in incercarea de a se rupe din
obezi, din legaturile ce ii atrofiasera simtirile sufletului. In
cele din urma, Liturghia, si ea insingurata, dupa o trecere in
grabd prin iarbd, s-a retras in altare pentru a-si aduce jertfa
fara de sange si fara comuniune. Doar Duhul mai putea tine
sufletele aproape. Oamenii s-au retras si izolat in case, celule
suprapuse asemeni unui stup, si au inceput sd ardd; fiecare
dupad puteri, ca o lumanare, cerand in cor mila si reasezarea
Liturghiei in eternele-i hotare. Abia acum simteau setea dupa
Dumnezeu si dupa cuminecare. Si forma aceasta de isihasm,
asezarea tuturor in rugaciune, se face in asteptarea minunii
numitd Inviere. Acest cor iniltat de milioane de suflete cu
nidejdea Invierii si a vietii vesnice il face omenirea teman-
du-se acum de moarte, dar tanjind dupa cer.
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De dragul generatiilor viitoare ce s-ar putea naste cu
mainile deja legate, omul isi face timp sa ingenuncheze. In
noaptea acestei spaime colective, in timpul care a stat, o lu-
manare aprinsa in bisericuta de pe deal, din satul parasit de
lume, pélpaie zorii unei noi invieri: Domnul din cer a privit
peste fiii oamenilor, sd vadd de este cel ce intelege sau cel ce
cautd pe Dumnezeu. Toti s-au abdtut, impreund netrebnici
s-au fdacut; nu este cel ce face bine, nu este pand la unul (Psalm
52, 3-4). Un preot batran, ca martor al vremurilor de demult
apuse, patrunde cu mintea timpul ce va sd fie. El isi drege
glasul mai mult pentru a pune stavila lacrimilor gata sd cada.
Priveste in jur biserica goala sprijinita pe capetele sfintilor
zugraviti pe peretii de piatrd. Biserica zdvorata preia ca un
ecou cuvintele apdsate si incircate de durere ale preotului:
»lubiti frati, veacul acesta este dat de Dumnezeu pentru
pocainta. Toate pdcatele se curdtesc numai prin ascezd, prin
osteneli asumate si de bunavoie sau prin necazuri ingaduite
pedagogic de Dumnezeu. Dar indrdzniti! Eu am biruit lumea!
(Ioan 16, 33), ne incurajeaza Insusi Hristos”. Si sfintii erau
mai prelungi in lumina tremuratoare a lumanarilor. Preotul
ingenuncheazd apoi in fata icoanei Maicii Domnului, cerand
indurare. Bitranul vede ca printr-un vil prefacerile prin care
Biserica avea sa treacd. Cu sigurantd, acum este momentul
care ravaseste din temelii asezdrile mondiale, iar Biserica va
fi nevoita la randul ei sa isi ajusteze intr-o anumitd masurd
paradigma. Se vede astazi silita sa plece ea in cautarea celor
99 de oi pierdute (cf. Matei 18, 12-13), lasand la piciorul cru-
cii pe singura ramasd fideld. Este o rdsturnare de planuri, o
intoarcere la perioada crestinismului primar, alegand calea
reconvertirii.

»Analfabetul de maine nu va mai fi cel care nu stie sa
citeascd, ci va fi cel care nu a invatat cum sd invete’, scria
Alvin Toffler in Socul viitorului, subliniind profetic acum
jumadtate de secol ca a discerne va deveni actiunea predo-
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minantd a omului secolului XXI* Dar cine va sustine aceas-
td actiune de subtirime a ratiunii umane? Biserica este cu
siguranta un foarte bun, daca nu cel mai bun, candidat. Co-
boratd in strada, pleacd ea in cautarea omului; se face tuturor
toate (cf. 1 Corinteni 9, 22) fara sa mai aiba nevoie de ziduri,
podoabe sau stralucire. Ea insdsi, asemenea lui Hristos, ca-
pul ei (Coloseni 1, 18), spald picioarele celor prea mici, raniti
de pécatele lumii. Il urmeaza pe Hristos pe Golgota durerii,
intrucat ea a venit pe lume pentru a sluji tuturor fara deose-
bire. Biserica trebuie sd renasca in sufletele oamenilor pen-
tru a ddinui! Parintele Cleopa raspundea la provocarea ,ce
se va intimpla cu Ménastirea Sihastria daca va duceti sfintia
voastrd la Domnul?” cu sintagma ,,Ziduri, ziduri, ziduri!™.
Monumentalitatea constructiilor, ornamentele, podoa-
bele, catapetesmele cioplite in aur si piatra scumpa, fastul
cultului, tot acest trup exterior nu va facilita si asigura trans-
cendentalitatea actului sacru, intrucat omul modern are ne-
voie sa inlocuiasca perceptia frumosului, a actului estetic, cu
sublimul trairii interiorizate. Trupul lui Hristos trebuie sd fie
pipdit, gustat, apropriat in firea si trupul omului in modul
cel mai deplin cu putinta. Apostolatul trebuie sa devind mi-
siunea esentiald a Bisericii de maine, iar modelul hristic, al
sfintilor si al marturisitorilor Lui, va trebui urmat in primul
rand de slujitorii sfintelor altare. Preotii vor creste la umbra
unor bétrani (gherondes) care ii vor pregati in special pentru
a trai credinta; scolile de teologie vor trebui sa isi selecteze
riguros candidatii si sa ii formeze duhovniceste astfel incat
sa intruchipeze si sa rasfranga lumina care sd lumineze ina-
intea oamenilor, asa incat sd vadd faptele lor cele bune si sd
slaveascd pe Tatdl cel din ceruri (Matei 5, 16). Egalitatea intre
vorba si fapta, modestia, disponibilitatea, empatia cu nevo-
ile celorlalti, spiritul de jertfa si dragostea trebuie sa anime

2 Alvin TOFFLER, Socul viitorului, Bucuresti, Edit. Politicd, 1973, p. 402.

3% Profetii si mdrturii crestine pentru vremea de acum. Selectie de texte
de la Sfintii Pdrinti si autori contemporani, editia a II-a, Alexandria,
Edit. Biserica Ortodoxa, 2004, p. 342.
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candidatii la preotie, iar sacerdotul sa devina slujitorul tutu-
ror, vesnic indragostit de Imparatie, dornic sd impartiseascd
minunea credintei cu cei din jur. De la un simplu salariat si
functionar sa redevind un apostol al lui Hristos, un chiverni-
sitor al tainelor ceresti pe care sd le ofere cu acribie sufletelor
in cautare de sens.

Ierarhii, preotii si monabhii sa coboare in praful strazi-
lor, lasand onorurile si indestularea soptitorului de basme,
si sa se incingd cu haina pribegiei pentru a semana cuvantul
lui Dumnezeu la colturi, printre maracini, blocuri, in fata
usilor intredeschise, vestind si iradiind iubirea de oameni
a lui Hristos. Sa se plece asupra pécatului, oricare ar fi el,
avand adanca intelegere asupra celui pacatos, mangaind,
curatind ranile, pansand, suferind, iubind si seducandu-l
spre sfintenie, nu judecand si dispretuind chipul lui Hristos
in cautarea adesea haoticd a asemdndrii cu Dumnezeu. In
veacul de acum si in ziua de maine, in acest timp seculari-
zat, actualitatea sfintelor canoane pare sa fie caduca. Singura
lege care trebuie sd guverneze relatiile interumane este iubi-
rea, asa cum Insusi Hristos fixeaza drept legimant, Poruncd
noud dau voud. Sd va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am
iubit pe voi, asa si voi sd va iubiti unul pe altul (Ioan 13, 34),
subliniind valoarea recuperdrii morale. Sfintenia atrage ire-
zistibil neamul acesta sd nasca sfinti, sd ceara de la Cel Unul
Sfant si sursa a sfinteniei har pentru lucrarea sfanta ce sta
in fatd Bisericii, oprind uciderea pruncilor nenascuti si ridi-
cand acest pacat care stigmatizeazd neamul romanesc.

Batranul, avva, gheronda, cel ce tiinuieste cu Cerul, sa
fie reasezat la loc de cinste in societate, iar modelul sau s
inspire omul care cauta dimensiunea duhovniceasca a vietii.
Fiecare comunitate sa se reuneascd intr-o agora spirituald
pentru a dezbate probleme duhovnicesti, cu intrebdri si ras-
punsuri care sa umple golul atator cautdri, batranul de mai
sus devenind izvor de intelepciune care isi revarsa apele asu-
pra sufletelor aride. Dialogul, impartésirea, problematizarea,
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piata de idei, sa fie puse la indemana celor interesati, facan-
du-i actori si nu doar spectatori. lar studiul biblic sa devina
o norma cotidiana si poarta deschisa spre ,,a fost odata” si
deopotrivd pentru ce va fi méine, indreptar de viata traitd in
toatd plenitudinea ei.

Foamea si setea de Dumnezeu sa dea omului solutii
pentru degringolada permanentizatd a acestui veac. Sfanta
Impirtasanie, rigazul din ceasul de rugiciune, cantarea, lec-
tura duhovniceascad a vietilor de sfinti si modelul de viata al
batranilor contemporani sd produca metanoia, transforma-
rea omului, trup si suflet, precum si pregustarea Impiritiei
ce va sd fie, sd-1 seduca pe om, sd-1 indragosteasca, si-1 cuce-
reascd pentru vesnicie. Pentru cd ce-i va folosi omului, dacd
va cdstiga lumea intreagd, iar sufletul sdu il va pierde? Sau ce
va da omul in schimb pentru sufletul sau? (Matei 16, 26).

Sfarsindu-si rugaciunea staruitoare, batranul preot de
tara inghenuncheat in fata icoanei Maicii Domnului se ri-
dica in tacere si imbrétiseaza cu ochii inlacrimati chipurile
zugravite pe catapeteasma si de jur-imprejurul bisericii, ros-
tind plin de nadejde: ,Neamul acesta nu are sd piara, cd ne-ai
cercetat pe noi, Dumnezeule, cu foc ne-ai limurit pe noi, pre-
cum se lamureste argintul. Prinsu-ne-ai pe noi in cursd; pus-
ai necazuri pe umdrul nostru; Ridicat-ai oameni pe capetele
noastre, trecut-am prin foc si prin apd si ne-ai scos la odihnd
(Psalmii 65, 9-11)".

Scriind aceste randuri constat o stare de fapt: setea
pustiului de Dumnezeu in aceastd clipa suspendatd. Nu am
pretentia de a oferi solutii, insa ceea ce pot afirma, impreu-
nd cu batranul preot vizionar, este cd Biserica viitorului tre-
buie sa iasd in intampinarea omului, si-1 recucereasca, sa-1
restaureze, imbracand camasa lui Hristos. Iar acest glissando
intre Dumnezeu si om, in cea mai frumoasd declaratie de
dragoste perpetud si mereu noud, il va reaseza pe cel ratacit
in mil3 si iertare neconditionati, vestindu-i Invierea.
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ESOTERISMUL ORTODOX:
DINAMICI DISCURSIVE SI SOCIALE

Ionut Daniel BANCILA

Introducere

Scopul randurilor de fatd este acela de a regandi locul
vocii Bisericii in societatea contemporana. Accentul pe voce
(mesaj, retoricd, inflexiuni) si pe societate impune o reflectie
asupra dinamicii discursului Bisericii in spatiul social al
pietei ideilor si asupra strategiilor de traducere a mesajului
ei intr-un idiom inteles de membrii societatii. Punctul de
origine al reflectiilor de fata il ofera locul Esoterismului or-
todox in/ca discurs teologic.

Esoterism ortodox?
Mizand pe o oarecare rezonantd de soc prin alaturarea

a doi termeni considerati in mod normal a se exclude unul
pe altul, termenul de ,Esoterism' ortodox” este folosit aici

! Termenul ,Esoterism” (sau ,ezoterism”) provine din limba greaca,
unde adjectivul éowtepikdg a fost folosit pentru prima data de catre
filosoful si satiristul necrestin Lucian din Samosata (125-180) in ju-
rul anului 166 AD. Termenul desemna o invataturd ascunsa, secreta,
neaccesibild decat unor elite de initiati si transmisa exclusiv prin viu
grai, nu prin scris. In epoca pre-moderna termenul este preluat, cu
acelasi sens, ca adjectiv, in englezd (,esoterick”) in secoul al XVII-lea
si apoi in germana si franceza in secolul al XVIII-lea.Vom folosi cu
precadere ,.esoterism’, pentru a trimite la etimologia greaca a terme-
nului. Alegerea intre grafia cu <s> sau <z> este paralela cu varianta
Hhlosofie” sau ,,filozofie”.
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din lipsa unei alte denumiri mai adecvate pentru un proces
cultural complex, care poate fi descris in termeni de recep-
tare a unor elemente de discurs® esoteric la autori care se
reclama de la si se identifica cu Crestinismul ortodox, fie ei
teologi sau ganditori ortodocsi.

Demersul discursiv si entropizarea
discursului institutional

Diferitele tipuri de discurs (teologic, stiintific etc.) pot
fi vizualizate drept spatii in domeniul public al circulatiei
ideilor, pe care anumiti subiecti sau institutii (sau subiecti in
numele institutiilor) si le alocd pentru a emite judecati asu-
pra lumii. Orice tip de rezervare a unui spatiu in domeniul
public al ideilor este un demers care necesitd energie si ar-
gumentare in fata publicului tinta (plauzibilizare), subiectul
care emite discursul trebuind sa se delimiteze de pozitii si
atitudini concurente. In cazul in care subiectul care vorbeste

2In ceea ce poate fi atat o simplificare a unei discutii filosofice complexe,
cét si o adaptare a acesteia, se poate afirma ca elementele de discurs
sunt noduri conceptuale (tematici) care organizeazd la rdndul lor
campuri discursive specifice, recurente in discursul argumentativ
mobilizat in cadrul diferitelor domenii de cunoastere. Plecind de la
o definitie largd a ,,discursului’, ca ceea ce se rosteste (scrie) despre
ceva in anumite timpuri sau contexte sociale si istorice, acestea
din urma avand un rol hotarator in configurarea mereu flexibild a
discursului insusi, elementele de discurs pot fi considerate ca acele
unitati conceptuale mobilizate in combinatii diferite si mereu mobile
pentru a argumenta o anumita pozitie asupra unei tematici dezbatute.
A se vedea Johannes Angermuller, Dominique Maingueneau, Ruth
Wodak (eds.), The Discourse Studies Reader. Main Currents in Theory
and Analysis, Amsterdam, Benjamins, 2014; Johannes Angermuller
et alii (eds.) Diskursforschung. Ein interdisziplindres Handbuch I:
Theorien, Methodologien und Kontroversen, Bielefeld, Transcript,
2014; Marcus MOBERG, ,,First-, Second-, and Third-level Discourse
Analytic Approaches in the Study of Religion: Moving from Meta-
theoretical Reflection to Implementation in Practice”, in Religion 43
(2013), p. 4-25.
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apartine unei formatiuni institutionale, efortul in sustinerea
argumentatiei tinde sa scada, discursul incepand sa se ba-
zeze tot mai mult pe legitimitatea institutiei in cadrul si in
sprijinul cdreia este rostit, anume pe girul societdtii care o
tolereaza. Aceasta tendinta expune respectivul discurs unui
mai mic sau mai mare grad de vulnerabilitate in fata altor
oferte discursive, vulnerabilitate care trebuie rapid procesa-
ta de institutia creatoare de discurs, ca simptom si efect ale
exact acestei entropizari a energiei discursive. Spre exemplu,
discursul teologic generat de institutia complexd a Bisericii
Ortodoxe in domeniul public tinde sa fie tot mai mult decla-
sat de oferte de discurs concurente, intre care evantaiul de
discursuri esoterice au un rol proeminent. Acest proces este
rezultatul unor tectonici sociale distincte si de lunga durata,
care trebuie constientizate in mod concret de Bisericd pen-
tru o calibrare discursiva adecvata.

Piata discursurilor

In misura in care se pleacd de la imaginea de piati
a ideilor, discursul teologic nu are niciun fel de avantaj in
concurenta cu celelalte tipuri de discurs, decat propria
pretentie de superioritate si legitimitate, pe care o propu-
ne pe picior de egalitate cu alte pretentii de acelasi gen in
discursurile concurente, argumentate diferit. Strategiile de
legitimare recurg des, in mdsura in care sunt calibrate la
timpurile si modele contemporane lor, la anumite seturi de
teme de interes public, creditate drept purtatoare a unui cat
mai mare coeficient de autoritate. Spre exemplu, discursul
teologic ortodox poate folosi argumente ca Revelatia divina,
evidenta minunilor (care copiaza, in mod paradoxal, lim-
bajul empirist al discursului stiintific), argumentul traditiei
etc. Esential in strategia pentru promovarea acestuia va fi,
insd, nu forta intrinsecd a acestor argumente (care intr-un
spatiu public al ideilor este secundara, tinand de logica in-
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ternd a discursurilor), ci girul si ecoul social al lor. Cu alte
cuvinte, daca in anumite timpuri argumentul Revelatiei era
unul tare si autoritar (disputele inter-religioase medievale,
de exemplu), in contexte sociale diferite, in care domina
procese ca secularizarea si modernizarea, poate deveni lipsit
de importanta, din motive ce tin de devenirea istoricd a ace-
lor contexte.

Discurs esoteric

Daca un discurs teologic este orice argumentare de tip
teologic, anume o argumentare care apare in locatii precise,
specializate in acest domeniu (Facultati de Teologie, revis-
te si publicatii teologice) si are ca autori oameni cu prega-
tire teologica (teologi, preoti), discursul esoteric nu a putut
dispune de o institutionalizare asemanatoare’. Acest fapt se
datoreaza efortului sustinut si agresiv al discursului stiintific
(iluminist) si teologic (in special protestant) in istoria gan-
dirii occidentale moderne de a se delimita de discursul eso-
teric*. Domeniul de discurs esoteric devine in aceste conditii
tipul de ,gandire respinsd” sau marginalizata, impins de
cele doud discursuri hegemonice (cel stiintific si cel teologic
protestant, din zorii Modernitatii) la marginile ratiunii (ul-
terior discursul stiintific va marginaliza si pe cel teologic).
Insi specificitatea discursului esoteric nu este dati de simpla
apartenenta la un mod ,.esoteric” de a vedea lumea, care in
lipsa unei institutionalizéri concrete isi pierde coerenta in-
ternd, ci, mai degraba, de calitatea de a fi un contra-discurs,
in raspar fata de discursurile hegemoniale favorizate intr-o

3Tn limba romani a se vedea: Antoine FAIVRE, Ezoterismul, trad. Gina
Béranescu, Bucuresti, Edit. Paideia, 2001; IpEM, Cdi de acces la Ezo-
terismul occidental, trad. Toan Doru Brana, vol. I / 11, Bucuresti, Edit.
Nemira, 2008.

“Pentru o istorie a acestei delimitari a se vedea Wouter J. HANEGRAAFF,
Esotericism and the Academy. Rejected Knowledge in Western Culture,
Cambridge, Cambridge University Press, 2012.
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epoca sau alta. Asadar, discursul de tip esoteric este exclusiv
un fenomen modern, fiind creat (inventat) de discursurile
hegemoniale occidentale (stiintifice si/sau teologice) pentru
care ,Ratiunea” reprezintd masura legitimitatii lor. Daca ele-
mentul legitimator al discursului stiintific (si uneori teolo-
gic, de exemplu in contextul cultural al receptarii [luminis-
mului) este caracterul rational al acestora, discursul de tip
esoteric va mobiliza o pozitie anti-rationald, legitimand-o ca
supra-rationala. Acesta este si motivul pentru care un discurs
teologic si unul esoteric pot mobiliza in situatii sociale si is-
torice de ne-conflictualitate aceleasi strategii de legitimare
in efortul de a contracara argumentul ratiunii (in discursul
stiintific, de exemplu), prin apelul la autoritatea (totusi su-
biectiva) a unor trairi si experiente mistice’.

Esoterismul ortodox — un complex discursiv

In lumina celor afirmate mai sus, esoterismul ortodox
este o instanta a receptdrii unor elemente de discurs esoteric
de catre un ganditor, pentru care identitatea ortodoxa este
esentiald. In contextul pietei discursurilor, demersul esote-
rismului ortodox poate fi motivat de o incercare de a legi-
tima o abordare ortodoxa a unor tematici impuse de moda
societald ca importante sau urgente (de exemplu problema-

>Cele afirmate anterior despre discursul stiintific, teologic si esoteric nu
sunt decat generalizdri ideal-tipice necesare unei adecvate intelegeri
a problematicii sociale complexe a discursivititii. In spatiul pietei
discursurilor fiecare dintre acestea combind strategii de legitimare
diverse si in constelatii mereu diferite (oameni de stiintd argumentand
pentru puterea vindecdtoare a credintei; teologi vorbind despre
»evidente” ale minunilor; spiritisti invocand caracterul experimental,
asadar, stiintific, al comunicdrii cu spiritele etc.). Pentru acest din
urma exemplu, a se vedea John Warne MONROE, Laboratories of Faith.
Mesmerism, Spiritism, and Occultism in Modern France, Ithaca, Cornell
University Press, 2008; Beth A. ROBERTSON, Science of the Séance.
Transnational Networks and Gendered Bodies in the Study of Psychic
Phenomena, 1918-1940, Vancouver-Toronto, UBC Press, 2016.
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tica ecologicd), apeland la exemple de argumentdri supra-
rationale (egal: integrative, holistice) formulate deja in sub-
cultura esotericd (de exemplu, filosofii religiosi rusi, apeland
la filosofia romantica a lui E. W. J. Schelling) etc.

»Occultura”

Societatea occidentald si globala contemporana are
specificul ei, conditionata de istoria culturald care a pre-
gitit-o, de tehnologie si accesul la informatie. Specifi-
cul societatii occidentale globale este ceea ce Christopher
Partridge numea in limba engleza ,,occulture™, termen tra-
dus in limba roména prin ,,occulturd”. Aceasta poate fi inte-
leasa drept o preferintd a culturii de masa pentru variante de
discurs esoteric adaptate acesteia si exprimatd prin film, mu-
zica, seriale, benzi desenate, jocuri pe calculator etc. Aceste
mijloace media furnizeaza tipare pe baza carora subiectul
social isi poate construi propria versiune despre natura si
sensul lumii si al istoriei, precum si despre rolul lui in ele.
De exemplu, filmele SF pot foarte usor sa fie purtitoare ale
unui mesaj sau ale unei viziuni asupra lumii, oferind nara-
tiuni despre cosmogonie, originea vietii pe pamant, originea
religiilor etc. (un bun exemplu: filmul Prometheus, 2012, din
seria Aliens)’. Aceste naratiuni, pentru ca trateaza intrebari-

¢ Christopher PARTRIDGE, The Re-Enchantment of the West. Alternative
Spiritualities, Sacralization, Popular Culture, and Occulture, London,
T&T Clark, 2004.

7Tocmai pentru ca sunt medii de transmitere a unui mesaj, regizorii,
scenografii sau producatorii de filme isi pot exprima propriile optiuni
sexuale, religioase (de exemplu, mesaje anti-crestine sau anti-clerica-
le) sau de altd natura in productiile lor. Nu existd, insd, un profil al
»Occulturii” in ansamblul ei, caracteristica principald a acesteia fiind
diversitatea, astfel incat ,,Occultura” devine un rezervor al celor mai
diverse preferinte, in care orice consumator poate gisi ceea ce ii pla-
ce, ceea ce il atrage. Diversitatea ,,Occulturii” nu pare a fi supusa nici
madcar prevederilor legale minime, dacd ne gindim in abundenta de
continuturi anti-semite (interzise prin lege in mai toatd lumea) sau
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le fundamentale, preiau de multe ori unele din functiile de
baza ale discursului teologic. Structural, ,,occultura” este un
fenomen de receptare a elementelor de discurs esoteric si, in
acelasi timp, reprezinta o mutatie a acestuia, adica o adaptare
la conditiile impuse de Post-Modernitate (globalizare, trans-
nationalism, de-traditionalizare, individualizare)®. Biserica
trebuie sa constientizeze ca orizontul cultural nu numai al
credinciosilor ei, ci si al propriilor ei slujitori se desfdsoara
deja in aceste limite.

Esoterismul ortodox - un demers legitim

In perspectiva pietei discursurilor, demersul de a ela-
bora variante discursive ale esoterismului ortodox au un ca-
racter profund legitim, ba chiar de multe ori salutar pentru
socializarea ortodoxa a unor subiecti straini Crestinismului
sau Ortodoxiei. De asemenea, este un demers adeseori onest,
in care expunerea la informatie obliga pe subiect nu doar la
reiterarea nereflectatd a unor strategii de legitimare, ci sila o
adancire a propriei traditii religioase.

Esoterismul ortodox si discursul teologic

Intre obligatiile Bisericii, ca loc al discursului teolo-
gic, nu se numarad si aceea de a emite un discurs esoteric.
Obligatia ei de natura internd este, pe de-o parte, aceea de
a pastra propriile marci identitare distincte, care ii singula-
rizeazd discursul in societate, insd, pe de alta parte, tine de
strategia si abilitatea maximizarii eficacitatii sociale a discur-
sului ei (in termeni teologici: harisma profetica a Bisericii),
de a recunoaste, a instrumentaliza si a incuraja acele mo-

conspirationiste in multe productii cinematografice sau desene ani-
mate (Southpark etc).

8 Christopher PARTRIDGE, ,Occulture is Ordinary”, in Egil Asprem,
Kennet Granholm (eds.), Contemporary Esotericism, London,
Routledge, 2014, p. 113-133.
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duri creatoare de traducere intr-un limbaj societal comun
al propriului discurs teologic, moduri intre care se numara
si esoterismul ortodox. Locatiile unde sunt produse diver-
sele variante ale discursului esoteric ortodox apartin mar-
ginilor institutiei Bisericii, marginile fiind cunoscute (fie
in sociologie, in geografie sau in biologie) ca domenii ale
permeabilitdtii, ale abilitatilor multilingvistice, al comertului
de idei, al efortului de redefinire de sine si de probare a dife-
ritelor strategii identitare. Aceste locatii, care sunt mai extin-
se decat micul nucleu din jurul centrului institutional crea-
tor de discurs, au nevoie de permanenta atentie a calibrarii
discursului Bisericii, nu in termeni de re-increstinare sau re-
misionarizare, ci in spiritul iconomiei profetice si iubitoare.

Mai este ortodox esoterismul ortodox?

In perspectiva sociald avuti in vedere in mod preponde-
rent in aceste randuri, spatiul social de unde apare un discurs
este in sine suficient pentru a califica un discurs drept teologic
sau stiintific, in masura in care domeniile respective au deja o
prezenti institutionala. Ins, pentru a defini un discurs teolo-
gic drept ortodox, trebuie indeplinite o serie de criterii inter-
ne, care sunt normativizate in cadrul comunitatii discursive
respective (Biserica), potrivit unor criterii proprii, investite cu
autoritate. Aceste criterii nu vor fi discutate aici, fiind indife-
rente din punct de vedere al pietei sociale: coerenta ortodoxa
a unui discurs teologic este o rigoare interna si nu o conditie a
succesului ei de piatd, desi poate exista o cerere de discursuri
ortodoxe pe care discursul teologic se straduieste sa o satisfa-
ca. La marginile sociale si semiotice ale institutiei Bisericii, ri-
gorile ortodoxiei, definite in termeni tari in centrele creatoare
de discurs teologic, pot dobandi, mai degraba, un caracter de
rigoare de fond si mai putin una de expresie. De asemenea,
acele zone gri, care nu au fost definite in termeni normativi in
istoria discursului teologic, ci au facut, mai degraba, obiectul
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unui consens ne-normativ, vor fi cele mai intens speculate si
elaborate in expresii noi. Bineinteles, Biserica are datoria de
a veghea la normativitatea diferitelor tipuri de discurs teo-
logic, insa rigorile sale normative trebuie adaptate iconomic
propriilor margini institutionale’.

Caracteristici ale Esoterismului ortodox I:
esoterism ortodox strict discursiv

Se poate constata privilegierea transferului la nivel
exclusiv al ideilor si niciodata la nivel de practici, dinspre
discursul esoteric spre cel teologic ortodox. Lumea ortodoxa
a privit cu neincredere diversele practici (initieri, mediumi-
tate, divinatie) specifice mediului esoteric. Printre cele mai
populare practici ale Bisericii ortodoxe in mediul esoteric se
numard practica rugaciunii inimii. Din punct de vedere is-
toric se poate argumenta, insd, cd asemanarile structurale ale
practicii rugaciunii inimii cu metode orientale de meditatie
pot sa legitimeze teza transferului unor elemente de practicd
orientala (ne-esoterice in mdsura in care procesul ezoteriza-
rii este unul strict modern si occidental) in tehnica crestin-
orientald a rugdciunii inimii, desi un studiu detaliat al acestei
problematici, incd, lipseste'’. Invers, insa, discursul esoteric

9 Ernst Christian SUTTNER, ,,«Okonomie» und «Akribie» als normen
kirchlichen Handelns”, in Ostkirchliche Studien 24 (1975), p. 15-26.

10 Cel mai avizat studiu, datoritd profilului de Orientalist al autorului:
Anton Z1GMUND-CERBU, ,Lumiéres nouvelles sur le yoga et
I'hésychasme”, in *** Acta philosophica et theologica (Roma) 2 (1964),
p. 505-27 = Contacts. Revue frangaise de lorthodoxie 26.3 (1974),
p-272-89. Studii mai vechi: Ende voN IVANKA, ,,Byzantinisches Yogis?”,
in Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 102 (1952),
p. 234-239; IpEM, Plato Christianus. Ubernahme und Umgestaltung
des Platonismus durch die Viter, Johannes Verlag, Einsiedeln, 1964,
p. 418-425 si W. NOLLE, ,,Hesychasmus und Yoga’, in Byzantinische
Zeitschrift 47 (1954), p. 95-103. Pentru o discutie recentd Karl BAYER,
Yoga auf dem Weg nach Westen. Beitrige zur Rezeptionsgeschichte,
Wiirzburg, Konigshausen & Neumann, 1998, p. 32-71.
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al Mesmerismului la inceput de secol XIX a receptat practica
monasticd a rugaciunii, interpretand-o in termeni naturalisti
(adicd in limitele stricte ale puterilor omului), ca proces de
auto-magnetizare / auto-hipnotizare''. Bineinteles, procesul
nu s-a oprit aici, putandu-se constata o fascinatie durabila
a discursului esoteric fata de practica asceticd si mistica a
Crestinismului oriental. Aceastd fascinatie isi gaseste des
expresia discursivd in figura misticului (staretului) ortodox
in discursul esoteric, de exemplu la Helena Blavatsky (1831-
1891), intemeietoarea Societatii Teosofice'?, la alti teosofi
rusi ca Nikolai Roerich (1874-1947)", sau mai recent in lu-
crarile sociologului si scriitorului american de origine cipri-
otd Kyriakos Markides (n. 1942) despre Muntele Athos'. De
asemenea, nu este lipsit de legitimitate si coerenta teologica
ca teologi sau episcopi sa se intereseze de practici oculte, ca

""Johann Karl PAssavaNT, Untersuchungen iiber den Lebensmagnetismus
und das Hellsehen, Frankfurt am Main Bronner, 1821. Pentru o
analizd si o contextualizare, a se vedea Karl BAIER, Meditation und
Moderne. Zur Genese eines Kernbereichs moderner Spiritualitit in
der Wechselwirkung zwischen Westeuropa, Nordamerika und Asien,
Wiirzburg, Konigshausen & Neumann, 2009, vol. 1, p. 210-218.

2 Brendan FRENCH, ,,Blavatsky, Dostoevski, and Occult starchestvo”, in
Aries 7 (2007), p. 161-184. Expunerea Helenei Blavastky la traditia
misticd ortodoxa se datoreazd in special originilor ei rusesti.

3 Alexandre ANDREYEV, The Myth of the Masters revived. The occult
Lives of Nikolai and Elena Roerich, Leiden, Brill, 2014.

'* Kyriakos MARKIDES, The Mountain of Silence. A Search for Orthodox
Spirituality, New York, Doubleday, 2001; IDEM, Gifts of the Desert. The
Forgotten Path of Christian Spirituality, New York, Doubleday, 2005;
IDEM, Inner River. A Pilgrimage to the Heart of Christian Spirituality,
New York, Image Books, 2012. Acestea trebuie citite impreund
cu productia literard anterioarda a autorului, despre vraciul cipriot
Daskalos, a carui viziune asupra lumii este descrisd intr-o manierd
care aminteste de Carlos Castaneda (1925-1998): Kyriakos MARKIDES,
The Magus of Strovolos. The extraordinary World of a Spiritual Healer,
Boston, Routledge and Kegan Paul, 1985; IDEM, Homage to the Sun.
The Wisdom of the Magus of Strovolos, Boston, Routledge and Kegan
Paul, 1985; IDEM, Fire in the Heart. Healers, Sages, Mystics, New York,
Penguin Books, 1991.
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Spiritismul de exemplu, fie la nivel de continut de idei, in-
terpretandu-1 naturalist, ca putere a omului, cu sanse de a fi
elucidata si stapanita de stiinta in viitorul apropiat's, fie in
mod concret, prin participare efectiva la sedinte spiritiste’®.
Aceste cazuri sunt singulare, de cele mai multe ori practicile
asociate esotericului sau domeniului ocult fiind demonizate,
fard drept de apel, in discursul teologic'.

Caracteristici ale Esoterismului ortodox II:
Esoterismul ortodox, ca instantd a reflectiei teologice
asupra unor tematici actuale

Reflectia teologica asupra unor tematici sociale sau
culturale actuale impun teologilor ortodocsi, in calitatea
lor de creatori de discurs teologic, sd isi largeasca sfera in-
teresului dincolo de cadrele de gandire strict teologice. Spre

15 Este cazul Episcopului Isidor Nikolsky (1799-1892) al Kievului intr-o
discutie cu Helena Blavatsky, cf. Vera Petrovna JELIHOVSKI, ,,Helena
Petrovna Blavatsky”, in Lucifer 15 (1894), 15. November, no. 87,
p- 202-208, aici p. 206-208.

' Mitropolitul Primat Ghenadie Petrescu (1836-1918) a participat la c4-
teva sedinte spiritiste cu B. P. Hasdeu (1838-1907) intre 1891 si 1899.
Motivele pentru aceasta provin mai ales din calcul social (asigurarea
prieteniei influentului Hasdeu) sau din ignorantd teologica (putin
probabild, in ciuda lipsei de studii de teologie). A se vedea Ionut D.
BANCILA, ,,Orthodox Deviance. A Romanian Bishop at the Spiritualist
Séances of B. P. Hasdeu, at the End of 19th Century”, in T. Rudbeg, M.
Hedenborg-White (eds.), Esotericism and Deviance. Proceedings of the
6th Conference of the European Society for the Study of Western Esote-
ricism, Leiden, Brill, 2020 (in curs de aparitie).

7 Emilian VASILEscU, ,,Spiritismul — o primejdie religioasd, morald si
sociald’, in Studii Teologice, 7-8/1953, p. 454-470. Polemica teologiei
oficiale roménesti impotriva ocultismului in perioada comunista este
un caz complex pentru modul in care retorica polemica anti-religioasd
a ideologiei sovietice ateiste este mobilizata agresiv impotriva Ocultis-
mului (nu si a religiei in genere), inclusiv prin strategii de patologizare,
ridiculizare si evidentiere a irationalitétii (subversive social si spiritual)
atribuite acestor practici.
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exemplu, tema ecologiei a cdpatat o importanta majora in
contextul recentei crize ecologice globale. Un demers crea-
tor teologic in aceastd directie este cel al convertitului brita-
nic Philip Sherrard (1922-1995), care oferd o viziune sofia-
nica a creatiei, argumentata patristic (cu recurs des la Sfantul
Maxim Marturisitorul), combinatd cu un anti-moder-
nism intransigent, inspirat de discursul esoteric al lui René
Guénon (1886-1951)" si cu o teorie estetica cu profunde
implicatii cosmologice'. Desi nu orice demers de ecologie
ortodoxa trebuie sd imprumute in mod obligatoriu elemente
de discurs esoteric®, unele abordari o pot face, chiar si la
nivel nereflectat, ceea ce nu ar trebui sd submineze carac-
terul lor legitim*. De asemenea, proiectul teologic al Sofio-
logiei rusesti sau al filosofiei religioase ruse poate fi gandit
in aceiasi termeni: Vladimir Soloviov (1853-1900), cu in-
cercarea de a integra la nivelul reflectiei filosofico-teologice
Idealismul german (in special Schelling),** Nikolai Berdiaev

'8 Pentru o privire de ansamblu a atitudinii anti-moderne inspirata de
René Guénon, a se vedea Mark SEDGWICK, Against the Modern World.
Traditionalism and the Secret Intellectual History of the twentieth
Century, Oxford — New York, Oxford University Press, 2004.

YJonut D. BANCILA, ,,Philip Sherrard’s Orthodox Esotericism and the
Cosmological Grounding of the Sacred Art’, in Alina Patru (ed.),
Meeting God in the Other. Studies in Religious Encounter and Pluralism
in honour of Dorin Oancea on the occasion of his 70th birthday, Berlin-
Miinster, LIT, 2019, p. 581-594.

*Jean-Claude LARCHET, Les fondements spirituels de la crise écologique,
Geneva, Editions des Syrtes, 2018.

*'Tohn Chryssavgis (ed.), Cosmic Grace, Humble Prayer. The Ecological
Vision of the Green Patriarch Barthomew, Grand Rapids, Eerdmans
Publishing Company, 2003, 2009. Arhidiaconul John Chrissavgis este
un recunoscut discipol al lui Philip Sherrard.

*>Thomas NEMETH, The early Solovév and his Quest for Metaphysics,
Stuttgart, Springer, 2014; Oliver SmiTH, Vladimir Soloviev and the
Spiritualization of Matter, Boston, Academic Studies Press, 2011;
Johannes MADEY, Wladimir Sergejewitsch Solowjew und seine Lehre
von der Weltseele, Miinchen, 1961. Despre rolul discursului esoteric
la Vladimir Soloviov si alti filosofi rusi, a se vedea Konstantin
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(1874-1948), cu o filosofie religioasd de nuanta ,,gnostica™>,
Pavel Florenski (1882-1937) influentat de Kabbalah in apo-
logia isihasmului athonit* etc.

Caracteristici ale Esoterismului ortodox I11:
Caracterul nonconflictual al discursului esoteric si teologic

Faptul cd rivalitatea intre diferite tipuri de discursuri nu
trimite la diferente intrinseci ale acestora, ci la circumstante
sociale legate de anumite configuratii speciale, in care rivalita-
tea este aleasd drept strategie adecvata maximizdrii mesajului
acelor discursuri, rezulta din situatii istorice ca cele pe care le
vom considera in continuare: de exemplu, in cazurile in care
atat discursul teologic, cat si cel esoteric sunt alternative la dis-
cursul hegemonial al Ratiunii, promovat la nivelul discursu-

BurmisTROV, ,,Bragmmup ConoBeeB um Kabbama: K mocraHoBke
npo6snemsr’, in Mccnedosanus no ucmopuu pyccxoti moiciu 2 (1998), p.
7-104; IDEM, ,,The Interpretation of Kabbalah in Early 20th-Century
Russian Philosophy: Soloviev, Bulgakov, Florenski, Losev’”, in East
European Jewish Affairs 34 (2007), p. 157-187; ,,Christian Orthodoxy
and Jewish Kabbalah. Russian Mystics in the Search for Perennial
Wisdom®, in Olav Hammer, Kocku von Stuckrad (eds.), Polemical
Encounters. Esoteric Discourse and its Others, Leiden-Boston, Brill,
2007, p. 25-54, precum si Judith DEuTsCH KORNBLATT, ,,Soloviev’s
Androgynous Sophia and the Jewish Kabbalah”, in Slavic Review 50
(1991), p. 487-96.

> Fabian LINDE, The Spirit of Revolt. Nikolai Berdiaev’s existential
Gnosticism, Stockholm, 2010.

2 Scott KENWORTHY, ,,Archbishop Nikon (Rozhdestvenskii) and Pavel
Florenskii on Spiritual Experience, Theology, and the Name-Glorifiers
Dispute’, in Patrick Lally Michelson, Judith Deutsch Kornblatt (eds.),
Thinking Orthodox in Modern Russia. Culture, History, Context,
Madison-Wisconsin, University of Wisconsin Press, 2014, p. 85-108.
Asupra controversei a se vedea Tom DYKSTRA, Hallowed be Thy Name.
The Name-Glorifying Dispute in the Russian Orthodox Church and
on Mt. Athos, 1912-1914, St. Paul — Minnesota OCABS Press, 2013;
Antoine NIVIERE, Les glorificateurs du nom. Une querelle théologique
parmi les moines russes du Mont Athos (1907-1914), Geneva, Editions
des Syrtes, 2015.
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lui stiintific sau impus de o ordine sociald totalitara. Astfel, in
Rusia sovietica cele doud tipuri de discursuri impartaseau in
aceeasi masura pozitionarea anti-hegemonica cu toate primej-
diile ei, ambele fiind o forma de rezistentd anti-comunistd®.
Un alt exemplu de nonconflictualitate este dat de demersul
comun al unor medii esoterice si al Bisericii Ortodoxe oficiale
in situatii istorice concrete si in general de scurta duratd. Este
cazul convergentei de obiective culturale ale Francmasoneri-
ei rozicruciene rusesti si a Bisericii Ortodoxe ruse in timpul
tarinei Ecaterina a II-a (1729-1796, tarini din 1762). In cei
cativa ani de existentd oficiala, Francmasonii rusi au reusit
printr-o abild strategie sociald sa publice in limba rusa zeci de
traduceri ale operelor patristice esentiale, fapt care a céstigat
simpatia si entuziasmul unor importanti ierarhi rusi. Invers,
Francmasonii rozicrucieni au adaptat la randul lor retorici si
practici specifice discursului teologic (de exemplu retorica
hagiograficd, practica marturisirii gandurilor unui superior,
ascetism, cultivarea experientelor mistice si a meditatiei, cul-
tivarea virtutilor) in viata si scrierile lor®.

Caracteristici ale Esoterismului ortodox IV:
Convertiri ale discursului esoteric
in discurs teologic normativ

Exemplul Francmasoneriei rozicruciene rusesti de la
inceputul secolului al XIX-lea reprezinta si un caz al unei
convertiri a unui proiect esoteric intr-unul normativ teolo-

Romania comunistd este un caz aparte, in conditiile péstrarii cadrelor
institutionale ale Bisericii chiar si in conditiile aservirii fatd de stat.
Revenind la Rusia sovieticd, este interesant aici cazul preotului vizio-
nar rus Veniamin Iakovlevich Bereslavsky (n. 1946) care in anii ‘80
a fost martorul unor aparitii ale Fecioarei Maria, insd dupd caderea
Comunismului a virat inspre un Esoterism fira o coloraturd crestind,
cf. J. Eugene Cray, ,,Marian Revelations in the Russian Context. The
Cosmopolitics of Blessed John”, in Nova Religio 21.2 (2017), p. 26-42.

* Raffaella FacGloNaro, A Rosicrucian Utopia in eighteenth-century
Russia. The Masonic circle of N. I. Novikov, Dordrecht, Springer, 2005.
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gic, dacd se au in vedere traducerile patristice ale Francma-
sonilor, folosite apoi din plin in Biserica. Un alt caz este pro-
iectul traducerii englezesti a ,,Filocaliei” Sfantului Nicodim
Aghioritul”, initiat de Gerald E. H. Palmer (1909-1984), un
discipol al ganditorului esoteric Piotr D. Ouspensky (1878-
1947), care spre sfarsitul vietii sale s-a aplecat tot mai mult
asupra traditiei filocalice rusesti, nuantand esoterismul
Maestrului sau G. Gurdjeff (1866-1949).® Acestei inclinatii
a lui Ouspensky i se datoreazd doua volume cu traduceri din
spiritualitatea filocalica rusa, realizate de G. Palmer impre-
una cu secretara lui Ouspesnky - Evghenia Kadoubovsky®.
Insi esentiala in acest traseu a fost intalnirea lui G. Palmer
la Muntele Athos cu Parintele Nikon de la Karoulia (1875-
1963), fost teosof rus convertit la Ortodoxie, care i-a si de-
venit duhovnic lui Palmer®. La indrumarea acestuia, G.
Palmer a adunat in jurul proiectului traducerii englezesti a
»Filocaliei” grecesti si pe Philip Sherrard, care am véazut cd
nu era strdin nici el de discursul esoteric, in varianta anti-
modernismului perenialist al lui René Guénon®.

77 *** The Philokalia: the Complete Text, compiled by St Nikodimos of
the Holy Mountain and St Makarios of Corinth, trad. G. Palmer, Ph.
Sherrard si K. Ware, London, Faber & Faber, 1979-1995, 4 volume din
5 planificate.

28 Christopher D. L. JouNsoN, ,,The Way of an English Pilgrim. Gerald
Palmer’s Lifelong Athonite Pilgrimage”, in Modern Greek Studies
Yearbook 30-31 (2014-2015), p. 327-346.

0% Writings from the Philokalia, on Prayer of the Heart, trad. E.
Kadloubovsky si G. E. H. Palmer, London, Faber & Faber, 1951 si
Early Fathers from the Philokalia, London, Faber and Faber, 1954.

% Christopher D. L. JouNsoN, ,,The Mystical Mundane in Fr. Nikon
of Karoulia’s Letters to Gerald Palmer”, in John A. McGuckin (ed.),
Orthodox Monasticism: Past and Present, Piscataway NJ, Gorgias
Press, 2015, p. 485-498.

! Despre G. Palmer si Ph. Sherrard: Kallistos WARE, ,,ITwo British
Pilgrims to the Holy Mountains: Gerald Palmer and Philip Sherrard”,
in René Gothoni, Graham Speake (eds.), The Monastic Magnet. Roads
to and from Mount Athos, Nerna, Peter Lang, 2008, p. 143-158.
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Efecte inverse:
Idei esoterice transformate in discurs teologic normativ

Caracterul nonconflictual al discursului teologic si eso-
teric este evidentiat si in curiosul caz al transformarii unor
elemente de discurs specific esoteric intr-un discurs norma-
tiv ortodox. Este vorba despre reprezentarea in cercurile mo-
nastice rigoriste ortodoxe a cdlatoriei in lumea de dincolo a
sufletului sub forma parcurgerii unor ,,vami ale vizduhului”
Aceastd reprezentare, cu un accentuat iz mitic, a fost pro-
movata indeosebi in mediile gnostice, care impartaseau cu
mediul esoteric modern toate caracteristicile structurale ale
unui discurs esoteric (marginalizare si condamnare de Or-
todoxia niceeani etc.)*. In mediul bizantin, invititura des-
pre vamile vazduhului avea caracterul unei pareri teologice,
nefiind vreodatd obiectul unei hotdrari sinodale®, insa va

*2Silviu Lupascu, L ‘imaginaire religieux au carrefour des espaces sacrés,
Paris,Champion, 2007, p. 383-402. Despre vimile vazduhului in
Gnosticism a se vedea Wilhelm BOUSSET, ,,Die Himmelsreise der Seele”,
in Archiv fiir Religionswissenschaft 4 (1901), p. 136-169 si 229-273
(retiparite: Darmstadt, 1960). Pentru aceeasi reprezentare in Mandeism,
Giuseppe FUrLANI, ,Il giudizio dellanima presso i Mandei’, in Studi
e Materiali di Storia delle Religioni 22 (1949-1950), p. 56-88 si Pedrag
Bukovec, ,,The Soul’s Judgment in Mandaeism Iranian Influences on
Mandaean Afterlife”, in Aram 26 (2014), 199-204.

*Jean RIVIERE, ,Role du demon au jugement particulier chez les Péres”,
in Revue des Sciences Religieuses 4 (1924), p. 43-64; Athanas RECHEISs,
Engel, Tod und Seelenreise. Das Wirken der Geister beim Heimgang des
Menschen in der Lehre der Alexandrinischen und Kappadokischen Viiter,
Rome, 1958; G. EVERY, ,,Toll Gates on the Air Way”, in Eastern Churches
Review 8 (1976), p. 139-51; G. J. M. BARTELINK, ,,TELONAI (Z6llner)
als Damonenbezeichnung’, Sacris Erudiri 27 (1984), p. 5-18; Saskia
DIRKSE, ,Teloneia: The Tollgates of the Air as an Egyptian Motif in
Patristic Sources and Early Byzantine Hagiography”, in P. Roilos (ed.),
Medieval Greek Storytelling: Fictionality and Narrative in Byzantium,
Wiesbaden 2014, p. 41-53; E. ArENTOULIDOU, ,Gesellschaftliche
Vorstellungen in den byzantinischen Berichten von posthumen
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deveni populara incepand din secolul al X-lea, odata cu ras-
pandirea ,Vietii Sfantului Vasile cel Nou™*, care va cunoaste
o remarcabild popularitate in lumea slava, dar si in teritoriile
romane®. Intrata in constiinta populard, conceptia despre
vamile vazduhului va fi promovatd in mediul Ortodoxiei
americane de Monahul Seraphim Rose (1934-1982), intr-o
lucrare asupra experientelor mortii clinice®, care reproduce
cu vocabular ortodox argumentele lucrarii anti-spiritiste a
lui René Guénon”. Recent, prin antologizarea tuturor voci-

Zollstationen’, in Zeitschrift fiir Religions-und Geisteswissenschaft
67 (2015), p. 17-42; Dirk KRAUSMULLER, ,,How widespread was the
Belief in Demonic Tollgates in sixth-to ninth Century Byzantium’, in
Byzantinische Zeitschrift 112 (2019), p. 83-102.

3% The Life of Saint Basil the Younger. Critical Edition and Annotated
Translation of the Moscow Version, ed. Denis F. Sullivan, Alice-Mary
Talbot, Stamatina McGrath, Dumbarton Oaks Studies 45, Boston,
Harvard University Press, 2004. Despre popularitatea lucrarii in Bizant,
a se vedea E. PATLAGEAN, ,,Byzance et son autre monde: observations
sur quelques récits”, in A. Vauchez et alii (eds), Faire Croire: modalité
de la diffusion et de la réception des message religieux du XII* au XV
siécles. Table ronde, Rome, 22-23 juin 1979, Torino, Bottega d’Erasmo,
1981, 201-221.

> Maria STANCIU ISTRATE, ,,Despre cilatoria Vietii SfAntului Vasile cel
Nou in spatiul cultural romanesc”, in Limba romdnd 52 (2003), p. 73-
90. Lucrarea a fost editatd de Maria STANCIU ISTRATE, Viata sfantului
Vasile cel Nou i vamile vizduhului. Studiu filologic, studiu lingvistic,
editie si glosar, Bucuresti, Fundatia Nationald pentru Stiintd si Arta,
2004. Despre credinta in vdmile vazduhului la roméni: Costion Ni-
COLESCU, Sufletul intre Rai si lad. O viziune traditionald romdneascd
asupra judecdtii particulare, Bucuresti, Edit. Meteor Press, 2016.

% Seraphim Rosk, The Soul after Death. Contemporary After-Death
Experiences in the Light of the Orthodox Teaching on the Afterlife,
Platina-California, St. Herman of Alaska Brotherhood, 1980 (trad.
Constantin Jinga, Bucuresti, Edit. Anastasia, 1996). Naratiunile des-
pre experientele mistice in starile de moarte clinica au ajuns rapid
in instrumentarul mediului esoteric si ocult international, vezi Jens
SCHLIETER, What is it like to be dead? Christianity, the Occult, and
Near-Death Experiences, New York, Oxford University Press, 2018.

”René GUENON, L Erreur spirite, Paris, 1923, reeditata de mai multe ori
la Editions Traditionnelles, Paris, 1953, 1991.
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lor patristice despre vamile vazduhului intr-o monumenta-
14 lucrare aparuta la Muntele Athos, reprezentarea vietii de
dincolo si a judecatii particulare sub forma unei curse ascen-
sionale cu obstacole a primit girul ,,Ortodoxiei autentice”, pe
care si-o reclama monabhii athoniti*®.

Concluzie

Esoterismul ortodox constituie cel mai fertil si urgent
domeniu de reflectie criticd asupra unor demersuri teologice
contemporane sau ale diverselor modalitati prin care iden-
titati ortodoxe isi explica lumea. Cunoasterea mecanismului
societal care il face posibil este necesara inainte de orice de-
mers apologetic, fiind capabil sd il rafineze.

38%* The Departure of the Soul According to the Teaching of the Orthodox
Church, Florence, Arizona, St. Anthony’s Greek Orthodox Monastery,
2016, a se vedea si recenzia lui Stephen SHOEMAKER, in Journal of
Orthodox Christian Studies 1 (2018), p. 108-110.
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BISERICA ORTODOXA SI
ANGAJAMENTUL ECUMENIC —
CATEVA REFLECTII PENTRU VIITOR

Razvan PORUMB

O perspectivi personald

Din ce in ce mai mult in ultimii ani - intr-o lume tot
mai atomizata si polarizata, in care perceptiile se modifica
parca de la zi la zi si in care adevarurile au devenit ,,alter-
native” si pliabile —, pe fondul unui secularism materialist
care dicteaza reperele oricdrei conversatii actuale, este dificil
sa vedem viitorul Bisericii ca fiind altceva decat un drum
anevoios, o voce care va razbate din ce in ce mai greu intr-o
multitudine cacofonici de opinii si resentimente. In aceasti
pluralitate confuzanta, in mod treptat, Bisericile crestine nu
isi vor mai putea permite sd rimana dezbinate si vor fi ne-
voite sd caute solutii pentru a ajunge la o forma credibila de
unitate, astfel incat sa poata marturisi lumii, cu o singura
voce, mesajul mantuirii si sperantei Evangheliei lui Hristos
- ,Ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu
intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una, ca lumea sa creada
ca Tu M-ai trimis” (Ioan 17, 21).

Reflectand, insa, la realitatea ecumenica din ziua de
azi, aflatd in relativ impas, si la pozitia defensiva a Biseri-
cilor Ortodoxe fata de ecumenism, dupa un prim secol ne-
concludent al miscarii ecumenice, nu vom gési lesne motive
de sperantd sau optimism in ce priveste viitorul unei unitéti
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crestine. Cu toate acestea, mai exista oare o posibilitate ca
teologia ortodoxd sa formuleze o solutie teologica care sd re-
zolve actualul impas si sa redea speranta intr-un viitor ecu-
menic - in care si Bisericile Ortodoxe sd isi poata gasi un loc,
un glas si o identitate? In cele de mai jos propunem un prim
posibil element al unei asemenea formule - o intrezdrire a
unei lumini intr-o realitate aparent ermetica.

In 2015, Institutul pentru Studii Crestin Ortodoxe din
Cambridge gazduiain prestigiosul oras-campus o conferinta
in care invitatul principal, Mitropolitul Hilarion de
Volokolamsk', aborda un subiect foarte sensibil, evitat ade-
sea de ierarhiile ortodoxe: ,,Ecumenismul crestin: are el un
viitor?”2. Data fiind popularitatea vorbitorului, un veteran al
mediilor ecumenice —, ampla biserica centrala Sfantul Giles
din Cambridge in sine un mediu ecumenic care gazduieste
atat o parohie anglicand, cat si mult mai marea parohie orto-
doxa romaneasca a Sfantului Ioan Evanghelistul - se vedea,
in chip neobisnuit, asaltata de o numeroasd audienta, alcatu-
ita cu precddere din anglicani, dar si din ortodocsi de felurite
proveniente. Conferintele teologice nu se bucura de obicei
de un public larg in Regatul Unit, dar importanta acestei
teme controversate, precum si tentatia de a obtine, poate, un
raspuns la aceasta dificila si eluziva intrebare au mobilizat

'TPS Mitropolit HiLarioN de Volokolamsk este Presedintele Departa-
mentului pentru Relatii Bisericesti Externe al Patriarhiei Moscovei.
Mitropolitul Hilarion are o bogata experientd ecumenicé care a in-
ceput incd din 1998 si dureazd pand in ziua de azi. El este membru al
Comitetului Executiv si Central ale Consiliului Mondial al Bisericilor
si face parte din prezidiul Comisiei ,,Credinta si Constitutie”, precum
si din multe alte platforme de dialog bilateral.

?Inregistrarea video a intregii prezentiri a IPS Mitropolit Hilarion, a se-
siunii de intrebiri si a incheierii IPS Mitropolit Kallistos pot fi vizute
pe canalul video al Institutului Ortodox din Cambridge, disponibile
la: https://sms.cam.ac.uk/media/1904437 (accesat la data 15.03.2020);
o transcriere in engleza a prezentirii IPS Mitropolit Hilarion se poa-
te gasi la: https://mospat.ru/en/2015/02/08/news115201/ (accesat la
data 15.03.2020).
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o participare nesperat de mare — inca un semn limpede al
importantei percepute a temelor ecumenice in ziua de azi.

Strdjuit de doud mari icoane ortodoxe ale parohiei
romanesti, Mitropolitul Hilarion a prezentat, cu claritatea
care il caracterizeaza, in mod transant si realist, o situatie
a ecumenismului deloc imbucuratoare. Mesajul lui parea sa
fie ca, intr-adevdr, divergentele doctrinare - indsprite acum
de dezacordul crescand asupra mai multor teme legate de
sexualitate — par s fi devenit insurmontabile. In ce priveste
raspunsul la atractiva intrebare din titlu, vorbitorul vedea
viitorul unei posibile conlucrari ecumenice ca pe ceva strict
tehnic si pragmatic - in locul unei ,,comuniuni” crestine,
o ,aliantd” utilitaristd care sd permitd crestinilor de diferi-
te confesiuni sd conlucreze pentru a putea ajuta impreund
societatea, fara a mai pierde timpul cautand zadarnice acor-
duri teologice sau dogmatice. Aceasta a fost solutia realistd
intrezarita de Mitropolitul Hilarion si, in pofida evidentelor
prezentate de el si a impedimentelor reale de ordin practic
greu de contrazis, domnea acum in venerabila bisericd - in
contrast cu optimismul de la inceput — o stare apdsatoare de
dezamadgire si tristete. Dupa o sesiune de intrebari marca-
ta de acelasi spirit lucid si practic, participantii se pregateau
sa se intoarca la casele lor, ducand dupd ei povara acestei
noi nelamuriri. Dar ceva foarte interesant avea sd se intam-
ple chiar la sfarsit, cand cunoscutul si indragitul mitropolit
britanic Kallistos de Diokleia, a venit in fata multimii pen-
tru a multumi vorbitorului si pentru a incheia evenimentul.
Zambetul lui luminos si caldura din voce se opuneau, parca,
bland si antinomic atmosferei de tensiune si regret care pu-
sese stapanire pe intreaga adunare.

Dup4 ce a multumit Inaltpreasfintitului Hilarion pentru
prezentarea obiectiva si realistd, venerabilul episcop a revenit,
in incheiere, la intrebarea zilei: ,, Are ecumenismul un viitor?”
»,Da’, a dat el simplu raspunsul - ,,daca suntem deschisi, cu o
adevarata ravna a inimii, sd ne rugdm pentru unitate. Atunci
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va exista cu adevarat o speranta. Unitatea va veni ca un mi-
racol al lui Dumnezeu. Trebuie sa incercam sa inlaturam
obstacolele pe care oamenii le pun in fata lucririi libere a lui
Dumnezeu. Dar, inainte de toate, unitatea poate veni doar ca
raspuns la rugdciunea noastra, prin lucrarea Duhului Sfant.
Asadar sa ne rugam pentru unitate — mai presus de orice™.
Simplitatea acestui raspuns - venit parca din timpurile si
realitatea Sfintilor Parinti — a reasezat o masurd de pace si na-
dejde peste sufletele celor de fata, readucand in acelasi timp
in prim plan etosul si viziunea ortodoxa asupra lumii. Impre-
una cu multi dintre cei prezenti, am simtit si eu ca, fara acest
postscriptum al credintei si al optimismului, evenimentul ar fi
rdmas cumva searbdd si neimplinit. Acum, insd, paradigma
ortodoxa fusese restauratd: in pofida tuturor vicisitudinilor
si a semnelor negative, a impasului si a disperarii, Ortodoxia
aduce intotdeauna speranta nemadrginita in taina rugdciunii
si credinta cd - oricare ar fi aparentele — puterea dragostei lui
Hristos poate, intotdeauna, sa transfigureze si sa transmuteze
orice intunecare prin lumina lucrarii Sfintei Treimi. O premi-
za fundamentald, asadar, in abordarea viitorului Ortodoxiei
in dialog cu celelalte Biserici si in cadrul miscérii ecumenice.

Ortodoxia ca participare si angajament

Raportandu-se la ceilalti crestini, Biserica Ortodoxa are
tendinta de a-i percepe pe acestia ca activand oarecum in afara
Bisericii (cea Una) si de a percepe caracterul lor de crestini ca
tiind incomplet — sau chiar lipsind cu desavarsire, potrivit unor
atitudini mai extreme. ,,Daca Biserica Ortodoxa este aceeasi cu
Biserica marturisita in Crezul niceo-constantinopolitan’, se in-
treabd parintele profesor Ioan Sauca, ,,cine sunt ceilalti crestini
si care este natura relatiei lor cu Biserica Ortodoxa? La aceastd
intrebare, Ortodoxia zilelor noastre nu are un raspuns clar si
coerent, dandu-se, astfel, nastere la felurite confuzii precum si

3 Ibidem.
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la o diversitate de atitudini cu privire la participarea in miscarea
ecumenica™. Parintele Sauca propune solutia ,,sobornicitatii
deschise” asa cum apare ea la parintele Staniloae si potrivit ca-
reia non-ortodocsii ,,nu sunt cu totul in afara acestei taine sa-
cramentale pe care o reprezintd Trupul lui Hristos, Biserica™.
Potrivit acestei viziuni, Sauca observa ca ,toti crestinii apartin
aceleiasi realitdti, singura diferenta fiind nivelul de participare
in aceasti realitate”, Intr-adevir, chiar parintele Stiniloae afir-
ma cd ,intr-un fel [...] Biserica cuprinde toate confesiunile
despartite de ea, intrucat ele nu s-au putut desparti deplin de
Traditia prezentd in ea. De altfel, Bisericd in sensul deplin al
cuvantului este numai cea Ortodoxa™. Staniloae vorbeste, de
asemenea, si de o participare de natura aproape ontologica,
de vreme ce Hristos, Adevarul etern si cosmic, a imbratisat,
dintotdeauna, intreaga creatie si intreaga umanitate: ,,Intr-un
fel creatia intreaga se afld obiectiv incadrata in razele aceluiasi
Logos preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de Hris-
tos chematd sa devina Biserica lui Hristos. Obiectiv si subiectiv
intreaga omenire de diferite credinte cunoaste intr-o oarecare
masura pe Logosul preincarnational. Iar obiectiv si subiectiv Il
cunosc pe Hristos, dar nedeplin, celelalte confesiuni crestine.
Acele confesiuni au dobandit prin aceasta, in parte, calitatea de
biserici ale lui Hristos, fiind chemate la realizarea lor deplina ca
Biserica lui Hristos™.

in aceeasi ordine de idei, Bulgakov scrie ca spiritul orto-
dox universal ,,care vietuieste in Biserica soborniceascd, este
mai vadit ochiului lui Dumnezeu decat celui al omului. In pri-

*Joan Sauca, ,, The Church Beyond Our Boundaries. The Ecumenical
Vocation of Orthodoxy”, in The Ecumenical Review, 56:2 (2004), 211-
225, p. 219. Aceasta traducere, precum toate celelalte traduceri din
limba engleza, din prezentul articol apartin autorului.

> Ibidem, p. 223.

®Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Bucuresti,
Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
2003, p. 275.

7 Ibidem, p. 276.
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mul rand, toate persoanele botezate sunt crestine si, deci, intr-
un anume sens, ortodoxe. Pentru ca Ortodoxia este alcatuita,
ca sd spunem asa, din doua arii: una mare - curtea templului,
si una mai restransa — templul insusi si Sfanta Sfintelor™. Mi-
tropolitul Kallistos (Ware) de Diokleia vorbeste de un grup
»~moderat” de teologi ortodocsi ,,care sustin cd, chiar daca este
adevdrat sa spunem ca Ortodoxia este Biserica, este fals sd
deducem din aceasta ca cei care nu sunt ortodocsi nu pot in
niciun chip sa apartina Bisericii. Multi oameni pot fi membri
ai Bisericii chiar dacd nu o fac in chip vazut; legituri nevazute
pot exista in pofida unei separari exterioare™.

Mai mult, dacd ,toti crestinii apartin aceleiasi realitati,
singura diferenta fiind nivelul lor de participare” - pentru
a-l cita pe périntele Sauca — acesta plaseaza discutia pe un
cu totul alt plan, unul de participare, de angajament, de tra-
ire si de practicare a credintei. Participarea este un concept
dinamic, un parametru care nu poate fi cu usurinta masurat
sau cuantificat si ar fi, intr-adevar, foarte riscant ca cineva
sd isi aroge o ,,participare deplind” in vreun context - in cel
mai bun caz, cineva poate sa devind devotat unei participdri
»cat se poate de deplin”. Din nou, acesta sugereazd ca, atata
vreme cit ortodocsii participa in aceasta realitate, si ei trebu-
ie sd actioneze si sd se implice intr-un asemenea mod incat
angajamentul lor sé fie pe cat se poate de plenar. ,Realita-
tea” la care face referire parintele Sauca este locul in care se
infaptuieste unitatea Bisericii, iar pentru ortodocsi aceasta
realitate este Ortodoxia, in forma ei desavarsita si idealiza-
td. Totusi, toate Bisericile aspird cétre o realitate desavarsita,
ceea ce face ca macar drumul catre unitate sa fie un efort
comun. Din punct de vedere teoretic sau ideal, fiecare co-
munitate cu adevdrat crestina ar putea fi, asadar, vazuta ca
tiind in drum spre ortodoxie — nu doar ortodocsii.

8 Sergius BurLgakov, The Orthodox Church, Crestwood, St. Vladimir’s
Seminary Press, 1988, p. 188.

° Kallistos WARE, The Orthodox Church, Baltimore, Penguin Books,
1964, p. 316.
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Cuvintele pdrintelui Philip Riabykh sunt cu atat mai
incurajatoare cu cat ele vin din partea unui oficial al Bisericii
Ortodoxe Ruse. El scrie: ,dobandirea Ortodoxiei drept ca-
racteristicd a credintei cuiva nu este doar o conditie sugeratd
de ortodocsi celorlalti, ci si o cerinta pe care ei si-o adreseaza
lor insisi. Noi propunem celorlalti crestini ca si ei sa se anga-
jeze pe acest drum astfel incat sa putem conlucra in timp ce
calatorim impreund™®.

Referitor la relatia dintre Ortodoxie si ecumenism si la
felurile in care ortodocsii percep ecumenismul, chiar daca
Biserica Ortodoxa se vede pe sine, negresit, ca fiind Biserica
cea una, care pastreaza in ea intregimea Bisericii primelor
secole in toatd plenitudinea ei primara, aceasta nu trebuie
sa zaddrniceascd recunoasterea unui statut special al acelor
comunitati care au apartinut caindva lumii crestine si pe care
Biserica Ortodoxd le cheama inapoi catre unitatea Bisericii.

Pe de altd parte, dacd toti crestinii participa in aceeasi
realitate, dar in variate masuri de participare — aceasta duce
discutia intr-o sfera cu totul diferitd: a implicarii, a trarii
credintei. De vreme ce nivelul de participare diferd, depin-
zand de nivelul de angajament al fiecarui credincios intr-un
mod de viatd ortodox sau crestin, ortodocsii trebuie si ei sa
tie devotati unei vieti crestine in ascensiune, astfel incat par-
ticiparea lor sa devina pe cét se poate de plenard. Si ei pot
fi, dupd caz, ,,mai aproape” sau ,,mai departe” de Biserica
adevaratd, iar dobandirea Ortodoxiei, dupa cum sugera si
Riabykh mai sus, este o porunca in primul rand pentru ei.

Ecumenismul ca dimensiune permanentd a teologiei
»leologia ecumenica trebuie in egald masurd sa aspire

cdtre unitate si sa o menting’, scrie Gillian Evans - un cadru
universitar din contextul anglican. ,,Ea mentine in aceasta

Philip R1aBYKH, ,,The Russian Orthodox Church and Ecumenism’, in
Journal of Ecumenical Studies, 46:3, 2011, p. 356-357.
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privinta responsabilitatile traditionale ale exercitiilor teolo-
gice din primele secole”. Implicatia interesantd este aici cd
teologia, in angajamentul ei permanent de a facilita unitatea
si de a lupta impotriva sciziunilor, a fost, de fapt, ecumenica
incad din primele secole ale Bisericii, iar acest angajament a
inspirat si a animat Sinoadele Ecumenice din secolele tim-
purii. Noutatea ecumenismului modern, potrivit lui Evans,
consta in sarcina sa de a face linii care sunt aparent paralele
sd se intdlneascd. Ecumenismul ,trebuie sd prefaca teolo-
gia practicata in separatie confesionald si eclesiala intr-un
exercitiu teologic comun”.

Aceasta este cu adevdrat o perspectivd convingatoare
din care sa abordam ecumenismul modern, nu doar pentru
cd plaseazd conceptul intr-o continuitate istoricd, ci - mai
ales — pentru ca defineste ecumenismul ca pe o trasatura
constantd si implicita a teologiei, ceva care este — dupa cum
ar exprima-o ortodocsii — o parte a Traditiei vii a Bisericii.
Mai mult decat atat, aceasta perspectiva sugereaza ca ecu-
menismul trebuie sd rimana intotdeauna una din directiile
active ale teologiei. Un fragment din marele teolog catolic
Yves Congar sugereaza in chip inspirat ca ,,a descoperi ceea
ce ne uneste este sarcina permanenta a teologiei”"’. Noutatea
de astazi este, in opinia lui Evans, ,,recunoasterea constienta
a acestei permanente a universalitatii teologiei ecumeni-
ce ... si, intr-adevar, insasi incadrarea teologiei ca sarcind
ecumenica’ .

Intelegerea naturii teologice a ecumenismului, sau, alt-
tel spus, vectorul ecumenic al teologiei este de o importantd
fundamentala pentru ortodocsi atunci cand acestia abordea-
za o conversatie teologicd intr-un mediu ecumenic. Cauta-

" Gillian Evans, Method in Ecumenical Theology: The Lessons So Far,
Cambridge University Press, 1996, p. 19.

2 Ibidem.

Yves CONGAR, Dialogue between Christians. Catholic Contributions to
Ecumenism, London, Geoftrey Chapman, 1966, p. 21.

" Gillian Evans, Method in Ecumenical Theology, p. 20.
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rea unitatii Bisericii nu este un aspect marginal in traditia
ortodoxd, ci ocupd, de fapt, un loc central in acea activita-
te care este perceputa ca miez al vietii crestine — Sfanta Li-
turghie. La fiecare Sfanta Liturghie, credinciosii intoneaza:
»Pentru pacea a toata lumea, pentru statornicia sfintelor lui
Dumnezeu Biserici si pentru unirea tuturor, Domnului sa
ne rugam’”. Chiar dacd aceasta chemare se adreseaza in pri-
mul rand universului bizantin ortodox, ea se rasfrange - in
virtutea vectorului intrinsec al teologiei ortodoxe care cau-
td mereu o sobornicitate tot mai plenara si extinsa — si asu-
pra intregii umanitdti, intregului cosmos si intregii creatii
si constituie o chemare fundamentalad a teologiei. Asadar,
se poate spune cd teologia are, in intregimea ei, un caracter
ecumenic. Indreptarea atentiei citre dimensiunea ecumeni-
ca a teologiei nu inseamna nimic altceva decét redescoperi-
rea vocatiei ei plenare. O abordare ortodoxa care subliniaza
aceastd perspectiva a fost exprimata de parintele Ioan Sauca:
»Preocuparea precum si angajamentul pentru o dobandire a
unitdtii crestine ca raspuns la rugdciunea lui Hristos de di-
naintea Patimirilor Sale «ca toti sd fie una» (Ioan 17), dar si
ca sentiment de vinovitie fata de pacatul diviziunii nu este o
chestiune de optiune si nu apartine doar unei elite sau anu-
mitor oameni special desemnati. O asemenea preocupare si
angajament apartin identitatii ortodoxe. Cine inceteaza sa se
roage pentru «unitatea tuturor» isi neaga propria identitate
ortodoxd’".

Ecumenismul este o chemare a intregii teologii si un
proces continuu. El este parte integranta din teologia auten-
ticd si nicio teologie nu este autentica fara el. Teologia tre-
buie, prin urmare, sd isi redescopere vocatia sa plenard ecu-
menica. De altfel, teologia a ramas intotdeauna ecumenica
in masura in care a luptat mereu pentru pastrarea unitatii si
in care s-a opus cu indarjire oricdror diviziuni. Este foarte
putin probabil ca acest imperativ sd inceteze vreodata de a fi

5Joan SAuca, ,,The Church Beyond..., p. 224.
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relevant. O unitate ideald si desdvarsita este atat de greu de
infaptuit si de mentinut, incat diviziunile si riscul aparitiei
lor vor raimane mereu in obiectivul Bisericii. Ecumenismul
si teologia apar, asadar, ca fiind intr-o legatura necontenita
si de nezdruncinat.

Asteptarea unei solutii rapide la dureroasa problema a
multor secole de schisma si dezbinare ar fi cu totul nerealista.
De altfel, chiar dacd aceste diviziuni ar fi intr-o zi inlaturate si
unitatea ar fi redobandita, ecumenismul incd va trebui sa ramé-
na parte integranta a teologiei, ca tendinta necesara si esentiald
de combatere a diviziunilor, care vor raméane o constanta intr-o
lume care a fost mereu - si care va deveni din ce in ce mai mult —
marcatd de diversitate si pluralism. Aceastd premisa este impor-
tantd mai ales pentru a aborda aspectul denumit din ce in ce mai
mult in zilele noastre ca fiind o ,,crizd” sau un ,,impas” al ecume-
nismului si implicit viziunea deziluzionanta a unui ecumenism
esuat al viitorului. Ca o alternativa, situatia zilelor noastre ar pu-
tea fi descrisa mai optimist drept o incercare (dintre multe alte
incercari) care vor marca traiectoria ecumenismului.

Un alt aspect important este cd ecumenismul reprezin-
td un demers de participare intr-un sens profund teologic.
Aceasta inseamna cd participarea ecumenicd nu apare la ni-
vel social, politic sau diplomatic sau la nivelul ,,rezolutiilor”
oficiale, ci la nivelul unei participari profund personale - o
participare in credinta si rugaciune. Ecumenismul reprezin-
td o realitate dinamicd, ce presupune un efort de credinta
din partea participantilor si nu poate fi niciodata un ,dat”.
A fi ecumenic reprezintd mai intdi de toate o chestiune de
angajament. Cand participantii se apropie unul de altul pen-
tru a initia discutii ecumenice, o fac in chip fundamental
intr-un spirit de credintd si de comuniune’s. Ecumenismul
izvordste — sau ar trebui sa izvorascd - din viata duhovni-
ceascd a credinciosilor si este, in fapt, o manifestare de iubire

' A se vedea documentul ,Towards a Protestant-Orthodox Dialogue
within the WCC, Minutes from a Central Committee «Padare»
session’, 27 august 1999, disponibil la: http://www.wcc-coe.org/wcc/
who/morges-13-e.html (accesat la data de 20.03.2020).
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— lipsa careia a dus mai intai la aparitia sciziunilor in Biseri-
ca. Parintele Staniloae a scris ca ,,ecumenismul este o stare,
o realitate in care Duhul Sfant indeamna Bisericile sa se iu-
beasca una pe alta, de vreme ce separatia lor nu a constituit
doar un conflict deschis, ci si o lipsa de iubire™”.

Pentru Yves Congar, ,ecumenismul presupune o
miscare de conversiune si transformare care se rasfrange
asupra intregii vieti a comunitatii”**. Pentru Congar, ecume-
nismul poate aduce launtric in credinciosi ,,0 conversiune
profunda de ordin moral si chiar religios”, un proces prin
care acestia devin ,,persoane diferite”® - o viziune a ecume-
nismului strans legata de conceptul de metanoia, de trans-
formare.

Potrivit tuturor celor de mai sus, am putea considera
cd, atunci cand cineva se alaturd unei intalniri sau activitati
ecumenice, acea persoana trebuie sd fie constientd ca trebuie
sa se dedice noii realitati, nu doar pe un nivel programa-
tic sau pragmatic, ci si pe un nivel profund spiritual. Chiar
daca ecumenismul reprezinta o activitate participativa prin
excelenta, el ramane ferm ancorat in taramul teologiei si in
stransa legaturd cu toate componentele ei spirituale: ruga-
ciunea, Liturghia, transformarea launtrica. Aceasta inseam-
nd ca ecumenismul are la fel de mult de-a face cu rugaciunea
precum si cu dialogul, si acest tip de ecumenism fundamen-
tat pe viata duhovniceasca ar putea constitui inceputul unei
noi paradigme, mai potrivitd pentru secolul XXI - un ecu-
menism al credintei si al angajamentului.

'7+DANIEL, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Confessing the Truth in
Love. Orthodox Perceptions of Life, Mission and Unity, Tasi, Edit. Trini-
tas, 2001, p. 244.

'8 Paul Avis, ,«Unreal worlds meeting»? Realism and illusion in
ecumenical dialogue”, in Theology, 115:6, 2012, p. 424.

Y Ibidem.
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Ecumenismul ca proces continuu

Reflectand intr-un studiu precedent® asupra perceptiei
pe care ortodocsii o au despre ei insisi in contexte ecumenice,
am propus imaginea cdldtoriei ca o metafora sau model util pe
care sa se fundamenteze o meditatie teologica. Mitropolitul
Kallistos isi incepe faimoasa lucrare Ortodoxia. Calea dreptei
credinte — o explorare succintd, dar surprinzator de exhausti-
va a teologiei ortodoxe - relatand o intélnire dintre Sarapion,
un Sfant Périnte Egiptean, si o faimoasa si venerabild pustnica,
ce locuia intr-o chilie mica, din care nu iesea niciodata. Cand
Sfantul Sarapion o intreaba: ,, De ce stai aici?”, femeia raspunde:
»Nu stau. Sunt in cilitorie™'. Intr-adevar, a fi crestin inseamna
a fi cdlator, ,,in drum catre spatiul interior al inimii ... o calato-
rie in afara timpului si in eternitate. [...] Crestinismul este mai
mult decét o teorie despre univers, mai mult decat un numar de
invatituri asternute pe hértie — este drumul pe care calatorim,
in cel mai profund si semnificativ sens, este calea vietii”**. Folo-
sita si ca metafora traditionala pentru Biserica timpurie — Calea
— ea reda cu fidelitate natura eminamente dinamicd a credintei,
caracterul sdu de progres continuu si calitatea vietii crestine ca
demers bazat in mod necesar pe actiune.

Mai mult decat atat, realitatea Ortodoxiei trebuie
vazuta in asociere cu conceptul de theosis — teoza sau in-
dumnezeire. Daca vocatia Ortodoxiei poate fi vazuta ca ,,0
conversiune permanenta a ortodocsilor la o Ortodoxie me-
reu purificatd’®, atunci vectorul ei este acelasi cu cel cdu-

? Razvan PorumB, Orthodoxy and Ecumenism. Towards an Active
Metanoia, Oxford, Peter Lang, 2019.

1 Kallistos WARE, The Orthodox Way, Crestwood, St. Vladimir’s
Seminary Press, 2002, p. 7.

2 Ibidem.

# Frazd dintr-un Raport al consultatiei inter-ortodoxe a membrilor
WCC, publicat drept ,The Orthodox Churches and the World
Council of Churches”, in Gennadios Limouris (ed.), Orthodox Visions
of Ecumenism, Geneva, WCC Publications, 1994, p. 194.
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tat de indumnezeire — care ii indreaptd pe credinciosi ca-
tre o viatd din ce in ce mai intima cu Dumnezeu in Sfanta
Treime. Precum teoza, Ortodoxia reprezintd o aspiratie
neincetata catre o viatd crestina desavarsitd si nu este ceva
ce poate fi pe deplin ,,mostenit’, ,dobandit” sau ,avut’, o
stare sau realitate care poate fi asumata sau posedatd. Mai
mult (si mai important), cautarea indumnezeirii nu poate fi
orientatd doar cétre noi insine, pentru ca méntuirea celorlalti
este la fel de importantd ca mantuirea noastrd. In cuvinte-
le Inaltpreasfintitului Kallistos, ,,Indumnezeirea nu este un
proces solitar, ci unul «social»”*. Biserica, in calitatea ei de
comunitate de credinciosi, a fost, de altfel, descrisa si ca o
comunitate a indumnezeirii*>. Aceastd comunitate care se
afla in drum spre indumnezeire se refera in primul rdnd la
comunitatea proxima a Bisericii locale sau, in cazul Bisericii
Ortodoxe - cel putin teoretic — la reteaua euharistica de Bi-
serici locale, insd ea se extinde si catre lumea larga exterioa-
rd. O asemenea viziune este bazata pe o teologie trinitara
care vede intreaga omenire ca pe ,,0 fiinta care este una, dar
multi-ipostaticd, intocmai precum Dumnezeu este o Fiintd
in trei Persoane™®.

Aceasta viziune a unei caldtorii continue plaseaza si
ecumenismul, ca aspiratie profunda, cétre unitatea si cato-
licitatea intregii Biserici crestine intr-o categorie inrudita cu
teoza. Ecumenismul nu ar mai trebui vazut in primul rand
ca o realitate dobénditd sau ,,dobandibild”, ci tot ca o cala-
torie neincetatd catre un scop care o anima din interior. O
asemenea perspectiva s-ar opune unui ecumenism progra-
matic, care opereazd in vederea realizarii unor diverse etape
ale unui plan clar structurat si definit. Ecumenismul poate
fi interpretat ca fiind intr-un stadiu mereu ,,pre-ecumenic’,
de vreme ce una din sarcinile permanente ale teologiei este

2 Kallistos WARE, The Orthodox Church..., p. 241.

» Sfantul GRIGORE PALAMAs, citat in Georgios MANTZARIDIS, The
Deification of Man. St Gregory Palamas and the Orthodox Tradition,
Crestwood, St. Vladimir’s Seminary Press, 1984, p. 57.

26 Archimandrite SOPHRONY, His Life is Mine, London, Mowbrays, 1977, p. 88.
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tocmai de a combate si preveni sciziunile in Bisericd. Faptul
cd ecumenismul nu este prezentat ca o stare care poate fi do-
béandita ca atare si pe deplin poate parea descurajant. Totusi,
ecumenismul trebuie perceput ca fiind real si realizat, ori de
cate ori dinamica unui dialog sau a unei intalniri ecumeni-
ce intrd in actiune. Ecumenismul exista si reprezintd o par-
te constitutiva a vietii si a praxis-ului crestin, este unul din
principiile centrale ale teologiei care cheama intreaga uma-
nitate cdtre catholicitatea in Hristos.

Ecumenismul si aspiratia cdtre sobornicitate

Reflectand la cele de mai sus, intrezarim un liant teolo-
gic, o viziune duhovniceasca profundd despre ce inseamnd sd
fii crestin, sa trdiesti ca fiintd umana pe pamant, despre felul
in care traim cu totii in relatie cu lumea si cu semenii nostri.
Aceastd viziune care fundamenteaza viata crestina ca praxis,
ca pe ceva dinamic si participativ, care aspira permanent ca-
tre o imbunatétire duhovniceasca si care ne anima mereu ca-
tre o comuniune din ce in ce mai deplind cu ceilalti oameni,
izvoraste dintr-o intelegere teologica a vietii Sfintei Treimi,
dintr-o viziune a umanitatii ca ,,fiinta multi-ipostatica™’.

Parintele Stdniloae a folosit conceptul de ,consub-
stantialitate umand’, inspirat de viziunea Sfantului Maxim
Marturisitorul, prin care a incercat sd transfere conceptul
trinitar de ,,perihoreza” intr-un context social uman. Acesta
vorbeste astfel de fiecare persoana bucurandu-se de darurile
si succesele celorlalti, de o ,,complementaritate” umana reci-
proca, de o impdrtasire benefica a darurilor intr-o comunita-
te, o impdrtdsire intru bucurie a competentelor. Totusi, acest
mod de a ne relationa la ceilalti oameni, acest eveniment de
comuniune nu poate fi indeplinit ca o realizare autonoma a
individului, ci doar ca ,fapt eclesial’*. Biserica este o parte

 Ibidem, p. 88.

% John Ziziouras (Metropolitan), Being as Communion. Studies in
Personhood and the Church, Crestwood, St. Vladimir’s Seminary
Press, 1997, p. 15.
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»existentiald’, esentiald a vietii oamenilor si orice viata lipsi-
ta de o dimensiune ,eclesiald” este perceputa in consecinta
ca deficientd sau incompletd. Trebuie subliniat faptul ca
aceastd ,,consubstantialitate umana” nu este doar un mod de
existentd care oglindeste viata Sfintei Treimi, ci reprezinta,
de fapt, un mod de viata legat real si intim de viata treimica.
In cuvintele Preafericitului Pirinte Daniel (Ciobotea), ,,Bi-
serica, in calitatea ei de Icoana a Sfintei Treimi, nu este in-
faptuitd ca icoand in paralel sau independent de viata Sfintei
Treimi, ci ca participare in viata treimica si ca reflectare in
lume a acestei participari”.

Prin urmare, daca Ortodoxia reprezinta o caldtorie,
ea devine eternd prin rotatia neincetatd de ddruire de sine
a ipostasurilor Sfintei Treimi. Viata ortodoxa nu poate fi o
calatorie singuratica, ci doar aspirand cétre sobornicitate sau
catholicitate in comuniune. Este o célatorie facuta prin par-
ticiparea in viata lui Dumnezeu, prin intrarea in viata Sfintei
Treimi, o caltorie, prin urmare, profund conectatd la viata
eclesiald a Bisericii, profund ancoratd in Sfintele ei Taine. Cu
cat sobornicitatea comunitatii Bisericii devine mai larga si
mai desavarsita, cu atat chipul lui Dumnezeu in oameni de-
vine tot mai plenar. Trupul mistic al lui Hristos tinde sd se
extinda continuu, infruntand orice limita, orice granita - fie
ea temporald, geografica, sociala sau psihologicd. Acesta este
intelesul directiei fundamentale a intregii vieti crestine - si
cu atat mai mult, poate, din perspectivéd ortodoxa.

In ceea ce priveste, astfel, viitorul ecumenismului
intr-o lume marcata din ce in ce mai mult de polarizare,
secularizare si materialism, se pune fireste intrebarea daca
Biserica Ortodoxd poate gési o cale de a continua partici-
parea in miscarea ecumenicd - sau, intr-adevéar daca ea va
mai dori sa ia parte sau va mai vedea o astfel de participare
ca fiind fezabila in viitor. Dupd cum am mentionat, parti-
ciparea ortodoxd in ecumenism a fost oricum intotdeauna

» tDaniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Confessing the Truth in
Love,..., p. 71.
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problematicd, avand in vedere faptul ca Biserica Ortodoxa
se vede pe sine ca fiind Biserica una si unicd, mostenitoare a
Bisericii primare si apostolice.

Réaspunsul dintr-o perspectiva teologicd este — cred
eu — cd ortodocsii vor continua sa participe la intélniri si
initiative ecumenice, intrucat ei vad aspiratia lor catre o co-
muniune soborniceascd care se extinde neincetat, cautand sd
imbratiseze intreaga lume si pe toti oamenii de o fiintd, ca pe
insasi viata si identitatea lor ca fiinte umane si crestini, po-
trivit modelului Sfintei Treimi. Aceste tentative de aspiratie
catre comuniune pot fi sustinute daca ele se sprijina pe o
dragoste ,,sacramentald” (nu ,,sentimentald”) care, la randul
ei, este alimentatd de o continud imersiune in viata liturgicd
a Bisericii. Faptul ca ortodocsii vad Biserica lor ca fiind uni-
ca Bisericd adevdrata nu trebuie sd ii opreasca din a se angaja
in medii ecumenice, ci, dimpotrivd, ar trebui sd-i motiveze
si mai mult, intrucat impreund cu acest mare privilegiu de a
apartine Ortodoxiei, lor li s-a dat si responsabilitatea grea si
unica de a chema laolaltd intreaga lume intr-un Trup al lui
Hristos.

Pentru a incheia cu o viziune a Parintelui Nicolae
Steinhardt, ecumenismul, ca eventuald unire reald a
crestinilor - in cuvintele entuziaste ale parintelui Nicolae:
»0 frumoasa idee, o magnifica sperantd, un scop glorios,
o datorie categorica” — poate constitui tocmai acea actiune
care il va ,,pune pe Diavol in derutd’, o realitate care poate
»Iisipi tot raul” in pofida scepticismului lumii actuale - ,,0
solutie atat de simpld incat pare inspiratd nu de carne si san-
ge, ci prin revelatia Tatdlui”*°. Din simptom al framantdrilor
zilelor noastre, ecumenismul - reinnoit in lumina unei vieti
liturgice in rugdciune - ar deveni, astfel, exact opusul acestei
viziuni negative: anume, o solutie si o contrapondere a secu-
larizarii si a atomizarii societétilor contemporane.

» A

*Nicolae STEINHARDT, ,,Lectia Chevetogne”, in Ioan PINTEA, Primejdia
madrturisirii. Nicolae Steinhardt in dialog cu Ioan Pintea, Cluj-Napoca,
Edit. Dacia, 1993, p. 190.
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APORTUL ETIC AL BISERICII IN
SOCIETATEA CONTEMPORANA.
PROVOCARI, EXIGENTE SI
PROBLEMATIZARI IN SPATIUL PUBLIC
ROMANESC

Oliviu-Petru Boror

Prolegomena: ethosul social in contemporaneitate

Abordarea unei teme legate de aportul etic al Bisericii
in societatea contemporand nu este deloc un aspect facil, in
contextul actual al presiunilor ideologice seculare si in urma
unor metamorfoze sociale prin care spatiul public romanesc
isi schimbd usor observabil configuratia pe zi ce trece. Cu
toate cd experientele si opiniile publice de dupa evenimentul
»Colectiv’!, de dupa referendumul® pentru protejarea famili-
ei naturale sau de dupa recenta criza generata de pandemia
de coronavirus®’ au fortat din nou Biserica sa isi recalibreze

u» A

'Enache Tusa, ,,COLECTIV - Dezastrul care a schimbat o epocd’, in
Sfera Politicii, nr. 1/2016, p. 27-28; Andrei PLESU, Nelinisti vechi si noi,
Bucuresti, Edit. Humanitas, 2016, p. 239-246.

*Cristian CURTE, Socul referendumului, Bucuresti, Edit. Rost, 2019, 215
p-; Din acest volum amintim studiile: Mihai GHEORGHIU, ,,Spatiul pu-
blic roménesc a fost cucerit deja de corectitudinea politicd, de vulga-
ritate si de preeminenta ideologicului” (p. 85-99) si Mihail NEaAMTU,
»Referendumul a fost un exercitiu de suveranitate pierdut din pricina
apatiei civice si a amneziei istorice” (p. 109-133).

* Adrian Sorin MIHALACHE, ,,CoVid-19, SARS, MERS, Gripe avia-
re. Cateva date stiintifice si radiografii spirituale despre pandemiile
civilizatiei noastre. O schita interdisciplinara’, p. 51-94 (studiu dispo-
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capacitatea pastoral-misionara si forta publicd, totusi inca
societatea se arata, in parte, nemultumita si nesatisfacuta de
contributia Bisericii in sfera sociala. Dincolo de valentele ei
de natura pur spirituala si religioasd, Bisericii i se impune din
partea opiniei publice exercitarea unui rol social teribil, mai
ales in chestiunile legate de combaterea saraciei, a coruptiei
si a imoralitétii, sugerandu-i-se ca ar trebui s amendeze de-
rapajele conducerii politice a statului si sa gestioneze cazurile
sociale. In ciuda unei aparente societti amorale sau a unei
»gandiri post-morale™, care proclama divortul de mostenirea
crestind a drepturilor fundamentale si a moralei sociale, se
dezvoltd tot mai mult o constiinta seculara a ,,corectitudinii
etice” sau a ,eticului corect” (ethical corectness)® intr-o forma
de obiectivizare a moralitatii publice, in aproape toate sferele
de activitate: politica, educatie, administratie, sanatate, afaceri
etc. Nu consideram cd o astfel de tendinta este neaparat rea in
sine, insd este greu sa intelegem care este mecanismul de va-
lorizare morala sau paradigma axiologica ce ar putea oferi un
caracter obiectiv asteptdrilor societdtii tot mai aplecate spre
etica publica si tot mai indiferente fata de morala personala.
Acest context determina tot mai mult Biserica sa ac-
centueze dimensiunea misiunii sociale, la presiunea venita
din partea laicatului (ne)ortodox, activ, pasiv sau inconstient,
care, de cele mai multe ori, asumad o intelegere precara sau
chiar distorsionatd a naturii eclesiale si a rolului comunitar
parohial. Este foarte adevarat faptul cd Biserica, in ansam-
blul ei, este depozitara unei teologii sociale care se articulea-

nibil pe platformele ,,academia.edu”, https://postdoc-uaic.academia.
edu/AdrianSorinMihalache si ,,ResearchGate” https://www.research-
gate.net/publication/341284628_CoVid19_SARS_MERS_Gripe_avi-
are_Cateva_date_stiintifice_si_radiografii_spirituale_despre_pande-
miile_civilizatiei_noastre_O_schita_interdisciplinara).

*Teofan MADA, Homo eticus, Sibiu, Edit. Agnos, 2007, p. 66-71.

>Bernard WiLLIAMS, ,,Ethics and the Fabric of the World”, in James
RacHEL (ed.), Ethical Theory 1. The Question of Objectivity, Oxford-
New York, Oxford University Press, 1998, p. 172.

392



za prin vocea sa profetica, prin actiunile sale caritabile si, nu
in ultimul rand, prin insasi unicitatea mesajului ei evanghe-
lic. A deschide incd o datd discutia despre etica sociald orto-
doxd sau a trata din nou subiectul moralei sociale a Bisericii,
poate, pentru cei mai multi, ar crea impresia unui discurs
sau a unei scriituri redundante, reluate si fara relevantd sau
fard impact social, fara o dimensiune fezabila a concluziilor
sau a problematizarilor si lista ar mai putea continua inca.
Odaté cu marile schimbari sociale, exista o multime de in-
trebari si provocidri ale modernitatii si ale postmodernitatii
la care Biserica Ortodoxa trebuie sa (stie sa) raspunda, chiar
daca acest demers nu presupune neaparat elaborarea unor
noi proiecte teologico-sociale, ci doar aplicarea concreta a
invataturii evanghelice si patristice. Enuntarea si implemen-
tarea unei doctrine etice fracturate sau sincopate de com-
ponenta religioasa nu poate duce decét, inca o data, la un
»fiasco’® din punct de vedere social.

Studiul de fata, fard pretentii exhaustive sau iluzii
solutionare, isi propune sd deschida campul unor problemati-
zari reflexive vizavi de etica eclesiald sociald in fata provocari-
lor actuale si ale exigentelor societdtii contemporane. Intitulat
»Aportul etic al Bisericii in societatea contemporana” - cu re-
feriri la spatiul public roménesc —, textul de fata va accentua
cu precadere doctrina si gandirea sociala a Bisericii, elemen-
tele teologiei sociale si perspectivele eticii sociale ortodoxe asa
cum sunt acestea tratate de catre anumiti autori consacrati in
aceste domenii de studiu si de perspectivele oferite de noul
document al Patriarhiei Ecumenice privind ethosul social al
Bisericii. Accentul nostru nu va fi pus pe indispensabilitatea
unei doctrine sociale a Bisericii care ar trebui sa fie integratd
in peisajul teologic actual in vederea infuzdrii si articuldrii ei
in corpul eclesial. Nu vom examina critic nici tendintele sau

6 Valentin-Stelian BADEscuU, ,,Rolul eticii, deontologiei si transparentei
decizionale in prevenirea si combaterea multiplelor forme de devianta

si delincventd’, in Acta Universitatis George Bacovia. Juridica, 2/2017,
p. 304.
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incercdrile de a elabora o eticd sociala ortodoxa din cadrul
Bisericilor Ortodoxe din diferite spatii geografice sau culturi
locale. Inainte de a incepe tratarea efectivd a temei enuntate,
trebuie sa aducem cateva clarificari conceptuale si limpeziri
terminologice, sintagmatice si de continut. Atunci cand vor-
bim despre aportul etic al Bisericii in sfera sociald, prin Bi-
sericd pe cine sau ce intelegem? Este vorba despre institutia
Bisericii in ansamblul ei, cu sacerdotiu bine ierarhizat, cu or-
ganisme si organizatii sociale, sau despre membrii Corpului
tainic, adica despre marea masa a credinciosilor care formeaza
Biserica? Sau, de ce nu, ne-am putea gandi chiar la amandoud
acceptiuni enuntate? Si daca da, cum si in ce termeni?

Consideram ca Biserica si intreaga ei invatatura au
dintru inceput o etica sociala foarte bine articulata, iar pri-
mii crestini si-au asumat prin insasi viata lor noul ethos etic
al Evangheliei care a schimbat lumea’. Tendintele de a crea
ex nihilo sau prin recapitulatio o noua eticd sociald care sd
raspunda exigentelor si curentelor ideologice ale vremii
ne aratd ca nu face decat sa transforme institutia Bisericii
intr-o organizatie de tip istoric care trebuie sda rdspunda
credinciosilor sai prin servicii adaptate si ,aggiornamentate”
vremii si in tandem cu alte entitati care se adapteaza nevoilor
sau cerintelor societitii pe care o servesc. In acesti termeni se
poate pune foarte usor problema duratei slujbelor religioa-
se, a transmisiunilor online, a diferitelor forme de servicii
sociale puse pe seama Bisericii, uneori nejustificat, si multe
altele. ,,Continutul ontologic al moralei sociale nu lasd nicio
posibilitate de compromis cu sisteme religioase, politice si
ideologice de eticd si de organizare sociald care deosebesc
evenimentul si morala comuniunii separandu-le de datul
libertatii personale, de implinirea existentiald a comuniunii
in cadrul alteritétii personale™.

7 Alvin ScHMIDT, Cum a schimbat crestinismul lumea, trad. Cosmin
Lauran, Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2018, p. 10-11.

8 Christos YANNARAS, Libertatea moralei, trad. Mihail Catuniari,
Bucuresti, Edit. Anastasia, 2004, p. 227.
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A aborda tema aleasa cu referiri la intreaga Bisericd
Ortodoxd din toate colturile lumii, sau din anumite zone
diferite ale mapamondului, necesitd un spatiu intins de
tratare si cu multe perspective, tinand seama de specificul
social diferit al diverselor societati din Europa de Est si de
Vest, din America de Nord sau din zona Orientului Apro-
piat si Mijlociu. Dupa cum am enuntat in titlu, vom zabovi
asupra situatiei din Romania. Societatea romaneasca, aflatd
inca intr-un interminabil proces al tranzitiei, formata incd
din oameni care au trdit sub tensiunea regimului comunist
si sub incertitudinile optimiste ale nouazecismului, nu poate
fi comparata nici cu Ortodoxia tandra, misionara si plina de
entuziasm si dinamism din Statele Unite ale Americii, nici
cu diaspora pestrita a nationalitdtilor ortodoxe din Vestul
european, nici cu situatia actuala a Rusiei si cu atat mai putin
cu cea din tarile orientale.

Etica sociald ortodoxd: de unde si incotro?
Succintd prezentare

Chestiunea eticii sociale in Biserica Ortodoxa trebuie
abordata din multe puncte de vedere, anume atit teolo-
gic-dogmatic, cat si istoric sau socio-cultural. Dupd dom-
nia providentiali a Sfantului Imparat Constantin cel Mare,
crestindtatea universala si-a trasat discret doua linii mari de
dezvoltare teologica si sociald’, definite prin invatatura Bisericii
Apusului, pe de o parte, si prin invétatura Bisericii Rasaritului,
pe de alta parte. Daca spiritualitatea Rasaritului crestin a gra-
vitat in jurul figurii monahului indepartat de lume si de pro-
blemele ei iminente, pregatindu-se pentru viata din vesnicie,
spiritualitatea Apusului crestin s-a concentrat asupra imaginii
sacerdotului celibatar care traieste in cetate si se confrunta cu
problemele ei curente. Astfel, ,daca in Résarit monahismul a

®Paul VEYNE, Quand notre monde est devenu chrétien (312-394), Paris,
Albin Michel, 2007, p. 86 sqq.
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ramas un fenomen prin excelenta harismatic si asocial, orientat
mistic, dominat de idealul anahoretic al unui ascetism extrem si
inspirat de utopia interioara isihastd, in Occident monahismul
(sacerdotiul celibatar s.n.) devine disciplind si organizare comu-
nitard, ascetismul e moderat si cultural, cu vocatie pedagogica
si misionard™ ™. Aceasta dezvoltare de natura istorica explicd
obiectiv ,,neaparitia unei etici naturale” in Orientul crestin, fata
de Occidentul in care Biserica Romano-Catolicd a devenit, pen-
tru o vreme, ,,jandarmul moralitdtii publice”'. Acest rol asumat
prin prerogativele unei autoritdti de tip imperial ce a caracteri-
zat institutia papalitdtii secole de-a randul a fost actualizat ince-
pand cu sfarsitul secolului al XIX-lea si a fost resetat dupa Con-
ciliul IT Vatican prin marile enciclice papale cu un pronuntat
caracter social'. Finele aceluiasi secol si inceputurile celui de-al
XX-lea au adus primele tendinte de articulare ale unei teologii
sociale sau etici sociale in Ortodoxia ruseasca’. Nu am putea
descrie o perspectiva inchegata in acest sens, avand in vedere
destinul istoric nefast al regimurilor politice ateiste care au in-
departat exprimarea publicd a Bisericii cu privire la problemele
de natura eticii sociale.

Dupd marile schimbari politice ale ultimului deceniu
din secolul XX, Sinodul Bisericii Ortodoxe din Rusia a abor-
dat problema gandirii si a eticii sociale a Bisericii si, in anul
2000, a publicat un document inedit pentru lumea ortodoxa,

Joan I. IcA jr., ,Biserica, societate, gindire in Rasdrit, in Occident si
in Europa de azi’, in Ioan I. Icd jr., Germano Marani (ed.), Gdndirea
sociald a Bisericii. Fundamente — documente — perspective — analize,
Sibiu, Edit. Deisis, 2002, p. 27.

U Tbidem.

2Isidor MARTINCA, Doctrina sociald a Bisericii, vol. I, Bucuresti, Edit.
Universitétii din Bucuresti, 2006, p. 5-10; O prezentare a documentelor
oficiale emise de papalitate cu privire la doctrina si la etica sociald a
Bisericii Catolice, vezi Papa loan Paul I1, ,,Enciclica Centesimus annus”,
in Ioan I. Ica jr., Germano Marani (ed.), Gdndirea sociald a Bisericii.
Fundamente — documente — perspective — analize..., p. 131-183.

Y Andreas E. Bus, The Russian-Orthodox Tradition and Modernity,
Leiden-Boston, Brill, 2003, p. 91-96.
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in care sunt prezentate pozitiile fundamentale ale invataturii
bisericesti despre relatia cu statul, cu societatea seculara si
fata de o parte dintre marile provocari ale modernitatii si
postmodernitatii**. Nu cunoastem clar in ce masura acest
document a avut si are un impact in societatea rusa, dar ori-
cum proiectul a canalizat o atentie teologica si politica publi-
cd fatd de problemele de naturd sociald, in contextul Rusiei
secolului XXI'. In ceea ce priveste impactul documentului
asupra teologiei sociale sau a gandirii sociale din celelalte
Biserici Ortodoxe surori, inclusiv din Biserica Ortodoxd Ro-
mana, acesta a fost unul minor, folosit de cele mai multe ori
doar ca model de referintd atunci cand se abordeaza ches-
tiunea eticii sociale ortodoxe. Au fost si sunt incd perspec-
tive teologice care denuntd insuficienta si chiar lipsa unei
coerente teologice si morale ortodoxe in cazul unor teme
precum natiunea si patriotismul, pedeapsa juridicd, proprie-
tatea, razboiul'®. Teologii ortodocsi din tarile cu o traditie
democratica mai indelungata s-au pozitionat chiar destul
de critic fata de doctrina sociala a Bisericii Ruse'’, care, din

4 Sinodul Episcopal Jubiliar al Bisericii Ortodoxe Ruse, ,,Fundamentele
conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse”, in Ioan I. Icd jr., Germa-
no Marani (ed.), Gandirea sociald a Bisericii. Fundamente — documen-
te — perspective — analize..., p. 185-266.

5O perspectiva interesanta si tratatd pe larg ne-o oferd Detelina
Tocheva, cercetitoare in cadrul Centrului National Francez de
Cercetédri Stiintifice (CNRS) din Franta. Vezi Detelina TOCHEVA,
»Crafting Ethics: The Dilemma of Almsgiving in Russian Orthodox
Churches”, in Anthropological Quarterly, vol. 84, nr. 4/2011, p. 1011-
1034; IpEM, ,,Rupture systémique et continuité éthique: lorthodoxie
russe postsoviétique”, in ethnografiques.org - Revue en ligne de sciences
humaines et sociales, nr. 28/2014, studiu consultat la adresa web: https://
www.ethnographiques.org/2014/Tocheva (accesat la data de 02.05.2020).

' Picu OCOLEANU, lisus Hristos Mijlocitorul. Sensul diaconal al eticii so-
ciale ortodoxe, Bucuresti, Edit. Christiana, 2008, p. 102-103.

7 John CHRYSSAVGIS, ,,The Orthodox Church & Social Teaching’, in
Commonweal, 23 martie 2020, disponibil la https://www.commonweal-
magazine.org/orthodox-church-social-teaching (accesat la data de
15.05.2020).
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punctul nostru de vedere, reprezinta totusi o incercare de
adaptare si deschidere citre (post)modernitate, cu toate ca
viziunea este inca amprentata de un substrat etnofiletist.

O abordare naturald a problematicii privind etica so-
ciala ortodoxd ne vine din spatiul ortodox american, unde
teologi apartinand mai multor Biserici Ortodoxe diaspo-
rice, incepand cu jumatatea secolului trecut, au inceput s
reflecte asupra acestei teme, raportandu-se la traditia pa-
tristica ortodoxa si la ethosul Bisericii Raséritului. Una din-
tre primele contributii substantiale legate de etica sociala
ortodoxd 1i apartine pdrintelui Stanley Samuel Harakas'®
care accentueazd ideea unei perfecte simfonii intre teolo-
gie si etica, bazandu-se pe referintele unor texte fundamen-
tale ale Sfintilor Périnti ai Bisericii, dintre care ii amintim
pe Sfintii Trei lerarhi. Alaturi de autorul de mai sus, lesne
putem aminti numele cunoscute ale unor teologi eticieni
sau moralisti din acelasi spatiu ortodox, cum ar fi: Georges
Florovsky, Thomas Hopko, John Meyendorff, John Lawren-
ce Boojamra, Demetrios J. Constantelos si altii. In termeni
generali, teologii ortodocsi din America au cazut de acord
asupra posibilitatii exprimarii unei etici sociale ortodoxe®,
trebuie sa existe o abordare aparte in fiecare Biserica locald
din lumea ortodoxa, avand in vedere mostenirea bizantind
si istoria recenta a unor tari ortodoxe din Estul Europei care
nu pot fi comparate sau asimilate contextului socio-politic
american, privind manifestarea credintei in sfera publicd. Ar
trebui (re)evaluat conceptul de simfonie bizantind privind
raportul dintre Stat si Bisericd printr-o noua acomodare in
contextul democratiei sau lansarea unei noi forme de conlu-

'8 Stanley S. HARAKAS, Toward Transfigured Life: The Theoria of Eastern
Orthodox Ethics, Minneapolis, Light and Life Publishing Co., 1983,
285 p.; IDEM, Wholeness of Faith and Life: Eastern Orthodox Ethics.
Vol. I Patristic Ethics. Vol. II: Church Life Ethics. Vol. III: Orthodox
Social Ethics, Brookline, Holy Cross Orthodox Press, 1999, XII1+161
p- / XIII+148 p. / XIV+140 p.

¥ Vigen GUROIAN, Incarnate Love: Essays in Orthodox Ethics, Notre
Dame-Indiana, University of Notre Dame Press, 1987, p. 3.
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crare, dincolo de protocolul interinstitutional, o examinare
eclesiologicd si misionara.

Teoriile social-eticiste ale secolului trecut, care nu
si-au gasit un ecou prea mare in bibliografia romaneascd
si cu atat mai mult in opinia publica, apartinand unor au-
tori deveniti deja clasici, precum Reinhold Niebuhr, John
Howard Yoder, Stanley Hauerwas?®’, nu isi mai pot face te-
ren in contextul romanesc, cel putin in masura in care au
fost ele gandite. Intr-un anume fel, acestea au favorizat o
reflectie si o dezbatere de ordin teologic in lumea ortodoxa
in urma céarora au fost extrase formulele generale pentru
etica sociala ortodoxa. In pofida unei viziuni bine ancorate
in teologia Sfintilor Parinti, etica sociald ortodoxa structu-
rata si definitd de catre teologii americani sau apartinand
diasporei ortodoxe din America nu poate fi preluata in sta-
tele est-europene ca un ghid bun de practica sociald, ci mai
mult ca o cheie de intelegere a modului in care Ortodoxia
poate raspunde provocirilor contemporane. Partea prag-
matica a eticii sociale ortodoxe euroatlantice nu se poate
regdsi in aceeasi realitate cu cea din Romaénia, desi lucruri-
le incep sa capete valente de similitudine tot mai mari pe zi
ce trece. Cu toate ca diaspora ortodoxd multietnicd se pare
cd se pliaza mai repede spre o misiune sociald, valorizand
principiile eticii ortodoxe, modelul teologic si pastoral este
mai dificil de imitat fara tendinta unei ,americanizari a

Ortodoxiei™?!.

Roger E. OLsoN, ,Reinhold Niebuhr and Stanley Hauerwas: Can
Their Christian Political Ethics be «Bridged»?”, in Patheos, 2017,
articol consultat la adresa web: https://www.patheos.com/blogs/
rogereolson/2017/02/reinhold-niebuhr-stanley-hauerwas-can-christian-
political-ethics-bridged/ (accesat la data de 20.05.2020).

' Vigen GUROIAN, Incarnate Love..., p. 166 sqq.
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Un document recent despre etica sociald ortodoxa.
Evaludri si posibile perspective in spatiul romdnesc

In luna martie a anului 2020, a fost publicat in mai
multe limbi (georgiana, greaca, portughezd, sarba, engleza,
italiand, spaniold, rusd, franceza, ucraineand, romana) un
document oficial despre doctrina sociala a Bisericii Ortodo-
xe intitulat ,,Pentru viata lumii. Cétre o etica sociala a Bise-
ricii Ortodoxe™, elaborat de cdtre o comisie speciald de teo-
logi ortodocsi®, numitd de catre Sanctitatea Sa Bartolomeu,
Patriarhul Ecumenic. Demersul intocmirii documentului a
inceput la sfarsitul anului 2017, odata cu solicitarea Patriar-
hului Ecumenic Bartolomeu transmisa ierarhilor Tronului
Ecumenic ca fiecare sd transmitd ,,un raport despre proble-
mele sociale urgente”**, dupa mai multe consultdri cu cerceta-

20 Pentru viata lumii. Cdtre un etos social al Bisericii Ortodoxe.
Invétdtura sociald a Bisericii Ortodoxe in viziunea Patriarhiei
Ecumenice, trad. Viorel Coman si Petre Maican, Oradea, Edit. Ratio
et Revelatio, 2020 (in curs de publicare); pentru prezentul studiu am
folosit acelasi text disponibil (si) in limba roméana la adresa web https://
www.goarch.org/social-ethos (accesat la data de 21.05.2020); referindu-
ne la continutul acestui document, in continuare il vom prescurta
ESBO, indic4nd doar capitolul si alineatul numerotat.

» Din comisie au facut parte urmatorii teologi clerici si laici: Pr. Dr. John
Chryssavgis (Patriarhia Ecumenicd), Dr. David Bentley Hart (Institutul
pentru Studii Avansate de la Notre Dame), Dr. George Demacopoulos
(Universitatea din Fordham), Dr. Carrie Frederick Frost (Seminarul
Ortodox Ucrainian ,,Sf. Sofia”), Pr. Dr. Brandon Gallaher (Universitatea
din Exeter), Pr. Dr. Perry Hamalis (Colegiul ,North Central”), Pr.
Dr. Nicolas Kazarian (Arhidioceza Ortodoxd Greaci a Americii), Dr.
Aristotle Papanikolaou (Universitatea din Fordham), Dr. James Skedros
(Facultatea de Teologie ,,Sfanta Cruce” din Boston), Dr. Gayle Woloschak
(Universitatea,,Northwestern”), Dr. Konstantinos Delikostantis (Patriarhia
Ecumenicd), Dr. Theodoros Yiangou (Universitatea din Tesalonic) si
Nicholas Anton (Arhidioceza Ortodoxd Greaca a Americii).

*David Bentley HART, John CHRYSSAVGIS, ,,Prefatd’, la Pentru viata lu-
mii. Cdtre o eticd sociald a Bisericii Ortodoxe, text consultat la adresa
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tori si specialisti din mai multe domenii de activitate. Avand
in vedere aspectul delicat al lansarii unui astfel de document
in contextul unei Ortodoxii extinse pe toate continentele lu-
mii, aculturatd in traditii si locuri diverse si cu o istorie dife-
rita, David Bentley Hart si John Chryssavgis lamuresc intr-o
prefatd-argument originea, fondul teologic si perspectivele
pastorale ale textului. Din capul locului, prefatatorii expun
fondul teologico-dogmatic al articularii unei etici sociale
ortodoxe intemeiate pe experienta eclesiala acumulata de-a
lungul istoriei. ,,Biserica socoteste invatatura sa sociald ni-
mic altceva decat o transpunere fidela a invétaturilor morale
ale Evangheliei in limbajul eticii si politicii publice si sustine
cu fermitate ca fiecare crestin ortodox este chemat sa traias-
cd in lume ca un ucenic credincios al lui Hristos, chemat la
comuniunea cu intreaga ceata a sfintilor”>.

In contextul multiplelor provociri ale pluralismului,
globalizdrii si secularizarii, Biserica este nevoita sa prezinte
un raspuns catre lume sau o cale de a razbate noile ideolo-
gii in matca eclesiala. Ideea si dimensiunea teologicd a unui
astfel de demers a fost deschisd prin numeroase abordari ale
unor teologi ortodocsi moralisti, in special din spatiul euro-
atlantic, care au precedat tratarea temei si au fixat in directii
generale ,adaptarea” expozitiva a unei traditii crestine veni-
te din Rasaritul oriental sau din Estul european si raspandita
in mai multe colturi ale lumii. Adaptarea si actualizarea ter-
minologicd a ethosului ortodox al Traditiei patristice a gene-
rat etica sociala ortodoxa* care poate fi prezentata in raport
cu alte sisteme etice crestine sau necrestine. In acest fel este
valorificat tezaurul Traditiei in lumea actuala, fara a cadea

web https://www.goarch.org/social-ethos-preface (accesat la data de
26.05.2020).

> Ibidem.

26 Demetrios J. CONSTANTELOS, ,Ilhe Social Ethos of the Orthodox
Church’, in Francis D. Costa (ed.), God and Charity: Images of Eastern
Orthodox Thelogy, Spirituality and Practice, Brookline, Holy Cross
Orthodox Press, 1979, p. 17.
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in extrema unei idealizdri neproductive si a unei ignorari a
provocirilor veacului in care traim. In acest fel, textul docu-
mentului despre care vorbim a incercat sa nu fie caracterizat
de ,abstractizari confuze si generalizari fortate, preferand sd
ofere principii concrete spre examinare si asumare de catre
credinciosi si comunitatile acestora.

Documentul ce prezintd ethosul social al Bisericii Orto-
doxe din perspectiva Patriarhiei Ecumenice este structurat in
sapte capitole precedate de o introducere si urmate de conclu-
zii. Primul capitol, intitulat ,,Biserica in spatiul public’, abor-
deaza teme actuale si importante precum relatia dintre Biseri-
ca si Stat in contextul diferitelor regimuri politice si in special
al celor din tarile democratice, rasismul, nationalismul si plu-
ralismul. ,,Cursul vietii umane’, al doilea capitol al documen-
tului, ne expune o radiografie paradigmatica a provocarilor
legate de viata omului din pantecele matern pana la mormant.
Sunt abordate subiecte de acuta actualitate precum abuzul se-
xual al minorilor, rolul femeii, realitatea divortului, problema-
tica avortului si a tehnologiilor reproductive moderne. Al trei-
lea capitol vorbeste despre sardcie, bogitie si justitie sociala in
care sunt examinate fatetele economiei globale contemporane,
sugerand cai pe care Biserica le poate urma in lumea de azi.
Capitolul patru, ,,Razboi, pace, violentd”, ne vorbeste despre
intelegerea pécii din punct de vedere teologic si efectele nefas-
te ale violentei, subliniindu-se faptul ca pedeapsa capitala nu
are niciun temei din punct de vedere ortodox. In urmitorul
capitol, ,,Relatiile ecumenice si relatiile cu alte credinte’, ni se
prezintd aspecte multiple legate de relatia Bisericii Ortodoxe
cu celelalte Biserici crestine si cu alte comunitati religioase,
condamnand ferm, in acest context, antisemitismul.

Perspectiva etica deschisa de noul document emis
de catre Patriarhia Ecumenicd va avea ca prim efect diverse

?David Bentley HART, John CHRYSSAVGTIS, ,,Prefatd’, la Pentru viata lu-
mii. Cdtre o eticd sociald a Bisericii Ortodoxe, text consultat la adresa
web https://www.goarch.org/social-ethos-preface (accesat la data de
26.05.2020).
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consideratii de naturd teologica, sociologica, ideologica etc.
apartinand unei largi palete de intelectuali laici din spatiul ro-
manesc, teologi mireni si clerici. Considerdm ca temele tratate
in documentul de fata, sau natura unor astfel de subiecte refe-
ritoare la diferite aspecte ale eticii sociale ortodoxe, sunt de o
deosebita actualitate si pot fi considerate niste urgente asteptari
sociale venite din partea mirenilor practicanti, a celor care au
adoptat o atitudine indiferentista eclesial sau chiar a celor care
sunt impotriva Bisericii si a prezentei ei in sfera publica.

Directii etice ale Bisericii in spatiul public romdnesc

De foarte multe ori, opinia teologicd generalizeaza
binomul Bisericd - lume intr-o continua confruntare, am-
plificand sincopa tot mai pagubitoare dintre caracterul
institutional al Bisericii si dimensiunea comunitard a aces-
teia. In trecut, problema nu a fost pusa in acest antagonism,
deoarece Biserica avea insdsi lumea ei, am putea spune,
insa secularizarea modernitatii a reusit si debarce mem-
brii corpului eclesial intr-o structurd civila laica ce a ince-
put sd fie oponenta si ostild Bisericii, dar in care ,trebuie sd
supravietuiasca’*. Multd vreme, teologia nu a putut realiza
o distinctie in termenii actuali intre Biserica si lume, avand
in vedere conceptul imperialist de oikumene crestin care a
dominat istoria secole de-a randul si care in prezent se arata
cu totul dezintegrat dintr-un posibil scenariu nostalgic de
reconstituire. Atita vreme cat viitorul Bisericii tinde sa fie
proiectat prin idealizarea trecutului triumfalist, o intelegere
ortodoxa asupra relatiei dintre Biserica si lume in contextul
contemporan, dar nu numai, este stabilita de catre eshato-
logie, prin care Biserica se reveleazd ,,sub forma unei epi-
fanii, ca manifestare si dar al Impéritiei lui Dumnezeu, ca
taind in aceastd lume””. Respingand tentatiile unui dualism

2 Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria Vinteler,
Alba Tulia, Edit. Reintregirea, 2014, p. 11.
» Ibidem, p. 81.
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ontologic sau ale unui pesimism cosmic, lumea exprimd
frumusetea creatiei divine si spatiul trairii unei vieti noi, prin
care aceasta poate fi salvata si transfigurata. ,,In calea ei spre
comuniunea cu Dumnezeu, omenirea este chematd nu doar
sd accepte aceastd lume, ci, mai degrabd, sa o binecuvénteze,
sd o ridice si sd o transfigureze, in asa fel incat bunatatea ei
intrinseca sa se descopere in chiar insdsi natura ei cazuta.
Acesta este scopul special al vietii omenesti, inalta chema-
re preoteascd a creaturilor inzestrate cu libertate rationala si
constiinta. Stim, desigur, ca aceasta munca de transfigurare
nu va fi niciodatd finalizata in aceasta viatd si ca-si poate
atinge implinirea numai in Imparitia lui Dumnezeu”™.

Lumea in care traim astazi si pe care de aceasta datd o
identificim cu societatea care devine tot mai prezenta in mani-
festarile ei diverse din spatiul public nu (mai) poate fi transfigu-
rata doar in perspectiva unui inteles eshatologic, ci ea trebuie sd
devind un spatiu pre-paradisiac in care se impune ordinea mo-
rald crestind ca stare naturala a conditiei umane inspre drumul
Imparatiei. Vocatia profetici a Bisericii intr-o lume debusolati
din punct de vedere etic si spiritual trebuie sd accentueze in pri-
mul rind sau pentru primul nivel agezarea sociald a fiilor ei intr-o
ordine morala. Credem cd frumusetea tainica a slujirii conduce
Biserica in ansamblul ei dincolo de limitele acestei lumi, insa vo-
cea profetica nu se poate face auzitd intr-un spatiu dominat de
dezechilibru moral. Viziunea teologico-poetica a teologului Oli-
vier Clément™ este binevenitd pentru improspatarea Ortodoxiei
veacului prezent, insd nu se poate face abstractie de realitatea
pragmatica a lumii, care trebuie sd fie bine randuita si asezata
intr-o ordine. ,,Dacd Biserica nu poate adopta calea unei actiuni
sociale deschise, crestinii nu se pot dispensa de datoriile lor civi-
ce pentru cd lor le revine o contributie enorma de a se comporta
in «sfera materiald» asemenea «crestinilor autentici» .

N ESBO, 1, 4.

31 Olivier CLEMENT, Viitorul Bisericii, trad. Vasile Manea si Ciprian Vi-
dican, Cluj-Napoca, Edit. Patmos, 2014, p. 13-39.

> Georges FLOROVSKY, Crestinism si culturd, trad. Radu Teodorescu,
Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2019, p. 183.
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Evanghelia Domnului nostru lisus Hristos si intreaga
Sa activitate publicd ne aratd o aplecare constantd spre ne-
voile oamenilor aflati in diferite situatii critice si o amen-
dare a comportamentelor asupritoare si exploatatoare si a
reductionismului practicii credintei numai la randuielile
templului si ale traditiilor religioase. Daca ar fi sa gasim ar-
gumente evanghelice din activitatea publicd a Mantuitorului
pentru teme ale eticii sociale, cu sigurantd ca am putea gasi
mult mai multe decat ne-am putea imagina, incepand cu
marile teme ale Cartei Internationale a Drepturilor Omului
si pana la problematica agresiunii fizice sau de natura psiho-
logica. Din aceastd noua atitudine asupra lumii si a reperelor
de morald sociala, primele comunitati de crestini din prime-
le veacuri trdiau intr-o noua ordine etica ce diferea complet
fatd de organizarea socio-politicd a vremii. ,,Desi Biserica
Ortodoxd stie cd societatea, in intregul ei, functioneazd pe
principii diferite si crestinii au o putere limitatd in a remedia
tarele societatii in care se gdsesc la un moment dat, ea con-
siderd idealul Bisericii Apostolice ca cea mai pura expresie
a milei crestine, a logicii sociale si a practicii comunitare si
evalueaza toate aranjamentele politice si sociale in lumina
acestui model de ordnduire dumnezeiasca™.

Cu o voce profeticd, intr-o descriere a intelegerii lumii
de catre crestinatatea din Rasarit si de cdtre cea din Apus,
Sfantul Nicolae Velimirovici arata un diagnostic exact al
fragilitatii fundamentelor eticii sociale si al accentuarii ex-
treme a unor atitudini si perceptii spirituale in pofida unei
viziuni crestine integrale. In aceste momente, in care Bise-
rica Ortodoxa si societatea romaneascd s-au deschis si s-au
apropiat de realitatile Occidentului, dar in acelasi timp ra-
man tributare unui ethos identitar comun care se mentine
in trasaturile gandirii orientale, textul Sfantului Nicolae Ve-
limirovici este extrem de graitor: ,, Apusul tine la organizare,
Raésdritul la organism. Apusul intocmeste neobosit lucrurile

3 ESBO, 1, 6.
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din afard, in vreme ce insusirile launtrice 1i pier una dupa
alta; Résdritul cultiva neobosit insusirile din lduntru, in vre-
me ce lucrurile din afard cad si se prapadesc. Apusul cladeste
infricosate turnuri babilonice, insa, pentru ca sunt cladite
din piatra necioplitd si totdeauna inclinate, ele se dirama
repede; Résdritul ciopleste cu sudoare piatra dupa piatra, iz-
butind sa daltuiasca pietre nespus de frumoase, dar nu este
in stare si zideasci din ele o cladire. In Apus se cultiva lucru-
rile, si lucrurile stralucesc, dar omul se salbaticeste din ce in
ce mai mult si se acopera de intuneric; In Risirit, se cultivd
cativa oameni si cativa din ei stralucesc, dar lucrurile stau in
salbaticie si cresc in ciulini™**. Si mai departe, Sfantul enu-
mera motivele acestei diferente de intelegere si de actiune
dintre rasariteni si apuseni: ,,Pentru ca Apusul nu si-L poate
insusi pe Hristos, iar Résdritul nu si-L poate insusi pe lisus.
Cu alte cuvinte, pentru ca Apusul il pretuieste pe om si nu-L
pretuieste pe Dumnezeu, in vreme ce Rasaritul Il pretuieste

pe Dumnezeu, dar nu-1 pretuieste pe om™.

Raportul etic dintre Bisericd si Stat in contextul de-
mocratic post-bizantin

In contextul actual, majoritatea crestinilor ortodocsi
traiesc in state care se bucurd de un regim democratic si
marcat de pluralismul politic. Intr-adevar, din nefericire,
exista inca unele state orientale in care drepturile lor le sunt
ingradite si chiar sunt profund discriminati si persecutati.
Crestinismul rasdritean s-a raspandit si s-a dezvoltat ca reli-
gie in timpul mai multor regimuri politice ostile, dupa care,
pentru o lunga perioada de timp, a trecut sub protectia Im-
periului Bizantin pand la cucerirea sa de cdtre otomani. Dupa
aceastd perioada care a oferit cadrele unei teoretizdri etice

3 Sfantul N1coLAE VELIMIROVICI, episcopul Ohridei si Jicei, Ganduri
despre bine si rdu, trad. Ionut si Sladjana Gurcu, Bucuresti, Edit. Pre-
dania, 2009, p. 84.

> Ibidem, p. 85.
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a raportului Bisericd-Stat, atitudinea politica a crestinului
ortodox a ramas tributara acestor statornicii, incercandu-
se, in timpul regimurilor politice ulterioare, o reinviorare a
»Bizantului” ca forma de parteneriat si colaborare socio-po-
litico-economica. ,,Printre crestinii ortodocsi, exista tentatia
foarte periculoasa de a se ldsa pradd unei nostalgii paralizan-
te si, in multe feluri, himericd pentru o varsta de aur de mult
disparuta si de a-si imagina cd aceasta a constituit ceva simi-
lar unui ideal unic de organizare politicd ortodoxa. Aceas-
td tendintd poate deveni un tip nociv de falsa evlavie, care
confunda formele politice efemere ale trecutului ortodox, ca
spre exemplu Imperiul Bizantin, cu esenta Bisericii Apos-
tolilor. Avantajele speciale de care s-a bucurat Biserica intr-
un stat crestin poate ca au permis nasterea si formarea unui
ethos ortodox distinct in spatiile politice locuite de crestini
ortodocsi, dar a avut, de asemenea, ca efect suplimentar ne-
fericit, limitarea paralizanta a actiunilor Bisericii .
Referindu-ne strict la spatiul romanesc, dupa o istorie
nationala ce nu a permis prea mult nasterea unui ethos social
si traditia unei largi perspective de colaborare intre puterea
politica si autoritatea bisericeasca, constituirea statului ro-
man modern a creat premisele primelor discutii despre rolul
social al Bisericii si relatia Stat-Biserica®. Aceasta relatie apa-
rutd pe neasteptate, intr-un fel, nu a prins pregatita Biserica
din punct de vedere societal, astfel cd se opta pentru adapta-
rea unor modele social-etice europene, care nu caracterizau
sociologic, filosofic si spiritual spatiul ortodox romanesc™®.
In prima jumatate a veacului trecut, sub o forma de condu-
cere monarhica, Biserica a avut parte de un rol important
in viata sociala, avand in vedere si eforturile depuse pentru

% ESBO, 11, 10.

7 Vezi *** [Secretariatul de Stat pentru Culte], Statul si cultele religioase,
Bucuresti, Edit. Litera, 2018, p. 15-25.

3 Pentru o prezentare ampla a problematicii, vezi Daniel BARBU, Bizant
contra Bizant - explordri in cultura politicd romdneascd, Bucuresti,
Edit. Nemira, 2001, p. 245 sqq.
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consolidarea statald, desi nu a fost vorba despre o prelungi-
re bizantina, ci despre o modernizare in tranzitie”. Aceasta
relatie tdnara si destul de subreda, in plin elan, a fost ruinata
odata cu instaurarea regimului comunist, in timpul caruia
Biserica a fost nevoita sa se adapteze politic pentru a reusi
sa isi pastreze caracterul de institutie si perspectivele unei
pastoratii si misiuni controlate destul de strict. Caderea re-
gimului comunist dictatorial a adus in Roménia democratia
ca forma de guverndmant. In lipsa unei culturi politice si a
unor planuri strategice nationale, libertatea castigata in 1989
a devenit o povari. In viata sociald, de cele mai multe ori, ro-
manii s-au raportat la forme de autoritate, imparati strdini,
regi, dictatori, iar in ultimii 30 de ani au fost nevoiti sd se
raporteze la ei si la puterea lor de autoguvernare, fapt care se
pare cd inca nu a putut fi asumat de natiune.

Democratia postdecembrista a repus Biserica din
nou pe scena sociala, atribuindu-i un rol important in viata
comunitatii. Din punct de vedere politic, insd, Biserica s-a
mentinut intr-o neutralitate politicd, declarandu-se apoliti-
ca. Daca in ultima decadé a mileniului trecut, raportul dintre
Stat si Biserica era unul cat se poate de firesc in linia traditiei
istorice bizantine, in ultimii ani, tot mai des este adusa in
atentia opiniei publice prezenta Bisericii in structurile admi-
nistrativ-statale. O parte gdlagioasa a societdtii civile mili-
teazd constant pentru diminuarea rolului Bisericii in spatiul
public, sub auspiciile secularizarii si ale occidentalizarii, cu
toate ca in statele UE, in anumite forme este sustinutd Bi-
serica prin implicarea statului, avind in vedere rolul social
al acesteia. ,,Convingerile morale umane nu evolueaza intr-
un vacuum conceptual si apartenenta religioasa este o parte
inseparabila a modului in care multe comunitati si indivizi
a mentate, aparute in spatiul ortodox american, care ne fa-

¥ Rézvan BucuRrolv, ,Biserica si Monarhia (interviu cu George Ena-
che)”, in Lumea Credintei, 2 martie 2017, disponibil la: https://lumea-
credintei.com/ortodoxie-si-traire/biserica-si-monarhia/ (accesat la
data de 28.05.2020).

408



miliarizeaza cu raportul dintre democratie si ortodoxie si ne
prezintd istoria incercdrilor de definire politica din punctul
de vedere al teologiei ortodoxe*’. Pentru spatiul romanesc,
poporul dreptcredincios care alcatuieste Trupul Bisericii tre-
buie s isi insuseasca si sd isi asume darul libertatii si din
punctul de vedere politic, ldsand amintirea nostalgica a im-
paratului crestin ca o parte a istoriei bisericesti. Neinteleasa
ca responsabilitate civicd pentru punerea in practicd a prin-
cipiilor ethosului ortodox, libertatea riscd sa devind o pova-
ra* care ingroapa darul libertatii — talant prin care popoare-
le isi vor aduce slava si cinstea lor in Impdritia cerurilor (cf.
Apocalipsa 21, 24-26).

Comunicarea Bisericii in spatiul public

Problema comunicarii Bisericii cu societatea este una
care comporta mai multe nivele de abordare. Pe de o parte,
dupd cum ne-am astepta mai mult, este vorba despre discur-
sul public al Bisericii prin reprezentantii ei cu privire la marile
provocari de natura spirituald, sociald, economicd, ideologicd
s.a. pe care le traversim in acest moment al istoriei si in viito-
rul apropiat. Pe de altd parte, un aspect comunicational extrem
de important, comunicarea vizeazd propovaduirea kerygmei, a
credintei, a invataturii si a spiritualitatii ortodoxe, pentru omul
secolului XXI. Lansarea unor provocdri de acest fel au mai fost
si sunt lansate in bibliografia roméaneasca si au fost subiectul
mai multor dezbateri si analize teologice, insd, cu toate acestea,
se simte acut incd nevoia unei revigorari comunicationale ve-
nite, in special, din partea clerului si centratd spre intrebarile si
cautarile laicatului. Problematizarea legata de relatia dintre reli-

“ Vezi Nikolas K. Gvospev, Emperors and Elections. Reconciling the
Orthodox Tradition with Modern Politics, New York, Troitsa Books, 2000.

1 Recomanddm perspectiva teologico-politica din Mihai NEAMTU, Po-
vara libertdtii. Atei, genii, sfinti si gangsteri: ce ne-au dat si ce ne-au
luat?, Bucuresti, Edit. Decenu.eu, 2019, p. 47-95.
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gie si necesitatea comunicarii* a fost tratata in ample lucréri, in
ultima vreme, deschizandu-se deja o perspectiva larga asupra
subiectului, concretizatd in multiple posibilitati de actiune si
misiune media in mijlocul comunititilor. De asemenea, si Bise-
rica Catolicd a acordat o atentie sporitd comunicarii cu societa-
tea actuald® in contextul schimbarilor mediilor de comunicare
si a revendicirilor venite din sfera publica.

Biserica Ortodoxa a constatat caracterul imperios al
comunicarii si a accentuat importanta adaptarii la exigentele
si asteptarile postmodernitatii*. In Romania, din punct de
vedere institutional, Biserica a infiintat un centru de presa
pentru comunicarea cu lumea si a problematizat in jurul
acestui aspect etico-misionar®. De asemenea, nu doar la ni-
vel central se observa adaptarea comunicationald cu societa-
tea, ci si la nivelul unitatilor de cult (parohii, manastiri) din
cuprinsul Patriarhiei*. Mijloacele moderne de comunicare
nu au constituit o piedica pentru preoti, adaptindu-se des-
tul de repede contextului si situatiilor care cereau acest lu-
cru, insa provocarea cea mai mare este constituita de continutul
comunicarii. Ideea trasatd de catre Périntele Patriarh Daniel,
intr-un discurs recent, enunta principiul adaptabilitatii

# Wanda VassaLro, Church Communication Handbook. A Complete
Guide to Developing a Strategy, Using Technology, Writing Effectively,
Reaching the Unchurched, Grand Rapids, Kregel Publications,
1998, p. 22 passsim. Thomas KIRKPATRICK, Communication in the
Church. A Handbook foe Healtier Relationships, New York-London,
Rowman&Littlefield, p. 1-31.

“Warren A. KappELER III, Communication Habits for the Pilgrim Church.
Vatican Teaching on Media and Society, New York — Washington -
Bern - Frankfurt am Main - Berlin — Brussels — Vienna — Oxford,
Peter Lang, 2009.

“ Biserica Rusa.

* Nicolae DascALu, Parabola ficliei aprinse. Comunicarea religioasd in
era informationald, Bucuresti, Edit. Basilica, 2012, p. 510.

* Gheorghe-Cristian Popra, Preotul misionar in areopagul mediatic.
Mijloace moderne de comunicare in pastoratia ortodoxd, Bucuresti, Edit.
Cuvantul Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, 2013, p. 31 sqq.
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comunicationale a Bisericii astdzi, dar atentiona ispita lim-
bajului secularizat, citand din Sfantul Vincentiu de Lerin
care spunea ,ai grija cand inveti ceva intr-o forma noud sa
nu inveti un continut nou in credintd™*’. Comunicarea mesa-
jului Bisericii se adreseazd unei societati mult diferite de cea
a secolelor trecute, insd nevoile spirituale ale omului con-
temporan raman tributare ontologiei sale de origine divina.
Astfel in ciuda unui peisaj social transfigurat major fata de
imaginea trecutului (recent), omul cautd sd afle raspunsurile
la aceleasi mari intrebari existentiale, iar Biserica si traditia
ei vie si dinamica este depozitara unor invataturi care nu pot
fi ignorate de cei care doresc sd trdiascd o viata spirituald sau
de cei care cautd inca retetele unui echilibru social.

Credinta ortodoxa nu isi poate permite sa ignore traditia
patristica si filocalica, prezentata pe intelesul omului contem-
poran, si nici nu se poate conserva printr-o enclavizare fata de
anturajul universului cultural-ideologic al veacului. Succesul
mesajului Ortodoxiei nu trebuie sa fie plasat in puterea unor
oameni de imagine ai spatiului public, ci trebuie sa fie apanajul
intregii Biserici, al fiecarui slujitor pentru comunitatea sa cu
care interactioneaza constant prin diferite mijloace si, in cele
din urma, a fiecarui credincios in parte. Astfel, strategia de PR
a Bisericii nu e monopolizata doar de abilitatea purtdtorilor de
cuvant ai Patriarhiei Romane si ai centrelor eparhiale din tara,
sau de iscusinta unor teologi, ci ea trebuie asumatd de ctre toti
deopotriva. Relevanta mesajului evanghelic nu este data de cine
comunica, ci de insusi continutul a ceea ce comunica. ,,Biserica
poate sa foloseasca relatiile publice si chiar este recomandat sa
faca acest lucru intr-un mod profesionist, dar, in acelasi timp,
trebuie s depaseascd acest nivel al comunicdrii prin punerea
in valoare a nevizutului si a revelatiei™. In contextul actual,

¥ Gheorghe ANGHEL, ,,Patriarhul Roméniei despre limbajul Bisericii in
contemporaneitate: 1 adaptdm, dar nu ne secularizam»’, in site-ul
Agentiei de stiri basilica.ro, 12.02.2020.

# Mihai Mddélin PARFENT, ,,Noi strategii de comunicare si public relations

in Bisericd’, in Iulia Badea-Guéritée, Alexandru Ojicé (coord.), Dialogul
religiilor in Europa unitd, lasi, Edit. Adenium, 2015, p. 316.
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in care mesajul Evangheliei este supus unui proces comparativ
cu alte sisteme filosofico-ideologice si cu revendicarile stiintei,
Biserica trebuie sa comunice intr-o maniera in care uziteaza
de principiul integralitatii invataturii lui Hristos. Astfel, religia
in general si cea ortodoxa in cazul de fatd se comunicd pe sine
drept actor principal in sfera ordinii sociale® si spiritualitatea
ortodoxa se dovedeste a fi cu adevarat implinitoarea umanului
in orice conditie s-ar afla®, oferind resursele unui dialog fruc-
tuos cu orice ramurad a stiintelor postmoderne®'. Toate aceste
accente ale modului de comunicare a Bisericii cu lumea nu fac
altceva decét sd adanceasca intelegerea crestinismului, a rolu-
lui sau in viata cetatii si in cea a caminului®.

* Bryan WILSON, Religia din perspectivd sociologicd, Bucuresti, Edit.
Trei, 2000, p. 55. Petru-Ovidiu BAGACIAN, Ortopraxia Bisericii Orto-
doxe Romdne la inceputul secolului al XXI-lea. Aspecte misionar-pasto-
rale, Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2018; Corneliu CONSTANTINEANU,
»Semnificatia sociald a reconcilierii in context romanesc - rolul biseri-
cilor in arena public&’, in Dorin Dobrincu, Danut Manastireanu (ed.),
Omul evanghelic. O explorare a comunitdtilor protestante romdnesti, lasi,
Edit. Polirom, 2018, p. 458-491.

O perspectiva actuald asupra implicatiilor spirituale si etice ale Or-
todoxiei ne-o oferd Périntele Mitropolit Ierétheos Vlachos. Dintre
lucrarile lui, relevante in acest sens, amintim: Ier6theos (VLACHOS),
Mitropolit al Nafpaktosului, Isihie si teologie. Calea tdmdduirii omului
in Biserica Ortodoxd, trad. Teofan Munteanu, Bucuresti, Edit. Sofia,
2016. 421 p.; IpEM, Stiinta medicinei duhovnicesti. Practica psihotera-
piei ortodoxe, trad. Teofan Munteanu, Bucuresti, Edit. Sofia, 2017, 447
p.; IDEM, Teologia post-patristicd si experienta bisericeascd a Sfintilor
Parinti, trad. Tatiana Petrache, Bucuresti, Edit. Sofia, 2019, 239 p.

5! Adrian Sorin MIHALACHE, Esti ceea ce traiesti. Cdteva date recente din
neurostiinte si experientele duhovnicesti ale Filocaliei, Bucuresti, Edit.
Trinitas a Patriarhiei Romane, 2019, p. 129-178.

>2 Nicholas Thomas WRIGHT, Crestin pur si simplu. De ce are sens crestinismul,
trad. Ioan L. Ica jr., Sibiu, Edit. Deisis, 2016, p. 13-16 si 29-37.
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Familia - ,ecclesia domestica”,
comunitatea parohiald euharisticd si virtutile sociale

Teologia sociald, morala sociala sau etica sociald se arti-
culeazi la nivelul societitii in masura intelegerii dimensiunii
comunitare a spatiului public. Relatiile sociale se integreaza,
din punct de vedere teologic, in spatiul comunitqtii, cu toate ca
socialul contemporan se inscrie mai degraba in zona starii de
societate, ,adica a acelui tip societal dominat de un relational
individualist (in sensul de egoist, cu privirea fiecaruia indrep-
tata spre sine), conventional si impersonal”>. Etica raportu-
rilor sociale, atat individuale, cét si institutionale, trebuie sa
treaca de la ideea unui grup alcatuit din indivizi la comuniu-
nea persoanelor. Orientati mai degraba spre comunitarismul
lui Alasdair Maclntyre*, spatiul public romanesc trebuie sa
accentueze importanta familiei si a rolului ei socio-etic. Avand
in vedere cd majoritatea populatiei din Romania este crestina
(predominant ortodoxa), eforturile se cuvin indreptate spre
intelegerea familiei drept mica biserici - ecclesia domestica,
lucru ce s-ar integra perfect in peisajul unei societati constru-
ite pe principiile unei comunitati. Rolul etic al familiei in so-
cietatea contemporand este indiscutabil si inteles de majorita-
tea opiniei publice, fiind considerat o directie a eticii eclesiale
aplicate™. O incercare de a aduce argumente in acest sens ni se
pare inutild pentru prezentul studiu, existind o bogata biblio-
grafie alcatuita doar in ultimii ani®.

5 Jonel UNGUREANU, Personalizarea socialului. Intelegeri teologice ale
realitdtii sociale, Tasi, Edit. Doxologia, 2011, p. 195; autorul prezinta
conceptul de societate intr-o intelegere teologica, accentuand ideea lui
Ferdinand Toennies.

>* O prezentare teologicd a comunitarismului sociologic vezi la Ionel
UNGUREANU, Personalizarea socialului..., p. 230-243.

* Vezi Vigen GUROIAN, Ethics after Christendom. Toward an Ecclesial
Christian Ethic, Eugene, Wipf & Stock Publishers, 1994, p. 130 sqq.

% Viorel Sava, Ilie Melniciuc-Puicd (eds.), Familia in societatea
contemporand, lasi, Edit. Doxologia, 2011, p. 237-542; *** Familie,
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Etica sociala ortodoxa nu poate fi realizatd fard a tine
seama de originea ei euharistica prin care reuseste ,,sa faca
din viata o liturghie in sfera nelimitata a libertatii personale,
a libertdtii care nu se implineste existential decat ca eveni-
ment de comuniune™. Posibilitatea unei astfel de expresii
de naturd teologicd se poate implini doar prin ,reconstitu-
irea parohiei’, a comunitatii parohiale, intr-un reviriment
euharistic asumat si inteles in sensul sdu cel mai profund.
Ethosul euharistic al comunitatii nu are doar o dimensiu-
ne spirituald (misticd), ci si una sociala si morald izvorata
din insasi fiinta ei. Biserica nu trebuie sa caute cu priorita-
te initierea unor actiuni sociale, filantropice, culturale etc.,
inainte de a trdi viata euharisticd din care irumpe slujirea
sociala eclesiala®®. Etica sociald ortodoxd, la nivel parohial si
nu numai, nu exprima atitudinea concurentiala a veacului
in fata asistentei sociale laice care intrd in atributia statului,
ci reflectd o forma de iubire fata de fiecare semen si fatd de
legea lui Dumnezeu. ,,Dimensiunea social-istoricd a moralei
Bisericii nu este moralista si nici nu exercita asupra maselor
o influenta ideologicd programata rational, ci e o transfor-
mare existentiald — prin urmare obiectiv indeterminata - a
convivialitdtii oamenilor™”.

Din morala Bisericii au izvorat virtutile sociale care sunt
revendicate de spiritul umanist si care reprezinta fundamen-
tul drepturilor omului si stau la baza principiilor democratice
actuale. Cu toate ca Ortodoxia accentueaza in mod special di-

Filantropie si eticd sociald. Parteneriatul Stat-Bisericd in Asistenta
Sociald (Referatele Simpozionului International organizat de
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii ,,1 Decembrie 1918”
din Alba Iulia, 6-8 mai 2011, ed. Dumitru Vanca), Alba Iulia, Edit.
Reintregirea, 2011.

%7 Christos YANNARAS, Libertatea moralei..., p. 228.

% Vezi mai mult si la Georgios MANTZARIDIS, Morala cresting II: Omul
si Dumnezeu, Omul si semenul, Pozitiondri si perspective existentiale si
bioetice, trad. Cornel Constantin Coman, Bucuresti, Edit. Bizanting,
2006, p. 120-123.

> Christos YANNARAS, Libertatea moralei..., p. 237.
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mensiunea personald a spiritualitétii, un razboi al fiecaruia cu
poftele si patimile si dobandirea virtutilor, exista si o atentie
indreptatd spre ,sdandtatea spirituala si eticd” a spatiului pu-
blic care e reprezentat si de membrii Bisericii. Consideram ca
trebuie intens accentuate virtutile moralei sociale a Bisericii
si efectul lor, atat real actual, cét si prezumtiv, produs in sa-
nul societdtii. Militarea pentru dobéandirea virtutilor sociale
impune categoric con-damnarea fatisa a patimilor sociale, in
special a celor care nelinistesc sfera publicd (coruptia, inco-
rectitudinea, avaritia, erotismul sexualizat si exploatarea se-
xuala). Biserica, atat prin reprezentantii ei clerici, cat si prin
credinciosii ei, nu trebuie sa tolereze sub nicio forma prezenta
publica a acestor racile si sa condamne categoric orice forma
de atac al integritatii morale a persoanei umane.

Epilegomena:
accente, directii si perspective ale eticii sociale ortodoxe

Realitatea insdsi si evenimentele recente din societatea
romaneasca ne-au spus ceva despre modul in care este per-
ceputd Biserica si mesajul ei in opinia publica. Evenimentul
Colectiv, Referendumul pentru familie, pandemia Covid-19
si criticile malitioase privind finantarea Bisericii de catre Stat
pot fi suficiente indicii cd este nevoie de asumarea unui ethos
social ortodox adaptat vremurilor pe care le traim, ramanand
intr-o fidelitate fata de Traditie. De buna seama ca temele re-
feritoare la aportul etic al Bisericii in spatiul public romanesc
nu se epuizeaza nici pe departe in directiile trasate in acest
studiu. Dupd cum am ardtat, perspectiva unei etici sociale or-
todoxe trebuie tratatd mai serios, inteleasa si asumata de ca-
tre Biserica, la toate nivelele ei. Indubitabil, morala sociala a
devenit o caracteristica dominanta in evaluarea influentei pe
care o religie sau o credintd o exercitd asupra spatiului public®

% Robin W. LoviIN, ,,Moral Traditions in Eastern and Western

Christianity”, in Robin Gill (ed.), The Cambridge Companion to
Christian Ethics, Cambridge University Press, 2012, p. 16-18.
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si rolul acesteia la nivelul societatii. Atunci cand vorbim des-
pre etica sociala ortodoxa, nu trebuie sd avem in vedere doar o
sistematizare a temelor de morala sociala tratate din punct de
vedere teologic, din perspectiva biblicd, patristica, filosofica,
psihologica etc., ci trebuie sa avem in vedere un mod concret
de actiune morald si de trdire a moralei evanghelice in con-
textul social contemporan. Dupd cum am aratat, consideram
céd se impune accentuarea importantei eticii sociale ortodoxe
pentru spatiul public roménesc, orientandu-ne, pentru acest
moment, asupra directiilor enumerate: comunicarea Biseri-
cii, raportul Bisericd-Stat, familia, comunitatea parohiala si
virtutile sociale.

Prin continutul prezentului studiu, am incercat sa re-
ddm o perspectivd asupra provocarilor viitorului pentru Bi-
serica Ortodoxd, dupd cum le-am simtit din experienta cu-
renta a Bisericii Ortodoxe din Romania cu societatea. Avand
in vedere actualitatea unui astfel de subiect pentru spatiul
public din Romania majoritar ortodoxd, am considerat re-
levant sa mutam inca o datd atentia spre contributia etica a
Bisericii in societate, nu in termenii unei evaludri statistice
si concurentiale, ci din prisma unui angajament constant si
specific al comunitatilor eclesiale si a unei intelegeri asupra
lumii din partea membrilor Bisericii. Tinand seama de con-
textul destul de tensionat al societatii contemporane, refe-
rindu-ne la relatia dintre Biserica si lume, aprecierile noas-
tre de moment s-au aplecat asupra provocarilor prezente cu
prelungiri in viitorul apropiat. Avand in vedere aprecierea
tot mai generalizatd a eticii crestine ca fiind modul direct
de ,realizare a implicatiilor fenomenologice si ontologice
decisive ce compun nucleul crestinismului’®, consideram
cd aceasta este o provocare pentru Biserica noastra in sen-
sul unei articuldri mai nuantate a rolului ei in viata sociala.

1 Mihai VALICA et alii, Teologie sociald, Bucuresti, Edit. Christiana,
2007.

62 Michel HENRY, Eu sunt Adevdrul: pentru o filosofie a crestinismului,
trad. Ioan I. Icd jr., Sibiu, Edit. Deisis, 2007, p. 265.
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Intr-o lume in care schimbul de idei este tot mai facilitat prin
mijloacele media si prin nivelul ridicat de educatie, sunt pre-
zente in spatiul roménesc o serie de propuneri eterodoxe pri-
vind etica sociald cu fundament religios®, fapt care provoaca
Biserica Ortodoxa sa isi afirme principiile eticii sociale. Fara
riscul unei adaptdri umanitariste de conjuncturd, in aceste
momente Biserica Ortodoxa este chemata sa isi proclame
»orthodoxia™* care oferd continuturile teologice pentru afir-
marea unei etici sociale si a unei morale personale.

63 1n acest sens, amintim cateva lucriri: Max WEBER, Efica protestantd si
spiritul capitalismului, trad. Alexandru Diaconovici, Bucuresti, Edit.
Antet, 2003, 253 p.; Norman L. GEISLER, Etica crestind, Oradea, Edit.
Metanoia, 2008, 404 p.; Patrick NULLENS, In ciutarea Binelui — pietre
de temelie pentru o eticd crestind, Oradea, Edit. Pleroma, 2013, 363 p.

% Joan I. IcA jr., Canonul Ortodoxiei. Sinodul VII Ecumenic, Vol. 2:
Definind dogmatic orthodoxia (815-1351), Sibiu, Edit. Deisis, 2020,

p- 1141 sqq.
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REFORMA LITURGICA IN BISERICA
ORTODOXA ROMANA,
INTRE DORINTA SI IMPLINIRE

Mihail K. QARAMAH

Introducere

Liturgistul Alexander Schmemann definea leitourgia
Bisericii drept ,epifania” desavarsitd a credintei Ei'. Un cre-
dincios care ,ia la pas” bisericile din cuprinsul Patriarhiei
Roméne va experimenta trdiri contradictorii, de la sincera
evlavie si admiratie la confuzie si dezamigire. Intr-o biserici
va vedea o iconografie bizantind, intr-alta un stil picturis-
tic renascentist; intr-un locas va asculta o céntare psaltica,
in altul, muzica polifonicd sau o cantare omofond. Va avea
surprinderea sa vada biserici pline de credinciosi, dar si
altele aproape goale, comunitati unde mai toti cei prezenti
se impartasesc in timpul Dumnezeiestii Liturghii, iar altele
unde preotul se cumineca singur. Cel familiarizat cu studiul
Teologiei Liturgice va observa si aspectele mai subtile; va sti
sa recunoasca o slujbd savarsita in ,litera” sau in ,,duhul” Ti-
picului ori o rdnduiald improvizatd sau ,,ciuntita” fara discer-
namant. Astfel, cel ce doreste sa facd o analiza a vietii liturgice
actuale din Biserica Ortodoxa Romanad are inainte o lucrare
dificila si complexd. Din nefericire, exista uneori diferente
semnificative in randul clericilor in ceea ce priveste nivelul

! Alexander SCHMEMANN, ,,Liturgical Theology, Theology of Liturgy and
Liturgical Reformy’, in St. Viadimirs Theological Quarterly, 13/1969,
p. 218.

419



de pregatire teologica si liturgica, situatie ce are consecinte
negative asupra credinciosilor, ei insisi deosebindu-se unii
de altii in privinta nivelului de educatie religioasd si a modu-
lui de a intelege ce inseamna sd faca parte din Biserica.

In aceste conditii, existi din ce in ce mai multe voci in
mediul teologic romanesc care sustin, in mod legitim, ne-
voia unei ,,reforme” sau ,,innoiri” liturgice. Un astfel de de-
mers nu este deloc unul facil, mai ales atunci cand exista o
rezistentd fundamentata de multe ori pe preconceptii.

In aceastd lucrare incercdm si aritam ci ,,reforma litur-
gicd” nu reprezintd o ,,inovatie” periculoasd si nici un ,,atac” la
Traditia liturghiei ortodoxe, aducand argumente atat din trecu-
tul Bisericii, cat si din contemporaneitate. De asemenea, vom
face o scurtd descriere a starii de fapt a miscarii de ,,renastere”
liturgicd din Biserica Ortodoxa Romana, precum si a posibile-
lor perspective in vederea consolidarii acestei miscari.

Biserica Ortodoxd si experienta ,reformei liturgice”

Chiar si astdzi sunt voci care sustin ca ,,reforma litur-
gica” nu este un concept propriu mentalitatii si istoriei Rasa-
ritului Ortodox al cdrui cult ar fi continuatorul autentic al li-
turghiei crestine primare. Totusi, liturgisti prestigiosi au de-
monstrat fard echivoc faptul ca liturghia Bisericii Ortodoxe
a evoluat pe parcursul istoriei, si inca cum?® O serie intreagd
de factori au determinat schimbari, reforme si evolutii ale
riturilor liturghiei ortodoxe:

2 Amintim cateva lucrari esentiale: Robert F TAFT, Ritul Bizantin.
Scurtd istorie, trad. Dumitru A. Vanca si Alin Mehes, Alba Iulia, Edit.
Reintregirea, 2008; Thomas PorT, Byzantine Liturgical Reform. A
study of Liturgical Change in the Byzantine Tradition, trans. by Paul
Meyendorf, pref. by Robert Taft, St. Vladimir s Seminary Press, New
York, Crestwood, 2010; Marcel Mojzg$, Il movimento liturgico nelle
chiese bizantine. Analisi di alcune tendenze di riforma nel XX secolo,
col. BELS, 132, Roma, 2005; Nicholas DENYSENKO, Liturgical Reform
after Vatican II, Mineapolis, Fortress Press, 2015.
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(1) ereziile si disputele teologice: ne gandim, de pilda, la
impactul pe care controversele doctrinare ale tumultuosu-
lui veac al I'V-lea le-au avut asupra dezvoltarii Anaforalei, in
special a epiclezei pnevmatologice in Rasarit, determinand
totodatd si augmentarea textelor liturgice cu formule trini-
tare. Tot aici mentionam si efectul victoriei iconodulilor (se-
colul al VIII-lea) in reconfigurarea arhitecturii locasului de
cult si a programului iconografic®, precum si in dezvoltarea
mistagogiei’. Prestigiul dobandit de monabhii studiti in urma
condamndrii ereziei iconoclaste a favorizat initierea proce-
sului de monasticizare a liturghiei urbane de tip catedral,
aceasta reprezentand reforma ,,studitd™;

(2) schimburi mutuale intre marile centre liturgice,
facilitate prin pelerinaje sau migratie: avem in vedere aici
influenta pe care lerusalimul si Antiohia au avut-o in confi-
gurarea ritului catedral al Marii Biserici din Constantinopol
(ritul bizantin)® sau chiar si a ritului ambrozian’, precum si
exportul de material liturgic dinspre spatiul egiptean catre
cel italo-grecesc?;

* A se vedea Vasileios MARINTS, Architecture and Ritual in the Church of
Constantinople: Ninth to Fifteenth Centuries, Cambridge, Cambridge
University Press, 2014, p. 30-41.

*A se vedea Hans-Joachim ScuuLrz, The Byzantine Liturgy: Symbolic
Structure and Faith Expression, trans. Matthew J. O’Connell, Pueblo,
New York, 1986, p. 50-59.

> A se vedea Robert E. TAFT, Ritul Bizantin..., p. 63-81.

%A se vedea Miguel ARRANZ, ,,Les grandes étapes de laliturgie byzantine.
Palestine — Byzance — Russie. Essai d'apercu historique, in Liturgie de
I'Eglise particuliére et liturgie de I'Eglise universelle”, col. BELS, 7,
Roma, 1976, p. 43-73.

7 Fericitul Augustin atribuie Sfantului Ambrozie introducerea cantarii
antifonice, dupd obiceiul orientalilor (,secundum morem orientalium
partium ne populus meeroris tedio contabesceret”; PL 32, 770), iar
diaconul Paulinus afirma ca tot Ambrozie este cel care a introdus oficierea
privegherilor in Biserica Milanului (,,Hoc in tempore primum antiphonze,
hymni. et vigilice in ecclesia Mediolanensi celebrari cceperunt”; PL 14, 31).

8 A se vedea Gabriel RADLE, ,The Liturgical Ties between Egypt and
Southern Italy. A Preliminary Investigation’, in Diliana Atanassova und
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(3) invaziile si razboaiele: de exemplu, dupd cucerirea leru-
salimului de cétre persi (614), a avut loc recladirea vietii mona-
hale in jurul manastirii Sfantului Sava si o inflorire a creativitatii
imnografice ce a determinat decisiv dezvoltarea ciclului liturgic
sdptamanal si pascal. De asemenea, in urma cuceririi latine a
Constantinopolului, liturghia catedrala, aflatd in declin, a pier-
dut teren in fata liturghiei monahale, proces continuat in tim-
pul ,,renasterii isihaste” din Muntele Athos, care a contribuit la
raspandirea reformei ,,neo-savaite’, si desavarsit dupd cucerirea
otomana a Constantinopolului (1453)%

(4) aparitia tiparului: a facilitat procesul de standar-
dizare a cértilor liturgice. Existd, pe de o parte, aspecte po-
zitive ale demersului de tipdrire a cartilor de cult: conser-
varea ritului bizantin in contextul dominatiei ostile otoma-
ne, distribuirea mai rapida si mai facild a textelor, controlul
intdrit al ierarhiei asupra codificdrii materialului liturgic,
corectarea erorilor. Pe de altd parte, trebuie sa avem in ve-
dere si consecintele negative: stoparea brusca si artificiald a
evolutiei liturghiei (un proces viu care se desfasura in cadrul
traditiei manuscrise), selectia subiectiva si uneori neinspira-
ta a surselor ce au stat la baza textului tiparit, pierderea unei
mari parti a tezaurului liturgic prin neincluderea in editiile
tiparite, inhibarea creativitatii liturgice.

(5) prozelitismul protestant si catolic: nu mai este o
surprizd faptul ca principiile protestante au avut un rol de-
loc neglijabil in impunerea procesului de vernacularizare
a textelor liturgice in spatiul ortodox romanesc si mai ales
in Transilvania, incepand cu veacul al XVII-lea'. Totodata,
prozelitismul catolic in Ucraina, pe langd faptul cd a deter-

Tinatin Chronz (eds.), ZYNAZIX KAOOAIKY. Beitrige zu Gottesdienst
und Geschichte der fiinf altkirchlichen Patriarchate fiir Heinzgerd
Brakmann zum 70. Geburtstag, Lit Verlag, Wien, 2014, p. 617-631.

> A se vedea Robert E TAfrT, ,Mount Athos: A Late Chapter in the
History of the Byzantine Rite”, in Dumbarton Oaks Papers, 42/1988,
p. 179-193.

"A se vedea Dumitru A. VANCA, Paradigme liturgice in sec. 17. Ioan
Zoba din Vint si liturghia romanilor ardeleni, Alba Iulia, Edit. Reintre-
girea, 2016, p. 21-37.
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minat Unirea de la Brest-Litovsk din 1596, a influentat si li-
turghia ortodoxa. Astfel, Petru Movila, Mitropolitul Kievului
(11646), adoptand modelul educational al scolasticismului
apusean, ,a reformat” liturghia prin integrarea in cartile de
cult a unor formule liturgice si rugaciuni preluate sau pre-
lucrate dupéa sacramentariile romano-catolice, precum si a
unor lungi explicatii introductive la diferitele randuieli li-
turgice, contaminate uneori cu viziuni teologice latine''. Tot
aici amintim si introducerea muzicii polifonice, a elemen-
telor arhitecturale romano-gotice si picturale renascentiste,
baroce si neoclasice in ritul bizantin, rasaritean;

(6) nevoia de uniformizare a riturilor: este cazul refor-
mei liturgice din Rusia veacului al XVII-lea, promovata de
patriarhul Nikon (11681), care a initiat un proces de con-
formare a practicii liturgice rusesti cu cea a patriarhiilor de
limbd greacd. Aceastd reforma impusa fortat, ,,de la varf”, a
provocat insd o schisma in Patriarhia Rusd, nerezolvata pana
in prezent'’;

(7) dorinta de recuperare a Traditiei: cel mai bun exem-
plu este reforma miscarii filocalice a parintilor ,,colivari” din
Muntele Athos, initiatd la sfarsitul secolului al XVIII-lea,
prin care s-a dorit, printre altele, recuperarea ethosului eu-
haristic primar, si anume incurajarea unei cuminecari dese
in rdndul credinciosilor'?;

""A se vedea: N. DENYSENKO, Liturgical Reform..., p. 25-26; Peter
GALADZA, ,Seventeenth-century Liturgicons of the Kyivan Metropolia
and Several Lessons for Today”, in St. Vladimir’s Theological Quarterly,
56 (1)/2012, p. 73-91; Paul MEYENDOREFF, ,,The Liturgical Reforms of
Peter Moghila: A New Look’, in St. Viadimirs Theological Quarterly,
29 (2)/1985, p. 101-114; Nikolai UsPENSKY, Slujba de seard in Biserica
Ortodoxd, trad. Cezar Login, Cluj-Napoca, Edit. Patmos, 2008, p. 233-
238 et passim.

2 A se vedea: Paul MEYENDORFF, Russia, Ritual, and Reform: The
Liturgical Reforms of Nikon in the 17th Century, St. Vladimir’s
Seminary Press, New York, Crestwood, 1991.

13 A se vedea loan 1. IcX jr., ,Impirtisirea continua pro si contra - o
disputd perend si lectiile ei”, in Impdrtdsirea continud cu Sfintele Taine:
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(8) evlavia populard: ne gandim la rolul important
pe care evlavia populara l-a avut in evolutia cultului ma-
rian si al mucenicilor, acesta din urma fiind legat si de cel al
adormitilor, precum si al sfintilor in general, in dezvoltarea
liturghiei stationale, dar si a diferitelor forme devotionale
legate de anul liturgic (de exemplu, cinstirea relicvelor, cul-
tul icoanelor, procesiuni, pelerinaje, posturi), inmultirea
riturilor de binecuvantare ale diverselor obiecte sau lucrari
domestice etc. Trebuie sd atragem atentia asupra pericolului
cauzat de separarea pietdtii populare de Euharistie (pricinu-
ite de clericalism, impartdsirea rara a credinciosilor, lipsa
unei catehizari liturgice adecvate, necunoasterea Scriptu-
rii, difuzarea unei literaturi apocrife sau pietiste), dualism
ce a determinat accentuarea unor momente secundare din
cadrul Liturghiei, precum Intrarea Mare", aparitia unor
rinduieli noi, cum sunt diferitele Acatiste sau Paraclise de o
calitate indoielnicd (putem include aici si practica mai noua
a cantarii prohodului Maicii Domnului), amplificarea ran-
duielilor de pomenire a celor adormiti (a se vedea exemplul
slujbei Parastasului) si inmultirea zilelor rezervate acesteia,
aparitia diferitelor practici para-liturgice de naturd sincre-
tista etc.

Asadar, este limpede faptul ca in istoria evolutiei ritu-
lui ortodox (bizantin) au existat o serie de reforme si innoiri
liturgice, care au tinut cont sau au fost determinate de un
complex de factori bisericesti (teologici si pastorali), politici,
economici, sociali, culturali. De aceea, Peter Galadza afirma
cd: ,,...liturgistii bizantini crestini trebuie sa cerceteze nu doar

dosarul unei controverse — marturiile Traditiei, trad. de Ioan I. Icd jr.,
Sibiu, Edit. Deisis, 2006, p. 13-61.

' A se vedea, insa, opozitia categorica a Patriarhului Evtihie al Constan-
tinopolului (sec. VI) fata de o astfel de dezvoltare/inovatie in PG 86,
2400-2401.

5 De exemplu, calendarul-tipic al Bisericii Ortodoxe Romane indica
savarsirea pomenirii celor adormiti in toate simbetele Postului Mare,
chiar si in Sdmbata lui Lazér, contrar prevederilor Tipicului Mare.
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teologia si istoria liturghiei, ci si stiintele umaniste in relatia
lor cu liturghia. Antropologia, studiile rituale, semiotica,
psihologia, sociologia, analiza economica si teoria comuni-
cérii - ca sa mentiondm doar cateva — trebuie aduse intr-un
dialog comprehensiv cu liturghiologia bizantind...”.

Traditia si ,,reforma liturgicd”

Nu de putine ori, cei care contestd o posibild ,,reforma
liturgica” sustin cd aceasta ar reprezenta o lezare a ,,Iraditiei”
si 0 acomodare a Bisericii cu societatea seculariza(n)td'” ori
o percep ca pe o influentd catolica, ecou al Conciliului II de
la Vatican sau a ,,Miscarii Liturgice” din Apus® si ca pe un
pericol pentru stabilitatea si uniformitatea cultului®. Altii,
din contra, vad in ,,reform&”, ce pune un accent deosebit pe

6 Peter GALADZA, ,Schmemann Between Fagerberg and Reality:
Towards an Agenda for Byzantine Christian Pastoral Liturgy”, in
Bolletino della Badia Greca di Grottaferrata, 4/2007, p. 24.

7 A se vedea, de pildd, Viorel Sava, ,Inovatiile in cult - Singularizare
liturgicd”, in Analele stiintifice ale Universitdtii ,,Al. I. Cuza”, Tasi (serie
noud), tom. V, Teologie, 1999-2000, p. 79.

8 A se vedea, de exemplu, tLaurentiu STREZA, ,,Caracterul dinamic si
cel statornic al cultului ortodox. Traditie si innoire”, in IDEm: Plinitu-
s-a, Hristoase, Taina randuielii Tale. Studii de Teologie Liturgicd, Sibiu,
Edit. Andreiana, 2012, p. 105.

A se vedea Ene BRANISTE, ,,Probleme de actualitate ale Bisericilor de
azi. Dezvoltare (evolutie) si revizuire (adaptare) in cult, din punct de
vedere ortodox’, in Ortodoxia, 2/1969, p. 200-201. Autorul afirmd, de
pilda, ca nu pot fi ,schimbate, inlocuite sau inldturate” unele rituri sau
imnuri, cum ar fi ,iesirea (sic!) cu Sfanta Evanghelie sau iesirea (sic!)
cu Sfintele Daruri” (la origine, intrari propriu-zise, prima — a poporu-
lui, a doua - a darurilor aduse de la schevofilachion, reduse in prezent
la miscari ale clericilor, golite de semnificatia initiald) ori cintarea
Axionului in cadrul Anaforalei (desi acest imn nu are nicio legiturd
cu Rugiaciunea Euharisticé, perturbandu-i chiar cursul firesc). In mod
surprinzdtor, Braniste afirma ca locul predicii ar putea oscila (Ibidem,
p- 202), chiar daca singura pozitie logica si traditionald a acestui ele-
ment liturgic este dupa citiri.
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cercetarea evolutiei istorice a cultului, nostalgia pentru anu-
mite epoci demult apuse si dorinta de reinviorare a unor ele-
mente liturgice sau rituri cazute in desuetudine®. Exista si
cercetatori, pe de alta parte, care, desi nu neagd necesitatea
unei ,,innoiri’, prefera o atitudine rezervata si conservatoa-
re, cautand sa evite confundarea reformei cu o interventie
de tip ,chirurgical” asupra structurii riturilor. De pilda,
Schmemann a insistat, mai degraba, pe faptul cd nu existd o
»criza” a liturghiei, ci a intelegerii ei, care nu poate fi rezolva-
td printr-o reforma liturgicd externa, ci printr-o lenta reinte-
grare intr-un tot unitar a liturghiei, a teologiei si a evlaviei®’.
Intai de toate, o clarificare a termenilor este necesara.

Ce este Traditia Bisericii? Potrivit liturgistului Robert
Taft ,,...istoria adevaratd nu este doar cronicd, ci este si o in-
terpretare a trecutului, determinata de tiparele receptate sau
impuse de mintea istoricului. Insd, pentru cel ce studiazi
istoria traditiei crestine, acel tipar nu este atat de mult o in-
vestigare a traditiei, cat evaluarea ei. Traditia nu inseamnd
istorie, nici nu este ceva ce apartine trecutului. Traditia este
constiinta de sine de acum a Bisericii fata de ceea ce i-a fost
inmanat, nu ca un tezaur inert, ci ca un principiu dinamic
al vietii. (Traditia) este realitatea contemporand a Bisericii,
inteleasa ereditar, in continuitate cu ceea ce a produs-0"*.

Aceastd definitie exprimatd de Taft ar trebui sa de-
termine o reevaluare a modului obisnuit de intelegere si
intrebuintare a termenului ,,Traditie”. Adesea, dupa cum ob-
serva Stefanos Alexopoulos, existd doud extreme in privinta
modului de raportare fatd de practicile liturgice actuale: pe

2 De exemplu, Alexandru MARINEsCU, ,,Neo-Orthodoxie, neo-teolo-
gie, post-crestinism. Idiosincrazii ale miscarii «ortodoxe» de innoire
liturgica in modernism’, in Studii Teologice, 10 (4)/2014, p. 252.

' A se vedea Alexander SCHMEMANN, ,Liturgical Theology..”,
p. 217-224.

22 Robert E. TAFT, ,,Response to the Berakah Award”, in Robert E. TAFT,
Beyond East and West, ed. II, Rome, Editioni Orientalia Christiana,
1997, p. 290.
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de o parte, (a) toate sunt considerate normative, firesti, fun-
damentate istoric si ,neschimbabile”, iar pe de alta parte, (b)
niciuna nu este perceputd drept normativa, fireasca sau fun-
damentata istoric, ci toate sunt supuse schimbarii, alterarii
si reformarii®.

Trebuie facuta de la inceput distinctia intre ,,Traditia”
comuna a Bisericii si ,alte traditii”, venite dintr-un trecut
recent sau indepdrtat si care pot fi diferite manifestari ale
pietatii care nu reflectd mereu dezvoltarile teologice cele
mai sandtoase*. Nu de putine ori, diverse ,,adaptari’ sau
inovatii capdta statutul de ,traditie”, inlocuind chiar Traditia
genuina ce ajunge a fi consideratd ea insasi ,,inovatie”*. Pen-
tru a discerne intre ceea ce este esential si ceea ce este re-
lativ este necesara o expertiza istoricd. Potrivit lui Maxwell
Johnson, ,Traditia liturgicd crestina primara este cea cu-
noscuta din textele acestei traditii, in vreme ce «experienta»
noastra a intrebuintarii actuale sau a abuzarii acelei traditii
este secundard... Folosirea pastorala a liturghiei insesi trebu-
ie sd decurgd dintr-o ... abordare istorica si teologica™**.

Existd vreun conflict intre Traditie si dorinta de
»innoire liturgica’? Taft sustine cd ,istoria liturghiei este
povestea unei liturghii intr-o continua schimbare™”, astfel
incat spiritul miscarii de innoire liturgicd, acela al unei atitu-
dini libere si in duhul Traditiei, este o realitate incontestabild

2 Stefanos ALEXOPOULOS, ,«OMot pali»: Liturgical Practice and
Liturgical History”, in David A. Pitt et alii (eds.), A Living Tradition. On
the Intersection of Liturgical History and Pastoral Practice, Minnesota,
Collegeville, Liturgical Press, p. 256.

2 A se vedea Dumitru A. VANCA, ,Traditie i traditionalism in viata litur-
gica a Bisericii Ortodoxe”, in Altarul Reintregirii, 1/2004, p. 117-133.

»Mihail K. QARAMAH, ,,Unitate si «reformé» liturgica in Biserica Orto-
doxd Romana’, in Studia Theologia Orthodoxa Doctoralia Napocensia,
2/2019, p. 235.

*Maxwell E. JouNsoN, The Rites of Christian Initiation: Their Evolution
and Interpretation, Collegeville, Minnesota, Liturgical Press, p. xxi.

7 Robert E. TAFT, Liturgy in Byzantium and Beyond, col. Variorum
Collected Studies, Routledge, Ashgate, 1995, p. 91.
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si necesara si in Biserica Ortodoxd in contemporaneitate®.
Scopul cercetarii istoriei cultului nu constd in recuperarea
trecutului sau imitarea lui, ci in intelegerea liturghiei in ma-
nifestarea sa dinamica, vie?. Iatd cum descrie Taft lucrarea
celui ce studiaza evolutia liturghiei: ,,In innoirea liturgica,
rolul istoricului este de a indeparta obstacolele ce stau in ca-
lea intelegerii, cauzate de o interpretare eronata a trecutu-
lui. Cercetarea istorica nu poate spune Bisericii ce trebuie sd
faca, ci doar sa ajute Biserica sa vada ce poate sa faca daca cei
aflati in slujirea pastorala considerd aceasta convenabil™.

»Reforma” liturgicd nu inseamna nici ,inovatie’, nici
»hostalgie arhaizanta’, ci, potrivit lui T. Pott, reforma este in
sine ,,0 actiune ce implicd ... determinarea starii de fapt™!,
iar potrivit lui Denysenko - ,,diagnozd™. Pott afirma ca ,,...
expresia «a reforma» poate fi sinonima cu altele, precum «a
restaurar», «a repara», «a relnnoi», «a corecta», «a ameliora»,
«a modifica» etc. Esential este faptul ca actiunea este indrep-
tata catre forma anterioard a ceva, pe care o transformd in
altceva mai mult sau mai putin nou. Ni se pare cd terme-
nul nu implica neapdrat o transformare totald a formei, desi
acest fapt nu este exclus... In aceeasi masurd, nu trebuie ex-
cluse micile modificari din conceptul de reforma. Intr-ade-
vdr, intrucat o forma are multiple aspecte, o reforma la scara
mica poate conduce la o reforma majora...”*.

Astfel, modelele din trecut, fira a fi normative, sunt
instructive si pot servi drept inspiratie pentru reforme, insa
reconstructia si implementarea determina noi forme liturgice.

Este miscarea de reforma liturgica un produs eterodox
al Conciliului IT Vatican? Dupd cum am vazut deja, pe par-
cursul istoriei, Biserica a trecut printr-o serie de reforme/

»Mihail K. QARAMAH, ,,Unitate si «reforma» liturgica..”, p. 236.
¥ Robert E TAFT, Beyond East and West..., p. 192.

*IpEM, ,,Response..”, p. 289.

' Thomas PorT, Byzantine Liturgical Reform..., p. 78.
*>Nicholas DENYSENKO, Liturgical Reform..., p. 29.

** Thomas PorT, op. cit, p. 78.
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innoiri liturgice. Chestiunea unei revizuiri liturgice in Bise-
rica Ortodoxa a fost pusa in discutie deja in prima jumatate
a secolului al XIX-lea, cAnd Patriarhia Ecumenici a recu-
noscut necesitatea alcituirii unui tipic parohial, distinct de
cel monastic. Astfel, in 1838 apare o editie revizuitd a Tipi-
cului, realizata de Constantin Protopsaltul, din insdrcinarea
patriarhului Grigorie al VI-lea, iar in 1888 este tipdrita o a
doua editie imbunitatita de citre Georgios Violakis. Aceasta
ultima revizuire este, in mare parte, folosita pana in prezent
de Biserica Greciei**. Tipicul lui Constantin a fost adoptat si
de catre Biserica Roméana, fiind tradus si tiparit la Bucuresti
de Anton Pann in 1851. Demersul Patriarhiei Ecumenice de
a revizui Tipicul si de a-1 adapta liturghiei parohiale releva
natura pastorald a reformei liturgice®.

De asemenea, nu trebuie trecutd cu vederea perioada
de asidua cercetare istorico-liturgica din Rusia de la sfarsitul
veacului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea. Atunci s-a
format o importanta scoala de Liturgicd, printre reprezentantii
cei mai de seamd fiind A. Dmitrievski, A. Almazov, N.
Krasnoseltev, S. Muretov, M. Orlov, A. Pentkovski, P. Uspenski,
M. Skabalanovici etc*. Un eveniment extrem de important al
acestei ,renasteri” I-a reprezentat Sinodul de la Moscova din
1917-1918. Printre diverse teme, sinodalii au dezbatut chesti-
uni liturgice ce priveau participarea activa a credinciosilor in

3 Stefanos ALEXOPOULOS, ,The Place of the Typikon in the Codico-
Liturgical Method”, in Klaas Spronk et alii (eds.), A Catalogue of Byzantine
Manuscripts in their Liturgical Context: Challenges and Perspectives, col.
CBM-Subsidia 1, Turnhout, Brepols Publishers, 2013, p. 28.

> Nicholas DENYSENKO, op. cit., p. 207.

¢ Pentru o privire de ansamblu a scolii liturgice rusesti a se vedea Peter
GALADZA, ,Liturgy and Life: The Appropriation of the Personalization
of Cult in East-Slavic Orthodox Liturgiology, 1869-1996", in Studia
Liturgica, 28/1998, p. 210-231, precum si Job GETCHA, ,Les études
liturgiques russes au XIXe-XXe siecle et leur impact sur la pratique”,
in Carlo Braga, Alessandro Pistoia (eds.), Les mouvements liturgiques.
Corrélations entre pratiques et recherches, Subsidia CLV, Roma,
Edizione Liturgiche, 2004, p. 279-291.
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liturghie, revizuirea Tipicului pentru uzul parohial (posibil, o
influenta a demersului Patriarhiei Ecumenice), traducerea tex-
telor liturgice din slava veche in limba rusa, revizuirea sistemu-
lui de lecturi biblice etc””. Contextul politic nefavorabil generat
de Revolutia bolsevicd a determinat inchiderea lucrérilor Si-
nodului, insa o parte din principiile sinodale si din cercetarea
liturgica au fost continuate in diferite centre din Occident.
Chiar si in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane a exis-
tat in perioada interbelica un interes crescut fata de ,,reforma
liturgicd”, probabil ca un ecou al renasterii din Rusia. Astfel,
intr-o scrisoare adresatd de Patriarhia Roméana Patriarhiei
Ecumenice, la 8 iulie 1926, in contextul discutiilor pentru
intrunirea unui Sinod Panortodox (ce s-a tinut abia dupa 90
de ani in Creta), se propunea ca temd de dezbatere, printre
altele, ,,revizuirea unor momente rituale, tindndu-se seama
de formatia si dispozitiile sufletesti, morale si artistice ale
crestinilor din vremurile noastre si adaptarea unor slujbe
pentru trebuintele bisericilor din parohii, si nu manastiri**”.
Intr-un articol din 1949%, liturgistul Ene Braniste deplangea
pasivitatea credinciosilor in cadrul Liturghiei si insista pen-
tru incurajarea unei participari constiente a acestora prin ca-
tehizare mistagogica, aducerea darurilor pentru Euharistie,
implicarea in oferirea raspunsurilor liturgice si ,reinvierea
impartdsirii generale si frecvente”. De asemenea, intr-un alt
articol, din 1974* Braniste sustine legitimitatea cererii de re-

37 Pentru detalii a se vedea Aleksandr Aleksandrovich BoGOLEPOV,
Church Reforms in Russia 1905-1918: In Commemoration of the
50" Anniversary of the All-Russian Church Council of 1917-1918,
Metropolitan Council of the Russian Orthodox Church of America,
Bridgeport, 1966 si Hukonait banowos, Ha nymu k numypauueckomy
803poscdenuto, Mocksa, Tunorpacdusa Hayka, 2001.

% Gheorghe SoARE, ,,De la Vatopedi la Rhodos”, in Biserica Ortodoxd
Romand, 9-10/1961, p. 845.

¥ Ene BRANISTE, ,,Participarea la Liturghie si metodele de realizare”, in
Studii Teologice, 7-8/1949, p. 567-637.

“IpEM, ,,Cateva opinii, atitudini si propuneri in problema «revizuirii»
cultului ortodox”, in Ortodoxia, 3/1974, p. 451-466.
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vizuire a Tipicului (recunoscand imperfectiunile Tipicului
adaptat de Patriarhia Ecumenicd) pentru a corespunde ne-
voilor liturgice ale parohiilor. Un astfel de demers se lasa in
continuare asteptat.

35

»Reforma liturgicd”, intre autonomie locald
si responsabilitate ecumenicd

In general, implementarea unei agende a ,reformei
liturgice” este privitd ca o competenta a Sinodului Ecume-
nic (Pan-ortodox). Unul din motivele invocate este acela
cd adoptarea unor reforme doar in interiorul unei anumite
Biserici Autocefale ar periclita uniformitatea liturgica pan-
ortodoxd*'. Cu alt prilej, am aratat, cu exemple din Traditia
Bisericii, ca unitatea liturgicd a Bisericilor Ortodoxe nu in-
seamnad uniformitate, ci unitatea se intareste si este mai bo-
gatd prin diversitate, in timp ce o uniformitate impusa artifi-
cial impiedica evolutia fireascd si innoitoare a liturghiei*.

Este posibild o reforma liturgica generala, uniforma,
la nivel pan-ortodox? Liturgistul N. Denysenko face urma-
toarele observatii: ,,Daca ar fi s comparam structurile ce-
lebrérilor ritului bizantin din bisericile din intreaga lume,
vom afla probabil aparenta unei uniformitati generale. Dar,
cu sigurantd, vom descoperi diversitate in arhitectura, lim-
bd, in adeziunea fatd de un anumit calendar, in modul de
intrebuintare a Octoihului, a Mineielor si a Triodului, pre-
cum si mici diferente privitoare la ritul euharistic — pentru
a mentiona citeva exemple. Cu alte cuvinte, celebrarile si-
multane ale Liturghiei Euharistice in Boston si Moscova pot
fi destul de diferite din pricina compozitiei si a caracterului

1 A se vedea Ene BRANISTE, ,,Probleme de actualitate..”, p. 209.

2 A se vedea Mihail QarAMAH, ,Este uniformitatea un imperativ
al unitatii liturgice?”, in Florin Dobrei (ed.), Credintd - Unitate -
Natiune. Simpozion teologic international (Deva, 19-20 octombrie
2018), Stockholm, Deva, Felicitas Publishing House /Edit. Episcopiei
Devei si Hunedoarei, 2018, p. 537-558.
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particular al comunitatii locale ... Asadar, ritul bizantin este
atat divers, in conformitate cu structura si contextul pro-
priu comunitatii locale, cat si o sursa a unitétii, adunand oa-
meni aflati in situatii noi sau nefamiliare [autorul se refera la
situatia Diasporei ortodoxe; n.n.] datorita familiaritatii sale.
Concluzia este ca obiectele de actiune ale innoirii liturgice
nu pot fi implementate in mod uniform, de vreme ce unele
comunitati pot rezista puternic sau pot chiar refuza sa ac-
cepte schimbari care ar putea fi percepute ca o amenintare
a identitatii lor... Trebuie sa ludm in considerare dacd anu-
mite mdsuri propuse sunt sau nu sunt potrivite pentru toate
comunitatile™®.

Denysenko afirmd, pe buna dreptate, cd implementarea
reformelor liturgice trebuie realizatd tindndu-se cont de ecle-
siologia Bisericii Ortodoxe, potrivit careia laicii nu sunt doar
niste receptori pasivi, ci sunt cei care confirma invataturile
si practicile bisericesti. De asemenea, trebuie luata in consi-
derare implicarea activa in unele comunitati a laicatului atat
in chivernisirea administrativa a parohiei, a eparhiei si chiar
la nivelul organismelor centrale ale Bisericii locale (cum este
cazul Bisericii Ortodoxe din America), cat si in diverse slu-
jiri liturgice, precum cele de citet, psalt, paraclisier, ipodia-
con (mai ales in comunititile ortodoxe din Occident). In
aceste conditii, laicatul trebuie pregatit, dar si consultat in
eventualitatea stabilirii unor reforme. Denysenko conchide
ca ,,Procesul de implementare a innoirii liturgice trebuie sa
fie consultativ la nivel local si trebuie tinut cont de realitatile
contextului local. Existd cu siguranta nevoia de a aplica prin-
cipiul eclesiologic ca o hermeneutica in toate contextele, dar
un dialog despre implementarea innoirii liturgice ar trebui
sd fie inclus pe agenda fiecarei Biserici locale™.

# Nicholas DeNyseENko, ,Towards an Agenda for Liturgical
Reform in the Byzantine Rite: A response to Peter Galadza’, in
Bolletino della Badia Greca di Grottaferrata, 7/2010, p. 46-47.

#Nicholas DENYSENKO, ,,Jowards an Agenda..”, p. 51.
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Astfel, o posibila reformd/innoire liturgica presupune
ca autoritatea bisericeasca sd tind cont de doi factori: popo-
rul/pleroma - ca receptor, si comunitatea academica si stiin-
tifica, ce poate oferi studii si analize diacronice si sincronice
privind liturghia Bisericii. In prealabil, ar fi extrem de utila
realizarea unei analize a practicii liturgice si pastorale curen-
te, pentru a determina impactul pe care anumite ,,reforme”
introduse deja ,,clandestin” il au asupra credinciosilor.

Modelul Bisericii Ortodoxe a Greciei®

Un fapt semnificativ pentru alcituirea si implementarea
unei agende sistematice a innoirii liturgice in Biserica Greciei
a fost crearea Comisiei Sinodale pentru Renasterea Liturgicd, la
initiativa vrednicului de pomenire arhiepiscop Hristodoulos.
Aceasta comisie a organizat o serie de simpozioane cu rolul de
a dezbate diferite teme de natura liturgica:

1. Sfantul Botez («T6 Ayiov Bamtiopa, Totopiko -
Teletovpyikn Bewpnon») - 1999;

2. Innoirea Liturgicd («Aatpedowpuev eDapeéoTwg
@ Oe®. To Altnua Tiig AettovpyikiiG Avavewoews OThV
OpB6do&n ExkAnoia») — 2000;

# Despre procesul de innoire liturgicd din Grecia a se vedea: Stefanos
ALEXOPOULOS, ,Did the Work of Fr. Alexander Schmemann Influence
Modern Greek Theological Thought? A Preliminary Assessment,
in St. Vladimirs Theological Quarterly, 53 (2-3)/2009, p. 273-299;
Stefanos ALEXOPOULOS, ,,State of Liturgical Studies and Liturgical
Research in Greece Today”, in Basilius J. Groen et alii (eds.), Inquiries
into Eastern Christian Worship, Eastern Christian Studies, vol. 12,
Leuven, Peeters Publishers, 2012, p. 375-392; Stefanos ALEXOPOULOS,
»Liturgical Renewal in the Church of Greece: Past, Present, Future?”,
in Greek Orthodox Theological Review, 61/2016, p. 209-223; Pavlos
KouMARIANOS, ,,Liturgical Rebirth in the Church of Greece Today: A
Doubtful Effort of Liturgical Reform”, prezentarea sustinuta la Prima
Conferinta Internationald a Societdtii pentru Liturghia Orientala,
23-28 iulie 2006, Collegium Orientale, Universitatea din Eichstit,
Germania, disponibil la http://sergeyvgolovanov.narod.ru/articles/
kumarianosrebirth.pdf (accesat la data de 20.12.2019); Nicholas
DENYSENKO, Liturgical Reform..., p. 205-257.
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3. Euharistia («To Mvotriplov tfig @ciag Ebxapiotiag»)
-2001;

4. Taina Cununiei («“To6 pvotrplov todto péya éotiv”
-0 Tapog otriv OpBodoén ExkAnoia») — 2002;

5. Sfanta Scriptura in liturghia ortodoxa («“Iepovpyeiv
16 Evayyéhov” - 'H Ayia Ipagn otiiv OpB6do&n Aatpeiar)
-2003;

6. Cultul crestin si idolatria («Xplotiavikny Aatpeia kai
Eidwholatpia - “éAdtpevoav Ti] KTioel Tapd TOV KTioavTa,
0¢ €0ty eDAOYNTOG €ig TOVG ai@vag, Pop. a’ 25») — 2004;

7. Taina Preotiei («To Mvotiplov 1§ Tepwovvng -
“Kabwg dnéotalke pe 0 Iatnp, kdyw méunw OpAS, Twav.
20, 21») — 2005;

8. Heortologia («“T6 Xpiotiavikov Eoptoldyov”
Kegalatov éoptiig, pviiun Oeod») — 2006;

9. Taina mortii in cultul Bisericii («T6 Mvotrpto 100
Oavdatov ot Aatpeia TG ExxkAnoiag, “kndevowpev tobg
aneN@ovTag wg kal UiV Kai €xeivolg ovpugépet mpog dofav
Oeod’, Twavvov Xpvoootdpov : Owia ITE" €ig 10 katd
Twavvnv») — 2007;

10. Sanatatea si boala in viata liturgica a Bisericii («H
Uyeia kai 1) AcBévewa ot Aettovpyikn {wn i EkkAnoiag:
“Eig taowv Yyuxig kai copatog’») — 2008;

11. Mistagogia liturgica («<Mvotaywy®v Xov Koipie
ToUG padnrag é8idaockeg Aéywv» - I81opelov tiig AkolovBiag
100'OpBpov tii¢ Meydhng [Téuntne») — 2009;

12. Personalitati si locuri care au contribuit la dezvolta-
rea cultului dumnezeiesc («ITpoowmna kai Zrabuoi, Opdonua
otV Stapdpewon Tig Ociag Aatpeiag») — 2010;

13. Limba liturgica («Aettovpyikf) Aywyn») - 2011;

14. Artele liturgice («Ot Aettovpyikég téxveg») — 2012;

15. Slujbele de noapte («Oi akolovBieg ToOD
vuxOnuépov») — 2014;

16. Aghiologia Bisericii («To Aytohdyov TG
"ExkAnoiag») — 2016;
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17. Sfintele slujbe din perioada Octoihului, Triodului
si Penticostarului («Ot Tepég AxolovBieg oty mepiodo Tiig
[MapaxAntikig, 100 Tpuwdiovkai tod Ievrnkootapiov») —
2018%.

De remarcat faptul ca, in acord cu subiectul analizat in
prezentul articol, in cadrul simpozionului dedicat ,,innoirii
liturgice” (2000), s-a stabilit cd prin aceastd sintagmd sunt
exprimate urmatoarele principii:

- participarea constientd in cultul dumnezeiesc si dez-
voltarea formadrii liturgice a credinciosilor Bisericii (plero-
ma);

- intelegerea cuvintelor si a simbolurilor intrebuintate
in cult, de vreme ce acesta este caracterizat drept ,,slujba cu-
vantatoare/rationala”;

- unitatea actului liturgic in diferitele tipuri si forme
liturgice®’.

Din observatiile noastre, fundamentate pe sursele deja
citate, consideram ca procesul de innoire liturgicd in Bise-
rica Greciei este compus din urmatoarele etape: (1) forma-
rea de catre Sinod a unei comisii de experti atat din mediul
academic, cat si din cel pastoral, pentru a studia si a dezbate
o agendd a unor posibile reforme; (2) organizarea de catre
comisia de specialisti a unor simpozioane pe diverse teme ce
tin de viata liturgicd a Bisericii, cu scopul de a oferi ierarhiei
superioare o serie de recomandadri pentru a fi implementa-
te; (3) emiterea de catre Sinod, precum si de catre fiecare
chiriarh pentru propria eparhie, a unor enciclice instruc-
tive pentru aplicarea (selectiva) a recomandarilor stabilite

O parte din lucrarile acestor simpozioane sunt accesibile pe site-ul
oficial al Bisericii Greciei: http://www.ecclesia.gr/greek/holysynod/
commitees/liturgical/liturgical.htm (accesat la data de 20.12.2019).

17 ,Special Synodical Committee for Liturgical Rebirth. The Second
Pan-Hellenic Liturgical Symposium, Volos, 22-25 October 2000.
Findings and proposals of the 2™ Liturgical Symposium’”, disponibil
la http://www.ecclesia.gr/English/holysynod/committees/liturgical/
symposium_2010_1.html (accesat la data de 20.12.2019).
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in cadrul simpozioanelor*; (4) revizuirea cartilor liturgice.
Desi existenta unei crize liturgice a fost constientizata la ni-
vel sinodal, procesul de innoire nu este lipsit de fisuri, mai
ales in etapa de implementare, acest lucru fiind cauzat si de
prezenta unei rezistente fatd de reforma in Biserica Greciei.

Astfel, desi caracterizatd de prudentd in implementarea
unor reforme ,,chirurgicale”, miscarea de renastere liturgica
din Biserica Greciei a relevat importanta studiului sistematic
al istoriei liturghiei si a imbindrii laturii academice cu cea
pastorald, precum si esentialitatea initierii unei catehizari li-
turgice serioase a credinciosilor, dar si a clericilor, principa-
lul scop fiind acela de a incuraja o participare cat mai activd
si mai constientd a poporului in liturghie.

v A

»Renasterea liturgicd” in Biserica Ortodoxd Romdnd

Si in cadrul Patriarhiei Roméne Sfantul Sinod a hota-
rat stabilirea unor tematici omagiale si comemorative pentru
fiecare an, organizdndu-se sedinte solemne ale Sinodului,
conferinte, congrese, dezbateri, intalniri preotesti si cateheze,
precum si alte activitati eclesiale. Printre teme se numara si
subiecte liturgice, cum ar fi: Sfanta Liturghie (2008), Sfintele
Taine ale Botezului si Cununiei (2011), Taina Sfantului Mas-
lu (2012), Taina Spovedaniei si Euharistia (2014), Iconografia
(2017). Din nefericire insa, in abordarea acestor tematici nu
s-a pus suficient accent pe necesitatea studierii istoriei litur-
ghiei si nici pe implementarea unor reforme cu scopul innoi-
rii vietii liturgice. Totodata, nu existd o agenda oficiala a refor-

O parte din aceste enciclici trateaza: centralitatea Euharistiei in viata
Bisericii; incurajarea unei cuminecéri dese in randul credinciosilor;
citirea rugaciunilor ,,preotesti’, in special a Anaforalei, in auzul popo-
rului; evitarea exagerarilor muzicale atat in ceea ce priveste intonarea
lecturilor scripturistice, cét si referitor la executarea cintarii imnuri-
lor, astfel incat sensul lor sa fie explicit si inteligibil; pozitionarea omi-
liei sau a predicii la locul corespunzator, imediat dupa citiri; simplita-
tea vesmintelor liturgice etc; a se vedea P. KoumMARIANOS, ,,Liturgical
Rebirth..”, p. 3-7.
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mei liturgice la nivel sinodal, nici nu au fost publicate enciclice
sau organizate conferinte pe acest subiect ce este considerat
in continuare unul tabu. Motivele sunt diverse: (1) autoritatea
bisericeasca nu considera incd ,,innoirea liturgica” o priorita-
te; (2) mediul academic nu produce suficiente studii si analize
pertinente despre renasterea liturgica, astfel incat sa stimule-
ze interesul sinodal si sd ofere ierarhiei o baza solida pentru
implementarea anumitor reforme; (3) teama ca o asemenea
initiativd sa nu adauge mai multd energie pozitiilor radica-
le din Biserica (atat celor ,conservatoare” care se erijeaza in
»aparatoare” ale Ortodoxiei si cauta prilej pentru a-si justifica
tendintele schismatice, cét si celor ,liberale” care se vor simti
incurajate sa ceara schimbdri profunde din partea Bisericii, nu
doar de ordin liturgic).

Cu toate acestea, in prezent, in unele parohii din Roma-
nia, dar mai ales din diaspora roméneasca unde principiile in-
noirii liturgice au fost agreate, pot fi observate anumite refor-
me: slujirea Dumnezeiestii Liturghii cu usile centrale ale sanc-
tuarului deschise, citirea pericopelor scripturistice cu fata spre
popor, mutarea cadirii din timpul citirii Apostolului in timpul
Aliluiarionului, rostirea omiliei la locul ei firesc, dupa lecturi,
omiterea ecteniei pentru catehumeni cidnd acestia nu sunt
prezenti, reducerea pomenirilor de la Intrarea Mare, rostirea
rugaciunilor in auzul credinciosilor (in special a Anaforalei)*,

“Despre aceasta, iatd ce spune IPS Serafim, Mitropolitul roman al Ger-
maniei, Europei Centrale si de Nord: ,,...credinciosul nu poate parti-
cipa activ la rugaciune, dacd nu intelege slujba, cum se intampla de
reguld. Si aceasta datorita (sic!) faptului cd in decursul istoriei, s-a
impus traditia falsa ca rugéciunile care constituie miezul Liturghiei
euharistice s nu se mai citeascd cu voce tare, in auzul credinciosi-
lor, ci «in taind», asa incat acestia sunt privati de intelegerea sensului
insusi al Liturghiei. Ei nu stiu ce se petrece in cursul Liturghiei si nu
pot rosti «Amin» la rugdciunea de invocare a Sfantului Duh pentru
prefacerea darurilor euharistice in Trupul si Sdngele lui Hristos™; 1Se-
rafim JOANTA, ,Innoirea, principiul fundamental al vietii spirituale
ortodoxe”, prelegere in cadrul celei de-a 14-a intruniri a Dialogului
teologic bilateral dintre Biserica Evanghelicd din Germania (EKD) si
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omiterea troparului Ceasului al III-lea din cadrul epiclezei,
cuminecarea frecventa, duminicald sau chiar la fiecare Litur-
ghie, a credinciosilor prezenti, fara obligatia marturisirii sau
a postirii inaintea fiecarei cuminecari’, savarsirea Liturghiei
baptismale®, reintegrarea cuminecarii mirilor in cadrul sluj-
bei Cununiei, precum si slujirea Liturghiei Sfantului Iacov>.

Biserica Ortodoxd Romana, Stein/Niirnberg, 23 - 27 mai 2016, dispo-
nibil la http://www.mitropolia-ro.de/index.php/ro/publicatii/cuvinte-de-
invatatura/975-innoirea-principiul-fundamental-al-vietii-spirituale-or-
todoxe-stein-23-05-2016 (accesat la data de 20.12.2019).

%00 alta traditie falsa este aceea a conditiondrii impdrtasirii cu Trupul si
Sangele Domnului de Taina Spovedaniei care desi absolut necesara si
extrem de importantd pentru progresul duhovnicesc, nu poate fi o con-
ditie pentru primirea Sfintei Impartisanii decat in cazul pacatelor grave.
Impunerea unui post special inainte de impartasire este, de asemenea,
o traditie care nu incurajeazd impartasirea. De aceea credinciosii nostri
se impartdsesc foarte rar, cei mai multi niciodata. Astfel, Liturghia se
goleste de sensul ei care este impdrtdsirea credinciosilor, nu doar a preo-
tului. Clericalismul s-a nascut tocmai din separarea altarului de restul
bisericii: pe de-o parte, clericii care slujesc la Altar, predica si se impar-
tasesc, iar pe de alta, credinciosii care participa pasiv la slujba si n-au
alta responsabilitate decat aceea de a sustine material Biserica”; TSerafim
JOANTA, ,Innoirea..”, Trebuie precizat ca in pastorala Sfantului Sinod al
BOR cu ocazia anului omagial euharistic (2014), desi apare indemnul
pentru credinciosi de a se impartési ,mai des”, se accentueaza cd ,,Potri-
vit traditiei si practicii Bisericii noastre, trebuie sd ne spovedim inainte
de a primi Sfanta Impirtasanie”; ,,Pastorala Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane privind insemniétatea Anului omagial euharistic (al
Sfintei Spovedanii si al Sfintei Impértasanii) si Anului comemorativ al
Sfintilor Martiri Brancoveni’, disponibil la https://episcopiahusilor.ro/
pastorala-sfantului-sinod-al-bisericii-ortodoxe-romane-privind-insemna-
tatea-anului-omagial (accesat la data de 20.12.2019).

> A se vedea ,,Liturghie baptismala la inceput de Post Mare in Bamberg’,
disponibil la http://www.mitropolia ro.de/index.php/ro/stiri-din-2016
/823-liturghie-baptismala-la-inceput-de-post-mare-in-bamberg (ac-
cesat la data de 20.12.2019); ,,Liturghie baptismala in Bacau”, disponi-
bil la https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/stiri/liturghie-baptis-
mala-in-bacau-149532.html (accesat la data de 20.12.2019).

2 A se vedea ,Liturghia Sfantului Iacov a fost oficiatd in Catedrala
din Constanta”, disponibil la https://basilica.ro/liturghia-sfantului-
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Unele dintre aceste ,,reforme” au fost influentate si incu-
rajate de publicarea in ultimii ani in Roménia a unor lucrari
ce trateazd istoria si teologia liturghiei, o parte fiind traduceri
ale studiilor unor liturgisti prestigiosi, precum Taft, Mateos,
Schmemann, Uspenski. Chiar dacd o parte dintre reformele
amintite au mdcar acceptul tacit al unor ierarhi, miscarea de
innoire liturgicd din Patriarhia Roména are un caracter spon-
tan, fard a urma un program bine definit. Dezavantajul unei
astfel de situatii constd in operarea unor schimbari liturgice in
functie de preferintele sau opiniile subiective ale slyjitorilor,
fara o cercetare riguroasa a istoriei cultului®.

Revizuirea cdrtilor liturgice

Aparitia ultimei editii a Liturghierului romanesc
(2012) deschidea perspectiva unei tendinte de innoire litur-
gice prin corectarea textelor de cult. In prefata acestui Li-

iacob-a-fost-oficiata-in-catedrala-din-constanta/ (accesat la data de
20.12.2019).

> De exemplu, in unele locuri se incearcd savarsirea randuielii Cununiei
unite cu Dumnezeiasca Liturghie. Desi cuminecarea mirilor este jus-
tificatd istoric, liturgic si teologic, se pare ca in ritul constantinopoli-
tan aceasta s-a ficut doar cu Darurile Inainte Sfintite, in cadrul slujbei
Cununiei ce se savarsea imediat dupa Liturghia deplind (a se vedea,
de pilda, Gabriel RADLE, ,The Rite of Marriage in the Archimedes
Euchology & Sinai gr. 973 (a. 1152/3)”, in Scripta & e-Scripta, 12/2013,
p. 194-195). O altd problema o constituie si slujirea Liturghiei Sfantu-
lui Tacov; desi nu este nimic de condamnat in dorinta de reactivare a
acestei Liturghii, totusi, nu exista inca o traducere in limba romana a
textului acesteia care sé fie aprobatd de catre autoritatea sinodala, si
nici vreun studiu ,,la zi” in limba romana despre ceea ce implica in ve-
chime savarsirea acestei Liturghii. De pilda, din punct de vedere isto-
rico-liturgic, pregatirea darurilor euharistice pentru Liturghia Sfantu-
lui Iacov nu implicd nicidecum scoaterea de miride, precum nici alte
elemente specifice ritului bizantin (ca Rugiciunea Punerii-inainte).
Ins4, in filmul realizat cu ocazia savarsirii acestei Liturghii de catre IPS
Teodosie al Tomisului (2019), se poate observa ca painea a fost pregé-
tita intocmai ca in Liturghia de rit bizantin (sursa: https://basilica.ro/
liturghia-sfantului-iacob-a-fost-oficiata-in-catedrala-din-constanta/).
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turghier se precizau principiile care au stat la baza realizdrii
editiei: (1) consultarea editiilor leratikon-ului de la Atena si
de la Simonos Petra din 2004, precum si a Slujebnik-ului de
la Moscova din 2003; (2) in privinta limbii liturgice, dorinta
de evitare a arhaismelor greu de inteles si a neologismelor
greu de asimilat in cult; (3) necesitatea corectitudinii dog-
matice si liturgice a textului; (4) nevoia asimilarii treptate a
indreptarilor facute™.

Ultimul punct anunta, de fapt, cd aceastd editie este
una de tranzitie, astfel incat multe din modificarile ope-
rate au fost redate in paranteze sau in note de subsol®.
»Precautia’, uneori nejustificata, a facut ca unele indreptari
ce erau necesare sa nu fie ficute, precum mutarea cddirii din
timpul citirii Apostolului in timpul Aliluiarionului, elimina-
rea troparului Ceasului al III-lea din cadrul Anaforalei sau a
adaosului neinspirat ,,preficandu-le cu Duhul Tau cel Sfant”
de la epicleza Rugaciunii Euharistice a Sfantului Vasile cel
Mare. Dintre imbunatatiri amintim: reasezarea rugdciunilor
antifoanelor de la Liturghie si a rugaciunii Trisaghionului in
locul lor firesc, inainte de ecfonisele lor*®, corectarea dialo-
gului dintre preot si diacon dupa Intrarea Mare, corectarea
formulei de binecuvantare a zeon-ului etc.

Editia din 2012 aduce si modificari cel putin dis-
cutabile, precum: traducerea eronatd a sintagmei ,Trv
Moywknv Aatpeiav” (,,slujbd cuvantitoare”) prin ,slujire cu-
vantatoare” sau schimbarea traducerii ecfonisului introduc-
tiv al rugdciunii domnesti: ,,Si ne invredniceste...a Te chema
pe Tine, Dumnezeul cel Ceresc, «Tatd»..”/,,...a Te chema pe

s Liturghier, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxa, 2012, p. 12.

> Exemple: ,,Cu pace (in pace), Domnului sd ne rugdm’, ,,Tnger de pace,
credincios indreptator (cdlduzitor)..”, ,Mila pécii, jertfa laudei (Mild,
pace, jertfd de lauda)” etc.

> Totusi, in note de subsol se specificd faptul ca in situatia in care preotul
slujeste fara diacon, va zice rugdciunile in taind, in timpul cAntdrii antifoa-
nelor, deci dupa ce a rostit cu voce tare ecfonisele lor, lucru ce contravine
logicii liturgice; a se vedea ***Liturghier (2012), p. 137, 139 et passim.
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Tine, Dumnzeu-Tatal cel Ceresc..”””. Departe de a fi perfect,
Liturghierul publicat in 2012 reprezinta, totusi, o editie cu
mult imbunatatita fata de precedentele doua (2008 si 2000).
In perspectiva redactirii unei noi editii, insa, ar fi binevenite
(1) o mai larga consultare a tuturor profesorilor de Litur-
gica din facultatile de Teologie si a liturgistilor avizati din
tara (poate chiar si a unor cercetatori din strainatate), a unor
specialisti in Dogmatica, Patrologie, Teologie Biblicd, Drept
Canonic, dar si in domeniul Filologiei clasice si moderne,
precum si a unor slujitori experimentati, cu o bogata activi-
tate liturgica si pastorala, (2) consultarea studiilor de specia-
litate recente si cercetarea mai amdanuntitd a izvoarelor (in
primul rand grecesti, dar si slave si romanesti), (3) organi-
zarea de conferinte sau discutii in vederea pregitirii clerului
pentru viitoarele innoiri sau revizuiri, precum si intocmirea
unui program de catehizare liturgica a credinciosilor pentru
a se familiariza cu istoria liturghiei si pentru a recepta mai
usor reformele.

Perspective pentru o innoire liturgicd
in Biserica Ortodoxd Romand

La sféarsitul anului 2019, liturgistul basarabean Petru
Pruteanu, cu binecuvéantarea IPS Vladimir, Mitropolitul
Moldovei (Patriarhia Moscovei), a editat un Liturghier misio-
nar, despre care afirmad in ,,Prefatd” cd reprezinta ,,0 versiu-
ne de probd a unui proiect de reeditare a textelor liturgice
in conformitate cu vechile randuieli si practici ale Bisericii,

37 Scopul acestui ecfonis nu este altul decat de a cere indrazneald de a-L
numi pe Dumnezeu ,,Tatd”. Cu acest inteles a tradus si Sfantul Mitro-
polit Dosoftei in Liturghierul sau de la 1679, f. 29". Este adevarat ca in
limba greacd cuvéantul ,Tatd” este in cazul acuzativ: «tov émovpaviov
Oeov IMatépar, insa, din punct de vedere gramatical, asa si trebuie,
intrucat nu poate sta in vocativ, fiind un complement. Un text ce ex-
primd aceeasi idee intalnim la leremia 3, 18: «ITatépa kaAéoeTe e kal
ar’ épod ovk dmootpagroecde» (,Tu ma vei numi «Tata» si nu te vei

departa de la Mine”).
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adaptate la realitdtile si necesitatile misionare ale timpului si
locului in care traim si slujim, dupa o minutioasa cercetare a
istoriei si textologiei randuielilor liturgice... Acest Liturghier
nu se vrea a fi un substitut sau o corectare a Liturghierului
oficial, ci reprezinta doar o forma de redactare, care-i poate
ajuta pe unii preoti si credinciosi sa inteleaga mai bine sen-
surile adanci ale cultului ortodox. Cu binecuvantarea chiri-
arhului, randuiala propusa aici poate fi folosita in cult...”*®.
Liturghierul misionar aduce unele innoiri semnificati-
ve, dintre care amintim cateva: redistribuirea rugaciunilor
preotesti de la Vecernie si Utrenie in cadrul respectivelor
randuieli, inlocuirea slujbei pentru imparat de la inceputul
Utreniei cu psalmii Ceasului I, propunerea unei randuieli
pentru savarsirea Proscomidiei fard scoaterea de miride,
prevederea citirii cu voce tare a majoritatii rugaciunilor si
mai ales a Anaforalei, eliminarea troparului Ceasului al III-
lea din cadrul Rugaciunii Euharistice si a adaosului ,,prefa-
candu-le cu Duhul Tédu cel Sfant” din Anaforaua Sfantului
Vasile cel Mare, uniformizarea modului de impdrtasire a
clericilor in cadrul Liturghiei Darurilor Inainte Sfintite cu
cel din cadrul Liturghiilor depline (conform vechii Traditii a
Bisericii), cresterea numarului rugaciunilor din spatele Am-
vonului, specifice diferitelor praznice. Existd, insa, si anu-
mite chestiuni care necesitda o analiza mai atentd si viitoare
imbunatétiri, dintre care semnaldm: intrebuintarea eronata
a termenului ,,ectenie” pentru toate litaniile, neconcordanta
distribuirii unora dintre rugaciunile Vecerniei in cadrul rdn-
duielii propriu-zise cu cea din cuprinsul Liturghiei Darurilor
Inainte Sfintite, mentinerea unor ecfonise detasate de ruga-
ciunile lor (a se vedea p. 31 si p. 34), péastrarea formulei ,,Ma
impartasesc eu...” rostita de preot inainte de cuminecarea cu
Sfantul Sange®, ezitarea (inexplicabild, daca tinem cont de

$0t%Liturghier Misionar, trad. si comentarii de ierom. Petru Pruteanu,
Chisindu, EE.-P. ,Tipografia Centrald”, 2019, p. 3.

> Aceasta a fost deja revizuitd in editia din 2012 a Liturghierului ro-
manesc: ,,...Cinstitul si Preasfantul Sange...se dd mie, nevrednicului
preot..” (p. 190; a se vedea si lamuririle de la p. 605-606).
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alte revizuiri mult mai curajoase) plasarii litaniei cererilor la
locul sau logic in cadrul Liturghiei, si anume dupa cumine-
carea credinciosilor, ,,bizantinizarea” randuielii palestiniene
a Obednitei, pentru a se asemina Liturghiei Darurilor Ina-
inte Sfintite®.

Cu sigurantd, insa, Liturghierul misionar va starni
mult interes si va influenta modul de slujire intai in unele
comunitati din diaspora vorbitoare de limba roména, dar si
in unele parohii ,,mai deschise” din Romania, fapt care va
avea in mod cert un impact si asupra unei viitoare editii si-
nodale oficiale.

Trebuie, totusi, ca ierarhia superioara sa adopte un
punct de vedere oficial privind insemnatatea si necesitatea
unei ,,innoiri liturgice” si sd traseze o foaie de parcurs pentru
implementarea viitoarelor reforme. Exista deja unele sem-
nale favorabile unui astfel de demers din partea anumitor
ierarhi din diaspora romaneasca, dar si din tard. O atentie
deosebita trebuie oferita liturghiologiei din mediul acade-
mic romanesc. Patriarhia Romana ar putea crea un Institut
Liturgic de cercetare si studiu, care sa aiba drept obiective,
studierea riguroasa a izvoarelor liturgice si realizarea de

8 Este probabil cea mai ,,discutabild” propunere de ,innoire” cuprinsi
in Liturghierul misionar. Este intru totul adevarat ca Obednita este
o rinduiald a impartdsirii din rezerva euharistica (a se vedea biblio-
grafia pe acest subiect indicatd de Pruteanu in Liturghier misionar,
p- 189, n. 1) si este legitimd mentinerea acestei functii a respectivei
randuieli. De asemenea, propunerea lui Pruteanu ca Obednita sd se
savarseasd in locul Liturghiei Darurilor Inainte Sfintite la ora pran-
zului sau chiar dimineata (p. 190), atunci cdnd nu exista posibilitatea
savarsirii Liturghiei Darurilor Inainte Sfintite seara (singurul timp al
zilei admis pentru sidvarsirea acesteia) este corectd si nu lezeazd cu
nimic Traditia liturgicd a Bisericii. Ins3, introducerea de elemente ,,bi-
zantine” in aceastd randuiald palestiniana, cum ar fi ,,Intrarea Mare’,
nu exista un argument istorico-liturgic. De asemenea, pentru selectia
rugdciunilor propuse de Pruteanu sd preceada Psalmii 102 si 145 ar fi
fost necesard o mai temeinicd argumentare, iar litania cererilor a fost
plasata nepotrivit inainte de Cuminecare.
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editii critice care s reprezinte suportul pentru revizuirea si
corectarea actualelor carti de cult, organizarea de conferinte
si simpozioane pe diverse teme si probleme liturgice si pas-
torale, editarea unei reviste stiintifice de specialitate, stabili-
rea unui program de formare liturgica continua a slujitorilor,
dar si de catehizare a credinciosilor.

Nu trebuie uitat ca scopul ,,reformei liturgice” nu se
reduce la obtinerea unei perfectiuni aparente a modului de
savarsire a slujbelor, ci consta, mai ales, in transfigurarea mo-
dului de intelegere a liturghiei si de participare a credinciosilor
la actul liturgic, astfel incat acestia sa constientizeze ca sunt
chemati sa devind impreund Trupul euharistic al lui Hristos.
In liturghie, credinciosii nu sunt spectatori pasivi ai unei dra-
me rituale, ci impreund-slujitori cu clerul hirotonit. Atunci
cand se vor forma cozi inaintea Potirului la fel de mari precum
inaintea raclelor cu sfinte moaste sau a icoanelor ficatoare de
minuni, putem spune ca am facut un pas important inainte.

Concluzii

Din cele prezentate in lucrarea de fatd, putem trage ur-
matoarele concluzii:

- Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nu mai
poate ignora preocupdrile legitime si din ce in ce mai nu-
meroase ale unor clerici, teologi si credinciosi ancorati sin-
cer in viata liturgicd a Bisericii privitoare la nevoia de in-
noire/reforma/revizuire a unor rituri; criza liturgica trebuie
constientizata si tratata;

- este nevoie ca autoritatea bisericeascd sa preintampi-
ne si sa corecteze initiativele exuberante de reforma; aceasta
se poate realiza numai prin stabilirea unei agende oficiale a
innoirii liturgice, a cdrei implementare sa fie atent monitori-
zatd atét ierarhic, cét si academic;

- initiativele locale de innoire liturgicd pot fi implemen-
tate, in masura in care sunt argumentate stiintific si pastoral,
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cu binecuvantarea chiriarhului. Acesta trebuie s fie receptiv
fata de diferite propuneri, dar si selectiv, fiind necesara con-
sultarea specialistilor din domeniul cercetarii liturgice;

- este necesard incurajarea unei participdri constiente
a credinciosilor in liturghia Bisericii, scopul principal al
~reformei liturgice” fiind acela al indrumarii poporului ca-
tre comuniunea reala cu Dumnezeu. Astfel, trebuie evalua-
ta ,reforma™ in ce masura ,innoirea liturgica” contribuie la
innoirea vietii credinciosilor, pentru a deveni cu adevarat
»popor ales” si ,,preotie imparateasca’?;

- trebuie demarat un program de instruire a preotilor,
incat acestia sd poatd la randul lor realiza o serioasa catehi-
zare liturgicd a credinciosilor. Astfel, autoritatea bisericeas-
cd nu va mai putea invoca teama ,reactiei populare” fata de
viitoare reforme.
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,,PAINEA NOASTRA CEA DE TOATE ZILELE”
SAU ILUZIA ALEGERII SPECIFICA
SOCIETATILOR CONSUMERISTE SI
PERSPECTIVA ESHATOLOGICA
INTELEASA CA RASPUNS AL BISERICII

Marius-Stefan CruLu

Premise

Dupad cum evidentia mitropolitul loannis Zizioulas in de-
cembrie 1999 in cadrul unei conferinte sustinuta la Balamand'
si dupa cum parintele loan I. Icd Jr. sublinia in Canonul Ortodo-
xiei (vol. 1), mileniul al III-lea pune Biserica in fata unor mul-
tiple provocari. Acestea sunt radicale si necesita ,,un raspuns
prin excelenta teologic, un raspuns nu doctrinarist, abstract, nu
arheologic conservator, ci unul concret, viu, ancorat euharistic,
liturgic si duhovnicesc intr-o viziune eshatologica™. Una din-
tre aceste provocdri postuleazd un paradox existential cu care
crestinul (a se citi crestinul-ortodox al) zilelor noastre se con-
frunta constant ca parte a unei societati consumeriste’: el este

'Toan ZiziouLas al Pergamului, Biserica Ortodoxd si mileniul al trei-
lea [The Orthodox Church and the Third Millennium], disponibil la
http://theology.balamand.edu.lb/index.php/local-events/738-ziziou-
laslecture, (accesat la data de 24.09.2019).

*Joan I. IcA jr., Canonul Ortodoxiei, Sibiu, Edit. Deisis, 2008, p. 87.

*Prin consumerism este definitd o structurd sociald si economicd ce
incurajeaza achizitionarea de bunuri si servicii in cantitati ce cresc in
mod constant. Odata cu revolutia industriald, dar mai ales in secolul al
XX-lea, productia in masa a dus la o supraproductie — oferta de bunuri
va creste dincolo de cererea consumatorilor si astfel producatorii
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bombardat mediatic de ideea ca poate alege mereu dintr-o va-
rietate de produse. Aceasta realitate nu mai este limitata doar la
canalele media clasice (televiziune, radio, ziar etc.), ci s-a extins
cu o repeziciune extraordinara in mediul on-line, unde cultura
»advertising-ului” a capatat noi dimensiuni si a atins un nou
standard: ,,reclama directionata” In aceasti noui er3, omul de-
vine o tinta ce se transforma foarte repede intr-o prada usoara.
El este atacat de sute de reclame personalizate in functie de cau-
tarile sale pe Google. Acest atac este realizat cu aceeasi precizie
pe care o are un lunetist*. Mai mult, atunci cand péseste intr-un
supermarket campul sdu vizual este acaparat de o multitudine
de ,variatii pe aceeasi tema’: sute de tipuri de mustar, de condi-
mente, de dulciuri, zeci de producatori de unt, branza sau lapte,
paine proaspata fie alba, fie neagra, fie chifle si exemplele pot
continua la nesfarsit. Paradoxal, desi crestinul este bombardat
— aproape permanent — de aceasta abundentd de produse din
care poate alege, totusi, el se roagd zilnic cerand Tatalui Ceresc
»painea cea spre fiinta”

Cea de-a patra cerere a celei mai cunoscute si des ros-
tite rugaciuni de catre toate confesiunile crestine este: ,, Tov
dptov U@V TOV émovatov 80¢ v onpepov” (Piinea noas-
trd cea spre fiinta da-ne-o noud astdzi - Matei 6, 11)°. Prin 6

au inceput sd apeleze la publicitate planificata pentru a manipula
cheltuielile consumatorilor. Pentru mai multe detalii, vezi Barbara
CZARNECKA s§i Bruno CZARNECKA, ,,Do Consumers Acculturated to
Global Consumer Culture Buy More Impulsively? The Moderating
Role of Attitudes towards and Beliefs about Advertising”, in Journal of
Global Marketing, iunie, 2019, p. 1-20.

*Un exemplu in acest sens este povestea unui tatd care si-a dat seama
ca fiica sa este insdrcinata din cauza reclamelor directionate in functie
de cautarile pe Google, disponibil la https://www.forbes.com/sites/
kashmirhill/2012/02/16/how-target-figured-out-a-teen-girl-was-preg-
nant-before-her-father-did/#6f0b86666668 (accesat la data de 29.11.2019).

>Dupé cum observd Alexander Schmemann, daca primele trei cereri sunt
direct legate de Dumnezeu, prin ele fiind exprimatd dorinta crestinilor ca
numele Sdu sa fie preaslavit, impératia Sa sa se séldsluiasca intre crestini
si in crestini, voia Sa sd se implineascd, nu numai in cer, dar si pe pamant,
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dptog, in cazul de fata trebuie inteles ,hrana” in mod gene-
ral®. Astfel, termenul ,,paine” folosit in traducerea roméneas-
cd (si in traducerile moderne) trebuie inteles in acelasi fel in
care acesta este intrebuintat in expresii precum ,,a-si castiga
painea cu osteneald” sau ,,a munci pentru o bucaticd de pai-
ne”. Cu alte cuvinte, prin aceasta cerere crestinul se roaga lui
Dumnezeu pentru conditiile necesare vietii. Pe de alta parte,
termenul émiovotog’ a fost tradus in versiunea sinodala prin
»de o fiintd”, Acestlucru evidentiazd pe de o parte ca omul are
nevoie de hrana pentru a supravietui, iar pe de altd parte ca
aceasta este un dar de la Dumnezeu. Mai mult, din perspec-
tiva Sfantului Maxim Marturisitorul, prin aceasta cerere este
subliniat faptul ca omul, prin hrana duhovniceascé cu care
se impdartdseste euharistic, se face partas de viata dumneze-
iasca i, in acest fel, va pune marturie ce ,bun este Domnul™.

cu aceastd a patra cerere, rugaciunea face trecerea catre trebuintele directe
ale omului. Alexander SCHMEMANN, Tatdl nostru, trad. Luminita-Irina
Niculescu, Bucuresti, Edit. Sofia, 2008, p. 53-54. Pentru textul roménesc
al citatelor biblice vom folosi traducerea sinodald. Pentru textul grec
al citatelor biblice vom folosi versiunea Novum Testamentum Graece,
Stuttgart, Deutsch Bibelgesellschaft, 1993.

8 Termenul 6 dptog apare in textele nou testamentare cu doud intelesuri
diferite. Primul este cel primar de ,,pdine” (vezi Matei 26, 26; Marcu
6, 38, 44, 52; Luca 9, 13; Evrei 9, 2). Cel de-al doilea este cel de hrand
(vezi Marcu 3, 20; Luca 15, 17; 2 Tesaloniceni 3, 8, 12).

”Conform Novum Testamentum Greace, acest termen apare doar in Ma-
tei 6, 11 si Luca 11, 2 in textul Rugédciunii Domnesti. Acest lucru face
ca termenul s fie un hapax legomenon. Termenul €movolog mai este
citat (verbatim) si in Didahia 8, 2, disponibil la http://khazarzar.skep-
tik.net/books/didacheg.pdf (accesat la data de 20.09.2019), unde este
reprodusd Rugaciunea Domneasca din textul Evangheliei dupa Matei.
Referitor la sensul acestui termen trebuie mentionat cé Fericitul Iero-
nim l-a tradus in doud moduri diferite in Vulgata: in Matei 6, 11 prin
»supersubstantialem”, iar in Luca 11, 2 prin ,quotidianum”. (pentru
textul Vulgatei vezi: http://vulgate.org/).

8Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, ,,Ialcuire la Tatdl Nostru”, in Filoca-
lia, vol. 2, trad. Dumitru Stdniloae, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2008, p. 311.
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Aceastd cerere ar putea fi inteleasa, conform Sfintului
Maxim, astfel: ,Pdinea noastra, pe care ne-ai gatit-o la ince-
put spre nemurirea firii, dd-ne-o noua astdzi, cat ne aflam
incd in viata aceasta muritoare, ca sd biruiascd moartea pa-
catului hranirea cu painea vietii si a cunostintei, de care cal-
carea poruncii dumnezeiesti nu l-a lasat pe primul om s se
facd partas; cici daca ar fi méancat sd se sature din aceasta
mancare, nu ar fi fost cuprins de moartea pacatului™.

In acest context, paradoxul crestinului din zilele noas-
tre este acela ca, desi el se roagd lui Dumnezeu cerand cele
necesare vietii si prin textul rugaciunii recunoaste ca toate
acestea sunt un dar de la Creator, in acelasi timp el este asal-
tat de ideea cd are o varietate de produse din care poate alege
dupa bunul plac, oferindu-i-se prin asaltul mediatic impresia
unei false libertati. Pe langa acest paradox, dupa cum vom
arata mai jos, crestinul contemporan se confrunta, printre
altele, si cu o alta problema, aparent lipsita de importanta:
realitatea Judecatii de Apoi ca punct cardinal al perspectivei
eshatologice specifica relatiilor cu aproapele care este per-
manent erodata de trivializarea atribuitd iadului si puterilor
vrajmasului in zona audio-vizualului.

Plecand de la aceste premise, in paginile ce urmeaza ne
vom concentra atentia asupra urmatoarelor aspecte: nevoia
de hrana ca element al ispitirii Mantuitorului in discursul
biblic, erminia dostoievskiand asupra primei ispitiri la care a
fost supus Mantuitorul in pustie si libertatea si falsa libertate
a omului din perspectiva caracteristicilor specifice societatii
consumeriste.

Prima ispitire a Mantuitorului si erminia dostoievskia-
nd asupra acesteia

Conform narativului nou testamentar, dupa ce, la mo-
mentul Botezului Sau de catre Sfantul Ioan, Mantuitorul a fost
recunoscut de Dumnezeu drept Fiul Sau preaiubit, Dumne-
zeu-Omul a fost dus de Duhul in pustie. Aici El urma sa fie

? Ibidem, p. 329.
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ispitit de diavol'. Dupa ce a postit timp de patruzeci de zile
si patruzeci de nopti, la urma avea sa flamanzeasca''. Sfantul
Evanghelist Marcu aratd ca in aceastd perioadd de postire,
Mantuitorul a stat in pustie alaturi de fiarele silbatice si ca a
fost slujit de ingeri'?. Satana Il ispiteste de trei ori. Prima oar
ii spune: ,,Daca esti Fiul lui Dumnezeu porunceste ca aceste
pietre sd se facd paini’, la care Fiul Omului ii rdspunde ca
este scris ,,Nu numai cu péine va trai omul, ci cu tot cuvantul
care iese din gura lui Dumnezeu”?, citand din Deuterono-
mul'. Astfel, aceastd prima ispitd la care Mantuitorul Se lasd
supus este ispita trupeasca a foamei, care poate fi inteleasa,
in sens larg, ca ispita legata de slabiciunile generate de nevo-
ile primare ale omului, care sunt exploatate la maximum de
ideologia consumerista.

Plecand tocmai de la acest pasaj biblic, marele scrii-
tor rus, Feodor M. Dostoievski, reuseste, in capitolul intitu-
lat ,Legenda marelui Inchizitor”", unul dintre cele mai cu-
noscute pasaje ale romanului Fratii Karamazov, sa creeze o
imagine extrem de puternica si sa ofere o erminie profetica
acestei prime ispitiri la care S-a lasat supus Mantuitorul si
inclusiv asupra implicatiilor pe care aceasta le are la nivel
ontologic si antropologic. Marele scriitor contextualizeazd
viziunea sa profeticd pornind de la o imagine vie si extrem
de sugestiva: ,,Intr-o zi, a hotarat s se arate micar pentru o
clipa multimii, norodului care se chinuia, patimind, cu sufle-
tul incdrcat de pacate, dar care-L iubea, totusi, cu o dragoste
copildreasca [...] El dorea sa coboare numai o clipa in mijlo-
cul odraslelor Sale, chiar in locul unde valvataia rugurilor,

10Vezi Matei 4, 1; Marcu 1, 12; Luca 4, 1.

1Vezi Matei 4, 2; Marcu 1, 13; Luca 4, 2.

12Vezi Marcu 1, 13.

13Vezi Matei 4, 4; Deuteronomul 8, 3; Luca 4, 4: Ei viog €l tod 0co0, sint
va oi AiBot oDtoL dptot yévwvTar

4Vezi Deuteronomul 8, 3.

S Feodor M. DosTo1EVSKI, Fratii Karamazov, trad. Ovidiu Constanti-
nescu / Isabella Dumbrava, Bucuresti, Edit. Libra, 2018, p. 362-390.
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pe care erau dati prada focului ereticii, se inalta pana in tarie.
In nemarginita Lui indurare, voia sa umble din nou printre
oameni cu chipul pe care-L purtase cu cincisprezece veacuri
in urmd. A descins, deci, intr-una din pietele «toride» ale
orasului meridional in care nu mai departe decat in ajun
[...] marele inchizitor arsese pe rug «cu fast», ad majorem
gloriam Dei, aproape o suta de eretici” 6.

In continuare, scriitorul rus relateazi cum El (M4n-
tuitorul) merge prin piatd, este recunoscut de multime, ii
binecuvanteaza, ii vindeca, invie o tanard, induplecat fiind
de strigatul de disperare al mamei acesteia, ca altadatd de
strigatul vaduvei din Nain. In acest context de comuniune
apare ,,un batran de aproape nouazeci de ani, inalt si drept,
cu fata suptd si ochii adanciti in orbite, niste ochi in care mai
tremurd inca o licarire usoard, ca o scanteie”’. Acesta nu mai
purta vesmintele pe care le imbracase cu o seara in urmd, pe
cand arsese pe rug pe cei aproape o suta de eretici, ci pur-
ta ,vechea lui rasa cdlugdreasca, facuta din panza groasa™'®.
Nu era nimeni altul decét marele inchizitor, o personificare
inedita a antihristului. El observase totul, iar la comanda sa
si sub autoritatea sa covarsitoare, soldatii Il captureaza pe
Mantuitorul si Il duc in temnita.

Intemnitat fiind si cercetat de marele inchizitor, aces-
ta din urma i interzice Dumnezeu-Omului s3 (mai) spuni
ceva si Ii tine un monolog plin de dramatism si dinamism
in acelasi timp. Acest monolog are ca temd centrald antite-
za dintre libertatea autentica oferitd omului de Creatorul si
Mantuitorul sdu si libertatile aparente pe care oamenii le pre-
fera in fata primei: ,,In bezna groasi ce domneste in inchi-
soare, usa de fier se deschide, si marele inchizitor, purtind
in ména un opait, patrunde incet induntru [...] si rosteste:
Tu esti? Tu? [...] Taci, nu spune nimic [...] tu nu ai dreptul

16 Ibidem, p. 365-366.
17 Ibidem, p. 367.
18 [bidem, p. 367.
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sa mai adaugi nimic la cele marturisite odinioard. Mai ai Tu
dreptul sa ne dezvalui fie si o singura taind din lumea din
care vii. Nu, nu mai ai dreptul aceasta [...] Orice lucru pe
care l-ai vesti oamenilor ar intina cumva libertatea lor de
credintd [...] Nu spuneai chiar Tu pe vremea aceea Vreau sd
fiti liberi cu adevarat? [...] Cu toate acestea, in momentul de
fata, acestia poarta in ei mai adanc ca niciodata inradacinata
convingerea ca sunt liberi, cu desavarsire liberi, desi chiar ei
ne-au oferit libertatea lor, depunandu-o smerit la picioarele
noastre [...] Infricosdtorul si preaiscusitul duh, duhul nimic-
niciei si al nefiintei [...] a grait catre tine in pustiu [...] a in-
cercat sa te ispiteasca [...] Aminteste-Ti prima intrebare, dacd
nu cuvant cu cuvant, cel putin sensul ei: Vrei sa te duci in
lume asa, cu mainile goale fagaduind oamenilor o libertate
pe care ei, in becisnicia lor innascutd, nu pot sa o inteleaga,
de care chiar se feresc, ingroziti [...] Vezi pietrele acestea din
pustietatile dogorite de arsita? Porunceste ca ele sa se faca
péini, si omenirea intreagd plind de recunostinta va alerga
pe urmele Tale ca o turma ascultdtoare, desi tot va fi cu frica
in san ca nu cumva, la un moment dat, sa-Ti retragi bratul
intins si [...] sd se ispraveascd si painea déruita de Tine. [...]
Tu insa n-ai vrut sa lipsesti pe om de libertate si nu Te-ai
indurat sa primesti oferta””.

In continuarea acestui monolog, Dostoievski pune in
gura marelui inchizitor o serie de intrebari retorice adresate
Mantuitorului, accentuand, astfel, indirect ideea cé peste vea-
curi omenirea, prin intermediul inteleptilor si al invatatilor,
se va razvrati impotriva lui Dumnezeu, va afirma cd nu exis-
ta crima si, prin urmare, nici pdcat, ci numai oameni fla-
manzi. Acestia vor conditiona cu darjenie: ,,Da-ne mai in-
tai de mancare si abia dupd aceea ne poti cere sd respectam
virtutea”. Mai mult, batranul calugar afirméd cu vehementa
ca toatd intelepciunea lumii nu va fi capabild s le dea paine
(hrana) acestora, atdt timp cat ei vor fi cu adevarat liberi. Din

¥ Ibidem, p. 372.
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acest motiv, oamenii vor renunta de buna voie la libertatea
lor spunand: ,, Inrobiti-ne, dar astimpairati-ne foamea™?.

Acest capitol al operei dostoievskiene incita prin carac-
terul profetic, prin concentrarea in doar cateva pagini a ceea
ce poate fi numitd chintesenta decdderii spirituale a istoriei
omenirii de dupa Intruparea Mantuitorului. Pasajul analizat
este scris intr-un stil polemic al carui nucleu il constituie ori-
ginala personificare a Antihristului in persoana marelui in-
chizitor. Totodata, prin acest text dens, Dostoievski comba-
te, intr-o forma voalata, nu doar excesele catolicismului, ci si
structurile sociale si politice de facturd utopica. Marele autor
rus teoretizeaza pe marginea libertatii si a fericirii omului,
prefigurand un viitor al umanitatii in care confortul si iluzia
libertatii sunt preferate in fata adevaratei libertati*'.

Din perspectiva teologiei ortodoxe, libertatea autenti-
ca se dobandeste numai in comuniune cu Dumnezeu. Unul
dintre cele mai relevante exemple in acest sens — poate si pen-
tru cd este izvorat din experienta nemijlocitd a duhului - este
una din rugdciunile lasate posteritatii de citre Cuviosul Siluan
Athonitul. Dupa cum madrturisesc ucenicii sdi, acesta obisnuia
sd se roage folosind formula: ,,Doamne, oamenii au uitat de
Tine, Facdtorul lor, si isi cautd slobozenia, neintelegand ca Tu
esti milostiv, si iubesti pe pacdtosii ce se pocdiesc si le dai harul
Duhului Tau cel Sfant™*2. Din acest scurt si condensat text de
rugdciune se poate vedea ca adevarata libertate poate fi gasitd si
experiata doar in duhul comuniunii autentice cu Dumnezeu.
Faptul ca oamenii cauta diferite forme de pseudo-libertate in
afara lui Dumnezeu este o realitate la fel de adevaratd precum
faptul cd libertatea totala este definita de o componenta esha-

2 Ibidem, p. 373.

“'Leonte IvaNov, Marele Inchizitor. Dostoievski — Lecturi Teologice.
Kostantin  Leontiev, Vladimir Soloviov, Vasili Rozanov, Serghei
Bulgakov, Nikolai Berdiaev, Semion Frank, trad. Leonte Ivanov, Iasi,
Edit. Polirom, 1997, p. 9.

22 Arhimandritul SOFRONIE, Cuviosul Siluan Atohnitul, trad. Rafail Noi-
ca, Suceava, Edit. Accent Print, 2013, p. 288.
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tologicd, fara de care insusi telul ultim al omului nu ar putea
fi nici macar intuit. Astfel, se pune intrebarea: Cum isi pierde
omul libertatea autentica si cum poate fi aceasta confundata
cu diferite forme de pseudo-libertate?

Libertatea crestind autenticd si falsele libertdti
specifice societdtilor consumeriste

Trebuie mentionat cd prin termenul de ,libertate” nu
facem referire la un construct social sau la ceea ce a ince-
put sa exprime acest termen odata cu aparitia liberalismu-
lui, cand, pentru prima datd, actul de guvernare a devenit
legat in mod sistematic de practici ale libertatilor*. Nu ne
referim nici la diferitele conotatii pe care aceasta notiune
le-a avut de-a lungul timpul, in diferite curente de gandi-
re sau contexte sociale, ci, prin ,libertatea reald/autentica”
facem trimitere la acea libertate sufleteasca ce nu a putut fi
niciodata zdrobitd sau nimicita in niciun context carceral,
concentrational si de opresiune. In acest sens, facem referire
la ceea ce spunea parintele Dumitru Stdniloae: , Libertatea
adevaratd nu este un apanaj al individului singularizat, nici
al celui inchis in imanent, ci al celui care se afla in relatie iu-
bitoare cu Dumnezeu prin Duhul, dar intr-o relatie pentru
care primeste pe de o parte ajutorul lui, pe de alta depune si
el eforturi proprii pentru a ramane si spori inca”™*.

Aceasta este libertatea propovaduita de Ortodoxie! Dar
si ea este supusd riscului de a fi pierdutd, inlocuitd, denatu-
ratd... Omul isi pierde reala libertate specifica unei autentice
trairi crestine atunci cand distinctia dintre individ si persoa-
na dispare, atunci cand cele doud se contopesc in ceea ce
Pascal intelegea prin conceputul de ,eu” al omului. Pentru

»Nikolas Rosg, Powers of Freedom: Reframing political Thought,
Cambridge, Cambridge University Press, 1999, p. 68.

*Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Bucuresti,
Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
2003, p. 329.
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cugetatorul francez ,eul” reprezenta omul ca individualitate
exacerbatd ce are ca singur scop satisfacerea patimilor, fiind
condus spre acest tel, intr-o anumita masura, de o dorinta
de putere care diminueaza considerabil importanta celuilalt
(a se citi aproapelui). Cu alte cuvinte, in conceptia lui Pas-
cal, ,eul” defineste omul care se pune pe sine centru a toate
si care considera cd toate trebuie sa graviteze in jurul sau®.
Acesta este momentul in care omul uita ca ,Dumnezeu S-a
facut om pentru ca omul sd se indumnezeiasca™.

In cazul societtii de tip consumerist, fiecare in parte in-
cearca sa se diferentieze pe cét posibil de celdlalt, sé fie deasupra
aproapelui, sd acumuleze mai multe bunuri si de o calitate supe-
rioard decat ale celuilalt. Prin aceastd mentalitate, care este ghi-
data de nevoia din ce in ce mai mare de ,,a avea’, omul modern se
axeaza, involuntar, pe ceea ce il face sd se individualizeze, pe ceea
ce il face diferit de ceilalti. Acest lucru duce la o erodare sistema-
ticd a comuniunii si a comunicarii. In schimb, in spatiul eclezial,
acolo unde omul este definit prin excelenta ca persoana, prin
exercitiul smereniei, fiecare dintre noi ajungem sa-L cunoastem
pe Dumnezeu in mod existential, personal si direct”. Prin acest
exercitiu al comuniunii tréite, ajungem si-1 punem pe cel de
langa noi deasupra noastra si a nevoilor noastre, depasind ast-
fel egoismul propovaduit de consumerism si adoptand modelul
oferit noua de Mantuitorul prin refuzul dat ispititorului in pus-
tie. Dar pentru acest lucru este nevoie de o ancorare eshatologica
orientatd soteriologic in spatiul comuniunii ecleziale.

> Blaise PascaL, Cugetdri (texte alese), trad. Alexandru Badea, Bucuresti,
Edit. Univers, 1978, p. 59-60.

¢ Prima mentiune a acestei sintagme este prezentd la Sfantul Irineu:
Sfantul IRINEU AL LYONULUT, Tmpotriva ereziilor, V, pref. (PG 7, 1120).
Ulterior aceasta sintagmd a fost preluatd de parinti, ea putand fi intal-
nitd si la SfAntul ATANASIE CEL MARE, Despre intruparea Cuvantului,
cap. 54 (PG 25, 192B).

27 Dumitru STANILOAE, Marc-Antoine COSTA DE BEAUREGARD, Mica
Dogmaticd Vorbitd - dialoguri la Cernica, trad. Ioan I. Icd Jr., Sibiu,
Edit. Deisis, 2007, p. 51-67.
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Necesitatea unui raspuns ancorat eshatologic

SipentruarevenilacuvinteleparinteluiloanlI.Icdjr., cita-
telainceputului prezentului text, nevoia unuiraspuns ancorat
in viata liturgicd a Bisericii si cu o puternica orientare eshato-
logica este singurul rdspuns viabil pe care comunitatea eclezi-
ala trebuie sa-1 ofere. Acestlucru este cu atat mai evident daca,
realizdnd o punte peste veacuri, observim cum importanta
eshatologica a judecdtii finale si a existentei iadului a fost
diminuatd (aproape) péana la ridicol de-a lungul timpului.
Parcurgand paginile Patericului egiptean, pot fi identifica-
te apoftegme care descriu intr-o maniera complexa ima-
ginea Judecatii de Apoi si, totodata, realitatea iadului. Cel
mai potrivit exemplu in acest caz este o anecdota atribuita
Stantului Teofil al Alexandriei: ,,Ce spaima si ce cutremur
si ce silnicie trebuie sa vedem cand se desparte sufletul de
trup! Céci vin asupra noastra oastea si puterea fortelor celor
potrivnice, cdpeteniile intunericului, stdpanitorii raului din
lume, incepatoriile si stapaniile si duhurile rdului. Ele judeca
sufletul, aducand asupra (incarcand) sufletului toate péaca-
tele savarsite intru stiinta si nestiintd, (facute) de la tinerete
pana la moarte. Stau inaintea lui si-1 acuza pentru tot ce a
facut. Cum va tremura acel biet suflet in ceasul acela pana
se va da sentinta si se va fi eliberat! Acela este ceasul silni-
ciei lui, pana va vedea ce sfarsit i-a fost harazit. Si puterile
dumnezeiesti stau in fata celor potrivnice aducand faptele
cele bune savarsite de acel suflet. Ia seama: sufletul stand in
mijloc (intre ingerii buni si cei rai) cu cata infricosare si cu
ce cutremur va astepta sentinta judecatii data de Judecétorul
cel drept. Si de va fi vrednic, puterile vrdjmase primesc pe-
deapsa si el scapa din mainile lor si traieste fara de grija, intr-
un loc aparte, dupa cum este scris: ,,In Tine este locasul tutu-
ror celor ce se veselesc” (Psalmii 86,6). Atunci se implineste
cuvantul: ,,Fugit-a durerea si intristarea si suspinarea” (Isaia
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35,10; Isaia 51, 11). Eliberat, sufletul se va indrepta catre acea
bucurie si slavd negraita, in care va si ramane. Iar daca va fi
gasit cd a vietuit neglijent, atunci aude glasul infricosator:
»54 fie luat necredinciosul ca sd nu vada slava lui Dumne-
zew”. Atunci vine asupra lui ziua urgiei, ziua chinuirii, ziua
intunericului si a beznei, fiind azvarlit in intunericul cel din
afard, va fi osandit la focul cel vesnic si chinuit veacuri fara
de sfarsit. Atunci unde este fala lumii? Unde, slava desartd?
Unde, desfitarea? Unde, rasfatul? Unde, inchipuirile? Unde,
odihna? Unde, lauda? Unde, averea? Unde, nobletea nea-
mului? Unde, tata? Unde, mama? Unde, fratele? Cine dintre
ei va putea scoate sufletul ars de flacéri si chinuit de munci
groaznice? Daca asa stau lucrurile, cum se cuvine sa fim in
cele sfinte si credincioase? Ce fel de iubire trebuie oare sa do-
bandim? Ce fel de vietuire si de purtare trebuie sa avem? Pe
ce fel de drum trebuie sa o apucam? Cét de atenti (trebuie)
sa fim? Cat sd ne rugam si cat de hotdrati sa fim? «Dacd pe
acestea le astepta», se zice (de cdtre apostol), «sa ne straduim
sa fim gasiti de El in pace, nevinovati si neintinati» (2 Petru
3, 14) ca sa ne invrednicim a asculta cuvintele Sale: «veniti
binecuvantatii Parintelui Meu, mosteniti imparatia pregatitd
pentru voi de la inceputul lumii» (Matei 25, 34) in vecii ve-
cilor. Amin”*.

In comparatie cu textul mai sus citat, in lumea contem-
porand, in care perceptia realitdtii este ghidata de diferitele
canale media, imaginea iadului si a puterilor intunericului
este una extrem de comerciald: oameni micuti, de culoare
rosie, care se distreaza copios in timp ce impung intr-o ma-
nierd amuzanta oamenii pedepsiti. Iadul in sine apare ca un
spatiu in care se ride mult. Chiar dacd este un ras sumbru si
baritonal, totusi se rade. Mai mult, satan este personaj de de-
sene animate (avand roluri in seriale precum Tom si Jerry), el
apare si in diferite filme de comedie sau chiar in numeroase

B THEOFIL, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, 4 (PG 65, coll. 200B-D; tra-
ducere proprie).
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reclame. In aceste productii audio-vizuale, el este prezentat
ca un ,.tip amuzant” care se distreaza pe cinste si care pare cd
mai niciodatd nu ia lucrurile in serios®. O astfel de prezenta-
re reduce importanta orientarii eshatologice a crestinului, ce
face ca rigoarea trairii morale sa se diminueze. Aceastd ori-
entare eshatologica se traduce, in ultima instantd, in modul
in care fiecare dintre noi ne raportam la aproapele nostru.
Pasajul evanghelic referitor la Judecata de Apoi*® din textul
evangheliei atribuit Sfantului Matei pune acceptul pe om.
Daca mesajul principal al textelor biblice este — de cele mai
multe ori - centrat pe iubirea de Dumnezeu, in celebrul pasaj
de la Matei 25, jubirea fatd de aproapele nu numai ca trece
in prim-plan, ci este prezentata ca singura avutd in vedere,
devenind criteriul unic si ultim al Judecatii. Cu alte cuvinte,
sentinta (despre care se aminteste in apoftegma citata mai
sus) se va da in functie de relatiile interumane. Acest lucru
nu trebuie sd socheze, caci iubirea de Dumnezeu nu este un
concept abstract, ci, agsa cum afirma Sfantul Apostol Ioan in
prima sa epistola soborniceasca’ si Sfantul Apostol Iacov,”
ea se transforma in fapte si dragoste fatd de aproapele. Din
aceastd perspectiva este firesc, natural ca ,inculpatul” sa fie
intrebat daca a hranit pe flamand, dacd a primit pe strain,
daca i-a cercetat pe cei bolnavi, dacd i-a imbracat pe cei goi
s.a. Cu alte cuvinte, Judecata se face pe baza unor criterii
faptice, lumesti, cét se poate de pragmatice®.

Odata diminuata perspectiva eshatologicd, atat prin
iluzia unei false libertdti, cat si prin ridiculizarea realitétii
Judecitii de Apoi si a iadului, bucuria autentica pe care

» Peter Owen JAMES, Letters from an extrem Pilgrim. Relections on Life,
Love and the Soul, Londar, Sydney, Johannesburg, Edit. Rider, 2010, p.
57-59.

30Vezi Matei 25, 31-46.

31Vezi 1 Ioan, 2,10-11.

2Vezi lacov 2, 1-26.

**Nicolae STEINHARDT, Jurnalul fericirii, Rohia, Edit. Manastirii Rohia,
p. 51-55.
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crestinul trebuie sd o aibd in fata mortii* dispare. Motiv
datorita caruia, pentru omul modern, moartea isi pier-
de sensul ei prin care, din perspectivd crestind, umple
de sens viata biologica. Necesitatea ei este datd uitdrii, iar
omul uitd ca existenta sa pamanteascd trebuie sa se im-
plineasca in Dumnezeu cel transcendent”. O modalitate

* Unul dintre cele mai elocvente exemple de bucurie in fata mortii ne
este oferit de cétre Sfantul Antonie cel Mare, despre care biograful sau
afirma: ,,Ducindu-se, dupd cum ii era obiceiul, sa-i cerceteze pe mona-
hii cei din muntele din afara si stiind despre sfarsitul sdu de la Pronie,
le-a vorbit fratilor, spunand: Va fac aceasta ultima vizitd si m-as mira
daci ne-am mai vedea unii pe altii in aceastd viatd. Mi-a venit si mie
timpul sa plec, cdci sunt (in véarstd n.n.) de aproape o sutd cinci ani.
La auzul acestora, (fratii n.n.) au inceput sd plangi si si-1 imbritiseze
pe batrdn sirutdndu-l. Iar el, parcd plecAnd dintr-o cetate strdind in
cetatea sa, le vorbea cu bucurie”. (Katd 10 €lwb0OG £MEOKENTETO TOVG
HoVaXodG ToUG €v T® Opel T® £&w, kal mpopabav mapd Thg mpovoiag
TiG €avtod TehevTiig, EAdAel TolG Adeloic Aéywy- Tavtnv UiV ThHVv
émokeyev VoTépav motodpal Kai Bavpdlw, el ey éavtovg €v T@
TouTw Bewprjoopev. Katpdg 0Tt ke Aottov dvaidoat el yap £yyvg
mévte kol £katov. Of pgv odv dkovoavTeg €KAoy Kal mepLEMTOO00-
V1o Kal kate@ilovy 1OV yépovta. O 8¢, wg amo allotpiag eig idiov
amaipwv oA, xaipwv deidéyeto [...]” Stantul ATANASIE CEL MARE,
Viata Sfantului Antonie cel Mare [Vita Antonii], 89, 2-4; Athanasius,
Vita Antonii, in Seria Fontes Christianii, Frieburg, Basel Viena, Edit.
Herder, p. 299; trad. proprie). Aceasta perspectiva plind de optimism,
pe care Sfantul Antonie cel Mare o are in fata mortii, este greu de
inteles pentru omul modern, insd pentru parintele monahilor, pen-
tru cei care erau de fata la acest ultim cuvant al sdu, pentru autorul
biografiei sale, pentru cei care i-au urmat exemplul de vietuire si, nu
in ultimul rand, pentru crestinul traitor, moartea reprezenta un mo-
tiv de bucurie. De aceea, fard teama de a gresi, putem afirma ca Vita
Antonii ne invatd, in primul rand, cum sd murim acestei lumi, pentru
a dobandi viata viitoare. Moartea, cel mai infricosdtor aspect al vietii
omului modern, nu are nicio putere in lumea pustiei desertului, caci
pentru primii monahi moartea reprezenta un aspect care-i preocupa
existential, devenind o piatra de temelie a gandirii lor teologice.

> Dumitru STANILOAE, Dogmatica, vol. 3, p. 224. Aceeasi idee este ex-
primata si de Nicolas Berdiaeff care afirma urmatoarele: La mort est le
fait le plus profond et le plus significatif de la vie, qui éléve le dernier
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exprimatd liturgic prin care ortodoxia mentine vie ori-
entarea eshatologicd a credinciosilor: cultul mortilor. La
tiecare Vecernie si Liturghie, credinciosii dau preotului la Al-
tar spre a fi pomenite la rugdciuni nu doar numele celor vii, ci
si ale celor adormiti. Mai mult, in cultul Bisericii - si implicit
in evlavia populara - o slujba cdreia i se acorda o importantd
deosebitd este cea a parastasului. Aceastd randuiald speci-
ficd a dat nastere unor practici para-liturgice: prietenii si
rudele se adund langd coliva pregatitd spre pomenirea nu-
melor celor adormiti’®. Aceastd practica oferd prilejul unei
apropieri reale de aproapele si, astfel, posibilitatea depasirii
egoismului specific falselor libertati propovaduite de ideolo-
giile societatii consumeriste. Mai mult, prin aceastd practica,
Biserica ne oferd posibilitatea depasirii ispitei acumularii de
bunuri.

Concluzii si perspective

Pentru a face fatd paradoxului existential alimentat
mediatic de ideea ca varietatea alegerilor pe care omul le
poate face ii ofera acestuia si o libertate reald, Biserica trebu-
ie sd ofere o orientare eshatologica ce deschide perspectiva
soteriologica in relatiile cu aproapele. Desi omul are nevoie
de hrand pentru a supravietui, acest aspect al vietii nu trebu-
ie sa devina prilej de patimad si de manifestare a egoismului
(caci nu numai cu péine se va hrani omul, ci cu tot cuvantul

des mortels audessus de la quotidienneté et de la platitude. Elle seule
pose dans sa profondeur la question du sens de la vie. En effet, celle-ci
na de sens, que parce que la mort existe. Le sens étant lié a la fin, si la
mauvaise infinité régnait dans notre monde, la vie etit été insensée. Et
ce qui est curieux, cest que les hommes qui éprouvent a juste titre un
effroi devant la mort et qui voient en elle I'ultime mal, sont néanmoins
obligés de reconnaitre que lobtention définitive du sens lui est liée,
vezi Nicolas BERDIAEFF, De la Destination de 'homme. Essai déthique
paradoxale, Paris, 1935, p. 323-324.

3 Dumitru STANILOAE, Marc-Antoine COSTA DE BEAUREGARD, Mica
Dogmaticd vorbitd..., p. 51.
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care iese din gura lui Dumnezeu). Transformarea unei nevoi
tiziologice (fie ea si banala nevoie de hrana) intr-un scop ul-
tim al existentei pdmantesti, il instraineaza pe om de omul de
langd el, 1l perverteste, transformandu-1 dintr-un madular al
Trupului Tainic al lui Hristos intr-un pradator, al cirui scop
in viata se rezuma la mutarea accentului de pe ,a fi” pe ,,a
avea’,

Cea mai sdanatoasa si echilibratd perspectiva in acest
sens este promovarea echilibruluiin toate palierele vietii (dela
celemai practiceaspecte, precum cele ce tin de campul muncii,
pana la intelegerea duhovniceascd a lucrurilor). Aceasta este
calea Ortodoxiei autentice, cuminti, echilibrate, ancorate in
realitate, care, desi propovaduieste, nu face activism, care,
desi condamna pacatul, nu doreste moartea pacatosului, ci
ca acesta s se intoarca si sa fie viu.
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CASATORIILE MIXTE IN CONTEXTUL
MISIONAR SI PASTORAL ACTUAL AL
BISERICII ORTODOXE

Razvan BRuDIU

Prolegomene teologice privind cdsdtoriile mixte
in viata Bisericii de astdzi

Casatoria si familia crestind sunt amenintate in so-
cietatea actuala atat de fenomenul secularizérii, cat si de
pluralismul religios. Valorile crestine sunt relativizate si
viata liturgicd este inteleasa de multe ori ca implinirea unei
traditii culturale, fard sa existe in cei care primesc Tainele
o constiintd a apartenentei si a trdirii vietii religioase. Ob-
servam faptul cd, dupa ce numarul crestinilor a crescut si
cultul s-a maturizat, a avut loc contopirea intre actul civil
constitutiv al cdsatoriei si actul sacramental de intemeiere
a familiei crestine. Astfel, cind lumea a inceput sd se inde-
parteze de credinta si de viata liturgica, s-a produs o ruptura
intre casatorie si Taina Nuntii si, de ce nu, chiar o relaxare si
diluare a notiunii de familie. Biserica a fost cea care, in timp,
a increstinat institutia casdtoriei, iar problema casatoriilor
mixte a fost tratata conform rigorii canonice, lasand, totoda-
td, deschisd si calea pogordamantului'.

Lucrarea de fata isi propune sa arate modul in care
intelegerea si constientizarea cu privire la cdsatoria ortodoxa
crestind a continuat sa evolueze intr-o lume cu tendinte plu-

! Patriciu VLAICU, ,,Biserica Ortodoxd in fata problematicii cdsatoriilor
mixte”, in Studii Teologice, 1/2012, p. 185-186.
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raliste, in care limitele sau frontierele problemei matrimoni-
ale au avut tot mai multd nevoie de constiinta de sine si de
memorie istorica, nu doar cu privire la ceea ce este crezut, ci
si cu privire la ceea ce este practicat, in fata realitatii predo-
minante generate de casatoriile mixte.

Disponibilitatea pastoralaa Bisericiinu trebuieinteleasa
doar ca o simpla ingdduintd fata de relativizarea constiintei
apartenentei religioase, ci ea trebuie ilustrata ca un mijloc de
manifestare a iconomiei. In acelasi timp, Biserica trage un
semnal de alarma asupra problematicii cdsatoriilor mixte si
asupra faptului cd, in circumstantele in care diferentele de
valori si de mentalitate nu contin un angajament serios din
partea mirilor, acestea pot duce in timp la o serie de dezechi-
libre si de fracturi la nivelul familiei?. In consecint3, Biserica
isi va intensifica lucrarea catehetica, liturgicd si misionara a
tinerilor care se pregatesc pentru intemeierea unei familii,
determindndu-i sd isi asume calea vietii de familie intr-un
mod constient si deplin.

In anul 2017, a avut loc la Frankfurt am Main, Aduna-
rea Episcopilor Ortodocsi Canonici din Germania (OBKD)
care a elaborat o Scrisoare cdtre tineri despre iubire, sexua-
litate si casatorie. Printre temele abordate este mentionata
si problema césétoriilor intre persoane de confesiuni si reli-
gii diferite, afirmandu-se faptul ca intr-o tara ca Germania,
predominant catolica si protestantd, cdsdtoriile mixte sunt
destul de des intalnite. O problema delicata si nerezolvatd, in
privinta casdtoriilor mixte, este legatd de administrarea Sfin-
tei Impartasanii mirilor, a intercomuniunii’. Asadar, scrisoa-
rea nu oferd un raspuns in acest sens, iar impartasirea nu

2Ibidem, p. 186-187.

* Mitropolitul AUGUSTIN AL GERMANIEI, Exarh al Europei Centrale, si
ceilalti membri ai Conferintei Episcopale Ortodoxe din Germania,
Scrisoare cdtre tineri despre iubire, sexualitate si cdsdtorie, Frankfurt
am Main, 12 decembrie 2017, disponibil la https://basilica.ro/scrisoa-
rea-bisericii-ortodoxe-din-germania-despre-dragoste-sexualitate-si-
casatorie-adresata-tinerilor/ (accesat la data de 12.04.2020).
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este posibila decat in cazul unei unitati depline in credinta,
ceea ce in cazul casatoriilor interconfesionale nu exista.

Anthony Roeber afirmd ci o cdsatorie mixtd, desi se
practica si este recunoscuta potrivit aplicarii iconomiei, nu ii
dé dreptul sotului eterodox sa participe la celelalte Taine ale
Bisericii Ortodoxe, in special la primirea Euharistiei. Auto-
rul subliniaza cd toti crestinii care apartin atat Bisericii Or-
todoxe, cat si Bisericii Vechi Orientale si Bisericii Romano-
Catolice, impartasesc o viziune ,sacramentald” cu privire la
casatorie. Toti sunt de acord cu privire la importanta centra-
la acordata Euharistiei in sustinerea vietii crestine, a familiei
crestine, dar fiecare isi apara granitele cand vine vorba de
adevarata credinta. Chiar si atunci cand o césétorie intre un
ortodox si un crestin eterodox este acceptata, Biserica Orto-
doxa si Bisericile Vechi Orientale nu extind accesul la Euha-
ristie (sau la oricare alta Taind) asupra celui care nu este un
membru al Bisericii respective®.

Mitropolitul Ioan Zizioulas a subliniat statutul ambi-
guu al casatoriilor mixte atunci cand a abordat tema hiroto-
niei in cadrul Bisericii Ortodoxe, comparand-o cu o césni-
cie: ,,Hirotonia este ca o casatorie, iar desfasurarea istorica
a evenimentelor si pastrarea in liturghiile bizantine a unui
ritual de hirotonire, fundamental similar cu cel de la casa-
torie, pare a fi un lucru care te izbeste profund si revelator™
Atat cdsatoria, cat si hirotonia, argumenteaza Zizioulas, pot
fi intelese doar in termeni de relatie fatd de o comunitate.
Ins3, acest fapt ridicd o intrebare-cheie: atunci cind exami-
ndm cdsatoriile mixte, cum ar trebui s intelegem relatia pe
care o are sotul eterodox cu Euharistia si, asadar, cu comuni-
tatea de credintd ortodoxa?.

* Anthony ROEBER, Mixed Marriages. An Orthodox Hystory, New York,
St. Vladimir’s Seminary Press, 2018, p. 10-11.

>John D. Z1ziouras, The One and the Many: Studies on God, Man, the
Church, and the World Today, ed. Gregory Edwards, Alhambra, CA,
Sebastian Press, 2010, p. 185.
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Legdtura dintre Casdtorie si Euharistie, precum si cu
celelalte Taine rimane ambivalenta din pricina a doua vi-
ziuni cu privire la intelegerea casatoriei. Cdsdtoria crestind
este rodul cultului amprentat atit de experienta iudaicd/
siriand, cat si de legile romane. In ciuda legiturii liturgice
cu Euharistia, care s-a format in cadrul riturilor de cdsato-
rie ortodoxe, memoria acestei legaturi a disparut in timp, in
parte din cauza numarului crescut al casatoriilor mixte. Atat
frecventa redusd la Euharistie a rasaritenilor, incepiand din
secolul al IV-lea, cat si refuzul accesului de a se impartasi a
celor eterodocsi au contribuit la deformarea unei memorii
specifice pe care teologii au inceput si o exploreze doar in
ultimul secol. Antony Roeber sustine cd doar atunci cand
vom intelege aceastd desfasurare in timp, vom putea aprecia
istoria care ne explica cum am ajuns aici®.

John Anthony McGuckin afirma faptul ca dispozitiile
si canoanele date de sinoade incepand cu secolul al IV-lea
sunt in mare parte cuprinse de o grija pentru libertatea de
actiune de ordin pastoral. Mai mult, autorul sugereaza faptul
ca traditia primita de a lasa aplicarea fortei disciplinar-juri-
dice a canoanelor la judecata discretionara a vechilor preoti
romani — acum a episcopilor — a devenit impamantenita, si
aceasta intr-un moment in care casdtoria insasi a devenit,
tot mai mult, o temd de preocupare si de cercetare amanun-
titd de ordin eclezial. Investigatia intreprinsd de McGuckin
cu privire la legea patristicd si bizantina a permis recupera-
rea unui fel aparte de traditie din ,legea crestina rasdritea-
nd”, care se observa in consemnadrile istorice’. De asemenea,
aceastd realizare scoate in evidentd neintelegerile cele mai
cunoscute cu privire la ceea ce se presupunea ca reflecta ritul
unei cdsatorii asupra naturii respectivei casnicii si a relatiei
sale cu eclesiologia euharistica.

® Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 14.

7John Anthony McGuUckIN, The Ascent of Christian Law: Patristic and
Byzantine Formulations of a New Civilization, Yonkers, New York, St.
Vladimir’s Seminary Press, 2012, p. 270.
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In anii ’60, crestinii ortodocsi din Statele Unite ale
Americii credeau, oarecum justificat, ca o casdtorie mixta nu
este o problema atat de importanta®. Cand mitropolitul orto-
dox antiohian, Anthony Bashir al Americii de Nord i-a scris
conationalului sdu, diplomatul si filozoful Charles Malik, des-
pre starea ortodoxiei antiohiene in America de Nord, mitro-
politul a recunoscut ca aceste cdsatorii mixte sunt o realitate,
dar una usor de controlat. Bashir estima cd in anul 1965 ar fi
oficiat casdtorii la aproximativ 80 de biserici care aveau apro-
ximativ 32.000 de membri activi si doar extrem de rar aveau
loc césatorii mixte. Casatoriile ce aveau loc intre ortodocsi si
eterodocsi reprezentau cel mult 15% din totalul cédsatoriilor
care se incheiau, dar, in final, mitropolitul amintea ca majori-
tatea, daca nu chiar toti, erau convertiti la ortodoxie’.

Astazi, insa, niciun reprezentant oficial al Bisericii Orto-
doxe nu mai poate scrie sau vorbi cu sigurantd si certitudine
maxima despre acest subiect. Lumea in care se gasesc crestinii
ortodocsi {i pozitioneaza pe acestia in fata unor dileme provo-
catoare. O serie de studii si analize arata faptul cd, in primul
deceniu al secolului XXI, aproape jumétate dintre cdsatoriile in-
cheiate in Statele Unite sunt intre persoane de credinte diferite
(adica crestinii se casatoresc cu persoane care nu sunt crestine).
Mai mult, tendinta este in crestere si, de la aproximativ 19% din
totalul casatoriilor intre persoane de credinte diferite in anii ’60,
se ajunge la 39% din totalul cdsétoriilor pana in anul 2010. De
asemenea, amintim ca, in anul 2010, peste un milion de persoa-
ne din Statele Unite ale Americii, adica 0,3% din populatia aces-
tei tari, s-au declarat ortodocsi. Una din cinci cdsatorii incheiate
intre persoane de credinte diferite, in zilele noastre, este facutd
de crestini care se casdtoresc cu crestini neafiliati'®. In anul 2007,

8 Poate si sub influenta unei tendinte mai largi a miscarii Flower power
de relativizare a casdtoriei si a multor alte valori crestine.

° Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 11.

10Se refera la persoane care cred in Hristos, fard sd se declare parte a
unei Biserici sau confesiuni. A se vedea Anthony Roeber, Mixed
Marriages..., p. 11-12.
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pdrintele George Tsetsis a observat numérul tot mai crescut al
casatoriilor mixte si i-a indemnat pe ortodocsi sa priveasca pro-
blema dincolo de perspectiva canonica privind impedimentele
la casdtorie si sa se aplece mai degraba asupra unor aspecte mult
mai urgente care necesitd atentie, si anume aspectele liturgice,
pastorale si ecumenice ale cdsatoriilor mixte''.

De exemplu, amintim si ceea ce se intdmpla cu Biserica
Ortodoxa din Liban'?, unde majoritatea casatoriilor sunt mix-
te, iar casatoriile dintre ortodocsi au drept rezultat ,catolici-
zarea’ multora dintre cei dintai. Modelele de casatorii mixte
din Bosnia si Hertegovina (ce reprezinta un procent de 42%
din totalul cdsatoriilor din aceasta tard) ilustreaza problemele
legate de acest tip de cdsdtorii. De asemenea, nu putem face
abstractie de zona Ucrainei de Vest sau de teritoriul Transilva-
niei, unde, pe langa ortodocsi, exista si crestini care fac parte
din alte Biserici, precum Biserica Romano-Catolica, Biserica
Greco-Catolica sau Bisericile Protestante. In acelasi context,
putem aminti si Macedonia, care se confrunta cu o crestere
rapida a populatiei musulmane. Atat teologii ortodocsi, cat si
cei romano-catolici si-au indreptat atentia tot mai mult asupra
acestui fenomen, cdci, dupa caderea regimului comunist din
Estul Europei, numarul acestor casdtorii a crescut, chiar si in

"' George TsETsIS, The Pastoral Dimension of Mixed Marriages, Athens,
2007,p.599-611. Mentiondm faptul cd versiuneainlimbaenglezaaacestui
studiu este disponibild la http://www.apostoliki-diakonia.gr/en_main/
catehism/theologia_zoi/themata.asp?cat=poim&contents=contents.
asp&main=SK_texts&file=4.htm (accesat la data de 16.04.2020).

2 Amintim faptul ca reprezentantii romano-catolici si cei ortodocsi din
Orientul Mijlociu s-au reunit in data de 14 octombrie 1996 la Charfeh
in Liban, unde au adoptat un document comun prin care au reactuali-
zat pozitia celor doua Biserici fata de casatoriile mixte. Potrivit respec-
tivului text, sotia, daca doreste, poate sd raimand membrd a Bisericii
sale, ritualul Nuntii savarsindu-se in Biserica sotului, iar preotul care
oficiazd Nunta va invita preotul din cealaltd Bisericd sd spuna anumite
rugdciuni. Documentul aratd ca Botezul copiilor se va face in Biserica
tatalui. A se vedea Patriciu VLAICU, ,,Biserica Ortodoxd in fata proble-
maticii..”, p. 185.

468



regiunile majoritar catolice. Din nefericire, lipsesc statisticile
credibile la nivel international cu privire la acest fenomen, desi
fiecare Patriarhie Ortodoxa din lume se confrunta cu aceastd
problema intr-o mai mare sau mai mica masura®.

Viata crestinilor casdtoriti este legata de credinta
impartasita in Iisus Hristos. Fara aceastd credintd comuna,
scopul casatoriei este nedesavarsit. Lipsa unei credinte crestine
comune ridicd problema daca astfel de casatorii reflecta in
mod deplin relatia dintre Hristos si Biserica (cf. Efeseni 5,
21-32). Realizarea acestei imagini in viata conjugald presu-
pune ca sotii sa experimenteze si sd impartdseascd dragostea
lui Hristos fatd de Bisericd, precum si supunerea Bisericii fata
de Hristos. Cu toate acestea, continuarea cdsatoriilor intre
ortodocsi si necredinciosi inainte de convertirea la credintd
de catre unul dintre soti este permisd in cazuri exceptionale,
pe baza textului din 1 Corinteni 7, 12-14. In aceste conditii,
sotului ortodox i se permite sa primeasca respectiva comuni-
une matrimoniald, ceea ce reprezintd aici un semn al accepta-
rii Bisericii. Conform traditiei canonice ortodoxe, permisiu-
nea pentru continuarea unor astfel de cdsatorii este consi-
derata un exercitiu de iconomie bazat pe textul scripturistic
amintit anterior. Aceeasi sursa nu considerd aceasta exceptie
ca un principiu general pentru membrii ortodocsi in privinta
casatoriei cu soti nebotezati'*. Pasajul paulin (1 Corinteni 7,
12-14) aminteste de contextul in care casatoria era tributara
societatii iudaice si pagane, insd, cu toate acestea, acelasi text
nu ne asigurd deplin ca apostolii ar fi incurajat casatoriile mix-
te ca mijloc misionar. Astfel, Sfantul Pavel a inteles raportul
dintre viata in Hristos si libertatea fata de constrangerile legii,
demonstrand pe de-o parte faptul ca misiunea Bisericii are in
vedere lucrarea credintei prin iubire si intelegere, insa, pe de
alta parte, ii indeamna pe crestini sa se fereasca de césatoriile

3 Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 12.

" Patrick Viscuso / Kristopher L. WILLUMSEN, ,,Marriage between Christians
and Non-Christians: Orthodox and Roman Catholic Perspectives’, in Journal
of Ecumenical Studies, 31:3-4, Summer-Fall, 1994, p. 272.
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cu pagani (cf. 2 Corinteni 6, 14)". Textul paulin este formulat
sub forma unui indemn, afirmAind cdsitoria ca o incununare
spre mantuire, iar casatoria cu un necrestin poate fi un obsta-
col in aceastd lucrare a credintei.

In ceea ce priveste cdsitoria cu un necrestin, subiectul
devine si mai sensibil, acestea fiind numite casatorii interre-
ligioase. O cale posibila de urmat in cazul parteneriatelor in-
terreligioase este cea a casatoriei civile, aceasta reprezentand
o garantie legald si asigurand egalitatea in drepturi intre soti.
Pe de altd parte, o cdsatorie civild ofera de regula prea putin
oamenilor care cred in Dumnezeu si care doresc ca El sa le
binecuvanteze casatoria. Ei isi doresc o ceremonie religioasa
prin care rezultd in mod concret cd Dumnezeu le binecuvan-
teazd comuniunea, insa Biserica Ortodoxa nu poate savarsi
Taina Nuntii, deoarece la fundamentul acesteia sta credinta
in Dumnezeul Treimic'®.

Reflectii pastoral-misionare privind cdsdtoriile mixte
in secolul XX

Dorinta de a convoca un Sfant si Mare Sinod a debutat
prinEnciclicele Patriarhaleale Patriarhuluiecumenicloachim
al ITI-lea, prin care Bisericile Autocefale erau chemate sa cola-
boreze si sa intdreasca legaturile fritesti, dar si pentruada un
raspuns unitar la problemele pastoral-misionare ale vremii.
Un rol decisiv in vederea pregatirii Sfantului si Marelui Sinod
al Bisericii Ortodoxe l-au detinut Conferintele Panortodoxe,
Conferintele Panortodoxe Presinodale, dar si Comisiile Inter-
ortodoxe Pregititoare desfasurate in prima parte a secolului
al XX-lea'’.

15 Patriciu VLAICU, ,,Biserica Ortodoxd in fata problematicii..., p. 169.

!¢ Mitropolitul AUGUSTIN AL GERMANIEI, Exarh al Europei Centrale,
si ceilalti membri ai Conferintei Episcopale Ortodoxe din Germania,
Scrisoare cdtre tineri despre iubire, sexualitate si cdsdtorie... (accesat la
data de 12.04.2020).

7Tulian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile pregititoare la Do-
cumentul oficial «Sfanta Taina a Cununiei si impedimentele la aceasta»
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Congresul Panortodox de la Constantinopol din anul
1923 a adoptat hotarari privind sapte teme, intre care erau vi-
zate si doua probleme ale domeniului matrimonial: intaieta-
tea dintre Taina Cdsétoriei si cea a Hirotoniei si recdsatorirea
preotilor si a diaconilor vaduvi. In cadrul acestui Congres
Panortodox s-a decis ingdduinta cdsatoriei a doua pen-
tru diaconii si preotii vaduvi prin deces. Hotdrarile au fost
primite si declarate ca fiind in acord cu legislatia canonicd
ortodoxa, dar si cu constiinta cd acestea devin valabile numai
prin aprobarea lor de catre un Sinod Panortodox'®. Amintim
faptul ca Biserica Ortodoxd isi revenea cu greu dupa Primul
Rézboi Mondial, iar amintirea dureroasa si crimele petrecu-
te in timpul acestuia au determinat oarecum o perspectiva
mai ingaduitoare privind interpretarea si aplicarea canoane-
lor, perspectiva care s-a bazat, de fapt, pe teologia persoa-
nei. Centralitatea persoanei a condus participantii din cadrul
Congresului Panortodox sa puna in discutie si sa analize-
ze regulile traditionale si canoanele pentru facilitarea unor
conditii bune de viata pentru toatd lumea si pentru evitarea
conflictelor®.

De asemenea, in cadrul reuniunii panortodoxe de la
Manastirea Vatoped din anul 1930, s-a subliniat faptul ca Bi-
serica Ortodoxa trebuie si aibd o pozitie unitard cu privire
la casatoriile mixte, preocuparea principald fiind intelegerea
modului in care Bisericile Ortodoxe locale au abordat si ges-

al Stantului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe. O evaluare juridico-
canonicd’, in Sfantul si Marele Sinod. Eveniment eshatologic sau norma-
litate canonica?, Patriciu Vlaicu/Razvan Persa (eds.), Cluj-Napoca, Edit.
Presa Universitara Clujeand, 2018, p. 262-263.

'8 Viorel Ion1TA, Towards the Holy and Great Synod, Studia Ecumenica
Friburghese 62, Fribourg, Friedrich-Reinhardt 2014, p. 108. In acest
sens, a se vedea si Iulian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile
pregititoare la Documentul oficial..”, p. 263-264.

! Alexandru-Marius CRISAN, ,Interconfessional (Mixed) Marriage:
The Theological Dimension of the «Person» and Pastoral Care in
the History of the Holy and Great Council of Crete and Related
Documents”, in RES 12, 3/2018, p. 376-377.
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tioneaza respectiva realitate pastoral-misionara®. Conferinta
Panortodoxa de la Rhodos din anul 1961 a marcat debutul ce-
lor patru Conferinte Panortodoxe (Rhodos - 1961, 1963, 1964
si Chambésy - 1968) si a reusit sd-i adune pe toti reprezentantii
Bisericilor Ortodoxe Autocefale si Autonome. Printre temele
dezbatute se numara si Impedimente la cdsdtorie*'. De aseme-
nea, tot in cadrul acestei Conferinte Panortodoxe apare tema
generala privind Cdsdtoria si familia. Din catalogul de la Rho-
dos (1961) s-au ales sase teme care au fost repartizate spre
analiza, astfel incat tema privind Impedimentele la cdsdtorie,
a fost conferitd Bisericii Rusiei si Bisericii Greciei, iar o alta
tema in stransd legatura cu problema impedimentelor si cu
domeniul matrimonial in general, anume Iconomia in Biseri-
cd, fiind alocata Bisericii Ortodoxe Roméne*.

La prima intalnire a Comisiei Interortodoxe din anul
1971 (Chambésy), participantii au discutat despre impedi-
mentele la cdsatorie. Titlul documentuluilegat de acest subiect
a avut un caracter negativ si o forma prohibitiva. Chiar dacd
titlul din 1971 a fost redus strict la impedimente, au fost no-
minalizate o serie de propuneri privind grija pastorala referi-
toare la casatoriile interconfesionale: a) Biserica Rusd a accep-
tat binecuvantarea cdsatoriei crestinilor ortodocsi cu crestini
eterodocsi in cazul in care partea neortodoxa recunoaste

2 Patriciu VLAICU, ,,Biserica Ortodoxa in fata problematicii..”, p. 182.

! Impedimentele la cdsatorie apar din cauza inrudirii de sange, a in-
rudirii prin aliantd, a inrudirii prin adoptie sau a inrudirii spirituale.
De asemenea, Biserica Ortodoxa condamna bigamia, nefiind de acord
cu a patra cisdtorie, cu cdsdtoria care nu este dizolvata irevocabil sau
anulatd, cu a treia cdsatorie preexistentd, cu oficierea cdsitoriei dupa
depunerea voturilor monahale, cu casétoria dupa hirotonie. Un alt as-
pect al impedimentelor legate de acest subiect este problema caséto-
riilor mixte intre ortodocsi si necrestini (desi au un caracter mixt, ele
sunt numite casdtorii interreligioase).

2 Julian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile pregatitoare la
Documentul oficial..”, p. 266-268; Viorel IoNITA, ,,A 4-a Conferintd
Panortodoxd Presinodald”, Chambésy/Geneva, Elvetia, 6-12 ijunie
2009, in Studii Teologice, 2/2009, p. 235.
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importanta binecuvéntarii Bisericii Ortodoxe”; b) Biserica
Greaca a crezut cd e mai bine sa se evite casatoriile mixte, fiind
admise numai in cazuri exceptionale; c) Biserica Polonezd a
propus ca pe baza dialogului ecumenic si a relatiilor intercon-
fesionale locale, s fie recunoscute si valide cdsatoriile mixte
(cu conditia ca eterodocsii sa fie botezati)**. Observam ca in
cadrul acestei reuniuni de consultare panortodoxd, pozitiile
Bisericilor Ortodoxe locale au fost diferite. Patriarhia Mos-
covei si-a exprimat dorinta de recunoastere prin pogoramant
aplicat de episcopul locului, inclusiv pentru casatoriile cele-
brate de Biserica Romano-Catolica®. Biserica Greciei si-a ex-
primat optiunea pentru aplicarea acriviei, dar propunand sa
ramana la atitudinea fiecarei Biserici locale modul de aplicare
a iconomiei*®.

Participantiidincadrul Comisieilnterortodoxedin1971
auavut cateva pozitii interesante in privinta casatoriei interre-
ligioase. In continuare, redam cateva luari de pozitie cu privire
la acest subiect: a) Biserica Rusd a recunoscut ca respectivele

21n acest sens, amintim pozitia mitropolitului Ilarion de Volokolamsk
care, in cadrul conferintei plenare a Comitetului Consultativ-Inter-
confesional Crestin din tdrile CSI si Baltica din anul 2011, a afirmat
faptul cd fundamentele doctrinei sociale a Bisericii Ruse sunt de acord
cu casatoriile mixte intre ortodocsi si crestinii botezati in numele Sfin-
tei Treimi. A se vedea *** Eglise Orthodoxe Russe, Les fondements de la
doctrine sociale, Paris, Editions du Cerf, 2007, p. 115-116.

*Hilarion ALFEYEV, ,,Le saint et grand concile de l’Eglise Orthodoxe”, in
Irénikon 84, 2-3/2011, p. 214.

% Pentru mai multe detalii, a se vedea Jean-Yves CALVEZ, ,,Doctrines
sociales comparées, lorthodoxe russe et la catholique romaine’, in
Revue déthique et de théologie morale, Paris, Editions du Cerf, 2008/1,
no. 248, p. 111-114.

% Prin iconomie, ca lucrare de chivernisire a vietii bisericesti sunt
intelese atét acrivia, cat si pogoramantul, insd in Pidalion, notiunea
de iconomie a fost asociata de canonistii greci pogoramantului, in
opozitie cu acrivia. Astfel, in reuniunile panortodoxe, canonistii si
dogmatistii ortodocsi roméni (Dumitru Staniloae, Liviu Stan, Isidor
Todoran) au incercat sd readuca termenul de iconomie pe fundamen-
tul iconomiei divine, mantuitoare. In acest sens, a se vedea Patriciu
VLAICU, ,,Biserica Ortodoxa in fata problematicii...’, p. 182.
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cdsdtorii mixte sunt strict interzise conform Canonului 72
Trullan”, dar, cu toate acestea, considera ca Biserica lui
Dumnezeu are mereu in misiunea ei (problema césatoriilor
mixte intre ortodocsi si necrestini, n.n.) o intoarcere la prac-
tica primelor trei secole ale crestinismului, timp in care casa-
toriile mixte erau permise®®. In plus, in cele mai vechi canoa-

7 Nu este permis ca un bérbat ortodox sa fie impreuna cu o femeie ereticia
si nici ca o femeie ortodoxa sa se casdtoreascd cu un bérbat eretic. lar dacd
cineva ar fi descoperit de citre oricine cd sdvarseste un asemenea lucru,
casatoria sa fie socotitd drept nuld si cdsnicia ilegitima sa fie dezlegata,
céci nu trebuie amestecate cele ce sunt de neamestecat si nici sd fie im-
preunat lupul cu oaia si mostenirea pécatosilor cu partasia lui Hristos.
Dar unii, intAimplandu-se sa fie inca in necredintd si sd nu se numere incd
in turma ortodocsilor, au fost uniti cu altii printr-o césétorie ilegitima,
iar dupi aceea unul, alegind Binele, a venit la lumina Adevarului, dar
celélalt a fost oprit de legatura ratacirii, nealegand sa priveasca spre razele
dumnezeiesti, insa cea necredincioasd consimte totusi sa convietuiasca
cu cel credincios, sau invers, cel credincios cu cea necredincioasa, atunci
sd nu fie despartiti, conform dumnezeiescului Apostol: «cici barbatul ne-
credincios este sfintit prin femeia credincioasa si femeia necredincioasa
este sfintita prin barbatul credincios»” (1 Corinteni 7, 14). A se vedea ***
Canoanele Bisericii Ortodoxe, Studiu introductiv, introduceri, note si tra-
ducere Razvan Persa, Editie bilingvd, vol. I, Bucuresti, Edit. Basilica, 2018,
p. 315-316. De asemenea, amintim faptul ca sinodul local din Laodiceea
(Canonul 10 si 31) mentioneaza pentru prima datd intr-o norma sinodala
situatia casatoriilor mixte, ilustrand prin aceasta notiune casatoria dintre
un crestin dreptsldvitor si un alt crestin apartindnd unei comunitati ecle-
ziale eretice. A se vedea *** Canoanele Bisericii Ortodoxe, Studiu intro-
ductiv, introduceri, note si traducere Rézvan Persa, Editie bilingva, vol. I1,
Bucuresti, Edit. Basilica, 2018, p. 87, 92. Totodata, amintim si sinodul lo-
cal de la Cartagina (Canonul 21), care analizeazi doua tipuri de cdsatorii
mixte interzise: cisdtoria dintre un crestin dreptslavitor si un crestin ere-
tic; si casatoria dintre un crestin si un nebotezat sau pagan (cdsétoria cu
disparitate de cult). A se vedea *** Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. I1,
.., P. 148. In final, remarcdm si sinodul ecumenic de la Calcedon (Cano-
nul 14) care nu era de acord cu niciun fel de dispenséd pentru casatoriile
mixte. Pentru ca o astfel de casatorie sa fi fost posibila, era nevoie ca par-
tea necredincioasd sa se converteasca.

*Observam ca Biserica s-a intalnit de la inceputurile crestinismului cu
problema casétoriilor mixte, ingdduind pentru un timp unirile din-
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ne nu exista nicio interdictie in aceastd privinta; b) Biserica
Ciprului a interzis categoric unui crestin sa se casatoreasca
cu un necrestin (cf. Canonului 14 Sinodul IV Ecumenic)?®;
c) Biserica Greacd a sustinut ca sedinta presinodala ar pu-
tea sd permitd si sd aplice iconomia in problema casatoriei
cu un necrestin; d) Biserica Poloneza a sugerat discutarea
posibilitatii binecuvantarii unuia dintre cei care intrd in ca-
satorie, chiar daca unul dintre ei este necredincios; e) Biseri-
ca Cehad si Slovaca nu a fost de acord cu casatoria dintre un
crestin-ortodox si un necrestin (evreu, musulman etc.)*.

tre crestini si necrestini, in speranta ca sotul crestin il va convinge
pe cel necrestin sa se converteasca. Biserica primelor secole crestine
intelegea prin casdtoriile mixte acele uniri intre crestini si necrestini,
aici intrand atat paganii, cét si ereticii. Astfel, plecind de la realita-
tea pastoral-misionard de la inceputurile crestinismului, notiunea de
cdsdtorie mixtd a fost aplicatd de canonisti in doua situatii, si anume:
1) cand are loc césatoria dintre un crestin ortodox si un crestin ne-
ortodox botezat (mixta religio) si 2) cand are loc cdsdtoria dintre un
crestin ortodox si un nebotezat (disparitas cultus). Cel din urma tip
de césatorie este cunoscut si sub numele de cdsatorie cu disparitate de
cult. A se vedea Ioan CozMa, ,,Césatoriile mixte in teoria si practica
Bisericii Ortodoxe”, in Altarul Reintregirii, 2/2010, p. 148.

» Fiindcd in unele eparhii le-a fost permis citetilor si cantaretilor sd se
casatoreasca, Sfantul Sinod a hotarét sd nu i se ingdduie vreunuia din-
tre acestia sa-si ia o sotie eterodoxa. Iar cei care au deja copii dintr-o
astfel de cdsdtorie, daca a apucat sd-i boteze la eretici pe cei zamisliti
de ei, sd-i aducd la comuniunea Bisericii sobornicesti, iar daca nu au
fost botezati, sd nu mai poatd si-i boteze la eretici, nici sd nu-i uneas-
cd pe acestia prin césatorie cu un eretic, iudeu sau pagan, doar dacd
persoana care se uneste cu un ortodox ar fagadui cd se converteste la
credinta ortodoxa. Iar daca ar incélca cineva o asemenea hotarére a
Sfantului Sinod, sa fie supus unei pedepse canonice” A se vedea ***
Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, ..., p. 224. Remarcam faptul ca
sinodul ecumenic de la Calcedon (Canonul 14) nu era de acord cu
niciun fel de dispensa pentru casatoriile mixte. Pentru ca o astfel de
casdtorie s fi fost posibila, era nevoie ca partea necredincioasd si se
converteasca.

*Hilarion ALFEYEYV, ,,Le saint et grand concile...”, p. 214.
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Observatia mitropolitului Ilaryon Alfeyev cu privire
la diferitele propuneri ale Comisiei din 1971 este relevanta.
Acesta scrie ca fiecare Bisericd a exprimat opinii legate de
problemele pastorale prezente pe teritoriul canonic al fieca-
reia. In acest sens, amintim Biserica Greaci ce functioneaza
intr-o societate aproape monoconfesionald si astfel isi poa-
te permite sa aiba o viziune foarte restrictiva a cererii ca-
nonului (acrivia). Dar, de exemplu, Patriarhia Ecumenica,
Biserica Rusa si Biserica Ortodoxd Poloneza, datorita mo-
tivelor pastorale, trebuie sa aiba o abordare deschisa pri-
vind Dreptul canonic (iconomia)®’. Canoanele au avut in
traditia Bisericii Rédsdritene si o dimensiune pedagogicd,
astfel incat in anumite perioade o problema a fost abordata
cu mai multd intelegere si pogoramant, iar in alte vremuri
aceeasi chestiune a fost tratata cu mai multa acrivie, abor-
darea diferita neinsemnand ca Biserica s-ar contrazice, ci ca
aceasta exprima raspunsuri pastoral-misionare contextuale
la aceeasi manifestare a constiintei canonice®. Este impor-
tant sa mentionam faptul ca in acelasi an (1971) a aparut un
document alcatuit de catre membrii Conferintei Episcopilor
Ortodocsi Canonici din America (SCOBA) cu privire la cé-
satoriile mixte, text care aminteste ca respectivele cdsatorii
sunt ingdduite in speranta ca sotul neortodox se sfinteste
prin cel ortodox, prin casatoria mixtd anticipandu-se apro-
pierea lui de credinta ortodoxa. Enciclica precizeaza cd pot
fi acceptate cdsdtoriile mixte intre un ortodox si un crestin
botezat in numele Sfintei Treimi, dar nu pot fi acceptate pen-
tru cei care desi au fost botezati in numele Sfintei Treimi, in
momentul de fata isi reneaga dreapta credinta prin conver-
tirea la o secta care nu savarseste Botezul in numele Sfintei
Treimi. De asemenea, in textul documentului se subliniaza
ca participarea clerului neortodox la slujbele si Tainele Bi-
sericii este interzisa si invers. Respectivul document a avut
un ecou puternic in Biserica Ortodoxa datoritd faptului ca

3 Ibidem, p. 214-215.
2 Patriciu VLAICU, ,,Biserica Ortodoxa in fata problematicii..”, p. 172.
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in aceastd Conferintd a Episcopilor Ortodocsi Canonici din
America i5i manifestd comuniunea ierarhi care fac parte din
principalele Biserici Autocefale®.

In ceea ce priveste lista definitiva a temelor pentru Sfan-
tul si Marele Sinod, ea a fost adoptatd de prima Conferinta
Panortodoxd Presinodala (21-28 noiembrie 1976), la Cen-
trul Ortodox de la Chambésy. Aceasta listd includea zece
teme, printre care si impedimentele la cdsdtorie. Cea de-a
doua Comisie Preconciliara, desfasurata la Centrul Ortodox
de la Chambésy (3-12 septembrie 1982), a adoptat proiectul
de text cu privire la impedimentele privind casatoria unde
s-au formulat citeva precizari, si anume: potrivit acriviei ca-
nonice, casdtoria intre ortodocsi si eterodocsi este opritd. Cu
toate acestea, prin pogoramant poate fi savarsita, cu conditia
clara ca pruncii rezultati in urma respectivei casatorii sa fie
botezati si crescuti in credinta ortodoxa*. In acest context,
mitropolitul Nicolae Corneanu a atras atentia asupra unui
aspect important in privinta casdtoriilor mixte si a impedi-
mentelor la cdsdtorie, si anume prezenta cdsatoriei civile si
a normelor juridice de stat privind dreptul matrimonial. Cu
privire la propunerea mitropolitului Nicolae al Banatului,
reprezentantul Patriarhiei Moscovei, mitropolitul Filaret de
Kiev, a subliniat existenta in paralel a celor doud tipuri de
casatorie, civila si religioasd, ceea ce impiedica Biserica sa
impuna deplin propriile conditii canonice intrucat, uneori,
credinciosii ortodocsi incheie casatorii civile cu eterodocsi,
atei, evrei etc. Astfel, se profileaza trei intrebdri: 1. poate fi
recunoscuta legitimitatea cdsatoriei civile intre ortodocsi
si atei (sau indiferenti religios, agnostici etc.); 2. ortodocsii
care incheie astfel de casatorii se mai pot impartasi?; 3. poate

3 Ibidem, 183-184.

**Viorel IoNITA, ,,Participarea Bisericilor Ortodoxe locale la pregatirea
Sfantului si Marelui Sinod — premisa a receptarii hotérérilor acestuia’,
in Sfantul si Marele Sinod. Eveniment eshatologic sau normalitate
canonicd?, ed. Patriciu Vlaicu/Razvan Persa (eds.), Cluj-Napoca, Edit.
Presa Universitara Clujeand, 2018, p. 22.
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fi recunoscutd o casdtorie in imprejurdrile in care un cre-
dincios solicita administrarea Sfintei Taine a Cununiei cu o
persoanad indiferenta din punct de vedere religios, atee, cu
un evreu sau necredincios?

Reprezentantii Patriarhiei Moscovei au ideea conform
careia cdsatoriile civile ar trebui recunoscute deplin si ca nu
ar trebui refuzatd Euharistia celor care traiesc in astfel de
relatii. Casétoria dintre un membru al Bisericii Ortodoxe si un
crestin neortodox este permisd, insa casatoria dintre crestinii
ortodocsi si necrestini (agnostici, atei, liber cugetatori sau
membrii ai altor religii) nu poate fi binecuvantata de Biserica.
Cu toate acestea, Patriarhia Moscovei si Patriarhia Antiohiei
au afirmat in mod clar cd acele cdsétorii deja existente intre
crestinii ortodocsi si crestinii neortodocsi trebuie tratate cu
responsabilitate pastorald si ca nu trebuie refuzata Euharistia
crestinilor ortodocsi cdsatoriti cu necrestinii care doresc sa
traiasca conform credintei lor*®. Documentul din anul 1982
a avut un caracter destul de ingdduitor, permitand in mare
masura aplicarea iconomiei bisericesti. Astfel, se afirma:
~Casdtoria dintre ortodocsi si necrestini este categoric interzisa
in conformitate cu acrivia canonicd. Cu toate acestea, astfel
de césatorii sunt posibile din motive de pogoramant si iubire
pastorald, cu conditia expresd ca acei copii proveniti din astfel
de cupluri sa fie botezati si educati in Biserica Ortodoxa™.
Conform Documentului, Bisericile locale puteau lua decizii
privind aplicarea iconomiei in situatii specifice, in functie de
nevoile pastorale particulare. In acest context, este esential si
amintim faptul ca foarte multe familii de rusi au luat nagtere
in perioada comunistd, cAnd foarte putini aveau posibilitatea

3 Andrzej Kuzma, ,Dezvoltarea continutului documentelor Sfantului
si Marelui Sinod din 2016 privitoare la viata interioara a Bisericii Or-
todoxe”, in Sfantul si Marele Sinod. Eveniment eshatologic sau normali-
tate canonicd?, ed. Patriciu Vlaicu/Rézvan Persa (eds.), Cluj-Napoca,
Edit. Presa Universitard Clujeand, 2018, p. 82-83.

¢ Julian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile pregatitoare la
Documentul oficial..”, p. 271-273.
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de a apela la Biserica, din cauza regimului ateu totalitar pen-
tru a le fi administrata Taina Cununiei, fiind cdsatoriti doar
civil. Dupa cdderea regimului sovietic, multi dintre rusi s-au
indreptat spre Bisericd si spre credinta, insa au existat si fami-
lii unde nu s-au convertit ambii soti, ci numai unul dintre ei.
Astfel, Biserica Ortodoxa Rusa, mergand pe acest considerent,
a fost de acord sa nu refuze impartasirea celui credincios care
traieste cu un necredincios.

Biserica Ortodoxa Romana, tinand cont de realitatile
pastoral-misionare prezente in societate, a reglementat acest
tip de casatorie printr-un act normativ din cadrul Regula-
mentului pentru relatiile bisericesti ale clerului ortodox romdn
cu crestinii eterodocsi (articolul 4/1881) care oferea posibi-
litatea binecuvantdrii unei astfel de casatorii’’. Chiar daca
nu existd un document oficial pentru incadrarea canonica
si procedurald a casatoriilor mixte, odata cu aparitia Re-
gulamentului de procedurd al instantelor disciplinare si de
judecatd, a fost stipulata printr-un act normativ (articolul
47/1950) posibilitatea acordarii dispensei’®. De asemenea, in
anul 2015, Patriarhia Romana a elaborat un nou document
intitulat Regulamentul autoritdatilor canonice disciplinare
si al instantelor de judecatd ale Bisericii Ortodoxe Romdne
(articolul 29, paragraful 8), in care nu se aminteste in mod
explicit despre problema casdtoriilor mixte, mentiondndu-
se doar faptul cd inaintea sdvarsirii Tainei Cununiei, cle-
ricul trebuie sd se incredinteze dacd mirii si nasii indepli-
nesc prevederile canonice si legale. In nota de subsol a
acestui paragraf sunt amintite canoanele conform cdrora se
poate sau nu savarsi Taina Cununiei (Canonul 72 Trullan, 14
IV Ecumenic, 10 Laodiceea, 23 Ioan Ajunitorul). In acelasi
document (articolul 29, paragraful 10) este consemnat un
text care spune cd mireanul care este angajat in invatdmantul
teologic preuniversitar sau universitar si se casatoreste cu un

*Toan CozMa, ,,Césatoriile mixte in teoria..”, p. 163-164.
*In acest sens, a se vedea *** Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne,
Bucuresti, 1953.
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eterodox, se sanctioneaza cu retragerea binecuvantarii chi-
riarhale pentru a preda in invatimantul preuniversitar sau
universitar. La nota de subsol a acestui paragraf, apare un ca-
non in plus, celelalte fiind aceleasi de la nota din paragraful 8,
si anume Canonul 31 Laodiceea®. Atat in Statutul pentru or-
ganizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane (2008),
articolul 88, litera (r), cat si in Statutul pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne (republicat in 2020),
articolul 88, paragraful 23, se mentioneaza ca episcopul lo-
cului acordd dispense bisericesti de casatorie si recasatorire
pentru credinciosii mireni, in limita prevederilor canonice.

In privinta dispensei, ierarhul poate refuza acordarea
acesteia daca observd ca existda pericolul ca sotul ortodox
sau copiii sd fie determinati sa se indrepte catre credinta
eterodoxa a celuilalt sot. De asemenea, episcopul trebuie sd
tind cont in acordarea dispensei si de statutul sotului ete-
rodox, si anume daca a mai fost sau nu césatorit. Dacd, de
exemplu, sotul ortodox se afld la prima casatorie si cel etero-
dox la a doua casatorie, se va dispune savarsirea Tainei Cu-
nuniei pentru cei care se cdsdtoresc prima data; daca sotul
eterodox este la prima casatorie, iar cel ortodox la a doua sau
a treia cdsdtorie, se va savarsi randuiala specifica mentionata
in Molitfelnic pentru cei care se casatoresc a doua sau a treia
oard. Amintim faptul ca in acest ultim caz, pentru validitatea
cununiei, sotul ortodox, pe langa divortul civil, sd obtina din
partea episcopului si divortul religios®.

Problema cdsdtoriilor mixte in secolul XXI. Provocdri
si perspective misionare

Problema casatoriilor mixte a fost dezbatuta si in ca-
drul celei de-a treia reuniuni din perioada 29 martie - 3

3906 Regulamentul autoritdtilor canonice disciplinare si al instantelor de
judecatd ale Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, Edit. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxd, 2015, p. 41.

“Joan CozMa, ,,Césatoriile mixte in teoria..”, p. 164-165.
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aprilie 2015 de la Chambésy, unde s-au amendat anumite
texte privind cdsatoria. Astfel, o modificare fundamentald
a continutului documentului a fost acceptata la Sinaxa
Intaistatitorilor Bisericilor Ortodoxe Autocefale locale in
ianuarie 2016. Patriarhia Moscovei a propus introduce-
rea unui paragraf care sa sublinieze importanta institutiei
casatoriei in vremurile contemporane. Astfel, documentul
denumit initial ,Impedimentele la casatorie” a fost reintitu-
lat ,,Sfanta Taind a Cununiei si impedimentele la aceasta” In
viziunea lui Andrzej Kuzma, documentul adoptat de catre
Sinodul din 2016 s-a referit la problema casétoriilor mixte
intr-o manierd mai riguroasa decat textul propus si adoptat
in anul 1982. Subliniem faptul ca atitudinea Bisericii Geor-
giei — amintim discursul rigid al mitropolitului Theodor de
Akhaltsikhe si Tao-Klarjeti* - a influentat aceasta situatie
intr-o mare masura si, ca urmare, formularea acestei teme a
devenit mult mai restrictiva si, in acelasi timp, ambivalenta:
,Casatoria intre ortodocsi si eterodocsi este interzisa con-

“'Tn data de 25 mai 2016 a avut loc sedinta de lucru a Sfantului Sinod
al Bisericii Ortodoxe Georgiene, unde s-au analizat documentele pro-
puse pentru aprobare la Sfantul si Marele Sinod. In cadrul sedintei
s-a vorbit si despre documentul privind ,,Sfanta Taind a Cununiei si
impedimentele la aceasta’, text prezentat de catre mitropolitul Teodor,
care a subliniat cd in subcapitolul ,,Impedimente la Casétorie”, la ali-
niatul 5, punctul a, citim: ,,Cdsdtoria intre ortodocsi si ne-ortodocsi nu
poate fi binecuvantatd conform acriviei canonice (Canonul 72 Trullan).
Totusi, aceasta poate fi oficiatd prin condescendentd si iubire de oameni,
cu conditia ca pruncii care rezultd din aceastd cdsdtorie sd fie botezati
si crescuti in Biserica Ortodoxd”. Acesta a amendat respectivul text,
afirmand ca trebuie sd rimana doar prima parte a textului, iar partea a
doua trebuie eliminatd, deoarece contrazice canonul amintit anterior.
Asadar, mitropolitul Teodor (Tchuadze) a conchis spunand ca niciun
Sinod nu poate séd contrazicd, sa desfiinteze sau sa schimbe canoane-
le aprobate de Sinoadele Ecumenice. A se vedea Georgian Orthodox
Church: Communique on the Holy and Great Council, disponibil la
https://basilica.ro/biserica-ortodoxa-a-georgiei-comunicat-privind-
sfantul-si-marele-sinod (accesat la data de 12.04.2020).
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form acriviei canonice (Canonul 72 Trullan)*. Posibilitatea
aplicdrii iconomiei bisericesti cu privire la impedimentele
la césdtorie trebuie s fie reglementatd de Sfantul Sinod al
fiecirei Biserici Ortodoxe Autocefale” (II, 5, 1-2). In acest
fel, documentul cu privire la cdsdtorie, pe de o parte, a fost
nuantat si dezvoltat pe parcursul evolutiei sale, pe de alta
parte, a primit, in ceea ce priveste formularea finala, un ca-
racter mult mai radical in anumite privinte®.

Sinaxa Intaistatitorilor Bisericilor Ortodoxe din ia-
nuarie 2016 de la Chambésy a fost prima care a preluat sarci-
nile unei Conferinte Panortodoxe Presinodale, in sensul cd a
analizat si a adoptat proiectul de text privind ,,Taina casétori-
ei si impedimentele ei”. Respectivul document nu a mai facut
referire doar la impedimentele de la casétorie, ci a cuprins

> Canonistul Patriciu Vlaicu mentioneaza ca prima parte a Canonului
72 Trullan se refera la pozitia Sfantului Pavel privind casétoriile dintre
crestini si pagéani (2 Corinteni 6, 14), dar o aplica si la cdsatoriile dintre
ortodocsi si eretici, iar a doua parte a canonului asuma pozitia aposto-
lului din 1 Corinteni 7, 10-17. Subliniem faptul cé acest canon apare
intr-un timp in care nu exista un ritual separat al casatoriei religioase,
astfel incét cei casétoriti erau primiti in Biserica prin Taina Euharistiei
din cadrul Dumnezeiestii Liturghii. Astfel, incapacitatea unuia dintre
miri de a primi Sfintele Taine facea imposibild asumarea deplina a
acelei cdsatorii de Biserica. De asemenea, trebuie sd amintim faptul cd
initierea acestui sinod de catre impdratul Iustinian al II-lea a avut ca
scop gasirea unor solutii la situatiile de ordin civil provocate de aspec-
tele religioase. Amestecul de populatii botezate sau nu, eretice sau or-
todoxe, constituiau o problema serioasd pentru statul bizantin si pen-
tru Biserica. Detalii despre acest subiect, a se vedea Patriciu VLAICU,
»Biserica Ortodoxd in fata problematicii..”, p. 176-178; In viziunea lui
Alexandru-Marius Crisan, Canonul (72 Trullan) in prima parte dez-
voltd aspectul privind acrivia, adica aplicatia literala a Canonului, iar
in cea de-a doua parte scoate in evidenta faptul cé trebuie s fie unele
exceptii acceptate in cazuri speciale, ardtand, astfel, cd aspectul icono-
miei este prezent si in canon. A se vedea Alexandru-Marius CRISAN,
»Interconfessional (Mixed) Marriage: The Theological Dimension of
the «Person»..., p. 384.

# Andrzej KuzMma, ,,Dezvoltarea continutului documentelor Sfantului si
Marelui Sinod din 2016..7, p. 85-86.
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si citeva paragrafe privind intelesul ortodox al Tainei Cu-
nuniei. De asemenea, amintim faptul ca documentul final
nu a fost semnat de catre delegatia Patriarhiei Antiohiei si
cea a Bisericii Ortodoxe a Georgiei, acestea nefiind de acord
cu ideea aplicdrii iconomiei bisericesti in cazul casatoriilor
inter-crestine*.

Astfel, in iunie 2016, in cadrul Sfantului si Marelui
Sinod, partea care ficea referire la cdsatoriile mixte a fost
din nou modificatd, semn cé sinodalii au luat in considerare
pozitia Georgiei®. Noua formd este mentionata in al cinci-
lea paragraf*: a) Casatoria intre crestinii ortodocsi si non-
ortodocsi este interzisd conform acriviei canonice (Canonul
72 Trullan); b) Cu mantuirea omului ca obiectiv, posibili-
tatea exercitarii iconomiei bisericesti in legdturd cu impedi-
mentele casétoriei trebuie luatd in considerare de Sfantul Si-
nod al fiecdrei Biserici Ortodoxe Autocefale dupa principiile
sfintelor canoane si intr-un spirit de discernamant pastoral;
c) Césatoria intre ortodocsi si necrestini este categoric inter-
zisd in conformitate cu acrivia canonica™.

In cadrul Sfantului si Marelui Sinod din iunie 2016,
parintii sinodali au dezbatut textele documentului privind
Sfanta Taind a Cununiei si impedimentele la aceasta, adu-
cand citeva amendamente la textul din ianuarie 2016. In

*Viorel IoNITA, ,,Participarea Bisericilor Ortodoxe locale la pregatirea
Sfantului si Marelui Sinod..”, p. 29.

# Alexandru-Marius CRISAN, ,,Interconfessional (Mixed) Marriage: The
Theological Dimension of the «Person»..., p. 384.

¢ Mentiondm faptul ca textul privind ,, Taina Cununiei si impedimente-
le sale” cuprinde doud documente. Primul este intitulat Cu privire la
Cdsatoria ortodoxd care cuprinde 11 paragrafe (sunt descrise cele mai
importante aspecte teologice legate de Taina Casatoriei), iar cel de-al
doilea este intitulat Cu privire la Impedimentele cdsdtoriei si aplicarea
iconomiei care cuprinde 6 paragrafe (sunt mentionate impedimentele,
aplicarea iconomiei si problema césdtoriilor mixte).

4700+ The Sacrament of Marriage and Its Impediments”, in Official
Documents of the Holy and Great Council of the Orthodox Church,
disponibil la https://www.holycouncil.org/-/marriage (accesat la data
de 23.04.2020).
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privinta cdsdtoriilor mixte au existat unii sinodali care au
sustinut respingerea acestora. Pozitia retinuta de cei prezenti
in textul oficial a fost aceea a legaturii intre aceste casato-
rii si asumarea realitatii pastoratiei credinciosilor. In cazul
impedimentelor la cdsdtorie si mai ales in cazul cdsatoriilor
mixte, sunt folosite de Biserica, in calitatea ei de administra-
tor al mijloacelor de méntuire, cele doua mijloace pastorale,
anume acrivia si iconomia. Acest principiu canonic al icono-
miei bisericesti se aplicd dupa nevoile pastorale ale fiecarei
Biserici Autocefale, ca stare exceptionald si fara a transfor-
ma exceptia in regula*. Decizia acordarii in cazuri specia-
le a iconomiei privind casétoriile mixte nu mai are niciun
fel de recomandare sau regula cu privire la botezul copiilor,
asa cum era amintit in versiunile anterioare. Astfel, aceasta
este o decizie care izvoraste dintr-o gandire sau intelegere
personalista. Este greu de luat decizia unde si fie copiii
botezati, in contextul unei cdsatorii mixte. Fard a mentiona
nevoia sotului ortodox de a-si impune Biserica, Sfantul si
Marele Sinod a dat libertatea de a decide si de a actiona in
mai multe moduri, dorindu-se astfel consolidarea unitatii
tinerei familii*. S& presupunem céd pruncul rezultat dintr-o
familie mixta este botezat in credinta tatalui, care, crescand,
la un moment dat constientizeaza anumite aspecte legate de
credintd. Nu se mai regaseste in credinta in care a fost bote-
zat si doreste sd treaca spre credinta mamei, cum procedam?
Din pdcate, traim in societatea prezenta drama crestinilor
botezati, dar care nu sunt membri activi sau practicanti ai
Bisericii. O cauza serioasa care a dus la aceastd situatie este
lipsa catehizarii mistagogice, cateheza care este imposibil de
realizat unui prunc de 6 saptdmani, dar care, din nefericire,
nu se practica nici cand acesta creste si ajunge sa inteleagd
adevarurile de credintd. Romano-catolicii si protestantii au

% Julian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile pregatitoare la
Documentul oficial..”, p. 289-290.

¥ Alexandru-Marius CRISAN, ,,Interconfessional (Mixed) Marriage: The
Theological Dimension of the «Person»..., p. 385.
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gandit o varianta hibrid in aceasta privinta, si anume botezul
sa aiba loc la 6 saptamani, iar Mirungerea la 12 ani (in ca-
zul romano-catolicilor), iar Confirmarea la 14 ani (in cazul
protestantilor).

Acrivie si iconomie privind cdsdtoriile mixte
in contextul actual

Din perspectiva lui Antony Roeber, cunostintele si cer-
cetarea istoricd aduc o contributie importanta teologiei si spo-
rirea Bisericii in intelegerea revelatiei, o pozitie usor de recon-
ciliat cu importanta recuperarii memoriei si, in special, cu cea
asociatd legdturii stranse dintre Dumnezeu, barbat si femeie
in cadrul Tainei casatoriei. Insistenta istoricului in context,
asadar, aduce o pata de culoare evaludrii despre modul in care
si de ce teologii ortodocsi nu se pun de acord cu privire la
intelegerea corectd a Bisericii, a Tainelor, a cdsatoriilor mixte
si a iconomiei™® Desi unii ortodocsi ar putea juxtapune ico-
nomia cu termenul acrivie — gandind termenul anterior ca
tiind mai putin riguros — acest model este unul inselator. Un
comentator romano-catolic scria candva, rezumand opiniile
catorva canonisti ortodocsi, faptul ca adevératul termen opus
acriviei nu este iconomia, ci apostazia $i erezia, caci acestea
denotd necredinta fatd de adevarul Bisericii.

Crestinii ortodocsi si cei cu care acestia se casatoresc
cunosc prea putin istoria complexd a Bisericii, a Tainelor sau
a cdsatoriei si nu au o memorie activa cu privire la felul in care
cdutarea de a se face dreptate si de a ardta condescendenta
fata de o casdtorie mixtd a influentat in timp deciziile ie-
rarhilor. Cyril Hovorun a descris aceasta stare a lucrurilor
precizand ,,ca perceptia colectiva cu privire la ceea ce este
Biserica conform credinciosilor ei s-a schimbat de-a lungul
istoriei crestinatatii... Evolutia constientizarii Bisericii cu
privire la sine insdsi...poate fi numitd meta-ecleziologie™".

0 Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 17.
> A se vedea lucrarea lui Cyril HovoRruN, Meta-Ecclesiology: Chronicles
on Church Awareness, New York, Palgrave Macmillan, 2015.
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In viziunea lui Hovorun, constientizarea de sine a Bisericii a
fluctuat, iar acest lucru demonstreaza faptul cd nu a existat
tot timpul acrivia in a spune cine face sau nu face parte din
Bisericd. Astfel, dupd Hovorun, silogismul ar fi urmatorul:
noi nu putem spune unde se termina Biserica, dar stim sigur
unde este.

In acest sens, putem aminti perioada de dupa Schis-
ma din 1054, cand teologii si canonistii bizantini au ince-
put sa discute situatia Bisericii Catolice si a credinciosilor
ei, considerati schismatici. Remarcdm faptul ca Biserica
Ortodoxa nu a luat o hotérare oficiald in primele doua se-
cole dupa momentul Schismei, situatia degradandu-se se-
rios abia dupa Cruciada a IV-a (1204), cand capitala Im-
periului Roman de Rasarit a fost jefuitd de cétre latini, iar
sediul Patriarhiei Constantinopolului a fost mutat pentru o
jumitate de secol la Niceea. Insa, cu toate conflictele din-
tre cele doud Biserici, in ceea ce priveste casatoriile mixte
(dintre ortodocsi si romano-catolici), teologii ambelor Bi-
serici au sustinut faptul cd mult timp Biserica Ortodoxa nu
a avut o pozitie antagonicd, credinciosii catolicii nefiind
considerati de aceasta in mod oficial eretici’*. Astfel, o serie
de istorici sustin faptul ca intre Schismad si Cruciada a I'V-a,
casatoriile dintre latini si romei nu erau vazute ca probleme
reale, multi latini aflati intr-o zona administrata de Impe-
riul Roman de Rasarit fiind integrati deplin in viata Bisericii
Raésdritene. Dupa cruciada a IV-a, cu toate ca ruptura creatd
era definitivd, casdtoriile mixte intre romei si latini au conti-
nuat sa existe si din motive diplomatice. Asadar, cu toate ca
nu au fost incurajate casdtoriile mixte, este evident cd acestea
au fost tolerate si privite cu ingdduinta™.

Meletie Sakellaropoulos precizeaza ca o perioadd
lunga de timp, teologii ortodocsi nu au analizat problema
interzicerii casitoriilor dintre ortodocsi si catolici. In asenti-

2Joan CozMaA, ,,Césatoriile mixte in teoria..”, p. 156-157.
>3 Pentru mai multe detalii, a se vedea Patriciu VLaICuU, ,Biserica
Ortodoxa in fata problematicii..”, p. 178-182.
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mentul celor spuse mai sus este si canonistul Hamilcar Alivi-
zatos, care mentioneaza cd dupa Schisma, Biserica Ortodoxa
nu a reusit in deplin acord sinodal s adopte o pozitie clard
si oficiala in problema casatoriilor mixte, in general, si a ce-
lor dintre catolici si ortodocsi, in special, dar nici in privinta
obligativitatii de a-i boteza si a-i educa pe copii in credinta
ortodoxa. Cu toate acestea, Biserica Ortodoxd, in lipsa unei
hotaréri generale si obligatorii, specifice sinodului ecume-
nic, a respectat si pentru aceste cdsdtorii legislatia canonica a
primului mileniu crestin®.

Anthony Roeber nu subscrie la opinia lui Hovorun, ci
mai degraba se concentreaza pe istoria si pe memoria a ceea
ce crestinii inteleg prin Bisericd, Taine, Cdsdtorie i icono-
mie, care au evoluat in timp si in contexte diferite. A. Roeber
incearcd sd ofere o istorie obiectiva a casatoriei si a relatiei
sale cu Biserica si cu Tainele si doreste sa abordeze felul in
care iconomia incearca sa trateze provocdrile din ce in ce mai
frecvente privind fenomenul casatoriilor mixte>.

La inceput, cei care au folosit termenii (eterodocsi sau
eretici) nu au putut anticipa separarea Bisericii Apusene de cea
din Rasarit. A-i considera pe crestinii eterodocsi contemporani
ca fiind echivalentul ereticilor antici le-a permis unor teologi,
precum Arhiepiscopul Ieronim Kotsonis al Atenei*® (11988), sd
insiste asupra faptului ca ortodocsii stiu exact care sunt limitele
Bisericii, in cadrul cdrora se afla si adevarul revelat; acea apli-
care strictd (acrivia) a canoanelor bisericesti este norma; acea
iconomie sacramentald poate insemna doar ingaduintd in caz
de fortd majors, tainele eterodocsilor fiind pe deplin lipsite de
har si de lucrarea Sfantului Duh. Cu toate acestea, atat leronim

> Pentru mai multe detalii legate de problema casétoriilor mixte in teo-
ria si practica Patriarhiei de Constantinopol, a se vedea Ioan Cozma,
,Casitoriile mixte in teoria..., p. 156-163. In acelasi sens, a se vedea si
Iulian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile pregititoare la
Documentul oficial..” p. 259-263.

> Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 13-14.

3¢ Arhiepiscopul Ieronim I a fost profesor de Drept canonic la Facultatea
de Teologie Ortodoxd din Tesalonic.
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Kotsonis, cat si oricare alt teolog ortodox, admite cd nu existd
un acord intre teologi cu privire la o intelegere oficiald, definitd
si universal acceptata in ceea ce priveste iconomia”.

Hamilcar S. Alivizatos vine cu o perspectiva care este
in opozitie cu cea a lui Ieronim Kotsonis, afirméand ca toc-
mai iconomia este cea care std la baza Bisericii Ortodoxe. El
a dedus cd ortodocsii au de-a face cu tainele eterodocsilor
nu in baza actului iconomiei, inteles ca un fel de ,,act magic”
care recunoaste actele sacramentale ale eterodocsilor, con-
siderand cd ,,recunoasterea rezultatelor si a consecintelor”
sacramentelor eterodocsilor in cazul fiecarei persoane care
a cautat sa se casatoreascd cu un sot ortodox a fost cea care
a determinat aplicarea iconomiei. In conceptia lui Alivizatos,
Biserica Ortodoxad este pastratoarea si cea care iconomiseste
deplinitatea lucrarii Sfantului Duh. In aceastd calitate, ea
poate recunoaste doar ceea ce are loc in cadrul comuniu-
nii ei, cici cunoasterea lui Dumnezeu si a fiintelor umane
este intotdeauna relationald. Astfel, nefiind in comuniune
deplina cu alti crestini, ea nu se pronuntd sa emitd judecati
in absenta acestei relatii de comuniune privitoare la modul
cum lucreazd harul lui Dumnezeu in aceste situatii. Dupa
cum sustine Alivizatos, Biserica Ortodoxa nu poate sd sustind
deplin si obiectiv ceva ce se situeazd dincolo de comuniu-
nea ei, prin simple declaratii. In ciuda acuzatiilor conform
carora opiniile acesteia au tendinta de a merge spre crea-
rea unei ,,teorii a ramurilor”®, ale caror ritualuri sunt mai
mult sau mai putin datatoare de har, Alivizatos nu a sustinut
niciodata o asemenea pozitie. El a fost consecvent doar in
insistenta de a preciza cd pentru consecinta mantuirii sufle-
telor si din bunévointa s-a recunoscut botezul celor separati
de Biserica, ceea ce trimite la iconomie®. Antony Roeber, cu

*7Jerome KoTSONIs, Problémes de I’économie ecclésiastique, Gembloux,
Editions J. Duculot, 1971, p. 77-79.

8 Se referd la faptul cd fiecare bisericd are un grad de ,validitate”
sacramentald sau adevarul de credintd e detinut in parte de fiecare
confesiune crestind, toate la un loc alcatuind un intreg.

> Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 13-14.
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anumite rezerve, impartdseste totusi metoda nuantata isto-
ric §i perspectiva documentata a lui Alivizatos.

In documentul Sfantului si Marelui Sinod privind ci-
satoriile dintre ortodocsi si eterodocsi, nu se mai consem-
neazi textul aprobat de Sinaxa Intaistatitorilor din ianu-
arie 2016, conform caruia acestea puteau fi celebrate prin
condescendentd si iubire de oameni si cu conditia ca toti co-
piii sé fie botezati in credinta ortodoxa. Tot in acest sens, Pa-
trick Viscuso si Kristopher L. Willumsen amintesc faptul ca
sadvarsirea casatoriei mixte in Biserica Ortodoxa este permi-
sa, daca slujba e sdvarsita doar de preotul ortodox si cei doi
miri promit cd depun toate eforturile pentru a-si creste co-
piii in credinta ortodoxa. In timp ce sotul/sotia neortodox/4
ramane in afara comuniunii Bisericii Ortodoxe, sotului/
sotiei ortodox/e i se permite sd primeasca in continuare
Tainele Bisericii. Pentru sotii protestanti sau romano-cato-
lici, Tainele Bisericii Ortodoxe sunt interzise, deoarece nu
se impartasesc de credinta sotului/sotiei ortodox/e. Cu toa-
te acestea, daca au fost botezati in numele Sfintei Treimi in
cadrul confesiunii proprii, li se permite sd primeascd Taina
Cununiei. In viziunea celor doi autori, situatia rezultata este
evident inconsistentd, iar sdvarsirea tainei unui sot eterodox
implica recunoasterea Botezului in afara Bisericii Ortodoxe.
Patrick Viscuso si Kristopher L. Willumsen afirma unitatea
credintei crestine intre ortodocsi, protestantii botezati si ro-
mano-catolici si, in consecinta, pun in discutie interzicerea
tainelor rimase pentru eterodocsi. Insa, scopul duhovnicesc
al casdtoriei, asistenta reciprocd a sotilor pentru atingerea
mantuirii, necesita unitatea de credinta si presupune primi-
rea comund a Tainelor — mai ales a Euharistiei®.

De asemenea, subliniem faptul ca, pe langa rolul cen-
tral al episcopului in aplicarea libertétii de actiune pastorala,
iconomia functioneaza ca orice alta judecata echitabila, in
prezenta mirilor, cdrora li se comunica hotarérea, si a intregii
comunitati, care este constientd de ceea ce spun canoanele si

% Patrick Viscuso / Kristopher L. WILLUMSEN, ,Marriage between
Christians and Non-Christians..., p. 272-273.
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Biserica. Un canonist ortodox a identificat candva iconomia
ca fiind, ,,mai precis, o atitudine eclesiald care implica po-
sibilitatea de aplicari concrete”, de judecdti rezonabile unor
circumstante specifice®’. Intr-un curs predat la Universita-
tea Catolica din Leuven (Belgia), in anul 2005, Athenagoras
(Peckstadt) a revizuit istoria iconomiei, conchizand ca ter-
menul este folosit in atat de multe feluri in decursul tim-
pului, incat multi ierarhi ortodocsi s-au simtit constransi sa
renunte in acest sens la orice incercare de a oferi o definitie
finala a cuvantului. Athenagoras defineste iconomia astfel:
»suspendarea aplicdrii absolute si stricte a reglementdrilor
canonice si bisericesti... fard, insa, a compromite limitérile
dogmatice..., ea fiind aplicabila doar unui caz particular”
Athenagoras a concluzionat cd iconomia este ,,permisa doar
pentru motive exceptionale i puternice, aceasta necreand
niciun precedent”®.

In continuare, mentiondm hotararile Sfantului si Ma-
relui Sinod al Bisericii Ortodoxe cu privire la casatoriile
mixte: 1. Cdsatoria intre ortodocsi si eterodocsi este interzisa
conform acriviei canonice (cf. Canonul 72 Trullan). 2. Po-
sibilitatea aplicdrii iconomiei bisericesti cu privire la impe-
dimentele la casatorie trebuie sa fie reglementatd de Sfan-
tul Sinod al fiecarei Biserici Ortodoxe Autocefale, conform
principiilor stabilite de sfintele canoane, in spiritul unui
discernamént pastoral, astfel incat sa serveasca mantuirii
omului. 3. Casdtoria dintre ortodocsi si necrestini este abso-
lut interzisa, potrivit acriviei canonice®.

In viziunea lui Tulian Constantinescu, formularea pri-
vind problema casatoriilor mixte, din documentul oficial

' Anthony ROEBER, Mixed Marriages..., p. 61-62.

62 Athenagoras PECKSTADT, ,,Marriage, Divorce, and Remarriage in the
Orthodox Church: Economia and Pastoral Guidance”, paper presented
at the International Congress, Catholic University of Leuven, April
18-20, 2005, disponibil la http://www.orthodoxresearchinstitute.org/
articles/liturgics/athenagoras_remarriage.htm (accesat la data de
16.04.2020).

8% Documentele oficiale ale Sfantului si Marelui Sinod (Creta, 2016),
Bucuresti, Edit. Basilica, 2019, p. 92.
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(Creta, iunie 2016), ,deschide calea interpretarilor si a sus-
piciunilor privind administrarea dupa legislatia canonicd
a acestor casatorii mixte, dar si in ceea ce priveste celelalte
impedimente. Fard a se mentiona in mod pozitiv limitele
iconomiei bisericesti, se lasa la decizia Bisericilor Autocefale
reglementarea privind aplicarea iconomiei bisericesti pentru
toate impedimentele, deci si pentru casatoriile intercrestine
si interreligioase. Autorul remarcd faptul ca acest text vizea-
za in mod surprinzator toate impedimentele, anuland asadar
interzicerea, dupa acrivie, a unor cdsdtorii pentru impedi-
mente grave. In final, se subliniazi aplicarea principiului
nomocanonic in Biserica, avindu-se in vedere ca domeniul
matrimonial are dubla jurisdictie, adica in ceea ce priveste
impedimentele la casétorie trebuie sa se tina cont de legislatia
civila a statului, insd fira depdsirea limitelor iconomiei care
nu se cunosc, nefiind precizate la nivel panortodox™®.

Reglementarea céasatoriilor mixte este oarecum con-
fuza. Pe de o parte, se exprima acrivia canonica (cf. Canonul
72 Trullan), iar pe de altd parte, faptul cd iconomia biseri-
ceascd poate fi aplicatd, fara impunerea la nivel panortodox
a unor limite, de cétre fiecare Biserica Ortodoxa Autocefald
pentru toate impedimentele (pentru toate categoriile de ca-
satorii mixte), printr-o reglementare a Sfintelor Sinoade ale
acestor Biserici. Asadar, desi atat cdsatoriile cu eterodocsi,
cét si cele cu necrestini, sunt interzise dupa acrivia canonica,
ramane problema iconomiei bisericesti care nu a fost regle-
mentatd la nivel panortodox. Oricum, daca prin iconomie
bisericeasca se admit casatoriile intercrestine, aceasta pre-
supune in prealabil conditia Botezului recunoscut ca valid
prin iconomie®.

In viziunea lui Patrick Viscuso si a lui Kristopher L.
Willumsen, existd trei motive esentiale potrivit ciarora Bise-
rica Ortodoxd nu permite in prezent casitoria cu necrestini.
Primul se refera la alcatuirea casdtoriei: casitoria este stabi-

6 Julian Mihai L. CONSTANTINESCU, ,,De la intrunirile pregatitoare la
Documentul oficial..”, p. 292-293.
8 Ibidem, p. 297-298.
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lita prin binecuvéntarea preotului, iar consimtamantul reci-
proc al cuplului este considerat ca fiind o conditie prealabila,
dar nu elementul constitutiv al Tainei. Preotul este conside-
rat slujitorul tainei, iar harul divin se face prezent prin ruga-
ciunea Bisericii. Intrucét Biserica Ortodoxad nu permite pri-
mirea tainelor de cdtre persoane nebotezate, un necrestin nu
poate participa la ceremonia cédsatoriei ortodoxe. Al doilea
motiv se refera la natura juridica a cdsatoriei: canoanele din
Biserica Ortodoxa se bazeazd pe legea civila si bisericeasca
bizantina, iar conform traditiei canonice bizantine, definitia
principala a casatoriei a fost formulatd de catre juristul ro-
man Herennius Modestinus (secolul al III-lea): ,,Casétoria
este unirea dintre un bérbat si o femeie, un consortiu pen-
tru intreaga viatd si o impartdsire a celor doi de legea divind
si omeneasca”. Astfel, incercarile de unire intre ortodocsi si
eterodocsi nu indeplineau definitia casatoriei si erau carac-
terizate drept ,fira fundament™®. Interzicerea unor astfel
de casatorii se baza pe pérerea ca nu erau adevarate legaturi
conjugale. Al treilea motiv este legat de finalitatea casatoriei:
potrivit multor teologi si canonisti ortodocsi, scopul princi-
pal al casatoriei este cel duhovnicesc, si anume mantuirea ce-
lor doi soti?. In acest context, ag argumenta cu textul biblic:
»Cresteti si va inmultiti si umpleti paméntul si-1 supuneti..”
(Facerea 1, 28), deoarece intdia porunca se refera la crestere
(evident nu trupeascd), si abia a doua porunca postuleaza
procrearea. In consecintd, cisitoria are ca scop secundar
procrearea. O cdsatorie crestind este inteleasa ca una in care
partenerii impartasesc acest scop drept ideal comun al vietii
lor matrimoniale, iar casatoria ca Taina nu si-a pierdut dupa
cadere intelesul ei originar legat de zidirea femeii ca ajutor al
barbatului, avand in acest sens ca argument cuvéantul pe care
Dumnezeu l-a spus lui Adam inainte de crearea Evei: ,,Sa-i
facem ajutor potrivit pentru el” (Facerea 2, 18).

% Patrick Viscuso / Kristopher L. WILLUMSEN, ,Marriage between
Christians and Non-Christians.. ., p. 270-271.
 Ibidem, p. 271.
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In ceea ce priveste problema casitoriei crestine, Vigen
Guroian a precizat cd indiferent de posibilele griji pe care le-ar
avea necrestinii cu privire la schimbdrile casatoriei, problema
iconomiei si a canoanelor cu privire la aceasta trebuie abordata
in mod diferit de cdtre crestini in contextul actual al statului si
al societatii intens secularizate. Teologul ortodox armean sub-
liniaza faptul ca ,,adevdrata criticd ortodoxa cu privire la casa-
torie si familie nu este determinatd de esecul acestor institutii
(cdsatoria si familia, n.n.) in cadrul culturii (in cadrul unei
culturi/al unui context cultural), asa cum sunt descrise de
catre oamenii de stiintd seculari, ci mai degraba, critica ce le
este adusd, este determinatd de esecul lor de a fi ceea ce sunt
chemate sa fie de catre Bisericd. Argumentarea in acest fel a
respectivei probleme provine din faptul ca teologia ortodoxa
priveste casatoria ca fiind in mod fundamental o realitate ecle-
siologica. In viziunea lui V. Guroian, problema nu este una de
natura sociologica, ci una de naturd ecleziald. .. Asadar, scopul
rezolvarii acestei probleme este de a restabili, din cadrul traditiei
de credintd ortodoxa, normele, valorile si virtutile casétoriilor
in calitatea lor de taind si chemare la misiunea cregtina®.

Concluzii si perspective

Orice fel de discutie despre canoane sau iconomie tre-
buie intemeiatd pe teologia Bisericii, deoarece problema
casatoriilor mixte este una de natura eclesiologicd, impli-
cand atat aspecte doctrinare, cat si canonice. Astfel, interzi-
cerea casatoriilor mixte a avut in istorie atat o argumentare
dogmatica, liturgica (cu referire la legatura dintre Casatorie
si Euharistie), cat si una pastoral-misionara si disciplinara;

Problema cdsatoriilor mixte nu poate fi catalogata
drept o noutate, deoarece, asa cum am putut observa, ea a
existat dintotdeauna in cadrul Bisericii Crestine, insa dacd

% Vigen GUROIAN, ,,An Ethic of Marriage and Family”, in Incarnate
Love: Essays in Orthodox Ethics, Notre Dame, IN, University of Notre
Dame Press, 1989, p. 79-81.
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in primul mileniu crestin vorbim despre cdsatoria mixta in-
tre un/o crestin/d si un/o pagan/a, odata cu Marea Schisma
de la 1054 si cu celelalte evenimente istorice care au scindat
unitatea de credinta a Bisericii pana in zilele noastre, vorbim
despre o casdtorie mixta si la nivel interconfesional, nu doar
interreligios, ambele cazuri pastrandu-si valabilitatea in so-
cietatea contemporana;

Data fiind diversitatea etnico-culturala in care Biserica
Ortodoxa isi desfasoara activitatea in lume la ora actualg, fiind
chiar majoritard pe alocuri, nu trebuie sd fim surprinsi de faptul
ca fiecare Biserica Ortodoxa a aplicat si continua sa aplice prin-
cipiile iconomiei si acriviei canonice fata de casatoriile mixte in-
tr-o maniera neunitara mai drastica sau mai lejerd, dupa caz;

Problema de ordin doctrinar in privinta cdsatoriilor
mixte este vadita in momentul in care se pune problema Eu-
haristiei de citre miri. De asemenea, nu trebuie sa scapam din
vedere nici aspectul apartenentei si al educatiei religioase a
copiilor care vor rezulta dintr-un astfel de mariaj, dar nici as-
pectul sinceritatii convertirii la Ortodoxie a sotului/sotiei care
provine dintr-o religie/confesiune diferita;

Un alt aspect esential este reintegrarea impartasirii mi-
rilor in cadrul slujbei Cununiei, iar primirea Euharistiei se
poate face cu Daruri Inaintesfintite. Astfel, prin redescope-
rirea acestei practici, se nasc o serie de roade duhovnicesti:
implinirea operei sociale si creatoare a lui Dumnezeu in lume,
restaurarea mirilor in starea lor originard, implinirea sensului
eshatologic al Nuntii prin prezenta Euharistiei si incorporarea
mirilor ca membri ai Trupului tainic al Bisericii®;

Credem cd este nevoie de o analiza temeinica extin-
sa pe diverse domenii de competenta, care sa cuprinda cel
putin patru perspective de cercetare, si anume: perspecti-
va istorica, perspectiva dogmatica, perspectiva liturgica si
perspectiva pastoral-misionara, care impreuna sa vind cu un
raspuns clar si unitar privind problema cdsatoriilor mixte.

% Despre acest subiect, a se vedea Nenad S. M1LOSEVICI, Dumnezeiasca
Liturghie — centrul cultului in Ortodoxie. Legdtura indisolubild a sfin-
telor Taine cu dumnezeiasca Euharistie, trad. Ioan Icd sr., Sibiu, Edit.
Deisis, 2012, p. 141-145.
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Facultatii de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,1 Decembrie
1918” din Alba Iulia. Dupd absolvirea studiilor de Licenta
si Master la Facultatea de Teologie Ortodoxd ,Sfantul
Andrei Saguna” din Sibiu, urmeazd studii de Teologie
catolica la Theologische Hochschule Chur - Elvetia (1999-
2001), finalizate cu decernarea titlului de ,Lizentiat der
Theologie” - echivalentul Masteratului din sistemul actual
de invatamant, lucrarea avand titlul: Die Mariologie des
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Patriarchen Photius von Konstantinopel. Intre anii 2001-
2002 wurmeaza studii aprofundate postmagisteriale la
Theologische Hochschule Chur - Elvetia. De asemenea,
urmeaza o cercetare postdoctorald, la Facultatea de Teologie
Catolica din cadrul Universitatii Miséricorde din Fribourg
— Elvetia si la Theologische Hochschule Chur, pe tema: Das
Bischofsamt im orthodox-katholischen Dialog nach dem II.
Vatikanischen Konzil; Mit Beriicksichtigung der historischen
Riickfrage beziiglich der evangelischlutherischen Konzeption
des Bischofsamtes. In anul 2007 primeste titlul de doctor
al Facultatii de Teologie Ortodoxd ,,Andrei Saguna” din
Sibiu, specializarea ,Patrologie si literatura postpatristica’,
cu titlul: Patriarhul Fotie cel Mare al Constantinopolului -
Contributii la dezvoltarea teologiei. O analizd a Mariologiei
din perspectiva hristologic-antropologicd a invitdturii despre
pdcatul stramogesc.

Dan CIACHIR este scriitor si publicist. A urmat
cursurile Facultitii de Filologie (Sectia Romana-Italiana)
din Bucuresti, pe care le-a absolvit in anul 1975. Autor de
carti publicate (selectiv): Cronica Ortodoxd, vol. I-111, Iasi,
1994-1999, Editia a II-a, Iasi, 2002; Ofensiva Ortodoxd,
Bucuresti, Edit. Anastasia, 2002; File din Cronica Ortodoxad,
Bucuresti, 2008; Gdnduri despre Nae Ionescu, editia a 4-a,
Bucuresti, Edit. Lumea credintei, 2018; Evocdri bisericesti,
vol. I-11, Edit. Lumea Credintei, 2018-2019; In lumea presei
interbelice, Bucuresti, Edit. Lumea Credintei, 2019.

Vasile-Octavian MiHoc este Coordonator al
Programului ,Relatii Ecumenice” al Consiliului Mondial
al Bisericilor si Staff in Comisia ,,Credinta si Constitutie”
a aceleiasi institutii. Pe langa acestea, este profesor la
Institutul Ecumenic de la Bossey, asociat Facultatii de
Teologie Protestanta a Universitatii Geneva. Dupd absolvirea
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studiilor de licenta si master la Facultatea de Teologie
Ortodoxa ,Sfantul Andrei Saguna”’ din Sibiu, a urmat
studiile doctorale la Facultatea de Teologie Evanghelica a
Universitatii Gottingen, Germania. Intre anii 2013-2019,
a predat la Facultatea de Teologie Catolica a Universitatii
Munster, Germania.

Stefan BUZARNESCU este profesor universitar la
Universitatea de Vest din Timisoara. Intre anii 2009-2015 a
fost directorul Scolii Doctorale, domeniul Sociologie. Intre
anii 1990-1992 urmeaza cursurile doctorale si obtine titlul de
doctor in cadrul Universitatii ,, Alexandru Ioan Cuza” din Iasi,
domeniul Sociologie. Intre anii 1992-1994 a fost prodecan al
Facultatii de Sociologie si Psihologie din Timisoara, iar intre
anii 1994-2004 a fost decan al acelaiasi facultati. Intre anii
1992-2004 desfasoara traininguri academice si documentari
cavisiting professor la universitatile din Zaragoza, Barcelona,
Strasbourg, Saint Etienne, Bonn, Mahrburg, Frankfurt am
Main, Strasbourg, Zurich, Glasgow, Leeds Metropolitan
University, Pantheyon University Athens, Bruxelles. Intre anii
1976-1978 urmeaza un curs postuniversitar de Sociologia
Tineretului (Bucuresti), iar intre anii 1971-1976 urmeaza
cursurile Facultatii de Istorie si Filosofie (Sociologie) din
cadrul Universitétii ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi.

Alexandru OjicA este doctor in Teologie al Facultétii
de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” din Bucuresti,
cu o tezd de cercetare intitulatd Invdtdtura hristologicd si
mariologicd reflectatd in teologia Sfdantului loan Casian.
A urmat cursurile Facultitii de Teologie Ortodoxa
»,Dumitru Staniloae” (2008-2012) si ale Facultatii de Litere,
Departamentul de Jurnalism, Universitatea ,, Alexandru loan
Cuza” in perioada 2010-2013, Iasi. Intre 2012-2014 a urmat
cursurile masterului de Exegeza si Ermineutica Biblica din
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cadrul Facultétii de Teologie Ortodoxd ,,Justinian Patriarhul’,
Bucuresti. Din 2015 locuieste in Franta, fiind redactor
al revistei Apostolia si responsabil media al Mitropoliei
Ortodoxe Roméne a Europei Occidentale si Meridionale.
A coordonat impreuna cu Iulia Badea-Guéritée volumul
Dialogul religiilor in Europa Unitd, lasi, Edit. Adenium,
2015.

Gabriel NOJE este absolvent al Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca, fiind licentiat in anul 2010 si
absolvind masteratul in anul 2013. Din 2014 este doctorand
in cadrul aceleiasi institutii la disciplina Teologie Morala
sub indrumarea parintelui profesor Stefan Iloaie, cu o
tema de cercetare privind etica trupului si probleme de
eticd corporald in societatea contemporana si abordarea
lor din perspectiva teologica. A fost bursier Erasmus al
Institut Catholique de Paris, Franta (februarie-iunie 2009),
precum si bursier Ceepus al Katholisch-Theologische
Facultdt, Wien, Austria (martie-aprilie 2016). A participat
la mai multe scoli de vard cu tematica bioetica organizate
prin reteaua Ceepus: Opole, Polonia (mai 2018), Pécs,
Ungaria (aprilie 2018), Olomouc, Cehia (octombrie 2016),
Ljubljana, Slovenia (mai 2016). A participat la ultimele
intruniri anuale ale Association of the Bioethicists in
Central Europe (BCE): 1) 20-22 oct. 2017, Viena, Austria, cu
tema ,Wenn ICH nicht mehr ICH bin...” Krankeheitsbedingte
Personlichkeitsverdnderungen ethisch reflektiert si 2) 21-
23 oct. 2016, Praga, Cehia, cu tema Unfruchtbarkeit als
ethische Herausforderung — Infertility as an ethical challenge.
Este autorul mai multor studii publicate in Tabor, Studia
UBB Theologia Orthodoxa, Studia UBB Bioetica, Anuarul
Facultdtii de Teologie Ortodoxd Cluj-Napoca, volume ale
unor conferinte nationale si internationale etc.
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Maxim (Iuliu-Marius) MORARIU este secretarul
stiintific al Centrului de Studii ,,loan Lupas” al Facultatii de
Teologie din Cluj-Napoca si cercetdtor afiliat Institutului
de Istorie Eclesiastica ,Nicolae Bocsan” al Universitatii
Clujene si al Universitatii din Pretoria, Africa de Sud. Este,
de asemenea, doctor in Teologie al Facultitii de Teologie
Ortodoxd din cadrul Universitatii ,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca si beneficiaza in prezent de o bursa in cadrul
Universitatii Pontificale Angelicum din Roma, unde
studiaza sociologia. Are studii de teologie, istorie (la Cluj-
Napoca), teologie ecumenica (la Institutul Ecumenic din
Bossey, afiliat Universitatii din Geneva, Belgrad, Kosice si
Graz) si a publicat, editat sau coordonat peste 25 de volume
de teologie si istorie. De asemenea, este autorul a peste 250
de studii, articole si recenzii de teologie si istorie (intre care
15 publicate in reviste indexate Web of Science) si membru
in board-ul editorial sau stiintific a 8 reviste de specialitate
(dintre care doud sunt indexate Web of Science). A participat
cu comunicari la peste 100 de conferinte, simpozioane si
congrese in tard i in straindtate.

Ovidiu HURDUZEU este un scriitor si critic social
roman, care si-a facut doctoratul in literatura franceza si
stiinte umaniste la universitatea Stanford din SUA. Pe langa
preocuparile sale literare, proza scurta si roman, autorul este
cunoscut in mod special datorita cartilor de eseistica: Sclavii
fericiti. Lumea vazutd din Silicon Valley; Unabomber. Profetul
ucigas si A Treia Fortd. Romdnia profundd (impreuna cu
Mircea Platon). Este coeditor alaturi de economistul, teologul
si omul de afaceri american John Chrystostom Medaille, in
2009, al antologiei Economia Libertdtii, o culegere de texte
programatice, semnate de autori clasici si contemporani,
care pledeaza pentru un model economic mai just, cum ar
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fi distributismul si alte doctrine economice de alternativa
fata de liberalism. De asemenea, este cunoscut pentru
viziunea sa nonconformistd, pentru disecarea meticuloasa
a lumii occidentale ca produs al tehno-economismului
(sau al impunerii ideologiei homo oeconomicus ca norma
axiomatica), cel care sta la baza individualismului liberal,
a capitalismului financiar fard granite statale si morale,
a societdtii spectacolului si a pragmatismului utilitarist.
Ovidiu Hurduzeu arata caracterul complementar al celor
doua sisteme care au concurat de-a lungul secolului XX -
comunismul si capitalismul - in special in ceea ce priveste
subordonarea ambelor regimuri primatului economicului
si obsesia unei expansiuni mondiale pentru impunerea
propriului model tuturor popoarelor si statelor.

Ioan CARAZA este profesor universitar la Facultatea
de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” din Bucuresti,
specializat in Patrologie. Intre 1961-1965, a studiat la Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, unde a obtinut licenta in
Teologie Ortodoxd. Ulterior, intre 1965-1968, acesta a urmat
cursurile doctorale in cadrul aceleiasi institutii de invatamant,
la sectia de Teologie Patristica, avandu-l ca indrumdtor pe
périntele profesor Ioan G. Coman. Intre 1969-1970 a studiat
la Universitatea din Tiibingen. Intre 1970-1971 a studiat
la Universitatea din Bonn (Germania) sub indrumarea
profesorului Walter Kreck, ucenical lui Karl Barth. Ulterior, intre
anii 1971-1972, a studiat la Universitatea din Freiburg (Elvetia).
Incepand cu anul 1977, périntele Ioan Caraza debuteazi in
activitatea didacticd, fiind incadrat ca asistent universitar la
Catedra de Patrologie si Literatura Crestind Postpatristica,
iar din 1997 a devenit lector titular la Catedra de Teologie
Patristici. Intre 2002-2005, Ioan Caraza a fost conferentiar
la Catedra de Teologie istorica, iar din anul 2005 si pand in
prezent este profesor universitar si indrumator de doctorat, la
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disciplina Patrologie si literaturd postpatristicd. A publicat mai
multe lucrdri de specialitate: Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie
in teologia patristicd, 2004; Fundamentul liturgic al Sfintelor
Scripturi in teologia patristicd, 2005; Importanta preacinstirii
Maicii Domnului pentru mdrturisirea lui Dumnezeu, in Hristos,
la Sfantul Chiril al Alexandriei, 2013.

Ioan SAauca este profesor de Misiologie Ortodoxa
si Teologie Sistematicd. Din ianuarie 2017 este numit in
functia de Secretar General Adjunct al Consiliului Mondial
al Bisericilor, iar din 1 aprilie 2020 este Secretarul General
Interimar al Consiliului Mondial al Bisericilor. A absolvit
Institutul Teologic din Sibiu in 1981, iar intre 1981-1984
a urmat cursurile de doctorat la Institutul Teologic din
Bucuresti. A urmat studii de specializare la Institutul
Ecumenic dela Bossey, Elvetia (1984-1985) sila Universitatea
din Birmingham, Anglia (1985-1987) unde a obtinut
doctoratul in filosofie/teologie, teza de doctorat avand titlul:
Implicatiile misionare ale eclesiologiei ortodoxe. A fost asistent
(1984) silector (1988-1990) la Institutul Teologic din Sibiu la
catedrele de Misiune si Ecumenism si Indrumairi Misionare.
In 1994 este numit prin concurs Secretar Executiv pentru
Studii Ortodoxe si Relatii in Misiune din cadrul Consiliului
Mondial al Bisericilor (Geneva), unde a lucrat pana in
anul 1998. Din 1998 este profesor de Misiologie/ Teologie
Ecumenica la Institutul Ecumenic Bossey, atasat Universitatii
din Geneva, Elvetia, iar din anul 2001 detine si functia de
director al acestui institut.

Doru COSTACHE este Lector Senior in Studii Patristice
la St. Cyril's Coptic Orthodox Theological College, o
institutie membra a Sydney College of Divinity, Australia. A
predat la Universitatea din Bucuresti (1995-2004) si Sydney
College of Divinity (2005- pand in prezent). A participat
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la programul Stiinta si Ortodoxie in Jurul Lumii (National
Hellenic Research Foundation, Atena, 2016-2019). Este
asociat onorific al Departamentului de Studii ale Religiei,
Universitatea din Sydney (2017-2020). De asemenea, este
indrumator de doctorate in Studii Patristice in cadrul Scolii
Doctorale Sydney College of Divinity si coordonator al
grupului de studiu ,,Cosmologie” din cadrul programului
Stiintd si Ortodoxie in Jurul Lumii (National Hellenic
Research Foundation, Atena, 2020-2023). Cea mai recentd
carte a sa publicatd, in colaborare, este Dreams, Virtue and
Divine Knowledge in Early Christian Egypt, Cambridge
University Press, 2019.

Teofil (Cristian) Tia este Decanul Facultitii de
Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca; este Director al Scolii
Doctorale de Teologie Ortodoxa ,Isidor Todoran” (2018-
2020); este titularul catedrei de ,Teologie Pastorald” (cu
subdomeniile: Psihologie Pastorala, Psihoterapie Pastorala,
Sociologie Pastorala, Antropologie Pastorald) dela Facultatea
de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca; este duhovnic al
facultatii (2011-2020) si slujitor la Catedrala Mitropolitand; a
studiat 4 ani (1996-2000) la Universitatea din Padova (Italia)
si a activat 12 ani la Facultatea de Teologie Ortodoxd din
Alba Iulia (Universitatea ,,1 Decembrie 1918”) unde a fost si
prodecan (2008-2012); este autor a 10 volume in domeniul
Pastoralei si a peste 100 de studii si articole de specialitate;
este redactor si realizator de emisiuni la Radio ,,Reintregirea”
Alba Iulia (2000-2012) si Radio ,,Renasterea” Cluj-Napoca
(2011-2020)/Alexandra COROIAN-GEORGIU este licentiata
inTeologie, Psihologiesi Artd Sacrd, absolventd a Masteratului
in Consiliere si Asistenta Psiho-Sociald, este doctoranda
in Teologie la specializarea ,Consiliere”. Pregateste o teza de
doctorat intitulata Redefinirea masculinului si a femininului
in inconstientul colectiv contemporan.
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Ioan CozmaA este doctor in Drept canonic oriental al
Institutului Pontifical Oriental din Roma. A predat Dreptul
canonic ortodox la facultatile de Teologie Ortodoxa din
Alba Iulia si Cluj-Napoca si Drept canonic comparat la
Institutul de Studii Ecumenice ,,S. Bernardino” din Venetia.
Din anul 2014 predd Dreptul canonic bizantin la Facultatea
de Drept Canonic Oriental din Roma (PIO). Este membru
al Comisiei de Canoane si Statute al Bisericii Ortodoxe
din America si responsabil cu dispensele matrimoniale in
Episcopia Ortodoxd Romand din America. A publicat 3 cérti
si 43 de studii si articole pe teme de drept canonic si civil,
istorie bisericeasca si monahism.

Ionut Daniel BANCILA este cercetitor la Seminar
fir Religionswissenschaft al Universitatii din Erfurt,
Catedra pentru Studiul Crestinismului Ortodox. A studiat
Teologie Ortodoxd, Istoria Religiilor si Orientalistica la
Sibiu, Marburg si Berlin. Teza sa de doctorat, sustinuta
la Universitatea Humboldt din Berlin, trateaza problema
relatiilor dintre Mandeism si Maniheism (Die manddische
Religion und der aramdische Hintergrund des Manichdismus.
Forschungsgeschichte, Textvergleiche, historisch-geographische
Verortung, Mandaistische Forschungen 6, Harrassowitz,
Wiesbaden, 2018). A publicat articole despre Gnosticismul
oriental si despre spiritualitatea ortodoxa (Pdrintele Arsenie
Boca, Ioan cel Strdin, Philip Sherrard). Are in pregitire o lucrare
de sinteza despre ,esoterismul ortodox” si editeaza impreuna
cu Vassilios Makrides un volum despre acelasi subiect.

Diana CAMPAN este profesor universitar in cadrul
Facultdtii de Istorie si Filologie a Universitatii ,,1 Decembrie
1918” din Alba Iulia, Doctor Abilitat in Filologie si conducétor
de doctorate in domeniul de referintd. A obtinut titlul de
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Doctor in Stiinte filologice in anul 2002, teza de doctorat
avand ca tema Literatura lui A. E. Baconsky - de la lirismul
utopizant la contra-utopie, sub coordonarea criticului si
istoricului literar Cornel Ungureanu (Timisoara). Este
membra a Uniunii Scriitorilor din Romania si autoarea unor
volumede critica, istorieliterard siliteratura comparata: Gatul
de lebadd. Utopiile rdsturnate si confesiunile mascate ale lui
A. E. Baconsky, Edit. Dacia, 2003; Utopii, dileme, solitudini -
pragurile poeticului in secolul XX, Edit. Academiei Romane,
2015; A. E. Baconsky — solitarul de catifea, Edit. Academiei
Roméne, 2013; Identitate culturald si discurs literar, Edit.
Aeternitas, 2017; Introducere in cercetarea stiintificd. Litere si
Teologie, Edit. Reintregirea, 2009; Solitudine intru intelepciune.
Eseu asupra poeticii singurdtdtii eminesciene, Sibiu, Edit.
Imago, 2006; Incrustatii in lemnul cdrtilor, Sibiu, Edit. Imago,
2005; Singurdtdti suprapuse. Studii de literaturd comparatd,
Sibiu, Edit. Imago, 2004 si coautoare in peste 20 de volume
colective. A publicat peste 250 de studii stiintifice si articole
in tard si in strainatate, in reviste de specialitate (Orizont,
Viata Romaneascd, Steaua, Saeculum, Tabor, Acolada, Poesis,
Discobolul, Arhipelag s.a.). Este director al Centrului de
Cercetari Filologice si Dialog Multicultural din Alba Iulia.

Mihail MITREA este dublu licentiat al Universitatii
»Babes-Bolyai” (Clasice, 2008), respectiv al Universitatii
»1 Decembrie 1918” (Teologie Ortodoxa, 2009). Din 2018
este doctor in Clasice al Universitatii din Edinburgh cu o
lucrare de doctorat despre vietile de sfinti contemporani lui
Filotei Kokkinos (A Late Byzantine Hagiographer: Philotheos
Kokkinos and His Vitae of Contemporary Saints). Pe parcursul
studiilor doctorale a beneficiat de burse prestigioase oferite
de Dumbarton Oaks Research Library and Collection,
Harvard University (2016-2017) si Fundatia Alexander S.
Onassis (2014-2015). In prezent este cercetitor al Institutului
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de Studii Sud-Est Europene al Academiei Romane. Inainte
de a se alatura institutului, Mihail Mitrea a condus un
proiect de cercetare despre spatiul sacru in Bizantul tarziu
la Universitatea din Newcastle, proiect finantat de Comisia
Europeana printr-o bursa postdoctorala Marie Sktodowska-
Curie (2018-2020). Interesele sale de cercetare includ
literatura Bizantului tarziu, hagiografie, epistolografie,
studiul manuscriselor bizantine si critica textuald. Lista
publicatiilor sale este disponibild pe academia.edu.

Razvan PORUMB este director adjunct si lector
al Institutului pentru Studii Crestin Ortodoxe (IOCS),
Cambridge (Marea Britanie). A sustinut teza de doctorat cu
titlul Ortodoxie si Ecumenism. Spre o metanoia activd in 2015
la Institutul pentru Studii Crestin Ortodoxe, teza care a fost
publicata de catre Edit. Peter Lang in 2019, cu acelasi titlu.
Anterior studiilor doctorale, intre 2003-2005, a urmat cursurile
de masterat in Teologie Pastoralda ale IOCS, pe care le-a
absolvit cu disertatia intitulata Teoza si Viata Duhovniceascd
in Teologia Pastorald Ortodoxd. Este absolvent al Facultatii de
Litere a Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi (1993).
A activat in prealabil la Mitropolia Moldovei si Bucovinei ca
redactor si redactor-sef al Editurii Trinitas (1994-2003) si a
petrecut un an ca stagiar la Consiliul Mondial al Bisericilor
(2000-2001).

Oliviu-Petru BoTo1 este lector universitar si titularul
catedrei de Teologie Morald la Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universitatii ,,1 Decembrie 1918” din Alba Iulia si consilier
eparhial - sectorul invatamant si activitati cu tineretul, cultural
si comunicatii media din cadrul Arhiepiscopiei Ortodoxe
Romane a Alba Iuliei. Este redactor-sef al revistei teologice
Altarul Reintregirii si al revistei eparhiale Credinta Strabuna
si editor asistent al Museikon — A Journal of Religious Art and
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Culture. Dublu licentiat, in Teologie Ortodoxd Pastorala (2008-
2012) si Limba si Literatura Romand - Limba si Literatura
Franceza (2008-2011), a urmat doud programe de masterat, in
teologie (Teologie comparata) si filologie (Literatura si cultura
romaneascd in context european), dupa care a urmat cursurile
de doctorat, sustinand teza intitulatd Raportul dintre morala
biblica si morala coranicd. Istorie. Convergente, Aglutindri, in
cadrul Scolii Doctorale de Teologie din Alba Iulia.

Mihail Khalid QARAMAH este licentiat (2016) si
absolvent de master (2018) al Facultatii de Teologie Ortodoxa
,Justinian Patriarhul” din Bucuresti. In prezent urmeaza un
stagiu doctoral in Teologie Liturgica, in cadrul Universitatii
»1 Decembrie 1918” din Alba Iulia, cu teza Molitfelnicul
romanesc. Evolutia formularelor si structurilor liturgice (sec.
XVI-XVII). Interesele sale de cercetare includ: evolutia
riturilor liturgice rasdritene (cu precadere a celui bizantin),
studiul manuscriselor liturgice bizantine, slavone si chirilice
romanesti, reforma liturgica in Biserica Ortodoxa. O parte
din publicatiile sale sunt disponibile online pe academia.edu.

Marius-Stefan CrurLu si-a sustinut prima teza de
doctorat cu titlul Inceputurile monahismului crestin in
traditia Sf. Antonie cel Mare in 2018 (teza este in curs de
publicare). In prezent elaboreazi o a doua teza de doctorat
in cadrul Facultatii de Teologie Protestantd a Facultatii de
Teologie a Universitatii Christian-Albrechts-Universitét din
Kiel sub indrumarea profesorului Andreas Miiller, lucrare
intitulata: Prdsenz und soziale Aktivitit des dgyptischen
Wiistenmonchtums in ,,der Welt“ - historische und theologische
Aspekte. In perioada 2013-2019 a beneficiat de mai multe
burse de studiu si de cercetare din partea fundatiei bisericesti
Brot fiir die Welt, a urmat cursuri de specializare in istoria
crestinismului timpuriu. A absolvit programul de master
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»Istoriesi Traditie” din cadrul Facultétii de Teologie Ortodoxd
»Justinian Patriarhul” a Universitatii din Bucuresti (2014)
si este licentiat (specializare Teologie Pastorala) al aceleiasi
facultati. De-a lungul timpului a publicat mai multe studii
despre monahismul primar.

Riazvan BRUDIU este lector universitar la catedra
de Misiologie Ortodoxa din cadrul Facultdtii de Teologie
Ortodoxd, Universitatea ,1 Decembrie 1918” din Alba
Tulia. In perioada 2003-2007 a urmat cursurile Facultitii de
Teologie Ortodoxd din cadrul aceleiasi institutii, iar intre
2009-2011, a urmat cursurile de master din cadrul Facultétii
de Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu. Intre
anii 2011-2014 a urmat cursurile universitare de doctorat la
Universitatea ,,1 Decembrie 1918” din Alba Iulia, sustinand
teza de doctorat cu titlul Incinerarea-provocare misionard
sau contramdrturie crestind in 2014, teza publicata in anul
2017 la Edit. Reintregirea, Alba Iulia, iar editia a II-a in anul
2018 la Edit. Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca.
Cea mai recentd lucrare a sa este intitulata Cu moartea pe
moarte cdlcand. Dimensiunea liturgic-misiologicd a slujbei
inmormdntdrii, tiparita in anul 2020 la Edit. Felicitas,
Stockholm (Suedia). De asemenea, este redactor-sef adjunct
al revistei Altarul Reintregirii din Alba Iulia si membru in
Asociatia pentru Studii Misiologice din Europa Centrald si
de Est din Osijek (Croatia).
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Volumul de fat reuneste
noi perspective de
reflectie si actiune legate
de provocirile viitorului
in viata Bisericii
Ortodoxe. Contributiile
stiintifice semnate de mai
multi teologi, cercetitori
si oameni de culturi din
tard si din strdinitate
creioneazi un veritabil
palimpsest vizionar care
rdspunde unor provociri
stringente ale vremii,
promovand, totodati,
traditia patristicd si duhul
liturgic pe care Biserica le
pastreazd ca pe niste
odoare de mare pret.
Considerdm ci acest
proiect editorial, intitulat
Biserica Ortodoxa si
provocdrile viitorului,
poate si fie un adevirat
barometru pastoral-
misionar pentru generatiile
prezente, dar s1 pentru
cele viitoare. Textele
autorilor lucririi oferd
céteva directii de
intelegere asumati in
revalori%lcarea tezaurului
spiritual al Ortodoxiet,
Eeterminﬁnd intregul
Corp eclezial si
conlucreze activ pentru o
societate fundamentati
pe principii si valori
crestine.
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