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Cuvant-inainte

Pr. Pror. univ. DR. 10AN CHIRILA

Rolul paradigmatic pe care-l implinesc personajele bi-
blice reprezintd o sursid inepuizabild de repere pentru cei
care s-au pozitionat pe calea spre Adevir. Sfanta Scriptu-
ra pune inaintea credinciosilor numeroase modele pe care
acestia sunt chemati si le urmeze pentru a-si fortifica relatia
cu Dumnezeu. Aceste modele se pot intAlni atit in Vechiul,
cat si in Noul Testament, atat in cartile canonice, cat si in
cele necanonice. Acestea din urma, numite Anaghinoscome-
na sau ,bune de citit” au fost pastrate in cuprinsul Sfintei
Scripturi tocmai din motivul ci ele propun modele si valori
cu caracter moral demne de luat in considerare in vederea
zidirii sufletesti. Printre ele se numara si Cirtile Macabei-
lor, care prezinta coliziunea dintre iudaism si elenism din
secolul al II-lea 1.Hr. — o perioadd sumbrai a istoriei popo-
rului ales, o perioadd de criza in care doar cei cu adevirat
devotati lui Dumnezeu si-au pistrat credinta nealterati. In

acel context s-au remarcat indeosebi preotul Matatia cu cei
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Cuvint inainte

cinci copii ai sdi (Ioan, Simon, Iuda, Eleazar si Ionatan),
un anume bétrin Eleazar si o mami cu sapte copii care
s-au impotrivit asupritorilor si au primit moarte martiri-
cd. Atitudinea lor va deveni paradigmatica pentru crestinii
tuturor timpurilor: pentru cei care si-au afirmat credinta
in timpul persecutiilor romane, pentru cei care astazi su-
fera si mor in urma conflictelor din Siria, dar §i pentru
cei care-si marturisesc credinga in contextul unei lumi intr-
un continuu proces de secularizare. In fond, intre martiriu
si marturisire existd o relatie strinsi — cel care se opune
directiei in care merge societatea actuala, promovand valo-
rile crestine poate fi considerat un martir; aceasta pentru cd
el moare pacatului pentru a via si in Dumnezeu.
Martirajul se prezintd ca manifestarea credintei la cel
mai inalt nivel. In actul martiric, credinciosul dovedeste ci
nu si-a exprimat simplu adeziunea la un set de norme te-
oretice care-l au in centru pe Dumnezeu cel transcendent,
ci efectiv ci triieste acea credinga si cd este incredintat cd
realitatea lumii de dincolo este mai importantd decat cea
paménteasci. Cu alte cuvinte, in actul martiric, teologia
este transpusa efectiv in realitatea sensibild. Toate cele ex-
puse in invédtatura de credintd sunt materializate, isi gasesc
raspunsul concret in aceastd faptd de curaj care depaseste

intelegerea rationald a celor care nu privesc dincolo de
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Pr. Prof. Ioan Chirili

aceastd lume. In schimb, pentru cei care intuiesc faptul ci
moartea nu inseamnd sfarsitul vietii, actul martiric contri-
buie la intdrirea credintei in inviere si in viata viitoare.

In cadrul Cartilor Macabeilor, relatia dintre teologie si
martiriu este evident3; toti evreii care s-au impotrivit no-
ilor reforme pe care stipanirea strdind incerca si le imple-
menteze pe teritoriul lor au afirmat cu tirie cd credinta in
Dumnezeu ocupd primul loc in ordinea axilogicd dupa care
se orientau. Nimic nu i-a putut determina si renunte la
elementele pe care se sprijinea credinta lor. Si, mai mult de-
cAt atit, nu s-au multumit doar sa refuze obiceiurile pagine
pe care conducerea incerca sa le implementeze prin forta,
ci au ripostat, au organizat atacuri prin care si extirpe riul
din mijlocul lor. Moartea prin care au sfarsit reprezinta o
dovada clara a faptului c3, pentru ei, teologia era viata si ca
erau oricand dispusi sa-si sacrifice existenta biologica pen-
tru a o castiga pe cea vesnicd, nepieritoare.

Am punctat aceste elemente care tin de relatia dintre
teologie si martiraj in Cirtile Macabeilor pentru a con-
tura o perspectivd de ansamblu in raport cu cercetarea pe
care a realizat-o parintele Florin Claudiu Daniel. Lucrarea
domniei sale pleacd de la aspectele ce tin de locul Cirtilor
Macabeilor in canonul scripturistic, se indreaptd spre con-

textul istoric in care s-au petrecut evenimente si se concen-
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Cuvint inainte

treazd pe tema martirajului, precum si pe alte trei concepte
teologice care se pot desprinde din cadrul textului biblic: 1)
creatia si Creatorul, 2) pronia divini si 3) invierea si viata
vesnici. In final, se are in vedere modul in care martirajul
macabean a fost receptat in crestinism.

Cu toate ci relatarile cu privire la perioada macabeilor
nu au fost acceptate intre cirtile canonice ale Vechiului Tes-
tament, ele au fost frecvent amintite in scrierile patristice.
Sfantul Ioan Guri de Aur sau Sfantul Grigorie de Nazians,
de pildd, elogiazd modul in care acea mama ii indeamni pe
cei sapte copii ai sdi sa primeascd mai bine moartea decat
sa se dezicd de credinta lor. Este o dovada clard cd aceste
scrieri nu au fost addugate in Septuaginta din intdmplare.
Ele nu sunt considerate ca fiind normative pentru credinga,
insa se observd ca au primit un loc special si o apreciere
deosebita peste veacuri.

In primul capitol al lucririi, autorul prezinti mai inti
cateva date legate de formarea canonului ebraic, aratd ce
reprezintd o carte canonici in iudaism i, in consecintd de
ce anume Cartile Macabeilor nu au fost primite in cor-
pusul cirtilor canonice. Insi, cu toate ci nu au fost plasa-
te intre scrierile inspirate, nu inseamnd cd sunt lipsite de
importantd pentru cultura iudaica. Ele prezintd o perioada

importantd din istoria poporului ales si, incepand cu se-
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Pr. Prof. Ioan Chirili

colul al XIX-lea, au inceput si fie adiugate si in Bibliile
ebraice. Mai apoi, parintele Daniel prezintd raportul dintre
Cirtile Macabeilor si canonul crestin, ficind o trecere in
revistd a modului in care au fost privite aceste scrieri in Sep-
tuaginta, in traducerea lui leronim si in diverse scrieri pa-
tristice ale primelor secole si ardtind care este locul lor astazi
in editiile Sfintei Scripturi din Biserica Ortodoxd Romani,
Greceasca si Ruseasci si din spatiul catolic si cel protestant.
Din capitolul al doilea, autorul intri in subiectul
persecutiei si martiriului in perioada Macabeilor. Pentru a
oferi intelegere asupra acestora, el trateaza persecutia sele-
ucida din doud unghiuri: 1) politic — in care arata cum s-a
dezvoltat Imperiul Seleucid si cum a ajuns sd pund presiune
asupra israelitilor si 2) religios — conturat indeosebi prin
amplul proces de elenizare pe care-l propagau seleucizii.
Dupa ce subliniazd aceste aspecte, dezvoltd un studiu de
caz asupra lui Antioh IV Epifanes, principalul persecutor al
israelitilor. Biografia acestuia si modul in care s-a desfasurat
persecutia declansata de el ofera ne ajutd sa intelegem mai
bine de ce evreii s-au organizat pentru a riposta.
Urmaitoarele doud capitole vizeazd cele doua moduri
prin care evreii au opus rezistenta incercarilor de a fi atrasi
spre elenizare. In capitolul al treilea, parintele Daniel

Vorbegte de o rezistentd armatd, in care evreii s-au orga-
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Cuvint inainte

nizat pentru a se elibera de sub dominatia striind. Prima
carte a Macabeilor accentueaza aceastd latura a rezistentei
armate. In primplan apare aici preotul Matatia si, pe rind,
cei cinci fii ai sdi — dintre care se remarca Iuda Macabeul
—care opun rezistenti conducitorilor seleucizi. In capitolul
al patrulea accentul cade pe rezistenta prin martiriu. Sunt
prezentate cele doud martiraje din 2 Macabei capitolele 6
si 7. BatrAnul Eleazar, un carturar al poporului ales, refuza
sa manance carne de porc si este condamnat la moarte, iar
o mamd este supusd durerii de a-si vedea cei sapte copii
ucisi din acelasi considerent. Aici autorul vorbeste despre
valoarea simbolica pe care o implineste numarul de sapte si
despre faptul ci el este inteles ca plenitudine. Cei sapte co-
pii, in consecinta, i reprezinta pe toti cei care isi pastreaza
cu demnitate credinta inaintea asupritorilor.

Principala cauza pentru care acesti israeliti au fost ucisi a
fost aceea ci nu au dorit sa manance carne de porc. Pentru
a Intelege refuzul lor, autorul a constatat ci este necesar sd
facd o digresiune in mentalul judaic si sd prezinte ce anume
reprezintd pentru ei ,legile kosher” — anume acel set de
reguli alimentare previzut de Lege care, printre altele, in-
terzicea consumul carnii de porc. Pentru evreul credincios
acele reguli erau fundamentale; abaterea de la ele era soco-

titd echivalentd cu idolatria sau cu apostazia.
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Ultima parte a capitolului al patrulea are in vedere di-
mensiunea jertfelnicd a martiriului; relatia dintre jertfirea
animalelor la popoarele pigine, in iudaism si valoarea spi-
rituald pe care a primit-o in crestinism. Credinciosul, prin
faptul ca implineste poruncile si manifesta dragoste fatd de
aproapele, se jertfeste pe sine Domnului. Isi diruieste viata
sa Domnului. Iar actul martiric in sine, reprezinta jertfa
supremd, pentru cd credinciosul moare pentru Domnul, ca
raspuns la moartea Domnului pentru el.

Capitolul al cincilea abordeazi conceptul de creatie in
2 Macabei 7,28. Cuvintele acestui verset sunt rostite de
mama celor sapte frati martirizati: ,Rogu-te, fiule, ca, la
cer si la pamant cautind si vazind toate cele ce sunt intr-
insele, s cunosti ci din ce n-au fost le-a ficut pe ele Dum-
nezeu si pe neamul omenesc asijderea l-a facut”. Versetul
il prezinta pe Dumnezeu in calitate de creator al cerului si
al pimantului si afirmi posibilitatea revelatiei naturale. In
consecintd, parintele Daniel recurge la o analiza exegeticd
asupra acestui text si trateazd din punct de vedere termi-
nologic si filosofic sintagma ,,00k €€ 6vtwv” (,din lucruri
care nu au existat”) de la care argumenteaza creatia ex nihilo.
Pe aceasta o dezvoltd si in ultima parte a capitolului, cAnd o
analizeaza in ansamblul Vechiului Testament i in teologia

patristicd. Totodatd, in relatie cu conceptul de creatie, au-
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Cuvint inainte

torul trateaza si apelativul ,Ktiotng” (,Creator/ Ziditor”)
care este utilizat in trei texte din 2 Mac (1,24; 7,23; 13,14),
de fiecare data in relatie cu Dumnezeu. Analiza acestor trei
texte vin in sprijinul afirmatiei cd Dumnezeu a creat lumea
din nimic — El, ,,avand atributele de atotputernic, impirat
al impdratilor, domn sau stapanitor intruneste toate calita-
tile pentru a fi pe deplin un kTloTNG, capabil de creatia «ex
nihilo»” (p. 139).

Capitolul al saselea trateazd tema proniei divine reflec-
tate in Cartile Macabeilor. Autorul identifici textele din
cele trei Cirti ale Macabeilor care fie vorbesc fie fac aluzie
la purtarea de grija a lui Dumnezeu pentru creatia sa si
dezvoltd o exegezd aminuntita asupra capitolului 3 din 2
Macabei, unde se relateazd despre faptul ci Eliodor, can-
celarul lui Seleucus al IV-lea, este trimis s goleascd vis-
tieria templului, iar Domnul Tnsugi il opreste printr-o
interventie miraculoasa. In ultima parte a capitolului au-
torul analizeazd expresia ,,KUplog ravtokpdtwp” ca una
care indicd inspre providenta divina si dezvolta invatitura
cu privire la ,lIpovoiwa” (la pronia divind) in traditia iu-
daica si cea crestina.

In capitolul al saptelea autorul abordeazi o notiune
foarte rar intalniti in Vechiul Testament. In cirtile inclu-

se in canon, am putea spune ca invierea este afirmatd in
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mod limpede in Daniel 12,1-3. Ea poate fi dedusi din alte
texte ca Is 26,19, lez 37, Os 6,1-3 insa nu este afirmata in
mod concret. Invititura despre inviere s-a conturat treptat
in mentalitatea iudaica, iar in secolele I-II 1.Hr. si-a atins
apogeul. Acest fapt poate fi observat indeosebi tot in capi-
tolul 7 din 2 Macabei. Mama celor sapte martiri intelege cd
Dumnezeu poate si dea iarasi duh si viaga (cf. 2Mac 7,23).
Cel de-al doilea copil vorbeste despre ,inviere de viatd
vesnicd” (2Mac 7,9). Cel de-al patrulea ,,cAnd era si moari,
asa a zis [regelui subl. ns.]: «Bine este a muta niadejdile cele
de la oameni si a astepta pe cele de la Dumnezeu, ci noi
iar vom invia prin El, iar tie nu-ti Va fi inviere spre viati»”
(2Mac 7,14). Aceste cAteva versete ne arati ci in acea pe-
rioadd iudeii credeau cu térie in invierea mortilor. Plecind
de la aceste texte, autorul contureazi citeva elemente cu
privire la eshatologie in teologia iudaici si dezvoltd o teo-
logie a trupului omenesc care mutilat fiind prin martiriu,
este transfigurat prin inviere.

Ultimul capitol al tezei puncteaza cteva momente din
istoria Bisericii in care se observa cum a fost receptat, peste
veacuri, martiriul macabean. In scrierile lor, Fer. Augustin,
St. Toan Guri de Aur sau Sf. Grigorie de Nazians amintesc
de martiriul celor sapte frati Macabei si ii elogiaza pentru

curajul lor. Privind in istoria Bisericii noastre, putem s
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constatdm cd acest martiriu i-a fost cunoscut si domnitoru-
lui Constantin Brancoveanu. Insi putem si gisim similitu-
dini si in cazul lui David Comnenul sau al II-lea Trapezunt,
ultimul imparat al Trapezuntului (cca. 1408-1463). Aceste
evenimente sunt dovada ca martirajul fratilor Macabei au
devenit paradigmatice pentru posteritate.

In concluzie se poate afirma ci tema martirajului si con-
ceptele teologice pe care le-a dezvoltat parintele doctorand
in lucrare au o importantd aparte atit cind sunt privite
in relatie cu ansamblul Vechiului Testament cat si cind se
cautd o actualizare a mesajului lor. Ele sunt o fila de istorie
care priveste o perioadd sumbri prin care a trecut popo-
rul ales, dar sunt paradigmatice pentru toti cei credinciosi
care, in pofida tuturor vicisitudinilor vremii, si-au pastrat
si si-au afirmat cu térie credinta in Dumnezeu.

Considerdm ca aceasta lucrare a parintelui Daniel este
binevenitd in spatiul roménesc. Ea pune in evidenti o par-
te a Sfintei Scripturi a Vechiului Testament care este ade-
seori neglijatd de catre cercetdtori. Cei care cautd sa cla-
rifice textul biblic ar trebui sa adauge, intre preocupirile
lor, si studiul asupra celor 10 cirti Anaghinoscomena. Si
spunem aceasta, pe de o parte, deoarece ele pot contribui
la o intelegere mai clard a unor cirti canonice (in cazul

adaosurilor), iar pe de altd parte, pentru ci ele deschid ca-
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teva perspective spirituale aparte in raport cu cele canonice.
In cazul Cirtilor Macabeilor (in special in 2 Macabei) se
observi ca este pentru prima datd cind actul martiric este
evident. Cei supusi supliciilor nu apostaziaza de la dreapta
credingi, fapt pentru care sunt ucisi. In cirtile canonice
regisim momente in care iudeii supusi la diverse torturi
sau altele in care unele capete incoronate au fost ucise de
conducerea pigind, insd nu se poate vorbi efectiv de mar-
tiraj pentru ca nu se relateaza ca ar fi fost vorba despre o

constriangere a lor spre apostaziere.
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INTRODUCERE

Profunzimea teologicd a actului martiric a impresionat
umanitatea in toate timpurile, a provocat simtirea
duhovniceasca a Parintilor Bisericii si a fost intens dezbdtutd
de teologi de toate confesiunile. Martiriul reprezinta suprema
alegere care il face pe om liber de sine insusi, liber de orice
forma de egoism, e suprema dovada a iubirii exhaustive pe
care faptura o poate manifesta fata de Ziditorul ei.

Martirii din toate timpurile, crestini sau precrestini, au
fost permanent perceputi ca fiind repere de fidelitate in
credinga. Fie cd vorbim de Lege, fie ca vorbim de Evanghelie,
acestia au fost socotiti ,,prietenii raniti ai mirelui, spicele de
griu secerate de regi, pe care Dumnul le-a pus in hambarele
Tmpe‘xr:igif:i”l .

Autorul Cartii 2 Macabei este primul care detaliaza un

martiriu precrestin in iudaism, moment ce devine paradigma

U Paul Evdochimov, fubirea nebuni a lui Dumnezeu, trad. Teodor

Baconsky (Bucuresti, Anastasia, 1993), 53. Textul lui Evdochimov
ne duce cu gandul la discursul martiric al Sfantului Ignatie Teoforul,
martirizat in anul 107, ce afirma ,,Sunt griul Lui si doresc sa fiu micinat
de dintii fiarelor, ca sd fiu gisit pAine curata lui Hristos”, Sf. Ignatie al
Antiohiei, ,,Epistold citre Romani’4, in PSB I, trad. Dumitru Fecioru
(Bucuresti: IBMO, 1980), 175. De altfel, aceastd temd a martirului ce se
Jace eubaristie o regisim adesea in costiinta martirilor Bisericii primare.
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Florin-Claudiu Daniel

pentru moartea martirici a crestinilor de mai tarziu. Desi
Cirtile Macabeilor nu au fost cuprinse in Biblia Ebraica?,
valoarea lor a fost una deosebita atit pentru evrei, cat si
pentru crestini. Fiind principalul izvor pentru mai bine
de o sutd de ani din istoria lui Israel, Cirtile Macabeilor
au reprezentat un punct de reper in iudaism. Apreciate si
valorificate in chip deosebit in diaspora iudaica, ele au fost
pastrate in Septuagintd aldturi de scrierile sfinte. Mai tarziu,
Pirintii Bisericii crestine vor pretui Cértile Macabeilor pe care
le vor folosi ca sursd de inspiratie in diferite cuvantiri. Mai
mult decat atit, vom observa cum, in prezentarea canonului
scripturistic, unele liste le cuprind intre cele canonice, semn
ca in constiinta crestind a primelor veacuri, ele ocupau un

loc important’.

2 Prezenta Cartilor Macabeilor 1n randurile scrierilor anaghinoscomena
va face obiectul unor precizari in primul capitol al lucrarii de fata,
unde vom analiza cuprinsul canonului biblic intre extremele sale,
canonul samaritenilor ce respectau doar Pentateuhul, respectiv
canonul Bisericii Etiopiene ce recunoaste 81 de scrieri sfinte.

> Henry Barclay SWETE, An Introduction to the Old Testament in Greek
(Cambridge: University Press, 1900); Aage BENTZE, Introduction to
the Old Testament I (Copenhagen: G.E.C. Gad Publisher, 1952),
Lee Martin McDONALD si James A. SANDERS (eds.), The Canon
Debate (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2002); Fyvie Bruce
FREDERICK, The Canon of Scripture (Downers Grove: InterVarsity
Press, 1988); Julio TREBOLLE, ,,Canon of the Olt Testament,” in The
new Interpreter’s Dictionary Of The Bible, Volume 1, (Abingdom
Press, USA, 2006); R.K. HARRISON, Introduction to the Old Testament
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Lucrarea este structurata pe 7 capitole. Dupa o sectiune
ce ne va familiariza cu elementele introductive, dar si cu
perceptia iudaismului, si a Bisericii crestine asupra acestor
scrieri, ne propunem o analizd a contextului istoric ce
declanseaza asuprirea crunti a lui Antioh IV Epifanes si
momentele de martiriu®. Pentru a ilustra cit mai corect
aspectele epocii, vom folosi din literatura iudaica scrierile
lui Iosif Flaviu’, Louis Ginzberg®, Samuel Krauss’, Viviane

Prager®, alaturi de alti autori de referintd pentru perioada

(Michigan: William B. Eerdmans Publishishing Company, 1977);
Thomas FISCHER, ,,Books of Maccabees,” in Anchor Bible Dictionary,
vol. 4 (New York: Doubleday, 1996); J. R. BARTLETT, ,,1 Maccabees,”
in Guides to Apocrypha and Pseudepigrapha (Sheffield, England:
Sheffield Academic Press,1998).

4 Tudaismul nu a ramas strain de influenta pe care elenismul a avut-o
in Orient. Acesta se propaga in Israel prin stapanirea ptolemeica
si apoi seleucida, provocand o ampla degradare morala ce va fi
sanctionata de autorul 2 Macabei. De referinta pentru interactiunea
dintre iudaism si elenism sunt lucrarile: Edwyn BERVAN, Jerusalim
Under the High Priest,(London: Edward Arnold & Co., 1940); C.
A. TomasINo, Judaism before Jesus (Leicester: Inter Varsity Press,
2003).

> Josephus Flavius, Istoria razboiului iudeilor impotriva romanilor
(Bucuresti: Hasefer, 1997).

¢ Louis, GINZBERG, ,Antiochus IV. Epiphanes.” accesat 22 lanuarie,
2019, http://www.jewishencyclopedia.com/articles/1589-antiochus-iv-
epiphanes.

7 Samuel KRAUSS, ,Apamea,” accesat 28 lanuarie, 2019, heep://www.
jewishencyclopedia.com/articles/1628-apamea.

8 Viviane, PRAGER, coord., Dictionar enciclopedic de iudaism, (Bucuresti:
Hasefer, 2000).
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elenisticd, precum Marie-Francoise Baslez’, B. Fundoianu',

Mihai Gramatopol'' sau Lee I. Levine'%.

Evenimentele prezentate in primele doud cirti ale
Macabeilor reveleazi mai mult decit o elenizare fortata.
Regisim in persecutia seleucidd un context istoric frustrant,
o personalitate controversat, o situatie economica dificila,
evrei compromisi moral, prin urmare o sumai intreagi de
aspecte ce determina faptele dramatice petrecute. Este
necesard o analizi pertinenta a personalitatii regelui Antioh
Epifanes, pentru a intelege ce anume a determinat crunta
persecutie la care a fost supus poporul evreu, incepand cu
anul 167 1. Hr. Pentru realizarea acestui demers vom apela

atit la surse iudaice, precum Louis Ginzberg"?, cat si la autori

% Marie-Frangoise BASLEZ Biblie §i istorie. ludaism, elenism,
crestinism, trad. loana Lutic, (Bucuresti: Artemis, 2009).

19 B. FUNDOIANU, ludaism i elenism (Bucuresti: Hasefer, 1999), 127.
' Mihai GramaroroL, Civilizatia elenistica, (Bucuresti: Editura
Enciclopedica Romana, 1974), 7.

2 Lee 1. LEVINE, Judaism and Hellenism in Antiquity Conflict or
Confluence? (Seattle & London: University of Washington Press,
1998), 47.

13 Louis GINZBERG, ,,Antiochus IV, Epiphanes”, accesat 22 lanuarie,
2019, http://www.jewishencyclopedia.com/articles/1589-antiochus-iv-
epiphanes.
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care pot fi socotiti mai obiectivi, respectiv Hans Volkmann',
Erich S. Gruen® sau D. Bing si J. Sievers'®.

Doui capitole din lucrare vor fi construite pe logica
lui Jan Willem van Henten", care analizeaza evenimentele
prin prisma unei rezistente armate §i a uneia duhovnicesti.
Rezistenta armata se va contura in jurul Hasmoneilor, in
chip deosebit in jurul lui luda Macabeul. De personalitatea
marelui erou se leagd nu doar numeroase victorii, ci si
importantele momente ale restaurarii cultului. Eliberdnd
lerusalimul, el demareaza purificarea si sfintirea Templului.
Tosif Flaviu precizeazi ci acestea s-au petrecut in 25 Kislev
164 1. Hr., chiar in ziua cind, cu trei ani inainte, fusese
devastat de Antioh, prin asezarea aici a statuii lui Zeus si
prin sacrificarea pe jertfelnic a unei scroafe'®. luda Macabeul
va depune un efort sustinut pentru regenerarea religios —
morald a poporului ales. Apoi, demersul lui de pe cAmpul

de luptd, legat de rugiciunea pentru cei adormiti (2Mac 12,

! Hans VOLKMANN, “Antiochus IV- Epiphanes,” accesat 21 lanuarie,
2019, https://www.britannica.com/biography/Antiochus-IV-Epiphanes

5 Erich S. GRUEN, “Antiochus IV and the Jews,” accesat 22 lanuarie,
2019, https://www.scribd.com/document/76900543/Antiochus-IV-and-
the-Jews.

16 D. BING si J. SIEVERS, ,,Antiochus,” Encyclopeedia Iranica, accesat
23 mai 2019, http://www.iranicaonline.org/articles/seleucid-kings.
17 Jan Willemvan HENTEN, The Maccabean Martyrs As Saviours of the
Jewish People: A Study of 2 and 4 Maccabees (Leiden: Brill, 1997).

8 Josephus Fravius, Antichitati iudaice, 100.
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43 — 46), ramine cel mai evident argument pentru cultul
mortilor din epoca veterotestamentara.

Rezistenta duhovniceasci in fata valului elenizator este
foarte bine marcatd prin martiriu. Atitudinea batranului
Eleazar, a celor sapte frati si a mamei lor e inteleasd de exegeti
ca fiind una fundamentali in desfasurarea evenimentelor.
Martirii joacd un rol expiator®. Ei asumd pacatele poporului
si, prin jertfa lor, schimbi soarta rizboiului cu seleucizii.
Capacitatea deosebitd de a lupta pentru un ideal si credinta
fermd ce se opune cu vehementd oricirui compromis au
fost intelese ca virtuti demne de apreciat. Cartea 4 Macabei
valorifici martiriul prezentat in 2 Macabei 7. Printr-un
discurs filosofic, autorul isi propune si demonstreze
suprematia ratiunii umane asupra afectelor. Eleazar alege
ca prin moarte si fie pildi vitejeascd in respectarea cinstitelor
si sfintelor Legi. Asemeni lui, cei sapte frati si mama lor refuza
sa manance carne de porc, jertfitd idolilor, acceptand, rind
pe rand, sacrificiul pentru Legile strimosesti. Fidelitatea fata
de Lege, prin asumarea riduielilor Kosher, e una pe care ne
propunem si o subliniem, de asemenea, in demersul nostru.

De referinta pentru intreaga cercetare, dar in chip deosebit

" Jan Willem van HENTEN (1997) a fost primul cercetator care a
introdus ideea ispdsirii prin moartea martirilor. El isi construieste
argumentarea in jurul prezetei verbului grecesc KotaAAdcom — ,.a
impdaca” in 2 Mac 7,33.
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pentru analiza fenomenului martiric, ne vor fi lucririle
cercetatorilor Jonathan Goldstein®, Barsotti Divo?, Jan
Willem van Henten?, Gerson D Cohen®, Lynn Cohick?.
Pentru realizarea unui studiu de calitate, acestora le-am
adaugat perspectiva patristicd. Pentru exegeza martiriului am
apelat la Sf. Grigorie de Nazianz?si Sf. Ioan Gura de Aur?,
cei care au rostit omilii la Sarbitoarea martirilor Macabei,
deja priznuitd in secolul al IV-lea. Pentru analiza teologicd
am folosit argumente ale celor care s-au aplecat asupra acestor

probleme, dintre care amintim pe Sf. Vasile cel Mare”,

20 Jonathan GOLDSTEIN, /I Maccabees: A new translation with
introduction and commentary (London: Yale University Press, 2008),
204.

21 Barsotti DIVO, Le second livre des Maccabees (Paris: Editions Pierre,
Téqui, 1984), 105.

22 Van HENTEN, The Maccabean Martyrs, 156.

2 Gerson D. CoHEN, ,,Hannah and her Seven Sons,” in Fred SKOLNIK,
ed., Jewish Encyclopaedia, vol. 8, (Farmington Hills: Keter Publishing
House, 2007), 325.

2 Lynn CoHICcK, Women in the World of the Earliest Christians:
[lluminating Ancient Ways of Life (Michigan: Baker Academic Press,
2009), 141.

»  Sfantul Grigorie de Nazianz, ,,Cuvéantarea 15. in cinstea
macabeilor,” trad. Vasile Cristescu, Studii Teologice 2 (2005): 92.
26 Sfantul loan GURA de AUR, ,,Cuvantare la 1 august,” in Predici la
duminici gi sarbatori (Bacau: Bunavestire, 2005), 191.

%7 SF. VASILE CEL MARE, ,,Omilii la Hexaemeron”, in PSB 17, trad.
Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1986).
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Teofil al Antiohiei*, Sf. Ignatie al Antiohiei®, Sf. Chiril al
Alexandriei, Sf. Grigorie de Nyssa® si Fericitul Augustin®.

Discursurile martirilor in fata mortii, moment de o
luciditate deosebitd, sunt premise in exploatarea unor idei
teologice deosebit de importante. O atentie substantiald vom
acorda exegezei textului 2Mac 7,28, locus classicus pentru
teologia ,.creatiei ex nihilo”, in viziunea majoritdtii exegetilor.
Aprofundarea acestei teme teologice o vom face i prin analiza
termenului KT(OTNG — ,,creator” pe care il regisim de trei ori
in 2 Macabei, de fiecare dati referindu-se la Dumnezeu.
Cirtile Macabeilor il prezintd, asadar, pe Dumnezeu ca fiind
un Dumnezeu atotputernic, creator ,.ex nihilo” al existentei,
al vietii, o Invidtitura care se va contura tot mai mult in
primele veacuri crestine prin contributia Parintilor Bisericii.

Un alt aspect teologic asupra ciruia vom stdrui este cel

al providentei divine — zpdvota. Daci in 1 Macabei tema

28 TEOFIL AL ANTIOHIEL ,,Cartea Intai catre Autolic,” in PSB I, trad.
Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1980).

% SF. IGNATIE AL ANTIOHIEL, ,,Epistold catre Romani,” in PSB [ trad.
Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1980).

30 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL Inchinarea si slujirea in Duh si Adevar,
in PSB 38, trad. Dumitru Staniloae, (Bucuresti: IBMO, 1991).

31 SF. GRIGORIE de NSS4, ,,Scrieri,” in PSB 30, trad. Teodor Bodogae
(Bucuresti: IBMO, 1998).

32 SF. AUGUSTIN, Despre natura binelui. Contra maniheilor, trad.
Cristian Soimusan (Bucuresti: Anastasia, 2004).
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este ascunsi sub expresia ajutor din cer (1 Mac.12,15; 9,46;
16,3), textul 2 Macabei abunda in preciziri ale Providentei.
Se regisesc aici momente exceptionale in care aceasta este
evidentd, dar si o multime de aluzii sau interpretiri in
sensul ajutorului divin. Insusi rizboiul Macabeilor e unul
ce ilustreaza purtarea de grijd a lui Dumnezeu, luda Macabeul
asezdnd un gand de rugiciune la inceputul fiecirei lupte.
Paradoxal, martirii regasesc grija lui Dumnezeu in ceasul
mortii lor si, totodatd, in vesnicia ce ii asteapta. In sprijinul
ideii de Zpdvoia ne propunem a face o exegezd a textului
2 Macabei 3 ce surpride salvarea miraculoasi a vistieriei
Templului, dar si analiza termenul KUpto¢ ravtokpdtwp
a carui prezentd contureazd intelegerea teologiei providentei
la nivelul textului.

Din cuvantirile martirilor reiese o autentici credinta in
inviere, problematica pe care ne propunem, de asemenea s
o analizim. Mama martirilor Macabei di glas nadejdii in
invierea mortilor ficind apel la mila, la indurarea divinad®.
Discursul fratelui al doilea introduce conceptul de ,,inviere
de viatd vesnica” (2Mac. 7,9) in timp ce fratele al patrulea

vorbeste despre o inviere a pacitosilor ce ,,nu va fi spre viatd”

% Dr. Malka Z. SIMKOVICH, ,,The Faith of the Martyred Mother and
her Seven Sons”, in The Torah, accesat 11 Tunie, 2018, https://thetorah.
com/the-faith-of-the-martyred-mother-and-her-seven-sons/.
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(2Mac. 7,14), asadar ,,0 inviere spre moarte vesnica’. Martirii
impartasesc o credintd extrema in inviere. Ei au nidejdea
ca isi vor recupera membrele pierdute, ba chiar trupurile
distruse. Autorul mizeazi pe o inviere a fapturii intregi, o
invatatura asumata si in crestinism, ce va permite o judecaté
dreapta a fapturii umane in ansamblul ei.

Este admirabil cum revelatia vechitestamentara culmineaza
in discursurile tinerilor torturati si a mamei lor. Importanta
aspectelor istorice si teologice pe care le propunem spre studiu
rezida din faptul ci ele contureazi epoca venirii Domului

Hristos, definind ceea ce Apostolul Pavel numeste ,plinirea

vremii” (Gal. 4,4).

Stadiul actual al cercetarii

a. Literaturd biblicd romdneascd

Prin lucrarea de fatd ne propunem si acoperim o zona
foarte putin cercetata in Teologia roméineascd. Studiile ce

au avut ca obiect Cartile Macabeilor sunt foarte putine*.

%% Toan ANDREESCU, Studiu archeologic-istoric. Farisei si saducei in epoca
Macabeilor si sub Erode cel Mare (Bucuresti: tipografia Curtii Regale,
1902); Calistrat Orleanu-Birlideanu, ,Macabeii,” Biserica Ortodoxdi
Roménd 10 (1909): 1156-1162/ 11(1909): 1248-1252/ 12 (1909):
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Intrucir acestea apartin corpusului anaghinoscomena, nu
au prezentat un interes deosebit pentru biblistii secolului
trecut. E usor de observat, totodata, ca analiza de pAnd acum
a fost una preponderant istorici. In volumul siu, vechi de
mai bine de un secol, loan Andreescu®, analizeazi contextul
politic si religios al perioadei macabeene si felul in care s-au
conturat gele doud grupari religioase, fariseii si saducheii,
care vor juca un rol fundamental in epoca Mantuitorului
Hristos. Demersul siu se opreste insa aici, fara a face pasul
mai departe spre o analizd a premiselor teologice care vor
defini acel timp, numit de Apostolul Pavel plinirea vremii
(Gal 6,4). La fel de vechi sunt cele trei studii ale lui Calistrat

Orleanu-Birlideanu, care se rezuma tot la o abordare istorici

1414-1421; Vasile Mihoc, ,,II Macabei 12, 39-46, temei al rugiciunii
Bisericii pentru cei adormiti,” Ortodoxia 3 (1985): 533-540; Constantin
Oancea, ,Istorie si teologie in Cirtile Macabeilor,” in Anuarul academic
2003-2004 (Sibiu: Universititii Lucian Blaga, 2004), 7-18; Constantin
Mainescu, ,,Cine au fost Macabeii si de ce ii cinstim ca sfinti”, Mitropolia
Olteniei 5-8 (2005): 92-102; Gheorghe Ceausescu, ,Introducere la 1-4
Macabei,” in Septuaginta, ed. Cristian Badili¢a, Francesca Bilticeanu si
Monica Brosteanu (Bucuresti: Colegiul Noua Europa, Polirom, 2005),
471-85.

% Joan Andreescu a fost un deputat in Marea Adunare Nationald de la
Alba lulia, organismul legislativ reprezentativ al ,,tuturor romanilor
din Transilvania, Banat si Tara Ungureasca”. intre anii 1906-1919 a
fost preot paroh si director scolar al comunei Voivodina, comitatul
Timis, ramasa apoi lugoslaviei.

% Calistrat Orleanu ,,Barlideanu” a fost arhiereu vicar la Husi (1877 —
1916) si mai apoi Locotenent Episcopal intre anii 1900- 1902. Prezenta
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a problemei. Vasile Mihoc adopti o altd directie si, facind
exegeza textului 2 Mac 12, 39-46, il valorificd sub aspect
doctrinar. Cei care folosesc Cartile Macabeilor valorificind
experienta martiriului sunt Constantin Oancea si Constantin
Manescu. Cel dintii deschide calea demersului nostru si,
dupi o analizd hermeneutica a cartilor, lanseazd pe scurt
cateva din ideile teologice asupra cirora noi vom insista in
extenso. El est primul din teologia romaneasca ce preciaza ca,
dincolo de detaliile istorice, sunt citeva idei foarte interesante
in 2 Macabei, care nu contravin doctrinei cirtilor canonice
ale Vechiului Testament si care au cunoscut o dezvoltare
ulterioard in gindirea teologici crestina”. Rugdciunea pentru
cei morti sau creatio ex nihilo suscita interesul domniei
sale, alaturi de mairturisirea credintei in fata persecutiei
seleucide. Sigur ci acestor aspecte de teologie le vom acorda
o atentie sporitd si un spatiu generos in cercetarea noastra.
Teologia martiriului este surprinsa si de Constatin Minescu,
care, in studiul sdu, subliniazi receptarea in cultul crestin al

martiriului Macabeilor. Dezbaterea problemelor de teologie

in scaunul Episcopal de la Husi va fi una far realiziri majore. Fiind o
personalitate controversatd, s-a remarcat prin scandalurile pe care le-a
provocat, in cadrul BOR cat si in cadrul societatii roménesti.
% OANCEA, ,,Istorie si teologie in Cartile Macabeilor,” 14.
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o vom face folosindu-ne de ample studii ce vizeaza problema

martiriului, a jertfei, a marturisiri etc*.

b. Literatura internationali

Cercetarea biblica internationala a contribuit semnificativ
in realizarea proiectului nostru. Trebuie amintit faptul
cd, foarte multe dintre colectiile occidentale de cercetare
biblica de sorginte protestantd, nu fac nici o referire
la Cirtile Macabeilor. Socotindu-le scrieri apocrife,
cercetdtorii protestanti nu au acordat atentia cuvenita acestui
segment. Cu toate acestea, dictionarele si enciclopediile de
specialitate ne-au ajutat si abordam cu constiinciozitate
problematica martiriului si teologia intrinseci din perioada

intertestamentara. Cercetdri de avergurd precum cea a lui
Jonathan Goldstein®, FE. M. Abel, John R. Bartlett*, Barsotti

% Dintre acestea amintim doar Mircea Chialda, Sacrificiile Vechinlui
Testament (Caransebes: Tiparul Tipografiei diecezane, 1941); Constantin
Galeriu, Jertfi si rascumpdrare (Bucuresti: Harisma,1991); Sofian
Brasoveanul, Martiri, martiriu si marturie dupa Sfantul Vasile cel Mare
(Cluj-Napoca: Teognost, 2005).

% GOLDSTEIN, /I Maccabees.

4 F.M. ABEL, Les Livres de Maccabées (Paris: Les Editions du Cerf,
1961).

4 John R.BARTLETT, The First and Second Books of the Maccabees
(Cambridge: Cambridge University Press, 1973).
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Divo*, Daniel Schwartz*, Sidney Tedesche si Solomon Zeitlin*
au reprezentat izvoare valoroase pentru cercetarea noastra.
Dacid majoritatea au abordat dintr-o perspectiva istorica
epoca hasmoneilor, lui Jonathan Goldstein i se datoreaza o
cercetare exegeticd de mare anvergurd a Cirtii 2 Macabei. El
efectueaza o cercetare amanutitd a momentelor de martiriu
din 2 Mac 7, dar si ample analize ale temelor teologice ce
razbat din textul acestei cirti. Pentru Goldstein martiriul
implineste o functie pedagogica prin persoana batrinului
Eleazar, e instrumentul ce mijloceste mila divind, avind o
dimensiune restauratoare pentru intregul popor. Daniel R.
Schwartz analizeazi rolul ispasitor al mortii martirice. In
viziunea lui, aceasta anularea a propriei persoane, pe care o
asuma fiecare martir, il face pe Dumnezeu si se impace cu
poporul siu®. O analizi pertinentd a martiriului macabean
oferd Katell Berthelot®. Acesta ofera momentului o intelegere

superioard, prin aceea ci vede in acceptarea mortii nu o

42 Barsotti Divo, Le second livre des maccabees, (Paris: Editions
Pierre, Téqui, 1984).

# Daniel SCHWARTZ, 2Maccabees, (Berlin: Walter de Gruyter, 2008).
# Sidney TEDESCHE si Solomon ZEITLIN, 7he second book of Maccabees
(New York: Published for the Dropsie College for Hebrew and Cognate
Learning by Harper, 1954).

# SCHWARTZ, 2Maccabees, 299.

46 Katell BERTHELOT, ,,Lidéologie Maccabéenne: entre idéologie de la
résistance armée et idéologie du martyre,” in Revue des téudes Juives 1-2

(2006): 99-122.
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manifestare a fricii, a unei ascultdri oarbe fatd de Lege, ci
vede o expresie a dragostei fatd de divinitate.

Bibliografia internationald, bogata si complexa, ofera
importante resurse pentru tema noastrd, insd elementul
de noutate pe care il aduce lucrarea de fatd in contextul
bibliografiei internationale este imbinarea unitara a aspectelor
istorice cu problematica teologicd pe care o ridica aceste
carti ale Macabeilor. IncercAnd o sintezi unitari intre sursele
iudaice, comentariile biblice si lucriri teologice de actualitate,
lucrarea noastra isi propune sa aducd un plus de cunoastere a
religiozitatii iudaice, a credintei si nadejdii cu care iudaismul
astepta venirea lui Mesia.

Lucrarea de fatd reprezinta o cercetare doctorald ce
a fost alcituita la initiativa si sub indrumarea parintelui
profesor loan Chirild, care a vegheat indeaproape intregul
demers stiintific, incurajand perspectivele personale. Pentru
aceasta purtare de grija parinteascd, imi exprim profunda

recunostintd si mulgumire.
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1. PROLEGOMENE LA CARTILE
MACABEILOR

Cirtile Macabeilor reprezintd un buchet de scrieri deo-
sebit de important in paginile vechitestamentare, pe de o
parte, datorita faptului cd surprinde o epoca aparte din is-
toria poporului ales, epoca hasmoneilor si asuprirea cruntd
a lui Antioh IV Epifanes, pe de alta parte, fiindci prezintd
un timp al unor schimbari fundamentale in religiozitatea si
societatea iudaica.

Este bine cunoscut de citre toti faptul ci aceste scrieri,
Cirtile 1, 2 si 3 Macabei?, fac parte din corpusul scrierilor
anaghinoscomena ,cirti si fragmente socotite necanonice,
dar pastrate in Scriptura ca fiind ,,bune de citit”, adica fo-

lositoare si ziditoare®. Potrivit Parintilor Bisericii, scrierile

7 Cartea 4 Macabei face parte din Pseudoepigrafe.

% fn Teologia ortodoxa aceste carti sunt numite anaghinoscomena,
dar e necesar sa precizam ca ele poartd diferite denumiri, potrivit
atitudinii pe care confesiunile crestine le au fata de ele. Biserica
Romano-Catolica la Conciliul Tridentin le-a acceptat alaturi de cartile
canonice, numindu-le deuterocanonice, in timp ce protestantismul le-a
exclus n totalitate din corpusul scripturistic, numindu-le apocrife. Pe
parcursul acestui ele vor fi numite fie anaghinoscomena, fie apocrife,
in functie de sursele cercetate. Trebuie precizat faptul ca numindu-le
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anaghinoscomena nu poarta pecetea inspiratiei divine, dar
sunt socotite superioare productiilor literare profane. De-a
lungul timpului, citirea lor a fost socotiti ziditoare, fiind re-
comandate indeosebi catehumenilor. Sigur ci ele pot fi citite
cu folos de citre toti credinciosii care doresc sa-si sporeascd
evlavia. Unele fragmente ale aceste cirti au fost introduse
in cultul divin al Bisericii Ortodoxe. Capitolele 2-5, 10 din
Intelepciunea lui Solomon si capitolele 2 si 4 din Baruh se
citesc ca paremii. Céntarea celor trei tineri (Dan 3,24-90)
serveste ca baza pentru cAntarile a VII-a sia VIII-a ale cano-
nului. Aceeasi cintare se citeste in paremia Simbetei Mari,
la Utrenie. Capitolul 7 din 2 Macabei este prelucrat pentru
slujbele din 1 august, ziua in care se face pomenirea muceni-
cilor Macabei. Rugiciunea lui Manase se citeste la Vecernia
Mare. Cu toate ci aceste cirti si suplimente servesc pentru
zidirea sufleteasci a credinciosilor, ele totusi nu pot fi folo-
site ca argumente fundamentale in materie de dogmatica.
Valoarea acestui corpus rezida din faptul ca ageazd in fata
cititorilor exemple pozitive de fidelitate, de piosenie, exem-
ple de rugiciune si martiriu care se fac ziditoare, avind o

functie moralizatoare aparte.

»apocrife”, protestantismul nu atribuie acestor carti, odata cu numirea
aceasta, nimic din ceea ce s-ar intelege ca obscur, ascuns, secret.
Cartile care 1n ortodoxie sunt numite apocrife, in protestantism sunt
numite pseudoepigrafe.
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Biserica primara a preluat canonul iudaic al cirtilor ve-
chitestamentare, in care, desigur, cirtile anaghinoscomena
nu erau cuprinse®.

Nici mécar in ultima etapd a definirii canonului vechi-
testamentar care s-a petrecut la lamnia in anul 90 al erei
crestine, evreii nu au luat in considerare aceasti categorie
de scrieri. Conduse de rabinul Yohanan ben Zakkai*°, dez-
baterile sinodului vizau redefinirea credintei iudaice in noul
context istoric creat de colapsul iudaic din anul 70. Parerile
despre obiectul discutiilor din lamnia sunt impirtite. Dacid
profesorii Frank M. Cross®', Lee McDonald** si multi al-
tii sustin cd la lamnia s-a discutat canonicitatea Eclesiastu-
lui si a Cantirii Cintirilor, profesorul Aage Bentzen, spre

exemplu, atirma ca dezbaterile sinodului au fost centrate pe
plu, afi dezbateril dul fost trate p

# Cowmisia BIBLICA PONTIFICALA, Interpretarea Bibliei in Bisericd
(Bucuresti: Arhiepiscopiei Romano-Catolice, 1995), 66.

5 Un intelept evreu, una din cele mai importante figuri ale timpului
sau si unul dintre colaboratorii primari ai iudaismului rabinic. A
fost cel mai tanar si cel mai distins discipol al lui Rabbi Hillel.
Este numit ,,parintele intelepciunii si tatd a generatii de oameni de
stiintd” intrucat el a asigurat continuarea invatamantului evreiesc dupa
caderea Ierusalimului in anul 70, a se vedea htep://www.jewishvirtu-
allibrary.org/jsource/biography/ben_zakkai.heml.

51 Steve RUDD, ,,The Old Testament Canon: The council of Jamnia:
90 AD,” accesat 20 Februarie, 2015, http://www.bible.ca/b-canon-
council-of-jamnia.htm .

52 McDONALD si SANDERS, The Canon Debate, 581.
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Iezechiel, Pilde, Cantarea Céntirilor, Ecclesiast si Estera™.
Nu este exclusd varianta in care sinodul din Iamnia nu a in-
trodus nicio inovatie in ceea ce priveste scrierile sfinte si a
lasat traditia pe care ei au primit-o asa cum a fost, ceea ce
i-a ficut pe unii teologi sa afirme ¢ nu este potrivit a sus-
tine ci sinodul din Iamnia ar fi trasat limitele canonului
vechitestamentar™.

In Noul Testament se vorbeste despre ,Scripturd” ca
despre un corpus compact de scrieri, bine definit §i cunoscut
de citre toti. Pentru crestini folosirea termenului ,,canonul
Vechiului Testament” inseamna ca Vechiul Testament
trebuie privit ca o colectie de cirti inchisa, inspirata de Duhul
lui Dumnezeu (2Tim 3,15), avind autoritate normativa
si fiind valide ca regula pentru credinti si viatd. De altfel,
scriitorii Noului Testament indicd Vechiul Testament ca

pe un intreg (Mt 26,54; In 5,39; FAp 17,2; In 2, 22; FAp

>3 BENTZE, Introduction to the Old Testament I, 28.

> FREDERICK, The Canon of Scripture, 16. Nu trebuie uitat faptul
ca in timpul Mantuitorului, evreii intelegeau scrierile sfinte ca fiind
un corpus bine definit, o colectie inspiratd de Duhul lui Dumnezeu
(2Tim 3,15), avand autoritate normativa si fiind valida ca regula pen-
tru credinta si viata. De altfel, scriitorii Noului Testament indica
Vechiul Testament ca pe un intreg (Mt 26,54; In 5,39; FAp 17,2; In
2,22; FAp 8,32), care la vremea respectiva desemna ungrup famili-
ar si unitar de scrieri inspirate si cu autoritate.
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8,32) care, la vremea respectivd, desemna un grup familiar
si unitar de scrieri inspirate §i cu autoritate.

Se pare cd anumite cdrti nu au avut o recunoastere una-
nima a canonicitdtii si in jurul acestora au aparut anumite
dezbateri. Oricum, este cunoscut faptul ca procesul de inves-
tire cu autoritate canonicd nu a fost intotdeauna usor. Daca
lista finald a cartilor canonice este importantd, la fel de im-
portant este procesul prin care anumite carti au dobandit
caracter sacru §i recunoasterea autoritatii. Acest proces cu-
prinde citeva secole. La aceasta contribuie numerosi factori
de literatura, sociali si cu caracter religios™. Desigur, cartile
lui Moise, Tora vor fi avut un statut special incd dintru in-
ceput, insd vedem faptul ci definitivarea canonului a fost o
lucrare de adinci friméntare istorici. In acest proces cirtile
recente, fard incircitura istoricd, fara autoritatea perioadei
profetice care s-a incheiat, potrivit iudaismul, cu profetul Ma-
leahi, nu au mai avut nici o sansd de a fi primite in canon™®.

Nu trebuie uitat ci,in traditia iudaici tarzie, fiecare cu-
vant al Scripturii a fost inspirat de divinitate. Intotdeauna

s-a crezut ci Ruah Yahweh - Duhul lui Dumnezeu s-a odih-

> TREBOLLE, ,,Canon of the Olt Testament,” 552.

>¢ Florin Claudiu DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor in cano-
nul Vechiului Testament,” 7abor 4 (2019): 40. Vezi si 1. PoPEscu,
,,Cartile necanonice si apocrife ale Vechiului Testament,” BOR 4
(1905): 404-15.
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nit pe profet, si, in consecintd, fiecare carte a Vechiului Tes-
tament a fost atribuitd unui autor profetic”.

Prin urmare, cirtile anaghinoscomena, fiind scrieri re-
lativ tarzii, aparute mult dupi colectia conturatd de Ezdra
si in afara epocii profetilor, nu au prezentat un interes spe-
cial pentru cirturarii adunati la lamnia i, ca atare, au fost
lasate in afara canonului vechitestamentar.

Totusi, fiindcd aceste scrieri au fost pastrate disparat in
Septuaginta si in alte codice, Biserica a considerat ca este
potrivit s le valorifice aldturi de scrierile canonice, pre-
cizind faptul ca intre cele doud categorii este o diferentd

semnificativa.

1.1.  Cartile Macabeilor in Biblia ebraica

Cirtile Macabeilor, cele care fac obiectul studiului de faa,
nu sunt cuprinse in canonul ebraic. Cu siguranta insa, ele
nu au fost niciodata lipsite de importanta in cultura iudaica.
Una din marile sirbétori ale poporului evreu si anume Ha-
nuka isi are obarsia in cele descrise in primele doud carti ale
Macabeilor, iar cei sapte frati si mama lor, al ciror martiriu

este prezentat in 2Macabei 7 apar in Talmud®®. , Este notabil

7 HARRISON, Introduction to the Old Testament, 261.
% A. C. MYERS, The Eerdmans Bible dictionary (Grand Rapids:
Eerdmans, 1975), 64.
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faptul ca istoria acestor evenimente este povestita nu atit de
mult in scrierile rabinice, cit in apocrifele traditiei crestine™”.

In fiecare an, de Hanuka, evreii din toate tirile come-
moreazd momentul in care eroul national Iuda Macabeul,
elibereaza tara de sub teroare si, restaurAnd Templul, il re-
deschide ca loc de rugiciune, spre replierea evreilor aflati
in pragul apostaziei generale (1Mac 4; 2Mac 10). lar cind
o sarbatoare de o asemenea valoare isi are fundamentul is-
toric in relatdrile acestor prime doud cirti, intelegem faptul
cd acestea trebuie sd fi avut, dacd nu o valoare teologici, cel
putin o imensa valoare istorici pentru evrei®.

Canonul Bibliei ebraice s-a conturat treptat®. Perspec-

tiva traditionald propune formarea canonului iudaic in trei

> FISCHER, ,,Books of Maccabees,” 439.

¢ DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,” 40.

61 Folosirea cuvantului canon in legiturd cu Biblia este post-biblica
si crestind, desi ideea isi are originea in iudaism, in legiturd cu ceea
ce se definea ca fiind scriere inspiratd. Discutiile rabinice privind
caracterul canonic al anumitor cirti biblice lanseaza expresia ,defile de
hands” — ,intineazd méinile”. Intelesul acestei expresii este, in cel mai
bun caz, unul incert. Numeroase explicatii au fost prezentate pentru
ea. Se poate si fi fost o expresie destinatd sd asigure grija impotriva
profandrii manuscriselor sfinte printr-o manipulare nepotrivitd, dar
pare a fi mai mult decat atit. Pornind de la natura sfAntd a scrierilor
canonice, expresia descrie o situatie prin care contactul cu aceste suluri
cerea ritualul spalarii dupa folosirea lor; spalirile rituale prescrise in
legea mozaicd erau o constantd a religiozitdtii iudaice, unele pastrate
si in cregtinism, tot in jurul marilor momente de sacralitate. Harrison,
Introduction to the Old Testament, 261.
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etape succesive, care corespund celor trei parti ale structurii
sale: Tora, Nebiim si Ketubim. In canonul textelor inspirate,
rabinii au distins grade diferite ale canonicitatii, Pentateu-
hul, Tora avind mai multd autoritate decat Profetii/ Ne-
biim sau Scrierile / Ketubim®. Aceastd teorie se leaga, cu
sigurantd, de faptul cd Tora reprezinti fundamentul religiei
mozaice, care va dicta linia celorlalte scrieri. Apoi, greuta-
tea veacurilor care au trecut peste ea si a autoritatii pe care
Moise, ca autor, i-o imprima ii asigurd in constiinta iudaica
un statut deosebit.

Existd teorii care vorbesc despre primirea tirzie in canon
a Profetilor si a Scrierilor. Daci despre Tora se vorbeste ca fi-
ind interpretatd canonic de citre Ezdra, inainte de schisma
dintre iudei si samariteni (432), despre cartile Profetilor se
spune ca si-au obtinut canonicitatea la sfarsitul secolului al
[1I-lea i.Hr., inainte de compunerea prin 180 a cirtii ne-
canonice Tngelepciunea lui Isus Sirah, iar Scrierile, potrivit
acestor perspective, au primit statutul canonic, probabil, la
Conciliul rabinic din Iamnia, cca. 90 d.Hr.%.

Intreg contextul in care apar Cirtile Macabeilor este
unul potrivnic includerii lor in canon. Scrise relativ tarziu,

in limba greacd, cu exceptia cartii 1 Macabei care se pare

2 TREBOLLE, Canon of the Old Testament, 549.
% TREBOLLE, Canon of the Old Testament, 552.

43



Florin-Claudiu Daniel

cd a fost scrisa mai intéi in ebraica, cirtile nici nu puteau
fi discutate la sinodul din Iamnia, unde vedem ci s-a dis-
cutat autoritatea unor carti cu vechime si cu autori impor-
tanti pentru iudaism. Pe linga faptul ci erau relativ recente
si fard un autor cunoscut, scrierea acestora in limba greacd
nu le avantaja deloc. Pentru evreii primelor secole crestine,
limba greaci reprezenta vehiculul prin care crestinismul a
patruns in intreaga lume cunoscutd la acea vreme.

In iudaism, o carte canonici este o carte acceptata de
catre evrei ca avind autoritate pentru practica religioasd
si pentru doctrind, pentru invatitura de credintd, si a cirei
autoritate este obligatorie pentru poporul evreu, pentru
toate generatiile. Cea mai timpurie desemnare a cartilor
Vechiului Testament ca fiind ,cartile sfinte” sau ,sfintele
scrieri” o avem de la istoricul Iosif Flaviu® . Pentru el, ca-
racteristica esentiald a Scripturii canonice era faptul ci ea
era constituitd din cuvintele divine, ale autorititii de necon-
testat, avand originea in perioada profetic, fiind, prin ur-
mare, sub inspiratie divina®. Vocea sa, a istoricului evreu,
reprezintd pentru noi vocea iudaismului la inceput de mi-

leniu, la inceputul erei crestine si, de aceea, vom analiza in

¢4 Tstoric evreu ( 37-100 d. Hr.) de origine regala si preoteasca, un
om de o inteligenta aparte si de o aleasa culturd, a carui opera lumi-
neaza un segment deosebit de important din istoria poporului ales.
% HARRISON, Introduction to the Old Testament, 261.
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acest capitol pozitia sa fatd de ceea ce reprezenta atunci ca-
nonul veterotestamentar.

Asadar, pentru losif Flaviu o carte canonici reprezinta o
carte scris sub inspiratia divind, iar garantia inspiratiei este
scrierea in perioada profetilor. Fiind scrise mai tarziu, Car-
tile Macabeilor nu se incadreaza in acest criteriu al canoni-
cititii. Cu toate acestea, legat de profetism, el afirma ci ,de
la Artaxerxe pind in zilele noastre, istoria detaliatd a fost
scrisd, dar acesteia nu i-a fost acordatd aceeasi credibilitate
ca si scrierilor de mai devreme, deoarece succesiunea profe-
ticd nu este stabilitd cu siguranta”®. S-ar parea aici ci losif
Flaviu lasd o poarta deschisa si altor scrieri de a se manifesta
ca scrieri profetice. Vorbind despre aspecte istorice, proba-
bil ci el are in minte aici 1 Macabei, Scrisoarea lui Aristeas,
si lucririle lui Nicolaus din Damasc, un istoriograf elenis-
tic care a lucrat in calitate de ambasador si consilier la cur-
tea lui Irod cel Mare®’.

losif Flaviu, scriind pe la anul 90 d.Hr., ficea o declaratie
foarte importanta cu privire la canon: ,Noi nu avem nenu-
mdrate cirti netemeinice, in conflict unele cu altele. Cartile

noastre, acelea care sunt acreditate pe buna dreptate, sunt

6 Josephus FLAvIUS, Impotriva lui Apion (Bucuresti: Hasefer, 2002),
45.
¢ DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,” 41.
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doar doudzeci si doud si cuprind raportul tuturor vremuri-
lor. Dintre acestea, cinci sunt cirtile lui Moise, cuprinzind
legile si istoria traditionala de la aparitia omului, pana la
moartea legiuitorului. Perioada aceasta cuprinde ceva mai
putin de trei mii de ani. De la moartea lui Moise pani la
Artaxerxe, care i-a urmat lui Xerxe ca rege al Persiei, profetii
care de dupd Moise au scris istoria evenimentelor propriilor
vremuri in treisprezece carti. Restul de patru cirti contin im-
nuri citre Dumnezeu si reguli pentru comportarea in viatd
a omului.”®® Asadar, pentru losif Flaviu, Scriptura este bine
definita, iar compozitia canonului pare a fi precisi. Potrivit
criteriilor sale, Cartile Macabeilor, sunt sortite a rimane in

afara canonului iudaic.

68 FLavIUs, Impotriva lui Apion,45. Aceasta afirmatie a lui Iosif
Flavius potrivit careia Biblia iudeilor contine 22 de carti are nevoie
de o explicatie, deoarece in realitate Biblia ebraica cuprindea 24 de
carti. Afirmatia sa se datora, probabil, unui obicei evreiesc de a po-
trivi numarul cartilor Scripturii spre a fi in acord cu numarul litere-
lor alfabetului ebraic. Este posibil ca losif Flavius sa fi numarat Rut
impreuna cu Judecatori si Plangerile lui leremia cu Ieremia. Totodata
exista posibilitatea ca el sa fi omis doud dintre cartile care i s-ar fi
parut de mai mica importanti. Impartirea ficuta de el urmeaza mai
degraba ordinea Septuagintei, decat a Bibliei ebraice, un aspect usor
de inteles, Intrucat el scria pentru evreii care vorbeau greceste. Este
foarte putin probabil ca lista lui losif sa fi fost a lui insusi. El re-
produce probabil o traditie cu care el era familiarizat de mult timp,
invatand-o fie in cercul preotesc in care fusese nascut, fie printre fa-
riseii In a cdror companie a petrecut inca de timpuriu. FREDERICK,
The Canon of Scripture, 23.
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In schimb, in Antichitdti iudaice, istoricul evreu vede pe-
rioada macabeani ca parte a istoriei evreilor, si utilizeazd 1
Macabei ca sursa a sa, aga cum a folosit crtile lui Ezdra si
Estera ca surse pentru perioada persana. De aici rezulta ca,
din punct de vedere istoric, cel putin 1 Macabei are pentru
losif aceeasi valoare ca si Ezdra sau Estera. Cu toate acestea
nu o aminteste ca Scripturd.

Din aceeasi perioada a lui losif si a dezbaterilor de la Iam-
nia vine o alta referinta cu privire la numérul de douazeci si
patru de carti sfinte. Apocalipsa lui Ezdra, numitd si 2 Ezdra
sau 4 Ezdra, a fost scrisa dupa distrugerea templului din anul
70, dar pretinde ci inregistreaza revelatiile facute lui Ezdra,
dupi distrugerea Templului lui Solomon, cu secole inainte.
Aici, Ezdra ne spune cum, prin iluminare divina, a fost au-
torizat sa dicteze la cinci barbati timp de douazeci de zile,
continutul a noudzeci si patru de carti. $i cAnd cele doudzeci
de zile s-au sfarsit, Cel Preainalt mi-a spus zicAnd: ,prezintd
tuturor cele doudzeci si patru de carti pe care le-ai scris pri-
mele si lasd pe cei demni i pe cei nedemni si citeascd din
ele; dar pastreaza pe cele saptezeci care au fost scrise mai tar-
ziu in ordine, pentru a le da celui intelept din poporul tau.”

(4 Ezdra 14,45). Cele douazeci si patru de cirti, accesibile
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tuturor, par a fi cele doudzeci si patru din Biblia ebraica, ce-
lelalte fiind scrieri apocaliptice si ezoterice®.

Asadar, din cele observate pani aici, se poate intelege cit
de ampld este problema canonului Vechiului Testament, cat
de complicata a fost maniera in care s-a ajuns la cuprinsul
actual. Prin urmare, din perspectiva iudaismului, perspectiva
asumatd de crestinismul primar, canonul vechitestamentar
este alcatuit din doudzeci si patru de carti, acestea fiind co-
respondentul celor treizeci si noud de cirti canonice recu-
noscute astfel si de ortodoxie si de protestantism. Tot ceea ce
inseamna literaturd ulterioard lui Maleahi si lui Ezdra, ceea
ce noi avem ca anaghinoscomena, va lipsi din acest canon,
neavand valoare de Scripturd. Prin urmare, Cirtile Maca-
beilor nu isi gasesc locul intre scrierile sfinte, inspirate, ins3,
dupd cum am afirmat inci dintru inceput, ele surprind un
moment de maxima importanta din istoria poporului ales,
momentul redefinirii lor ca neam si credintd in contextul
elenistic. De aceea, incepand cu secolul al XIX-lea, acestea

au fost tipdrite si in Bibliile ebraice.

¢ FREDERICK, The Canon of Scripture, 23.
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1.2. Cartile Macabeilor in canonul crestin

Scrierile anaghinoscomena s-au pastrat in diferite codice.
Chiar si cele mai vechi manuscrise existente ale Septuagintei
contin, pe langi cirtile canonice, o mare varietate de scrieri
care nu sunt recunoscute in canonul Sinagogii. Orice ana-
liza a canonului Septuagintei trebuie si noteze ca manus-
crisele grecesti prezinta diferente semnificative, atit in ceea
ce priveste numarul cartilor pe care le contin, cat i in ordi-
nea in care sunt aranjate’’.

Astfel, Septuaginta s-a pastrat in trei mari codice unci-
ale din secolele IV-V d.Hr., intre care insi existd diferente
remarcabile in ceea ce priveste lista canonicd. Codex Vatica-
nus cuprinde 3 Fzdra (sub titlul de 1 Ezdra), Intelepciunea
lui Solomon si Intelepciunea lui Isus Sirah, Tudita, Tobit,
Baruh si Epistola lui Ieremia, dar nu cuprinde nicio carte a
Macabeilor. Codex Sinaiticus, mai fragmentar, contine insa,
ca si cel precedent, Tobit, Tudita, Intelepciunea lui Solomon
si Intelepciunea lui Isus Sirah, are in plus 1 si 2 Macabei si
Psalmul 151 socotit in grupul celor canonici. Codex Ale-
xandrinus are fatd de Codex Vaticanus 3-4 Macabei, Psal-

mul 151 care, desi ii este atribuit lui David, este numirat

70 HARRISON, Introduction to the Old Testament, 274.
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separat, toate cele 14 Ode si Psalmii lui Solomon™'. In ceea
ce ne priveste, observam deja faptul ca, in Codex Sinaiticus,
avem prezente in Septuaginta primele doud cirti ale Maca-
beilor, iar in Codex Alexandrinus, toate cele patru cirti care
poarta acest pseudonim. Prezenta acestor cirti in Septuaginta
secolului al IV-lea presupune prezenta lor si in secolele an-
terioare si reflectd, totodatd, atitudinea crestinismului pri-
mar si poate, in parte, chiar a iudaismului antecrestin fatd
de scrierile ,bune de citit”’2.

Septuaginta apare ca o necesitate a diasporei evreiesti.
Profetii au prevestit destinul poporului ales de a fi imprastiat
peste fata intregului pamént (Deut 28,25; 30,4; ler 15,4;
34,17). Tmprr?@ierea aceasta a evreilor prin lume, de-a lungul
secolelor, va crea diaspora evreiasca, deosebit de puternica in
anumite zone. Cuvantul Staoropd, devine termenul teh-
nic grecesc pentru comunititile grecesti din pamént striin,
fie ca au fost asezati aici prin deportiri fortate, fie prin voia
lor proprie. Este cunoscut faptul ci o parte din populatia
aflatd in captivitatea babiloniand s-a intors acasa (Ezd 1,2),
dar Babilon si Mesopotamia a continuat sa fie casa unui mare
numir de colonisti, dupa cum observim din paginile Scrip-

turii (Tob 1,14; FAp 2, 9), dar si din istoria acestor timpuri.

7V SWETE, Introduction to the Old Testament, 75.
72 DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,”42.
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Evreii din diaspora si-au pastrat religia si loialitatea fata
de institutiile religioase traditionale. Ei nu erau mai putin
atasati fata de orasul sfint decit locuitorii Ierusalimului
insusi. Ierusalimul, in cuvintele lui Agripa era oragul mama,
nu a unei singure tiri, ci a celor mai multe tiri din lume,
prin coloniile care au plecat de aici, in diferite perioade ale
istoriei. Cea mai puternica comunitate de evrei din diaspora
era cea din Alexandria. Faptul ca aveau un templu in Leon-
topolis, nu leza devotamentul lor fatd de templul din Ieru-
salim unde ficeau adesea pelerinaje la marile sirbatori; darea
pentru templu era colectatd cu aceeasi punctualitate aici, ca
si in Palestina’”. Dar, cu toate acestea, era imposibil pentru
evreii ,care de generatii trdiau §i munceau intr-un oras gre-
cesc, si-si pastreze limbajul semitic. Intelegerea prescripti-
ilor sfinte de citre noile generatii din diaspora era tot mai
dificila i, in acest context, apare necesitatea unei traduceri
a Scrierilor sfinte in limba greaci.

Dorinta aceasta nu apare in diaspora esticd, in Babilon, ci
traducerea cartilor din canon apare in rindul evreilor care s-au
intersectat cu cultura elenisticd. Aceasta necesitate a evreilor
intalneste contextul potrivit in cunoscuta inclinatie a lui Pto-
lemeu Philadelphul catre societitile de cirturari si placerea

lui de a aduna cirti. Acesta era un temperament sincretist,

73 SWETE, Introduction to the Old Testament, 8.
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dialogind cu reprezentanti ai diferitelor credinte (o misiune
budistd de pe Gange a fost bine primita la curtea sa). Scolile
moderne acceptd, in cea mai mare parte, faptul ca versiunea
alexandrind a Legii apartine epocii lui Ptolemeu, potrivit in-
formatiilor pe care le avem din Scrisoarea lui Aristea’.
Philon din Alexandria, un important reprezentant al
culturii iudaice din capitala Egiptului, unde apare Septua-
ginta, aprecia foarte mult calitatea traducerii zicind: ,daci
niste chaldeeni care au invitat limba greaci sau grecii care au
invatat-o pe cea chaldeiani citesc cele doud scrieri — cea chal-
deiand si cea tradusa in greacd — ei riman muti de admiratie
si li se inchind amandurora, cinstindu-le ca pe niste surori
sau mai degrabd ca pe una si aceeasi scriere in continut si in
forma; iar pe traducitori nu-i numesc astfel, ci hierofanti
si profeti, pe ei, carora, datorita judecitii frd pata, le-a fost
dat sd inainteze impreund cu duhul preacurat al lui Moise™”.
Vedem aici pretuirea pe care acest intelectual evreu o atri-

buie traducerii grecesti, el sustinind chiar inspiratia divind

74 Tn aceasta se prezinta felul in care, la dorinta regelui Ptolemeu,
sunt adusi din Israel 70/72 de batrani cunoscatori de limba greaca,
in frunte cu marele preot Eleazar. Acestia au lucrat independent timp
de 70 de zile la traducerea Torei, in linistea insulei Pharos. Potrivit
acestei scrisori, finalul a fost unul de succes, cu totii traducand iden-
tic, aceasta fiind o dovada a proniei divine peste lucrarea de traducere.
7> Philondin ALEXANDRIA, Viata lui Moise (Bucuresti: Hasefer, 2003),
151.
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a Septuagintei’®. Aprecierilor pe care le face Philon la adresa
Septuagintei li se poate obiecta insd cu acele cuvinte din
prologul cirtii ,Intelepciunea lui Isus Sirah”. In prefata tra-
ducerii grecesti a cartii bunicului sau, Isus, fiul lui Sirah isi
cere scuze pentru orice defect din lucrarea sa, intrucit ceea
ce a fost exprimat in original in ebraici, nu are exact acelasi
sens cand s-a tradus in altd limba. Nu doar aceasti lucrare,
dar chiar si Legea insisi, profetii si restul cartilor diferd nu
putin de cum a fost in original exprimat”’. Desigur, este cu-
noscut faptul 3, orice traducere este deja o prima interpre-

tare, insd limba greacd, cu toate profunzimile si nuantele ei

76 Teologia contemporand, in lumina descoperirilor arheologice de
la Qumram, invatd a aprecia din nou traducerea greceasca a vechi-
lor Scripturi ca pe una deosebit de autentici. E de precizat c3, inaintea
descoperirilor de la Qumram, critica biblici poseda manuscrise ebraice
ale Vechiului Testament datate doar de la sfarsitul secolului al IX-lea.
Asadar, din acest moment, cercetarea biblicd intra in posesia unui text
mai vechi cu o mie de ani decit cele existente pand atunci. Studierea
manuscriselor descoperite a subliniat faptul ¢ LXX ar putea reprezin-
ta o traducere ,fideli” a unor variante ebraice, altele insi decit cele din
care s-a dezvoltat ulterior Textul Masoretic. Intre manuscrisele bibli-
ce descoperite se afld variante ale textului biblic in forma in care aces-
ta a fost predat de citre masoreti, alte manuscrise biblice sustin texte
ale LXX, iar o a treia categorie de manuscrise biblice se deosebeste si de
LXX si de TM, sustinind uneori variantele cunoscute din Pentateuhul
Samarinean. EM. Croos, The Ancient Library of Qumran and Modern
Biblical Sudies (New York: Garden City, 1958), 120-5.

77 FREDERICK, The Canon of Scripture, 24.
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filosofice se poate si fi adus un plus textului sacru, iar nu sa
fi diminuat sensurile lui.

Philon nu ne ofera insa nicio informatie despre limitele
canonului, asa cum avem de la Iosif Flaviu, astfel ci, din-
colo de aprecierile pe care le face la adresa traducerii, nu
putem afirma cu certitudine o listd a cirtilor in Alexandria
vremurilor sale. Philon, ca teolog alexandrin, trebuia sa fie
familiarizat cu multe cirti necanonice, dar iatd ¢ nu avem
nicio mentiune a sa despre aceste cirti ca fiind canonice.
Este posibil ca un canon inchis definitiv si-i fie cunoscut,
dar nu putem sub nicio forma sd afirmam ca ar fi cunoscut
un canon extins’®.

Nu exista nicio dovada a faptului ca evreii alexandrini au
promulgat vreodatd un canon al Scripturii. Motivul pentru
care se crede cd au facut acest lucru si i ar fi existat un ca-
non mai extins decit cel recunoscut in Palestina, este acela c3,
acel crestini vorbitori de limba greaci care in chip natural au
preluat Vechiul Testament existent deja, au preluat pe langa
versiunea greaca si alte cirti pe care le-au socotit potrivite
pentru formarea si informarea lor ca popor ce triieste prin-

tre strdini, si au oferit si acelora un oarecare statut scriptural.

78 T. K. CHEYNE si J. Sutherland BLACK, Encyclopaedia Biblica,
vol. 1 ( London: Adam and Charles Black, 1899), 669.
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Aceasta teorie a canonului extins se bazeaza pe prezenta
in codicii Septuagintei a mai multor carti din rindul celor
nerecunoscute de evrei, dupa cum am vézut in cele prezen-
tate mai sus. Existd insa presupunerea ci marile codice gre-
cesti ai secolului al V-lea erau mult mai lungi decit codicele
din secolele anterioare si erau, cu sigurantd, toate de origine
crestind. Ele nu mai reprezentau cartea sfinti a evreilor, ci
cartea sfantd a Bisericii. Propriu-zis, codicii grecesti reflec-
tau situatia secolelor IV-V, care nu poate fi comparatd cu
cea din secolele anterioare.

In Biserica primelor secole, lucrurile sunt destul de am-
bigue in ceea ce priveste canonul biblic. Cele mai vechi liste
cunoscute sunt confuze. Melito de Sardes, citat de Eusebiu,
cunoaste doar canonul limitat ebraic, lipsind insd Estera. A
doua lista ii apartine lui Origen, citat tot de Eusebiu: acesta
enumera intreg canonul ebraic, insa adauga 3 Ezdra si Epis-
tola lui Ieremia. Apoi, canonul 60 al sinodului de la Lao-
diceea include Baruh si Epistola lui Ieremia. Canonul 24
de la Cartagina include Intelepciunea (se vorbeste de cinci
carti ale lui Solomon, deci probabil ci include si Psalmii lui
Solomon), Tobit si Iudita. SfAntul Atanasie, in canonul 2,
enumerd cirtile canonului ebraic, lasi deoparte Estera, dar
include in schimb Baruh si Epistola lui Ieremia. In afari de

aceste carti canonice, Sfantul Atanasie aminteste si alte carti,
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»care nu sunt in canon, rinduite fiind insd de Parinti a se
citi de citre cei ce se convertesc de curand”: Tngelepciunea,
Sirah, Estera, Iudita si Tobit, fird si enumere nici una din-
tre cirtile Macabeilor. Sfantul Grigorie de Nazianz mentio-
neaza cirtile canonului ebraic, lasind, ca si Sfantul Atanasie,
deoparte Estera. La fel stau lucrurile la Sfantul Amfilohie
care adaugdinsi si Estera, cu precizarea ci ,,unii o socotesc™”.
Intr-un final, Biserica a pastrat corpusul cirtilor anaghinos-
comena in Scriptura, le-a apreciat ca folositoare, dar a inter-
zis a se fundamenta dogme pe baza textului lor®.

In secolul al TV-lea, scoala biblicd a lui Ieronim a tradus
numeroase scrieri din Scripturd din limba originari in latina.
Acesta face distinctie intre ceea ce se gdseste in canonul ebraic

si ceea ce se afld in cel grecesc®. Pentru leronim, aceste carti

79 Alexandru MIHAILA, Care Biblie, accesat 23 Februarie, 2015, heep://
www.ortodoxia.md/articole-preluate/3705-care-biblie.

8 Brannan Rick (ed.), Historic Credsan Confessions (Oak Harbor: Loos
Research Systems, 1998), 124.

81 Tn Orient, putini oameni stiau latina, iar in Occident, si mai putini
stiau greaca. Damasus dorea o traducere in latind a Scrierilor Sfinte ca-
re sd fie cAt mai aproape de originalul grecesc, dar care si fie cursiva
si clard. Ieronim era unul dintre putinii eruditi care puteau realiza asa
ceva. Deoarece vorbea cursiv greaca, latina si siriaca si avea suficiente
cunostinte de ebraica, el era foarte potrivit pentru aceastd insircinare.
Astfel, fiind imputernicit de Damasus, Ieronim a inceput un proiect
cdruia avea si-i dedice mai bine de 20 de ani din viata. leronim a ajuns
insa la concluzia ci, pentrua realiza o traducere fidela, trebuia sa lase
deoparte manuscrisele grecesti, inclusiv mult liudata Septuaginta, si sa
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care erau in canonul grecesc, intelese ca apocrife, sunt inca-
drare ca ,libri ecclesiastici”, adica ,cirti ale Bisericii”, care
nu sunt aceleasi cu ,libri canonici”, cirti canonice. Aceastd
numire a facut o delimitare clari a acestora fatd de scrierile
canonice®.

Pozitiile Pirintilor Bisericii fatd de aceste scrieri sunt im-
partite. Incepind cu secolul al Il-lea, unii precum Origen
si Tertulian, le-au privit ca fiind inferioare, dacd nu chiar
eretice. Desigur, aceastd atitudine a lor a fost provocata de
faptul ci erau apreciate si folosite de gnostici si alte secte,
care amestecau invatitura cea adevaratd cu invatdtura gre-
sitd, cirtile autentice cu cirtile lipsite de autenticitate. Ast-
fel, acesti scriitori bisericesti nu le recomandau a fi folosite
in slujirea publicd, riménand a fi citite in particular. Cle-
ment al Alexandriei, le-a inteles ca fiind ,lucréri ascunse”,
avand valoare ezoterici. Unele dintre ele erau vizute ca fi-

ind false de citre Atanasie cel Mare. leronim, care le-a in-

mearg direct la textul ebraic original. Aceasta hotirare a stArnit protes-
te. leronim a fost etichetat de unii ca falsificator de text, blasfemator al
lui Dumnezeu, care a renuntat la traditiile Bisericii in favoarea evreilor.
PAna si Augustin, cel mai de seama teolog crestin al vremii, a intervenit
pe langd Ieronim, cerAndu-i si se intoarci la textul Septuagintei: ,Daci
traducerea dumitale incepe si fie cititd mai des in multe biserici, ar fi
regretabil ca la citirea Bibliei sa apara diferente intre bisericile latinesti
si cele grecesti”. Vezi Henry Chadwick, Augustin — Maestrii spiritului
(Bucuresti: Humanitas, 1998).

82 DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,”44.
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trodus in traducerea latind, a echivalat termenul apocrif cu
necanonic, declarind aceste cirti potrivite pentru zidire, dar
nu pentru confirmarea dogmelor.

In schimb, Clement din Roma citeazi Intelepciunea lui
Solomon, Iudita, si addugiri la Estera; Policarp citeaza din
Cartea lui Tobit; 2 Macabei apare in Pistorul lui Herma.
De retinut este faptul ca, in Constitutiile Apostolice, se
mentioneaza ci Baruh este citit in cultul iudaic. Fragmentul
Muratori, datat in jurul anului 170 d.Hr., care cuprinde
cea mai veche listd a scrierilor Noului Testament, include
Intelepciunea lui Solomon alituri de celelalte cirti
noutestamentare, canonice si inspirate®.

Receptarea de citre Biserica a cirtile Macabeilor a fost
la fel de discutatd. Este interesant faptul ci ele, cirtile 1-3
Macabei, apar totusi intr-o veche lista canonica (Canoanele
Apostolice, 85) aldturi de cirtile din canonul iudaic. Intre ele
e enumerata si ludita, iar celor tineri li se recomanda lectura
cartii Iisus Sirah. Canonul 36 Hippo (393 d.H.) si cano-
nul 24 Cartagina (397) le enumera intre cirtile canonice®.

Desi Sinodul de la Constantinopol (1642), pe urmele Si-

nodului de la Laodiceea (360) a considerat cartile ca necano-

8 MYERS, The Eerdmans Bible dictionary, 64.

8 Constantin OANCEA, ,,Istorie si teologie in Cartile Macabeilor,”
in Anuarul academic 2003-2004 (Sibiu: Universitatii Lucian Blaga,
2004), 8.
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nice, dar demne de lecturd, Sinodul de la Ierusalim (1672),
in procesul de auto-definire a Ortodoxiei in fata provoca-
rilor protestante, a recunoscut Ben Sirah, Intelepciunea lui
Solomon, Iudita si Tobit, ca fiind canonice.

Din toate cele amintite aici, observim un lucru care tre-
buie subliniat §i eventual exploatat: lista actuald a cirtilor
Sfintei Scripturi din Biserica Ortodoxa nu se bazeazd, in chip
desavarsit, pe nicio hotdrare a vreunui sinod si nici a vreunui
sfant parinte. Petros Vassiliadis, care dezavueaza denumirea
de ,deuterocanonice” (inventat abia in secolul al VI-lea de
Sixtus de Siena), recunoaste ci, pentru lista canonici a edi-
tiilor Bibliei in lumea ortodoxa ,,nu exista nicio autoritate
sinodali, nici oficial canonici sau doctrinard”®. De aceea,
acest subiect trebuie si se regdseasca pe masa de lucru a unui
viitor Sinod panortodox. O hotirére clara in acest sens este
necesard, nu in dorinta vreunor schimbari radicale in canon,
ci mai ales din pricina lipsei de unitate in editiile Scripturilor
din lumea ortodoxa. Nu vorbim de o lipsa de consens in ceea
ce priveste cirtile canonice, ci de lipsa unei viziuni unitare
in ceea ce priveste cirtile anaghinoscomena. Biserica Greciei

si a Rusiei, pastreazd tiparirea canonul restrans, iudaic, pen-

8 Petros VASSILIADIS, ,,Canon and the Authority of Scripture. An
Orthodox Hermeneutical Perspective,” in Ivan Z. Dimitrov et al. (ed.),
Das alte Testament als christliche Bibel in orthodoxer und westlicher Sicht,

Mobr Siebeck (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004), passim.
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tru cartile Vechiului Testament, in timp ce Biserica noastra,
le-a tipdrit aproape in toate editiile, inci dintru inceput®.

Prima traducere integrald a Vechiului Testament in limba
romAnd, cea a lui Nicolae Milescu Spitaru, traducere care
va fi preluatd in Biblia de la Bucuresti, cuprinde si cirtile
anaghinoscomena, sub titlul elocvent : , Ascunsele ce-su la
jidovai den ceale ce-su vrednice de credintd numadr se afla
si iale”. Primele traduceri ale Vechiului Testament in limba
romani continud pozitia constanta a Sfintilor Parini, care
le-au pastrat in Scripturd, la finalul cartilor canonice, ca pe
unele ce sunt ,,den numarul celor vrednice de credintd”. Ele
sunt prezentate intr-un grup separat de cele canonice, pen-
tru ci au o valoare mai mici decit acestea, dar sunt reco-
mandate calduros crestinilor si catehumenilor drept lecturd
foarte folositoare pentru zidirea sufleteasca®’.

Biserica Catolica a rezolvat problema canonului si a aces-
tui corpus anaghinoscomena prin hotaréarile Conciliului Tri-
dentin (1546). S-a statornicit atunci ca, in Scriptura, alituri
de cirtile canonice, si fie prezente si celelalte, sub numele
de deuterocanonice. Interesantd este ideea care afirma ca

diferenta dintre cartile protocanonice si cele deuterocano-

8 DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,”44.
8 Mircea BASARAB, ,,Cartile anaginoscomena 1n Bibliile romanesti”,
ST 1-2 (1972): 60.
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nice nu este una de autoritate, de inspiratie, ci denumirea
diferitd vizeaza doar timpul in care ele au fost recunoscute
si acceptate de Trupul eclesial, unele mai devreme, iar altele
mai tirziu. Aceasta atitudine a izvorat poate si din urmitorul
fel de a vedea lucrurile: ,Discernerea unui canon al Sfintelor
Scripturi a fost rezultatul unui lung proces. Comunitatile
Vechiului Legimant (incepand cu grupurile aparte, cum ar
fi cercurile profetice sau mediul sacerdotal, pani la intre-
gul popor) au recunoscut intr-un anumit numar de texte
Cuvantul lui Dumnezeu care le trezea credinta si le calau-
zea in viatd; ele au primit aceste texte ca pe un patrimoniu
de péstrat si de transmis.”® Dintre cartile Macabeilor, Bi-
serica Catolicd a acceptat in canon doar primele doud cirti.
In editiile roménesti, a fost tiparita si III Macabei, doar IV
Macabei fiind socotitd in rindul scrierilor pseudoepigrafe.

In schimb, teologia protestanta, incepind cu secolul
al XIX-lea, s-a pozitionat la polul opus, respingind cu
vehement tot ceea ce nu se afl in canonul ebraic. Atitudinea
protestantilor primordiali insi a fost alta. In anul 1534,
Martin Luther asaza primele doud carti ale Macabeilor
impreund cu alte scrieri, intr-un apendice al traducerii Bibliei
cu precizarea: ,Apocrifa cuprinde cirti care nu sunt egale

cu Sfanta Scriptura, dar totusi sunt folositoare si bune de

8 ComisiA BIBLICA PONTIFICALA, Interpretarea Bibliei in Biserica, 66.
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citit.”®. La fel se procedeazi si in cazul Bibliei lui Wycliff
(1382), tradusd dupd Vulgata, unde este citat leronim in
decizia sa de a atasa apocrifele (mai putin cartea 4 Ezdra)™.

Inceputul secolului al XV1I-lea a asistat la tipirirea King
James Version fira acest corpus, desi Biserica Angliei a inclus
volumele in Bibliile ei si citeazi din ele in lectionare. In anul
1827, Societatea Biblici pentru Marea Britanie si Strainatate
a refuzat suportul pentru organizatiile surori din Europa,
care tipareau bibliile contindnd scrierile necanonice. Curind
dupi acestea, Societatea Biblici Americand a inceput si ti-
pareasca Bibliile fira aceste cirti. Ficind acest demers, au
redus costurile de publicatie.

In ultimele decenii, exegetii si istoria bisericeascd au ajuns
sd recunoascd tot mai mult valoarea acestor carti, inclusiv a
Cirtilor Macabeilor, nu numai din perspectiva constiintei
nationale a evreilor din diaspora, ci si pentru lumina pe care
o revarsa peste istoria ,,epocii intunecate”, dintre timpul lui
Ezdra si Neemia si peste inceputurile Noului Testament.
Aceste aspecte, cumulate cu ecumenismul promovat tot mai
intens, au condus la reintroducerea acestor scrieri pentru
cititorii evrei si protestati. Traducerile moderne RSV, NRSV,

TEV contin frecvent buchetul de cirti anaghinoscomena®.

% FISCHER, Books of Maccabees, 1.
% BARTLETT, ,,1 Maccabees,” 13.
91 DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,” 45.
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Pentru cultura iudaicg, dar si pentru plimadirea credintei
crestin, cele trei Carti ale Macabeilor prezintd un interes
aparte. Ele surprind un fragment din istoria zbuciumata a
poporului evreu, epoca de profunde schimbari sub aspect
social, religios-moral si cultural, toate pregititoare pentru
plinirea vremii (Gal 4,4), pentru venirea lui Mesia.

Dupa cum am observat din toate cele prezentate pAna
aici, prezenta sau absenta Cirtilor Macabeilor dintre cartile
veterotestamentare suscit o discutie asupra formarii cano-
nului in mediul iudaic si asupra felului in care acest canon
s-a impus in Biserica crestind. Problema canonului Vechiului
Testament este una deosebit de complicatd. Am vizut felul
in care, pe parcursul mai multor veacuri, in etape, scrierile
sfinte s-au impus in constiinta poporului ales. Cartile scrise
mai tirziu nu au reusit si-si cistige prestigiul celorlalte. Intr-
un fel au fost receptate cirtile incarcate de greutatea isto-
riei, scrise pAnd in timpul lui Ezdra, si altfel au fost privite
cele scrise dupa acest moment. Intr-un fel era apreciati o
scriere care a iesit de sub condeiul unui mare profet, a unui
aghiograf recunoscut ca inspirat si altfel erau apreciate scri-
erile cu autori anonimi, asa cum sunt Cirtile Macabeilor.
Este o opinie comuna a evreilor si a Pirintilor crestini cd
Maleahi a fost ultimul dintre profetii Vechiului Testament.

Cirgile scrise mai tarziu, de autori necunoscuti nu au putut
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pretinde a fi recunoscute ca si canonice. Relevante in acest
sens sunt afirmatiile lui Rabi Gedaliah (1923-2004) care,
dupi ce oferd un catalog al cartilor Vechiului Testament si
informatii despre autorii lor, adauga aceste cuvinte: ,.este im-
portant de stiut cd popoarele lumii au scris multe alte cirti,
pe care ei le-au inclus in sistemele lor de cirti sfinte, dar nu
prin méinile noastre”. In alti parte adaugi: ,Ezdra si-a pus
mainile numai pe acele cirti care au fost scrise de profeti,
sub indrumarea Sfantului Duh, fiind scrise in limba sfanta,
iar inteleptii nostri, prudent si in mod deliberat, le-au stabi-
lit si confirmat pe acestea”?. Observim in aceasta afirmatie
ceea ce intuiam in legiturd cu sinodul din ITamnia. Foarte
probabil, aici s-au confirmat doar cirtile adunate de citre
Ezdra, obligatoriu scrise in limba ebraica. Cirtile scrise in
greacd erau din start excluse in ocuparea unei pozitii in canon.

Cu siguranti Cirtile Macabeilor, alaturi de celelalte carti
si fragmente au fost cunoscute si respectate incd de timpu-
riu. Mai ales pentru evreii din diaspora, acestea reprezen-
tau istorie si culturd a neamului lor; probabil tocmai pentru
a nu le pierde, ei le-au péstrat aldturi de scrierile sfinte, de

unde le avem mai tirziu in Septuaginta. Desigur cd, dacd

72 Alexander ACHIBALD, Canon of the Old and New testaments
Ascertained, or The Bible Complete Eithout the Apocrypha and
Unwriten Traditions (Philadelphia: Presbyterian Board of Publication,
1851), 19.
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sinodul din lamnia nu si-a permis si adauge nimic colectiei
de scrieri statornicite de Ezdra, nici Biserica, pani la sino-
dul Tridentin nu si-a permis sa adauge nimic canonului iu-
daic in chip hotarat™.

Atitudinea Ortodoxiei roménesti de a le pastra la finalul
canonului Vechiului Testament este una inteleapta, in duh
patristic. Parintii Bisericii le-au apreciat bogitia literara si
frumusetea invitamintelor morale. Mai mult, ei le-au folo-
sit ca sursa de inspiratie pentru diferite cuvantari.

Spre exemplu, Intelepciunea lui Solomon, pentru valoa-
rea morald deosebita, era numita de citre Parintii Bisericii,
»Vistieria virtutilor”. Clement Romanul, Irineu, Ipolit, Ci-
prian, Origen, Clement Alexandrinul au folosit-o adesea in
scrierile lor. Ciprian, Origen, si Fericitul Augustin tratau cu
pretuire Cartea a IlI-a a lui Ezdra.

Asupra Cirtilor Macabeilor s-au oprit, de asemenea, ma-
rii Parinti ai veacului al IV-lea. Sfantul Ioan Gura de Aur
si Sfantul Grigorie de Nazianz vor alcitui pagini deosebite
la martiriul prezentat in 2 Macabei 7. De altfel, acest mo-
ment a fost inteles ca avind functie tipologici pentru mar-
tirajele crestine de mai tarziu, iar studiul de faga ii va oferi

atentia cuvenita.

% DANIEL, ,,Statutul Cartilor Macabeilor,” 46.
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1. PERSECUTIE SI MARTIRIU

1.1.  Martiriu §i marturisire — aspecte
introductive

Primele momente de martiriu din paginile vechitesta-
mentare le regasim relatate in Cirtile Macabeilor, ca rezul-
tat al interactiunii dintre judaism si elenism. Fidelitatea fata
de prescriptiile Torei si credinta sincerd a evreului care tra-
ieste autentic adevarul lui Yahweh, intilneste spiritul sin-
cretist al elenismului §i persecutia regelui Antioh al IV-lea
Epifanes ce doreste impunerea cu forta a acestei noi ideolo-
gii, a acestui nou mod de viatd. O personalitate deosebit de
interesanta, regele Antioh al IV-lea, va marca istoria popo-
rului evreu prin demersurile sale. Persecutia demarata sub
stapanirea sa a fost una de anvergura, prin aceasta contu-
rindu-se numeroase momente de mdrturisire.

Batranul Eleazar (2Mac 6), mama cu cei sapte fii marti-
rizati (2Mac 7), mamele cu copiii spazurati la sin, aruncate

de pe ziduri (2Mac 6,10) sunt doar citeva momente care
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vorbesc despre fermitate in credintd, despre jetfire de sine
si marturisire desdvarsita.

Ca membru al poporului ales, fiecare evreu era respon-
sabil de pazirea Legimantului sfant si de pastrarea porun-
cilor lui®. Era o credinti ce ii insotea din fragedd pruncie,
o responsabilitate pe care au asumat-o generatii de-a rin-
dul, vreme de secole.

De altfel, in limbajul juridic al Vechiului Testament cu-
vantul ,pdptug” il desemneazd pe martorul ce depune
marturie in cadrul unui proces. Scriptura vorbeste despre
,martorul credincios” (Deut 19,16-20; Pilde 14,25) ce este
apreciat si socotit instrument al lucrarii dreptatii, dar amin-
teste si despre vinovitia celui care se dovedeste a fi martor
nedrept, martor mincinos, martor viclean, precum si a celui

care dddea marturia lui superficial sau in grabd”.

%% Oda HAGEMEYER, Ich bin Christ (Diisseldorf: Patmos-Verl., 1961),
27.

% In corpusul Septuagintei, gdsim nu mai putin de 34 de
ocurente doar ale substantivului martys la nominativ singular. in
toate pasajele, termenul are sensul de ,,martor”, cu un spectru larg,
care merge de la Dumnezeu insusi pana la un obiect (nu oarecare,
ci sacralizat). Spre exemplu, in Facere 31, Laban 1i reprogeaza lui
Tacob comportamentul necinstit. [acob ii replica: ,,Hai sa incheiem
un legamant, eu i tu, ca sa fie marturie intre mine si tine. lata, nu
e nimeni cu noi. Vezi, Dumnezeu este martor intre mine §i tine”
(31,44). Prin urmare, Dumnezeu garanteazd si valideaza acest
legamant, conferindu-i o valoare sacra. La polul opus, [acob isi pune
fratii sa construiasca o movila din pietre, in varful careia mananca
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In iudaism, importanta mirturiei rezidi si din faptul
ci, Dumnezeu Insusi este infitisat ca martor al societatii
umane. In manifestirile fundamentale ale vietii individuale
si sociale, Dumnezeu este acela care, in mod absolut, aduce
mirturia Lui proprie. In acest mod, Dumnezeu este invocat
in cazuri de intelegeri interpersonale ale indivizilor, ca unul
ce este atotprezent. Yahweh e invocat ca martor la nunta
incheiatd intre barbat §i femeie, la juriméntul dintre Iacov si
Laban, la intelegerea si jurimantul dintre David §i Ionatan,
la despartirea proorocului Ieremia de iudeii care plecau
in Egipt. Yahweh apare, de asemenea, ca martor in unele
situatii oficiale: la judecatd impotriva pacitosilor, ca aparator
al nevinovitiei lui Samuel, ca martor al nevinovatiei lui Iov
sau a evreilor care erau gata si moara in ziua simbetei; de

asemenea este martor al celor dinlauntrul omului®® .

impreuna cu Laban. De data aceasta, movila este numita ,,martor” in-
tre cei doi, marcand in acelasi timp si hotarul dintre teritoriile ocupa-
te de turmele fiecaruia. Laban o numeste ,,Movila Marturiei”, lacob,
»Movila Martor” (31,47). Ca si in versetul precedent, si aici Martorul
(care nu mai este Dumnezeu, ¢i Movila) are o functie sacra. in cadrul
juridic al incheierii unui legamant, martorul devine elementul cheie,
garantul principal. Cristian BADILITA, ,,Martiriul in Antichitatea cres-
tind si n secolul XX (conferinta prezentata in cadrul colocviului de
la Sighet, 3-4 iunie 2011), accesat 23 Mai 2019, pe htep://oglinda-
net.ro/ce-inseamna-exact-cuvantul-martir/.

% Sofian BRASOVEANUL, Martiri, martiriu si marturie dupd Sfantul
Vasile cel Mare (Cluj-Napoca: 2005, Teognost), 13.
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Continutul marturie este un adevir pe care martorul l-a
impropriat printr-o experientd personald. Fiind vorba de un
adevir de credinga, mérturia nu este altceva decit o convin-
gere religioasa ce defineste existenta marturisitorului ei. Isaia
subliniazd cd martorul este cel care asuma cu desavarsire in
viata lui marturisirea (Is 43,9; 44,9). De altfel, in Vechiul
Testament, postura de martor nu inseamnd doar simpla
marturie despre unele evenimente trecute, ci, mai mult de-
cAt atat, martorul era pe de plin implicat, cu toata existenta
lui, in actul ciruia i se punea chezas. ,,Voi sunteti martorii
Mei, zice Domnul, si Sluga pe care am ales-o, ca si stiti, sd
credeti si sd pricepeti ca Eu sunt: inainte de Mine n-a fost
Dumnezeu si nici dupa Mine nu va mai fi!” (Is 43,10).

In ce priveste termeul papTVPLOV (,martiriu, mirturie”),
acesta a avut mai intai o intrebuingare comuna. Treptat,
insd, a primit nuante religioase”. In aceasti directie, ter-

menul se referd la dovada intelegerii dintre mai multe per-

7 Desi majoritatea specialistilor in literatura martirica fixeaza acest
moment, al tehnicizarii termenului ,,martir” (cu sensul actual) abia n
secolul al II-lea, primele dovezi clare gasindu-se, dupa ei, in Martiriul
lui Policarp, Cristian Badilita apreciaza ca pasul decisiv catre schim-
barea semantica a termenului martys (cu toate derivatele) dinspre
»~martor” spre ,,martirul” de azi a fost realizat, de autorul Apocalipsei.
Mai multe pasaje din Apocalipsa precum 2,13;6,9; 11,3;12,11;20,4
pot fi folosite pentru a argumenta aceasta idee. Cristian BADILITA,
,Martiriul in Antichitatea crestina”.
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soane, e instrumentul doveditor al unei realitati. Movila de
pietre si stilpul sunt marturie a legimantului dintre Tacov
si Laban. Piatra in Sichem a fost pusd ca marturie a lega-
mantului cu Yahweh.

Mai mult decat atit, Dumnezeu fnsugi se face mirturie
cand pedepseste faradelegile poporului. Astfel pot fi intelese
expresiile ,,cortul marturiei” si ,,chivotul marturiei”. Expre-
sia amintea ca, inauntrul cortului, se gisea dovada prezen-
tei lui Dumnezeu in poruncile pe care El le diduse acolo lui
Moise. Cuvantul paptiplov, primeste prin urmare, sensul
de descoperire a poruncilor divine®.

Ebraica, o limba care evita ideile abstracte, vorbeste ra-
reori despre o marturie in sensul unei dovezi care este pre-
zentatd. In cele trei cazuri, in care face totusi lucrul acesta
(Rut 4,7; Is 8,16.20), este folosit termenul ,,zeuda”. In limba
greacd, conceptul este folosit frecvent, dar greaca face deo-
sebire intre martyria, actiunea de a marturisi sau de-a face
depotzitie, si ,,martyrion”, lucrul care poate sluji ca o martu-
rie sau o dovadd, sau faptul stabilit prin dovezi®.

Termenul era asociat si profetilor, care aduceau marturie

despre Dumnezeu in mijlocul poporului, adeseori ratacit. De

% BRASOVEANUL, Martiri, martiriu si marturie, 15.

% H.L. ELLISON, ,,Martor, marturie”, Dictionar biblic, accesat 3
Martie, 2019, http://dictionarbiblic.blogspot.com/2012/07/martor-
marturie.html.
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aici obiceiul impodobirii mormintelor proorocilor, a ciror
moarte martirica se pare ca era incd vie in memoria contem-
poranilor Méntuitorului (Mt 23,37; Lc 13,33; FAp 7,52).

Trebuie amititd si evolutia lingvistica pe care acesti ter-
meni au suferit-o in timp. Astfel, in secolelor premergitoare
aparitiei crestinismului, ideea de marturie si martiriu au
dobandit alt sens pentru evreii piosi ce sufereau persecutia
imparatilor seleucizi. Sensul termenului de ,martor” era in
epoca respectiva, acela de a marturisi pAnd la moarte adeva-
rul Legii lui Dumnezeu. Aceasta experienta a atins punctul
culminant in timpul persecutiei lui Antioh Epifanes, cind
zelul religios, credinta si ascultarea fatd de Lege ale unor iu-
dei au fost pecetluite cu suferinga si moarte.

Se poate aprecia ci, in perioadele de persecutie, in gan-
direa fariseilor, martiriul a dobandit valente diferite. Sufe-
rinta si moartea pentru Lege au inceput s fie socotite ca
fiind o dovadi suprema a credintei'®.

In iudaism, martiriul este expresia unei credinciosii
fatd de Dumnezeu. Perioada intertestamentard dezvolta,

prin urmare, o teologie a marturiei/martiriului, iar evreii

10 Shmuel SHEPKARU, ,, To Die For: The Evolution of Early Jewish
Martyrdom,” in Margo Kitts, editor, Martyrdom, Self-Sacrifice, and
Self-Immolation (Oxford: University Press, 2018), 22.
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se manifesti ca o comunitate de martori/martiri care Il
marturisesc pe adeviratul Dumnezeu cu singele lor''.

Majoritatea cercetitorilor considera ci evenimentele din
epoca hasmoneilor au fost pastrate in 2 si 4 Macabei ca re-
prezentind primele momente ale martirologiei iudaice. Aici
sunt surprinse toate aspectele definitiei martiriului, care
include'*:

* declararea publica a fidelitatii fatd de Dumnezeu si
Tora in fata cererilor oficiale de a trida aceastd credinga;

" perceptia cd acest act indeplineste un mandat religios

(moartea este sigura alternativa in fata apostaziei);

191 Tn acest sens a se vedea: E. Barbotin, ,,Le sens existentiel du témoig-
nage et du martyre,” Revue de Sciences Religious 35 (1961): 176-182; N.
Brox, ,Zeuge und Mirtyrer”, Studien zum Alten und Neuen Testament
5 (Miinchen: 1961); J. Corbon, ,Réflexions sur le sens des martyrs
dans la liturgie byzantine,” Proche-Orient Chrétien 46 (1996): 5-25;
H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs (Bruxelles: Société de
Bollandistes, 1933); H. Delchaye, Les passions des martyrs et les genres
litteraires (Bruxelles: Société de Bollandistes, 1966); J. Marx, Sainteté et
martyre dans les religions du livre [Probléemes dhistoire du Christianisme
19], (Bruxelles: 1989); O. Michel, Prophet und Martyrer (Giitersloh:
1932); M. Pellegrino, ,Le sens ecclésial du martyre,” Revue de Sciences
Religious 35 (1961): 151-175; M. Viller, ,Les martyrs et esprit”,
Recherches de science religieuse 7 (1924): 544-551; M. Viller, ,Martyr et
perfection,” Revue d’ Ascétique et de Mystique, 6 (1925): 3-25.

102 Shira LANDER, Martyrdom in_Jewish Traditions, accesat 14 Decembrie
2018, hteps://www.bc.edu/content/dam/files/research_sites/cjl/texts/
cjrelations/resources/articles/Lander_martyrdom/index.html.
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* resposabilitatea desavArsita a martirului fatd de Yahweh
si Tora;

* supliciile ce implinesc un scop superior, izbavirea in-
tregului Israel;

" moartea.

Primele cazuri de martiri sunt mai putin cunoscute si re-
latate in putine cuvinte. Ele subliniazi strictetia demersurilor
regelui Antioh Epifanes. Amintind martirizarea femeilor ce
si-au tdiat copiii imprejur si pe evreii ucisi in zi de Sabath,
autorul intuieste in certarea divina pronia fatd de poporul
ales. El zice: ,,pe cAnd la alte neamuri cu indelunga rabdare
asteaptd Domnul, pand ce vor ajunge la plinirea pécatelor
si apoi sd-i munceasca; asupra noastra asa a socotit ca este
bine ca, nu la sfarsitul pacatelor ajungind noi, sa aduci pe-
deapsi asupra noastra. Pentru aceea niciodata nu departeaza
mila de la noi, ci, certindu-ne cu nevoi, nu pariseste pe po-
porul Sau” (2Mac 6,14-15).

Aici vedem semintele unui concept mai tirziu exprimat
in literatura rabinici sub numele de ,,yisurin shel ahava”, ce
vorbeste despre suferintele din iubire pe care le traiesc cei
neprihdniti (Avoz. 6.5).

Acest concept a fost folosit pentru a descrie suferinta
umani care nu este rezultatul vreunui pacat, ci, mai de-

graba, este un semn al iubirii lui Dumnezeu fatd de oame-
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nii cu o chemare aparte. Exploatarea acestei idei va permite
rabinilor sd sustina c3, in timp ce suferinta este, in general,
o pedeapsi divind pentru picatele unei persoane, in unele
cazuri, oamenii trec prin suferin;e care nu sunt justiﬁcate
de actiuni picatoase'®.

Unele interpretari ale cuvintul ahava — ,iubire” nu se re-
fera la motivatiile lui Dumnezeu de a trimite in primul rind
suferintele, ci mai degraba, termenul inseamnd ci Dum-
nezeu a decis, in dragostea Lui, si diminueze severitatea
suferintei. Tngeleasé in aceastd directie, ,,Yisurin shel ahava”,
nu se referd neaparat la suferinta ce nu e cauzata de pacat, ci
la suferinta care poate fi rezultatul unui anumit pacat, dar
care devine mai suportabil ca urmare a iubirii lui Dumne-
zeu fatd de individ.

Revenind, se observa ci martiriul batrinului Eleazar este
prezentat in detaliu de autor (2Mac 6). Acestuia i s-a impus

sd consume carne de porc, interzisa de legile mozaice. Este

1 Transpusa problema in crestinism, Pirintii Bisericii, spun ca in prin-
cipal trei sunt cauzele suferintei. Diavolul, oamenii si firea cazutd, cu
toate patimile care au pus stipanire pe inima noastrd. Pe primele doua
le primesc sfintii, pe a treia o primesc cei care care incd nu s-au curitit
de patimi. Sfintul Maxim Marturisitorul vorbeste adesea in operele sa-
le despre prezenta bineficitoare a suferintei si a durerii sau a ,,patimi-
lor involuntare”. Aceste ,patimi involuntare” sunt socotite de Sfantul
Maxim un instrument potrivit pentru curdtirea omului de ,,patimile vo-
luntare”. In ingelegerea lui, aceasti durere a ,patimilor involuntare care
provine din suferinge si incerciri, invinge domnia patimilor.
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interesantd sugestia asupritorilor care, vizind hotarirea de
neclintit a batranului, ii propun si induci, doar, in eroare
pe cei prezenti. ,Jar cei care erau rinduiti la acea nelegiuita
jertfd, pentru cd-l cunosteau de multi ani pe omul acesta,
ludndu-l deoparte, il rugau si aduci alte carnuri facute de
el, care 1i erau slobod a le minca si sd se prefacd tocmai ca
si cum ar méinca de cele ce a poruncit regele, din carnurile
jertfei” (2Mac 6,21).

Acceptarea acestei propuneri anula ideea de martiriu,
sau eluda aspecte ale definitiei lui. Eleazar alege insa pos-
tura de mirturisitor. El stie cd un astfel de gest ar sminti pe
cei mai tineri. Intelege ci rostul siu este acela de a fi model
vrednic de urmat si marturisitor in mijlocul persecutiei'®.
El afirmd ,,nu se cuvine varstei noastre a fatirnici... Pentru
aceea, barbiteste acum dindu-mi viata, md voi arita vred-
nic de batranete. Si celor tineri pildd vitejeasca le voi lisa,
ca degraba si cu barbétie sa moara pentru cinstitele si sfin-
tele legi” (2Mac 6, 24,27-28).

Un al doilea episod mai cunoscut este martiriul mamei
si al celor sapte fii. Acestia, refuzind acelasi compromis, se
fac marturisitori veritabili ai credintei in inviere, ai nadej-
dii neclintite si ai dragostei exemplare de divinitate. Lita-

ratura rabinicd de mai tarziu va aprecia ci mirturia celor

104 SHEPKARU, The Evolution of Early Jewish Martyrdom, 25.
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care acceptd si moard pentru Dumnezeu se invredniceste
de o recompensi aparte. Expresia ,,s'charan shel tzaddikim”
(Bereishit Rabbah 62.2) surprinde o astfel de recompensi a
marturisirii. Ea exprima credinta in ascensiunea imediatd a
martirilor la nivelul ceresc cel mai inalt'®.

Mama celor sapte frati nu se lasi mai prejos. Felul in care
ea isi incurajeaza fiii spre a suporta chinurile muceniciei, o
descoperd ca model de credintd si curaj.

Triumful acestor exemple este valorificat in chip filo-
sofic 1n lucrarea ulterioari, 4 Macabei, unde martirii sunt
elogiati pentru izbinda ratiunii lor asupra torturilor corpo-
rale. Aceastd versiune este in general vizuta de cercetdtori ca
o adaptare radicald a martiriului evreiesc la idealul stoic al
mintii, ce se dovedeste superioard materiei. In ciuda acestui
cadru interpretativ, nucleul narativ rimane in esenta intact'®.

Existd dovezi, atat in scrierile lui losif Flaviu, cit si la Pa-
rintii Bisericii, ci evreii din Modein si Antiohia i-au vene-
rat pe eroii Macabei si respectau mormintele acestora. Tosif
Flaviu aminteste despre faptul ci Iuda Macabeul a rimas

in memoria evreilor din Modein ca unul care si-a dat viata

~pentru libertatea poporului sau”.

15 LANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.

106 LANDER, Martyrdom in Jewish Traditions, accesat 14 Decembrie
2018, hteps://www.bc.edu/content/dam/files/research_sites/cjl/texts/
cjrelations/resources/articles/Lander_martyrdom/index.html
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Evreii din Antiohia au construit un altar despre care s-a
presupus cd ar putea contine rimasitele celor sapte frati si ale
mamei lor. Atat evrei, cAt si crestini vor socoti acest altar un

adevirat loc de pelerinaj'”’

. Fericitul Ieronim vorbeste des-
pre o biserica construita de crestini, probabil pe locul unui
fost altar iudaic. El zice: ,Macabeii sunt cu adevirat mar-
tiri ai lui Hristos. De aceea, nu este nefiresc ci, dimpotriva,
absolut potrivit ca ziua lor de pomenire si fie celebrata mai
ales de crestini. Ce stiu evreii despre o astfel de sarbatoare?
Istoria vorbeste de o basilica din Antiohia a Sfintilor Ma-
cabei; chiar in orasul ce poartid numele persecutorului. Ei
au indurat persecutia regelui Antioh, si amintirea martiriu-
lui lor este sarbatoritd in Antiohia. Aceasta biserica este a
crestinilor, fiind construitd de ei. Noi suntem cei care pas-
tram si celebram memoria lor; mii de sfinti martiri din in-
treaga lume le-au imitat suferintele”%.

Contemporan cu acest altar, in catacombele Beit She’arim
din Galileea, s-a descoperit singura dovada epigraficd ce
vorbeste despre martiriul evreiesc in aceasta perioadd. Este
vorba despre o inscriptie ebraica, pe un sarcofag continind

ramdsitele lui Rabi Aniana si ale fratelui siu, al carui nume

7 LANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.
198 L ANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.
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nu poate fi citit'?”’

. De remarcat este ci inscriptia ii numeste
pe cei doi frati ,hakedoshim”, - ,sfinti”. In aceeasi nuantd,
termenul se referd in textele rabinice la martiri (Sifre Deut,
Haazinu 333; Berakhah 344)''°.

Odati rispandit, crestinismul s-a identificat mai mult
cu jertfa martirilor decit iudaismul. Rabinii au cedat pre-
tentiile asupra martirilor Macabei, fiind fortati sa renunte
la altarul macabean din Antiohia in favoarea crestinilor ce
cAstigaserd sprijinul imperial.

Pe de alta parte, prin adoptarea opozitiei militare fatd de
stapanitor, eroii Macabei nu se incadrau in filosofia tim-
pului lor. In iudaismul epocii greco-romane, opozitia mili-
tard nu era deloc agreeatd. Mai mult, ulterior riscoalei ce le
poarta numele, dinastia macabeeand a acceptat convietuirea
cu elenismul. Toate acestea au facut ca, in literatura rabinici,
prezenta Macabeilor si a martirajelor epocii sa fie rarisima.

Semnificativ pentru soarta cultului Macabeilor a fost asu-
marea lor in crestinism. Martiriului celor sapte frati a fost
socotit cu valente tipologice. Fiind inteles ca prefigurare a

jertfei hristice, martiriul lor a fost evitat de cercurile rabi-

199 E posibil ca acest Aniana sa fie identificat cu Rabi Hananya ben
Teradyon (martirizat in secolul al II-lea in Galileea), fie cu Rabi
Hanina ben Hakinai (elev al lui Akiba, martirizati probabil impreuna).
110 L ANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.
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nice. Acest lucru explici lipsa lor din textelor rabinice si ex-
cluderea cartilor din Biblia ebraica.

Se poate vorbi si de o perspectiva teologici diferita.
Crestinismul promova martirajul, intr-o epoca in care ra-
binii interziceau martiriul, cu mici exceptii pe care le vom
analiza mai tarziu. De-a lungul timpului a fost evidenta in-
cercarea crescindd de a retrograda martiriul si martirologia,
de a le exila la marginea iudaismului rabinic''. La modul
general, iudaismul pretuieste viata. Pentru salvarea si sus-
tinerea vietii, era permisa incdlcarea a numeroase porunci.
Acest principiu este cunoscut sub numele de yzavor vial
yehareg (211 IR 17, ,,sd pacituiascd si si nu fie ucis”) si
se aplicd la aproape intrega rinduiald ritualica, inclusiv la
cele mai cunoscute legi ce tin de Sabath si Kashrut si chiar
si la cele mai severe interdictii, cum ar fi cele referitoare la
circumcizie sau post — Yom Kippur. Astfel, Tora afirma cd
pikuach nefesh (911 10V, ,pastrarea vietii umane”) este de o
importantd primordiala, caci legile ei sunt date spre viata'"2.

Putem spune ci martirul din Vechiul Testament se pre-
zinta ca un inaintemergator al lui lisus Hristos, al supremu-

lui Martir care s-a jertfit pentru méintuirea lumii. Suferingele

"' LANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.

112 Tzvi FREEMAN, What is the Jewish View on Martyrdom?, accesat 8
Martie 2019, hteps://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/788008/
jewish/What-is-the-Jewish-View-on-Martyrdom.hetm.
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Domnului Hristos si ale tuturor celor ce i-au urmat in sta-
rea de jertfa se intrevad in profetiile lui Isaia despre robul
Domnului, care ,,impreuna cu poporul Legimantului, este
martir si martor al maretiilor lui Dumnezeu in Israel”'".

Pe temelia asezata de Hristos, crestinismul creste ca o re-
ligie a jertfirii personale. De altfel, Tertulian a dat glas unei
realitdti: ,,singele martirilor este saménta Bisericii”. Martirii
sunt cei care mdrturisesc credinta crestind cu singele lor, il
iubesc pe Hristos pana la moarte si afirma importanta de-
osebita a dreptei credinte. Clement Alexandrinul deschide
mai larg perspectivele intelegerii si interpreteaza viata fieca-
rui crestin autentic ca fiind una ce poate fi inteleasi in gra-
nitele termenului ,paptVplov”. El afirma ,,Daci martiriul
consta in a marturisi pe Dumnezeu, orice suflet care inain-
teaza cu curdtie in cunostinta lui Dumnezeu, care pazeste
poruncile, este martir prin viata si prin cuvintele lui. El ras-
pandeste credinta sa, fie prin virsarea singelui, fie de-a lun-
gul intregii vieti, fie in momentul plecirii sale”.

Spre deosebire de crestinismul fundamentat ontologic pe

jertfd, traditia iudaica nu a incurajat martiriul, dupa cum

115 HAGEMEYER, Ich bin Christ, 30.
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am vazut deja. Si pentru credinta evreilor contemporani oc-
cidentali, acest capitol este unul marginal''.

Martirajul este valorificat doar de doui ori in cuprin-
sul cultului actual. Cea mai intinsd martirologie e prezentd
de Yom Kippur cind se rosteste poezia liturgici ,eleh ezka-
rah”. Aceasta invocd martirizarea a zece intelepti celebri din
Misna, in timpul persecutiei lui Hadrian'".

Cel de-al doilea moment in care este evidentiat marti-
riul este intilnit de Tisha B’Av, o sirbitoarea anuali ce cade
in iulie-august si comemoreazi o serie de dezastre in isto-
ria evreiascd. Momentul aminteste, de distrugerea Templu-
lui lui Solomon de citre Imperiul Babilonian, cat si a celui
de-al doilea Templu de citre Imperiul Roman din Ierusa-
lim. Tisha B’Av este socotiti cea mai trista zi din calenda-
rul evreiesc''®.

Ideea de martiriu se intilneste si in unele rugiciuni zil-

nice sau de Sabath, precum Av Harachamim (,, Tatal milos-

14 Cultura iudaici contemporani a dezvoltat o analizd a fenomenului
martirajului in jurul holocaustului. Drama triitd de evrei in timpul celui
de-al doilea razboi mondial, moartea a sase milioane de oameni, dintre
care 1.5 milioane copii, a provocat constiinta iudaici la noi demersuri
exegetice asupra relatiei lor, ca popor ales, cu Yahweh.

5 Desi nu au fost ucisi in acelasi timp (din moment ce doi dintre ra-
bini au triit cu mult inainte de ceilalti opt), textul spune povestea lor
ca si cum ar fi fost ucisi impreuna.

16 L ANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.
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tiv” sau ,, Tatdl indurator”), care este o rugiaciune evreiascd
aparutd in cirtile de rugiciuni inca din 1290. Textul ei in-
voci sufletele tuturor martirilor evrei. Avinu Malkeinu (,, Ta-
tal nostru regele”) este o altd rugaciune care cere iertarea lui
Dumezeu ,,de dragul celor care au fost ucisi pentru numele
Tau Sfant”. Toate aceste comemoriri liturgice ale marti-
riului isi datoreazd ridacinile intr-o perioada care a urmat
persecutiilor din secolele al XI-lea si al XII-lea, cruciadele
manifestdndu-se ca o perioadid de dezvoltare a martirolo-
giei evreiesti'"’.

Legat de martiri si de teologia marturisirii, trebuie amin-
tita expresia ,,Kiddush Hashem” -7 7w - ce inseamna
ysfintirea numelui”. Aceastd expresie surprinde un prin-
cipiu al iudaismului ce se referd la sfintirea numelui lui
Dumnezeu. Existenta umand se desfasoard intre ,,Kiddush
Hashem” — sfintirea Numelui” si ,,Hillul Hashem” — ,,pro-
fanarea Numelui”!'®.

Expresia nu apare in Biblia ebraica, dar este exprimata
frecvent sub forma poruncilor ,,sa sfinteasca Numele” sau
,sd nu spurcati numele cel sfAnt al Meu” (Lev 22,32). Orice

actiune a unui evreu care aduce onoare, respect si cinstire

lui Dumnezeu este considerata a fi ,sfintirea numelui sau”.

"7 LANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.
18 FREEMAN, What is the Jewish View on Martyrdom.
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In contrast, orice comportament sau actiune care dezono-
reazi, diuneazi sau denatureaza numele lui Dumnezeu sau
poruncile Torei este privita ca un ,Hillul Hashem — profa-
narea numelui”.

Expresia s-a dezvoltat mai ales in contextul martirajului
iudaic din veacul al II-lea. In Bavli Berachot 20a si Midrash
Tehillim, martiriul din timpul persecutiei imparatului Ha-
drian este numit ,sfintirea numelui”.

In Talmudul Terusalimului expresia apare de patru ori. In
doud dintre cazurile P. Sanhedrinul 3.5 (16a-b) si P. Sheviit
4.2 (10b), termenul se refera la momentul in care cineva
trebuie sd moard mai degraba decit sa incalce poruncile. Prin
urmare, un ultim act de sfintire a numelui pentru un evreu
este sd-si jertfeasca viata, mai degrabd decit sa incalce legile
fundamentale ale lui Yahweh: interzicerea jertfirii idolilor,
savarsirea anumitor acte sexuale condamnabile sau comite-
rea de crime'”. Principiul de guvernare aici este yehareg val
yaavor (N3 IR? WA -, sd fie ucis, dar s3 nu pacituiascd’).

Fapta martirilor poate fi asociatd si unei alte intelegeri
ce tine de desacralizarea Torei. Rabinii afirmau ci, daca un
conducitor pagin cere ca un evreu sa-si giteascd mancare
pentru el in Sabath, evreul trebuie sa faca acest lucru si sa-si

salveze viata. In schimb, dacid i se cere sd gateascd alimente

"9 LANDER, Martyrdom in Jewish Traditions.
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in Sabat, doar pentru dezonorarea Torei, atunci trebuie si
renunte la viata lui pentru a evita si denigreze numele lui
Dumnezeu. Gestul este asociat idolatriei. Olivier Clement
precizeaza ci, inclusiv pe vremea Mantuitorului si proba-
bil in intreaga antichitate iudaicd, ,Sfintirea Numelui” in-
semna jertfirea vietii, adicd martiriul'®.

Dupid cum vom vedea in continuare, batrinul Eleazar,
mama si fiii ei si-au asumat postura de marturisitori desavar-
siti, atunci cAnd au fost obligati sa manance carne de porc.
Ei s-au supus chinurilor §i mortii si au sfintit prin aceasta
numele lui Dumnezeu. Persecutia seleucidd a reprezentat,
asadar, un moment de cumpina in iudaism, un fenomen

care a contribuit la dezvoltarea conceptului de martyria.

2.2. Persecutia seleucida

2.2.1. Aspecte politice ale persecutiei seleucide

Palestina a intrat sub suzeranitate seleucidi in anul 198
1. Hr. Provincia Coele-Siria, ce cuprindea si Palestina a fost,

pentru multd vreme, marul discordiei dintre cele doud impe-

120 Olivier CLEMENT, Trei rugiciuni- Talcuire la Tatil Nostru (Alba-lulia:
2010, Reintregirea), 78.
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rii, Prolemeic si Seleucid''. Intinsi pe intreg teritoriul din-
tre Eufrat si Marea Mediterana, cu exceptia zonei Seleukis,
zona privilegiatd a oraselor grecesti din nordul Siriei, aceas-
td provincie era una tampon intre cele doud puteri rivale.
Puterea seleucidd a considerat Coele-Siria si Iudeea dome-
nii de drept ale sale. Acestea au apartinut insd Ptolemeilor
pana la Antioh al I1I-lea, cAnd Seleucizii s-au simtit sufici-
ent de puternici pentru a-si sustine afirmatia, scotAndu-le
din sfera de influentd ptolemeica.

Vreme de mai bine de 100 de ani, Ptolemeii au permis
practicarea cultului iudaic in lerusalim, cu foarte putine
imixtiuni in viata religioasd, pe tot parcursul secolului al ITI-
lea 1.Hr. Guvernarea ptolemeicd a permis teocratiei si poli-
ticii si coexiste 1n lerusalim. Paradoxal, structura sociali a
lerusalimului era condusi de aristocratia iudaici, precum si
de preoti. Desi elenismul era cultura predominanti in in-
treg Orientul Mijlociu, comunitatea iudaici a rimas ferma
in pastrarea propriilor traditii. Evreii au reusit in mare parte
s reziste elenismului. Sub Alexandru Macedon si sub di-
nastia Prolemeilor, ei si-au desfdsurat propriul mod de viata
in jurul Templului, cea mai importanta institutie din soci-

etatea iudaica.

121 GOLDSTEIN, Il Maccabees, 204.
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Imperiul Seleucid s-a intemeiat la moartea lui Alexandru
Macedon printr-unul dintre diadohi, Seleucus I. Acesta a fost
un comandant militar din Corint, ales ca satrap al Babilonu-
lui in 320 1.Hr.. Dupi ce Antigonus l-a fortat sd fugd din Ba-
bilon, acesta s-a reintors in anul 312 1.Hr. fiind sprijinit
de Ptolemeu, cu ajutorul ciruia a cucerit Persia si Media.
Spre deosebire de Prolemei, Seleucizii nu au avut un nume
ce si insoteascd dinastia. Unii din regii mai timpurii s-au
numit Seleucus sau Antiohus. Pretentiile de dominatie pe
care le-a avut acest Imperiu se intindeau asupra intregii parti
asiatice a imperiului lui Alexandru'*.

Inci dinainte de adoptarea oficiald a regatului, Seleucus
incepuse o campanie militara de proportii, in Asia Cen-
trald (311 - 304 1.Hr.), impingind granitele regatului siu,
pand la Indus, si intrind in conflict cu Chandragupta, re-
gele Indiei Maurya. Campania ii aduce titlul de , Nicator’
(Invingitorul)'?. Seleucus recuperase teritoriile indiene, pier-
dute dupd moartea lui Alexandru cel Mare, dar constient de

puterea militard tot mai crescuta a indienilor lui Chandra-

122 BERVAN, Jerusalim Under the High Priest, 23.

123 Istoricul antic Flavius Arrianus 1l apreciaza pe Seleucos I ca fiind
,»cel mai mare rege dintre cei care I-au succedat pe Alexandru, cu o
gandire grandioasd, conducand un vast teritoriu alaturi de vestitul im-
parat macedonian”, Rolf STROOTMAN, ,,Seleucus,” Encyclopaedia
Iranica, accesat 23 mai 2019, hetp://www.iranicaonline.org/articles/
seleucid-kings.
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gupta (care tocmai fondase cel mai mare imperiu indian al
epocii), va incheia cu acesta o pace de compromis. Nu se
cunosc evenimentele din timpul luptelor dintre greci si in-
dieni, dar se cunosc detaliile pécii prin care renunti la satra-
piile indiene (Gandhara, Gedrosia si Arachosia) in schimbul
a 500 elefanti de rizboi si promisiunea de cisitorie dintre
Seleucus si fiica suveranului indian. In perioada de maxima
intindere teritoriala, Imperiul Seleucid cuprindea Anatolia
centrald, Levantul, Mesopotamia, Persia, Turkmenistan, Pa-
mir si Valea Indusului (Pakistan)'?.

In anul 300 i.Hr, Seleucus muti capitala intr-un oras
nou infiintat, Antiohia. Centrul de greutate al politicii se-
leucide se va muta, astfel, spre apus, in detrimentul pro-
vinciilor asiatice. La moartea sa, in anul 281 i.Hr, Imperiul
Seleucid era cel mai mare stat elenistic, cu o suprafatd de
3,4 milioane de km?.

Seleucus a fost succedat de fiul siu cel mare, Antioh I,
care a domnit pand in 261 i.Hr. Acesta a fost co-regent cu
tatdl sdu din anul 292. La inceputul anului 280 i-a urmat
la tron, domnind pana la moartea sa, in 1 sau 2 iunie 261.
Prin anul 275, a fost onorat cu titlul Soter (,Salvator”) pen-
tru ci a eliberat citeva cetdti din Asia Mica, fiind totodatd

intemeietor pentru multe cetati eleniste. In timpul dom-

124 BERVAN, Jerusalim Under the High Priest,23.
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niei sale au avut loc multe conflicte cu dinastia Ptolomei-
lor din Egipt'®.

El a fost urmat de Antioh al II-lea (a domnit 261-246
i.Hr.), fiul mai tanar al lui Antiohus I si Stratonice. Acesta
a eliberat Efesul, Ionia, Cilicia i Pamfilia de sub stipanirea
egipteand, iar in schimbul autonomiei lor, aceste cetiti din
Asia Mici i-au dat titlul Theos (,dumnezeu”). El a alungat-
o pe prima sa sotie, verisoara sa Laodice, impreuna cu doi
fii si doua fiice, si in anul 252 s-a casitorit cu Berenice, fiica
lui Ptolomeu II Philadelphus, regele Egiptului. A murit in
anul 246. Au urmat Seleucos al II-lea (246-225 1.Hr.), Sele-
ucos al III-lea (225-223 1.Hr.), si Antioh al III-lea, cel Mare
(223-187 1.Hr.), care l-a succedat pe fratele sau, in urma asa-
sindrii acestuia in anul 223.

Ascensiunea lui Antioh al I1I-lea pe tronul seleucid va
marca renasterea acestui imperiu, dovedindu-se cel mai
mare impdrat seleucid, dupi Seleucus I Nicator. De altfel,
in urma campaniilor militare rasunatoare, el a fost numit
»cel Mare”. Trecind in India, acesta se imprieteneste cu re-
gele indian, Sophagasenus, de la care va primi elefanti de

razboi si provizii pentru trupele sale. In vest, Antioh al III-

125 STROOTMAN, ,,Seleucus.”

88



Teologie si martiriu in cirtile Macabeilor

lea recucereste Coele-Siria de sub stapanirea Egiptului, re-
dandu-i gloria de odinioara, Imperiului Seleucid'*.

Sub aspect admistrativ, domnia lui a fost marcata de re-
forme administrative zdrobitoare, in care multe dintre ca-
racteristicile vechii administratii imperiale persane, adoptate
initial de citre Alexandru, au fost modernizate. Imperiul a
fost administrat de catre strategi provinciali, care au combi-
nat puterea militard si puterea civild. Centrele administra-
tive s-au situat la Sardes, in partea de vest si la Seleucia, pe
Tigru, in est. Controland Anatolia si orasele sale grecesti, se-
leucizii si-au exercitat puterea politicd, economica si cultu-
rald in intreg Orientul Mijlociu. Controlul asupra punctelor
strategice, Muntii Taurus, intre Anatolia si Siria, precum si
strimtoarea Dardanale intre Tracia si Anatolia, le-a permis
s domine comertul in regiune.

Un declin de neoprit al imperiului incepe dupa prima in-
frangere a seleucizilor de catre romani, in 190 1.Hr. PAna in
acel moment, orasele grecesti din Marea Egee au aruncat ju-
gul seleucid, Capadocia si Pergam au obtinut independenta,
si alte teritorii au fost pierdute in fata celtilor, respectiv Pon-
tus si Bitinia. Declinul s-a accelerat dupa moartea lui Antioh

al IV-lea (164 1.Hr.), odata cu pierderea provinciei Comma-

126 D, BING i J. SIEVERS, ,,Antiochus,” Encyclopaedia Iranica, accesat
23 Mai 2019, http://www.iranicaonline.org/articles/seleucid-kings.

89



Florin-Claudiu Daniel

gene in Siria si a Iudeii in Palestina. Pina in 141 1.Hr., toate
tarile de la est de Eufrat au iesit de sub stipanirea seleucida,
iar stridaniile lui Dimitrie al II-lea (141 1.Hr.) si Antioh al
VIl-lea (130 i.Hr.), nu au putut opri dezintegrarea rapida
a regatului'”’.

Dupa anul 100 i.Hr., autoritatea imperiului Seleu-
cid se stinge si mai mult, el cuprinzind doar Antiohia si
cateva orase siriene. Desi puteau fi absorbiti de orice
stat vecin, nobilii isi continuau rizboaiele civile intermi-
tente. Regele Armeniei, Tigranes cel Mare, a invadat Si-
ria seleucida, vdzand in aceasta o oportunitate in privinta
expansiunii statului sdu, intitulandu-se rege al Siriei. Din
cauza infrangerii suferite de Tigranes in fata lui Lucul-
lus in 69 1.Hr., Antioh al XIII-lea , un nobil seleucid, preia
fraiele Siriei. Dar razboiele civile dintre Antioh si ceilalti
nobili au continuat. Pompei vede in aceste conflicte un
factor defavorabil sferei de influentd orientale romane, asa
cd in 63 1.Hr., rimasitele formidabilului Imperiu Seleucid

sunt inglobate de Roma'*%.

127 BING si SIEVERS, ,,Antiochus.”

128 Cercetari pertinente ale epocii seleucide se gasesc in: E.
BIKERMAN, Institutions des Séleucides (Paris: 1938); A. BOUCHE-
LECLERQ, Histoire des Séleucides, 2 vols. (Paris: 1913-14); J. G. BUNGE,
»Antiochos-Helios,” Historia 24, (1975): 164-88; O. MORKHOLM,
,,The Seleucid Mint at Antiochia on the Persian Gulf,” American
Numismatic Society Museum Notes 16 (1970): 31-44; O. MORKHOLM,
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In ceea ce tine de raporturile cu poporul evreu, se pare
ca, in toate orasele infiintate de Seleucus I in Asia Mica
si Siria, el a acordat evreilor drepturi civile depline. Intre
anii 204-196 1.Hr., Antioh al IlI-lea a cucerit Palestina si l-a
invins in 198 i.Hr., pe riul lordan, pe regele Egiptului, Pto-
lemeu al V-lea. Acest rizboi a fost cunoscut sub numele de
al V-lea rizboi sirian. In urma acestui rizboi, in Israel, sti-
pAnirea egipteana este inlocuitd de cea seleucida.

Antioh al IlI-lea a avut o atitudine binevoitoare fata de
evrei. losif Flaviu l-a descris ca fiind prietenos fatd de evrei
si constient de loialitatea lor, in contrast cu atitudinea fiului
sau, Antioh al IV-lea. El a strimutat doud mii de familii de
evrei din Babilon, in regiunile elenistice anatoliene din Li-
dia si Frigia, a redus impozitele si a permis evreilor s tra-
iasca in conformitate cu legea parintilor lor.

Iudeea a rimas sub suveranitatea seleucidd pana in 142,

cand si-a recistigat independenta prin Simon Macabeul.

Antiochus 1V of Syria, Classica et Mediaevalia. Dissertationes 8,
(Copenhagen: 1966); O. MorkHOLM, “The Municipal Coinages
with Portrait of Antiochus IV of Syria,” Congresso internaziona-
le di numismatica Roma 1961 (1965): 63-67; M. HOLLEAUX, ,,La
mort d’Antiochos IV Epiphanés,” Etudes d épigraphie et d’histoire
grecques 111, (Paris: 1942), 255-79; A. R. BELLINGER, ,,The End of
the Seleucids,” Transactions of the Connecticut Academy of Arts and
Sciences (1949): 51-102.
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2.2.2 Aspecte religioase ale persecutiei seleucide

Sub aspect religios, aceastd perioada a fost una la fel de
bogatd in frimantiri. Perioada celor citorva veacuri, intre
moartea ultimului profet si nasterea Domnului Hristos a
fost un timp de profunde schimbiri sociale, culturale si re-
ligioase. Toate aceste schimbari au fost intelese ca elemente
definitorii pentru ceea ce Sfantul Apostol Pavel va numi
mai tirziu ,plinirea vremii”. O notd caracteristica a acestei
perioade este data de influenta pe care elenismul, sub spec-
trul sdu cultural si religios, o are asupra constiingei iudaice.

Pentru marele istoric german Johann Gustav Droysen,
care a lansat aceasta notiune de ,.elenism”, termenul are in-
telesul de fenomen in istoria lumii grecesti a carui caracte-
risticd principald este amestecul grecilor cu elemente striine,
mai ales orientale, urmat de contopirea religiilor statale si
regionale intr-un sincretism religios (pe care-l numeste zeo-
crazd) si care va fi fost, dupa el, pregatitorul monoteismu-
lui crestin'®.

Asadar, putem spune despre acest fenomen ca este, prac-
tic, prima perioadd de globalizare puternicd pe care o cu-
noastem. Pe imensul spatiu al Imperiului macedonean, ce

ingloba teritorii din Europa, Asia si Africa, si in cadrul ca-

129 GraMATOPOL, Civilizatia elenistica, 7.
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ruia se regdsea si poporul evreu, se exercita nu numai ace-
easi stapanire politica, dar se rispindea si o cultura de acelasi
fel, cultura vechilor greci sau a elenilor.

Din perspectiva cercetatorilor, epoca elenistica isi are in-
ceputul in actiunea de cucerire si de iluminare pe care Ale-
xandru Macedon o porneste in Orient si se incheie in jurul
anului 31 1. Hr., cind, prin batilia de la Actium, cade si
Egiptul, ultimul regat elenistic. Prin acest fapt, s-a consoli-
dat pe deplin, stipanirea romana in Orient'®.

Alexandru cel Mare (336-323 i.Hr.) crease, in numai
zece ani, un vast imperiu cosmopolit, al cirui teritoriu se
intindea din Italia pAna in India si din nordul Mirii Negre
pana la hotarul de sud al Egiptului. El porneste din Europa
spre a imbogati popoarele Asiei cu lumina culturii grecesti,
doar ci, foarte curind, este sedus de frumusetea si mistica
Orientului, de cultura persand indeosebi, schimbandu-si

pe deplin viziunea actiunilor sale. El nu va mai dori impu-

130 opera sa ramasa clasica, Gheschiste des Hellenismus, Hamburg,
vol. I, 1833 si vol. II, 1843, istoricul german nu include epoca lui
Alexandru cel Mare si a diadohilor in granitele temporale ale ele-
nismului, socotind ca inceput al acestei epoci anul 280, data cand se
incheie consolidarea marilor state iesite din dezmembrarea imperiu-
lui lui Alexandru si anul 221, anul urcérii pe tron al lui Ptolemeu
Filopator si al lui Filip al V-lea al Macedoniei. in editia a doua a lu-
crarii sale, Droysen adaugd acestei epoci si domnia lui Alexandru si
al diadohilor.
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nerea cu forta a culturii grecesti, ci va dori o simbioza intre
ceea ce avea mai bun Grecia si ceea ce gisise bun in Orient.
Prin urmare, elenismul nu va insemna o impunere strictd a
Greciei in Asia, ci va fi, mai degraba, o culturd hibrida'".
In urmitoarele sute de ani, pe puntea pe care a construit-
o imparatul Alexandru, intre cele doua civilizatii s-au pro-
dus numeroase schimburi sub toate aspectele, de la cele de
ordin economic, pani la cele de ordin cultural, religios sau
ideologic. Acest lucru il va provoca pe Fundoianu si afirme
cd: ,Alexandru cel Mare, cucerind intreaga Asie, a ficut pen-
tru intdia oard circulatia polenurilor si a ideilor”"?. Limba
greacd a patruns, incet, in diversele straturi sociale. Sipa-
turile arheologice au scos la iveald in Fenicia i Siria pie-
tre funerare cu nume semitice i epitafuri scrise in limba
greaca'”. Curentele filosofice ca stoicismul sau neo-plato-
nismul au combinat gindirea sistematicd greacid cu modul
de intelegere oriental al divinitatii. Obiceiuri orientale au
patruns adanc in modul de viata din Grecia sau Roma, iar

cultura grecilor cuceritori s-a extins, mai mult sau mai pu-

13! Este interesant felul in care imparatul intelege sa fundamenteze aceas-
td simbioza culturala pe unitatea familiei, el organizind cisitoria in ma-
sa a optzeci de nobili macedonieni cu femei persane si incurajind, prin
daruri, peste 10000 de soldati greci sd faci acelasi lucru.

132 FUNDOIANU, ludaism si elenism, 1277.

135 TOMASINO, Judaism before Jesus, 112.
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tin subtil, fortAnd autohtonii la acceptarea si adoptarea obi-
ceiurilor din vest.

In Siria si Palestina au fost ridicate temple zeilor greci,
aducindu-se ofrande lui Dionis, Artemis etc., in timp ce zei-
titi locale ca Baal Shemayin au fost redenumite in cinstea ze-
ilor sau eroilor greci'®*. Este interesant de urmirit si felul in
care cultura greacd a influentat gindirea speculativa a Ori-
entului. In perioada elenistici, ganditorii orientali au ince-
put sd se opreascd asupra problemei compozitiei materiei,
natura sufletului sau intelesul ideii de soarta'®.

De-a lungul veacurilor, Tora a avut misiunea de a pastra
in cadrul poporului evreu constiinta unei chemari aparte.
Prin Moise, Yahweh figiduieste acestui popor: ,,De vei as-
culta cu luare aminte glasul sdu si vei face toate céte iti po-
runcesc si de vei pizi legimantul Meu, Imi veti fi popor ales
dintre toate neamurile, cd al Meu este tot pimantul, iar voi
Imi veti fi preotie impiriteasci si neam sfant. Spune cuvin-
tele acestea fiilor lui Israel: De veti asculta cu luare aminte

glasul ingerului Meu si veti implini toate cite va voi spune,

134 E de inteles acest fenomen in cadrul politeismului in care exista aceas-
td tendintd de sincretism, fiind cunoscuti practica de combinare unor
zei similari sub un singur nume sau sub nume combinate.
135 Autorul care ne transmite aceste informatii, C.A. Tomasino, lansea-
z3 si o teorie in care afirma ci ar fi posibil ca stoicismul, de care amin-
team mai sus, sd-si fi tras originile din Orientul Apropiat.
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voi fi vrijmas vrajmasilor tdi si potrivnicilor tai le voi fi po-
trivnic” (Ies 23,22). Pentru pazirea nealterata a religiei mo-
zaice, cisdtoriile mixte, cu persoane striine, apar ca fiind
o vind grea pentru evrei: Capitolul 10 din cartea 1 Ezdra
analizeaza aceastd problema, dupa intoarcerea din robie ba-
biloniana si precizeazi: ,,Noi am ficut nelegiuire inaintea
Dumnezeului nostru, cind ne-am luat femei de alt neam
din popoarele pamantului acestuia, dar mai este inca o na-
dejde pentru Israel in lucrul acesta; si incheiem acum lega-
mént cu Dumnezeul nostru cd, dupa sfatul stapanului meu
si al celor ce cinstesc poruncile Dumnezeului nostru, si dam
drumul tuturor femeilor si copiilor niscuti cu ele, ca sa fim
dupi lege... Voi ati facut pécat, luindu-vé femei de neam
strdin §i cu aceasta ati marit vina lui Israel. Asadar, pociiti-
vé de pécatul acesta inaintea Domnului Dumnezeului pa-
rintilor vostri si faceti voia Lui si departati-vd de popoarele
pamantului acestuia si de femeile celor de alt neam” (Ezd
10, 2-3.10-11).

Din cele prezentate mai sus, presupunem ci, pe tarmul
estic al Mediteranei, elenismul a intilnit un popor mult mai
rigid si mai putin dispus spre a adopta valori straine. Cer-
cetdtorii se contrazic atunci cAnd vine vorba de a analiza
ponderea in care iudaismul a fost influentat de acest proces.

Aceasta si din cauza faptului cd se cunosc destul de putine
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lucruri despre cultura iudaicd pre-exilica. Mai mult decat
atat, cercetdrile pot viza influenta elenismului doar asupra
societdtii urbane; felul in care a reactionat societatea rurald
la acest fenomen, este greu de analizat. Cu sigurantd, nu se
poate vorbi despre o elenizare uniforma, pe intreg teritoriul
stapanit de evrei, dar se poate afirma cu certitudine ca in-
fluenta greceasca a patruns consistent in cultura evreiasca.

Stdpanirea seleucidd a ridicat numeroase cetati'™ dupa
modelul cetatilor state grecesti, care s-au manifestat ca cen-
tre puternice de raspandire a elenismului.

Apoi s-a construit gymnasium-ul, in viziunea unora, cea
mai rodnici institutie pentru raspandirea elenismului. In-
fluenta lui in pervertirea religiozititii mozaice se vede cel
mai profund in epoca Macabeilor, cAnd s-a renuntat la un
moment dat la actul tdierii imprejur, socotit, sub influenta

greceasc, a fi ,,0 mutilare rusinoasi”"?’

. Degradarea morala
este prezentatd in chip graitor prin preotii care neglijau sluj-
bele divine pentru a participa la lupte: ,,Si intr-acest chip se
intarea elenismul si sporeau obiceiurile celor de alt neam,
pentru acea prea mare necurdtie a acestui lason, pagéan si nu

arhiereu. Asa incit, preotii nu se mai sirguiau spre slujbele

136 Cu sigurantd aceste cetati erau agezate sub auspiciile unor zeitati
grecesti, probabil cu tentd orientala.

137 W.RICHARD si W. WILLIAMS, The Thrree Worlds of Paul of Tarsus
(London and New-York: Routledge, 1998), 62.
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altarului; ci nebigind seama de templul Domnului si para-
sind jertfele, se gribeau sa se impartaseasci cu privirea cea
fard de lege a luptei la disc, dupa ce se auzea chemarea crai-
nicilor. $i datina périnteasci nebigind-o in seami, mari-
rile cele elinesti mai bune le socoteau”(2Mac 4, 13-15). Tot
aici avem prezentata si contributia arhiereului Iason pentru
jertfa lui Hercule: ,,Iar cand se tineau jocurile cele din cinci
in cinci ani, la care era de fata regele, a trimis nelegiuitul
lason din lerusalim, ca soli, pe cei care erau cu drept de ce-
titenie antiohiand, care au adus trei sute de drahme de ar-
gint pentru jertfa lui Hercule, pentru care si cei care au dus
argintul s-au rugat ca s3 nu se dea la jertfe, ci nu se cuvine,
ei sa fie intrebuintati la alte cheltuieli. Iar aceste trei sute de
drahme fusesera sortite de cel care le trimisese pentru jertfa
lui Hercule, dar, dupi voia celor care le-au adus, le-au héra-
zit pentru dresul corabiilor celor de ostire” (2Mac 4,18-20).

Evreii au renuntat si la a minca pe podea, folosind bin-
cile, au inceput a se aduna in piete la discutii, dar au pastrat

in continuare, cu strictete, sabatul'*® si legile cuser, socotite

138 In epoca macabean apare pentru prima data hotararea evreilor de
a se apara in fata atacatorilor in zi de sabat, intrucat multi dintre ei au
fost ucisi in ascunzisurile in care s-au retras pasivi. 1Mac. 2,41 pre-
cizeaza: ,,Si s-au sfatuit in ziua aceea, zicand: impotriva oricarui om
care va veni cu razboi impotriva noastra sa luptam si in ziua de odih-
na §i s nu murim toti, precum au murit fratii nostri in ascunzisuri”.
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de citre Filon ca fiind cea mai sindtoasi alimentatie. Desi-
gur cd ei au respins arta, statuile, reprezentarea chipurilor
umane sau animale in spatiul cultic'®’ si nu au tolerat sub
nici o formd infanticidul si homosexualitatea, atit de ras-
pandite in lumea pigand'*.

Un aspect important, care subliniazi procesul de eleni-
zare, il reprezintd adoptarea limbii grecesti si folosirea ei la
scari largd'*!. In Noul Testament il regisim pe Sfantul Apos-
tol Pavel vorbind deopotrivi evreilor si elinilor, (FAp 13,14-
50; 17,1-4; 17,10-12; 18,1-4), de unde rezultd ci toti cei
prezenti erau cunoscatori ai limbii grecesti. Influenta aces-
teia se resimte pana si la nivelul onomasticii, nume precum
Tosua, Onias sau Ioachim fiind inlocuite de Iason, Mene-
lau si Alcine'#.

Cu siguranta, diaspora evreiasci, care era una semnifi-

cativa'®, a suferit mult mai rapid procesul de elenizare. Tra-

139 Tn anul 6 1.Hr. s-a ajuns la o adevirati riscoala provocata de pre-
zenta in fata Templului a unui vultur imperial. Tarziu, dupa secolul
al XI-lea au fost acceptate statui umane, eroi, fiinte mitologice chiar
si In sinagogi.

140 TomASINO, Judaism before Jesus, 232.

1 Florin-Claudiu DANIEL, ,Martiriul intr-o dimensiune pan-istori-
cid — abordare exegetica la 2 Macabei 7,7 Studia Teologica Orthodoxa
Doctoralia Napocensia 1 (2018): 32.

142 FUNDOIANU, Tudaism §i elenism, 127.

13 Alexandru Macedon va coloniza Egiptul cu evrei, iar Ptolemeu va
aduce prizonieri din Iudeea. La un moment dat, evreii ocupau o supra-
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ind in marile orase antice, intr-un contact permanent cu
alte civilizatii, ei au adoptat pe nesimtite limba, aspecte ale
stilului de viatd, dar si mentalitatea celor in mijlocul carora
traiau. Este bine cunoscut faptul ci toate scrierile evreiesti
din diaspora din perioada elenistici au fost scrise in limba
greaca, iar arheologia a adus in atentie inscriptii evreiesti din
aceasti zona care erau redate, de asemenea, in greacd, intr-

un stil elevat'#

. La fel de bine stiut este cd, in diaspora, cu-
noasterea limbii ebraice sau aramaice ajusese la un moment
dat o raritate.

Literatura talmudici aduce marturie despre subtila, dar
profunda infiltrare a imprumuturilor lexicale din greaci si
latind in textele aramaice si ebraice. De asemenea, in vizi-
unea a numerosi specialisti, fundamentele hermeneuticii
talmudice in domeniul juridic, cum ar fi cele sapte reguli
ale lui Hilel, sunt in bund misuri de sorginte elenistica'®.

In procesul de elenizare, un factor important a fost

deschiderea pe care au avut-o unele segmente ale societitii,

precum politicieni, negustori sau chiar lideri religiosi, spre

fata deosebit de intinsi de la desertul Libiei la frontiera Etiopiei. Philon
afirmd ca, pe parcursul unui secol, in Egipt, evreii se inmultiserd pa-
ni la un milion de oameni. In Alexandria, din 5 cartiere, ei ocupau 2.
144 Marius loan SABAU, Sfantul Apostol Pavel si opera sa teologicd intre
iudaism si elenism: o diagnozi a cercetirii biblice moderne, tezd de doc-
torat (Cluj-Napoca, 2011), 35.

Y5 Enciclopedia iudaismului, 173.
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o cit mai buna colaborare cu stapinirea. Autorul cirtii 2
Macabei prezinta in chip expresiv felul in care se denaturase
religiosul: ,,murind Seleuc si luind domnia Antioh, cel
poreclit Epifan, a poftit arhieria Iason, fratele lui Onia. $i
mergind lason la rege, s-a rugat figiduind trei sute saizeci
de talanti de argint, §i inci alt venit de optzeci de talanti.
Afard de acestea, fagaduia inci si alti o sutd cincizeci, de i
s-ar ingddui putinta de a infiinta scoald pentru tineri si pe
cetatenii lerusalimului a-i trece cetiteni ai Antiohiei... Ca,
fard rugine, tocmai sub cetate a intemeiat scoald i pe cei mai
tari dintre tineri i silea sd invete obiceiurile si jocurile eli-
nesti. Si intr-acest chip se intirea elenismul si sporeau obi-
ceiurile celor de alt neam, pentru acea prea mare necuritie
a acestui lason, pagin si nu arhiereu” (2Mac 4, 7-9;12-13).
Prin costruirea gymnasiumului si a scolii elenistice, la care
il vedem implicAndu-se pe arhiereu, lerusalimul se trans-
forma intr-un polis grecesc. Trebuie amintit faptul ca Tem-
plul din Ierusalim, extins si infrumusetat de Irod, reprezenta,
indiscutabil, o capodoperd de arhitecturd greco-romana.
Din toate cele prezentate pani aici, se poate concluziona
cd elenismul s-a infiltrat tacit in stilul de viaga si in gindirea
poporului evreu, care era, prin definitie, unul aparte, rigu-
ros, inchis fatd de influentele din afari. Evreul din diaspora

sau de pe meleaguril natale fusese supus, aproape pe nesim-
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tite, unui proces de adaptare la ceea ce azi am numi ,,spiri-
tul veacului”'#.

Lucrurile s-au schimbat mai mult, sub conducerea rege-
lui seleucid Antioh al IV-lea'"”. Acesta a demarat un proces
de elenizare fortata, care a provocat in sinul iudaismului o
reactie adversd. El a rimas in traditia greceasca ca fiind un
suveran nonconformist. Se dorea prezent, ca un zeu elenistic
in viata popoarelor sale,iar in ultimii ani de domnie, chiar
luindu-si titlul de ,,zeu”-Theos. Primul siu titlu de ,,Epi-
faniu”, care se poate traduce cu ,aparitie strilucitoare”, fa-
cea, de altfel, trimitere la fenomenul divin al aparitiei'*. Din
diversele marturii cu referire la timpul domniei sale, reiese
ideea unei monarhii spectaculoase si a autoritarismului re-
gal. Domnia lui a fost insotitd de ample momente festive si
de banchete dionisiace, el punind firi rezerve religiosul in
slujba politicului.

Demersurile sale de secularizare a societitii iudaice au
luat mai multe infitisari si au fost adeseori extreme. S-a in-

terzis sabatul, de altfel greu de inteles de o ratiune exterioard

146 DANIEL, ,,Martiriul intr-o dimensiune pan-istorica,” 32.

17 Pentru acest subiect se poat vedea: Steven Weitzman, ,Plotting
Antiochus’s Persecution,” Journal of Biblical Literature 2 (2004): 219-234;
Kenneth Atkinson, The Hasmoneans and Their Neighbors (London:
T&T Clark, 2018);Andrei Otetea, Istoria lumii in date, (Bucuresti:
Enciclopedici 1969).

148 BASLEZ, Biblie si istorie, 58.
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mozaismului. Cartile Macabeilor ne prezinta acest fragment
dramatic din istoria poporului ales. ,,Si a scris regele Antioh
la toatd imparitia sa, sd fie toti un popor si sd pardseasca fi-
ecare legea sa. Si au primit toate neamurile cuvantul rege-
lui. $i multi din Israel au primit slujirea ceruta de el si au
jertfit idolilor si n-au pazit ziua de odihnd”(1Mac 1,43-45).

Nu doar poruncile regelui se dovedeau vitrege, ci un in-
treg cumul de forte ostile s-au coalizat impotriva evreilor: ,,S-
au adunat asupra lor de la Prolemaida, de la Tir, de la Sidon
si toata Galileea celor de alt neam, ca si-i piardd” (1Mac
5,15). Era clar pentru toatd lumea ci vreme de mare pri-
goana a venit. Din Testamentul lui Moise 5, 1 sau din Apo-
calipsa iudaica, scrieri ale epocii intertestamentare, reiese ci
in 167 evreii erau convinsi ca vremea méniei finale a venit.

In acest context, aparitia martirajului era inevitabil.
Martirii cizuti in timpul persecutiei lui Antioh Epifanes se
pot imparti in trei categorii, dupa principiul religios de la
care nu au abdicat nici macar in fata mortii:

a. Circumcizia — de o gravitate deosebita pentru consti-
inta evreilor trebuie s fi fost interzicerea taierii imprejur,
semnul suprem al legdimantului divin cu Yahweh. Porunca
era asezatd sub pedeapsa cu moartea: ,,sd-si lase pe fiii sai
netdiati imprejur si sa pAngdreasci sufletele lor cu toata ne-

curdtia si intinarea, ca si uite legea si sd schimbe toate indrep-
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tarile; Iar care nu va face dupd cuvantul regelui, si moard”
(IMac 1,51-52). 2Mac 6, 10, dar si textul paralel 1Mac 1,
63-64 ne vorbesc despre niste femei care, ignordnd porunca
regelui au aplicat circumcizia béietilor lor. Pedeapsa a fost
una de-a dreptul cutremuritoare: ,s-au adus doud femei,
care au fost parite ci si-au taiat imprejur pruncii lor. Pen-

tru aceea au spanzurat pruncii de sinii lor'#

si prin cetate,
pe ulite purtdindu-le, le-au aruncat jos de pe zid de au mu-
rit”. In aceasti relatare, dar si in IV Mac. 4, 25 se relateaza
ca femeile au fost aruncate de pe zidurile cetatii"’. Pentru
Goldstein, acest detaliu permite localizarea acestor eveni-

mente in lerusalim"'.

b. Respectarea sabatului — un alt principiu fundamen-
tal al iudaismului care se face piatrd de poticnire in vreme
de prigoani: ,,nu era voie nici a tine ziua Domnului, nici a
pazi sarbatorile parintesti, nici macar a spune ci esti ludeu”
(2Mac 6,6). Autorul 2 Macabei vorbeste despre un grup de
oameni atacati si prinsi intr-o pestera in zi de sabat, undeva

in apropierea lerusalimului. ,,Altii alergau la pesterile cele
3 g 3

149 1Macabei 1, 64 afirma cd ,,pe prunci i-au spanzurat de grumajii
lor”, o imagine la fel de terifianta, practic, mai realizabila.

150 Aruncarea de la o inéltime pare a fi 0 metoda preferata de execu-
tare a femeilor. In secolul al I1I-lea 1.Hr., regina seleucida Laodice a
executat astfel pe una din doamnele ei, Danae.

51 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 279.
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de pe aproape, ca ascunzindu-se, sa serbeze ziua de odihna.
De acest lucru, dandu-se stire lui Filip, i-a ars, fara ca ei
sd se impotriveascd pentru mdrirea acelei preacinstite zile”
(2Mac 6,11). Chemati sa asculte de porunca regelui pen-
tru a-si salva viata, martirii invocati aici, riman fermi: ,Nu
vom iesi, nici nu vom face dupa cuvantul regelui, ca sa ne-
socotim ziua de odihni. Si au pornit asupra lor cu razboi.
Dar ei nu le-au rdspuns, nici piatra n-au aruncat asupra lor,
nici n-au astupat ascunzisurile, zicind: Sa murim toti in-
tru nevinovitia noastra si vor marturisi pentru noi cerul si
pamantul, ci fard de judecata ne ucideti. Si s-au sculat cu
razboi asupra lor in ziua de odihna si au murit ei si femeile
lor, ca la o mie de suflete.” (1Mac 2, 34-38). In fata acestui
gen de masacru, iudaismul isi schimba atitudinea, socotind
ca fiind permis razboiul defensiv, chiar si in zi de sabat: ,s-
au sfituit 1n ziua aceea, zicand: Tmpotriva oricirui om care
va veni cu razboi impotriva noastrd si luptim si in ziua de
odihni si s nu murim toti, precum au murit fratii nostri
in ascunzisuri” (1Mac 2, 41). Aici gasim prima mentiune a

acestei noi atitudini, ce vizeazd apararea in zi de sabat.

c. Legile kosher si interzicerea de a consuma carnea unui
sacrificiu pagin. Pe langi toate aceste lucruri, care reveleazd

drama cutremuritoare a acestui fragment din istoria lui Is-
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rael, apare, de o importanta deosebitd, asa numitul zest ali-
mentar care viza lepidarea de credinta prin sacrificarea si
consumarea de carnuri interzise. Evreii erau obligati ca, in-
cilcind prevederile lui Moise, ,,sa zideasca jertfelnice si ca-
pisti si casa de idoli si sa aduca jertfd cirnuri de porc si vite
necurate; (1Mac 1,50). Incilcarea acestor legi kosher repre-
zenta pentru constiinta evreului, lepadarea de Lege, rupe-
rea Legamantului fapt care a facut ca multi sd aleagd a suferi
moarte martiricd. ,,Jar multi din Israel s-au intdrit si au pus
legimant intru sine, ca sa nu minéince necurat. Si mai bine
au voit a muri, decAt a se pangari cu mancaruri necurate si
a cilca legea cea sfAntd; pentru aceea au primit moartea. Si
mare urgie a venit peste Israel” (1Mac 1,65-67). Textul din
2 Macabei este mai generos si prezinta cu referire la acest
subiect martiriul batrdnului Eleazar si al celor sapte frati,
care, alaturi de mama lor, primesc moarte muceniceasci pe

acest considerent.

Semificativ pentru acest moment este analizarea felului in
care Antioh al IV-lea recurge la profanarea Templului, sim-
bolul prin excelentd al credintei mozaice. ,,Si s-a suit impo-
triva lui Israel si a lerusalimului, cu popor mult, a intrat in
Templu Domnului cu mandrie, a luat jertfelnicul cel de aur

si sfesnicul luminii si toate vasele lui, masa punerii inainte,
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causele, nastrapele, cidelnitele cele de aur, catapeteasma, pre-
cum si cununiile si podoaba cea de aur, care erau pe frun-
tea Templului Domnului, si le-a sfirimat pe toate”(1Mac
1,23). UrAciunea pustiiri a ajuns pe altarul Domnului (1Mac
1,53), o statuie a lui Zeus fiind asezata aici. Mai mult decit
atat, pe altar a fost sacrificat un porc, un lucru inimaginabil
pentru evrei, capisti idolesti fiind ridicate prin cetitile lor,
paganii defiimind Templul cu desfrinari si betii in curtile
sfinte (2Mac 6,4). Textul descrie o realitate devastatoare pe
care a creat-o persecutia regelui seleucid.

Istoria nu este straind de conflictele provocare de dife-
rentele culturale si religioase. Adeseori, forta si pedeapsa ca-
pitala au fost folosite impotriva celor care impirtiseau alte
valori®®?. Domnia lui Antioh al IV-lea se dovedeste un ade-
vérat reper in acest sens. Complexitatea personalititii aces-
tui conducitor si a persecutiei demarate de el merita atentie

si vor fi analizate pe larg in capitolul urmator.

152 GOLDSTEIN, II Maccabees, 282.
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2.3. Studiu de caz. Antioh 4 Epifanes

2.3.1 Aspecte biografice ale persecutorului

Dintre regii seleucizi, cel care a marcat cel mai profund
istoria lui Israel a fost Antioh al IV-lea. Numele de ,An-
tioh”, era foarte prezent in onomastica conducitorilor sele-
ucizi, fiind purtat de 13 regi ai acestei dinastii.

El a domnit peste Imperiul Seleucid intre anii 175-164
1.Hr. S-a nascut in anul 215 1.Hr., numele lui fiind Mitri-
dat. El era al treilea fiu al regelui Antioh al I1I-lea, dupa fra-
tele mai mare, Antioh, si cel mijlociu, Seleucus. Din acest
motiv el avea putine sanse de a mosteni coroana. Fratii sii
mai mari au luat parte activa la conducerea imperiului. In
anul 210 1.Hr, fratele mai mare Antioh a devenit co-regent
al tatalui sau, iar in anul 193 1.Hr. a fost numit si guverna-
tor general al Mediei si al celorlalte ,,satrapii de sus”, din
estul imperiului. Ins3, in acelasi an a murit pe neasteptate,
la varsta de 27 ani. Prin forta acestor imprejurari, Seleucus

a devenit mana dreapta a lui Antioh al III-lea'>.

153 H. WHEATON, Antiochus, accesat 22 lanuarie 2019, hetp://dictio-
narbiblic.blogspot.com/2011/11/antioh-antiochus.html.
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In contextul picii de la Apamea din 188 1.Hr.'>*, tinirul
Antioh, a fost trimis de tatil siu, Antioh al III-lea, ca osta-
tec la Roma. El a trdit acolo zece ani, pAna in anul 178 1.Hr.
cand a fost Inlocuit, ca ostatec, cu nepotul sdu Demetrios,
viitorul Demetrios I Soter. El a trdit apoi vreo trei ani
la Atena, unde a adoptat o postura de democrat si a fost
chiar ales intr-o slujbd publica.

Perioada petrecutd la Roma, dar mai ales cei trei ani pe-
trecuti in Atena, si-au pus amprenta asupra lui Antioh
Epifanes. El s-a obisnuit cu cultura elenistica, a indragit
sporturile, spectacolele si procesiunile grecesti. In momen-
tul in care a ajuns la cArma Imperiului Seleucid, purta in
sine dorinta de a uni a toate popoarele imperiului prin le-
gatura comuni a culturii elenistice. In ceea ce-i priveste pe
evrei, a ficut insa greseala de a incerca sa impund cu forta
ceea ce pAna atunci fusese o desfisurare naturala si treptatd
de evenimente.

Dupi moartea lui Antioh al I1l-lea, Seleucus s-a procla-
mat rege sub numele de Seleucus al IV-lea. Antioh s-a ridi-

cat ca pretendent la coroana seleucidd, impotriva fratelui siu
154

Pacea de la Apameea s-a incheiat intre Antioh al Ill-lea si Imperiul
Roman, dupi lupta cruciald de la Magnesia din 190 1.Hr. Acest tratat a
insemnat pierderi teritoriale masive pentru Imperiul Seleucid si un tri-
but colosal de 15.000 de talanti care urma s fie platit Romei in urma-
torii 12 ani. Deportarea ca ostatec la Roma a tAndrului Antioh, viitorul
Epifanes, a fost garantia formal3 a platii acestor datorii.

109



Florin-Claudiu Daniel

Seleucos. Acesta insi a fost asasinat de ministrul siu, He-
liodor, care i-a uzurpat tronul, dupa abia trei ani de dom-
nie. In 175 .Hr. cu sprijinul Pergamului, fostul Mitridat,
numit de acum Antioh al IV-lea a izbutit sa-l inliture de la
putere pe Heliodor. De fapt, el s-a substituit mostenitorului
legitim al tronului, pringul Demitrios, aflat inci ostatec la
Roma. Antioh s-a proclamat co-regent impreuna cu copi-
lul minor al raposatului Seleucos, si nepot al sdu, a luat de
sotie pe mama acestuia, vaduva fratelui sau, si a ordonat de
indatd executia asasinului lui Seleucos, Heliodor™”.

Legat de acest context, istoricul antic Appian aminteste
ci Antioh a fost poreclit de citre popor ,,Epifanes” (,,Cel care
s-a aritat”), deoarece, inliturAndu-l pe uzurpator, s-a aritat a
fi regele legitim. Antioh s-a autodenumit Theos Epiphanes
(adica ,,Zeul care s-a aratat”) si l-a indepartat pe nepotul siu
de la conducere. La scurt timp dupd aceste evenimente, in
170 1. Hr., nepotul sdu, a fost ucis. Au existat voci care au
sustinut ca asasinarea copilului s-a infaptuit din inigiativa
sa’®. Contemporanii sdi l-au poreclit si ,,Epimanes” (Nebu-

nul), intr-un joc de cuvinte cu apelativul amintit mai sus.

155 VIDRASCU et al., ,,Antioh IV Epifanul,” in Enciclopedia Universala
Britanica (Bucuresti: Litera, 2010), 210.
156 ViDrASCU et al., ,,Antioh IV Epifanul,” 210.
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In izvoare rabinice, el este amintit cu apelativ ,,cel rau”.
Intrucit a exercitat o importanti influentd asupra istoriei
evreiesti, el apare bine creionat in scrierile istorice iudaice.
Sursele iudaice, dar si scrierile pagane sunt de acord in ca-
racterizarea lui Antioh al IV-lea. El apare prezentat ca fiind
un tandr la limita excentricitatii, liberal pani la extravaganta.
Sederea lui la Roma il invitase sa-i captiveze pe oamenii
obisnuiti cu o aparentd genialitate, dar in inima lui a pastrat
tot timpul dispretul crud al tiranului pentru semenii sai'’.

A fost cel dintéi rege seleucid care a batut monede cu epi-
tete divine alaturate efigiei sale, poate inspirat de regii ele-
nistici bactrieni sau de cultul personal instituit de tatdl siu,
Antioh al ITI-lea'®.

Atat din punct de vedere economic, cit si din punct de
vedere social, el a facut eforturi pentru a-si consolida rega-
tul — locuit in principal de citre orientali (non-greci din
Asia Mici si Persia) — prin infiintarea si incurajarea oraselor
grecesti. Chiar inainte de a-si incepe domnia, el a contribuit
la construirea templului lui Zeus in Atena si la infrumusetarea

teatrului. El a largit Antiohia, adaugind o sectiune in oras,

57 Louis GINZBERG, ,Antiochus IV, Epiphanes”, accesat 22 Ianuarie
2019, http://www.jewishencyclopedia.com/articles/1589-antiochus-
iv-epiphanes.

158 Epitetele pe care le-a adoptat au fost Theos Epiphanes — Zeul manifest
si, dupa campania din Egipt — Nikeforos, adicd ,,Aducitor al victoriei”.
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numitd Epiphania dupa numele lui. Acolo a construit un
apeduct, o sald de consiliu, o piatd si un templu pentru Ju-
piter Capitolinus. Babilonul, care il venera ca Soter (Elibera-
tor sau MAntuitor), a primit o colonie greacd. O alti ctitorie
a fost infiintatd in Armenia. Ecbatana (in Persia) a fost nu-
mitd si Epifania si a devenit un oras grecesc. Multe dintre
aceste orase au primit dreptul de a-si bate monedi locala.
Monetaria din Antiohia a servit comertului de-a lungul ru-
tei maritime dintre India si orasele de la gurile marilor ra-
uri din Mesopotamia'®.

Antioh al IV-lea s-a bucurat de recunoasterea Romei, mai
ales ca in 173 1.Hr. a ajuns cu romanii la un acord de pri-
etenie, a reglat datoriile rimase din neplata unor despagu-
biri stabilite prin pacea de la Apameea i a sprijinit politica
romand indreptata contra Macedoniei'®.

In anul 170 i.Hr., Egiptul a cerut restituirea provinciei
Coele — Syria. Antioh a lansat atunci un atac impotriva
Egiptului. Au fost desfisurate doud campanii majore, prima
in 170-169, a doua in 168. Aceasta actiune a purtat numele
de ,al saselea razboi sirian” in cursul caruia, dupa victoria

de la Pelusium, Antioh al IV-lea a cucerit intreaga Deltd a

1% Hans VOLKMANN, ,, Antiochus IV- Epiphanes,” accesat 21 Tanuarie
2019, https://www.britannica.com/biography/Antiochus-IV-Epiphanes.
160 Samuel KrauSS, ,Apamea,” accesat 28 lanuarie 2019, http://www.
jewishencyclopedia.com/articles/1628-apamea.
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Nilului, a asediat i cucerit Alexandria si l-a luat prizonier
pe regele Prolemeu al VI-lea.

Pentru a nu-i alarma pe romani, el a nu l-a detronat pe
rege, ci l-a lsat pe tron ca un fel de rege marioneta. Dupa
plecarea lui, insd, la Alexandria a fost insciunat un nou rege,
Ptolemeu al VIII-lea. Fratii Ptolemei s-au inteles sa guver-
neze impreund pentru a evita un razboi civil. Nemultumit,
in 168 1.Hr. Antioh a atacat din nou Egiptul i a trimis si o
flotd militard cu scopul de a cuceri Ciprul.

Aceste actiuni interprinse de Antioh Epifanes au fost so-
cotite periculoase de citre Roma. Aceasta nu putea accepta
riscul reconstruirii unui mare imperiu grecesc in vecinita-
tea teritoriilor ei. Astfel ci, inainte ca Antioh sa ajungd din
nou la Alexandria, in asa numita zi de ,Eleusis”, un trimis
al Romei, venerabilul proconsul Gaius Popillius Laenas, i-a
predat regelui seleucid un ultimatum amenintitor din par-
tea Senatului Romei prin care ii cerea sa-si retraga trupele
din Egiptsi din Cipru, ori si se considere in stare de razboi
cu Republica Romana.

Antioh a promis si discute aceasta cu sfetnicii sii, dar
atunci ambasadorul roman a trasat un cerc in jurul lui An-

tioh, spunand: ,Inainte de a iesi din acest cerc, vreau si ras-
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punzi Senatului Romei™'®". Vizand aceasta, Antioh a decis sa
evite o confruntare militard cu romanii. Abia dupa ce a pri-
mit raspunsul pozitiv al lui Antioh, Popillius a acceptat si-i
stringd mana'®. Retragerea lui Antioh din Egipt si din Ci-
pru au fost un semn limpede al cresterii influentei Romei in

estul Mediteranei. ,,Ziua Eleusiei”, dupd cum a ajuns s3 fie

16! Cercul lui Popilius a rimas in istoria ca un element simbol al ,re-

strictiei circulare”. Polybius, istoricul grec al perioadei elenistice, in lu-
crarea sa [storii, ce acoperd in detaliu perioada anilor 264-146 i.Hr, a
prezentat evenimentele mai nuantat: el scrie ¢ in momentul in ca-
re Antioh Epifanes s-a apropiat de Ptolemeu intentionind si ocupe
Pelusium, comandantul roman Caius Popilius Laenas, l-a salutat de la
distantd si, intinzAndu-i mana, i-a inminat imparatului, o copie a po-
runcii Senatului roman. Popilius i-a spus sd o citeascid mai intAi, apoi
sa facd semnul conventional al prieteniei. Citind, regele a spus ci ar
dori sd comunice cu prietenii sdi despre aceasta situatie, dar Popilius
a actionat intr-o manierd consideratd ofensivi si extrem de aroganta.
El purta un bag de trestie sau de vie si, cu aceasta, a tras un cerc in ju-
rul lui Antioh i i-a spus ci trebuie si rim4na in acest cerc pAnd cind
va lua o decizie cu privire la continutul scrisorii. Regele a fost uimit de
aceastd procedurd autoritard, dar, dupd citeva momente de ezitare, a
spus cd va face tot ceea ce au cerut romanii. Dupa asta, Popilius si sui-
ta lui l-au prins de ména si l-au salutat cu calduri. Scrisoarea i-a ordo-
nat sa puna capat imediat razboiului cu Prolemeu. Asa c3, dupd ce i-a
fost permis un numir fix de zile, el si-a retras armata inapoi in Siria, ri-
nit profund. Polybius, 7he Histories (London: Macmillan and Co. and
New York, 1889), accesat 24 Mai 2019, https://www.gutenberg.org/
files/44125/44125-h/44125-h.htm.

162 VOLKMANN, ,,Antiochus IV- Epiphanes.” Vezi Theodor Mommsen,
Istoria Romand, trad. Joachim Benno Nikolaus, (Bucuresti: Polirom,
2009); Eugen Cizek, Istoria Romei (Bucuresti: Paideia, 2002).
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cunoscut acest moment, a fost o grea loviturd primita de Im-

periul Seleucid si, mai ales, de orgoliul lui Antioh Epifanes.

2.3.2 Persecutia politica si religioasa

In ceea ce-i priveste pe evrei, acestia au iesit de sub stapa-
nirea Ptolemeilor si au intrat sub stipénirea seleucidd prin
victoriile lui Antioh al III-lea in cel de-al cincilea razboi si-
rian, de la inceputul secolului al II-lea 1. Hr. Regele si-a con-
solidat victoria, aritind recunostinti evreilor pentru sprijinul
acordat impotriva Ptolemeilor. Le-au fost acordate o serie de
misuri care au oferit numeroase privilegii, precum si sprijin
pentru reconstruirea lerusalimului afectat de rizboi, pen-
tru repararea Templului deteriorat, pentru repatrierea celor
exilati. Evreii au primit diverse scutiri §i reduceri de impo-
zite, dar si garantia respectirii religiei evreiesti traditionale.
Mai mult decit att, au primit o declaratie expresi despre
dreptul lor de a se guverna ei insisi prin legile si institutiile
lor ancestrale'®. Sub aceaste auspicii, s-a desfisurat colabo-
rarea cordiald intre Imperiul Seleucid si poporul ales vreme
de 30 de ani. In tot acest timp, ei au avut parte de un pro-

ces de elenizare natural. Evreii din diaspora au cunoscut cei

163 Chris SEEMAN si Adam Kolman MARSHAK, ,,Jewish History from
Alexander to Hadrian,” in John J. Collins s Daniel C. Harlow, Early
Judaism A Comprehensive Overview (Michigan: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2012), 114.
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dintai acest fenomen. Trdind in marile polisuri ale lumii an-
tice, ei au interactionat direct cu noua cultura. Insi foarte
repede, multe orase au devenit centre ale culturii grecesti i
in Palestina'®. Cei care aveau legituri apropiate cu persoa-
nele oficiale trebuiau sa foloseasca limba greaca, multe per-
soane din straturile sociale superioare din Iudeea, intre care
si preotii, au adoptat imbricimintea si deprinderile elenis-
tice. Intelectualii evrei au simtit din plin influenta culturii
elenistice'® .

Tinerii, de asemenea, considerau ci vechea credinti si
randuielile ei erau demodate. In general, insd, poporul nu
era deschis spre schimbari majore. Mai ales, cei care traiau
in mediul rural erau foarte reticenti fatd de tot ceea ce in-
semna deschidere spre noutatea elenisticd. Acestia s-au co-
alizat in jurul Hasidinilor, care se impotriveau cu fermitate
influentelor externe ce anulau vechile traditii.

Antioh a sustinut partidul de reforma §i miscarea de
elenizare din sinul evreilor, in schimbul unei sume consi-

derabile, intervenind chiar in numirea marelui Preot. La

inceputul perioadei seleucide, functia de mare preot era

164 Sincretismul religios pe care il propunea elenismul este reliefat de
o steld descoperita la Gezer care avea pe o parte o inscriptie votiva de-
dicatd lui Heracles, iar pe cealalta tetragrama YHWH scrisa cu litere
grecesti. Dumnezeul evreilor era, prin urmare, asimilat lui Heracle.
165 SEEMAN i MARSHAK, Jewish History,116.
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detinuta de Onias al III-lea, un om evlavios, traditionalist.

lason, fratele lui Onias, un aprins sustinator al ele-
nismului, l-a mituit pe rege pentru a primi functia fratelui
sau. ,5i mergand lason la rege, s-a rugat figaduind trei sute
saizeci de talanti de argint, si inci alt venit de optzeci de ta-
lanti. Afard de acestea, fagiduia incd si alti o suta cincizeci,
de i s-ar ingidui putinta de a infiinta scoala pentru tineri si
pe cetdtenii lerusalimului a-i trece cetdteni ai Antiohiei. Si
ingaduind regele, a dobandit stipanirea i indata a inceput
sa invete obiceiuri grecesti pe cei din neamul sau” (2Mac
4,8-10).

Prin urmare, odati ajuns mare preot, a contribuit simti-
tor la transformarea lerusalimului intr-un oras grecesc. Desi
a detinut functia pentru mai putin de trei ani, el a manife-
tat un interes deosebit pentru promovarea elenismului. L-a
primit pe Antioh cu generozitate in Ierusalim, organizind
o adevirata paradi cu torte, promitind sprijinul iudaic intr-
un eventual conflict cu Egiptul. A trimis o delegati la Tyr, cu
scopul de a finanta sacrificiile inchinate lui Heracle, la jo-
curile olimpice. In 172-171 a a contribuit financiar la pre-

gatirea rizboiului impotriva Prolemeilor'®.

166 Erich S. GRUEN, ,,Antiochus I'V and the Jews,” accesat 22 Ianuarie
2019, https://www.scribd.com/document/76900543/Antiochus-IV-
and-the-Jews.
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Desi a actionat cu multd servialitate, lason s-a bucurat
pentru putin timp de postura de mare preot, pentru ca, fo-
losind aceeasi metoda, Menelau obtine sprijinul regelui si
suprema functie religioasa in iudaism. Asta cu toate ci el
nu ficea parte dintr-o familie preoteasci, fiind din semin-
tia lui Beniamin'®’. Iason a fost exilat cu forta din Iudeea si
a cdutat refugiu peste lordan.

Numirea lui Menelau in aceasta functie si sustinerea lui
in pofida opozantilor sii a intensificat nemultumirea popo-
rului, ce a reactionat intr-o maniera foarte agresiva. Poporul
era nemultumit de uciderea arhiereului Onias, dar si de nu-
mirea arhiereului dintr-o familie fira origini preotesti. Peste
toate, atitudinea rauvoitoare si exagerarile lui Menelau co-
pleseau rabdarea poporului.

Intr-un final, sentimentele poporului au izbucnit. Ei au
trimis, mai intéi, o petitie adresata regelui pentru a pedepsi
asasinatul arhiereului Onias, apoi au cerut pedepsirea lui
Menelau. Acesta l-a indemnat pe comandantul Lisimah si
fure din vistieria Templului, fapt ce a condus la o adevaratd
rascoald. Lisimah a fost ucis in lupta, dar Consiliul evreiesc

al batrinilor a inceput o actiune impotriva lui Menelau si a

adus acuzatiile in fata regelui Antioh.

167 GRUEN, ,,Antiochus I'V.”
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Regele a intervenit in aceasta serie de evenimente tumul-
toase. El a ordonat executarea lui Andronic, cel gasit vinovat
de moartea arhiereului Onia, caci ,aprinzindu-se de ma-
nie, indatd a luat de la Andronic porfira si i-a rupt hainele
si l-a purtat imprejur prin toatd cetatea, si intr-acelasi loc,
in care asupra lui Onia a ficut singeroasa lui isprava, acolo
l-a omorit pe nelegiuitul ucigas, Domnul rasplitindu-1 cu
pedeapsa de care a fost vrednic” (2Mac 4,38). Menelau, ,,ca-
pul a toata riutatea” (2Mac 4,47), a scapat nevinovat, desi
el planuise asasinarea lui Onia si jaful lui Lisimah. Antioh
a preferat o situatie cit mai stabild in Iudeea, iar Menelau,
dovedea a fi cel mai loial reprezentant al siu in lerusalim.
Nu este de neglijat faptul pe care il remarci losif Flavius, si
anume ca Menelau a avut sprijinul familiilor puternice ale
Tudeii, printre care si familia lui Tobiad'®®.

Desigur ca, tot acest context ce implica o stapanire stri-
ind, instabilitate religioasi si infiltrarea unor oameni compro-
misi in functii de conducere, a facilitat interventia factorului
elenizator in societatea iudaica.

losif Flavius relateazi cum evreii elenizatori au mers la
Antioh informindu-1 de dorinta lor de a adopta modul de
viata elenistic, cerdnd permisiunea de a construi un gymna-

sium in Ierusalim. Lucrul acesta era deosebit de ofensator

168 GRUEN,,,Antiochus I'V.”
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pentru conservatori. In curind, preotii Templului erau mai
interesati de jocurile publice decit de sfintele jertfe. Auto-
rul Cértii 2 Macabei surprinde aceasta realitate dramaticd
a secularizdrii ,,preotii nu se mai sirguiau spre slujbele alta-
rului; ci nebagind seami de Templul Domnului i parisind
jertfele, se grabeau sa se impartiseascd cu privirea cea fara
de lege a luptei la disc, dupa ce se auzea chemarea crainici-
lor. §i datina parinteasci nebigand-o in seama, maririle cele
elinesti mai bune le socoteau” (2Mac 4,14-15).

Situatia degenereazd in timp ce Antioh era prins in cam-
pania din Egipt. In Tudeea s-a rispandit zvonul ci regele ar
fi fost ucis. Marele preot evreu lason, care fusese inldturat
din functie, a adunat 1000 luptétori si a atacat, prin surprin-
dere, Ierusalimul. Arhiereul Menelau, a fost nevoit sa fuga
din capitald. ,Iar Jason omora pe cetatenii sii fara de mila,
nesocotind ci izbinda asupra rudeniilor sale este cea mai
mare nenorocire. Si gindea ci pripadeste pe vrijmasi, cind
in fapta ucidea pe cei de un neam cu sine” (2Mac 5, 6-7).

Acesta pare sa fiu un moment de cotitura in istoria epo-
cii. Antioh se intoarce umilit din Egipt, de unde, desi invin-
gator in lupte, trebuie si se retragd sub presiunea romana.
El trateaza situatia din Iudeea ca pe o revoltd a poporului
evreu. Un ofiter, Apoloniu, a fost trimis in Iudeea cu mi-

siunea de a reaseza lucrurile, avind permisiunea si ucidd
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si sd distrugd. A intrat mai intai in Ierusalim pe cale amia-
bila; apoi intorcAndu-se brusc asupra orasului fira aparare,
a omordat si a jefuit totul in cale. Birbatii au fost ucisi, fe-
meile si copiii vAnduti ca si sclavi, zidurile si numeroase case
au fost distruse. ,,lar dupa ce a aflat regele acestea ce s-au fa-
cut, a socotit ca iudeii s-au razvratit; pentru aceea, pornind
din Egipt, cu ménie de fiara salbatica a luat cetatea cu na-
vald. Si a poruncit ostasilor si taie fird de mild pe cei care le
sunt inainte si pe cei care se suie in case, sd-i omoare. Deci
au fost omorati tinerii si batranii, barbatii si femeile si fe-
ciorii au pierit si fecioarele si pruncii au fost junghiati. Ast-
fel ca, in trei zile, optzeci de mii au fost taiati, iar altii, cam
tot atAti cAti cei taiati, au fost vinduti” (2Mac 2,5.11-14).

Antioh intra in Templu si isi insuseste 1800 de talanti,
dar si alte obiecte valoroase, cum ar fi sfesnicul de aur de pe
altar si masa punerii painilor inainte, de asemenea de aur.
Mai mult decit atit sacrifici, ostentativ, o scroafi pe altar'®.

In Israel incepe acum un proces de elenizare fortati.
Terusalimul si-a pierdut privilegiile si o garnizoana de soldati
sirieni erau insircinati a fi permanent in oras'’’. Masurile

luate impotriva vechii religii au avut ca rezultat incetarea

169 Gheorghe CEAUSEScU, introducere la Septuaginta, ed Cristian
Badilita, Fracesca Balticeanu si Monica Brosteanu (Bucuresti:
Polirom, 2005), 479.

170 VOLKMANN, ,Antiochus IV- Epiphanes.”
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jertfelor la Templu si ridicarea unui altar pagan in locul
celui vechi, in 25 decembrie 167", Instalarea prezentei fi-
zice a fortei seleucide a fost urmata de o interferenta directa
in domeniul spiritual. Toata politica anterioard a predece-
sorilor, ptolemei si seleucizi deopotrivd, a fost schimbata.
Antioh Epifanes parea hotarat sa desfiinteze religia evreilor.
Textul 1Mac 1,43-44 precizeazd un decret al regelui An-
tioh ce vizeazd elenizarea: ,a scris regele Antioh la toatd im-
paritia sa, sd fie toti un popor si sd pariseasca fiecare legea
sa. Siau primit toate neamurile cuvantul regelui”. Acest de-
cret, in aceastd forma, pare sd nu aiba credibilitate in ochii
cercetdtorilor. Mai putin credibili este declaratia urmatoare,
anume ca natiunile de pretutindeni s-au conformat dispo-
zitiilor regale. Dimpotrivd, dovezile disponibile aratd con-
trariul. Oragele si teritoriile din est, aflate sub suzeranitatea
regatului Seleucid au continuat si foloseasca monedele cu
simboluri locale; apoi marile temple din Uruk si Babilon nu
au suferit nici o urma de elenizare; iar preotii vechilor situri
isi pastrau titluri si responsabilititi traditionale'”2.
In Tudeeea insi, Antioh a demarat un proces de elenizare

fortata ce avea rolul de a restaura ordinea si de a intdri au-

71 WHEATON, ,,Antiochus.”

172 Lester L. Grabbe, Introduction to Second Temple Judaism — History
and Religion of the Jews in the Time of Nehemiah, The Maccabees, Hillel,
and Jesus (London: T&T Clark International, 2010), 67.
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toritatea regelui in aceastd regiune. Venerarea lui Yahweh si
toate riturile evreiesti au fost interzise sub amenintarea pe-
depsei cu moartea. A fost interzisd circumciziunea, respec-
tarea Sabatului. S-a impus distrugerea Torei. Supremul gest
de fidelitate fatd de rege era jertfirea si consumarea cirnii de
porc. In Templu, a fost ridicat un altar pentru Zeus Olim-
pianul ,sd pangareasci si templul din Ierusalim si si-l nu-
meascd al lui Zeus Olimpianul, iar pe cel din Garizim, al
lui Zeus, iubitorul de oaspeti” (2Mac 6,2). Acest moment,
petrecut intr-o zi de 15 Kislev, adica decembrie, 167, a fost
socotit ca fiind momentul implinirii unei profetii din Cartea
profetiei lui Daniel ,la mijlocul saptimanii va inceta jertfa
si prinosul si in Templu va fi uriciunea pustiirii, piAnd cind
pedeapsa nimicirii cea hotirita se va virsa peste locul pus-
tiirii” (Dan 9,27)'7.

Zece zile mai tirziu a avut loc primul sacrificiu al unui
porc pe acel altar, act de neimaginat in constiinta poporul
evreu'’%. Masurile luate de Antioh erau considerate de evrei
drept o blasfemie. In fata refuzului iudeilor de a accepta
cultul impus prin fortd, Antioh a trimis o oaste cu misiunea

de a impune noua ordine. A existat o rezistentd puternicd

173 Aceastd imagine despre ,urdciunea pustiirii” va fi preluata de
Mantuitorul Hristos ca expresie ce vizeazd inmultirea firadelegii in zo-
rii Apocalipsei.

174 GRUEN, ,,Antiochus I'V and the Jews.”
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in rAndul multor evrei. Dar soldatii lui Antioh au pedepsit
cu vehementd pe opozanti. Cartea 2 Macabei prezintd
cutremuratorul martiriu al celor care preferau mai degraba
moartea, decit sd tradeze fidelitatea fatd de preceptele Legii.

lerusalimul a fost cucerit, si a suferit mari distrugeri, multi
iudei au fost micelariti, si in oras a fost instalata o fortireatd
greacd numitd Akra, unde cantona o colonie militara, ,,si au
pus acolo neam pacitos, barbati fard de lege, si s-au intarit
intr-insa... $i din pricina lor au fugit cei care locuiau in
cetatea lerusalimului, si s-a facut locas strainilor, si straina
fiilor sdi, si pruncii ei au pardsit-o” (1Mac 1,36.40). Akra
va servi ca o fortireata a puterii seleucide in lerusalim pen-
tru urmatorul sfert de secol'”.

Revenind asupra actiunilor lui Antioh Epiphanes, se

observd cd acesta a inteles gresit adeviratul caracter al iu-

75 E de amintit cd anul 2015 a adus putind lumina in arheologia
lerusalimului. Dupa mai bine de un secol de cercetiri arheologice, a
fost rezolvat unul din misterele importante ale orasului. Arheologii au
scos la iveald vestigiile unei citadele fortificate care ar fi fost construi-
td in secolul II 1. Hr. in apropiere de zidurile actuale ale vechiului oras.
Arheologii cred ci sectiunea de fortificatii descoperite faceau parte din
sistemul de apdrare construite in vremea lui Antioh Epifanes, fiind o
dovada a prezentei grecesti in lerusalim. Sipdturile au scos la iveald un
turn de aproximativ 20 m, dar si o serie de obiecte, bile de plumb, var-
furi de sageatd din bronz si o pecete, toate caracteristice domniei lui
Antioh. Aceste descoperiri constituie vestigiile unei batalii purtate in
acea vreme de Hagmonei care incercau si cucereasca citadela regelui.
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daismului. Tirania lui a stirnit constiinta religioasa si poli-
ticd a evreilor, care a dus la revolutia condusi de Macabei.
Dupa rezistenta pasiva a Hasidimilor care, spre surprinde-
rea elenilor, au suferit moarte martirica, Matatia a organi-
zat o rezistentd armata in 167-166, care, in chip minunat,
a Infrant doua armate numeroase si bine echipate ale
lui Antioh al IV-lea. Rand pe rand, generalii Ptolemeu,
Nicanor si Gorgias, pe care Lysias, delegatul regelui pen-
tru situatia din Iudeea, i-a trimis cu armate impotriva lui
Iuda, au fost infranti (166-165) si obligati sd se refugieze
pe pamantul filistenilor. Lysias insusi a fost fortat sa se re-
tragd in Antiohia, fiind infrint de trupele evreilor, in 165.
Desi trupele siriene se regrupau pentru o infringere defini-
tiva a evreilor, acest fapt nu s-a mai petrecut, intrucit An-
tioh a murit, la scurt timp, in Persia, in 1647,

De-a lungul timpului, s-au facut mai multe incerciri de
a intelege atitudinea lui Antioh fata de evrei, dupa anul 167.
Douai secole si jumdtate mai tarziu, Tacitus vedea in actiu-
nile lui dorinta suveranului de a pune capat ,superstitiilor
evreiesti, spre a putea introduce institutiile grecilor”””. Si-
gur cd aceastd afirmatie nu are sustinere. Acest lucru se vede

din faptul ca regele nu a fost hotirat sa elimine iudaismul

176 GINZBERG, ,Antiochus IV.”
77 GRUEN, ,,Antiochus IV and the Jews.”
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ca pe o invatiturd falsi. Masurile lui s-au aplicat numai lu-
deii si Samariei. Nimic nu sugereaza o extindere a prigo-
nirii spre evreii din diaspora. Daca ar fi dorit o desfiintare
totali a iudaismului, demersurile sale ar fi vizat iudaismul
de pretutindeni.

Apoi, s-a sugerat ci intreaga persecutie ar fi fost provo-
cati de caracterului siu excentric. In cercetarea sa, Louis
Ginzberg afirma ci Antioh nu dorea sa-si elenizeze subiectii
cuceriti, ci si-i deznationalizeze pe deplin. Incercarea sa de
a anula toate diferentele dintre natiunile pe care le-a con-
dus nu a apirut dintr-o convingere a superiorititii culturii
grecesti. Demersurilor sale au fost pur si simplu un produs
al excentricitatii sale'”®.

Existd si teorii care aborteazd mult mai pragmatic aceastd
chestiune. O analizi atentd a primelor doua carti ale Maca-
beilor trideaza un rege preocupat, mai degraba, de avantaje
materiale concrete, decit de ciutiri ideologice deosebite.

Problema banilor apare in mod repetat in desfisurarea
evenimentelor, adeseori devenind un factor determinat.
Dupa anul 188 i. Hr., seleucizii au avut de plitit un tribut
zdrobitor catre Roma. Cu sigurantd, aceasta obligatie a pus
o presiune puternicd asupra resurselor Imperiului Seleucid,

limitdnd aspiratiile lui. Contributia veniti din Iudeea a re-

178 GINZBERG, ,,Antiochus IV Epiphanes.”
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prezentat o sursa importanta de venituri. Acest fapt se ma-
nifesta in timpul domniei Seleucului al IV-lea, cAnd Simon
a ispitit pe rege cu banii din Templu si cAnd Eliodor a dorit
sd intre in sanctuar pentru a jefui vistieria (2 Mac 5).

Expansiunea agresiva a lui Antioh avea, cu sigurantd,
nevoie de o sustinere financiara deosebitd. De aceea, mita
oferitd intii de lason, apoi de Menelau era binevenita. Cu
atdt mai mult, folosirea abuzivad a fondurilor Templului,
cu ajutorul direct al lui Menelau, a dat monarhului Seleu-
cid impulsul necesar pentru invazia sa din Egipt, din 169.
Dar argumentele financiare nu pot avea pretentia de expli-
catie exhaustiva a evenimentelor. Se pare ci Antioh a pla-
tit ultima trangd de despagubire pentru Roma in 173, cu
4 ani inainte de asaltul sdu asupra lerusalimului. Pe de alta
parte, este cunoscut faptul ci regele era foarte liberal in bi-
nefacerile sale; o mare parte din lumea greaca a profitat de
darurile, donatiile si subventiile sale. Nu este strain pentru
istorici faptul ci el a cheltuit bani, fird masura, pe tot par-
cursul domniei sale si, ori de cite ori a fost posibil, a com-
pletat trezoreria imperiului prin jefuirea templelor'”.

A fost sugerata si o motivatie politici pentru actiunile
lui Antioh. Sustinitorii acestei perspective vid in Mene-

lau principalul pion al regelui, pentru interesele sale din

179 GRUEN, ,,Antiochus IV and the Jews.”
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Palestina. Cand Antioh demareazi persecutia acesta fugise
din fata lui Iason si a armatei sale. Ofensiva regelui urma-
rea sd-i zdrobeascd pe rivalii lui Menelaus si sa-1 tind la pu-
tere, chiar cu pretul distrugerii religiei iudaice. Aceasta idee
poate fi sustinutd doar de un text din losif Flaviu. El vor-
beste despre condamnarea la moarte a lui Menelau, ca unul
care l-a convins pe Antioh Epifanes si forteze pe evrei sa-si
lepede credinta. Aceasta problema a fost dezbétutd in 163,
dupd moartea lui Antioh al TV-lea'? .

O teorie diferitd arata ca Antioh a adoptat o atitudine
atit de agresiva, nu din pricina elenizarii, nici din pricina ati-
tudinii evreilor, ci, culmea, printr-o influentd romana. An-
tioh a locuit mai bine de 10 ani in Roma, teoretic, retinut
ca ostatic ce garanta comportamentul dorit al tatdlui sdu si
al fratelui sdu fatd de Imperiul Roman, practic fiind tratat
ca un oaspete onorabil. Acesti ani au contribuit la formarea
viitorului rege, care a observat felul in care functiona impe-
riul rival. Actiunile ulterioare ale regelui in patria sa au fost
inspirate din evenimente si actiuni ale romanilor. Institui-
rea unui polis sau a unei enclave de ,,antiohieni”, cetateni ai
imperiului, in Ierusalim, in 175, se poate sustine ca a avut
ca sursd de inspiratie extinderea cetiteniei romane in anu-

mite comunitati din cuprinsul imperiului.

180 GRUEN, ,,Antiochus IV and the Jews.”
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Antioh a addugat ideea de a acorda privilegii ,,antiohi-
enilor” din diferite orase. Acestia deveneau sustinatori ai re-
gimului seleucid. Introducerea ulterioara a unei garnizoane
in Akra, in 167, a avut ca scop protejarea ,antiohienilor” din
lerusalim, dar viza si addugarea de noi soldati-colonizatori,
promotori ai noului regim si ai noii culturi.

Interzicerea religiei evreiesti prin persecutie i represiune
feroce, are de asemenea o analogie romani. In 186, an in
care Antioh era la Roma, guverul roman a luat niste masuri
drastice impotriva cultului lui Bachus. Senatul si magistratii
au demolat locasuri de cult, au pedepsit adeptii sectei, care
au fost obligati si-si reduca activitatea. Antioh, asemenea
politicienilor din Roma, ar fi putut pretinde ca suprima ri-
tualurile degenerate si restaureazd o religie mai curata, mai
potrivita noilor timpuri'®'.

Aceasti teorie despre influenta romani asupra lui Antioh
al IV-lea este ingenioasd §i provocatoare, dar destul de pu-
tin argumentatd. Nimic nu sugereaza ci sederea de la Roma
a avut un impact atit de profund asupra actiunilor lui An-
tioh. Este dificil apoi sd ne imaginim ci tanarul ostatic ar
fi cAstigat o cunoastere att de intimi a principiilor coloni-
ale romane. Mai mult decat atit, ideea unor cetiteni ,,an-

tiohieni” in lerusalim nu a fost idee de ispiratie romana a

181 GRUEN,,,Antiochus IV and the Jews.”
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lui Antioh, ci a fost a arhiereului Iason, un evreu care nu a
avut niciodatd experienta Romei.

In ceea ce priveste presupusa paraleld intre suprima-
rea adeptilor lui Bachus si asaltul asupra iudaismului, e de
precizat cd romanii au intervenit impotriva unui cult strain,
ce segrega o credinta nationald, in timp ce Antioh a impus
un crez strdin in detrimentul unei traditii nationale. Nici o
marturie nu face aluzie la dorinta de revigorare a credintei
intr-o forma mai curata. Prin urmare, desi interesantd, teza
influentei romane are lacunele ei.

Existd si pareri care leagd actiunile din Iudeea de excen-
tricitatea cunoscuti a lui Antioh al IV-lea. Monarhul, aflat
la conducerea unui vast si impresionat imperiu s-a mani-
festat adeseori in cele mai nepotrivite moduri. Antioh a in-
cilcat etica curtii imperiale, obisnuia si se plimbe pe strizi,
sd vorbeasca cu oamenii simpli, sd se imbrace obisnuit. Al-
teori inldtura tinuta regala si imbrica haina alba romani a
celui care, parcd aduna voturi prin multime. Aparea neanun-
tat la petreceri, unde isi asuma roluri de divertisment, spre
consternarea oaspetilor. Experienta romani nu-I va fi influ-
entat sub aspectul persecutiilor, dar sigur I-a influentat in
ceea ce tine de prezenta in societate, reusind permanent sa-

si surprinda supusii. Unii se intrebau cu privire la sinatatea

130



Teologie si martiriu in cirtile Macabeilor

sa mintald, altii se jucau cu epitetul siu, schimband apela-
tivul ,,Epipfanes” in ,Epimanes” — ,nebun”'®.

Sa fie caracterul sdu, personalitatea sa ciudata, o explica-
tie plauzibild pentru schimbarea politicii fatd de evrei? Ar fi
o solutie usoara, dar nu una foarte satisficatoare.

Interesanta este si teza care nu dé vina pe Antioh pentru
cele intdmplate, ci pe evrei, pe un segment din sanul popo-
rului ales. Din felul in care sunt prezentate evenimentele de
cartile 1 si 2 Macabei, reiese ci initiativa elenizérii a fost lu-
ata de conducerea evreiasci. Acest fapt trideaza un conflict
intern, o situatie delicatd in rindurile elitei iudaice. 1Mac
1,15-17 aratd din plin aceasta realitate: ,,s-au inflacirat unii
din popor si s-au dus la rege ca si le dea putere sd triiascd

dupi datina paganilor. Si au zidit scoala in lerusalim, dupa

182 Personalitatea lui Antioh era la fel de neclard pentru multi antici,
ca si pentru moderni. Polybius descrie in detaliu comportamentul
sdu exaltat. Informatiile sale pot fi insa derivate din surse apropia-
te ale lui Demetrios, rivalul Iui Antioh. Traditia evreiascd, vede in
el doar pe persecutor, amestecand informatiile istorice cu legenda,
avand asadar o valoare limitatd. In dinastia sa, amintirea lui Antioh
era veneratd; fiul sdu a fost numit Eupator in memoria respectata a
tatalui sau si, pand in 144, 1.H. portretul sau apare pe tetradramele lui
Antiochus al VI-lea. Fragmentele unui portret de bronz descoperit de
A. Stein in Samf, Iran, au fost atribuite lui Antioh, dar problema es-
te Inca discutatd. D. BING si J. SIEVERS, ,,Antiochus,” Encyclopeedia
Iranica, accesat 23 Mai 2019, http://www.iranicaonline.org/articles/
seleucid-kings).

131



Florin-Claudiu Daniel

legile neamurilor. Si nu s-au taiat imprejur, s-au depértat de
legea cea sfintd, s-au impreunat cu neamurile si s-au van-
dut a face rdu”. Autorul 2 Macabei pune inititiva eleniza-
rii pe seama arhiereului Iason. Cel care trebuia sd pazeascd
implinirea Legii, o compromite: ,,mergind lason la rege,
s-a rugat, fagaduind trei sute saizeci de talanti de argint, si
inca alt venit de optzeci de talanti. Afard de acestea, faga-
duia inca si alti o sutd cincizeci, de i s-ar ingadui putinta de
a infiinta scoald pentru tineri si pe cetdtenii Ierusalimului
a-i trece cetateni ai Antiohiei”.

Se poate afirma, pe buna dreptate, ca Antioh a fost bene-
ficiarul, iar nu instigatorul acestui proces'®’. Transformarea
lerusalimului intr-un polis grecesc si tot ceea ce implica o
astfel de schimbare, a fost o loviturd puternica pentru evreii
conservatori. Aceasta initiativi a compromis vechile prac-
tici mozaice si a incurajat pe multi evrei sd se apropie de
valorile culturii elenistice.

Prezenta explicitd a lui Antioh in Iudeeea e cauzatd de
tensiunile dintre Iason i Menelau. Actiunile extremiste
ale lui Menelau l-au rupt pe acesta de popor, el devenind
tot mai dependent de regele care ii sprijinea autoritatea. Se
poate presupune ci Menelau a cerut o garnizoana seleucida

in lerusalim si ca el a cauzat atitudinea lui Apoloniu. Ati-

183 GRUEN,,,Antiochus IV and the Jews.”
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tudinea lui si disperarea de a avea postul asigurat poate fi
cauza intregii persecutii si chiar a interzicerii practicilor re-
ligioase evreiesti'®.

,UrAciunea pustiirii” a culminat cu o campanie bine orga-
nizata de dizolvare a iudaismului, in forma ei conventionala,
si de inlocuire a acestuia cu o inchinare sincretista, plind de
idei grecesti. Momentul a reprezentat o luptd fundamentald
intre iudaism si elenism. Se presupune ci interactiunea din-
tre cele doud culturi fundamentale ale Antichitatii a produs
schimbari majore in iudaismul epocii'®. Cu toate acestea,
tema lipseste aproape cu desavarsire din literatura evreiasca.

Autorul 1 Macabei, desi scrie dupé consolidarea dinastiei
Hasmoneilor, nu subliniaza incompatibilitatea celor doud
culturi. In schimb, autorul 2 Macabei descrie maniera in
care lason ,indatd a inceput si invete obiceiuri grecesti pe
cei din neamul sdu... si stricAind rinduielile cele legiuite,
rinduieli fira de lege innoia” (2Mac 4,10-11).

Ce a insemnat efectiv demersul lui Iason? Acesta a mijlo-
cit construirea in Ierusalim a unei scoli pentru tineri, ,,dupa
datina neamurilor”, un gymnasium. Apoi, al doilea lucru

propus de el era ,,a-i trece pe cetdtenii Ierusalimului ca ceta-

18 GINZBERG, ,,Antiochus IV.”

185 Lee 1. LEVINE, Judaism and Hellenism in Antiquity Conflict or
Confluence? (Seattle & London: University of Washington Press, 1998),
47.
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teni ai Antiohiei, ai polisului grecesc organizat in lerusalim.
Teoretic, nici una din aceste masuri nu implica eliminarea
sau modificarea ritualurilor religioase. Nimic din Scripturile
ebraice nu interzicea gymnasium-urile, pregatirea militard
pentru tineri sau inscrierea ca cetdteni ai unui polis'®. Dar
raportarea gresitd la acestea putea si devina una pacitoasa.

Nici apropiatii lui Iason, cei elenizati poate mai profund
decat altii, nu au putut si-si anuleze constiinta. Trimisi cu
bani pentru jertfa lui Hercule, ei ,,s-au rugat ca sa nu se dea
(banii) la jertfe, cd nu se cuvine, ei sa fie intrebuintati la alte
cheltuieli. Iar aceste trei sute de drahme fuseseri sortite de
cel care le trimisese pentru jertfd lui Hercule, dar, dupa voia
celor care le-au adus, le-au harazit pentru dresul coribiilor
celor de ostire” ( 2Mac 4,19-20).

Erich S. Gruen argumenteaza, prin cele prezentate mai
devreme, faptul ci aceastd cultivare a ideilor grecesti nu tre-
buie si submineze practica iudaismului. El afirma ci situatia
deosebita din Iudeea a fost cauzatd si alimentatd de disensi-
unile interne. lar odatd declansati persecutia, Antioh Epifa-
nes este singurul care asuma responsabilitatea pentru atacul

salbatic impotriva iudaismului'®’.

18 GRUEN, ,,Antiochus IV and the Jews.”
187 GRUEN, ,,Antiochus IV and the Jews.”
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Meritd tot interesul si contextul general in care atitudi-
nea lui Antioh se schimba fata de evrei. Egiptul reprezenta
pentru el miza suprema. Castiga de doua ori luptele cu ar-
mata ptolemeicd, dar este fortat sa renunte la aventura sa
egipteand la comanda brusca a lui Popillius Laenas, de care
s-a amintit mai devreme. Nu numai retragerea din Egipt si
visul spulberat de a-si extinde suzeranitatea asupra tarimu-
lui Prolemeic, dar si circumstantele umilitoare in care se pe-
trece acest lucru au fost deosebit de frustrante pentru regele
seleucid. Mai mult decit atit, momentul in sine ameninta
s distruga reputatia regelui in tirile din Orientul Apropiat,
aflate sub stipanireasa.  Revolta din Iudeea a aparut intr-
un moment convenabil, oferind o tintd potrivita si un con-
text ce sd distragd atentia popoarelor vecine de la episodul
umilitor din Egipt.

Faptele petrecute in Iudeea puteau si reprezinte pentru
cei din jur certitudinea cd Antioh isi pastreazd controlul asu-
pra diverselor popoare i natiuni din regimul seleucid. ,Ziua
Eleusiei” urma sa fie ingropata in uitare, sub impactul atro-
cititilor din Ierusalim'®,

Grecii si popoarele Orientului cunosteau fermitatea in
credinga a evreilor, rigiditatea lor care a pézit nealterate tra-

ditiile lor de veacuri. Eradicarea crezului iudaic, abandona-

188 GRABBE, [ntroduction to The Second, 68.
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rea credintei evreiesti la comada lui Antioh putea sa fie un
demers pe care nimeni, dintre toti vechii stapanitori, nu a
reusit sa-1 infiptuiascd. Reusita aceasta din Iudeea ar fi in-
semnat o reusita extraordinard pe cartea de vizita a regelui.
Acest rationament poate si fie unul veridic, daca obser-
vdm preocuparea pentru imaginea personald pe care Antioh
o manifesti in continuare. In anul imediat urmitor, regele a
organizat o demonstratie de exceptie la Daphne, o suburbie
a Antiohiei. Au fost adresate invitatii oraselor din toatd lu-
mea greacd, pentru a asigura o audienta diversa si raspandita.
Regele a ficut un spectacol splendid, o mare parada a
fortelor armate, incluzind atat cetatenii aflati sub controlul
sdu, cit si mercenarii din slujba sa. O paradi la care a parti-
cipat infanteria, cavaleria, carele de lupta si elefantii au fa-
cut cu siguranta deliciul publicului. Mai mult de 50.000 de
barbati au prezentat armuri si arme de razboi. Parada a avut
si aspecte nonmilitare, la fel de impresionante: 800 de tinere
cu coroane de aur, 1.000 de vite pentru sacrificiu, numeroase
imagini de zei, 200 de femei care stropeau parfum din cini
de aur asupra multimii de spectatori i cantitati mari de ar-
gint si o placd de aur purtate de slujitorii imparatului. Dupa
cum se vede, Antioh a costruit un moment pentru a-si ex-
pune puterea si bogitia imparitiei sale, un semnal pentru

lumea elena a estului i a vestului, ci el s-a retras din Egipt,
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dar aceasta nu i-a afectat puterea, nici bogatia. Cu siguranta
Antioh a stiut si-si promoveze imaginea. O inscriptie gre-
ceasca din Orientul Apropiat il numeste ,méantuitorul Asiei”,
far istoricul roman Diodorus Siculus'® il identificd drept
»cel mai puternic dintre toti regii zilelor lui”**°. Antioh si-a
exploatat imaginea in ultimii ani ai vietii sale, pentru a-i
umbri rivalii si pentru a-si consolida regatul.

Desigur ca persecutia din anul 167 1.Hr. a inceput de la
conflictele interne, a fost cultivatd de aspectele financiare,
politice, de experientele romane sau de caracterul regelui
Antioh al IV-lea, dar, cu siguranti, ea a servit ca o manifes-
tare a puterii regelui.

In final, aceasta manifestare a puteri sale a fost total
nereusitd. Persecutia a mobilizat rezistenta evreiasca, si
comandantii lui Antioh au dus cativa ani lupte crancene
cu armata condusa de Tuda Macabeul si apoi de fratii lui.

In acest timp, Antioh a intreprins o campanie militara in

est, In asa numitele ,,satrapii de sus” pentru a le recuceri de

18 Diodorus Siculus (n. cca. 80 1.Hr. -d. 21 1.Hr.), istoric roman de
origine greaca, a scris ,,Biblioteca Istorica” (Iotopwikn BifAobnkn), in
40 de carti, pastrata doar fragmentar, cuprinzand date de la origini pana
la Tulius Caesar. in lucririle sale, Diodorus se axeaz pe istoria ve-
chiului Orient si Egipt si continua cu relatari despre Sicilia si Grecia,
accesat 27 lanuarie 2019, https://ro.wikipedia.org/wiki/Diodorus_
Siculus.

%0 GINZBERG, ,,Antiochus IV Epiphanes.”
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la parti si de la greco-bactrieni. A reusit sa recupereze doar
Armenia. Fara a-si vedea visul implinit, a murit subit,
rapus de o boald, in 164 1.Hr. Absenta sa din Siria a fost
exploatata n Tudeea de Iuda Macabeul, fiul lui Matatia,
care in 164 1.Hr. a eliberat Ierusalimul si a restabilit cultul
iudaic in Templu.

Pergamentul al lui Antioh (Meghillat Antiochus), o lu-
crare scrisa intre secolele II-V, ofera o alta variantd a mortii
lui Antioh. Auzind ca oastea sa a fost infrintd in Iudeea,
el s-a urcat la puntea unui vas si a fugit spre orasele de pe
coasta Mediteranei. Cind a coborat pe tarm ar fi asistat la
rascoala supusilor lui care il numeau ,fugar” si s-a sinucis,
aruncindu-se in mare"".

In Cartea 2 Macabei, moartea sa este descrisi altfel: , Iar
Atotputernicul, Domnul Dumnezeul lui Israel I-a lovit cu
rand nevindecata si nevizutd, caci, cum a sfarsit cuvantul,
l-a apucat nesuferita durere in pantece si amare chinuri ale
celor dinlduntrul lui. Si suferea pe bund dreptate, cici el cu
multe si neauzite munci a chinuit cele dinliuntru ale altora,
iar el nicidecum n-a incetat de la semetia sa. Ci inci si de
trufie era plin, de manie foc suflind asupra Evreilor si, po-

runcind si grabeascd cu mergerea, s-a intdimplat de a cizut

1 GRUEN, ,,Antiochus IV and the Jews.”

138



Teologie si martiriu in cirtile Macabeilor

din carul care mergea tare §i cazatura fiind grea, toate ma-
dularele trupului s-au zdruncinat” (2Mac 9,5-7).

Moartea sa a dat curaj evreilor, care, sub conducerea di-
nastiei hasmoneene, a reusit si se replieze ca popor, si isi
reorganizeze viata religioasd, in timp ce imperiul Seleucid

dispdrea, incet, de pe scena istoriei.
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3.REZISTENTA ARMATA

3.1. Lupta pentru eliberarea de sub dominatia
straina

Capitolul precedent a prezentat situatia delicatd a evre-
ilor in anul 167. Antioh Epifanes demarase una din cele
mai cumplite persecutii cunoscute de istoria iudaici. In
acest context, riscoala Macabeilor este privitd ca o migcare
de rezistenta nationald impotriva subjugirii politice si cul-
turale.

Legat de aceastd persecutie, cercetdtorii au constatat
dezvoltarea a doui tipuri de curente. In primul rand, se
contureazi un curent, o ideologie, care incepe cu Finees
(Num 25,7-13), continud cu familia Hasmoneilor si ajun-
ge la revolta lui Bar Kohba, la zeloti, sicari si la alte misciri
de rezistentd armata impotriva opresiunii romane.

In al doilea rand, se contureazi o ideologie, un curent,
pe care o regdsim in atitudinea lui Daniel si a celor trei
tineri, in Intelegerea martirilor din epoca Macabeilor,

a lui Eleazar si a mamei cu cei sapte frati, ajungand
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pana la rabi Aquila. Acest curent argumenteaza postura
poporului evreu de popor martir, asa cum 1l regdsim in
scrierile iudaismului elenistic'?.

Cele doua ideologii pot fi intelese ca fiind fatete ale ace-
leiasi piese: in numele Legii se cauzeaza suferintd sau sunt
asumate actele de violenta. Dimensiunea religioasi iese in
atentie in cazul martiriului, dar ea nu lipseste din ideologia
rezistentei armate, care nu este doar o atitudine politici, ci
una eminamente religioasd. Alaturi de profetul Ilie, care a
ucis pe preotii lui Baal, Finees reprezintd un model pentru
toti cei ce sunt ,zelosi pentru Domnul”. Cei care imbrati-
seazd o pozitie plina de rAvnd nu ezitd sd dea la moarte pe
tradatorii LegaimAntului sau pe paganii care, prin idolatria
lor, amenintd integritatea credintei iudaice'. Motivatia lor
e una ce tine de zona religiosului. Prin gestul lor, ei vor
sa purifice societatea de elementul ce o perverteste, vor si
inldture cauza in sine ce poate si duci la infidelitatea fatd
de Lege si la degradarea morala. Atitudinea aceasta este una
constanta si o gisim bine conturatd, inclusiv in faza incipi-

enti a iudaismului.

192 Katell BERTHELOT, ,,L.’idéologie Maccabéenne: entre idéologie
de la résistance armée et idéologie du martyre,” in Revue des téudes
Juives, 165 (1-2), janvier-juin 2006, 101.

193 BERTHELOT, ,,L.’idéologic Maccabéenne”, 103.
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Lupta armati este vizutd ca fiind necesard pentru elibe-
rarea poporului, dar ea nu se opune mortii martirice care
este socotitd superioari. In 4 Macabei insi, lupta armarti
nici nu este amintitd. Tntreaga atentie e concentratd asupra
martiriului. ,,Cei care si-au oferit trupurile spre suferintd
de dragul evlaviei, nu numai ci au fost admirati de oa-
meni, dar au si fost aflati vrednici de a fi partasi la mos-
tenirea dumnezeiasca. Si, datoritd lor, neamul nostru si-a
redobindit pacea si, restabilind in patrie ascultarea Legii,
i-a nimicit pe dusmani” (4Mac 18,3-4). Desigur ci lipsa
actiunilor armate din 4 Macabei deriva din dorinta auto-
rului de a aborda filosofic problema martiriului. Precizarea
de mai sus subliniazi atitudinea autorului, care abordeaza
problema martiriului cu evlavie.

De altfel, in diaspora iudaica, la cumpana dintre secolele
II-, exista o alegere explicita spre ideologia martiriului'*.
In ciuda esecurilor la care a condus ideologia rezistentei ar-
mate, memoria faptelor hasmoneene s-a perpetuat in lite-
ratura rabinicd, desi numairul de texte care insotesc aceastd
ideologie este relativ mic. Aceastd ticere a fost inteleasa ca
fiind cauzatd de retinerea pe care rabinii au aritat-o fatd de
miscarea politico-religioasa a fariseilor sau de ostilitatea lui

Alexandru laneul fatd de farisei. Desigur ci aceasta retinere

194 BERTHELOT, ,,L’idéologie Maccabéenne,” 110.
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poate si fi avut la bazd si anumite legdturi dintre hagmonei
si saduchei. Peste toate acestea, exista teama de a promova
faptele lor eroice, care ar fi putut incuraja la noi momente
de revoltd, aspru pedepsite de stapanitori.

In timp ce Cartea 1 Macabei surprinde aceasti ideolo-
gie a rezistentei armate, Cartea 2 Macabei prezinta si sub-
liniazad rolul martirajului in iconomia izbavirii. Aici gasim
primele exemple de martiriu din Biblia ebraica, prezenta-
rea in detaliu a mortii martirilor si rolul expiator al jertfei
pe care ei au asuma-o. Autorul primei carti, vorbind despre
aceleasi evenimente istorice, nu aminteste deloc ideea mar-
tiriului. El se rezumd la a prezenta strict fapte istorice, fa-
cand, mai degraba, apel la lupta impotriva asupritorilor lui
Israel si la pedepsirea apostatilor din interiorul poporului
evreu. BatrAnul Matatia si fiii sdi sunt cei care au luat ati-
tudine in fata demersului elenizator al lui Antioh Epifanes.

Interzicerea cultului iudaic de catre Antioh Epifanes era
o situatie fard precedent in politica Seleucizilor, in raport
cu popoarele supuse. Aceastd atitudine a provocat in anul
166 1.Hr. riscoala evreilor.

Matatia era dintr-o familie preoteasci din Modein, o lo-
calitate la 30 km. nord-vest de Ierusalim. Avind demnitate
preoteasca, el a slujit, dupa rinduiald in Templu. Matatia

era cunoscut ca fiind fiul lui Yohanan si nepotul lui Sime-
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on Hasmoneul. De la bunicul lui Matatia, membri fami-
liei au rimas, mai ales in literatura iudaici, sub numele de
Hasmonei.

Dupa incepera persecutiei seleucide, Matatia s-a retras
in Modein. El a fost chemat pentru a aduce cel dintéi jertfa
in cinstea zeilor pagini, ca unul ce era cipetenie peste co-
munitate. Rispunsul lui a fost unul ferm: ,,Chiar daca toa-
te neamurile din cuprinsul stipanirii regelui vor asculta de
el si poruncile lui si se vor departa fiecare de la inchinarea
parintilor lor, totusi eu si feciorii i fratii mei vom umbla
intru asezimantul legii parintilor nostri” (1Mac 2,19-20).

Mai mult decat atit, aprins de ridvna legii, Matatia a
injunghiat pe evreul care intentiona s jertfeasca idolilor,
apoi ,pe omul regelui, care silea si jertfeasca, -a omorit in
aceeasi vreme si jertfelnicul l-a stricat” (1Mac 2,25).

Acesta a fost inceputul riscoalei in care Matatia, apoi fiii
lui, Ioan, Simon, Eleazar, Iuda si Ionathan, au luptat pen-
tru eliberarea poporului de sub jugul Seleucid, dar si pen-
tru libertatea religioasd si culturald, intre anii 166-140'".

Matatia s-a refugiat in munti, impreund cu cei cinci fii
ai sai. El i-a chemat pe toti evreii ,care au rivna legii si se
tin de legdimént” si-1 urmeze (2Mac 2,27). Dealurile Iudeii

erau un loc potrivit pentru luptele purtate de revolutionari.

195 CEAUSESCU, Introducere, 479.
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Au fost insotiti de multi membri ai gruparii de zeloti, nu-
mitd Hasidim. La inceput, ei s-au multumit si-i terorizeze
pe apostati, ducind o luptd de gherila, distrugand altarele
pregatite pentru jertfa nelegiuitd si obligindu-i si respecte
Legea'.

Un moment de cotiturd pentru constiinta iudaici este
hotirirea lui Matatia de a se apira in ziua de Sabath. In
traditia iudaicd, acesta ocupa un loc cu totul privilegiat.
Legile cu privire la ziua odihnei erau profund asumate de
evrei si respectate in istoria lui Israel ,printr-o hotarare
neclintitd””.

Aceasta strictete in respectarea Sabatului anula orice re-
actie de autoaparare in cazul unui atac. Petru losif Flaviu
refuzul evreilor de a incilca porunca Sabatului prin parti-
ciparea la lupta, char de apirare fiind, este determinat de
neasemuita evlavie fatd de Dumnezeusi de révna cu care ei
aleg sa i respecte poruncile'”®.

Prolemeu Soter, spre exemplu, a intrat, cu viclenie, in

lerusalim in zi de Sabath, sub pretextul de a aduce jertfi la

6 A. F. WALLS, ,Macabeii,” in Dictionar Biblic, accesat 31 lanuarie
2019 htep://dictionarbiblic.blogspot.com/2012/07/macabeii.html.

7 Paula Bup, ,,Sabatul, mediu al martyriei si al Intalnirii cu
Dumnezeu in sarbatoare, repere din opera lui losif Flaviu si Filon
din Alexandria,” in Paula Bup, Studii de exegeza si teologie bibli-
ca vechi-testamentara (Cluj-Napoca: Scoala Ardeleand, 2018), 125.
198 FLAVIUS, Antichitafi iudaice II, 198.
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Templu. Iar evreii au fost, efectiv, macelariti din cauza fap-
tului ca nu au ripostat absolut deloc. De asemenea, Aristo-
bul s-a refugiat in Templu in zi de Sabath si a fost invins.
Dusmanii au astupat santul ce imprejmuia Templul in zi de
Sabath, iar evreii au socotit ca fiind o incilcare a Legii, ori-
ce incercare de a-i impiedica pe vrajmasi in demersul lor'”.
Se pare cid s-a dezvoltat un adevirat principiu de lupta
impotriva evreilor care tinea de acest aspect. losif Flaviu
consemneazd o multime de situatii similare, in care dus-
manii evreilor au asteptat tocmai Sabathul pentru a-i ataca,
bazandu-se tocmai pe lipsa lor de reactie din aceatd zi*®.
Matatia constientizeaza riscul acestei atitudini si propu-
ne o schimbare radicali. ,De vom face toti cum au ficut
fratii nostri si nu vom porni razboi impotriva neamurilor
acestora pentru sufletele si legea noastrd, curind ne vor
pierde de pe pimant. Si s-au sfituit in ziua aceea, zicind:
Impotriva oricirui om care va veni cu rizboi impotriva
noastra sa luptam si in ziua de odihni si si nu murim toti,
precum au murit fratii nostri in ascunzisuri” (1Mac 2,40-
41). Argumentarea lui Matatia este prezentata si de losif

Flaviu: ,Acesta i-a invitat ci trebuie si lupte chiar si in

199 Bup, Sabatul, 126.
200 Alger F. Jonns, ,,The Military Strategy of Sabbath Attacks on the
Jews,”Vetus Testamentum 13 (1963): 483.
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zilele de Sabath, zicAndu-le ¢4, intrucait ei nu fac acest lucru
si respectd cu strictete legea, devin propriii lor vrijmasi,
deoarece dusmanii ii vor ataca cu precddere in aceastd zi de
odihni, ciAnd ei nu se pot apara, si astfel toti isi vor pierde
viata fard sd lupte deloc. El i-a convins prin vorbele sale si
de atunci ddinuie obiceiul ca noi sa luptim chiar si in zilele
de Sabath, daci n-avem incotro”?°!.

Matatia a condus doar un an revolta, apoi, ingreuiat de
zile, s-a imbolnavit si a murit. Dar, el a reusit sd redea evrei-
lor curajul de a se manifesta in virtutea credintei lor, a trezit
in ei constiinta si demnitatea de de a se apara cu orice pret
in fata asupritorilor.

La moartea lui Matatia, petrecuta probabil in anul 166 i.
Hr., conducerea a revenit fiului sau Iuda, care a luat supra-
numele de Macabeul. De aici, aceastd familie de luptatori
a ajuns sd fie cunoscutd sub numele de Macabei. Confrun-
tarile dintre evrei si armata siriand sunt greu de imaginat.
Evreii aveau o armatd improvizatd, redusi din punct de ve-
dere numeric, sirienii aveau o armata de profesionisti, mult
superioard numeric, bine sustinuta financiar, dotatd inclusiv
cu elefanti. Cu toate acestea, armata siriand trimisd pentru
a indbusi rascoala lui Iuda, a fost biruitd in doua ciocniri.

Apoloniu, comandantul ostirii siriene, este ucis pe cAmpul

20V FLAVIUS, Antichitati iudaice, 95.
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de luptd, iar sabia lui ajunge in ména lui Iuda (2Mac 3,12),
iar Siron, mai-marele puterii Siriei este infrint la Bethoron.

Antioh Epifanes, nu era in Iudeea. Din cauza unei revolte
a partilor, el era pe frontul din risirit. In contextul drama-
tic in care situatia din Iudeea scipa de sub control, el a in-
sarcinat pe comandantul Lysias sd rezolve problema. ,,Si i-a
dat jumitate din ostire si elefanti si i-a dat porunci despre
toate lucririle, care avea in gind, si mai ales despre locuito-
rii ludeii si ai lerusalimului, ca s trimita asupra lor ostire sd
zdrobeasci si sa nimiceasca taria lui Israel si rimasita Ieru-
salimului si sd piarda pomenirea lor din acest loc si sa aseze
oameni de alt neam in toate hotarele lor si sa le dea cu sorti
paméntul lor” (1Mac 3,34-30).

In prima intalnire, la Emaus, in 166-165, Iuda Maca-
beul a respins armata siriand condusa de Gorgias. Patruzeci
de mii de pedestrasi si sapte mii de cilereti erau pregatiti
sd nimiceascd armata evreiascd. Gorgias a planuit sa atace
noaptea, cu sase mii de oameni tabara lui Iuda, insi nu i-a
intAlnit decit a doua zi. Iuda, avand trei mii de soldati, re-
useste s pund pe fugd armata lui Gorgjias.

In anul urmitor, Lysias a incercat si patrundi spre leru-
salim dinspre sud, cu o oaste de saizeci de mii de pedestrasi
si cinci mii de calareti. luda Macabeul a iesit in intAmpina-

rea lor cu zece mii de soldati si cu multd nadejde in ajuto-
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rul divin. Autorul 1 Macabei reda gindurile evreilor in fata
imensei tabere siriene: ,Vazind tabira lor tare, s-au rugat
zicAnd: ,Bine esti cuvintat, Mantuitorul lui Israel, Cel care
ai zdrobit pornirea celui puternic prin mana robului Tau
David si ai dat tabara Filistenilor in mainile lui Ionatan, fiul
lui Saul, §i a purtdtorului de arme. Inchide tabira aceasta
in mana poporului Tau Israel si sd se rusineze cu pedestri-
mea si cu cdlarimea lor. Dé-le spaima si topeste indriznirea
puterii lor si sd tremure de zdrobirea lor. Doboara-i cu sa-
bia celor care Te iubesc si sa Te laude pe Tine cu cantiri toti
cei care stiu numele Tau!” (1Mac 4,30-33). in chip minu-
nat, oastea lui Tuda Macabeul este, din nou, biruitoare in
batalia de la Bettur.

In tot acest timp, Antioh Epifanul a intimpinat multe
necazuri in campania sa din risarit. De altfel, el nu se va mai
intoarce niciodatd in Antiohia. A murit in Media in anul
164 1. Hr. Anii urmatori au fost marcati de lupta pentru re-
genta lui Antioh V, dintre Lysias si Filip. Aceastd perioadi
de instabilitate din imperiu a insemnat un prilej de fortifi-
care pentru luda Macabeul. Acesta a cistigat o pace favora-
bila cu Lysias, aranjind totodatd indepirtarea lui Menelau
din slujba de arhiereu. Exilat in Antiohia, Menelau este con-

damnat la moarte. Alchimus, descendent al lui Aaron, a fost
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numit mare preot in locul lui Menelau, dar a fost destituit
de popor, cind s-a aflat cd se impotrivea lui Iuda.

Trebuie amintit felul in care, in tumultul unei lupte
din 162 1.Hr.,, se stinge din viata unul din fratii lui Iuda
Macabeul. Eleazar Avaran, al patrulea din cei cinci frati
Macabei, a dorit si schimbe soarta luptei de unul singur.
1 Macabei 6, 43-46 relateazd cum, in timpul batiliei de
la Bet-Zaharia, Eleazar a identificat un elefant de riazboi
pe care credea este purtat regele Seleucid Antioh al V-lea,
datoritd armurii speciale purtate de elefant. El s-a angajat
intr-un gest eroic, atacAnd elefantul si impingand o sulitd
in burta acestuia. Elefantul s-a pribusit, insd, in caderea
lui, a cazut pe Eleazar, ucigindu-l. In ciuda acestei jertfe
eroice, armata evreiasci a fost invinsi in lupta. losif Flaviu
aminteste si el evenimentul: ,Dupa ce a ucis multi dintre
cei ce erau in jurul elefantului, iar pe ceilalti i-a imprastiat,
s-a strecurat sub burta animalului si i-a provocat o rani
mortald; uriasul s-a pribusit peste Eleazar, strivindu-l sub
povara lui. Astfel si-a pierdut viata curajosul luptitor care
ripusese multi dusmani”**%,

Cu exceptia mortii sale, se cunosc putine lucruri des-
pre Eleazar. Tatal sau a intuit in el un zelot, plin de ravna.

2 Macabei 8,21-23 surprinde aceastd rdvnd, amintind ci

202 FLavius, Antichitati iudaice, 107.
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Eleazar citea din Tanah, ,din sfinta carte” inaintea oame-
nilor, chiar inainte de inceperea ultimei batalii*®.

Toti membrii familiei lui Matatia au primit apelative
pe langa numele lor. Eleazar a primit numele Avaran, care
insemna , fi alb”, ficAnd referire la tenul sdu mai deschis
sau cel care strapunge, ficAnd referire la moartea sa*.

Tot 1n acest context, in 162 a avut loc sosirea de la Roma
a lui Demetrius, fiu si mostenitor de drept al lui Seleuc IV,
care fusese lipsit prin inseliciune de tron de citre Antioh
IV, cu 12 ani mai inainte. Primit cu cialdurd in Siria, De-
metrius a instigat asasinarea bdiatului rege Antioh al V-lea,
ucigind si pe Lysias.

1 Macabei 8 prezintd cum Iuda Macabeul, cautind si-si
consolideze pozitia, a cerut ,,prietenie si aliantd” romanilor.
Probabil, el a obtinut, in anul 161 i.Hr., un tratat de prie-
tenie fard promisiunea unui sprijin armat.

Luptele au contiuat si sub Demetrius. Acesta a trimis
o armatd care si consolideze pozitia lui Alchimus, arhiereu

elenizant care ceruse ajutorul regelui. Dar trupele macabe-

295 Moartea lui Eleazar a fost un subiect popular pentru arta in Evul
Mediu, unde i s-a dat o semnificatie tipologica, fiind socotitd o prefi-
gurare a jertfei lui Hristos, iar astizi, ca o repercursiune a imaginii sa-
le in iudaism, exista strizi numite dupi el in Ierusalim si in Tel Aviv.
24 Howard Hayes SCULLARD, The Elephant in the Greek and Roman
World (Cornell Univ Press, 1974), 186.
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ene au castigat o biruintad asupra lui Nicanor la Adasa, in
apropiere de Bethoron in 162-161 1.Hr. In acest context,
Demetrius a mobilizat o ostire de doudzeci de mii de pe-
destrasi si doud mii de caldreti pentru a interveni, din nou,
in Israel. Armata lui Tuda a fost coplesitd, iar el a cizut in
luptd in 161 1.Hr.*” ,,Si au ridicat Ionatan si Simon pe
Iuda, fratele lor, si I-au ingropat in mormantul parintilor
lui, in Modein” (1Mac 9,19).

3.2. Iuda Macabeul si reforma religioasa

Dinastia Hagmoneilor a rimas in istoria evreilor ca un
reper pentru ceea ce inseamnd lupta pentru eliberare. De
altfel, nu-i putin lucru pentru un popor, dupa sute de ani
de dominatie strdina, si poata si se manifeste ca §i natiune
libera. Tot de numele lor se leagi si regenerarea spirituald
a poporului ales in secolul al II-lea 1. Hr. Recucerirea leru-
salimului de catre ostile lui luda Macabeul si biruintele pe
care acesta le-a avut impotriva generalilor lui Antioh Epifa-
nes au conturat, in jurul anului 164 1.Hr., un climat in care
evreii au reusit sa demareze o reforma religioasa.

Persecutia regelui seleucid a urmarit o desfiintare a reli-

25 The Maccabees, in Smith Bible Dictionatry, accesat 31 Ianuarie
2019, https://www.ccel.org/ccel/smith_w/bibledict.m.html?term=
maccabees.
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giosului in constiinta iudaicd. Semnul vizibil al acestui de-
mers era distrugerea Templului, spurcarea altarului si lipsa
focului sacru din el. Antioh Epifanes devastase Ierusalimul
si demarase o prigoand cutremuritoare impotriva evreilor
traditionalisti. El a poruncit ca in Templul din Ierusalim
sa fie aduse arderi de tot, idolului siu numit ,,Zeus Olim-
pianul”. Ofensator, Antioh a jertfit o scroafi pe altarul

arderilor de tot*®

. In ziua a cincisprezecea a lunii Chis-
lev, in anul o suta patruzeci si cinci, au ridicat uriciunea
pustiirii pe altarul lui Dumnezeu si in cetdtile Iudei de jur
imprejur au zidit capisti. Si timéiau inaintea usilor caselor
si in ulite. Si cartile legii, pe care le-au aflat, le-au ars cu foc,
stricAndu-le de tot. Si oriunde se afla la cineva cartea legii si
oricine tinea legea, acela din porunca regelui era omorit...
Siin doudzeci si cinci ale lunii, au jertfit pe jertfelnicul care
era deasupra altarului. Si pe femeile care-si taiaserd impre-
jur pe fiii lor, le-au omorat dupi porunca. Si pe prunci i-au
spanzurat de grumajii lor si casele lor le-au pradat si pe cei
care i-au taiat imprejur i-au omorat” (1Mac 1,57-64).
Dupi o persecutie de trei ani, luda Macabeul a gisit
Templu devastat. Cel mai sfant loc al iudaismului era pustiit,
portile arse, in curte erau risirite tufe ca intr-o padure si lo-

cuintele Templului erau surpate (1Mac 4,38). In fata acestei

206 D1vo, Le second Livre des maccabees, 107.
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dureroase realititi, evreii au fost coplesiti. Pentru ei, Templul
reprezenta locul prezentei lui Dumnezeu, inima intregului
cult. Potrivit intelegerii evreiesti, ,hekhal”-locul unde in-
trau doar sacerdotii- era locul in care Yahweh era prezent

efectiv?"”

. Se intelege, asadar, drama pe care au triit-o evreii
de fiecare data cAnd Templul a fost profanat sau distrus®®.

Sub coordonarea lui Iuda, s-a demarat un proces de pu-

27 Joan Petru CULIANU, Experiente ale extazului (Bucuresti: Polirom,
2004), 153.

2% Dupa relatarea biblica, templul lui Solomon a fost distrus in tim-
pul cuceririi de catre babilonieni, n anii 587-586 1.Hr. Al Doilea
Templu din Ierusalim a fost construit de catre exilatii evrei intorsi
din Babilon, in timpul dominatiei persane, in Palestina sau Iudeea
anticd, pe locul Templului lui Solomon, la circa 70 ani de la distru-
gerea Primului Templu, deci pe la anul 516 1.Hr. Pangarit de Antioh
Epifanes si purificat de luda Macabeul, Templul a fost apoi restaurat
si marit 1n secolul I i.Hr., in timpul domniei regelui Irod cel Mare.
Templul lui Irod era constituit din trei zone concentrice care se inal-
tau treptat, incepand de la nivelul esplanadei si culminand cu Sfanta
Sfintelor. Asa cum proorocise Mantuitorul (Mt 24,2), Templul avea
sd fie incendiat si dardmat de soldatii romani in urma revoltei evreilor
din anul 66. Din acest moment, jertfele au incetat pentru totdeauna.
Dupa a doua revolta, in 135, cand Adrian a transformat Ierusalimul
in Aelia Capitolina, pe esplanada Templului au fost inaltate doua
statui: una in cinstea lui Adrian, invingatorul, iar alta in cinstea lui
Jupiter Capitolinul. indati dupa cucerirea Palestinei de citre arabi,
acestia au transformat esplanada templului in loc sfant musulman,
in amintirea caldtoriei pe care Mahomed ar fi facut-o la Ierusalim.
Astazi, vechiul zid de apus al Templului sau ,,Zidul Plangerii” este un
memorial national al poporului evreu, un loc de rugaciune ce reuneste
mari mase de credinciosi cu ocazia sarbatorilor cultului mozaic.
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rificare al spatiului sfint, un proces de restaurare. Au inlitu-
rat insemnele idolatre si statuia lui Zeus Olimpianul. Iuda
»a ales preoti fard de prihani, credinciosi legii lui Dumne-
zeu. Si au curatit sfintele si au dus pietrele necuritiei la loc
necurat... Si au zidit templul si cele dinlduntrul templului
si curtile. Si au facut vase sfinte noi si au bagat sfesnicul si
jertfelnicul arderilor de tot si al timaierilor si masa, in tem-
plul Domnului... §i au méincat dimineata in doudzeci si
cinci de zile ale lunii a noua, care este luna Chislev a anului
o sutd patruzeci si opt” (1Mac 4,42-48).

Interesanta e dezbaterea cu privire la jertfelnicul arderii
de tot. Tuda §i oamenii sii au socotit nepotrivit a-l pastra
de vreme ce a fost pAngdrit cu jertfd strdind. Au ficut, prin
urmare, un nou jertfelnic. Dar, la fel de nepotrivit li s-a
parut a arunca pietrele vechiului jertfelnic. Ce au decis?
»s-au sfatuit pentru jertfelnicul arderii de tot cel pangirit,
ce vor face cu el. Si le-a venit sfat bun, ca si-l strice, ca nu
cumva sa le fie spre ocard, cd l-au pangirit neamurile; si au
stricat jertfelnicul. Si au dus pietrele in muntele templului,
in loc bun, pana va veni proorocul, ca si rispunda pen-
tru ele’(1Mac 4,44-46). Regasim aici o decizie inteleap-
td a unor oameni ce se vad depasiti de subiect, oameni ce
manifesta adinci evlavie fatd de lucrurile sacre si care au

vie nidejdea in venirea lui Mesia. Treptat, in jurul acestei
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intAmplari, s-a tesut o datina: in fiecare an, ca prefigurare a
faptului ca Mesia va rispunde la intrebarea aceasta, evreii ii
retineau pe rabini si le puneau o intrebare pe care in timpul
anului nu avusesera curajul s-o ridice. Era socotitd vremea
intrebarilor?®.

Plini de rivna, au rezidit Templu, au ingrijit curtea, au
facut vase noi, au reasezat in Templu sfesnicul si jertfelnicul
arderilor de tot si al taméierilor (1Mac 4,48-50). In ziua de
25 Kislev 164, au adus jertfd dupa randuiald, au méncat si
s-au bucurat, multumind lui Dumnezeu pentru felul in care
i-a ajutat sa scape de cotropitori. Aceastd zi a rimas un re-
per important in religiozitatea iudaicd. ,,Au randuit Iuda si
fratii lui si toatd adunarea lui Israel, ca si se tind zilele inno-
irii jertfelnicului in vremurile sale din an in an in opt zile,
de la douazeci si cinci ale lunii Chislev, cu veselie si cu bu-
curie” (1Mac 4,59).

losif Flaviu precizeaza ci acestea s-au petrecut chiar in
ziua cind, cu trei ani inainte, fusese devastate de Antioh, el
ramé4nind vreme de trei ani in starea de profanare®'’. Mai
mult decit atit, istoricul evreu leaga aceste evenimente de

proorocia lui Daniel din capitolul 8, ce pare s vorbeasca

29 Asher SHAFRIR, ,Hanuka si Sulul Antiohus”, accesat 1 Februarie
2019, http://rabinat.ro/hanuka-si-sulul-antiohus-prof-asher-shafrir/.
210 FLAvIUS, Antichitati iudaice, 100.
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despre Antioh Epifanes, ,,cornul mic” si nelegiurea adusa de
el peste Israel, dar si despre un timp de 2300 de seri si di-
mineti, pAna ciAnd pustiirea va fi inlturata si jertfa curatd
adusi din nou pe jerfelnic.

Purificarea Templului, a fost un moment semnificativ
pentru iudaism, un moment cu reverberatii in religiozita-
tea ulterioard, prin sirbatoarea Hanuka, Sarbitoarea lumi-
nilor. Hanuka este o siarbatoare diferita de toate celelalte
momente festive ale evreilor. Ea nu este amintita deloc in
Tanach, in scrierile canonice, iar in Talmud referirea la ea
este foarte scurta?!!.

Informatiile istorice care stau la baza acestei sarbatori
sunt prezente, dupa cum am vézut, in cirtile 1 si 2 Maca-
bei, dar si in Antichititi Iudaice, opera lui losif Flaviu. Ala-
turi de acestea, singura sursd evreiascd ce contine informagii
despre epoci si pe care unele comunititi o respectd aldturi de
scrierile sfinte, este un Midras foarte vechi care se numeste

Pergamentul lui Antioh*". In literatura de specialitate, scri-

21! Hanuka este o sirbatoare postbiblici, o sirbitoare minori intre sirba-
torile iudaice, in timpul cireia munca si alte activitdti nu sunt interzise.
12 Date recente de scribisticd dateazd scrierea apoximativ in secolul al
II-lea. Scrisd in aramaici, ea a fost tradusa in ebraici in secolele VII-
VIII, de citre marele rabin Rav Saadia Gaon (Rasag). A fost publi-
cat pentru prima datd la Mantua in 1557. Louis Ginzberg, scriind in
Enciclopaedia Judaica, indici faptul ci aceastd carte este o lucrare fal-
s, bazatd pe surse lipsite de veridicitate istorica, cu exceptia citérilor
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erea apare sub mai multe nume: Megillar Antiochus, Me-
gillar Hagmonaim, Megillar Hanuka sau Megilla Yevanit™®.
In 25 Kislev, luda Macabeul a dus jertfa curata si a aprins,
) $
in nou, focul pe altar si in lumAnarile sfesnicului. Bucu-
d focul ltar s l le sfes lui. B
ria innoirii Templului a fost sirbatoritd timp de opt zile in
mijlocul jertfelor si cAntecelor.
Potrivit lui losif Flaviu, aceastd priznuire, Hanuka,
e numitd ,Sirbitoare a luminilor’, amintind tocmai
e aceasta reaprindere a focului sacru. Expresia in ebrai-
d ta reaprind focul Exp b
cd Hag ha-Urim, unde ,ur” sau ,or” semnific ,lumind”,
pune in valoare aceastd temd ce se face simbol al creatiei si
cunoasterii*'.
Talmudul precizeazd ci obiceiul aprinderii candele-
lor are drept scop amintirea publici a minunii. losif Flaviu

crede cd luminile erau simboluri ale libertatii obtinute de

evrei prin luda Macabeul*".

sale preluate din prima carte a Macabeilor. Cu toate acestea, unii din-
tre rabini precum Saadia Gaon, cel care a tradus-o, Nissim ben Jacob
si altii au avut o inaltd apreciere fatd de ea. Un pasaj ce apartine acestei
scrieri este incd folosit pentru a determina data celei de-a doua clidiri
a Templului, pe baza cronologiei evreiesti.

13 SHAFRIR, ,,Hanuka si Sulul Antiohus.”

214 Kaufmann KOHLER, ,,Hanukkah,” accesat 1 Februarie 2019, http://
www.jewishencyclopedia.com/articles/7233-hanukkah.

215 Abrahan COHEN, Talmudul (Bucuresti: Hasefer, 2000), 118.
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Sursele talmudice atribuie originea acestui festival al lu-
minilor unui miracolul ce ar fi avut loc la purificarea Tem-
plului. Traditia sustine cd Iuda a gasit la Templu un mic vas
cu ulei consacrat, nepangirit de pigani. Preotii au intrat in
Templu si au folosit uleiul care a ajuns, in chip minunat,
timp de opt zile pind cind s-a putut pregiti un nou ulei
pentru limpile sfesnicului sfAnt. O intdmplare asemina-
toare, la fel de minunata, se gaseste in 2Mac 1,18-25 unde
se vorbeste despre reaprinderea focului pe altar de catre Ne-
emia. Tntor§i din robia babilonici, evreii nu au mai gasit
focul ascuns de stribunii lor, ci doar ,,apd mocirloasi”. Cu
aceasta apd s-a stropit jertfelnicul, iar ,cAnd a strilucit soa-
rele, care mai inainte era in nori, s-a aprins foc mare, incit
toti s-au minunat” (2Mac. 1, 22). Evenimentul a avut loc
tot intr-o zi de 25 Kislev, lucru care este posibil si-1 fi de-
terminat pe Iuda Macabeul la reaprinderea focului sacru,
tot in aceasta zi*'°.

Sigur ca Iuda s-a raportat si la cele intiplate cu trei ani
in urmd, cind, tot in 25 Kislev, Antioh Epifanes a savarsit
suprema sminteald, urdciunea pustiirii, 0 jertfi pentru Zeus

Olimpianul pe altarul Templului 7.

216 KOHLER, ,,Hanukkah.”
217 Traditia iudaica a pastrat ziua de 25 Chislev ca fiind ziua in care
s-a dat porunca Templul prin Moise.

159



In viziunea cercetitorilor, ziua de 25 Kislev a fost,
probabil, o zi sacrd si pentru pigini. Acestia sirbitoreau
solstitiul de iarna, sirbatoare care, pentru evrei, primeste
alte conotatii*'®. In timpul sirbarorii, ce dura tot opt zile ca
in momentul instituirii ei, 25 Kislev — 3 Tevet, credincio-
sii purtau ramuri verzi, in semn de bucurie. La Templu se
cAntau imne si se aduceau arderi de tot, sacrificii de mul-
tumire si de lauda. Sdrbitoarea nu era legatd de un anumit
loc al cultului mozaic, cum erau Pagstile, Cincizecimea sau
Sarbitoarea Corturilor, ci se putea tine oriunde.

Réinduiala rabinicd vorbeste de aprinderea limpii
Hanukia, aseménatoare cu Menora, dar avind opt brate si
un suport suplimentar pentru a noua luménare. Singurul
obiect al cirui scop nu era iluminarea casei din interior, ci
iluminarea casei in afari, ca un act de mirturie, de aducere
aminte. In consecintd, lumanirile se asezau linga usa care
duce spre stradd; cAnd o casd avea usi pe mai multe laturi,
luménirile erau asezate in fata fiecirei usi. Numai atunci
cand exista pericolul de persecutie, cum a fost cazul in Per-
sia, sub conducerea celor care se inchinau la foc, limpile

erau agezate in interior”"’.

218 KOHLER, ,,Hanukkah.”
219 KOHLER, ,,Hanukkah.”
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Lampa se aprinde odatd cu lasarea noptii, cu exceptia
zilei de Sabath, cind luminitele de Hanuka se aprind ina-
intea celor de Sabath, cu circa jumaitate de ceas, inainte de
asfintit. Luminile trebuie sa arda cel putin 30 de minute si
sa fie amplasate intr-un loc foarte vizibil. Ele pot continua
sd ardd in noapte, oricit de tarziu.

Obiceiul (Beit Hillel) este de a aprinde o singura lumina
in prima seara, doui in a doua seara, trei in a treia seara,
etc. de la stinga la dreapta, pind cind, in a opta seard, toate
luminitele sunt aprinse. Dupa o alta traditie (Beit Samai),
luminile se aprind in ordine descrescitoare. O lumanare
ajutatoare, numitd ,sames’, se foloseste pentru aprinderea
celorlalte opt*.

In fiecare noapte cind se aprinde Hanukia sunt rostite
doud sau trei binecuvantiri traditionale. In comunitatile iu-
daice, dupi cele doud sau trei binecuvantiri se cantd ,,Ha-
nerot Halalu”, un cintec specific ce face o anamnezd a
evenimentelor istorice: ,,Noi aprindem aceste lumini pen-
tru a comemora faptele mintuitoare, miracolele si minunile
pe care le-ai ficut pentru strimosii nostri, in acele vremuri,
in acele timpuri, prin preotii Téi sfintiti. De-a lungul ce-
lor opt zile de Hanuka, aceste lumini sunt sacre, iar noi nu

ne permitem sa le folosim, ci doar si le privim, pentru a-Ti

220 KOHLER, ,,Hanukkah.”
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multumi si a liuda marele Tau Nume pentru minunile Tale
si pentru izbavirea noastra’221.

Cercurile fariseilor au trecut in uitare realizirile istori-
ce din care s-a niscut sirbitoarea. In rinduiala cultici din
Sinagogd se aminteste, totusi, despre epoca Macabeilor:
JIn zilele lui Maratias, fiul marelui preot Iohanan, si fiii
lui, cAnd imparitia nelegiuita a Greciei (Siria) s-a ridicat
impotriva poporului Tau Israel, ca si-i facd sd uite Legea
Ta si si-i indeparteze de la rAnduieli dorite de Tine, atunci
ai inmultit mila Ta pentru ei in vremea strAmtoririi lor, si
ai facut judecatd, ai razbunat pe cei rai si ai eliberat pe cei
puternici in mainile celor slabi, pe cei multi in mainile ce-
lor putini, pe cei necurati in mainile celor curati, pe cei rai
in mainile celor neprihaniti §i pe cei nerusinati, in mainile
celor care iubesc Legea Ta... Copiii tdi au intrat in casa Ta,
au curdtit templul Tédu, au aprins lumina in curtile Tale
cele sfinte si au asezat aceste opt zile de Hanuka pentru a
multumi si a lauda Numele Tau cel Sfant”*2.

Sarbitoarea Hanuka este mentionata in Ioan 10,22 ca
sdrbdtoarea innoirii. Stantul Evanghelist Ioan aminteste

de acest praznic la care a participat si Mantuitorul: ,Era

221 Avraham FRIED, ,Haneirot Halalu,” accesat 1 Februarie 2019,
heeps://www.chabad.org/multimedia/media_cdo/aid/219069/jewish/
Haneirot-Halalu.htm.

222 KOHLER, ,,Hanukkah.”
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atunci la Ierusalim sirbétoarea innoirii templului si era iar-
na. lar lisus umbla prin templu, in pridvorul lui Solomon”
(In 10,22-23). S-a lansat ipoteza, ca momentul despre care
vorbeste evanghelistul loan ar fi sirbitoarea Consacrarii
templului lui Irod, care se celebra cu mare pompi in ziua
aniversdrii acestui rege. Dar cea mai mare parte a exegetilor
vad in acest moment comemorarea unui eveniment natio-
nal, innoirea templului sub Iuda Macabeul.

In epoca moderna, sarbatoarea Hanuka e tot mai
prezentd in societate*”’. Acest lucru se intdmpla pentru a
suplini Criciunul pentru copiii evrei, crescuti intr-un mediu
crestin. Pe de altd parte, imaginea Macabeilor a fost folositd
pentru a promova identitatea nationala. Organizatii poli-
tice, organizatii medicale, echipe sportive au primit numele
de ,Macabi”. Olimpiada evreiasca, care se numeste ,Maca-
biya”, ainceput in 1932 si se tine o datd la patru ani. Sunt
evenimente de sport popular ca ,,maratonul tortei”, care au
devenit un fel de simboluri ale sirbitorii Hanuka?*“.
Demersul de restaurare morald demarat de luda Maca-

beul continud i pe cAmpul de luptd. Este notabil faptul

23 Au fost scriitori, precum poetul national Bialik, care au propus ca
sarbitoarea Purim si fie inlocuitd cu Hanuka. Argumentarea acestei
idei urmarea ca aceasta din urma, Hanuka, si rimani in locul siarbito-
rii Purim ca un simbol al luptei pentru independenti.

224 SHAFRIR, ,Hanuka si Sulul Antiohus.”
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cd, in pragul luptelor cu armatele seleucide, el isi insoteste
soldatii cu moment de rugiciune. El intelege ci, lipsit de
ajutorul divinitatii, oastea lui nu poate avea sorti de izban-
da. Mai mult decit atat, demersul sdu vizeazd si sufletele
celor cazuti pe front si de aceea el propune o jertfa pentru
pacatele lor.

Mozaismul este o credintd a vietii. Pentru un evreu,
moartea in sine reprezinta un rau. Moartea timpurie era
socotitd o mare nenorocire, iar longevitatea era dovada bi-
necuvantirii divine. De altfel, evreii obisnuiau si isi ureze
viatd pani la o sutd doudzeci de ani. In paralel cu aceasti
perspectivd, in iudaism se regiseste si un element puternic
de acceptare a mortii. Potrivit Midrasului (Fc 9,5), atunci
cand Dumnezeu afirmi ci ,lumea este foarte buna’, afir-
matia se referd la moarte. Dumnezeu a creat moartea ca pe
0 parte pozitiva si necesard a universului.

Cu toate ci textele Vechiului Testament nu sunt totdeauna
clare in aceasta privintd, ele ofera, totusi, suficiente dovezi
despre grija pe care poporul ales a avut-o pentru mortii sii,
prin pomenirea cu respect a numelor lor, prin rugiciunile
si jertfele aduse pentru ei in diferite imprejurari.

Rugaciunea pentru cei morti gaseste in cartea 2 Maca-
bei, unul dintre cele mai puternice argumente. Textul afirma

urmitoarele: ,,$i stringind bani dupd numairul barbatilor
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care erau cu el, doua mii de drahme de argint a trimis in
Terusalim, si se aduci jertfd pentru pacat. Foarte bun si cuvios
lucru pentru socotinta invierii mortilor! Ca de n-ar fi avut
nadejde ca vor invia cei care mai inainte au cazut, desert si
de ras lucru ar fi a se ruga pentru cei morti. $i a vazut cd
celor care cu buni cucernicie au adormit, foarte bun dar le
este pus”(2Mac 12, 43-45).

Contextul in care autorul cirtii lanseazd aceste cuvinte
despre rugiciunea pentru cei morti este unul interesant.
Capitolul 12 prezintd o parte din victoriile pe care Iuda
Macabeul si ostirea lui le-au repurtat impotriva generalilor
lui Antioh Epifanes. Partea a doua a capitolului il prezin-
td pe Iuda, dupa sirbitoarea Cincizecimii petrecuta in le-
rusalim, fatd in fatd cu Gorgias, ,mai marele Edomului”
(v.32).

Autorul nu uitd sa-l prezite pe Iuda Macabeul in ru-

gaciune, invocand ajutorul divin**. ,luda a chemat pe

2% Traducerea romaneasca atribuie ostirii lui Gorgias trei mii de pe-
destri si patru sute de calareti. S-ar parea ca Gorgias se afld, de data
aceasta, in fruntea unei ostiri nu foarte numeroase, daca ne gandim
ca luda, s-a indreptat spre Galaad in fruntea a opt mii de oameni
(1Mac 5,20). In originalul grecesc, insd, versetul 33, este ambiguu.
Nici unul din textile vechi pastrate nu sunt foarte explicite in a pre-
ciza daca acest numar apartine ostirii lui Gorgias sau ostirii lui Tuda.
GOLDSTEIN, /I Maccabees, 446.

226 GOLDSTEIN, I Maccabees, 447.
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omnul sa-i fie ajutor si Capetenie in lupta. Incepand in
D 1 fie ajutor si Cipet lupta. 1 d

graiul parintilor §i cu cantiri strigind si glas iniltind, fard
de veste a navilit asupra ostirilor lui Gorgias si le-a infrant”

3 g 5

(2Mac 12,36-37). J. Golstein vede in acest verset o preciza-
re a faptului c3, Iuda si soldatii sai vorbeau in mod obisnuit
o altd limba decat ,graiul parintilor”, vorbeau asadar ara-

77 In aceeasi directie, autorul aminteste respectarea

maica
strictd a Sabathului de catre Iuda si purificarea ritualici la
care se supune in aceasta zi.

Lucrurile se precipita insa in ziua urmitoare, cind ,au
venit cei care erau cu luda, precum a fost rinduit ca sa
ridice trupurile celor omorati si si le aseze cu rudeniile, in
parintestile morminte. Si a aflat sub hainele fiecaruia din
cei morti lucruri inchinate idolilor Tamniei, de la care i
oprea legea pe Iudei, si tuturor vadit lucru a fost cd pentru
atare pricind au cazut acestia” (2Mac 12,39-40). Autorul ii
acuzd, asadar pe cei cizuti de posedarea de obiecte idolatre.
In ochii celor piosi, textul primeste valente providentiale.
Cei neprihaniti, cei curati de intindciune, au supravietuit
si doar pacitosii, cei cazuti in licomie, au pierit. Unii au

vézut in acest eveniment o implinire a cuvintelor profetice

227 Aceeasi precizare o regisim si mai tArziu: ,faicAndu-se strigare si val-
misag, au binecuvéntat pe Cel Puternic in graiul parintilor” ( 2 Mac.

15,29).
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Jfiecare va muri pentru faridelegea sa; cine va manca agu-
rida, aceluia i se vor strepezi dintii” (Ier 31,30).

Versetul 9 aminteste de asediul cetatii lamnia, sursa
obiectelor idolatre gasite asupra soldatilor morti. E posibil
ca acestia s fi jefuit orasul la plecare, ascunzind sub tunici

aur si ornamente de argint, adesea dedicate zeilor pagani.
Tora interzicea evreilor s3 posede asemenea obiecte ,,Idolii

dumnezeilor lor si-i ardeti cu foc; sd nu doresti a lua argin-

tul sau aurul de pe ei, ca sd nu-ti fie aceasta cursi, ca ura-

ciune sunt acestia inaintea Domnului Dumnezeului tau, si
uriciunea idoleasci si n-o duci in casa ta, ca sa nu cazi sub
blestem, ca ea. Fereste-te de aceasta si si-ti fie scarba de ea,
cd este blestematd” (Deut 7,25-26). Soldatii nu rezista aces-
tei ispitiri si incalcd porunca®®.

Goldstein vede in gestul soldatilor mai degraba un gest

de licomie, un pacat suficient de grav, fird a mai aduce

228 Isidore Levy, face o sugestie interesantd. In insulele Delos si Herakles,

s-au desoperit inscriptii grecesti ce amintesc despre ,zeii care detin
Iamnia”. Heracles este folosit frecvent ca echivalent grecesc al denumi-
rii zeului canaanit Baal. Horon si Heracles apar in surse antice ca zeitdti
protectoare. lamnia se afla pe teritoriu detinut de orasul filistian Ekron,
unde Baal (numit ,,Ba’al-zebub” in Biblia ebraici) a fost venerat ca o di-
vinitate protectoare (4 Regi 1, 2-16). In consecintd, obiectele detinute
de soldati trebuie vizute ca amulete menite si aduci asupra purtito-
rului puterea protectoare a zeitdtilor din Tamnia. Daci regele Ohozia
a murit pedepsit pentru ciutarea puterii curative a lui ,Ba’al-zebub”,
la fel soldatii evrei au pierit pentru ci purtau amulete pagane. Isidore
Levy, Recherches esseniennes et pythagoriciennes (Paris: Minard, 1965), 65.
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in discutie credinta in puterea zeilor falsi. Argumentul sau
este ca nici un evreu credincios nu s-ar fi rugat pentru ierta-
rea cuiva cdzut in idolatria. Nici regele Ohozia nu primes-
te astfel de rugiciuni, ci este condamnat la moarte (4Rg
1,17). Tar pécatul licomiei lui Acan, care si-a oprit din lu-
crurile rAnduite spre nimicire, a fost, de asemenea, pedepsit
cu moartea (Ios 7)?%.

Prin urmare, Goldstein vede in greseala soldatilor péca-
tul licomiei si de aceea ei au nevoie de jertfd ,pentru pica-
tul ce s-a facut, ca de tot si se steargd” (2Mac 12,42). Este
important de precizat ca, farddelegea savarsita de o parte
dintre soldati primea un aspect colectiv. Asemeni cazului
lui Acan, exista posibilitatea ca pacatul individual al morti-
lor sa atingd intreaga comunitate si astfel intreaga ostire sd
aiba de suferit (Ios 7,11-12). Textul face trimiteri la Levitic
4, unde era adus un vitel, un tap, o capra sau o oaie, fara
meteahnd, ca jertfd pentru pacat.

Ulterior, legea rabinica prevedea o colectd special (Kat
‘avépa Aoytav — o colecta de la fiecare om) din partea
comunitatii din care sa plateascd vitelul adus ca jertfd pen-
tru pacatul comunitdtii (To.Sheqalim 2.6; TB Menahot
52a), un procedeu ce seamina izbitor cu actiuea demaratad

de Iuda. Doua mii de drahme de argint, suma pe care

22 GOLDSTEIN, II Maccabees, 449.
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ostirea o trimite la Templu a reprezentat, cu siguranta, mai
mult decit era necesar pentru un vitel. Conform legii ra-
binice de mai tirziu, surplusul de banii vor fi tratati ca o
donatie pentru Templu. Posibil ca aceastd rinduiald sa fi
existat si in epoca Macabeilor.

Autorul impirtiseste credinta ci jertfa de picat a fost
adusa pentru a asigura expierea celor morti. Ulterior, per-
spectiva rabinica s-a dezvoltat intr-o altd directie. Rabi-
nii sustineau cd sacrificiile nu asigurd expierea pentru cei
morti. Moartea in sine e socotiti ca fiind cea mai impor-
tantd ispasire a pacatelor omenesti**. Maimonide, prezen-
tand diferite moduri de ispésire, apreciazi ci, pacatul pro-
fandrii numelui lui Dumnezeu poate fi ispasit pe deplin
doar odatd cu moartea®'.

Cert este ca autorul 2 Macabei credea cu tarie in inviere.
In intelegerea lui Goldstein, el isi justificd aceastd credin-
td prin atitudinea lui Juda Macabeu, un membru al unei
familii de notorietate, care nu impirtisea neaparat aceastd
credintd. Daca autorul ar fi avut o proba directa, precisa a
acceptarii de citre Iuda a doctrinei, cu siguranti ar fi citat-o.

Autorul 2 Macabei nu face altceva decit si contureze,

20 GOLDSTEIN, Il Maccabees, 449.
1 Viviane PRAGER, coord., Dictionar enciclopedic de iudaism
(Bucuresti, Hasefer, 2000), 716.
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intr-o manierd curajoasd, aspecte mai vechi ce tin de cre-
dinta in invierea mortilor si implicit in valoarea rugiciunii
si a jertfelor pentru cei adormiti.

Astfel, il vedem pe regele David si pe poporul care era
cuel, ca ,au plins si s-au tdnguit, si au postit pand seara dupd
Saul si dupdi lonatan, dupi poporul Domnului si dupd casa
lui Israel, care cizuse de sabie” (2Rg 1,12).

Profetul Ieremia porunceste ca, pentru cei ce l-au pari-
sit pe Dumnezeu, sa nu se fringd paine de jale, ca manga-
iere pentru cei morti: ,S4 nu intri in casa celor ce jelesc si si
nu te duci si plingi si s jelesti cu ei. Si vor muri cei mari si
cei mici in pamantul acesta, si nu vor fi ingropati... Nu se va
[fringe pentru ei pdine de jale ca mangdiere pentru cel mort; si
nu li se va da cupa mangdierii ca si bea dupa tatil lor si dupd
mama lor” (Ier 16,5-7). In text se vorbeste despre fringerea
painii de jale si despre cupa mangaierii, care arata faptul ci
si la evrei era obiceiul de a se aduce jertfa de pomenire pen-
tru cei morti. Vorbind despre incetarea practicilor legate de
inmormantarea celor decedati, profetul nu anunta desfiin-
tarea lor, ci, aga cum reiese din context, precizeazi pacatele
grave pe care le facusera unii evrei, pentru care, Dumnezeu
ii pedepseste prin neingropare, prin lipsa de jale si nefran-

gerea de paine pentru ei.
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Recunoscand folosul rugiciunii pentru cei morti, Tobit
il indeamna pe fiul sau: ,,Fii darnic cu pdinea si cu vinul la
mormantul celor drepti!” (Tob 4,17). De existenta vietii de
dincolo de mormant, precum si de necesitatea de a veni in
ajutorul celor morti, era pe deplin convins si Isus fiul lui Si-
rah, care da sfaturi de a se face milostenie nu numai pentru
cei vii, ci si pentru cei raposati: ,,Ddrnicia ta si atingd pe toti
cei in viatd si chiar mortilor fi-le parte de dirnicia ta” (Sir. 7,
35). Aceste doud texte aratd faptul ci milostenia pentru cei
morti era o practicd intAlnita in rAndul evreilor, fiind plasata
in rindul faptelor bune.

Proorocul Baruh se roagi lui Dumnezeu pentru sufletele
celor adormiti, din neamul sau, spunénd: ,, Doamne atottii-
torule, Dumnezeul lui Israel, auzi rugiciunea celor ce au mu-
rit ai lui Israel, si a fiilor celor care au pécituit inaintea Ta,
care n-au ascultat glasul Tau, Dumnezeul lor, si s-au lipit de
noi rele. Nu-ti aduce aminte de nedreptitile pirintilor nos-
tri, ci adu-ti aminte de mana 1a si de numele Tiu in vremea
aceasta” (Bar 3,4-5).

Toate aceste texte arata faptul ca, in Vechiul Testament,
exista aceasta dorintd de a-i insoti pe cei morti cu rugiciu-
nea, cu jertfa si cu faptele de milostenie. Tntreg ritualul ce
insoteste moartea unei persoane trideazd aceasta grija fi-

reasca de a oferi celui decedat respectul cuvenit.
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Dupa inmormantare, iudaismul cere respectarea unei
perioade de doliu. Prima perioada se numeste Shiva sau
sapte, semnificind cele sapte zile de dupa inmormantare.
In aceasta perioadi, persoanele care tin doliul rimén aca-
sa sau in casa decedatului, (cu exceptia Shabbatului cAnd
merg la Sinagoga), respectind anumite semne de doliu. Nu
se barbieresc si nu se tund, nu ascultd muzica, nu poartd
imbraciminte de piele, nu poartd haine proaspat spalate,
nu fac baie de placere, stau pe scaune joase si sunt vizitati
de prieteni care le oferi condoleante. In mod traditional,
acestia adreseazd, inainte de plecare, cuvintele: ,Atotpre-
zentul sa te mangaie, impreund cu toti aceia care jelesc pen-
tru Sion si lerusalem”?.

Dupa Shiva, se respecta timp de treizeci de zile o peri-
oada de doliu mai putin strictd, si pentru pirinti, doliul se
continua tot restul anului intr-o varianta mai relaxata. Im-
portanta pentru analiza noastrd este obligatia fiului (sau a
fiicei, dacd nu exista un fiu) si recite Kadish-ul, la sinagoga,
cu un minyan (un cvorum de 10 bérbati), in fiecare zi, la

toate cele trei servicii timp de unsprezece luni**. Bossuet

232 PRAGER, Dictionar enciclopedic de iudaism, 717.

23 Motivul pentru care citirea Kadish-ului dureaza unsprezece luni
este acela ca, dupa traditie, un suflet nu va fi niciodata trimis in iad
pentru mai mult de un an. De aceea se opreste dupd acest interval,
pentru a nu da impresia ca sufletul individului pentru care se tine do-
liu va fi in iad pentru un an intreg.
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face apel la practica iudaica a Kadish-ului pentru a argu-
menta rugiciunea crestind pentru morti***.

Kadish-ul este un imn de laudd adus lui Dumnezeu si
prezent in serviciile religioase iudaice. Tema centrald a ka-
dish-lui este marirea si sfintirea numelui lui Dumnezeu. In
cadrul serviciilor religioase, diferite versiuni ale kadish-ului
au rolul de a separa anumite momente ale ritualului.

S-au scris cirti intregi despre rostul acestei rugaciuni.
Recitarea ei de citre copiii decedatului este vizuta ca o
dovada a faptului ca parintii si-au facut bine datoria i au
asigurat pastrarea traditiei iudaice, transmitdnd-o copiilor
lor*.

O intAmplare din viata lui Rabi Akiva sustine citirea
acestei rugaciuni de lauda ce insoteste moartea unui evreu.
Odata, Rabi Akiva mergea prin padure si a dat peste un om
acoperit de funingine, care alerga cu o povara foarte mare
de lemne in spate. Rabi Akiva a incercat si-1 opreasci, dar
omul a rispuns cd nu are timp sd se opreascd i ca trebuie
sa-si continue munca. Aceeasi scena s-a repetat si a doua zi

cand rabinul a reusit si-1 convingd pe om si se opreascd si

sa i explice. Si omul i-a spus: ,Eu nu sunt viu. In timpul
F)

24 Mircea MIHAES, Un an din viafa lui Leon W. (Bucuresti: Polirom,
2009), 75.

25 Cyrus ADLER, ,Kaddish,” accesat 12 Martie 2019, http://www.je-
wishencyclopedia.com/articles/9110-kaddish.
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vietii am fost colector de impozite pentru rege. Eram co-
rupt, i-am asuprit pe siraci, pastrind banii pentru mine.
Pedeapsa mea a fost si tai lemne in fiecare zi si si le duc
celor care ma asupresc, care apoi mi ard cu acele lemne.
Acum lasid-ma, te rog, sa plec, pentru ci altfel asupritorii
mei vor fi foarte suparati”. ,, Vi rog, domnule, as putea sa
va ajut cumva?” a intrebat rabi Akiva ,E imposibil”. ,Va
rog, domnule, poate pot sa va ajut’, a insistat rabinul. ,La
moartea mea, sotia mea era insarcinatd cu un fiu. Singurul
mod de a scapa de suferinta mea ar fi daci fiul meu spune
Kadish-ul pentru mine si dacid conduce serviciul religios
in ziua Bar-Mitzvei, ziua cAnd implineste 13 ani, cind isi
asuma obligatia de a respecta poruncile Torei. Dar la nas-
terea sa, comunitatea a refuzat si-i dea o educatie evreiascd
pentru ci era fiul meu, iar cea de-a treisprezecea aniversare
a lui se apropie cu repeziciune. Nu are cum si mai invete la
timp”. Rabi Akiva si-a asumat si-] pregateascd pe acel copil
pentru Bar-Mitzvah. In ziua cind a implinit 13 ani a spus
Kadish-ul si a condus serviciul religios, eliberdndu-si astfel
tatal de pedeapsa®®.

Termenul ,kadish” este folosit pentru a desemna, in mod

specific, ,kadish-ul persoanei indoliate”, parte componentd

»6  Legile doliului,” accesat 12 Martie 2019, http://www.jen.ro/ci-
clul_de_viata_files_10.html.
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a ritualului de doliu in toate serviciile religioase iudaice, a
ritualurilor de inmorméntare si memoriale, precum si la
unsprezece luni dupa moartea unei rude apropiate. Atunci
cand este mentionat ci ,,s-a rostit kadish-ul” aceasta se re-
fera fara echivoc la ritualurile de doliu. Persoanele indoliate
rostesc kadish-ul pentru a arita c, in ciuda pierderii sufe-

rite, continui si-i aduci slava lui Dumnezeu®.
Shira Schoenberg observi ci ,,prima mentionare a persoa-
nelor indoliate rostind kadish-ul la sfarsitul serviciului reli-

gios apare intr-o scriere din secolul al XIII-lea a lui Isaac ben
Moses din Viena, Or Zarua (,Lumina ce rasare”). Kadish-ul
de la sfarsitul serviciului religios pentru inmormaéntare este
numit Kaddish Yatom sau kadish-ul persoanei indoliate
(literal ,kadisul orfanului™**

Kadish-ul nu contine nici un cuvint despre moarte.
Doar atunci cind e vorba de inmormaAntare, se introduce
un text ce vorbeste despre invierea mortilor.

Prin urmare, demersul pe care luda Macabeul il face cu
privire la cei morti, jertfa pentru pacatele lor, este o mani-
festare de credintd ce se incadreaza in granitele de intelegere
vechi-testametare. El face un gest firesc, dorind purificarea

de pécat a celor cazuti, un gest ce exprimd credinta in in-

27 ADLER, ,,Kaddish.”
2% Rabbi Hayim HALEVY, ,, To Pray as a Jew,” accesat 14 Martie 2019,
hteps://www.jewishvirtuallibrary.org/the-mourners-kaddish.
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viere. Atitudinea sa va fi conturatd, mai tirziu, in practica
iudaismului, care a ficut din grija pentru cei morti un lu-

cru de cipetenie.
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4.REZISTENTA PRIN MARTIRIU

4.1. Martiriul batrinului Fleazar. Exegezi la
2Mac 6,18-31

Martiriul in epoca veterotestamentard e un fenomen care
meritd o analizd serioasd. E curios faptul ci Biblia ebraicd
nu ne prezintd momente explicite de martiriu. Cu toate
acestea, vorbind despre credinta, Sfantul Apostol Pavel face o
anamneza a Inaintasilor, printre care si a martirilor vechiului
Legamant. El aminteste despre cum ,,Unii au fost chinuiti,
neprimind izbavirea, ca sa dobandeascd mai buni inviere;
altii au suferit batjocura si bici, ba chiar lanturi si inchisoare;
au fost ucisi cu pietre, au fost pusi la cazne, au fost tdiati
cu fierastriul, au murit ucisi cu sabia, au pribegit in piei de
oaie si in piei de capra, lipsiti, strimtorati, rau primiti. Ei, de
care lumea nu era vrednica, au raticit in pustii, si in munti,
si in pesteri, si in cripaturile pimantului” (Evr 11,35-38).
In persecutiile suferinte de unii din profetii Legii vechi, se
poate intelege un element precursor al ideologiei martiriului.

In epoca celui de-al doilea Templu, cartile apocrife iudaice
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vad in moartea profetilor adevarate martirii, precum in
cazul lui Isaia.

Semnificativ in acest sens este exemplul celor trei tineri
despre care vorbeste Cartea profetiei lui Daniel, in capitolul
3. Aici se prezinta aruncarea celor trei, §adrac, Mesac si
Abed-Nego, in cuptorul de foc. Acestia, respectand Tora, au
refuzat idolatria, au refuzat sa se inchine chipului pe care il
ridicase regele Nabucodonosor. Doar ¢, in chip minunat,
o prezentd proniatoare ,cu chipul ca fata unuia dintre fiii
zeilor” i-a pazit pe acestia nevatamati de focul mistuitor.

In aceeasi scriere gasim un alt moment care poate fi asociat
ideii de martiriu. Capitolul 6 ne prezintd aruncarea lui Daniel
in groapa cu lei, ca o pedeapsd pentru rugiciunea zilnici pe
care o savarsea. Porunca vicleand presupunea divinizarea
regelui Darius, lucru pe care Daniel nu l-a acceptat. La fel
casi in cazul celor trei tineri, Dumnezeu a trimis pe ingerul
Sdu si a rasplatit fidelitatea lui Daniel, astupand gurile leilor.

Interventia divina, izbavitoare in cele doud momente
critice, face ca acestea sa nu se incadreze pe deplin in definitia
martiriului. Dan 11,33-35 oferd, totusi, o aluzie la martiriul
de mai tirziu din epoca elenisticd: ,Cei mai intelepti vor
invita pe cei multi, dar ei vor cidea un timp de sabie si foc,
de temnita si pustiire. Si in vremea ciderii lor, vor primi

putin ajutor si multi se vor uni cu ei, dar din fitarnicie. Si
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printre intelepti, multi vor cidea ca si se limureascd, si se
curdteasca si sd se albeascd pana la sfarsitul vremii, ca mai
este incd pand la vremea rinduitd”.

Puterea launtrica a celor care au ales moartea martirica
a impresionat intotdeauna. Capacitatea deosebita de a
lupta pentru un ideal, credinta ferma ce se opune cu
vehementd oricirui compromis au fost intelese ca virtuti
demne de apreciat. In introducere la Cartea 4 Macabei,
autorul aminteste ca el propune in fragmentul ce urmeaza
o problema filosofica, suprematia ratiunii asupra pasiunilor
trupesti. Argumentarea pe care o foloseste este aparte si de
interes pentru tema abordati aici. Autorul isi construieste
cu iscusinta discursul, care atinge punctul culmimant in
precizarea ,As putea si va dovedesc cu multe si diferite
exemple ca ratiunea stipaneste asupra pasiunilor, dar cea mai
puternicd dovada mi se pare a fi curajul celor care au murit
pentru virtute, Eleazar si cei sapte frati si mama lor. Acestia
toti, dispretuind suferintele pAna la moarte, au demonstrat ci
ratiunea domini pasiunile. Asadar, privind la virtutile lor, imi
sta la indemana sa-i laud pe acesti barbati care in aceast zi au
murit impreuna cu mama lor pentru desavarsire, dar, privind
la cinstirea dobandita de ei, i-as ferici”. Aceastd capacitate
de a alege o ,,moarte nobild”, de a dispretui suferintele fizice

si, in cazul mamei, legatura afectivi dintre périnti si copii,
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nu este prezentd in invatdtura stoica. De aceea, in Cartea 4
Macabei exemplul lor este ivocat pentru a arata superioritatea
iudaismului asupra stoicismului sau a culturii crecesti in
general™.

In acelasi duh, Iuda isi indemna soldatii ,barbateste sa
se nevoiascd pand la moarte pentru legi, pentru templul
Domnului, pentru cetate, pentru patrie si pentru datini’
(2Mac 13,14). Razis, care alege sa se sinucida pentru a nu
cddea in mainile soldatilor lui Nicanor, este prezentat ca unul
care a facut o alegere nobila (2Mac 14,37-40).

Pentru perioada macabeiana, o definitie a martiriului
poate fi cea oferiti de J. W. van Henten**. In viziunea lui,
stextul martiric ne spune despre un anumit tip de moarte
violentd, moartea prin torturd. Un text martiric vorbeste
depre cum o anumitd persoand, aflatd intr-o situatie extrem
de ostild, prefird o moarte violentd, decit sa accepte a fi in

conformitate cu un decret sau o cerere a autoritatii strdine,

239 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 109.

20 J. 'W. van Henten este profesor de religie la Universitatea din
Amsterdam si profesor de Vechiul si Noul Testament la Universitatea
din Stellenbosch (Africa de Sud). A studiat istoria si teologia la
Universitatea Leiden, fiind specializat pe iudaismul din cea de-a doua
perioada a Templului si pe Noul Testament. Doctoratul sau (Leiden
1986) se referd la martiriul si la construirea identitatii evreiesti in 2
si 4 Macabei.
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pagane”**!. Prin urmare, moartea martirici apare cauzata de
refuzul, sub orice formi, a unui compromis religios.

Martiriul se deosebeste de moartea eroici de pe cimpul de
luptd, chiar daci ea acoperi o forma de tip kamikaze, precum
in cazul lui Eleazar, fratele lui Iuda, care s-a dat mortii sigure
cind a intrat sub elefant, injunghiindu-l (1Mac 6,43-46).

Profesorul Tessa Rajak, specialistd pe istoria sociald si
culturald a evreilor in perioadele elenistice si romane si pe
crestinismul timpuriu, precizeaza cu privire la intentia primei
carti a Macabeilor: ,,1 Macabei, glorificd in scris dinastia
hasmoneand, urmirind in detaliu persecutia lui Antioh al
IV-lea, accentele cirtii fiind pe aspectele politice si militare,
marginalizind intinerariul martiriului, care este amintit cu
respect, dar nu exploatat™?,

Cartea a doua a Macabeilor procedeaza invers. Ea pierde
din vedere toatd actiunea de eliberare a lui Matatia i muta
accentul pe ideologia martiriului, pe valoarea lui teologica.
Iuda este prezentat mai degrabi ca un pustnic, preocupat
in chip deosebit de purificarile ritualice, respectind regulile
kosher pana la a manca ierburi impreund cu cei ce-l insoteau

(2 Mac. 5,27). Aceasta precizare se incadreaza in planul

241 BERTHELOT, L 'idéologie Maccabéenne, 101.

22 T. RAJAK, ,,Dying for the Law, The Martyr s Portrait in Jewish-
Greek Literature,” in The Jewish Dialogue with Greece and Rome.
Studies in Cultural and Social Interaction (Leyde: Brill, 2001), 103.
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general al cartii, care subliniaza respectarea rinduielilor
alimentare care deveniserd o adevaratd piatra de incercare a
fidelitdtii fatd de iudaism. Astfel, cei care in 1Mac 1,62-63
sunt doar amintiti pentru fidelitatea lor in a respecta regulile
alimentare, aici, in 2 Macabeli, atitudinea lor este profund
valorificata, martirajul lor fiind ilustrat in detaliu.>”

La finalul capitolului 5, Iuda Macabeul este prezentat
in armonie cu martirii a ciror moarte va fi prezentatd in
capitolele 6 si 7. Fidelitatea fatd de Lege si grija de a nu
se intina prin consumul de animale necurate sunt aspecte
morale care ii unesc. In continuare, in capitolul 8, legatura
dintre luda Macabeul si martiri este realizata prin rugiciune:
»o1 s-au rugat Domnului ca sd caute spre poporul cel mai
necdjit decit toti si sd Se milostiveascd si sd Se indure de
templul Domnului cel pangarit de oameni pagani. Si si-i
fie mild de cetatea cea stricatd de tot si care intocmai cu
paméntul va si se faci si sa auda singele celor ucisi, care
pururea strigd catre El. Si s3-Si aduca aminte de nelegiuita
pierdere a pruncilor celor fird de pacate si de hulele cele graite
asuprea neamului Lui si sd urasca rautatea” (2Mac 8,2-4)*.

Asadar, autorul cartii 2 Macabei, in partea a doua

a capitolului 6, ne introduce in atmosfera martirajului,

24 BERTHELOT, L 'idéologie Maccabéenne, 106.
24 BERTHELOT, L 'idéologie Maccabéenne,106.
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prezentind fermitatea in credinga a bitrinului Eleazar, cel
care era silit s manance carne de porc. Sfantul Grigorie
de Nazianz apreciaza in chip deosebit valoarea martiriului
acestuia, zicnd: ,,Precum Stefan, dupa Hristos, asa este
inainte de Hristos, Eleazar” (2Mac 6,18), mentionat in carte
ca prima jertfa. El a fost un preot in vérstd, incaruntit in ani
si in cunoagtere. Mai intéi, a oferit jertfe si rugiciuni pentru
popor, apoi s-a jertfit el insusi ca jertfd cea mai deplina lui
Dumnezeu pentru a curdti intreg poporul. A fost un model
demn de luptd. Atit cuvintarea, cit si ticerea sa, au fost un
indemn”*®.

Dupa cum am vizut, situatia era una dramatica in snul
iudaismului. Daci 1Mac 1,65-66, aminteste martiriul doar in
treacit, autorul 2 Macabei acorda o deosebita atentie mortii
mucenicesti. Relatarea devine tot mai incordata, iar textul
prezinta in detaliu moartea martirici a batrinului Eleazar.
Acesta este prezentat ca fiind un reper de moralitate pentru
comunitatea sa, un venerabil batrin care respecta cu strictete
prescriptiile Torei. Pentru Goldstein, viata lunga a lui Eleazar
este inteleasd ca fiind un semn al purtirii de griji divine si

ca o recompensa pentru fidelitatea sa.

245 SF, GRIGORIE DE NAZIANZ, ,,Cuvéntarea 15. In cinstea Macabeilor,”
92.
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Este firesc ca Eleazar, cirturar de frunte al poporului (2Mac
6,18) si fi locuit in [udeea, foarte probabil in Ierusalim. De
aici putem deduce ca inclusiv martirizarea sa s-a petrecut in
lerusalim. Autorul nu oferd nici o indicatie in acest sens, nu
face nici o precizare care si prezinte o schimbare a locatiei.

Provocarea ce se deschide in fata lui Eleazar este cea
a incilcarii legilor Kosher. Cu mult dramatism, autorul
prezinta cum cel insarcinat cu implinirea poruncii regale,
»cascAndu-i gura, il silea si mdnance carne de porc”. Plini
de batjocurid si indecentd, chinuitorii nu se rusinau in fata
celor 90 de ani ai batranului, asa cum nu se vor rusina nici
in fata statorniciei sale. Cici ,scuipind carnea din gura lui
si apropiindu-se de moarte, asa cum se cuvine a se apropia
cei care indraznesc a se apira de cele ce nu se cuvine si le
manAnce, oricare ar fi dragostea vietii” (2Mac. 6,20). In
textul grecesc verbul ,a scuipat” nu are un obiect la care
face referire, dar faptul ci Eleazar se opune hranirii fortate
si folosirea prefixului ,proptysas” sugereaza ci este corectd
traducerea folositd si de Biblia sinodala -,scuipind carnea
din gura lui”, subliniind o atitudine de repulsie nu fata de
asupritori, ci fatd de carnea care se face obiect de intinare
pentru constiinta batrinului.

Textul precizeaza, totodats, si prezenta unora care aratau

bunivointa fata de el si ii propuneau sa-si aducd singur carne
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pe care o putea consuma (v.21). Scopul era de a induce
in eroare pe cei prezenti. J. Goldstein socoteste ci acesti
binevoitori erau cunoscuti ai batrinului Eleazar, colaboratori
evrei sau antiohieni, veniti in Ierusalim si insarcinati de
stipanitori cu impunerea decretelor regale. In acest sens,
relatdind martiriul lui Eleazar, 4 Macabei, aminteste ca
acesta era o personalitate de seamd, fiind cunoscut de citre
persecutori. ,Dupd ce au fost prinsi mai multi, cel dintai
din ceata care a fost adus in fata lui a fost un anume Eleazar,
de neam preotesc, cunoscitor al Legii si inaintat in varstd;
le era cunoscut multora din jurul tiranului datoritd varstei”
(4Mac. 5,4). Desigur ca batranul Eleazar, intelept, vede
implicatiile smintitoare ale unui astfel de gest si refuza:
,Ca nu se cuvine vrstei noastre a fatirnici, ca multi din
cei tineri sa socoteascid cum ci Eleazar cel de nouizeci de
ani a trecut la obiceiurile celor de alt neam. $i din pricina
preficatoriei mele, pentru aceastd putina si scurta vreme, ei
sd se amdageasca prin mine si uriciune si ocard batranetilor
sa-mi agonisesc” (2Mac 6,24-24).

Eleazar ,a pésit catre chinuri” (2Mac 6,28) dorind ca
moartea sa sd fie ,,pilda vitejeascd” in respectarea ,cinstitelor
si sfintelor Legi”. Eroismul lui Eleazar sporeste prin faptul
ci el alege sd mearga in mod voluntar spre instrumentul de

torturd. Textul ridica aici o discutie pentru ci surse diferite
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ale fragmentului folosesc termeni diferiti. Astfel pentru
atitudinea lui Eleazar apare folosit fie el a mers” (elthen),
fie el a fost tarat” (heilketo). Autorul 4 Macabei foloseste
al doilea termen si precizeazid ca ,,Dupi ce Eleazar a rispuns
astfel cu elocventa la indemnurile tiranului, lancierii din
preajma l-au tarat cu furie citre instrumentele de torturd”
(4Mac 6,1). Dicolo de diferentele de text, atitudinea
batranului in fata mortii este coplesitoare?.

Atat evreii, cat si grecii aveau obiceiul de a inregistra
ultimele cuvinte ale unui martir. Eleazar se sfarseste, dand
glas credintei sale in pronia divina. ,,Si cAnd era si moara
de batdi, suspinind, a zis: ,Domnului, Celui care are sfinta
stiintd, ardtat este cd putind eu sd scap de moarte, grele dureri
rabd cu trupul, batut fiind; iar cu sufletul bucuros pentru

frica Lui patimesc toate acestea” (2Mac 6, 30).

246 Nu avem foarte multe detalii despre tortura in sine prin care Eleazar
si-a gasit sfarsitul. Textul vorbeste despre cum cei ce-1 persecutau s-au
umplut de rautate: ,,cei ce-l aduceau au schimbat inima lor cea buna,
pe care cu putin inainte o aratasera catre dansul, in inima rauvoitoare
pentru cuvintele pe care mai inainte le-a gréit, care, precum socoteau
ei, erau nebunie” (2Mac 6,29). Moartea lui Eleazar e provocata de
chinuri, de bataile administrate prin folosirea unui instrument pe care
il aminteste 4 Macabei. ,,Tamburul de biciuire” — ,,tympanon” poate
insemna ,,bat”, ,,baston” sau ,,bata”, precum si ,,toba” Aici se pare ca
este un obiect fix pe care Eleazar a fost legat si poate intins, iar apoi
batut pana la moarte. GOLDSTEIN, /I Maccabees, 286.
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Pentru J. Goldstein, martiriul lui Eleazar nu este unul
cu functii pedagogice exhaustive. Functia educativa a
suferintelor prezentate nu este valorificatd. Pentru autorul
mai sus pomenit Eleazar este un pietist care nu acceptd sd
incalce Tora si, spre deosebire de Hasmonei, nu se razvriteste
impotriva regelui. El infruntd cu mult curaj moartea si
oferd doar cele mai simple indicii despre credinta in inviere
sau nemurire. Autorul este multumit si-1 prezinte doar ca
un exemplu de statornicie’””. Trebuie amintit cd aceastd
statornicie a lui Eleazar este ancoratd profund in fidelitatea
fata de Lege.

Incilcarea legilor kosher nu era o simpli incilcare a unor
dispozitii alimentare ce ar fi putut fi interpretate subiectiv.
Incilcarea acelora avea conotatii mult mai ad4nci ce implica
o legaturi subtilid cu idolatria. Decretele lui Antioh au cerut
evreilor sd aduca jertfe zeitatilor pagine, sa sacrifice animale
necurate si apoi sa manance carnea sacrificiilor (1Mac 1,50):
»od zideasci jertfelnice i capisti si casa de idoli si sa aducd

jertfd carnuri de porc si vite necurate”®. Pentru un evreu,

247 GOLDSTEIN, II Maccabees, 283.

248 4 Macabei 5,2 surprinde, de asemenea, aceasta legaturd ,,a poruncit
lancierilor sa-1 aduca pe fiecare evreu in parte si sd-l sileasca sa
guste carne de porc si carne jertfita idolilor”. Termenul folosit aici,
apoeayncat, folosit de 9 ori in 4 Macabei, usureaza interpretarca
deoarece are sensul de ,,sa se pangareasca mancand”.
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incalcarea legilor impotriva idolatriei erau mult mai grave
decat simpla mancare a cirnii de porc. De aceea, atat Eleazar
cit si martirii capitolului 7, nu accepta nici un compromis.
Ei sunt dispusi sd renunte la viata lor, decit si se supuni
poruncilor regale, care contraveneau Torei.

In iudaismul de mai tarziu, abordarea legilor kosher a
suferit o oarecare interpretare. Spre exemplu, in timpul
persecutiilor lui Hadrian (132-138), rabinii, care incercau si
stavileascd elanul spre martiriu, invatau ci martiriul trebuie
evitat. Ei propuneau ca un evreu sa accepte moartea prin
martiriu doar pentru a evita incilcarea poruncilor ce privesc
uciderea, incestul si idolatria. (TP Sanhedrin 3: 5, p. 21b;
TB Sanhedrin 74a). Desigur, toleranta in interpretare nu
compromitea monoteismul. Bineinteles, interpretarea nu
era una unitari. Mai tirziu, rabinul Yohanan afirma ci un
evreu are datoria de a se feri de orice incalcare a poruncilor.
El preciza ci e mai importanta implinirea poruncilor decat
insasi viata.

J. Goldstein consideri ci autorul cirtii 2 Macabel, care era
cu siguranta un grec bine educat, vede in Eleazar o imagine
a lui Socrate. Ambii eroi erau in varsta si, prin urmare, nu
puneau pret pe anii pe care ii mai aveau de trait (v. 18, 23-
25, 27; Apologia 38c). Prin urmare, frica de moarte nu

putea fi pentru ei convingitoare (v. 22-29, Plato Apologia
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28b-d). Ambii resping alternativele ,mai usoare” (v. 21-
28, Apologia 36b-38b, Criton). Ambii preferd moartea,
raiménand consecventi principiilor lor (versus 23; Crito 54b-
d). Ambii sustin ci, desi ar putea scipa de pedeapsa umana,
nu se poate scapa de pedeapsa divind pentru raul savarsit (vs.
26; Apologia 39a-b), amandoi avind incredere in judecata
supranaturala (v. 26, 30; Apologia 41a). Prin discursurile
lor, prin atitudine si curaj, atit Eleazar cit si Socrate atrag
oprobiul judecitorilor lor si totodata, condamnarea la moarte
(vers. 29, Apologia 38c). Prin aceasta, ei rimin exemple
remarcabile pentru posteritate.®

Sectiunea 6,18-31 si intreg capitolul 7 constituie cele mai
timpurii exemple care au supravietuit in istorie cu istorisiri
elaborate despre cei care suferd martiriul*. Aceste fragmente

pot fi socotite ca fiind sursa directa a tiparelor care apoi au

24 GOLDSTEIN, II Maccabees, 285.

20 Goldstein socoteste ca cele doud martirii au fost initial separate. El
argumenteazi prin citeva neconcordante. In versetul 31, se spune ci
Eleazar a murit ca un exemplu eroic pentru tineri. Curios este insi faptul
cd, in discursurile lor, tinerii martiri din cap. 7 nu se referd niciodata
la el. Mai mult, povestirile prezintd convingeri religioase contrastante.
Povestea mamei si a fiilor este plind de indicii despre implinirea
profetiilor, in timp ce in martiriul lui Eleazar nu exista nimic in acest
sens. In capitolul 7, Antioh TV este prezent si actioneazi ca rispuns la
sfidarea martirilor. La moartea lui Eleazar este absent. Evidente sunt in
capitolul 7 credinta in inviere si increderea in puterea riscumparitoare
a martiriului. Nu existd nici o mirturisire a acestor credinte in relatarea
capitolului 6. Goldstein, /7 Maccabees, 283.
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predominat in literatura evreiasca si crestind. Aici, precum
si in intreaga teologie a martiriului, se regaseste statornicia
in ascultare fatd de Yahweh si acceptarea cu multd putere
launtrica a teribilelor suferinte. Se regisesc apoi dialogul
dintre martir si persecutorii lui, descrierea vie a chinurilor,
dar si credinta de neclintit in fata mortii. Nu lipseste grija de
a Inregistra atAt ménia cit si admiratia paganilor. Involuntar,
martirul devine un exemplu de credinta ce trebuie urmat
de restul credinciosilor.

Absenta din prezentarea martiriului lui Eleazar, dar
prezenta in capitolul 7, la moartea celor sapte frati, este
ideea ce valorificd puterea riscumparitoare a martiriului.
Prin suferinta lui, martirul castigd mila lui Dumnezeu
pentru conationalii sdi si pentru propriul suflet”'. Ideea
este prezentd, de asemenea, in spatiul evreiesc in 4Mac 6,
28-29, dar asumata in chip deosebit in traditia crestind®2.

In paralel cu martiriul batrAnului Eleazar, 1 Macabei
aduce in atentie o alta atitudine, cea a batranului Matatia.
Daci Eleazar este modelul inteleptului care asuma moartea

muceniceasca pentru a fi pilda de fidelitate celor mai tineri,

! GOLDSTEIN, II Maccabees, 282.

22 Autorul cartii 4Macabei a citit cu sigurantd 2Mac 6,18-7,42.
Diferentele in redarea celor doua momete de martiraj pot fi intelese
prin citarea din memorie a fragmetelor originare sau prin maniera
mai filosofica pe care autorul o foloseste in redarea realitatii.
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Matatia adopti o alti pozitie. In prezenta oficialilor regelui,
el renuntd la principiul ascultdrii si se ridica cu zel si cu furie
impotriva asupritorilor. El refuzi sa tolereze incilcarea Torei
si ucide un evreu care se pregitea si accepte compromisul,
dand mortii totodatd si pe unul dintre trimisii regelui.
Apoi, el adund in jurul lui miscarea de rezistenta armati a
asupritorilor. ,,Si s-a aprins de rivna legii, precum a ficut
Finees lui Zimri, feciorul lui Salu. Si a strigat tare Matatia
in cetate, zicAnd: , Tot cel care are rivna legii si se tine de
legimant s vina dupi mine” (1Mac 2,27-28).

Fapta lui Matatia a fost indrizneatd si a stabilit un nou
precedent. Martiriul lui Eleazar era curajos, dar se baza pe
principii vechi, iar in timpul persecutiei nu a fost unic. Cu
toate acestea nu zelul lui Matatia, ci singele martirilor au
atras mila lui Dumnezeu asupra poporului si au adus victoria

pentru evrei®.

4.2. Martirajul celor 7 frati. Exegeza la 2
Macabei 7

Moartea batrAnului Eleazar, analizatd in capitolul
precedent, reprezintd doar un moment de pregitire pentru

prezentarea evenimentelor din capitolul urmator, unde

23 GOLDSTEIN, I Maccabees, 285.
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masacrarea celor sapte frati inaintea mamei lor, marcheaza
apogeul intregii scrieri.

In viziunea teologului Barsotti Divo, martiriul acestora
are valoare de simbol. Acest numar, 7, pe care il subliniaza
scriitorul, are valente deosebite. Numirul sapte inseamna
plenitudine. Fratii sunt sapte, pentru ci ei trebuie si reprezinte
totalitatea evreilor rimasi fideli. $Si mama tine locul sinagogii,
a natiunii evreiesti care le-a dat viata. In aceeasi perspectiva
Dumnezeu, care este Tatdl, este ascuns, prezent, dar invizibil.
Femeia, natiunea sau sinagoga isi sustine fiii, insotindu-i in
moarte si dindu-le curaj®.

Cei sapte frati sunt anonimi?*. Cartea 2 Macabei nu oferd
nici numele mamei, unele povestiri rabinice o numesc, insa,
Miriam bat Tanhum. Alte povestiri evreiesti o amintesc sub
numele de Shamone sau Maryam. Asocierea evidenta cu 1
Regi 2,5, a facut ca intr-o editie spaniola a lucrarii Josippon ea
sd apard cu numele de Ana. Datoritd influentei pe care aceastd
lucrare a avuta in mediul ebraic, arab si iudeo-persan, mama
martir a fost recunoscuti mai ales sub numele de Ana®*. In

scrierile vechi grecesti ea este identificata cu Solomoni; in

4 Divo, Le second Livre des Maccabees, 105.

25 In Proloagele, (vol. 11 la luna august) sunt date numele lor: Avim,
Antonie, Gurie, Eleazar, Evsevona, Ahim si Marcel (Baciu: Bunavestire,
1999), 942.

26 COHEN, ,,Hannah and her Seven Sons,” 325.
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traditia siriaci i se spune Marta®”. In schimb, versiunea
latind a cartii 4 Macabei o numeste Salomona, iar o scriere
apocrifd, atribuita apostolului Toma, explica titlul cirtilor
Macabeilor prin numele mamei celor sapte frati care s-ar fi
numit Maccabaea. Sigur ca parintii Bisericii i numesc pe
cei sapte frati Macabei, deoarece martiriul lor este amintit
in aceste scrieri ce cuprind istoria eroilor Macabei®*.

Martirizarea lor are loc la inceputul persecutiei pe care
a declansat-o Antioh Epifanes, aproximativ prin 167-166 i
Hr. Asemeni batranului Eleazar, acestora li s-a cerut sa-si
dovedeasca ascultarea fata de rege, prin consumul de carne
de porc.

Martiriul lor este unul care vorbeste de fidelitatea fatd de
Lege, fata de Dumnezeu. Proba acestei fidelititi o reprezinta
testul alimentar: a manca sau nu carne interzisd de Lege,
a riméne prin aceasta fidel sau a se lepida de credinta
strabunilor.

Autorul pune in gura fieciruia dintre ei un discurs care
tradeazd constiinta si luciditatea cu care ei pasesc spre moarte,
fermitatea fratilor fiind exemplard. Desi in textul biblic

cuvintele sunt adresate regelui, este greu de presupus ci

57 COHICK, [lluminating Ancient Ways of Life, 141.
28 Francisca BALTACEANU, ,,2 Macabei,” in Septuaginta, vol. 3, ed.
Cristian Badilita et al. (Bucuresti: Polirom, 2005), 629.
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totul s-a derulat in fata regelui. Este adevirat ci istoricii zic
cd Antioh iubea sa asiste la procese. Barsotti Divo sustine ci
trebuie recunoscutd improbabilitatea unei altercatii atat de
lungi intre frati si rege. Cuvintele au putut sa fie schimbate
intre frati si calai sau judecitorii care au dat sentinta®. Daci
se acceptd aceasta variantd, alegerea autorului de a-l aseza
pe regele Antioh al IV-lea de fata la martiraj are rolul de a
dramatiza momentul si totodatd, de a-i da solemnitate.
Primul dintre ei traseaza deja calea: ,,mai bucurosi suntem
a muri, decit a cilca legile parintesti” (2Mac 7,2) iar ultimul
revenind cu aceeasi precizie: ,»lar eu, precum si fra;ii mei, si
trupul si suflecul mi-1 dau pentru legile parintesti” (2Mac 7,
37). Gasim in aceste cuvinte, ca de altfel si in spusele celorlalti
frati, o extraordinard putere si libertate interioara. Tngelegem
de aici faptul cd, in actul marturisirii martirice, puterea
libertatii de marturisire nu tine doar de natura persoanei,
ci aceastd putere vine mai ales din harul dumnezeiesc, adica
,,din ceva mai mare ca el”, Sfantul Ioan Guri de Aur,
invocind acest moment scripturistic, subliniazd dimensiunea
nefireascd a acestei lupte: ,,Aceastd luptd nu este supusi

simgurilor, de aceea, s3 nu asemeni pe luptatori dupa cele

29 Divo, Le second Livre des Maccabees, 104.
260 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit (Bucuresti:
Bonifaciu, 1998), 146.
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din afara ale lor, ci socoteste taria sufletului lor si gindeste
la taria credintei lor, ca sd inveti ci cel ce se lupta cu pacatul
si cu duhurile cele rele, nu are trebuinti de un trup tare sau
o varsta infloritoare, ca nici tineretea cea mai fragedi si nici
vérsta cea mai inaintatd nu-l poate impiedica daca el are
un suflet nobil si tare™'. Martirul, indiferent de varstd sau
conditie social, se face prin jertfa asemenea lui Dumnezeu.
Prin alegerea cu demnitate a mortii, in cel care face acest
lucru se implineste cuvantul Domnului Hristos: ,,Nimeni
nu-l ia (sufletul/ viata) de la Mine, ci Eu de la Mine Insumi
il pun. Putere am Eu ca sd-l pun si putere am iarisi ca si-l
iau” (In 10,18).

Sfantul Grigorie de Nazianz surprinde acestd putere
launtricd a fratilor in fata mortii: ,,era minunat cum se
invidiau pentru moarte. Doreau chinurile ca pe o comoara.
Au mers spre primejdie din iubire pentru educatorul lor,
Legea. Spaima lor fatd de chinurile martirice, gata si fie
aplicate, nu a fost atit de mare ca dorinta lor dupi cele
care amenintau. Ei se temeau ¢ tiranul ar putea sa inceteze
pedeapsa si citiva dintre ei ar putea s rim4na neincoronati,
despirtiti de fratii lor impotriva vointei lor si si poarte o

biruinti nefericita, lipsitd de suferinga”>®.

261 SF. JToAN GURA DE AUR, ,,Cuvantare la 1 august,” 191.
262 Sr. GRIGORIE DE NAZIANZ, Cuvdntarea 15, 92.
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Mutind atentia asupra mamei, Sfintul Ioan Gura de Aur
vorbeste de un intreit foc care ii mistuia sufletul: focul pe
care l-a aprins tiranul, focul pe care I-a aprins dragostea de
mama si focul pe care l-a aprins Duhul Sfant. Dansul face
un exercitiu de intelegere a felului in care ea, mama celor
sapte martiri, poate si fie martord la un astfel de moment,
ba mai mult decat atit sa-si incurajeze fiii la moarte i zice:
,»Glasul sangelui se lupta cu harul; si biruinta a fost a harului.
Credinta a biruit glasul singelui, focul a biruit focul, focul
cel duhovnicesc pe cel firesc si pe cel aprins de cruzimea
tiranului”, In exegezele lor, parintii atrag atentia asupra
felului in care aceastd mama nu doar ca a ndscut sapte béieti
dupa riduiala firii, dar prin felul in care ii creste in respectul
Legii, prin felul in care le-a conturat constiinta si nadejdea,
dar mai ales prin puterea lduntrica de a-i incuraja in moarte,
ea ii naste pentru cer; numarul nasterilor se face numar al
durerilor pentru vesnicie**. SfAntul Grigorie o apreciazd si
o lauda: ,,un suflet tare in trup feminin! Un spirit de jertfa
minunat si un curaj de erou! Daci am voie sia spun, mai mare
era jertfa ei decit cea a lui Avraam, cici Avraam a jertfit liber

numai un fiu, care era inainte de toate singurul niscut si

263 SF. JoaAN GURA DE AUR, ,,Omilia a II-a la Sfintii Macabei,” in
Predici la sarbatori imparatesti (Bucuresti: IBMO, 2002), 421.
264 DANIEL, ,Martiriul intr-o dimensiune pan-istoricd,”35.
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fagaduit spre care arita si figiduinta, care — mai mult decat
atit — este inceput si ridacind nu numai al poporului, ci ca
atare si jertfa. Mama fiilor Macabei insa si-a diruit toti fiii
lui Dumnezeu™®.

E imperativ necesar a observa nadejdea martirilor in fata
mortii, dar si profunda perspectiva a vesniciei. Fiecare dintre
ei adaugd o noud idee, o noud credintd care contureazi o
viziune tot mai limpede a destinului uman dupa moarte.

Cu pielea capului jupuitd, cu mainile si picioarele tdiate, cel
de-al doilea martir il infruntd pe rege: ,, Tu dar, nelegiuitule,
ne scoti pe noi dintr-aceasti viatd, insi Imparatul lumii, pe
noi cei care murim pentru legile Lui, iarasi ne va invia cu
inviere de viatd vesnici’ (v.9). Al patrulea de asemenea, in
chinuri fiind aminteste: ,,Bine este a muta nidejdile cele
de la oameni si a astepta pe cele de la Dumnezeu, ci noi iar
vom invia prin El, iar tie nu-ti va fi inviere spre viatd”(v.14).
Barsotti Divo ridici o intrebare: oare un om jupuit de pielea
de pe cap mai poate pronunta discursul pe care autorul il
pune in gura unuia dintre martiri? In viziunea sa, aproape
sigur discursurile sunt ale scriitorului, el reveland prin toate

aceste cuvinte spiritul in care tinerii au mers la moarte>®.

265 SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Cuvdntarea 15,93.
266 D1vo, Le second Livre des Maccabees, 106.
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Prezentarea martiriului ultimului béiat este plind de
dramatism. Mama este chematd de Antioh si indemnata si-si
sfatuiascd mezinul s se lepede de Lege, spre a-si salva viata.
Ea insa, apeland la felul minunat i tainic in care Dumnezeu
ofera viata, la atotputernicia Lui creatoare, la ziua milostivirii
Sale, incurajeazd pe tindr sa primeasci mucenicia®’. Si el
il infrunta pe rege cu credinta ci fratii lui ,,au ajuns la
figiduinta vietii celei vesnice a lui Dumnezeu”(v.30).

Sfantul Ioan Gura de Aur evidentiazd aceastd credinga a
mamei in vesnicie: ,,ea nu cautd la acest pamant, ci la viata
de dincolo, si se temea numai ca nu cumva tiranul sd inceteze
chinuirea inainte de moartea tuturor si si despartd ceata
copiilor i unii si rimind neincununati...ea nu se uita la
sangele fiilor sai care curgea, ci la cununile dreptatii destinate
lor; ea nu privea la coastele cele sfésiate, ci la locuintele ceresti
cele pregatite fiilor ei, ea nu se uita la calaii ce stau imprejur,
ci la ingerii care incurajau pe fiii ei si asa a uitat durerile inimii
de mama si a biruit sldbiciunea firii omenesti si a varstei*®”.
In final, eliberati de grija copiilor e, isi primeste si ea cununa

muceniciei, pasind cu aceeasi nidejde spre moarte.

267 Aici,in versetul 28, in cuvantul cu care mama isi incurajeaza
ultimul baiat, gasim exprimarea care aduce in discutie ,,creatio ex
nihilo”, problema pe care o vom analiza in capitolul urmator.

268 Sk, JoAN GURA DE AUR, Cuvdntare la 1 august, 192.
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Anticipand era eshatologica, Cartea 2 Macabei prezintd
confruntarea dintre bine si riu. Riul se lupta cu armele sale,
puterea veacului, stipAnirea lumeasca, slibiciunea omeneasca.
Binele se prezintd in lupta cu martirii. Paradoxal, victoria
binelui se realizeazd exact in moarte, la fel cum biruinta
Mantuitorului Hristos se realizeaza in cruce si inviere.
Orgoliului regelui, reprezentantul raului, i se opune umilinta
celor sapte baieti anonimi. Marele preot Onias domini
evenimentele prin prezenta sa secretd. Un batrin venerabil
devine protomartirul iudaismului, iar victoria lui Dumnezeu
are deplina realizare in martiriul celor sapte tineri §i a unei
femei*®. Dumnezeu este prezent in cei smeriti si in acestia
isi descopera maretia.

A existat ipoteza cd aceste cutremurdtoare momente
din istoria evreilor s-au petrecut in lerusalim, in prezenta
lui Antioh, in timpul transformarii Templului in sanctuar
inchinat lui Zeus. Insi este greu de presupus ci Antioh ar
fi fost prezent in lerusalim in timpul punerii in practici
a decretului de elenizare. S-a lansat, apoi, ideea ca faptele
s-ar fi consumat in Antiohia. In sprijinul acestei idei vine
un manuscris arab in care este pomenit un castel pe care
locuitorii, dupé convertirea la crestinism, l-au transformat

intr-o bisericd cu hramul Sfintei Asmunit, mama celor sapte

29 Divo, Le second Livre des Maccabees,105.
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frati. Intr-o cripti s-au descoperit mai multe morminte, al
lui Esra (probabil Eleazar), al lui Asmunit si al celor sapte fii
ai ei, pe care regele Agapit (Antioh) i-a ucis pentru credinta
lor.”" O scriere iudaicd mai tarzie a lui Nissim ben Iacob din
Kairuan (sec. 9-10 d.H.) afirma ca pe mormantul tinerilor
din cartierul evreiesc din Antiohia s-ar fi zidit prima sinagoga
dupa exil??, o teorie destul de subreda dacd ne gandim
la interdictia iudaicd de a se zidi un locas de rugiciune
pe morminte sau in apropierea lor. Tinind cont de faptul
ca decretul de elenizare a vizat si pe evreii din diaspora,
posibilitatea ca evenimentele sa se fi petrecut in Antiohia
este una plauzibila.

Faptul ca, dupd acest martiriu cursul lucrurilor se schimba,
di de gindit. Imediat cartea vorbeste despre campania
lui Tuda impotriva lui Nicanor, urmand moartea regelui
si purificarea Templului. Iudaismul in deplinitatea sa, se
hrineste spiritual din acest martiraj, se intareste, prinde
putere si recapatd ajutor divin. Daca am amintit la inceputul
acestui capitol faptul ca martiriul este o proba a fidelititii,
se poate spune ci este si pretul pe care iudaismul il pliteste

pentru a obtine, printr-un sacrificiu expiator, méintuirea

#0 DANIEL, ,Martiriul intr-o dimensiune pan-istorici,” 37.
271 BALTACEANU, 2 Macabei, 629.
272 OANCEA, Istorie si Teologie, 17.
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si iertarea’”. Aceasta reiese din cuvintele tinerilor care
sunt constienti de starea de picat in care se afld poporul
»,Nu te ingela in zadar, ci noi pentru noi insine patimim
acestea, de vreme ce am picatuit impotriva Dumnezeului
nostru si pentru aceasta s-au facut aceste lucruri vrednice
de mirare”’(2Mac 7,18).

Martirul recunoaste si condamna pe tiran, dar el afirma,
totodata, cd persecutia este o pedeapsd pentru pacatele lui
Israel. Antioh Epifanes, in inversunarea lui, nu este decat
instrumentul lui Dumnezeu pentru purificarea lui Israel?.
In acest sens, martiriul celor sapte frati poate fi vizut ca fiind
tip al jertfei hristice.

Scriptura nu ne informeaza asupra felului in care a murit
mama lor. Prezentarea se incheie succint: ,,Si mai pe urma,
dupa fii, s-a sdvarsit si mama’. Perspectivele asupra sfarsitului
ei diferd. Cartea 4 Macabei precizeazi ci, vazandu-si fiii
martirizati, ea s-ar fi aruncat in foc, urmandu-si copiii in
moarte. Midrashul propune o altd varianti si afirmi ca mama
celor sapte martiri si-a pierdut luciditatea si s-a aruncat in
gol de pe un acoperis. Cu privire la acest subiect Josippon, o
scriere medievala iudaicd, ce are un caracter istoric aminteste

cd ea, mama celor sapte frati, profund marcata de cele

273 Divo, Le second Livre des Maccabees, 108.
274 Divo, Le second Livre des Maccabees, 114.
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intimplate sub ochii ei, a cizut peste trupurile copiilor ei
si a murit”’. Cu sigurantd moartea ei a fost una la fel de
vrednicd precum a fiilor ei. Din felul in care i-a indemnat pe
acestia in a primii martiriu putem aprecia tdria ei de caracter,
profunda ei credingi si dragostea de Lege. In 4 Mac 15,30
mama este apreciatd pentru nobletea de care a dat dovada
in fata mortii: ,,O, mama a neamului, rizbunitoare a Legii,
aparatoare a evlaviei, tu care ai invins in batilia care se didea
in méruntaiele tale! Tu, mai nobild decit barbatii prin tarie
si mai barbateasca decit ei in ribdare!”>.

Acest martiriu a zguduit constiinta cAtorva generatii. Trei
sute de ani mai tarziu, in timpul persecutiei lui Hadrian,
martiriul Macabeilor era cunoscut si apreciat cu valoare de
simbol in literatura rabinica, fiind un exemplu de statornicie

in credingi, pentru cei care trdiau iminenta martirizarii*”’.

4.3. Rolul expiator al martiriului

In luptele de eliberare de sub stipanirea seleucida si
totodata, in lupta de apirare a Legii, martirii joaca un rol

hotirator. Autolul Cirtii 2 Macabei surprinde maniera

275 COHEN, ,Hannah and her Seven Sons,” 325.
276 BADILITA, Septuaginta, vol 3, 665.
277 COHEN, ,,Hannah and her Seven Sons,” 325.
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in care, fira a folosi armele, acestia se fac partasi, in chip
spiritual, rizboiului sfant pe care il duce Iuda Macabeul.
Pentru el, nu actiunea armati a lui Matatia si a fiilor sii va
avea rolul decisiv, ci moartea martirilor va juca rolul expiator
sau impdciuitor inaintea lui Yahweh. Inclusiv victoriile
eliberatoare ale lui Iuda sunt intelese ca si consecinte ale
jertfei acelora”®.

Chiar daci delimitarea terminologici a expresiei ,,razboi
sfant” ne obliga sd recunoastem ci acesta este mai prezent in
luptele conduse de Iuda Macabeul dect in capitolele 6 i 7,
W.H. Brownlee largeste intelesul ei si subliniazi cd martirii
participa prin alegerea lor la o forma de rizboi sfant.

Pentru autorul Cirtii 1 Macabei, mania lui Dumnezeu
a fost inlaturatd prin actiunea de purificare pe care Iuda
Macabeul a infiptuit-o asupra poporului, actiune care a
inlaturat necuritia din mijlocul poporului. Perspectiva
este alta in 2 Macabei. Singele martirilor, singele tinerilor
nevinovati este cel care purific, si mijloceste izbanda viitoare
a lui Iuda. Fira aceastd jertfd pe care martirii o asuma, fira
binecuvéntarea atrasd asupra poporului prin singele virsat,
autorul cartii 2 Macabei socoteste ¢ soarta iudaismului ar

fi fost cu totul alta.?”?

%78 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 107.
79 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 106.

203



Florin-Claudiu Daniel

Cand Iuda cu apropiatii sdi se refugiasera in salbaticie
(2Mac 5,27) situatia era dramaticd. Totul parea pierdut, nu
mai existd nici un remediu pentru situatia creatd de marele
preot lason si Menelau. Intervine insi jertfa celor care
suferd, avind constiinta pe care o marturiseste fratele cel
mai mic ,eu, precum si fratii mei, si trupul si sufletul mi-I
dau pentru legile parintesti, rugindu-ma lui Dumnezeu, ca
sa nu intdrzie a Se milostivi spre poporul acesta si pe tine,
prin certdri i prin batdi sa te facd si marturisesti cum ci
El singur este Dumnezeu. Jar in mine si in fratii mei s se
opreascd ménia Atotputernicului, care pe dreptate s-a adus
peste tot neamul nostru” (2Mac 7,37-38). Aceasta constiintd
martirica intalneste recunoasterea lui Iuda pe care o surpride
rugiciunea din inceputul capitolului 8, 1-4. Aici, rugiciunea
lui Tuda cere lui Yahweh 53 auda singele celor ucisi, care
pururea striga catre El si si-Si aduci aminte de nelegiuita
pierdere a pruncilor celor fird de pacate”. lar urmatorul
verset prezintd deja implinirea rugiciunii: ,Juda Macabeul,

avind ostire adunatd, nu-l puteau suferi neamurile si mania

20 James A. KELHOFFER, ,, The Maccabees at Prayer: Pro- and Anti-
Hasmonean Tendencies in the Prayers of First and Second Maccabees,”
in Early Christianity e-issn 1868-8020, 2(1), (2011): 213, accesat
16 Mai 2018, http://uu.diva-portal.org/smash/get/diva2:385550/
FULLTEXTOZ.pdf.
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Domnului s-a intors in mila. Si fira de veste venind, cetiti
si sate ardea si locurile cele prielnice prinzindu-le, pe multi
din vrijmasi biruindu-i ii punea pe fugd” (2Mac 8,5-06).

Prin urmare, imediat dupd martiriu, textul ne spune
cd ,mania lui Dumnezeu s-a schimbat in mila” si soarta
rizboiului a fost alta. Autorul face din momentul martirajului
o piatrd de hotar.

Pentru autorul 2 Macabei, implicarea divinitatii in
desfasurarea luptelor, in ajutorul trupelor evreiesti este
evidentd. Spre deosebire de autorul 1 Macabei, el subliniaza
insistent ajutorul divin, asistenta divind, aparitiile ceresti
menite sd incurajeze pe soldatii evrei. Chiar daci curajul
lui Iuda si a soldatilor sii este recunoscuta, meritul lor pare
a fi diminuat aici, pentru a pune in lumind dimensiunea
supranaturala si miraculoasd a acestui razboi.

In ambele carti, influenta valorile grecesti precum eroismul
sau capacitatea de a muri o moarte nobild sunt prezente. Am
vazut insa ca viziunea celor doi autori este diferitd. Dacd in
1 Macabei, conducatorii Hasmonei sunt elogiati si moartea
in lupta glorificatd, in 2 Macabei eroismul este, asadar, mai
mult apanajul martirilor®'. Mult mai pregnanti este aici
ideea de razboi sfant, in care Dumnezeu salveazi si aduce

victoria. Prezenta minunatd a divinititii s-a ficut simtitd de-a

281 BERTHELOT, L ‘idéologie Maccabéenne, 109.
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lungul istoriei poporului ales. Este vie in memoria iudaicd
felul in care a intervenit divinitatea la cucerirea Canaanului.
Rezonanta acestor evenimente se regiseste in capitolul 12
care prezintd o ampld actiune ofensiva a ostirii lui Iuda. Aici
victoriile sunt prezentate ca fiind obtinute prin ajutorul
»Celui Puternic”, cucerirea cetdtii Caspin amintitd in versetul
13, amintind de zidurile Ierihonului de odinioard in care,
de asemenea, interventia miraculousi a lui Dumnezeu a
fost evidentd*®.

Evenimentele prezentate au avut parte, de-a lungul
timpului, de exegeze diferite, de perspective diferite. Indeosebi
capitolele 6 si 7 au fost exploatate in numeroase directii, in
functie de persoana care a demarat exercitiul exegetic. Foarte
multe comentarii fac doar o simpla inregistrare a naratiunilor,
fira a le oferi o analizd de substantd. James Moffat®®’ precum
si Adolf Kamphausen® in cercetarile lor sunt exemple ale
unor abordari deosebit de meticuloase din punct de vedere
lingvistic. In acestea se fac aprofundiri pertinente ale textului,

se analizeaza diferite variatii si codificari ale textelor, dar

282 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 107.

28 James MOFFAT, ,,2Maccabees,” In R.H. Charles, Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament (Oxford: University Press,
1913), 129.

24 Adolf KAMPHAUSEN, Die Hagiographen des alten tibersetzt (Leipsie:
1868), 132.
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nu ridicd intrebari despre repercursiunile spirituale, despre
sensul teologic al evenimentelor.

Jonathan Goldstein in comentariul siu acordi o atentie
deoseosebitd capitolelor 6 si 7, dar nu analizeaza ideea de
curdtire sau catharsis. Metafora de baza a sacrificiului si
functia sa lipsesc din cercetarea substantiald pe care dansul o
oferd cartii 2 Macabei. Ideea lipseste si din diferite introduceri
ale unor cercetdtori recunoscuti care au scris despre cartile
apocrife. Spre exemplu, Erich S. Gruen atinge diferite
teme, dar nu oferd o legdturd intre martiri si conceptul
de sacrificiu®®’; David A. de Silva doar indicd faptul ci
moartea martirilor ar fi putut avea un efect de ispésire, dar
nu sugereazd o schema despre cum functioneazd aceastd
ispasire*. George W.E. Nickelsburg laseaza afirmatia: ,,2
Macabei este exemplu unui text care sparge stereotipurile”
si autorul dezvolta ideea invierii, dar cu toate acestea nu
spune nimic natura sacrificiald a martirilor®.

Un element de noutate in interpretarea martirajului

din 2 Macabei il introduc in comentariile lor Jan Willem

25 Erich S. GRUEN, Heritage and Hellenism: The Reinvention of Jewish
Tradition (Berkeley: University of California Press, 1998), 275.

26 David A. de SILVA, Guides to the Apocrypha and Pseudepigrapha:
4Maccabees (Sheffield Academic Press, 1998), 130.

27 George W.E. NICKELSBURG, Jewish Literature Between the Bible
and the Mishnah: A Historical and Literary Introduction (Fortress Press,
2005),109.
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van Henten §i Daniel Schwartz care au sugerat cd moartea
martirilor ar trebui vizute ca sacrificii umane menite si
multumeascd pe Dumnezeu. Aceasta idee a regdsit sustinerea
a numerosi cercetatori*,

Prin urmare, Jan Willem van Henten (1997) a fost
primul cercetitor care a introdus ideea ispasirii prin moartea
martirilor. Principalul argument pe care cercetatorul il
foloseste pentru a-si argumenta teoria este prezenta verbului
grecesc KATOAAAOOW — ,,a impaca” in textul ,dacd, pentru
cercetarea §i invatatura noastrd, Dumnezeu cel viu S-a maniat
putin asupra noastra, iarasi cu robii Sii Se va impéca” (2Mac
7,33)%.

Un deceniu mai tarziu, Daniel R. Schwartz (2008), in
comentariul siu pe 2 Macabei, foloseste aceeasi abordare
precum Van Henten. El subliniazi in mod repetat, analizind
capitolul 6, ci moartea martirilor il face pe Dumnezeu sa
se impace cu slujitorii sdi**. Ambii cercetatori, folosind

diferite texte din Vechiul Testament, sustin cu fermitate cd

28 JORDAAN, Ritual, rage and Revangein 2Maccabees 6 and 7,” in
HTS Teologiese Studies/ Theological Studies 68(1), accesat 16 Mai
2018, http://dx.doi.org/10.4102/ hts.v68il.1271.

2% Jan Willem van HENTEN, The Maccabean Martyrs As Saviours of the
Jewish People: A Study of 2 and 4 Maccabees (Brill,1997), 156.

20 Daniel SCHWARTZ, 2 Maccabees (Berlin: Walter de Gruyter,
2008), 299.
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ideea ispasirii, a sacrificiului, nu era strdina in iudaism si ca
era la fel de prezenta si in cultura greaci.

Pierre J. Jordaan apreciaza insa cd cercetdtorii mai sus
amintiti au pierdut din vedere posibilitatea de a dezvolta o
analizd a martirajelor din perspectiva rituala. El aminteste
ca prezenta sacrificiului, a ispasirii si a catharsis-ului permite
o astfel de analiza>'.

Astfel, Pierre J. Jordaan intelege momentele prezentate in
2 Macabei 6 si 7 ca facind parte dintr-un ritual de curdtire.
El analizeaza mai intéi starea de crizd, amenintarea ce exista
la adresa comunititii, o amenintare interna §i una externi.
Atat viata religioasd, cat si cea publica au fost contaminate.
Gasim detaliata coruptia si jafurile de la Templu ce trideaza
o religiozitate compromisi. Amenintarile externe sunt la fel
de numeroase si deosebit de periculoase: atacurile inamicului
asupra locuitorilor lerusalimului in Sabath, uciderea femeilor,
zdrobirea copiilor circumscrisi de pereti, obligativitatea
consumului de carne de porc jertfitd idolilor. In rezumat,
atit la nivel intern, cit si la nivel extern, situatia era intru
totul dramatica.

Apoi, cercetdtorul subliniazi existenta unui vocabularul
cultic, in directia sacrificiului. Potrivit Levitic 4, 28, o

jertfd de ispasire trebuia sd fie perfecta. In acest sens, 2

1 JORDAAN, Ritual, rage and Revange, 2.
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Macabei 6,18 il descrie pe Eleazar ca fiind carturar de frunte
si trecut cu vdrsta si la fatd foarte frumos. Se regaseste aici
superlativul cu privire la batranul Eleazar. Mai mult, el se
dovedeste incoruptibil. Decizia lui de a muri pentru Lege este
descrisa ca fiind o deciziei nobila (2Mac 6,23). Este descris
in continuare ca fiind un exemplu pentru tineri Uzd8etyua
(2Mac 6,28). Toate aceste descrieri il califici pe batranul
Eleazar spre a fi un sacrificiu perfect. Acelasi lucru se poate
spune si despre mama i fiii ei. Sunt plini de credintd, tineri
cu sufletele curate, iar mama se dovedeste o femeie plini de
virtute. $i ei sunt dispusi s moara pentru Lege. Prin urmare,
Eleazar si cei sapte frati impreuna cu mama lor sunt socotiti
ca fiind elemente potrivite in cadrul ritualului de jertfa, iar
impicarea — KATAAAdZOOW - este posibild*>.

Pierre J. Jordaan socoteste ci acestia vor fi desemnati ca
elemente ale reconcilierii cu divinitatea, vor fi sacrificati
in numele intregii comunititi. Oferindu-si trupurile spre
chinuri si acceptdnd moartea, acestia fac cel mai inalt gest
de sacrificiu. Prin starea de jertfa, prin chinurile indurate
si prin moarte, ei sunt scosi din rindul comunitatii §i intrd
intr-o alta stare de existentd. Momentul introduce si ultima
etapd a analizei, propunindu-si a raspunde la intrebarea: ce

efect a avut martiriul asupra comunitatii?

22 JORDAAN, Ritual, rage and Revange, 4.
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Rispunsul la aceasta intrebarea poate fi gasit in text.
Moartea martirilor a avut efecte atit la nivelul exterior al
problemelor, cit si la nivelul interior. Imediat dupa descrierea
martiriului, in capitolul 8,1-3 Iuda Macabeul mobilizeaza o
armata de sase mii de oameni, apoi se roagd lui Dumnezeu
sd se plece cu milostivire pentru a auzi ,,sdngele celor ucisi
care pururea strigd catre EI” —  kdAn t@v katofodviovioy
TPOLG AOVTOV OONUATOV EIGOKOLDOV 2,

Sangele martirilor e inteles ca avind un rol fundamental in
derularea razboiului, intrucat, imediat ,,mdnia Domnului s-a
intors in mild” (2Mac 8,5), iar armata lui Iuda, desi depasita
numeric, reuseste sa dobandeasca victorii nesperate si sd
restabileasca lucrurile in Israel. ,,Punindu-si inaintea ochilor
ocara cea fara de lege facutd de pagani in locul cel sfant”(2Mac
8,17) si pornind in luptd cu gandul la ajutorul Domnului
(2Mac 8,23) ei transforma radical soarta poporului.

In limbaj ritualic, jertfa perfectd a martirilor a actionat ca
un substitut al impacarii. Exemplul de fidelitate al martirilor
restabileste lucrurile si in dimensiunea interna a religiosului.
In 2 Macabei 10, citim ci templul a fost curitat de Iuda
Macabeul. Altarele striine au fost indepartate si, dupa
randuiala, au fost aduse jertfe curate. Intrucat si aceastd

purificare a Templului a avut loc tot dupid momentul de

2% JORDAAN, Ritual, rage and Revange, 4.
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martiriu prezentat, Pierre J. Jordaan sustine ca tinerii au
actionat ca elemente purificatoare. Jertfa lor a contribuit
in chip spiritual la inliturarea elementelor necurate din
mijlocul lor*.

Jertfa martirilor se face nu doar cale a mAntuirii personale,
ci si element izbavitor pentru intreg poporul. Moartea
lor primeste, asadar, o functie expiatoare, contribuind la

redobindirea milei si a ajutorului divin.

4.4, Receptarea rabinica a martirajului

In textele din literatura rabinici, Matatia si fiii si sunt
respectati ca fiind oameni evlaviosi si vrednici eliberatori
ai lui Israel, iar Eliazar si cei sapte frati au rimas repere de
fidelitate pentru evreii care au continuat si triiasca epoci de
persecutie. Asadar, relatarea martiriului din 2 Macabei nu a
ramas fard ecou, regasindu-se fie intr-o forma rezumata, fie
in una amplificatd, in texte precum T. B. Gittin 57b, Lam.
Rabbah 1.16 (nr. 50), sau Pesiqta Rabbati 43. In primele
doud, martirajul este prezentat ca petrecindu-se inaintea
Cezarului, evenimentele fiind proiectate in epoca romana,
ficAndu-se apel la Macabei, cAnd zorii martiriului se iveau din

nou. Probabil de aceea Pesiqta Rabbati 43 aseza evenimentele

24 JORDAAN, Ritual, rage and Revange, 5.
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in ,zilele persecutiilor” ce puteau desemna urgiile anilor 66-
70 sau epoca lui Traian sau poate chiar cea a lui Adrian®”.

Este sesizabil felul in care, in primele doui scrieri,
frecventa textelor biblice este una aparte. Spre deosebire de
relatarea din 2 Macabei, unde martirii folosesc argumente
de ordin rational, aici, ei justifici refuzarea idolatriei prin
invocarea direct a Torei si a fidelitdtii fatd de ea”".

O dezvoltare a ideii, prezenta deja in 4 Maccabei, este
sustinutd de invocarea celor trei tineri din cuptorul cu
foc, si a legdturii lui Isaac. La sfarsitul relatarii din T. B.
Gittin 57b, mama precizeaza ultimului fiu s ii transmitd
lui Avraam ci daca el si-a condus fiul la altar, ea i-a condus
pe toti sapte. In Lam. Rabbah 1.16 apare si completarea
cd, dacd pentru Avraam jertfirea fiului pe altar a fost doar
o incercare, pentru ea a fost mai mult de atat, de vreme ce
toti fiii ei au gustat moartea®”. Intr-o perspectivi similari,
regele adreseaza cu viclenie o intrebare celui mai mic dintre
frati, apeland la exemplul celor trei tineri Anania, Azaria si
Misael. Prin interventia diving, cei trei au iesit nevatamati
din cuptorul cu foc. Regele il ispiteste pe tindr, subliniindu-i

acestuia absenta divinititii in izbavirea lor. Provocarea este

2% BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 117.
2% BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 117.
27 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 117.
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una interesanta daca ne gindim la felul in care, pe parcursul
Vechiului Testament, intotdeauna Dumnezeu intervine in
chip miraculos pentru izbavirea alesilor Sai. La fel ca si in 2
Macabei, tindrul pune suferinta lor pe seama pacitoseniei
intregului popor. Daca cei trei tineri au fost vrednici si fie
salvati de interventia lui Dumnezeu, aceastd vrednicie s-a
pierdut. Mai mult, Nabucodonosor s-a ficut vrednic de acest
moment de revelatie, izbavitor, pe cind Cezarul din Midras,
nu mai este nici el demn de o astfel de descoperire®®.

In iudaism, martirajul a ridicat mai multe probleme. Viata
reprezintd darul suprem acordat de divinitate omului, unul
din drepturile primare ce se regiseste la inceputul tuturor
legilor.

Abordarea juridica evreiascd vorbeste prioritar, despre
obligatiile si datoriile omului. Inainte de a vorbi despre
drepturile sale, ea impune fipturii umane, ca o obligatie
de capetenie pe aceea de a-si proteja viata, de a-si pretui
trupul. Obligatia de a proteja viata depaseste in iudaism
toate celelate obligatii. Cum se impaci aceastd intelegere cu
acceptarea martiriului?

Desigur ca rabinii au analizat cu lux de detalii situatiile
in care salvarea vietii personale poate sd intre in conflict cu

respectarea Torei. Astfel, ei afirma ca, intr-o situatie extrema,

298 BERTHELOT, L 'idéologie Maccabéenne, 117.
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de viata si de moarte, e ingaduita incalcarea prescriptiilor
Legii, dacd acest lucru se petrece in privat. Daca incilcarea
Legii e cerutd in public, in prezenta a mai mult de zece
oameni, acest lucru este interzis, chiar cu riscul mortii*. E
preferat martirajul oricarei mici incalcari a Legii.

Cu siguranta, rigiditatea in asumarea Legii, raportarea
la prescriptiile ei si intelegerea martirajului a cunoscut
de-a lungul istoriei etape diferite. Spre exemplu, in timpul
persecutiei imparatului Hadrian, rabinii au fost pusi in
situatia de a cauta noi interpretari petru a stavili elanul
martiric al zelotilor.

Rabi Ishmael, era la un moment dat de parere ci se pot
adora chiar idolii, pentru a-ti salva viata, desi recunostea cd
martiriul ar trebui sé fie preferat unei jertfiri publice idolatre.
Se poate presupune c3, in aceeasi perioada a avut loc adunarea
rabinilor in Lida, in casa unui anume Nitzah, adunare ce
a stabilit ca ,toate poruncile Bibliei pot fi incalcate daci
viata este in pericol, cu exceptia celor ce vizeazd idolatria,
adulterul si uciderea”(Sanh 74a, ler., San.Hi.6, Ier., S.a., 1,
comp., Pesi., R. Friedmann, p. 55a). Tot atunci, rabinii au
stabilit ca studiul Torei este mai important decat practica ei,

intrucit, la un moment dat, studiul va conduce la practica

2% Solomon SCHECHTER, Julius H. GREENSTONE, ,Restriction of
Martyrdom,” in Jewish Encyclopaedia, 354.
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(Cant, R. 31, Sifre, Deut 41). De aici si concluzia rabinilor
de atunci ce sustinea cd e mai potrivit a suferi martiriul,
decat a renunta la studiul si invatarea Torei*.

Desigur ci sinuciderea era blamati aspru de invatitura
iudaici. Creat pentru viata, omul trebuia sd respecte viata cu
desavarsire. Chiar si in fata mortii iminente, prin navilirea
unor persecutori, evreul nu avea voie si se sinucidi, nici
sa-si omoare familia pentru a-i feri de pangarire. El trebuie
sa astepte pand la venirea persecutorului si sd se supund
mortii (,Be’er ha-Golah” catre Yoreh De’ah, 157, 1, capatand
»Bedek ha-Bayit”)»'.

Interesant este faptul ca evreul nu avea voie sa se dezica de
credinga sa, nu avea voie si afirme ca este de alt neam. Dar,
cu toate acestea, se pare ca avea voie sa isi induci in eroare
persecutorii. Intr-un astfel de caz, iudeului ii este permis si

uni hainele ,,sha’atnez”3 sau si-si radd barba si si se imbrace
3 k]

39 SCHECHTER §i GREENSTONE, ,,Restriction of Martyrdom,” 353.

391 SCHECHTER §i GREENSTONE, ,,Restriction of Martyrdom,” 354.

392 Sha’atnez reprezintd o imbriciminte din fire de 1nd si in, interzisa
evreilor prin Levitic 19,19 si Deuteronom 22,11. Au existat numeroase
incerciri de a oferi o explicatie rationald acestui aspect. Maimonides
afirma ci purtarea de imbriciminte mixtd a fost interzisi, deoarece
preotii pdgani purtau astfel de articole de imbraciminte. Nahmanides
a sugerat ci omul care amesteca diverse lucruri se face vinovat ca unul
ce vrea si imbunatiteasci cele create de Dumnezeu. S.R. Hirsch a vizut
in aceastd porunci o reamintire a omului ci trebuie si-si pazeasca scopul
si locul in lume, asa cum specia trebuie sd pastreze locul si rAnduiala in
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intr-o femeie sau invers pentru a insela persecutorii. Desi
este interzis ca un evreu si fie singur cu o persoand de altd
credingd (“Ab.Zarah” 22a), in caz de persecutie, un evreu
poate cauta protectie in casa unui ne-evreu (ROSh, Responsa,
xix.17; Yoreh De’ah, lc 3, comp. ,,Sefer Hasidim”, 251).
Este interesant cum inclusiv sabathul, reprezentativ
pentru religiozitatea iudaica, este eludat cAnd vine vorba de
protejarea vietii. La aceasta intelegere s-a ajuns, dupa cum
s-a amintit deja, abia in epoca macabeeand, cind Matatia
a constatat gravitatea situatiei si felul in care, refuzind
lupta in zi de sabath, sunt condamnati pieirii. Ei au folosit
exegeza textului care zice: ,,Paziti toate poruncile Mele si
toate hotdrarile si le tineti, cici omul care le plineste va trai
prin ele: Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru” (Lev 18,5)
pentru a-si proteja viata in zi de sabath. Rabinii au inteles
de aici ca poruncile sunt date spre viatd, credinciosul care
le respecta ,,va trii prin ele” (Yoma 85b)>*.
Martirajul a dat nastere in iudaism unui nou concept
Kiddush Hashem - ,sfintirea ~ numelui”. Acest precept

al iudaismului nu exista in Biblia ebraici, dar derivi din

care a fost asezatd de Creator. Aaron Rothkoff , ,Sha’atnez” accesat 25
Iunie 2018, www.jewishvirtuallibrary.org,

303 SCHECHTER $i GREENSTONE, ,,Restriction of Martyrdom,” 354.
3% Aviad HACOHEN, ,,Human Right,” in Jewish Encyclopaedia, vol.
17, 313.
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exprimiri de genul ,,Sfintit si-i fie numele” sau in perspectiva
inversd ,,S nu spurcati numele cel sfant al Meu” (Lev 22,32).
Orice actiune a unui evreu care aduce onoare, respect si
cinstire lui Dumnezeu este considerata o actiune de sfintire a
numelui divin. In contrast, orice comportament sau actiune
care dezonoreazi, diuneazi sau denatureazi numele lui
Dumnezeu sau Tora este privitd ca un ,,Chillul Hashem”
(profanarea numelui). Supremul act de sfintire a Numelui
divin este martiriul, sacrificarea vietii.

De-a lungul timpului, au fost numiti kedoshim cei care
au fost ucisi pentru simpla apartenentd la poporul evreu, dar
si cei care au fost executati sau exilati pentru ci nu au dorit
sa renunte la religia lor.

Potrivit lui D. Herr, notiunea de Kiddush-Hashem nu
a apirut decit dupi revolta lui Bar Kokhba*s. In viziunea
cercetitorului mai sus pomenit, inainte de acest moment,
ideea de martiriu nu este deloc valorizata in iudaism. D. Herr
considerd cartile 2 si 4 Macabei ca fiind produsul culturii
grecesti, nefiind neaparat o expresia a evolutiei iudaismului.
Acestei intelegeri i se obiecteazd ci, desi cele doua cirti
amintite sunt tributare unei categorii terminologice grecesti,

asta nu anuleaza o realitate istoricd si anume aceea ci in secolul

3% Revolta a avut loc in Tudeea in perioada 132-135 d.H., fiind
condusa de Shimon Bar Kohba.
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al II-lea evreii mureau pentru a nu incilca poruncile Torei.
Aceasta exprimare este ca $i cum s-ar spune ci, persecutia
lui Adrian a dat nastere unui nou tip de discurs asupra
martiriului, dar nu inseamni ci fenomenul era inexistent
in iudaism inainte de acea epocd*.

Discursul nou despre martiriu se referd la felul in care
Rabbi Akiva intelegea lucrurile. Potrivit T.B. Berakhot 61
b, Rabi Akiva vedea in a iubi pe Dumnezeu cu toatd inima,
obligativitatea de a iubi pe Dumnezeu pini la punctul de
a accepta cu seninitate martiriul. Intrebat de A. Papos ben
Yehuda daca poartd frica de stipanirea romana, Rabbi Akiva
raspunde, folosind un text din Deut 30, 20, ci Tora este
yviata si lungimea zilelor” pentru un evreu, iar neglijarea
acesteia reprezintd prin urmare, o pierdere a vietii*”".

D. Boyarin, analizind moartea lui Rabbi Akiva, care a
suferit moarte martirica in 135 d. Hr. pentru ca a refuzat
sa renunte la propovaduirea Torei, apreciaza ca aceasta este
lipsitd de orice conotatie stoici, elementul cheie al martiriului
este reprezentat de dragostea fata de Dumnezeu manifestatd
in fidelitatea fata de lege si in marturia unitdtii lui Dumezeu.
El precizeaza ca daca martirii din trecut au murit refuzind

sa incalce o porunca negativa ce viza inchinarea la idoli,

3% BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 118.
307 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 119.
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noii martiri implinesc prin moartea lor o porunca pozitiva:
Il iubesc pe Dumnezeu si prin asta ei cunosc o implinire
religioasd*®.

D. Boyarin face o analizd pertinent a fenomenului, insa
pierde din vedere motivatia care ii face pe vechii martiri,
inclusiv pe cei din epoca macabeiana si rimana fideli fata
de Tora. Ei aleg moartea nu din frica de a nu gresi, ci tot
din dragoste de Dumnezeu®”.

Intrega fenomenologie a martiriului este deosebit de
complexd. Nu este intotdeauna usor sa se determine gradul
de istoricitate dintr-o relatare de acest gen. La fel de greu este
a stabili daca momentul a fost perceput cu adevarat ca unul
martiric de cei care au fost martori sau respectiva moarte
a fost interpretata ca fiind una martirici ulterior. Cert este
ci fenomenul a existat in iudaism ca o manifestare ferm3 a
credintei, a ascultarii fatd de preceptele legii.

In 2 Macabei martiriul se leagi de un aspect care, pentru
cineva din afara poporului evreu, nu are neaparat o relevanta
extraordinard. Martirii au ales mai degrabd moartea decat

si consume carne de porc jertfitd idolilor*.

308 BERTHELOT, L idéologie Maccabéenne, 119.
39 BERTHELOT, L ’idéologie Maccabéenne, 119.
310 JorDAAN, ,,Ritual, rage and Revange,” 3.
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De altfel, iudaismul a fost insotit dintotdeauna de
rinduieli morale si de disciplind speciale, menite sa cultive
in sinul poporului evreu constiinta separarii sale de restul
popoarelor. Popor ,ales”, ,sfant”, ,binecuvantat”, sunt doar
cateva din apeletivele care i-au insotit pe evrei de-a lungul
istoriei.

Printre numeroasele rinduieli care urmareau sa faci din
acestia un popor ,altfel” se numiri si legile kosher. Aceste
randuieli isi au obarsia in texte biblice ce tin de revelatia
sinaiticd. Prin Moise, iudaismul primeste indrumari despre
animalele, pasirile, pesti si insectele care pot face parte din
alimentatia evreilor si care dintre acestea sunt interzise. De-a
lungul timpului, teologia iudaica a imbogatit si interpretat
multe din aspectele care tin de legile kosher, ciutand totodatd
sensuri teologice si practice pentru ele. Daci pentru unii
rabini, ele nu reprezintd decit reguli menite sa pazeascd
sindtatea poporului evreu, nomad la aceea vreme, pentru
altii, acestea aveau un rost mult mai teologic, croind in
constiinta evreilor capacitatea de infrinare, asumarea unor
alegeri si respectul fata de viata.

Pizite cu sfintenie in perioada biblici, legile kosher au fost
mult mai nuangat ingelese in ultimele doui secole. Impristiati
prin intreaga lume, evreii triiesc de generatii in mijlocul unor

societdti profund secularizate si a unor culturi care au pierdut
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sensul religiozitatii. Nu e de mirare asadar, faptul cd mulgi
dintre evrei isi asuma azi doar in parte legislatia kosher, in
vreme ce altii au renuntat la ea cu desavérsire, intelegdndu-o
ca pe o restrictie ce-si gasea sensul in timpurile biblice.
Totusi, evreii religiosi, crescuti in familii cu traditie, se
straduiesc sd respecte alimentatia kosher si si-i gaseascd
valente spirituale si pentru veacul al XXI-lea. Mai mult
decit atit, mincarea kosher e redescoperita azi, nu doar de
evrei ci si de ne-evrei. Pe intreg mapamondul, sub influenta
iudaismului, bucatiria kosher este tot mai apreciatd. Chiar
daci ea nu mai comportd nimic religios pentru omul modern,

ii sunt recunoscute valentele deosebite pentru sanitate.

4.4.1.Legile kosher-repere biblice

Termenii ,kosher”, ,kasher” sau ,kashrut” sunt derivate
din cuvéntul ,,root”,care are sensul de ,,ridacind”. El apare in
textul biblic de trei ori: in Est 8,5, Ecc 10,10 5i 11,6, avind
sensul de ,,adecvat” sau ,,potrivit”. Desi in nici unul din aceste
locuri, termenul nu este folosit cu referire la mancare, el va
fi folosit mai tirziu pentru a desemna regulile alimentare ale
evreilor. In literatura rabinicd, termenul ,kosher” apare tot

cu un sens larg, referindu-se la obiectele care sunt ,,corecte,
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potrivite sau ireprosabile” pentru ritual, precum si pentru
martorii care indeplineau calititile necesare pentru a da
mirturie intr-un proces, fiind in acord cu jurisprudenta
talmudica’.

Cel mai adesea insi, termenul ,kosher” este folosit cu
referire la mincarurile care sunt permise prin randuielile
mozaice, in contrast cu cele care nu sunt permise, non-
kosher sau ,terefah”2.

Tudaismul cunoaste o suma de legi si obiceiuri ce urmaresc
mancirurile permise si nepermise, precum si maniera lor de
preparare. In viata evreilor, aceste legi ocupi un loc deosebit
de important. Aceasta reiese din prezenta lor repetitiva in
paginile biblice, precum si din felul in care invigitura kosher
este elaborata in Talmud si serios abordata in mari tratate
de teologie iudaica.

Pentru prima datd in paginile biblice distinctia intre
animalele curate si cele necurate apare formulatd in Fac
7,2-3, unde Noe primeste porunca: ,,5a iei cu tine din toate
animalele curate cite sapte perechi, parte barbateasci si

parte femeiascd, iar din animalele necurate cite o pereche,

311 Mai recent, in tarile anglo-saxone termenul ,.kosher” este folosit
pentru a desemna aspecte ale vietii care sunt legale, cu sensul de
»potrivit legii”.

312 Israel Moses Ta-SHMA, ,,Kasher or Kosher,” in Encyclopaedia
Judaica, vol. 11, 821.

223



Florin-Claudiu Daniel

parte barbateasca si parte femeiasci. De asemenea, si din
pasirile cerului sa iei: din cele curate cite sapte perechi, parte
barbateasci si parte femeiascd, iar din toate pasirile necurate
cite o pereche, parte barbiteasca si parte femeiasci, ca si le
pastrezi soiul pentru tot pimantul”. Criteriul potrivit ciruia
pare si fie facuta aceastd distinctie intre animale §i pasiri
curate §i necurate este acela al sacrificarii, mai derabd decat
alte tabuuri de origini pigine. Animalele socotite potrivite
pentru jertfa erau numite curate, iar cele socotite nepotrivite
era numite necurate.

Desi aici apare pentru prima data o distintie intre
animale, legile kosher se dezvoltd din alte doud fragmente
scripturistice, Deut 14 si Lev 11. In aceste capitole apare
detaliul copitei despicate si al rumegarii pentru diferentierea
animalelor, dar si liste cu animale curate §i necurate, cu pasiri
permise sau nepermise, precum si prevederi cu privire la
pestii care pot fi consumati.

Analizind textele biblice, rabinii au conturat o listi ce
cuprinde 42 de animale necurate §i 24 pasiri necurate’”; au
aprobat, apoi, consumarea pestilor care au aripi si solzi si a

patru feluri de insecte. Animalele care pot fi consumate sunt

313 Biblia nu da o lista precisa a pasarilor curate i de aceea Impartirea
a suportat anumite interpretari. Spre exemplu, in anumite comunitati
germane, fazanul era socotit ca facand parte din pasarile curate, in
altele era socotit necurat.
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asezate sub numele de ,tahor”, iar cele interzise se numesc
tame’ 34,

Interesant este faptul ¢ anumite parti din carnea unui
animal kosher este totusi interzisa. Nervul sciatic, de
exemplu, trebuie inlaturat din organism, inainte de a fi scoasa
carnea din partea posterioari a animalului. In comunititile
unde nervul sciatic nu se elimind, se renunti la toata partea
posterioard. Aceasta nu se consuma de evrei, dar este vinduta
in industria alimentara extra-iudaicd. De asemenea, grisimea
de pe stomac si intestinele, care in epoca Templului se ardeau
ca jertfa pe altar, au interdictie de a fi consumate, indiferent
de animalele de la care provin”.

Legile kosher stabilesc, de asemenea, interdictia de a se
consuma carne alaturi de lapte sau de alte produse lactate.
Textul biblic interzicea prepararea iedului in laptele mamei
sale (Deut 14,21), dar, asa cum se obisnuieste, traditia
rabinici extinde intelesul scripturistic. Legile care se referd
la acest capitol poartd numele de ,basar be-halav”. Talmudul
interpreteaza textul biblic ca facAnd referire la orice animal
domestic si la laptele oricirui animal, incluzind apoi toate

produsele lactate. O persoana care a consumat carne poate

14 Harry RaBINowicz si Rela Mintz GEFFEN, ,,Dietary Law,” in
Encyclopaedia Judaica, vol. 5, 650.
315 KNossis, Dictionar enciclopedic de iudaism, 49.
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sa consume lapte sau produse din lapte doar dupa un timp
oarecare. Timpul propus intre cele doud mese diferd de la
o comunitate la alta. Unele comunitati impun sase ore,
altele trei, iar altele doar una. In schimb, se poate consuma
carne, dupa ce, in prealabil, s-a consumat lapte. Desigur, cele
doud nu trebuie si faca parte din acelasi meniu, iar cel care
mainéinci trebuie si-si spele gura sau sa minince o bucatd
de paine. Rigoarea merge mai departe si pretinde ca laptele
si carnea si fie gitite in vase separate. Intrucit ustensilele de
bucitirie pot absorbi infime cantitdti din preparatul la care
sunt folosite, pe care le degaja mai apoi, s-a stabilit a se folosi
vase, tacAmuri, farfurii diferite pentru carne si lapte, de teama
cd unul dintre alimente l-ar putea cotamina pe celélalt™.

Pornind de la precizarea pe care o face Yahweh in Fac
1,29 si anume : ,Jata, v dau toatd iarba ce face saméntd de
pe toata fata piméntului si tot pomul ce are rod cu saminta
in el. Acestea vor fi hrana voastrd”, rabinii au concluzionat
ca toate fructele si legumele sunt premise in alimentatia
credinciosului iudaic.

Insi prescriptiile kosher vizeazi nu doar consumarea
animalelor curate, ci si felul in care carnea acestora este
preparatd. Procedeul incepe inci din momentul in care

animalul este sacrificat, printr-o metoda specifica, foarte

316 KNossis, Dictionar enciclopedic de iudaism, 50.
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rapidi, care produce suferintd minima, numitd ,shehitah”.
Traditia rabinici invatd ci aspectele ce tin de procedura
aceasta, sunt printre cele mai vechi si mai sfinte ritualuri
evreiesti.

Procedeul Shehitah pretinde trei lucruri elementare?”. In
primul rind, animalele trebuie sacrificate de ,,shochet”, un
evreu practicant, evlavios, bine instruit in maniera in care
trebuie si ucidi animalul. In al doilea rAnd, animalul trebuie
omorit cu un instrument special, numit ,halaf”, un cutit
foarte bine ascutit, fard imperfectiuni, care asigurd o moarte
rapidi cu minima durere posibili. In al treilea rind, Shehitah
pretinde grija de a minimaliza durerea animalului. Daca se
intirzie cu o secunda moartea nedureroasi a animalului
sacrificat, acesta nu mai este kosher?s.

Metoda Shehitah, dar si maniera ulterioard de preparare
a carnii au in vedere interdictia mozaicd de a consuma
singe. Pentru evrei, singele era purtitorul vietii, cerut de
divinitate pentru jertfd, iar consumul de singe era pedepsit
cu excluderea din sinul poporului ales (Lev 7,26; 17, 10-

14). Se urmarea o eliminare desavérsitd a singelui inainte

317 Shehitah-taierea animalelor pentru mancare, accesat 9 Februarie
2018, http://www.jen.ro/etica_files 11.html.

318 Cercetatorii moderni au analizat, prin instrumente profesioniste,
afirmatia ca Shehitah nu provoaca durere si au concluzionat ca aceasta
este cea mai rapida si putin dureroasa metoda de taiere a unui animal.
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de gatire si acest lucru se realiza prin sdrarea carnii sau prin
prijire’®. Dupi Shehitah, animalul este atirnat in asa fel
incat singele din vene sd se scurgd in cantitate cAt mai mare.
Apoi era asezat in apd rece pentru o jumadtate de ord, iar
in final, sdrat cu grija si asezat pentru a se scurge si restul
de singe ramas**. Moses Rosen explica faptul ci, pentru
evreul traditional, ,,consumul de singe, e menit sd rascoleasci
instinctele singeroase ale omului si de aceea ne ferim de el.
Taierea ritualica nu este altceva decit gisirea celei mai blande
metode de a sacrifica animalul, fard durere, si de a face sa i
se scurga singele?'.

In lumina celor spuse aici, se intelege de ce era interzisa
consumarea unui animal ,nevelah” (Deut 14,21). Termenul
desemneazi un animal care a murit de moarte naturali, sau
care a fost ucis prin altd metoda decat prin metoda Shehitah.
De asemenea, se ingelege si interzicerea ce viza consumarea
unui animal ,,terefah”, animalul sfartecat de o fiara salbatic3,
sau animalul suferind de o rani care ii provoaca moartea®.

Aceste animale nu puteau fi socotite kosher, de vreme ce

319 RABINOWICZ $i GEFFEN, ,,Dictary Law”, 655.

320 KNossis, Dictionar enciclopedic de iudaism, 49.

321 Sef Rabin Dr. Moses ROSEN, Eseuri biblice (Bucuresti: Hasefer,
1992), 16.

322 RABINOWICZ $i GEFFEN, ,,Dietary Law”, 651.
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suferiserd o moarte dureroasa sau nu li se scursese singele

cu desavarsire.

4.4.2.Perspective de intelegere a legilor kosher in
gandirea judaica

Teologia iudaica a depus eforturi sustinute pentru a
patrunde in ratiunea acestor legi kosher. Pentateuhul nu le
explicd, prin urmare ele fiind clasificate ca ,hukkim”, adici
»avand statut divin”. Prin definitie, acestea sunt reguli care nu
au o explicatie in textul sfint. De-a lungul timpului, au fost
ficute mai multe speculatii asupra motivelor sau a ratiunilor
care stau la baza lor. S-a vehiculat ca acestea ar putea fi de
ordin igienic, sanitar, estetic, folcloric, etic sau psihologic.

Maimonide (1135-1204), cel mai important dintre
inteleptii evrei ai Evului Mediu, aplecindu-se asupra
intelesurilor lor, le vede ca fiind la origine masuri igienice,
vizind indeosebi sanitatea fizicd a evreului credincios. ,Eu
sustin cd mancarea interzisd de Lege este nesanatoasa. Nu
este nimic cu caracter injurios printre mancarurile interzise,
cu exceptia indoielii asupra porcului si a grasimii. Dar si in

acest caz, este o indoiald nejustificatd”(Guide 3,48)°>.

32 Isaac KLEIN, A Guide to Jewish Religious Practice, The Jewish
Teological Seminary of America (New York: 1979), 302.

229



Florin-Claudiu Daniel

Avand pregitire de specialitate, Maimonide are o
viziune medicald asupra acestei probleme, el socotind ¢ toate
mancirurile interzise au efect diunitor asupra organismului.
El vede excluderea porcului din consumul credinciosului
evreu ca o consecintd a faptului ci habitatul sdu si mincarea
sa sunt foarte murdare. Consumarea grasimii sacrificiale o
vede, de asemenea, ca fiind interzisa intrucit ea ,ingrasa si
distruge abdomenul si creeaza singe rau”*.

Cei care au impirtdsit de-a lungul timpului pozitia lui
Maimonide in intelegerea legilor kosher sustin ca, in Evul
Mediu, evreii au fost mai putin afectati de epidemiile vremii
decat vecinii lor de altd nationalitate, cu un alt stil de viatd
si cu o altd culturd a dietei.

Desigur cd Maimonide vede si un sens moral in practica
kosher si admite cd: ,,Aceste porunci incearci sa ne antreneze
in stipénirea apetiturilor noastre. Ele ne obisnuiesc si ne
infrindm deopotriva cresterea dorintei si dispozitia de a
considera plicerea de a manca drept fundamentala pentru
existenta umand (Guide 3,48)”. E interesant cum, explicind
interdictia consumului de carne fiarta in lapte, Maimonide
face apel la dimensiunea nesdndtoasi a acestui preparat, pe

care il vede ca fiind unul foarte greu pentru organism, dar,

324 RABINOWICZ si GEFFEN, ,,Dietary Law,” 657.
3% RABINOWICZ $i GEFFEN, ,,Dietary Law,” 657.
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totodati, vede in aceasta o conexiune cu idolatria. Existi
posibilitatea ca, anumite sirbatori pagane sa fi fost insotite
de consumul de carne fiarta in lapte, intrucit interdictia
apare in Scripturd de doua ori imediat dupid poruncile
privind sdrbétorile iudaice (Ies 17, 23-24;23,17). Aceastd
posibilitate pare a fi sustinutd de vechi descoperiri arheologice
din Ugarit, care tind s confirme ci ritualul unui astfel de
preparat se lega de un rit al fertilitatii®™.

Argumentele medicale si logica lui Maimoinde sunt
folosite astazi de cei care vor sd elimine legile alimentare
din practica iudaicd. Se sustine in aceasta directie ci, in
modernitate, se poate atinge un anumit nivel de sindtate
folosind alte masuri ce nu implica respectarea precisd a
legilor kosher.

Isaac Abarbanel (1537-1508), un reprezentat de seama
al iudaimului veacului al XV-lea, contrazice argumentarea
medicala a legilor kosher. El face apel la popoarele care
obisnuiesc sd aiba o alimentatie striind de rigorile kosher
si care au o sanitate generald la fel de fireascd precum a
evreilor. Argumentarea lui face apel si la faptul ca existd
intre plante si animalele non-kosher unele mai periculoase
si mai ddundtoare omului decit cele interzise de Scripura.

Isaac Abarbanel precizeazi ci intelegerea legilor alimentare

326 RABINOWICZ $i GEFFEN, ,,Dietary Law,” 657.
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doar prin prisma valorii lor pentru sanitatea omului, agazd
Legea lui Dumnezeu intre micile tratate de medicind*”.

O intelegere teologica a legilor kosher este insd mult mai
fireasca. Scriptura nu precizeaza explicit rolul acestora, dar le
aseazd in legaturd cu sfintenia ce trebuie dobandita. Textul
din Lev 11, 44-45 face o astfel de conexiune intre sfintenie
si legile kosher: ,,Cia Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru.
Sfintiti-va si veti fi sfinti, cd Eu, Domnul Dumnezeul vostru,
sfAnt sunt; sd nu va pangariti sufletele voastre cu vreo vietate
din cele ce se tardsc pe pamant, ci Eu sunt Domnul, Cel ce
v-am scos din paméntul Egiptului, ca si va fiu Dumnezeu.
Deci fiti sfinti, cd Eu, Domnul, sunt sfant”. Aceeasi sugestie
a respectarii Legii, corelatd cu sfintenia apare si in Deut
14,21: ,8a nu mancati nici o morticiune, ci s-o dai strainului
de alt neam ce se va intAmpla si locuiascd in casa ta; acela
s-0 manance sau sd i-o vinzi, cici tu esti poporul sfant al
Domnului Dumnezeului tau”.

Paginile Torei vad prevederile kosher ca pe o disciplina
spre sfintire, o disciplind spirituala, impusi activititilor
biologice. In lupta dintre stridania sufletului si slibiciunile
trupului, dintre sinele superior si sinele inferior, legile kosher

vin ca restrictii ce isi propun sa sprijine sufletul in evolutia

327 KLEIN, 4 Guide to Jewish Religious Practice, 302.
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lui. Lupta aceasta se da in sfera biologicului, insd religia e
una ce o muta in sfera spiritualului.

Isaac Klein oferd un exemplu elocvent asupra felului in
care religiosul transcende un simplu act biologic. El porneste
de la constatarea faptului ca a ménca reprezintd un simplu
act biologic, satisfacerea foamei fiind o necesitate elementara
pentru existenta unei persoane. Cand la masa insa, e invitatd
0 a doua persoana, simplu fapt de a minca devine un act
social, unul ziditor, unul ce consolideazi o relatie si devine
camp al comunicirii. Cand masa se leagd de o porunci
divina, cAnd prin faptul de a manca, se impartiseste bucuria
ascultarii, ea primeste noi si bogate valente. Iar cind, in final,
masa e una de Sabath sau de Pasti, a minca devine un act
profund religios, un act de cult, masa insdsi devenind altar®.
In acelasi sens, legile kosher pot transforma un simplu act
biologic, prin ascultarea poruncii, intr-un act ce deschide
calea spre sfintenie.

Rabi Samuel H. Dresder apreciaza ca legile kosher
au dezvoltat in sdnul iudaismului respectul fata de viata.
,Consumul uman al carnii, care inseamna luarea vietii unui
animal, a reprezentat o problema constanta pentru iudaism.

Rabinii Talmudului erau constienti de distinctia dintre

328 KLEIN, 4 Guide to Jewish Religious Practice, 303.
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idealul uman si conditia sa reald cu privire la mancare™.
El sustine, asadar, ca dincolo de a avea sau nu voie s minance
0 anumitd carne e important ca evreul sa invete s pretuiasca
viata in sine, inclusiv viata animalului sacrificat. Dincolo de
aprecierile noastre, viata este un dar, o taini a lui Dumnezeu
in fata careia omul trebuie si-si recunoasci neputinta.
Majoritatea rabinilor opineazi ci scopul legilor alimentare
este unul de naturd morali. Isaac ben Moses precizeaza cd
»Ratiunea din spatele legilor Kosher nu este cea a daunelor
care pot fi provocate trupului, ci faptul ci aceste manciruri
pangiresc si polueazd sufletul, si tocesc puterile intelectuale,
conducind spre opinii confuze si spre placeri perverse si
brutalitate, care conduc pe om spre distrugere, ruinind
scopul creagiei”ﬁ". Prin urmare, in viziunea autorului mai sus
pomenit, respectarea disciplinei alimentare impusa de Lege
il ajutd pe om in a-si atinge scopul primordial. Purificarea
sufletului §i luminarea mintii gasesc in disciplina culinard
spijinul necesar. Joseph Gikatilla intareste cele spuse mai
devreme: ,Mancarea afecteazd nu doar trupul, ci si sufletul,

impiedicand inima i intunecind calititile fine ale omului™»'.

32 DRESDER and SIEGEL, Jewish Dietary Laws (New York: The
Burning Bush Press, 1966), 24.

330 RaBINOWICZ $i GEFFEN, ,,Dietary Law,” 657.

31 RABINOWICZ $i GEFFEN, ,,Dietary Law,” 657.
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Moses Rosen precizeaza cd, in virtutea ratiunii pe care o
poseda omul trebuie sd inteleagd care este limita dintre cele
necesare existentei si surplusul de acestea. ,In satisfacerea
elementarelor nevoi ale trupului siu omul sa stie a fi stipan
si nu rob, sd aibd norme de la care sa nu se abatd, sa faca din
ele un miijloc §i nu un scop. Stapén al regnului animal si al
celui vegetal, omul le va folosi spre a-si astimpara foamea,
apre a-si hrani trupul. S-ar parea ca aceasta nu va fi decat
o functie animalica. Tudaismul se opune insa unei atari
conceptii. Tocmai in implinirea acestei necesitti organice,
omul trebuie sa se deosebeasca de fiard si sd stie cAnd sd spuna
»destul”.  Atat ct e nevoie spre a-si asigura traiul; aceasta
e granita dincolo de care nu are voie si treacd™*.

Samson Raphael Hirsch face o analizd atenta si afirma:
»Spiritul uman este instrumentul pe care Dumnezeu
il foloseste pentru a se face cunoscut in lume; astfel ci,
trupul uman este mediul unde se intalneste lumea din afard
cu mintea omului. Tot ceea ce oferd trupului prea multd
independenti sau il face prea activ intr-o directie carnala,

il aduce pe om mai aproape de sfera animalica, robindu-I

332 Tn terminologia biblici, atributele divine sunt insotite de diverse
nume care se dau divinititii. Dumnezeu este Atotputernic, Vesnic.
Sensul pe care il capdtd numele ,Sadai”, adici ,,Cel care a zis lumii:
Destul” este concludentd in aceastd privingd.

333 ROSEN, Eseuri biblic, 16.
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astfel instinctelor primare. El isi pierde astfel rostul de a fi
intermediar intre sufletul uman si lumea exterioard. Avind
in vedere aceastd functiune a trupului si tinind cont de
faptul ci structura fizicd a omului e larg influentati de felul
de hrand pe care il consumd, putem ajunge la concluzia ci
este de preferat a consuma méncare vegetald, plantele fiind
cele mai pasive substante; si intr-adevir gisim in legea iudaica
cum ca toate vegetalele sunt premise fara nici o exceptie™.

Proorocul Iezechiel in capitolul 33,25-27 leaga consumul
de carne cu singe, de pacatul idolatriei si de tot ce deriva din
el, implicit de pedeapsa lui Dumnezeu™. Aceeasi intelegere o
vedem si mai trziu cAnd, in epoca Macabeilor, martirii erau
obligati a consuma carne de porc ca un semn al lepadirii de

credinga, de Lege. Relatarea biblici lasi sa se inteleaga cum

3 RABINOWICZ si GEFFEN, ,,Dietary Law,” 657.

35 Textul este explicit: ,,Asa graieste Domnul Dumnezeu: Voi méncati
mancare cu sange; va ridicati ochii spre idolii vostri si varsati sange
si apoi voiti sa stapaniti tara? Voi va rezemati pe sabia voastra, faceti
ticalosii, va pangariti femeile unii altora si apoi voiti sa stapaniti
tara? lata ce sa le spui: Asa graieste Domnul Dumnezeu: Precum este
adevarat ca Eu sunt viu, tot asa de adevarat este ca cei ce locuiesc in
locurile pustiite vor cadea de sabie; iar cel ce se afla in camp, pe acela
il voi da fiarelor spre mancare, iar cei din cetati si din pesteri vor muri
de ciuma”. Interpretarea versetului surprinde intentia etica a legilor
kosher. Abstinenta de la a consuma sange Infraneaza instinctul spre
violentd prin conturarea ororii fatd de varsarea de sange.
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respectarea legilor kosher era simbolul suprem al fidelitatii
fata de Yahweh, fata de Tora.

Pentru credinciosul evreu aceasti fidelitate este
fundamentala. Relatia dintre el si divinitate este una deosebit
de intima. Rezumind intelegerea talmudica, Cohen subliniazi
cd aceastd relatie, care il unegte pe Israel cu Dumnezeu, este
atat de intimd, incit felul in care Israel este tratat pe pamént
are repercursiuni asupra lui Dumnezeu in ceruri. ,,Cine se
ridica impotriva lui Israel actioneazi ca si cum s-ar ridica
impotriva Sfantului Unic (binecuvantat fie El) (Meh. As.
Exod., 15, 7; 39a). ,,Cine il ajuta pe Israel actioneaza ca si
cum l-ar ajuta pe Sfantul Unic (binecuvéntat fie EI') (ibidem,
39b). ,, Cine il urdste pe Israel este asemenea celui care il
urdste pe Dumnezeu” (Sifre Numeri,paragr.84; 22b)**.

Tncepénd cu revelarea sinaitica, generatie dupa generatie,
evreii s-au nascut sub imperativul: ,Asculta, Israele, Domnul
Dumnezeul nostru este singurul Domn. Si iubesti pe
Domnul Dumnezeul tiu, din toata inima ta, din tot sufletul
tdu si din toatd puterea ta. Cuvintele acestea, pe care ti le
spun eu astdzi, sd le ai in inima ta si in sufletul tau; Sa le
sadesti in fiii tdi §i sd vorbesti de ele cAnd sezi in casa ta,
cand mergi pe cale, cind te culci si cind te scoli. Sa le legi

ca semn la ména si sd le ai ca pe o tablitd pe fruntea ta. Si le

36 CoHEN, Talmudul, 118.
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scrii pe usorii casei tale si pe portile tale”(Deut 6,4-9). Acest
fragment, denumit in cultura judaica ,,Sema Israel” -, Ascultd
Israele”, reprezintd crezul fundamental al poporului evreu,
marturisit §i exprimat de intreaga natiune. Ziua liturgica
incepe pentru evreu prin recitatrea lui Sema si se incheie cu
ea. Mai mult decit atdt, nu doar ziua, ci intreaga existentd
a unui evreu este incadrati de aceasti mairturisire. »oema
Israel” este primul cuvant pe care copilul evreu invata si-l
buchiseasca, este si ultimul pe buzele muribundului. Casa
evreului, are pe canatul usilor sale, un obiect ritualic, numit
»mezuzah”, mic pergament ce contine ,Sema Israel™".
Idolatria era supremul atentat la fidelitatea relatiei cu
divinitatea. De aceea, rabinii invitau ca ,acela care practica
idolatria repudiaza toate cele zece porunci” (Sifri Numeri,
paragr. 111,316) sau ,,interzicerea idolatriei are o importantd
tot atdt de mare ca si toate celelalte porunci ale Torei la
un loc”(Hor., 80)*¢. La evrei, idolatria era asezatd aldturi
de pacatul primordial. ,Nu existd nici o generatie in care
sa nu se giseascd o farimd din pacatul ,vitelului de aur”

(Taan., 68 a)**. Asemeni neascultdrii primilor oameni, peste

37 Andre NEHES, Moise §i vocatia iudaica (Bucuresti: Hasefer, 2002),
140.

338 CoHEN, Talmudul, 50.

339 NEHES, Moise si vocatia iudaica, 161.
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umanitate, ziceau rabinii, apasd aceasta vini a idolatriei din
pustie (Ies 32).

Idolatria era inteleasa ca fiind deosebit de grava prin faptul
ci obliga la negarea revelatiei si darima astfel baza intregului
sistem al religiei si al moralei. Acceptarea unui alt dumnezeu
decit Yahweh insemna ruinarea intregului monoteism si cum
idolatria era corelatd in constiinta iudaici cu imoralitatea,
reiese ci moralitatea impusd de Yahweh ar fi, de asemenea,
compromisd. De aceea, rabinii Talmudului invétau: ,orice
vd porunceste un profet si faceti si daca comportd incilcarea
Torei dati-i ascultare, in afard de idolatrie; chiar daci in felul
acesta el ar provoca oprirea soarelui la mijlocul drumului
sdu, nu-i dati ascultare!” (Sanh.,90a)*.

Importata morald a acestei probleme o vedem reiesind
si din precizarea rabinicid: ,daca cineva este silit, sub
amenintarea cu moartea, sd incalce toate poruncile Torei,
el poate accepta aceasta, in afard de poruncile referitoare
la idolatrie, imoralitate si virsare de singe”(Sanh., 74a)*'.
Asadar, fidelitatea fatd de Yahweh era asumata chiar cu

pretul vietii. Daca anumite precepte ale Torei puteau fi

340 NEHES, Moise §i vocatia iudaica, 163.

31 NEHES, Moise si vocatia iudaica, 150; aceastd perspectiva s-a
conturat in prima jumatate a secolului al II-lea, in vremea persecutiei
lui Hadrian, cand tirania romana a suprimat liertatea religioasd, sub
amenintarea pedepsei cu moartea.
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suspendate in fata pericolului mortii, iatd cd acestea, care
altereazi efectiv Legaméntul cu divinitatea, riman valabile
cu riscul muceniciei. Elocventa in acest sens este moartea lui
Rabi Akiva, despre care am pomenit deja. Cand legionarii
imparatului Hadrian ii smulgeau fésii din pielea trupului,
el zZimbea. ,In toate clipele vietii mele cind rosteam Sema
si spuneam ,,s3-L iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din
toata inima, cu tot sufletul si cu intreaga fiinta” ma intrebam
» cand va veni momentul sa pot implini aceastd mareatd
poruncd”? Acum cind imi dau viata pentru Dénsul, zimbesc
multumit cd in sfarsit, pot realiza ceea ce buzele mele au
rostit de atatea ori” (Berahot, 61)*2. Pentru evreu, respectarea
legilor kosher era o forma de manifestare a fidelitatii fata de
Legiamant, iar incilcarea lor primea, in constiinta iudaicd
conotatii dezastruoase.

Daci, in trecut, legile privind alimentatia erau respectate
cu strictete, astazi lucrurile nu mai stau la fel. O mare parte
din societatea iudaicd a renuntat la ele. Evreii care au tréit
Holocaustul, sau au trecut prin perioada grea a regimului
comunist, au fost nevoiti adeseori si incalce aceste reguli
pentru a supravietui. Apoi, evreii care au trdit generatii

de-a rAndul in mijlocul culturilor occidentale au avut, de

32 ROSEN, Eseuri biblice, 84.
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asemenea, tendinta de a intelege mult mai larg poruncile
alimentare.

Conferinta rabinica din Breslau, din iulie 1846 a abordat
aceasta problema de constiintd a evreului modern. Miscarea
reformatoare a numit un comitet care in anii 1859 si 1860
a publicat in revista Sinai urmitoarea concluzie: ,Legile
Kosher,cu exceptia interdictiei de a méinca singe si animale
moarte din cauze naturale, au fost legate direct de legile
levitice, de purificiri si de legile preotesti cu referire la
sacrificii si au avut doar un caracter de ceremonie temporard
si nu un caracter religios esential”.

La conferinta din Pitttsburgh (noiembrie, 1885) Miscarea
reformatoare hotara: ,Noi decidem ci toate legile mozaice
rabinice cu privire la mincare au origini stravechi si sunt sub
influenta unor idei cu totul striine de conditiile mentale si
spirituale prezente”.

Aceste hotaréri au fost luate pornind si de la realitatea
faptului ca preceptele kosher nu mai reusesc acum s
sensibilizeze pe evreul contemporan, nu mai reusesc si-l
mobilizeze spre sfintenie. De aceea, sustin reprezentantii
miscarii reformatoare, respectarea lor este mai degraba o
obstructionare a dezvoltarii spiritului modern.

Evreii traditionalisti insi, care au crescut in familii

practicante sunt atenti in a le respecta. Doua treimi dintre
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evreii ce locuiesc in Israel, respectd aceste prevederi, mai ales ci
statul si societatea civild, incurajeazd acest lucru. Tn acest sens,
alimentatia in institutiile statului, in scoli, spitale, armata,
trebuie si fie kosher. Méncarea kosher poate fi certificatd
sau necertificatd. Certificarea, pentru cei mai rigoristi, este
oferitd de rabini i de tribunalele religioase autorizate. Mii
de produse fabricate in Israel, Franta sau Statele Unite poarta
certificatul kosher, semn ca sunt procesate in conformitate
cu legile alimentare traditionale. Acest fapt se confirma
printr-o stampild speciala aplicatd pe eticheta produsului sau
prin precizarea rabinului, al autoritatii sau organizatiei care
a efectuat controlul. In Israel si in diaspora, comunitatile de
evrei ultraortodocsi nu au incredere in certificatul de kosher
al autoritdtilor si preferd sa verifice si s emita propriile
atestate®,

Teologia iudaici a ciutat si aduci, de-a lungul timpului,
explicatii rationale acestor rinduieli, pe care Scriptura le ofera

fard a le descoperi si sensul. Prin respectarea lor, evreul se

3 KNossrs, Dictionar enciclopedic de iudaism, 183. insd nu doar
evreii traditionalisti, ci si multi ne-evrei prezintd azi un interes
crescand pentru mancarea kosher. in goana dupa un stil de viata
sanatos, omul modern a descoperit numeroasele beneficii pe care
mancarea kosher o are asupra organismului. De aceea, restaurante
cu specific kosher gasim azi nu doar in Israel, ci in toate marile orase
ale lumii. Potrivit Federatiei Comunitatii Evreiesti din Romania, in
tara nostra functioneaza, in momentul de fata, 11 restaurante rituale.
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manifesta ca un om liber care are capacitatea de a alege, de
a se infrana. Mai mult decat atat, respectarea alimentatiei
kosher il conduce pe om spre o intelegere mai profunda a
vietii personale si a creatiei din jurul sau.

Este semnificativa relatia care se stabileste intre legile
kosher si fidelitatea fatd de Yahweh. Martirajele din 2
Macabei prezintd tocmai astfel de momente dramatice in
care consumul de carne non-kosher era semnul suprem al
apostaziei. Cei care au rimas fermi in pazirea preceptele
kosher au suferit moarte martirici, statornici in fidelitatea

lor fatd de divinitate.

4.5. Dimensiunea jertfelnici a martiriului

La Dumnezeu se intrd in stare de jertfa*. Sunt cuvintele
Parintelui Staniloae care surprinde un adevar si anume acela
cd, iubirii divine i se poate rispunde in chip multumitor
doar prin jertfelnicie.

Istoria religiilor surprinde evolutia pe care a cunoscut-o
ideea de jertfa in cadrul diferitelor religii si culturi, bine
stiind cd aceasta a fost prezentd in congtiinta omului inca din

timpuri imemorabile. Exemplul primordial al lui Cain si Abel

344 Dumitru STANILOAE, Introducere la SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
Inchinarea i slujirea in Duh si Adevar, in PSB38 (Bucuresti: IBMO,
1991), 9.
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rezumad ceea ce omul va simti permanent, adicd nevoia de a
oferi divitatii dintru ale sale, din truda méinilor sale. In toate
religiile materia de jertfi se constitue din intreaga natura:
grau, vin, untdelemn, fructe, vase, metale pretioase, etc.
Ceea ce di valoare jertfei este faptul ci in toate acestea este
prezent omul, omul intreg, cu sufletul, vointa si libertatea lui.
In darul meu radiazi sufletul meu. Firi aceasti participare
si prezentd, jertfa si ritul devin forme goale, uscate, moarte.
Cercetiri recente ne incredinteazi ci si in religiile vechi,
credinciosul era ciliuzit de constiinta identitatii dintre
persoana lui si jertfd: ,,daci eu ofer un dar, pe mine insumi
ma ofer” afirma un loghion arhaic*®. Sfantul Ioan Guri de
Aur, facind referire la jertfele aduse de Cain si Abel, spune
ca Dumnezeu primeste jertfa, nu in virtutea unei necesitati,
ci in baza recunostintei pe care omul o manifesta fatd de
ElP%. Prin urmare, jertfa este o manifestare a unei atitudini, a
unei credinte, a unor sentimente fata de divinitate. Valoarea
sacrificiului Vechiului Testament std in raport direct cu
sentimentele pe care le gasim la baza lor. Cu cat inima

sacrificatorului va fi mai patrunsi de sentimente curate, cu

35 Constantin GALERIU, Jertfa si rascumpdrare (Bucuresti:
Harisma,1991), 33.

346 Sy, JoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere I, in, PSB 21, trad.
Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1987), 216.
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atit Dumnezeu va implini mai degraba cererea lui, cici ,,cel
ce pazeste legea, inmulteste jertfele” (Sir 35,1)*.

Daca jertfirea animalelor a reprezintat vreme de cateva
milenii o manifestare fireascd a religiozitatii, este cunoscut
cum unele popoare au suferit o dureroasd deviere de la
continutul real al jertfei, ajungindu-se pand la sacrificiul
uman. Spre exemplu, religia vechilor mexicani gravita in jurul
acestui sacrificiu. Victima era aleasa dintre sclavi, prizonieri,
femei si copii, iar jertfa era adusa in conditii infioratoare*.
La vechii peruvieni, pe langd jertfele nesingeroase si cele
animale, exista si sacrificiul uman, care se sdvarsea in anumite
imprejurari, ca de exemplu: cAnd un incas era grav bolnav,
unul din fiii sdi era sacrificat soarelui; la urcarea unui rege
pe tron se jertfea un copil; cAind murea un incas, ii erau
arse sotiile, sacrificindu-se in acelasi timp si alte persoane.
Sacrificiul uman a fost practicat si de egipteni, istoria
marturisind ¢d Amenofis al II-lea a adus ca jertfa zeului

Amon sapte sefi sirieni*”. Sigur ca intre acest sacrificiu uman

37 CHIALDA, Sacrificiile Vechiului Testament, 497.

38 Pentru a ardta cruzimea cultului, este de ajuns sd spunem ca in
fata intrarii in curtea templului exista o enorma piramida de cranii
omenesti, numarul lor fiind de ordinul sutelor de mii.

3% Emilian VASILESCU, Istoria Religiilor (Bucuresti:Editura Didactica
si Pedagogica, 1998), 56-7.
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si jertfelnicia pe care o presupune martiriul, ce face obiectul
cercetdrii nostre, este o diferentd fundamentala.

Vechiul Testament a dezvoltat o adeviratd teologie a
jertfelor, cu indicatii precise ce vorbesc despre rolul jertfelor,
curdtia animalelor jertfite sau maniera in care ele vor fi aduse
ca ofrande la Templu.

Actul principal al jertfei nu era arderea, ci curgerea
sangelui. Iudaismul impartiseste credinta ci ,viata a tot
trupul este in singe” (Lev 17,11), iar odata cu singele se
aduce ca dar lui Dumnezeu viata animalului respectiv®™.
Incepitorului vietii I se oferi in dar viata elementului jertfit.

Cercetatorii istoriei religiilor, considera in mod unanim
ca fiinta jertfei este darul, oferit printr-un act de cult lui
Dumnezeu. Acelasi consens vorbeste despre cum jertfa se
identifica intotdeauna cu cel ce o aduce. De aceea, jertfa,
ca dar autentic, este in primul rind daruire de sine, ddruire
personald®'. In acest sens, martiriul reprezinti o forma
desdvarsitd a jertfei. A oferi lui Dumnezeu nu din ale tale
ci pe tine insuti reprezintd o dovada de sublima iubire si

jertfelnicie.

3% Din acest inteles al jertfei, reiese si interdictia ferma in iudaism de
a se consuma sange.
31 GALERIU, Jertfa si rascumparare, 23.
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De altfel, in substanta ei spirituald, jertfa este iubire. Iubire
inspiratd de Autorul ei, si inteleasa ca dispozitie launtrici
de a te dérui, de a-ti oferi energia, bunurile si dacd este
nevoie chiar si viata, ca dar si ofranda plina de recunostintd
lui Dumnezeu”?. Domnul Hristos a invitat ci dragostea
desavarsitd este sa-ti pui sufletul tdu, viata ta, pentru semenii
tai (In 15,13).

Jertfa e, totodatd, o revelatie a adevirului pe care il purtim
in ad4ncul fiintei noastre si a fortei imperative de daruire’.
Nu te poti darui decat in misura in care te identifici deplin
cu Adevirul pentru care te jertfesti. Altfel, jertfa devine un
non-sens, un gest menit e§ecului.

De asemenea, ca este libertate inteleasa ca o decizie
voluntara, ca optiune. Prin aceasta se aratd dovada libertatii
celui ce o aduce si puterea de discernimént a spiritului;
puterea de alegere intre ce sunt si ceea ce vreau sa devin,
deci libertate creatoare.

Jertfa e si constiintd; e cunoasterea precisd a unui ;el
superior ciruia ma devotez. Nu e oarbd, ci totdeauna e
luminatd de un adevir, de un sens si de o persoani sau

colectivitate in care aflu o ratiune de a trii si de a sluji.

32 GALERIU, Jertfd si rascumparare, 18.
33 GALERIU, Jertfd si rascumparare, 19.
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In jertfa, lumineazd o sperantd, vederea unui dincolo,
si in aceasta vedere si speranta, isi giseste jertfa suportul ei
propriu. Cici ,,nu exista, nu poate exista jertfd fard speranta
si o jertfd care ar exclude speranta, ar fi o sinucidere™*.

Pe toate acestea le cuprinde in intelegerea sa, martirajul.
In martiriu se afirmi jertfa supremi. Ofranda singelui nu
este un semn exclusiv, ci inclusiv al marturiei adevarului.
»,Dacid martiriul, spune Clement Alexandrinul, constd in
a marturisi pe Dumnezeu, orice suflet care 1nainteazi cu
curdtie in cunostinta lui Dumnezeu, care pazeste poruncile,
este martir prin viata si prin cuvintele lui. El rispAndeste
credinta sa, fie prin virsarea singelui, fie de-a lungul intregii
vieti, fie in momentul plecirii sale”.

Jertfa veterotestamentard putea fi suspectatd uneori de
formalism. Rolul profetilor era tocmai acesta, de a lupta
impotriva formalismului sacrificial. Dumnezeu se plange prin
proorocul Isaia ca poporul ales, in loc si-I aduca sacrificii
prin care si-L prosldveascd, L-a coplesit cu pacatele si cu
faradelegile lui (Is 43,22-24). Lui Dumnezeu nu-I plac
sacrificiile externe ale omului (Ps 40,7; 51,18). El cere
sacrificii interne, sacrificii care se nasc din credinta adeviratd

si din inimd curatd®’. Martirul nu poate fi suspectat de

3% Gabriel MARCEL, Etre et avoir (Paris: Fernand Aubier, 1935), 127.
35 CHIALDA, Sacrificiile Vechiului Testament, 496.
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formalism. El este o dovadé fermi de credinta desavarsita.
In el ia chip cea mai profunda triire a iubirii de divinitate?©,

Diruirea completa include martiriul, desi nu il implica
cu necesitate. In martiriu se afirmi jertfa supremd, precum
si 0 inechivocd constiinga a transcendentei. Sensul originar
al notiunii de martiriu este acela de martor autentic al
adevirului, a da marturie de adevir cu intreaga fiintd, in
orice situatie si cu orice risc*’.

Jertfa se descoperi a fi actul de implinire prin daruire.
Intrucit angajeazi fiinta insisi, in ultim3 instanti in totalitatea
ei — cand te diruiesti pe tine, ddruiesti totul. ,Cel ce nu se
daruieste total si pentru totdeauna, nu se diruieste in mod
desavarsit, spune Parintele Dumitru Staniloae, caci numai in

aceastd permanenta se aratd desdvarsirea jertfei lui Hristos si

36 Mitropolitul de vrednici pomenire Nicolae Mladin vorbea la un
moment dat despre cum societatea, in dezvoltarea ei, are nevoie de
martiri, de persoane deschise spre jertfelnicie. El scria: ,Fiecare innoire
a istoriei se cladeste pe o golgotd: golgota marilor ristigniti, golgota
marilor eroi, dar si golgota marilor anonimi, care s-au stins in taing,
nestiuti de nimeni, cu ochii in fliciri pentru aceleasi ziri de lumina
si dreptate... De aceea, azi se vorbeste nu numai despre eroi, dar si
despre martiri, in sensul de marturisicori ai unui crez prin suferinta si
moarte” Alexandru Constantin Chitutd, ,In martiriu se afirmi jertfa
supremd,” accesat 19 Mai 2019, hetps://ziarullumina.ro/theologica/in-
martiriu-se-afirma-jertfa-suprema-95989.heml.

37 GALERIU, Jertfd si rascumparare, 34.
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puterea de a desavarsi pe altii”* Numai prin lisus Hristos a
fost posibil ca omul sd intre la Tatal in stare de jertfa curata,
si sd rimana pentru totdeauna asa, pentru ci doar prin El e
datd vesnica putere de depasire a oricarui egoism uman’>.
Parintele Dumitru Stiniloae problematizeazi ideile de
jertfa si martiriu. ,Dumnezeu voieste ca s intre la El ca
jertfd credinciosul insusi. Dar credinciosul nu poate intra la
Dumnezeu decit ca jertfa curatd. Bunurile oferite ca jertf3,
pe de o parte, erau cu mult mai putin decit cel ce oferea;
pe de altd parte, acela nefiind curat, nici bunurile care-1
reprezentau pe el, nu erau curate. Aceeasi necurdtie il facea pe
credincios sa nu se jertfeascd el insusi. Si chiar daca ar fi voit,
nu ar fi avut intrare la Dumnezeu, fiind necurat. A intra la
Dumnezeu inseamnd a muri total, nu fizic, ci modului egoist
de viatd, inseamna a se inilta la un mod total deosebit de cel
egoist, lumesc, la un mod superior acestuia, la un mod de
puritate totald, de iubire neumbriti de egoism. Dar aceasta
depisire a egoismului nu o poate realiza nimeni numai prin

sine insusgi. Si nimeni nu se poate transpune in starea deplind

8 STANILOAE, ,Jertfa lui Hristos si spiritualitatea noastra prin
impartasire de ea In Sfanta Liturghie,”Ortodoxia 1 (1983): 108.
3% S, CHIRIL AL ALEXANDRIEL Inchinarea §i slujirea, nota 567, 512.
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de jertfd, avind parte de acest egoism mostenit, numit de
catre crestinism pécatul strimogesc”*®

Marturia general recunoscutd in toate religiile este aceea
cd jertfa adevaratd, jertfa bine primitd, plicuta lui Dumnezeu
este numai jertfa cea fird de prihand, jertfa fard de pacat. O
jertfd intinata de pacat este un non-sens, ceva absurd, pentru
cd in picat un poate fi jertfa autenticd*'. Martirul devine
jertfd autenticd intrucit, acceptdnd moartea, el se purifica
de orgoliu, de egoism, se rupe de orice plicere lumeasca.

Specifici stirii de jertfi este rugiciunea. Intre sacrificiu si
rugdciune este un raport organic, intrucat sacrificiul este o
rugaciune care se incarneaza intr-un gest expresiv al oferirii,
o rugiciune impreunata cu daruri’®.

Este foarte interesanta ideea amintita de Sfintii Parinti si

valorificata de unii teologi mai noi, care aratd cd in Vechiul

30 Dumitru STANILOAE, ,,Legdtura dintre Euharistie si iubirea
crestind,” Studii Teologice 1-2 (1965): 8-9.

31 GALERIU, Jertfd si rascumparare, 21.

32 CHIALDA, Sacrificiile Vechiului Testament, 493. Sacrificiu insotit de
rugiciune creste in insemnatatea lui religioasd. Rugiciunea trebuie sa
premeargd si s insoteascd un sacrificiu asa cum, la Sfanta Liturghie,
sacrificiul euharistic este incadrat de multe rugiciuni. Rugiciunea este
ca un miros de sacrificiu ce se ridica din inima omului si merge direct
la Dumnezeu, apropiindu-se de tronul divin. Fira sacrificiu nu este
rugiciune, dupa cum fird rugiciune nu este sacrificiu. De altfel, toate
martirologiile prezinti cum, cei care mor pentru credinti se insotesc in
ceasul sfirsitului cu rugiciuni pline de nidejde.
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Testament ideea de distrugere a darului oferit, este indisolubil
legata de ideea de sfintire, de consacrare. Darul era, in acelasi
timp, si jertfit si sfintit.

Preluind aspecte din teologia Sfantului Chiril al
Alexandriei, Parintele Staniloae surprinde aceasta unitate intre
moarte si sfintire. El subliniazd ca Sfantul Chiril numeste
darul adus spre jertfire uneori ,victima” (Bupa), alteori
»obiect sacru” (lepelov), iar oferirea acestuia o numeste
uneori jertfire” (Buewv), alteori ,sfintire” (Lepovpyetv).’

Aceasta perspectiva este intdritd si de faptul ca termenul
latinesc al ,jertfei” —,sacrificium” — are sensul de ,a face
ceva sfant”, dar si acela de a distruge prin actiune rituald un
obiect sau o persoani care se aduce ca jertfa pentru impacarea
fortelor naturii sau a zeilor pe care ii reprezintd*.

Asadar, darul jertfit nu cunoaste o incetare de existenta,
ci o trecere intr-un plan superior al existentei. Jertfindu-se,
martirul se face partas sfinteniei, se impirtaseste din sfintenia
divind. El paraseste lumea aceasta in stare de jertfd desavarsita,
prin aceasta castigind bucuria vesniciei.

Un ultim aspect ce merita amintit este cel tipologic. Jertfele

Vechiului Testament, inclusiv jertfa martirilor precrestini,

363 STANILOAE, ,,Legatura intre Euharistie,” 4.
3%t Georges GUSDORF, L experience humaine du sacrifice (Paris:
Presses Universitaires de France,1949), 1.
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reprezintd tipuri ale jertfei exhaustive a Mantuitorului
Hristos.

Sfantul Apostol Pavel, subliniind caracterul tipologic al
Vechiului Testament, afirma ci cele din Legea Veche ,s-au
intimplat pentru a ne servi noud drept pilde” (I Cor. 10,
6-11), fiind ,umbra celor viitoare” (Col 2,16-17). Astfel,
jertfele singeroase si nesingeroase din Legea veche au fost
inlocuite prin unica jertfd a lui lisus Hristos, pe care ele au
prefigurat-o. Prin jertfele veterotestamentare se promova
constiinta pacatului, deoarece ,prin ele, an de an, se face
amintirea pacatelor” (Evr 10,3), dar acestea nu aduceau
indreptarea omului, cici ,este cu neputintd ca singele
de tauri si de tapi sd inlature pacatele” (Evr 10,4). Jertfa
Matuitorului Hristos este jertfa deplind si desdvarsitd prin
care harul revarsat aduce mantuire tuturor: ,,Cici printr-o
singurd jertfd adusd, a adus la vesnica desdvarsire pe cei
care se sfintesc” (Evr 10,14)*. De la Abel cel martirizat de
fratele sdu, la Isaac cel socotit jertfd de tatal sdu, si pani la
martirii Macabei, toti martirii precrestini, vor fi impliniti in
arhitipul Hristos, pe Golgota. Singele tuturor sacrificiilor

avea puterea iertirii pacatelor doar in virtutea prefigurarii

3% Mircea CHIALDA, ,,Raportul dintre Vechiul si Noul Testament,”
Biserica Ortodoxa Romana 5-6 (1981): 558.
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jertfei Domnului Hristos*. Intreaga stare de jertfa se intelege
pe deplin, doar in cheie hristologica. Martirii vechi si noi se
fac partasi acestei stari de jertfa impreund cu Hristos, pe care

Il prefigureaza sau pe care Il urmeazi in moarte si inviere.

36 CHIALDA, Sacrificiile Vechiului Testament, 493.
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CONCEPTUL DE ,,CREATIE”
IN 2 MACABEI

In primele pagini ale Scripturii, Moise ne dezviluie ceea
ce a primit, prin descoperire, referitor la crearea lumii si
a omului, dar fird a problematiza nimic despre originea
materiei, despre felul in care materia, in sine, a luat fiinga.
De altfel, in cartea Facerii, precum in multe alte locuri din
paginile Vechiului Testament, facerea lumii apare mai degraba
ca un proces de organizare a unui asa-zis haos primordial.
In martiriul analizat in lucrarea de fagi, autorul abordeazi
citeva probleme de teologie foarte dificile pentru perioada
intertestamentara. El aseazd in discursul martirilor aspecte
ce tin de originea materiei, de viata vesnica, de invierea
trupului. In aceste pagini, revelatia Vechiului Testament
atinge varfurile sale. Barsotti Divo apreciazi ca este admirabil
cum acest discurs a fost pus in gura tinerilor torturati si
a mamei lor §i ca revelatia culmineazd cu ocazia acestui
martiriu, a acestei supreme marturii de dragoste, datd de

iudaism lui Dumnezeu?.

37 D1vo, Le second Livre des Maccabees, 107.

255



Florin-Claudiu Daniel

In cuvintele sale, mama afirmi credinta cd Dumnezeu a
creat totul din ,,cele ce nu sunt” sau ,,nu din cele ce erau” (2Mac
7,28). Cu alte cuvinte, Dumnezeu este cauza materiei, El pe
toate alcatuindu-le din nefiinta, din nimic. Argumentarea
traditionald apreciazd cu tirie valoarea acestui text in definirea
invataturii de credintd despre creatia ,ex nihilo”, chiar dacd
unii teologi moderni, indeosebi protestanti, pretind ca textul
nu subliniazi altceva, decit atotputernicia lui Dumnezeu.

In viziunea Bisericii, creatia din nimic, reprezinta singura
teorie cu adevirat credibild si de aceea ea o fost sustinuta,
definitd, imbogatitd si prezentata de multi dintre Parintii
Bisericii in abordarile lor cu referire la creatie.*®

Analizind cartea 2 Macabei, care ne intereseazi in chip
deosebit in analiza de fata, vom observa ci tema creatiei apare
suprinzator de rar in aceastd opera, ficindu-ne si credem ci
acest subiect este unul marginal pentru autorul ei. De altfel,

cartea in sine nu este una filosofici, dupi cum nu este una

3% Vezi Teodor BABA, ,,Referatul biblic asupra creatiei si implicatiile
lui in actualitate,” Teologia 1-2 (1998): 99-104; Gheorghe CaLcIU-
DUMITREASA, ,,Crearea lumii expusa in Hexaemeronul Sfantului Vasile
cel Mare,” O 4 (1975): 633-41; Irineu MIHALCESCU, ,,Nedumeriri
si raspunsuri. inceputul lumii dupa Biblie si dupa stiint,” BOR 5
(1925): 303-5; Eugen MORARU, ,,Creatia si providenta in lumina
psalmului 103,” MA 3-4 (1984): 175-85; Nicolae NEAGA, ,,Integritatea
creatiei pe baza referatului biblic,” MA 4 (1986): 10-9; Remus Rus,
»Consideratii asupra conceptiilor biblica si mesopotamiand despre
Creatie,” GB 6-9 (1980): 524-34.
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profund teologica, ci ea se incadreaza in sirul cirtilor care
prezinta un moment din istoria lui Israel. Prin urmare, nu
este de mirare faptul cd verbul ,,a crea” — kTi{w nu apare
deloc in cartea 2 Macabei; apare, in schimb, verbul zotéw
in sensul de ,,a face, a crea”, care este folosit doar in 2Mac
7,28 si, de citeva ori substantivul ,,creator”— ktioTng.
Asadar, tema creatiei poate fi abordatd pornind de la
cuvantirile tinute de mama la martiriul fiilor ei, unde avem si
expresia fundamentald pentru aceastd problema , €€ Ovtwv”
(2Mac 7,28) si totodatd, pornind de la analiza substantivului

KTIOTNG —creator.

5.1. Creatia in cuvantirile mamei martir.
Exegezi la 2 Macabei 7,28

Tema creatiei apare in discursurile mamei care isi vede
fili martirizati. In fata mortii, fratii isi justifica curajul in
scurte cuvAntdri, primii marturisind nidejdea in viata vesnica,
ultimii profetind sfarsitul iminent al regelui. Mama, de fatd
la supliciile indurate de fiii ei, nu intervine pind inainte
de moartea mezinului, cAnd rosteste o prima cuvantare
adresatd retrospectiv primilor sase fii ai ei. Aceasta, dar si
urmdtoarea cuvintare sunt introduse printr-o meditatie care

analizeza cauzalitatea vietii. In timp ce fiii vorbesc despre
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moarte i vesnicie, ea face recurs la inceputurile vietii lor si
la inceputurile intregii creatii, oferind momentului valente
istorice. ,Nu stiu cum v-ati zamislit in pantecele meu si
nu v-am dat duh si viaga si inchipuirea fiecaruia nu eu am
intocmit-o, ci Ziditorul lumii, Care a zidit pe om de la
nasterea lui, vd va da ca un milostiv iardsi duh si viata,
de vreme ce acum nu vi este mild de voi, iubind legile
Lui”(2Mac 7,22-23). Printr-o formulare cu dublu inteles,
mama afirmi credinta in Dumnezeul creator al universului
0 TOU KOOpOU KTLOTIG care, pe de-o parte, l-a creat pe
om, iar pe de alta, a creat totul - zavtov; in acelasi timp
insd, vorbele ei vizeazd nu omul in general, ci pe fiii ei,
si nu doar inceputul vietii, ci, mai ales, sfarsitul acesteia.
Argumentarea mamei se bazeazi pe credinga ca Dumnezeu,
Cel Care a dat omului suflare de viatd (Fac 2,7), va da iardsi
dubh si viatd fiilor ei (2Mac. 7,23), la finalul vietii, in ,ziua
milostivirii”. Prin cuvintele sale, mama traseazi un arc de
cerc intre inceputul vietii care tine de voia lui Dumnezeu
si sfarsitul ei, care tine de aceeasi voie’®. Asadar, viziunea
mamei este una interesantd. Cugetarea la inceputul vietii are

scopul sd lamureascd sfarsitul ei.

3% Barbara ScamITzZ, ,,Geschaffen aus dem nichts? Die function der
rede von der schophfung im zweiten Makkabéerbuch,” Sacra Scripta
2 (2009): 211.
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Pe ultimul fiu, regele incearci sa-1 induplece si-si salveze
viata, lepidandu-se de Lege (7,24). El o sfatuieste pe mama
si-si convingd fiul s minance carnea interzisi, moment in
care mama rosteste cea de-a doua cuvéntare. ,Fiule, fie-ti
mild de mine, care in pintece te-am purtat noud luni si
te-am aldptat trei ani si te-am hrénit §i te-am adus la varsta
aceasta §i te-am crescut, purtindu-te in brate. Rogu-te, fiule,
ca la cer si la pimant ciutind si vizind toate cele ce sunt
intr-insele, s cunosti ci din ce n-au fost, le-a facut pe ele
Dumnezeu si pe neamul omenesc asijderea l-a ficut. Nu
te teme de ucigatorul acesta; ci fi-te vrednic de fragii tai,
primeste moartea, ca in ziua milostivirii sd te gisesc pe tine
impreund cu fratii tai” (7,27-29).

Acestd a doua cuvAntare are aceeasi structura ca §i cea
dintdi. Mama incepe cu aceeasi reflexie teologica asupra
creatiei, subliniind atotputernicia Creatorului. Continuind
ideea din prima cuvantare, mama subliniaza cd viata
umanitatii, cosmosul cu toate cele din el, isi au cauzalitatea
in Dumnezeu care ,,din ce n-au fost le-a ficut pe ele”.

In congtiinta mamei, credinta in creatie si credina in
inviere se ingemaneaza”’. Cuvantarile sale problematizeaza

dintr-o perspectiva teologica inceputul vietii si sfarsitul ei,

370 Conceptiei legate de crearea vietii din cele ce nu au existat (din nimic),
ii corespunde in mod simetric nimicirea mortii prin inviere.
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v .

subliniind in chip deosebit faptul ci trecerea ,in” viata si
»din” viatd depinde doar de Dumnezeu ca sursa deplini a
vietii, potrivit cuvantului ioaneic ,,Eu sunt inviera si viata”
(In 11,25). In acest mod creatia si invierea corespund una
alteia, nu doar structural, ci si ca si sens’”".

Din argumentarea mamei reiese si elementul de care
se leagd aceastd nadejde si anume mila, indurarea divina.
Dumnezeu cel care ,vd va da iarasi ca un milostiv Duh si
viatd’(7,23) este Cel Care va inaugura o zi a milostivirii in
care mama nddajduieste sa-si giseasca fiul cel mic alaturi de
cei martirizati deja. Dumnezeu este Acela Care la inceputurile
vietii creaza din cele ce nu sunt totul din iubire, iar la sfarsitul
vietii, din milostivirea Sa, creeazi o noui viata din nimic-ul
mortii. Aceasta argumentare conduce la o idee teologicd
fundamentald, care razbate de altfel din intreaga carte, si
anume Dumnezeu detine atotputernicia §i suveranitatea
absoluta®2.

Din perspectiva culturii eleniste, mama face o afirmatie
indrizneatd. La aceea vreme, convingerea larg raspanditi era
ci lumea este vesnicd si ¢ materia a existat dintotdeauna.
Aceastd notiune a fost mai intai articulata in secolul al IV-

lea 1.Hr. de citre Aristotel. Asadar, mama martirilor face

371 Scumitz, ,,Geschaffen aus dem nichts?,”213.
372 Scumitz, ,,Geschaffen aus dem nichts?,”213.
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o declaratie curajoasa cu privire la Dumnezeu care a creat
lumea din nimic?.

Textul este unul fundamental, de o importantd aparte,
intrucat, incepénd cu Origen, scriitorii crestini au socotit
fragmentul 7,22-29 ca fiind prima declaratie precisa a
Scripturii cu privire la doctrina creatiei ,ex nihilo”. Este
cunoscut faptul ¢d nu avem in paginile Sfintei Scripturi
o precizare fird echivoc a acestei doctrine, iar in literatura
rabinica se gasesc chiar texte unde se vorbeste despre o creatie
dintr-o materie preexistentd”4. Prin urmare, fragmentul
amintit este unul ce deschide ample discutii in legitura cu
aceastd invatatura.

Versetul 28 reprezintd punctul culminant al teologiei
creatiei in cirtile Macabeilor. ,,Rogu-te, fiule, ca, la cersi la
pamant cautind si vizind toate cele ce sunt intr-insele, si
cunosti ci din ce n-au fost le-a facut pe ele Dumnezeu si pe
neamul omenesc asijderea l-a ficut”.

Expresia ,, 00k €€ OVTwV” constituie o negare a oricirei
materii preexistente, o manierd de exprimare cu totul noud
daci ne gindim ci, pand in acest moment, gindirea evreiasca

nu avea notiunea de neant, cu nuanta sa negativa, ci numai

37 Dr. MALKA Z. SIMKOVICH, ,,The Faith of the Martyred Mother
and her Seven Sons,” in The Torah, accesat 11 lunie 2018, pe https://
thetorah.com/the-faith-of-the-martyred-mother-and-her-seven-sons/.
374 GOLDSTEIN, [I Maccabees, 227.
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ideea pe care o aduce expresia ,tohu va bohu” din Fac 1,2,
pe care Septuaginta o traduce prin ,nimic”. Expresia este
una complexd, cu nuante filosofice importante pe care le
vom analiza mai tarziu?’. Westermann recunoaste cd au
existat evrei care au asumat o filosofie elenisticd, inclusiv
gandirea unei materii eterne, fira formi, dar subliniaza c3,
daci se poate vorbi de o creatie in doud etape, aceastd creatie
poate fi incadrata in premizele creatiei ex nihilo”¢. Desigur,

referatul din Facere 1 nu surprinde toate aceste nuante,

375 Tngelepciunea lui Solomon, face un pas inapoi in aceasti privinti. In
11,17 autorul foloseste conceptul de materie informi (ex amorphous
hylés) care duce cu gandul la haosul primordial din Cartea Facere.
Editia oficiald a BOR are aici o traducere defectuoasi, folosind expresia
»a zidit lumea din nimic”. Mitropolitul Bartolomeu, in stridania de
diortosire a textului sfint, foloseste expresia introdusi in limba romana
de traducitorii Bibliei de la Bucuresti ,,a ficut lumea dintr-o materie
fard chip”, o exprimare mult mai aproape de textul grecesc. E posibil
ca, influentat de filosofia platoniciand, autorul si rezume intelegerea
sa asupra creatiei la o simpla organizare a materiei. Pe firul aceleiasi
inelegeri va continua mai tarziu Filon pentru care ,lucrurile care nu
sunt” reprezintd ,materia neorganizatd’ vezi EM. Abel, Les Livres de
Maccabées (Paris: Les Editions du Cerf, 1961), 24. Analizand si alte
exprimiri din Cartea Intelepciunii (1,14; 9,1), Paul Copan lanseazi ideea
unei creatii in doud etape. Autorul Intelepciunii ar fi putut avea in vedere
o creatiei primordiald ,Dumnezeule al parintilor si Doamne al milei,
Cel care ai ficut toate cu cuvantul Tau”(Sol 9,1) o creatie a cosmosului
a ,pdmantului netocmit si gol”(Facl,1) si apoi o creatie, o conturare a
lumii din materia creatd anterior. Paul Copan si William Lane Craig,
Creation aut of Nothing: A Biblical, Philosophical and Scientific exploration
(London: Baker Academy, 2004), 97.

376 CoPAN si CRAIG, Creation aut of Nothing, 97.
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intrucit aghiograful nu opera cu conceptele dualismului
din epoca elenisticd. Pentru el nu exista conceptul unei
materii preexistente, pentru a putea evita, prin descrierea
sa, pericolul teoriilor viitoare.

Septuaginta a pastrat pentru 2 Mac. 7,28 textul ,,00k £§
OVTWV” care ar putea fi tradus ,,din lucruri care nu au existat”
sau ,din ceea ce nu a existat”. Limba greaci si traducerea
expresiei permite ca cele doua citiri sa fie sinonime sau
distincte in acelasi timp. Textul poate fi inteles ca o reluare
a ceea ce se cunoaste deja din referatul creatiei. Fira a exista
inci lucruri individuale, Dumnezeu a creat din materie brut3,
indefinitd. Platonistii foloseau o terminologie asemanatoare (t6
€ ov- cel non- existent) pentru a numi materia fard forma””.

Intr-un studiu critic, Georg Schmuttermayr a aratat cd
expresia din cele ce nu sunt—00k €€ OVTwV apare in aceastd
formd in manuscrisele din recenzia luchianici, precum si
in alte documente grecesti. Abia in vechea traducere in
latind, preluata de Ieronim, in Vulgata, pluralul grecesc €€
OvTwV a fost redat prin formularea (de singular) ex nihilo”®.
Teologul mai sus amintit a inteles expresia ,,00k £§ OvT@WV”

in sensul ci ,din cele ce nu sunt”, adici ,,nu din lucruri

377 GOLDSTEIN, I Maccabees, 230.
78 G. SCHMUTTERMAYR, Schoepfung aus dem Nichts in 2 Makk 7, 28
(B.Z. Neue Folge, 1973), 204.
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singulare preexistente a faicut Dumnezeu lumea”. Felul in
care analizeazd si intelege Schmuttermayr duce la concluzia
ca fragmentul 2 Mac 7,28 nu poate fi socotit locus classicus,
adicd temei clasic pentru argumentarea doctrinei creatiei
din nimic.””

In aceeasi manieri interpretezi si Gerhard May care
vede in textul amintit doar exprimarea faptului ci lumea
a fost adusi la existentd de puterea creatoare si suverand
a lui Dumnezeu, fari a fi existat mai inainte®®. El vede
expresia ca fiind una fard implicatii filosofice, preluata din
limbajul cotidian, asemenea celei folosite de Xenophon, care
aratd ci paringii isi aduc din neexistenta la existenta copiii
(Memorabilia 11.2,3). Fira a surprinde nimic mai profund,
expresia afirmd doar ci este adus la existentd ceva nou ce
nu a existat mai inainte, apreciaza Gerhard May*'. Young
subliniaza, de asemenea, ca 2Mac 7,28 este un loc ambiguu,

unul ce afirma puterea lui Dumnezeu care aduce la existentd

39 ScamiITz, ,,Geschaffen aus dem nichts?,”201.

3% Pentru ambiguitatea versetului 28 se pot vedea si urmitoarele:
Georg Schmuttermayr, ,Schépfung aus dem Nichts- in 2 Makk 7,
282" BZ, neue Folge 17 (1973): 203-22; Gerhard May, Schipfung aus
dem Nichts: Die Entstehung der Lehre von der Creatio ex nibilo (Arbeiten
zur Kirchengeschichte, 48), (Berlin and New York: Walter de Gruyter,
1978), 6-8.

81 Gerhard May,Schoepfung aus dem Nichts Die Entstehung der
Lehre von der creation ex nihilo (Berlin: New York, 1978), 7.
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ceva ce nu a existat anterior, dar, precizeaza el, textul nu
exclude o materie preexistentd. Cei care impartisesc aceastd
idee’ sustin, de asemenea, ci ea corespunde expresiilor
privitoare la creatie din literatura iudaico-elenistica a acelor
timpuri, unde nu se giseste nici un temei explicit pentru
argumentarea doctrinei creatio ex nihilo aga cum se va contura
mai tarziu.

In ciuda acestor teorii, se poate totusi afirma ci existi
un spectru larg de expresii din acea perioadi in legitura cu
teologia creatiei. Spre exemplu, Filon Alexandrinul afirmi ci
Dumnezeu a creat din cele neexistente, precum textul 2 Mac
7,28, De altfel, iudeul elenistic putea sa afirme credinta
in creatia din nimic, fara a-i acorda un sens ontologic,
neexcluzdnd practic existenta unei materii preexistente,
intrucat se poate ca formula creatiei din nimic sa nu fi avut

de la inceput semnificatia pe care i-o dim noi astdzi**‘.

32 W. GroB, Creatio ex nihilo alttestamentlichen Gottesbildern
(Stuttgart, 1999).

383 [ntre cei care vad in textul acesta fundamentul teologiei ,,ex nihilo”
pot fi amintiti P. CopaN, ,,Is creatio ex nihilo a post biblical Invention?
An examination of Gerhard Maz's Proposal,” Trinitz Journal 17
(1996); J. A. GOLDSTEIN, ,,The origin of the Doctrine of creation
ex nihilo,” JJS35 (1984); D.WINSTON, ,,Creatio ex nihilo revisted A
replaz to Jonathan Goldstein,” JJS 37 (1986).

34 ScHMITZ, ,,Geschaffen aus dem nichts?,7202.
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Apoi, este posibil ca pentru autor exprimarea si fi fost
pe deplin clari in directia creatiei ,ex nihilo”. In teologie,
ca de altfel, in filosofie sau in diverse probleme juridice,
anumite diferente de intelegere, diferite ambiguitdti apar
doar dupi intrarea in uz a unui anumit termen. Astfel, mai
tArziu este necesard o redefinire a termenilor in clarificarea
problemelor. In aceeasi logici, existi posibilitatea ca pentru
cititorul vechi al Septuagintei expresia ,,00k €§ OVTwWV” sd
nu lase loc de alte interpretiri, la fel cum echivalentul latin
ex nihilo” este fari echivoc.

Este de subliniat faptul cd exegeza traditionald vede
aici un argument ferm in sustinerea creatiei ,ex nihilo”.
Parintii Bisericii care s-au aplecat asupra acestei zone, in
frunte cu Teofil al Antiohiei, inteleg textul din 2 Mac 7,28
in aceeasi maniera. De asemenea, numerosi cercetatori
moderni impartisesc aceasta interpretare a textului. Bernhard
Anderson vede aici prezentatd doctrina ,ex nihilo”. James
Barr o socoteste ,,0 expresie deliberatd” in favoarea creatiei din
nimic. Potrivit lui S.D. Luzzato, aici avem prima declaratie
explicit a creatiei din nimic. In ,,Oxford Companion to
the Bible”, J. R. Porter imbratiseazd teoria cum cd textul
prezintd creatia din nimic. Robert Oden Jr. , Hermann
Sasse, W. H. Schmidt, Craig A. Evans si multi alti cercetatori

biblici sunt de parere ca textul 2 Mac 7,28 reda credinta
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creatiei ,,ex nihilo™*. Toti acestia au vizut in textul discutat,
prima exprimare evidenta pentru creatia ,.ex nihilo”, singura
invdtaturd care impacd actul creator cu suveranitatea lui

Dumnezeu.

5.2 Expresia 0UK £§ OVTwV — perspective
filosofice

Desi cercetatorii afirma cd, la vremea scrierii acestei
crti, constiinta iudaica nu ajunsese la profunzimea necesara
formularii credintei ,.ex nihilo”, J. Goldstein isi propune si
demonstreze contrariul. El afirma cd lason de Cirene*, pe
care il socoteste autorul scrierii, era un bun cunoscitor al
filosofiei grecesti, insistand asupra creatiei ,.ex nihilo” tocmai
pentru a justifica credinta in inviere.

Prezen;a unor termeni tehnici, precum si structura
filosofica a discursului il fac pe Goldstein sa creadd ca textul
din 2Macabei reprezintd un raspuns al lui Iason fatd de

teoriile cosmologice ale lui Platon si Aristotel. In viziunea

3% CoPAN si CRAIG, Creation aut of Nothing, 99.

3% Jason de Cirene a fost un scriitor din epoca elenisticd. Triind in jurul
anului 100 1. Hr., el a scris o istorie a Macabeilor in 5 cirti. In viziunea
lui Goldstein, 2 Macabei reprezintd un rezumat al lucririi sale, redactat
probabil chiar de Tason.
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cercetatorului amintit, lason le cunoaste opera si se straduieste
sd ofere un rispuns pertinent, legind cosmologia de inviere.

Insi autorul se vede obligat a oferi rispuns nu doar
filosofiei grecesti, ci, deopotriva si textului Ecclesiastului,
care avea o larga circulatie printre evrei. Autorul acestei
scrieri pare sd nu imbratiseze aceeasi credintd in inviere.
In 3,19-21 si 9,2-6 el ridici niste probleme de o nefireasci
deznidejde. ,,Cici soarta omului si soarta dobitocului este
aceeasi: precum moare unul, moare si celilalt si toti au un
singur duh de viata, iar omul nu are nimic mai mult decat
dobitocul. Si totul este deserticiune!” (3,19); Este un mare
rau in tot ceea ce se face sub soare, cici toti au aceeasi soartd
si pe langd aceasta inima oamenilor este plind de riutate si
nebunia in inima lor diinuieste toata viata lor si se duc in
acelasi loc cu cei morti (9,3)*.

Pe buni dreptate, mamei celor sapte frati nu i s-ar fi

permis de citre societate, de catre cutumele vremii, sa fie

3% Drama Ecclesiastului apare si din constientizarea limitelor umanului:
»Atunci mi-am dat seama, privind lucrarea lui Dumnezeu, ci omul nu
poate si inteleagd toate cAte se fac sub soare, dar se osteneste ciutdndu-
le, fird si le dea de rost; iar dacd inteleptul crede ci le cunoaste, el
nu poate si le patrunda” (8,17). ,Dupa cum nu stii care este calea
vantului, cum se intocmesc oasele in pantecele maicii, tot aga nu cunosti
lucrarea lui Dumnezeu, care face toate” (11,5). Pentru autorul 2 Macabei
necunoasterea, lipsa capacititii de cuprindere a omului, nu trebuie si
se converteascd in indoiald, ci in recunoasterea puterii incomprehensive
a divinitatii.
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indeajuns de bine documentatd ca sa lanseze doctrina creatiei
ex nihilo*®. Goldstein precizeazi ci autorul se foloseste de
raspunsurile ei pentru a combate parerile tuturor scepticilor.
El asazi in acelasi discurs logica Ecclesiastului si filosofia
greacd, sustinind credinta in invierea mortilor’®.

Sub imperiul aceleiasi neputinte de intelegere, mama
parafrazeaza: ,Nu stiu cum v-ati zimislit in pantecele meu
si nu v-am dat duh si viatd si inchipuirea fiecaruia nu eu
am intocmit-o” (2Mac 7,22). Ea recunoaste ci Dumnezeu,
Creatorul universului este cel care ageaza viatd in pantecele
mamei si e Cel Care a asezat rinduiala firii de perpetuare a
vietii umane. Depiésind cuvintele Ecclesiastului, in cuvantul
mamei regisim un limbaj de-a dreptul filosofic, pe care il
surprinde si Sfantul lIoan Gura de Aur analizind momentul
de martiriu.

Prin cuvintele sale, mama ofera un raspuns argumentelor
filosofice impotriva invierii corporale. In viziunea lui
Goldstein, ea se opune pozitiilor insistente ale intelectualilor
greci care incep cu Parmenide, Democrit si Empedocle in
secolul al V-lea. Acestia insisita cu fermitate cd ,,nimic nu
poate aparea din ceea ce nu existd”, iar aceasta insistentd a lor

pare si fie contestarea unui alt punct de vedere. Aristotel in

88 CopaN si CRAIG, Creation aut of Nothing, 97.
389 GOLDSTEIN, I Maccabees, 236.
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secolul al I'V-lea reia aceastd idee cu precizarea ci ,,aproape”
toti intelectualii sunt de acord cu ea, (Metafizica 11,6.1062b).
Din picate, el nu aminteste care sunt exceptiile, cine nu
impartiseste aceastd teorie’. Foarte probabil, in timpul
Macabeilor nu exista nici un filosof grec care sa sustind
creatia ex nihilo*'.

De remarcat este si urmdtorul aspect: desi in formularea
doctrinei filosofice, ,ceea ce nu existd” este mentionat la
singular ,,T0 pe ov”, autorul foloseste forma de plural ,,00x
€§ 0vtwV” (nu din lucrurile care existau), o expresie ambigua
si care, dupd cum am vazut, lasd loc multor interpretiri.
Goldstein afirmi ci alegerea acestei expresii poate si fi fost
dictatd tot de considerente filosofice. Exista posibilitatea ca
autorul s fi avut cunostinte despre utilizarea de citre unii
filosofi ai termenului ,,t6 pe ov” pentru ,,materia informa”.
Parmenide a folosit intr-un poem exprimarea la plural: ,,
Acest lucru nu va fi dovedit, i inexistenta (T0 pe govia)
existd”. Aristotel analizeaza aceste exprimari diferite ale lui
Parmenide si explicd paradoxul ce reiese din confuzie pe care
Parmenide o face intre ceea ce exista si fiinta abstracta. Din

vremea lui Aristotel, filosofii distingeau probabil cele doua

30 Xeniades din Corint poate sa fi fost una din vocile secolului cinci
care se opunea acceptiunii generale.

¥ Vezi G. C. STEAD, ,,Schopfung aus dem Nichts,”JS7 30 (1979):
548.
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directii prin utilizarea participiului singular ,,0v” - pentru
Lfinta abstractd” si a participiului plural ,ovta’- pentru

. » . 22 l 'l . H”sgz
Lexistent”, ,ceea ce existd’, ,lucrurile care existi’ .

E posibil ca autorul si fi cunoscut invigatura lui Aristotel
din ,Metafizica” i, in consecinga, a ales si foloseasca pluralul,
intrucit creatia din nimic nu se refera la fiinta abstractd, ci
neaga creatia materiei din ceva existent deja in exterior. Prin
urmare, desi pentru cititorii de mai tarziu, formularea este
ambigud si greoaie, intentia autorului a fost tocmai de a
inlatura orice ambiguitate vis-a-vis de intelegerea filosofici
a creatiei®”.

Desigur, maniera in care autorul cirtii 2 Macabei a ales

o Sy .
s isi argumenteze ideile nu ne ajutd foarte mult. Asezarea
pe picior de egalitate a creatiei universului i aparitia fatului
in paAntecele mamei nu sprijind foarte mult creatia ex nihilo.
Antichitatea cunostea cu siguranta ca elementele necesare
dezvoltirii fitului provin din organismul mamei. Prin
urmare, fatul nu este rod al creatiei ex nihilo. S-ar putea
argumenta ci versetele 22-23 vorbesc despre cum Dumnezeu

a creat universal si capacitatea de reproducere umana, insd

392 F.E. PETERS, Greek philosophical terms. A historical lexicon (New York:
University Press, 1967), 142.

3% TEOFIL al ANTIOHIEL, Citre Autolic, in PSB 2, trad. Teodor Bodogae,
Olimp Ciciula, Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1980), 293.
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versetul 28 precizeazd ca universal a fost adus la existenta
asemenea rasei umane.

In lucrarea lor, Paul Copan si William Lane Craig nuan-
teazd discutia. Ei afirmd cd in maniera in care mama pune
aldturea crearea universului si crearea omului duce la mai
multe afirmatii incorecte. A spune ci ,cerul si paméintul”
si fiintele umane au fost facute dintr-o materie preexistenta
este evident gresit. Dar si a afirma cd ,,cerul si pamantul”
si fiintele umane au fost create din nimic este incorect. Si
asta pentru ca omul nu a fost creat din nimic, ci din tirdna
pamantului ce deja fusese creat ex nihilo. Ar fi incorect si
afirmdm ca oamenii au fost facuti dintr-o materie amorfa,
eternd, din lucruri care nu au existat, (2Mac 7,28). Cerul
si pamantul au fost create ex nihilo, iar omul adus la exis-
tentd din tdrina ce era deja parte a creatiei. Autorii limu-
resc cd expresia asijderea” sau ,in acelasi fel”, care aseazad
crearea omului aldturi de crearea universului face referire la
puterea creatoare a Cuvantului divin, puterea nelimitatd a
lui Dumnezeu de a crea sau de a aduce la viaga ceva ce nu
exista inainte®”*.

Goldstein precizeaza o constatare interesantd. El
afirmd cd manuscrisele de origine luchianica (L si La) au

apdrut intr-un timp ciAnd doctrina ,ex nihilo”era socotitd

3% CopaN si CRAIG, Creation aut of Nothing, 98.
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fundamentald pentru credinta crestina. Dorindu-se un
argument scripturistic cit mai evident pentru sustinerea
acestei invdtaturi, scribii au fost bucurosi sa gaseascd in
versetul 28 un pasaj filosofic care parea sa fie un argument
perfect. Goldstein sustine cd, ,,orbiti de scopul lor”, scribii
au alterat usor scrierea expresiei din versetul 28, crezind cd
fac lucrurile mult mai clare pentru cititor, fara a falsifica
intentiile autorului.

Autorul nu pare deranjat de paradoxurile rezultate mai
apoi, impotriva invitaturii despre invierea trupurilor. Cu
sigurantd atunci cAnd unul din fratii Macabei prezice ci
Dumnezeu {i va restaura membrele, el exprima nidejdea ca
Dumnezeu il va crea din nou intreg, indiferent de materia
folosita.

Tmpotriva evreilor sceptici, a saducheilor si a grecilor,
autorul sustine cd invierea doar pare imposibild. Goldstein
face o analogie menita si lumineze neputinta omeneasca de
a intelege invierea. El afirmi ca omul, daci nu ar fi cunoscut
deja existenta universului sau a reproducerii umane, le-ar
cataloga cu siguranta ca fiind imposibile, aceasta pentru
ci ele nu pot fi intelese. Universul, ca de altfel, fiecare
fipturi umani, a luat fiinga fird si fi existat mai inainte. In
schimb, o fiintd umand moartd a existat anterior. Concluzia

lui Goldstein este aceea ci invierea e mai admisibili decat
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creatia si reproducerea umana. E mai firesc, mai simplu ca
existenta sa fie restaurata, agezatd intr-o stare anterioard, decit
a fi adus la existenta ceva ce nu a existat anterior.

Asadar, in lumina acestei perspective, Goldstein traduce
,0K €€ ovtov” prin formularea ,nu dupi ce au existat”.
Aceasti ordine nefireasci a cuvintelor avind rostul de a
sublinia dorinta mamei de a-si convinge fiul de inexistenta
temporala. Logica mamei, ce rizbate din text este una plind
de o nidejde argumentata ce ar putea fi rezumatd astfel: ,,sd
nu-ti fie frica si incetezi sd existi. Vei trdi din nou, pentru
ci lumea a fost creatd fard sa fi existat si fara ca tu insuti sd

fi existat”.

5.3 Ktiotng — valoare teologici in 2Mac

Din cuvantarile mamei, reiese o adevirati teologie a cre-
atiei, bine ginditd si argumentatd, dar mai ales asumati si
proiectatd intr-o nidejde a vietii vesnice. Pe langa aceste cu-
vantdri, in cercetarea noastra mai prezintd un interes deosebit
analiza substantinvul creator —kTi0TNG, care este mentionat
de trei ori: in 2Mac 1,24; 7,23; 13,14, de fiecare dati refe-
rindu-se la Dumnezeu®”.

Este necesar si amintim faptul ci substantivul ktioTng

se gaseste doar de 8 ori in Septuaginta si aproape exclusiv in
bl J

3% ScHMITZ, ,,Geschaffen aus dem nichts?,7203.
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scrierile alcatuite in greacd®. Termenul nu lipseste din Noul
Testament, fiind prezent si in scrierile Parintilor Bisericii.

Agneta Enermalm-Ogawa analizeaza acest fapt si precizeaza
ca acest termen se regaseste in 1Pt 4,19, ,Pentru aceea, si
cei ce suferd, dupd voia lui Dumnezeu, sa-si incredinteze
Lui, credinciosului Ziditor, sufletele lor, sivarsind fapte
bune”. Lucrarea sa trateaza prezenta termenului kT{oTn¢ in
scrierile Pirintilor Apostolici. In 1 Clement 19,2 termenul
apare in urmatorul fragment: ,dupa ce am participat la
multe fapte mari si slavite, si ne intoarcem la scopul pe
care l-am urmirit de la inceput, acela al pacii. Si ne atintim
privirile spre Tatal si Creatorul — kT{oTn¢ intregii lumi si
sa ne alipim de maretele si covérsitoarele lui daruri si de
binefacerile pacii”*”. Tot in scrisoarea Sf Clement (62,2)
gasim un discurs despre vietuirea in virtute dupd norma
parintilor care au fost bineplacuti ,,mai inainte smerindu-se
in fata lui Dumnezeu si Tatal si Ziditorul — ktiotng si in
fata tuturor oamenilor™®. Cu acelasi sens gasim termenul

si in Constitutiile Apostolice VII*”.

> >

3% ScaMITZ, ,,Geschaffen aus dem nichts?,”204.

37 SF. CLEMENT RomANUL, Catre Corinteni I, PSB 1, trad. Dumitru
Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1979), 57.

3% SF. CLEMENT RomaANUL, Catre Corinteni, 78.

3 Agneta ENERMALM-OGAWA, Un Langage de priere juif en grec.
Le temoignage des deux premiers livres des Maccabees (Stockholm:
Almqvist & Wiksell International, 1987), 64.
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Dupa cum am precizat mai devreme, nici aici nu este
dezvoltatd tema creatiei, ci doar este invocata atotputernicia
creatoare a lui Dumnezeu. Agneta Enermalm-Ogawa
argumentezd utilizarea termenului tocmai prin grija
deosebiti de a se rispandi, prin cult, teologia puterii creatoare
a lui Dumnezeu. Acest scop este atins mai evident prin
folosirea unor expresii verbale, decat prin utilizarea acestui
nomen actionis. In acest sens, exprimarea din 1Pt 4,19
7loTo§ KTioTnG— ,credinciosul Ziditor” este mai cuprinzator
inteleasa prin raportarea la 1 Clement 60,1 oU, kUpte, TNV
olkovuEVNY EKTIOAG, O TILOTOG £V TAOAIS TALC YEVERTS —
»1u, Doamne, care esti credincios fatd de toate generatiile,
ai intemeiat lumea”. Cu alte cuvinte, expresia din 1Pt 4,19
poate fi rezumatul unei gandiri mai ample, de facturd

liturgicd sau teologica®.

Termenul Ktiotng in 2 Mac 1,24
Inceputul cartii 2 Macabei aduce in atentia noastrd doud

scrisori 1,1-9, respectiv. 1,10-2,18%'. Prima este adresati

400 ENERMALM-OGAWA, Un Langage de priere juif, (nota 7), 64.

01 Astfel de scrisori regisim in timpurile biblice (2Par 30,1-9; Est 9,20-
23.) O copie efectivd a unei astfel de scrisori festive a fost recuperatd printre
documentele de papirus ale coloniei evreiesti din zona Elephantine,
din sudul Egiptului, astdzi o parte a orasului modern Aswan. Aceastd
scrisoare, trimisd in 419 1.H., cerea evreilor din Elephantine, pregatirea
necesard praznicului pascal ce se apropie.
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evreilor din diaspora egipteana, o epistold scrisd in limba
ebraicd sau aramaici, dar pastratd doar in limba greaca.
Scrisd in 124, in ea se regiseste stilul epistolar din perioada
hasmoneana. Se aminteste aici (v. 7-9) o scrisoare festivi
mai veche, din timpul domniei lui Dimitrie II, din anul
143, in care evreii ii invitau pe conationalii lor din Egipt si
priznuieascd sirbitoarea Hanukah. Acum, dupa douizeci
de ani, ei reinnoiesc mesajul, amintind celor din Egipt
semnificatia sarbatorii ce se leaga de criza macabeiana (v.
7_8) 402

A doua scrisoare, (1,10-2,18), adresata lui Aristobul“s,
desi nedatatd, pretinde ¢ a fost scrisd cu putin timp inainte
de purificarea templului din 164. Din primul verset al
scrisorii (1,10), suntem informati ¢ aceasta a fost scrisd de
evreii din Iudeea si Ierusalim, de Consiliul batranilor si Iuda.
Autenticitatea acestei scrisori este discutatd*. Analizand
aspectele cronologice, Goldstein apreciazi ci epistola nu
este ceea ce se pretinde a fi, o epistola scrisd dupd moartea

lui Antioh al IV-lea si inainte de 25 Chislev, cind se celebra

2 Lawrence H. ScHIFFMAN, ,II Maccabees,” in Harpers Bible
Commentary (San. Francisco: Harper & Row, 1988).

403 Adresantul scrisorii era un filosof evreu, de renume in timpul lui
Ptolemeu al VI-lea Philometor (180-145 i. Hr.); Eusebiu de Cezareea
face precizarea ci acesta era profesorul regelui.

44 GOLDSTEIN, II Maccabees, 157.
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sarbdtoarea purificarii Templului®®. El aduce argumente
sustinind ci epistola a fost scrisa spre sfarsitul secolului al
[I-lea, in jurul anilor 103-102, in limba ebraici*s.
Scrisoarea incepe prin a aduce multumiri lui Dumnezeu
pentru ajutorul acordat in fata asupririlor lui Antioh al IV-
lea, amintind apoi evreilor din diaspora egipteana despre
importanta respectirii sirbitorii Hanuka. In acest context,
scrisoarea oferd informatii despre originea sarbatoririi Zilei
Focului, un moment ce nu mai este precizat nicdieri. Autorul
aminteste legenda potrivit cidreia preotii primului Templu,
la plecarea in robia babilonicd*’, au ascuns focul de pe altar
intr-un put uscat. Intorsi din robie, Neemia a trimis sa
fie cautat focul, dar s-a gasit doar apa mocirloasa. Pusa pe

altarul nou construit, la rugiciunea de invocare a preotilor®,

5 Goldstein fisi sustine afirmatiile pe faptul cd Antioh al IV-lea a
murit in Isfahan in 164 1. Hr.. Vestea mortii sale a ajuns in Babilon
in luna a noua a anului Babilonian, respectiv intre 20 noiembrie si 18
decembrie i, cu siguranta, abia dupa cel putin zece zile la Ierusalim.
Mai mult decat atat, Goldstein precizeaza ca Lisias va fi suprimat
vestea mortii lui Antioh, intarziind poate cu cateva saptamani
raspandirea informatiei.

406 Bickerman, profesorul lui Golstein, era de parere cd epistola a fost
scrisa in greaca idiomatica.

97 (v.19) informatia este imprecisa. Evreii au fost exilati in Babilonia
in 587 1.Hr.,iar aceasta a devenit parte a Imperiului persan numai in
539.

48 Astfel de rugaciuni sunt cunoscute din Manuscrisele de la Marea
Moarta si din surse rabinice, continand multe expresii biblice.
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aceasta s-a aprins la lumina puternica a soarelui, spre uimirea
tuturor (v.22)

In acesti rugaciune se gisesc o succesiune de invocari ale
divinitigii, intre care si una care-L numeste pe Dumnezeu
kTloG*: ,Doamne! Doamne Dumnezeule! Ficitorul
tuturor, Cel infricosator si tare si drept si milostiv” (2Mac
1,24).

Expresia kUpte 0 0€dg, ce combind vocativul cu
nominativul, este foarte frecventd in Septuagintd. S-a
interpretat cd aceastd exprimare reprezintd o invocare a lui
Dumnezeu in ceea ce este El Tnsu§.i, fiind inteleasa totodata
si ca o marturisire a credintei (vezi 2Mac 7,6)"°. Mai mult
dect atég, titlul kUpLe 0 Oedg a avut, cu siguranta o utilizare
in cultul sinagogal, care poate fi considerat ca factor de
influentd asupra limbajului de rugiciune, fiind asociat cu
lectura scripturistica®!. Evreii au invitat din Tora formula

revelata lui Moise de rugiciune, care incepe cu repetarea

Goldstein precizeaza ca aceastda rugaciune are similitudini cu
binecuvantarea de deschidere a Amidah, o rugaciune traditionald
ce era obligatorie pentru fiecare evreu. SCHIFFMAN, /I Maccabees.
49 Aceastd cuvéntare in care Dumnezeu este numit xziotygeste un
caz special, luand in considerare relatarea cuprinsa in a doua scriere/
scrisoare festiva 2Mac 1,10b / 2,18 deoarece la inceputul cartii se
afla aceste scrisori care s-ar putea sa provina de la asa numitul
»~Epitomator” 2Mac 1,1.10a.10b; 2,19.

410 ENERMALM-OGAWA, Un Langage de priere juif, 63.

411 ENERMALM-OGAWA, Un Langage de priere juif, 63.
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numelui divin. Intr-un moment de revelare sinaitic, dupa
momentul caderii in idolatrizarea vitelului de aur, Dumnezeu
se descopera lui Moise in felul urmitor: ,Domnul trecAnd
pe dinaintea lui a zis: Yahve, Yahve, Dumnezeu iubitor de
oameni, milostiv, indelung ribdator, plin de indurare si
de dreptate” (Ies 34,6). Evreii au inteles eficienta repetirii
numelui divin in rugiciune, mai ales in rugaciunile de
pociinga, de unde s-a si conturat o astfel de exprimare in
rinduiala iudaici pentru ziua ispasirii>.

Exprimarea foloseste pasaje de alura biblici: 2Mac. 7,6
introduce o citare din Deut 32,36, iar 2Mac 9,5 foloseste o
expresie care va fi preluatd de Evanghelistul Luca 1,68, k0pte
0 0€66 100 IopamA” — ,,Domnul Dumnezeul lui Israel”. Tosif
Flaviu, care evita sd foloseascd k0pLog, intelegind termenul
ca pe o numire a lui Hristos, foloseste eo70tn¢, dar citeazd
Is 19,19 intr-o maniera revelatoare*?.

Ceea ce ne intereseazd in chip deosebit este exprimarea
urmdtoare din text, care il numeste pe Dumnezeu 6 mévtmv
ktiomg (,Facitorul a toate”). De cele mai multe ori, cAnd
in paginile Scripturii este introdusd tema creatiei, aceasta
este si dezvoltatd. In rugaciunea de fatd insd, exprimarea nu

face decit sa sublinieze puterea creatoare.

412 GOLDSTEIN, II Maccabees,178.
413 ENERMALM-OGAWA, Un Langage de priere juif, 63.
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Rugiciunea invocd asadar pe Dumnezeu ca fiind supremul
Creator, Atotputernic. Textul rugaciunii ii atribuie patru
calititi: Cel infricositor si tare si drept si milostiv. In rugiciunea
pentru iertarea pacatelor, Neemia foloseste aceleasi atribute
in adresarea sa fatd de Dumnezeu: ,,Dar, in mila Ta cea mare,
nu i-ai stirpit, nici nu i-ai parasit, caci Tu esti un Dumnezeu
milos si indurat. Si acum, Dumnezeul nostru, Dumnezeul
cel mare, puternic si infricosator, Cel ce tii legimantul Téu si
faci mild, nu socoti ca putin lucru suferintele ce am indurat
noi, regii nostri, cipeteniile noastre, preotii nostri, proorocii
nostri, parintii nostri si tot poporul Tau din vremea regilor
Asiriei pana in ziua aceasta” (Ne 9,31-32). Aceeasi exprimare
o regisim in Deut 10,17 unde Dumnezeu il copleseste pe
Moise in revelagia sinaiticd sau in Jer 32,18, in rugdciunea

profetului.

Termenul KtioTtng in 2 Mac 7,23

Al doilea moment in care Dumnezeu este denumit
KTloTng este 2Mac 7,23. Aici, mama fragilor, incurajandu-si
fiul cel mic spre martiriu, il numeste pe Dumnezeu creator,
ziditor al lumii: ,Ziditorul lumii, Care a zidit pe om de la
nasterea lui, vd va da ca un milostiv iardsi duh si viata, de

vreme ce acum nu va este mila de voi, iubind legile Lui”.
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Momentul este unul amintit de mai multe surse iudaice
antice si medievale. Desigur, istoricitatea lui nu mai poate
fi determinatd, intrucat ii lipseste orice incadrare temporara
si geografica, relatarea imbricind astfel o aura de legendd®“.
Regii seleucizi, conturdndu-se pe tiparele Imperiului asirian,
avea tehnica de a inabusi revoltele prin schingiuiri deosebite.
In persecutarea evreilor, Antioh vedea o pedepsire a revoltelor,
momente de tensiune care erau provocate, in viziunea regelui
de Tora. Ascultarea de Tora, se traducea in cotidianul epocii
in neascultare fata de rege®”.

Argumentul pe care il foloseste mama in a-si incuraja
copiii in fata mortii se referd la puterea creatoare a lui
Dumnezeu. Ea leaga taina aparitiei vietii in pantecele ei de
taina rezidirii omului dincolo de moarte. KtioTng care a
zidit pe om de la nasterea lui va oferi din nou ,,duh si viatd”.
Desi existd similitudini evidente intre cuvintele mamei si
Cartea Ecclesiatului (11,5), ea nu impartiseste scepticismul
Eclesiastului cu privire la viata de apoi (Ecc 3,19-21)%¢.

Expresia dub si viati— 10 mvevuo xor v {wnv este
una foarte interesanta in acest context. Era firesc ca intr-o

scriere anticd, evreiascd, pomenind tema creatiel, sd fie folosit

414 ScHIFFMAN, ,,II Maccabees.”
415 GOLDSTEIN, II Maccabees, 292.
416 SCHIFFMAN, ,,II Maccabees.”
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limbajul din Fc 2,7 nvony {wijc — suflare de viatd, cu toate
cd, la nivel biblic, cele doud exprimiri sunt sinonime.

Intrucit exprimarea apare de dous ori in aceasti zon3,
inclusiv in ordine inversi in 2Mac 14,46, unde este prezentata
moartea lui Razis, cel care se ruga in clipa mortii ,,Celui care
stapaneste peste viata si peste duh”, este exclusi posibilitatea
unei greseli de redactare.

Se poate presupune o influentd a Eccleziastului, unde,
in 12,7 se foloseste acelasi termen nvevpa, acesta fiind
principiul vietii, care face diferenta intre o viatd si trupul
mort. In textul nostru, un autor striin de Fac 2,7 ar fi
scris dub si viata. Autorul nostru foloseste aceeasi expresie,
cunoscand Fc 2,747,

Desigur, intelegerea poate fi dusi mai departe, ,,duhul”
reprezentdnd o manifestare superioard a sufletului rational, in
timp ce ,viatd” poate exprima o simpli existentd animalica.
E o explicatie plauzibild, desi textul ebraic sau grecesc nu e
conduce neaparat spre o astfel de interpretare. Nici filosofia
greaci nu traseazd o distinctie intre rvevpa si {oRG"®.

In schimb, Filon face, in anumite locuri o distinctie in

sensul sugerat mai devreme. Filon explici ce a inteles Moise

417 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 291.

418 Aristotel si stoicii vorbesc de manifestari superioare si inferioare
ale vietii, dar totodatd si de manifestari mai mari sau mai mici de
spirit, de duh (Goldstein)
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prin ,spirit” (zveUua). S-ar putea rezuma explicatia lui dupd
cum urmeaza: spiritul nu este aerul in miscare, ci mai degraba
»un fel de urma imprimatd de puterea divind”; Moise se referd
la el prin termenul corespunzitor ,,asemanare-chip imagine”
si astfel indica faptul cd Dumnezeu este arhetipul naturii
rationale; omul este un amestec de corp si minte; corpul
nostru impartiseste din ,vitalitatea animalelor” (Cof\g), dar
nu si din ,intelect” (voug); gindirea sufleteascd a omului
Moise 0 numeste ,,spirit” (zveUua)*”. Astfel, traditia filozoficd
a evreilor vorbitori de limba greaci a folosit termenii {wfig
si 7veUua pentru a distinge principiul vitalitdtii animalelor
de suflet rational. In pasajul nostru avem un exemplu scris
cu un secol inainte de cariera filosofica a lui Filon*.
Ktlotng se manifestd ca un milostiv fatd de cei care nu
au avut mila de ei ingisi, fatd de martiri. Exista posibilitatea
ca autorul sd fi avut in minte aici ecoul mesajului din Is
54, 7-8: ,,0 clipd te-am parasit, dar cu mari indurari te iau
langi Mine. Intr-o izbucnire de ménie, pentru o clipi Mi-am
intors fata de la tine, dar in indurarea Mea cea vesnica Ma
voi milostivi de tine, zice Riscumparatorul tiu, Domnul”.

Martirii pleaca din acestd lume cu nidejdea la ceasul invierii

419 GOLDSTEIN, II Maccabees, 291.
420 GOLDSTEIN, II Maccabees, 291.
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lor, la ceasul cAnd se vor face partasi de mila divind. Iar epoca

milei promite a fi de durata.

Termeul Ktiotng in 2Mac 13,14

A treia desemnare a lui Dumnezeu drept ,,Creator” se
giseste la 2Mac 13,14. Aici uda Macabeul, pregitindu-se
de lupta, aseaza lerusalimul amenintat de dugmani in
grija lui Dumnezeu pe care il consideri ,.creator al lumii”:
sincredintdndu-se purtarii de griji a Celui care a facut
lumea si indemnand pe cei care erau cu el ca barbateste
sd se nevoiascd pand la moarte pentru legi, pentru templul
Domnului, pentru cetate, pentru patrie si pentru dating,
si-a pus tabdra imprejurul Modeinului”.

Termenul Ktlotg apare pe fundalul invaziei lui Antioh
al V-lea in Iudeea. Insotit de epitropul Lisias si de oaste
multa, acesta ,venea cu ganduri barbare, ca sa faci iudeilor
mai mari rele decat s-au ficut in zilele tatalui sau” (13,9).
In fara atacului iminent al lui Antioh, Tuda porunceste post
si rugdciune, cidere la pimant 3 zile neincetat (13,12.)
incredintdndu-se apoi purtarii de grija a Celui care a ficut
lumea —Ktiotng. luda ataca noaptea tabara dusmand, ucigand
patru mii de soldati, iar apoi respinge atacul lui Antioh
indreptat impotriva Betturului. Dupa inci o ciocnire in care

Antioh pierde numerosi soldati, acesta incheie pace cu Iuda,
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pe acesta recunoscindu-l cArmuitor de la Prolemaida pana
la tinutul Gherar(13,24) aducind jertfd si cinstind templul
Domnului (13,23)%,

Informatiile pe care le avem in capitol 13 din 2Macabei
se regasesc, cu diferente semnificative in 1Macabei 6,18-
27. Aici se prezintd o capitulare a Betturului in fata imensei
armate strdine care intrd apoi si pune stipanire pe Templu
(1Mac 6,49-54). Finalul conflictului e determinat de aflarea
vestilor ci Filip, cel rinduit de Antioh si-] creasca pe fiul
lui, doreste si ia stapanirea. La sfatul lui Lisias, ce dorea
canalizarea fortelor inspre aceastd noud problemd, regele
face pace cu evreii, oferindu-le dreptul de a-si manifesta
liber credinta (v.59).

1Macabei nu face nici o referire la Menelau, la o intilnire a
sa cu regele, sau la sfarsitul sdu, dupd cum o face 2Mac 13,3-
8. losif Flaviu precizeaza ca epitropul Lisias l-a convins pe rege
ci executarea lui Menelau ii va potoli pe evreii razvratiti®2.
Acesta a rimas in istorie ca fiind un om stricat si necuviincios.

Menelau a fost vazut ca fiind cauza multor ticalosii, cel care

21 SCHIFFMAN, ,,II Maccabees.”

22 Indemnul lui Lisias este unul pe care il regisim atat in 2Mac 13,4
cat si in notarile lui losif Flaviu. Un sfat verbal, pentru care nu exista
dovezi documentare, dar care poate sa arate o sursd comuna pentru
autorul cartii 2 Macabei respectiv pentru losif Flaviu.
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l-a convins pe tatil regelui si forteze evreii in a-si lepada
credinta si datinile parintesti in favoarea elenismului.

Tot marele istoric evreu, avind probabil acces la listele
arhiereilor din vechime, ne spune cd Menelau a fost arhiereu
timp de zece ani®. Tradator al conationalilor lui, el nu gaseste
indurare in fata regelui. ,Imparatul Imparatilor a intaratat
mania lui Antioh asupra celui pacitos” (2Mac 13,4), fiind
asadar executat cu cruzime in Bereea (Alep). E gestul unui
rege ce doreste s pund capat unei rebeliuni din provincie
pentru a se putea ocupa de rebeliunea din capitald®. Autorul
subliniaza notiunea pedepsei cu aceeasi misura (v.7-8): ,,Cu
aceastd moarte s-a intAmplat a muri nelegiuitul Menelau,
neinvrednicindu-se nici de inmorméntare; pe buni dreptate,
fiindcd multe pacate facuse asupra jertfelnicului, ale carui foc
si cenusa erau curate, $i tocmai in cenusa si-a gasit moartea’.

Limba greaci din versetele 2Mac 5-8 este foarte neclara.
Este greu de presupus felul in care arita instrumentul din
Bereea ce i-a adus sfarsitul lui Menelau. Se pare ca, la fel ca si
in cazul lapidarii, multimea prezenta juca un rol semnificativ
in executarea pedepsei, prin presiunea pe care o ficea asupra
condamnatului de a intra in turnul cu cenusa. S-a presupus

cd in spatiul turnului era jiratec aprins si victima murea prin

423 FLAVIUS, Antichitati iudaice 11, 109.
424 GOLDSTEIN, II Maccabees, 455.
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ardere. Pasajul nostru, dar si alte scrieri sugereazd mai degraba
prezenta unei camere cu cenusa in care condamnatul murea
prin sufocare®. Metoda de executie era cunoscuti ca fiind
folositd de conducitorii Imperiului persan®.

Relatarea capitolului 13 necesitd citeva explicatii. Se
remarci, inainte de toate, o schimbare a politicii seleucide
fata de evrei si o incilcare a acordurilor incheiate in anul
148 si prezentate in capitolul 11. Schimbarea e pusi de
autor pe seama furiei nestavilite a regelui. Doar ca Antioh
al V-lea era incd un copil ce conducea sub orotirea lui Lisias.
Goldstein ne spune ca el avea vreo noud ani in momentul
desfasurarii celor prezentate aici®”’. Totusi, autorul pune
agresivitatea seleucidd pe seama regelui. Goldstein precizeazad
aici cd e foarte probabil ca autorul scrierii s fi pierdut din
vedere o motivatie mult mai buna. Pentru Golstein cele
amintite aici reprezintd un motiv in plus la a reflecta la
originalul scrierii®®®. Dar dincolo de aceastd presupusa furie
declansatoare a razboiului, se observd din text cd regele si
Lisias au o deschidere deosebitd in a comunica cu evreii. La

aceasta concluzie se poate ajunge observind cum ei poruncesc

425 Walter W. How si J. WELLS, A Commentary on Herodotus,
vol.1(Oxford: Clarendon Press, 1912), 217.

426 GOLDSTEIN, II Maccabees, 463.

427 GOLDSTEIN, II Maccabees, 459.

428 GOLDSTEIN, II Maccabees,454.
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executarea lui Menelau, care era urit de popor, apoi la finalul
campaniei, ei fac daruri Templului, iar Lisias apara pacea si
pozitia lui lTuda Macabeul in fata nemultumirilor celor din
Ptolemaida.

Curioasa este si precizarea din 2Mac 13,2, ce ne spune
ca Lisias epitropul, pe langd imensa armatd pe care a
concentrat-o asupra Tudeii, a venit si cu ,trei sute de care
de rizboi purtatoare de seceri”. E curios faptul ci, desi Lisias
avea o experientd bogata in arta razboiului, el aduce trei sute
de care inutile pe terenul accidentat al Iudeii.

Goldstein apreciazi ci autorul a avut aici o informatie
gresitd. El nu consemneaza niciodatd neadevaruri cu buni
intentie, dar e posibil ca uneori el sa foloseasca aceeasi sursd
cu autorul cartii 1Macabei, iar alteori, sd fi preferat o altd
sursd, posibil distorsionatd. Existd posibilitatea ca uneori,
din pricina traditiei orale, anumite evenimente sa sufere o
oarecare distorsionare. Astfel, s-ar putea explica prezenta in
text a celor trei sute de care de razboi™.

Sursele paralele ne ajuta sa intelegem si schimbarea
politicii seleucide de care vorbeam mai devreme. Furia
regelui fatd de evrei este inteleasd in 1Mac 6,18-28 ca fiind
cauzata de un atac al lui luda Macabeul si al ostirii sale asupra

garnizoanei regale la Akra, o cetate din nordul Templului.

429 GOLDSTEIN, II Maccabees,456.
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losif Flaviu relatind evenimentele pe baza unor amintiri
inexacte, nu aminteste asediul de la Akra®. Nici autorul
2Macabei nu aminteste nimic despre acest asediu. Goldstein
explica aceastd lacund pe baza faptului ca pietistii, poate si
autorul, vid in starea de asuprire voia lui Dumnezeu fatd
de poporul Sau. Prin urmare, atacul desfisurat de Iuda si
oamenii lui poate fi interpretat ca un act de rebeliune fata
de divinitate, un pacat®.

In toate aceste evenimente, luda Macabeul isi asaza
poporul in purtirii de grija a Celui care a ficut lumea—
ktiotng. El se manifestd ca un Atotputernic, creator ,ex
nihilo”, Proniator al poporului si al intregii creatiei.

Acestor texte biblice trebuie sa le alaturdm si intelegerea
pe care termenul o avea in contextul cultural-istoric al epocii.
Sensul substantivului kTioTng se leagd de ideologia regald
a perioadei elenistice, cAnd, dupa domnia lui Alexandru
cel Mare, noii stdpanitori, noile case regale, se evidentiau
ca si ctitori. Dupa victoriile dobandite, noii stipanitori se
legitimau prin sarbatori dedicate acestor biruinte, dar si prin
diferite donatii sau ctitoriri, respectiv rectitoriri ale unor

cetati. Daci un rege ctitorea sau renumea o cetate, atunci

0 Josephus FLAVIUS, Istoria razboiului iudeilor impotriva romanilor
(Bucuresti: Hasefer, 1997), 20.
1 GOLDSTEIN, II Maccabees,455.
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dobandea calitatea de fondator sau ctitor —xTioTn¢*2. Putem
deduce deci, cd pentru autorul cartii 2Macabei cuvantul
acesta are semnificatii semantice proprii. Intrucac lipseste
corespondentul in limba ebraici, exista posibilitatea ca,
pentru autor, titulatura kT{oTn¢ sd nu insemne neaparat
ceea ce noi intelegem prin expresia ,Dumnezeu Creatorul”
si aceasta ca o consecinga a sensului pe care termenul il avea
in literatura elenisticd. Aceasta problema terminologici ofera
textelor o intelegere deosebitd, ea evidentiind contrastul
dintre Dumnezeu si rege. Antioh, cel care se socoteste
KT(0TNG, reprezinta figura opusd adeviratului Intemeitor,
care este Dumnezeul lui Israel, iar in 2Mac 13,14, cind
cetatea lerusalimului era amenintatd de Antioh V, Iuda invoci
ajutorul divin, socotindu-L pe Dumnezeu nu doar creator
suprem al lumii, ci mai ales intemeitor al acestei cetati.
Teologia creatiei din nimic este una care afirma explicit
maretia lui Dumnezeu. In cartea 2Macabei aceasti madretie
este subliniata prin numirile date lui Dumnezeu. Pe linga
KT(0TNG, gisim in paginile ei termenul de [TavtoxpdTwp
cu o frecventd nemaiintilnitd in Scripturd. Numirea aceasta

surprinde doud aspecte de capetenie ale cartii, puterea

42 Tn Babilon s-a descoperit o inscriptie in care Antioh al IV-lea este
numit “ktiotng kat evepyetng tng moAng”. P.F. MITTAG, ,,Antiochus
IV Epihanes Eine polemische Biiographie”, Klio Beihefite Neue Folge,
11 (Berlin, 2006).
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creatoare si dragostea proniatoare a divinititii. Aceeasi
nuanta este surprinsa si prin alte numiri ale divinitatii precum
expresia persand ,,impdrat al imparatilor”o de Baoiledg tov
Bowoilgov (2Mac 13,4), in contrast cu stipanitorii lumesti care
pretindeau venerare deplind din partea supusilor, sau prin
cuvintele domn — Agozotn¢ (2Mac 5,17. 20 ;5 6,14; 9,13;
15,22) si stapanitor — Awvaotn¢® (2Mac 3,29; 12, 15.28).

Folosirea acestor numiri intareste credinta in atotputernicia
divina, certificAind creatia din nimic**. Dumnezeu avind
atributele de atotputernic, impdrat al impiratilor, domn sau
stapanitor intruneste toate calitdtile pentru a fi pe deplin un

KT(oTNG, capabil de creatia ,ex nihilo”.

5.4. Creatio ex nihilo in gandirea
vechitestamentara si receptarea ei in Biserica

Tema creatiei din nimic nu apare explicit in scrierile
canonice ale Vechiului Testament. In schimb, ea se
subintelege ca fiind singura varianta logici si veridica pentru
aparitia lumii. Incepind cu relatarea efectivi din cartea

Facerii si continuind cu minunatele imne din Psalmi sau din

433 Tn sens lumesc, acest termen este folosit doar in 2Mac 9, 25.
4 ScumiTz, ,,Geschaffen aus dem nichts?,” 214.
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profeti, pretutindeni, ea este inteleasi ca o dovadi efectiva
a atotputerniciei divine. In iudaism si crestinism, notiunea
de creatie si mai ales a creatiei din nimic s-a dezvoltat lent.
Ea apare pentru prima datd in mod clar doar in iudaismul
timpuriu si la interpretii crestini (2Mac 7,28; Rom 4,17;
Evr 11,3) conturdndu-se in secolul al doilea, in crestinism.

Cu sigurantd, problematizarea acestor aspecte teologice
vine ca raspuns la provocarea pe care o aduce gnosticismul care
intelegea materia ca fiind co-eternd cu Dumnezeu. De altfel,
ideea nu este noua, ci una exploatatd din vechime si reluatd
de-a lungul timpului. Incepand din antichitate, filosofii au
considerat adesea ca fiind evident faptul ci universul este
etern si necreat. De aceasta parere au fost Platon si Aristotel,
ca de altfel multi alti filosofi greci. Democrit spunea, mult
timp inaintea lui Aristotel ca universul e alcatuit din ,,atomi
si vid”, care au existat din eternitate®. Pini de curind,
aproape toti materialistii moderni au presupus ci materia
nu are origini i ci e eternd, recent stiinta acceptind diferite
semne de intrebare si tot mai multe nuangiri in aceasta zona.

Descoperirile astrofizice surprinzitoare ale secolului XX i-au

5 Se stie ci, mult timp, chiar Albert Einstein a fost convins ca universul
trebuie s fi existat dintotdeauna, acesta fiind unul din motivele pentru
care el a respins ideea unui Dumnezeu personal. El credea ¢i un asemenea
Dumnezeu este pur si simplu inutil, atAta timp cit universul este ordonat
pentru eternitate si este matricea si sursa tuturor lucrurilor.
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determinat pe multi oameni de stiintd sa se indoiascd de
faptul ca universul a existat dintotdeauna. Cosmologii au
ajuns la un consens asupra duratei temporale a universului

care, desi inimaginabil de uriasa, este totusi finitd.

5.4.1. Creatio ex nihilo in ansamblul Vechiului
Testament

Cea mai raspanditd conceptie in antichitate, in Israel
si printre vecinii sai, este aceea ci prima activitate a lui
Dumnezeu este organizarea haosului. Actul creatiei este nu
atat aducerea la existenta a materiei, cAt ordonarea haosului
preexistent intr-o lume care poate sa suporte si sd sustind
viata.

Referatul creatiei din cartea Facerii nu prezinta explicit o
creatie ,ex nihilo”. Cu siguranta pentru Moise, autorul cirtii
Facere, aspectul precis al felului in care au apirut fiingele
nu reprezinti o prioritate, nu are importanta pe care i-o dd
cercetarea astazi.

Termenul specific pe care il aflim in primul verset al
Scripturii desemnind actul creator al lui Dumnezeu este
verbul,,bara”. Cercetdtorii biblici afirmi cu fermitate ca
acesta este un verb care, la nivelul Vechiului Testament,

este rezervat pentru a defini actul creator al lui Dumnezeu,
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nefiind imprumutat din limbajul antropomorfic. La toate
formele sale, verbul nu este folosit decit pentru Dumnezeu si
desemneaza o activitate proprie Lui. Obiectul acestui ,,bara”
divin este lumea®¢. Superioritatea lui ,,bara” divin asupra
creatiilor umane se remarci si in faptul ca complementul
acestui verb nu desemneazi niciodati o materie, un stadiu
intermediar, ci intotdeauna rezultatul, lucrarea finalizata si
perfectd. Termenul este pus in paralel cu ,,asah” in Fac 1,26-
27, cu ,yatsar” si ,,konen” in Am 4,13, Is 43,1; 45,18, de
unde nu poate sa fie invocat decat in favoarea unei notiuni
de ,,creatio ex nihilo™.

Luis Stadelman afirma cd, desi nu are sens concret de ,,ex
nihilo”, ,bara” sugereaza mai mult decat o creatie dintr-o
materie preexistentd. El subliniazi ci verbul comporta si
intelesul de ,,noutate”, de ,rezultat extraordinar”.

In aceasta primi prezentare a creatiei, este interesanta
introducerea conceptului de ,haos”, rohu va bohu, un

concept pe care autorul il foloseste, mai degrabd, pentru a

46 Edmond JAcoB, Théologie de I’Ancien Testament (Paris: Niestlé,
1957), 116.

47 JaxoB, Théologie de I’Ancien Testament, 116.

8 Luis 1. J. STADELMANN, The Hebrew Conception of The
World(Rome: Pontifical Biblical Institute, 1970), 215.
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prezenta creatia ulterioard ca un mediu al ordinii, al armoniei
depline®.

Desi J. Chaine prezintd haosul ca o stare de confuzie
si dezordine, zicAnd cd totul era cufundat intr-o masa
acvatica numita abis, ,,tehom”, un vast ocean care purta
toate elementele la sinul lui si care era aruncat in noapte®,
Alfred Voucher sustine contrariul. El afirmi ca ideea de haos
in sensul de dezordine este de origine pagani, fiind complet
straind de textul mozaic.

Expresia mozaica ,,tohu va bohu”, nu desemneaza o stare
de dezordine si de bulversare, ci starea materiei primordiale,
unde nici o fiintd nu exista incd la modul distinct, unde nici
un element nu apirea in opozitie cu celelalte, unde toate
fortele si calitatile materiei erau indivizibile, unde substantele
erau bune, dar nu desavérsite, ci in stare latentd*'. Texte ale
Sfantului Grigorie de Nyssa si ale Fericitului Augustin, par
a da dreptate acestor teorii in sensul in care Dumnezeu,
la inceput, a creat speciile vegetale si animale intr-o stare

imprecisa. El a produs principiile, puterile, cauzele, ratiunile

49 Charles HAURET, Origines de ['univers et de I’homme (Paris:
J.Gabalda et C.Editeurs, 1953), 53.

40 J. CHAINE, Le livre de La Genése (Paris: Les Editions du Cerf,
1949), 22.

“1 Alfred VOUCHER, L histoire du salut (S.D.T. Dammarie les Lzs,
1951), 68.
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seminale, simanta semintelor care, la momentul oportun,
fira interventia speciala a lui Dumnezeu, dar sub providenta
directd, a inflorit in specii multiple*?.

Charles Hauret subliniazi ca in textul biblic pimantul se
creeazd, se formeaza si se completeaza. El se formeazd pentru
cd Dumnezeu a pus ordine sau a domnit peste dezordine,
aceasta fiind lucrarea primelor trei zile, ,,primul triduum”,
urméind ca piméntul si se umple, pentru ¢ Dumnezeu va
amenaja si va orna spatiul nelocuibil, creAnd oastea cerurilor
si a pimantului, aceasta fiind lucrarea ultimelor trei zile, al
celui ,,de-al doilea triduum”#.

Desigur cd aceastd stare inigialé, maniera in care Dumnezeu
creeazd nu va fi pe deplin cunoscutd si inteleasd de om.
Nimeni nu stie in detaliu cum a aparut in lume fiecare
lucru, in ce ordine a produs Dumnezeu tot ceea ce vedem,
in cit timp a realizat minunile cerului §i ale pimantului.
Dar un lucru cunoscut si deosebit de important este acela cd
Dumnezeu nu a avut nevoie de nimic si de nimeni. Faptul
cd relatarea din Facere 1 nu aminteste o materie preexistentd
este un fapt semnificativ. Kenneth Matthews se bazeazi pe
acest lucru si spune ci relatarea scripturistica este atat de

diferitd de relatarile mai vechi ale creatiei, incat trebuie sa

442 HAURET, Origines de ['univers et de ’homme, 62.
43 HAURET, Origines de ['univers et de ’homme, 43.

297



Florin-Claudiu Daniel

deducem pe Dumnezeu ca si Creator desavarsit*‘. Potrivit
atotputerniciei Sale, a fost suficient sd vrea si si comande si
ceea ce El a vrut si ceea ce El a comandat s-a realizat cind
El a vrut si cum a vrut*.

Ceea ce omul cunoaste despre actul creatiei tine strict de
revelatie, stim doar ceea ce Dumnezeu a descoperit. Moise nu
vorbeste despre o creatie din nimic, dar il conduce pe cititor
spre o astfel de intelegere. Gerhard von Rad concluzioneaza:
LAr fi fals s3 spunem ca ,, ex nihilo” lipseste din Fac 1,1 cu
desdvarsire. Dar, preocuparea reald aici este de a scoate in
evidenta forma, crearea ordinii din haos™*.

Conceptia despre Creator ca ,marele ordonator” este
ilustratd de citre alte traditii biblice prin acea imagine a
creatiei ca o luptd intre puterile ordinii si ale haosului. Pentru
a stabili ordinea in creatie, Dumnezeu trebuie si invinga
monstrul haosului reprezentat cu diferite nume si titluri,
dar intotdeauna identificat cu apele nestipanite*”. In aceasti
manierd a luptei dintre Yahweh si apele primordiale, ale

haosului, rahav sau leviatanul, apare actul creator in texte

444 Kenneth MATTHEWS, Genesis 1-11,26 (Nashville: Broudman and
Holman, 1996), 129.

5 HAURET, Origines de ['univers et de ’homme, 215.

46 Gerhard von RAD, Genesis: A Commentary (Westminster:
Philadelphia, 1972), 51.

47 Julio TREBOLLE, ,,Creation” in The new Interpreter s Dictionary
Of The Bible, Volume 1 (USA: Abingdom Press, 2006), 784-5.
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din Psalmi, lov, sau Isaia. Spre exemplu Ps 73,14-17: ,,Tu
ai despartit, cu puterea Ta, marea; Tu ai zdrobit capetele
balaurilor din ap3; Tu ai sfirimat capul balaurului; datu-l-ai
pe el méncare popoarelor pustiului. Tu ai deschis izvoare si
paraie; Tu ai secat rurile Itanului. A Ta este ziua si a Ta este
noaptea. Tu ai intocmit lumina si soarele” sau lov 26;5,10,12:
,.Inaintea lui Dumnezeu, umbrele riposatilor tremuri sub
pamant, iar apele si vietatile din ape se inspdimantd. El
a tras un cerc pe suprafata apelor, pand la hotarul dintre
lumina i intuneric. Cu puterea Lui, El a despicat marea si cu
intelepciunea Lui a sfirdmat furia ei”**, In viziunea teologului
Edmond Jakob, aceasta forma de exprimare cu referire la
creatie, se inrudeste cu traditiile babiloniene ale victoriei
lui Marduk asupra lui Tiamat si cu traditiile canaanite ale
luptei lui Baal impotriva mdrii, insd doar la nivelul unei
exprimdri metaforice. Sigur ci acolo unde se exerseazi o
reflectie teologica asupra creatiei, in Facere sau in Psalmul
103, elementele mitice sunt clar supuse istoriei.*” Mai mult,

maniera in care ne sunt relatate aspectele creatiei indica faptul

8 Pentru aspectele acestea legate de apele primordiale, dar si pentru
raportul dintre referatul biblic al creatiei si miturile popoarelor pagéane
a se vedea Walther EICHRODT, Theology of the Old Testament, vol. 2
(Philadelphia: Westminster Press, 1967), dar si CHAINE, Le livre de
La Genese, 22.

9 JacoB, Théologie de I’Ancien Testament, 112.
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ca adevirata grijd este revelarea atotputerniciei absolute a
lui Dumnezeu, si chiar dacd nu avem afirmat deslusit acest
inteles, scopul ultim al naratiunii este formula ,,ex nihilo™#.

Vechiul Testament nu ignord notiunea de cosmos, din
contra, pretuieste si elogiazd pe Creator, doar ca aducerea la
existentd a creatiei apare ca o organizare a materiei. Universul
este organizat cu intelepciune si fiecare lucru se gaseste la
locul sau, facut la timpul siu. Aghiograful care nareaza creatia
[l arati pe Dumnezeu ordonind elementele in maniera unui
architect, intervenind direct §i personal in actul creatiei si
folosind un limbaj antropomorfic. Yahweh este comparat
cu un arhitect care pune temelia unui edificiu si care asigura
diverse faze ale constructiei (yasad, banah,qanah,konen)®'.
,»Al Domnului este paméntul si plinirea lui; lumea si toti
cei ce locuiesc in ea. Acesta pe miri l-a intemeiat pe el si pe
riuri l-a asezat pe el”(Ps 24,2); ,,El a zidit locuintele Sale
inalte in ceruri si bolta cea de peste pamént a intemeiat-o.
El cheami apele mirii si le revarsa peste fata a tot pimantul.
Domnul este numele Lui” (Am 9,6). Alteori este asemanat
unui olar care modeleazd argila: ,,Atunci, luind Domnul
Dumnezeu tirdnd din pimant, a ficut pe om si a suflat

in fata lui suflare de viata si s-a ficut omul fiinta vie. Apoi

0 ErcHRODT, Theology of the Old Testament,101.
1 JacoB, Théologie de I’Ancien Testament,115.
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Domnul Dumnezeu a sidit o gridina in Eden, spre rasirit,
si a pus acolo pe omul pe care-1 zidise” (Fac 2,7-8); ,,Ca El
este Cel care a intocmit muntii si a faurit vintul si descopera
omului gindurile sale; El a facut zorile si intunericul si calca
peste indltimile pAméantului. Domnul Dumnezeu Savaot este
numele Lui!” (Am 4,13).

Asadar, lipseste o exprimare care si argumenteze ferm
doctrina creatiei ex nihilo. Referatul creatiei din Facere aduce
in discutie atotputernicia creatoare a divinitatii, dar fard o
precizare explicitd a cauzalitdtii dintre materie si Dumnezeu.
Si aici creatia este vazuta ca o punere in ordine, ingelegere
care continud in iudaismul de limbéd semitici dupa cum
am vazut®?,

Desi este strdind de gindirea Vechiului Testament,
suveranitatea pe care Dumnezeu o dovedeste in organizarea
materiei si spontaneitatea cu care elementele se pliazd
ordinelor Lui, ne obliga s recunoastem in ,,creatio ex nihilo”

singurul rezultat posibil in gindirea Vechiului Testament*>.

2 Jacques FANTINO, Creatia, trad. Miruna Tataru-Cazaban
(Bucuresti: Anastasia, 2003), 32.
3 JacoB, Théologie de I’Ancien Testament, 116.
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5.4.2. Creatio ex nihilo in teologia patristici

Definirea creatiei din nimic se realizeaza treptat si lucrurile
devin tot mai explicite in momentul in care parintii Bisericii
se opresc asupra acestui segment din teologie, provocati de
conceptiile filosofiei antice. Prin urmare o teologie a creatiei
»ex nihilo” se naste in crestinismul primar.

In Pistorul lui Herma, una din cele mai populare scrieri
ale primelor veacuri crestine, gisim mai multe precizari cu
referire la creatiei. Inca din primele pagini, Dumnezeu
este prezentat ca fiind divinitatea suprema3, de care depinde
intrega existenta: ,,El locuieste in ceruri si a facut din nimic
lucrurile care sunt si le-a inmultit si le-a sporit pentru Biserica
Lui sfAntd”#. Putin mai tArziu ideea e reluata si atotputernicia
Creatorului subliniati: ,Dumnezeul puterilor Care cu marea
Lui putere nevazuta si cu marea Lui intelepciune a zidit lumea
si Care prin voia Sa sldvitd a dat creatiei sale frumusete™.
In capitolul ,Despre credinta in Dumnezeu” observim
cum cititorul e indemnat si lege credinta de atotputernicia
creatoare a lui Dumnezeu.: ,Mai intii, crede ci este un
singur Dumnezeu, Care pe toate le-a creat si le-a tocmit,

Care a ficut toate lucrurile din nimic. El singur poate sa le

4 Pastorul lui Herma (Bucuresti: Herald, 2007), 32.
5 Pastorul lui Herma, 36.
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cuprinda pe toate, dar El nu poate fi cuprins™. E important
de precizat ci aceastd lucrare este una din cele mai timpurii
scrieri crestine, scrisd fiind pe la mijlocul secolului al doilea.
Regisim in acest indemn la credinta in Dumnezeu afirmatia
ci El, Dumnezeu ,,a ficut toate lucrurile din nimic”. Cei
care s-au aplecat asupra acestui text ne spun insi c, in limba
greacd exprimarea creatiei ,.ex nihilo” nu este atat de evidentd
in aceastd exprimare. James Noel Hubler este de parere cd
expresia ,,£K [ Ov10¢”~, in maniera in care apare in acest text,
lipsita de alte precizari, nu poate fi luata ca o negare absoluta
a substratului material. Fraza in sine este insuficientd pentru
a rezolva aceasta problema atat de dificila. Iar incertitudinea
este introdusd aici de faptul cd atdt ,€k” catsi ,,0V” pot
suporta mai multe interpretdri. Hubler precizeazd ci ,éx”
nu desemneazd neapdrat o cauzd materiald, ci poate indica
si aspecte temporale, dupd cum si ,,0V” nu se referd neapdrat
la absenta absolut, ci poate avea ca obiect inexistenta a ceva
ce a apdrut mai tarziu.

Autorul invocat sustine ci expresia €K TOD U1 6vtog”
necesitd un context mult mai clar pentru a avea forta necesara
in a nega cauza materiald in generarea creatiei. El afirma
cd aceasta claritate a textului nu o gisim in nici o scriere

anterioara secolului al ITI-lea, ba mai mult decat atit, autorul

6 Pastorul lui Herma, 67.
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afirma ca parintii secolului al II-lea au invitat creatia ,ex
nihilo” in paralel cu creatia ,,ex materia™.

Sfantul Iustin Martirul, la mijlocul secolului al doilea,
este printre primii care face o teologie a creatiei. O face
insd in directia trasatd de filosofie: ,,am fost invitati ca,
bun fiind, Dumnezeu a creat, la inceput, din materia lipsita
de forma, toate, pentru oameni; care daca s-ar arita, prin
faptele lor demni de vointa Aceluia, am afla ca aveau sa se
invredniceascd de triirea laolaltd cu El, imparatind laolaltd
si devenind nestriciciosi si lipsiti de patima. Caci, dupd cum
la inceput neexistand ei, i-a creat, tot asa socotim ca cei ce
aveau sa aleaga cele placute Lui, aveau si se invredniceascd
si de nestricaciune si de triirea laolaltd cu EI”#.

Apologetul pare sa accepte dualismul platonist cu privire
la vesnicia materiei, el socotind de altfel, ca Platon a preluat
invatitura despre creatie de la Moise: ,,pentru ca s stiti cd i
Platon, atunci cAnd a zis cd Dumnezeu, schimband materia
care era informa a facut lumea, a luat aceasta invigatura de la

didascalii nostri, adici din invagatura primitd prin profeti®”.

47 James Noel HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo, Matter, Creation and
the Body” in Classical and Christian Philosophy Through Aquinas
(Dissertations available from ProQuest, 1995), 111.

8 Sp. TUSTIN MARTIRUL §1 FILOSOFUL, Apologia I, in PSB 2, trad.
Teodor Bodogae, Olimp Caciula, Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO,
1980), 31.

#9 SF. [USTIN MARTIRUL §I FILOSOFUL, Apologia I, 65.
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In continuare, Sfantul Tustin prezenti primele versete ale
cartii Facere pe care le socoteste sursa de inspiratie pentru
filosofia platonicd. Mai tarziu, vorbind despre felul in care
se desfisoara intilnirea crestinilor duminica, despre felul in
care se roagd acestia in Liturghia euharistica, Sfantul Iustin
aminteste: ,.in ziua soarelui noi ne adunim cu totii laolaltd
deoarece aceasta este prima zi in care Dumnezeu, schimbind
intunericul si materia, a creat lumea, iar lisus Hristos
Mantuitorul nostru, in aceeasi zi a inviat din morti™. Prin
urmare, Sfantul Iustin atinge in Apologiile sale aspecte ce
tin de teologia creatiei, insd observim felul in care el rimane
tributar conceptiilor folosofice ale timpului siu.

La finalul secolului al doilea, Tatian, discipolul Sfantului
Tustin Martirul, formuleaza pentru prima data in traditia
crestind, cu multd precizie, invatdtura despre creatia din
nimic. Foarte interesant este faptul ca, desi nu face nici o
precizare la Cartea 2 Macabei, Tatian foloseste ,,ex nihilo”
pentru a justifica invierea mortilor, legind cele doud aspecte
teologice in maniera in care o fac fratii martiri §i mama
acestora.

Tatian, o fire mai conflictuald decit profesorul siu, nu
se multumeste doar si apere pe crestini in fata acuzatiilor

pagane de ateism si imoralitate, ci, referindu-se la cultura

460 SF, TusTIN MARTIRUL §I FILOSOFUL, Apologia I, 71.
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elenisticd, atacd credinciosia si ravna filosofilor, desi el insusi
a adoptat un stil filosofic propriu'.

Invigitura lui Tatian este ancorati in afirmarea monarhiei
absolute a lui Dumnezeu. El afirmi ci: ,,Dumnezeul nostru
nu-si are originile in timp, El singur este fira inceput, fiind
totodatd inceputul a toate’”. Tatian foloseste afirmatiile
cu privire la atemporalitatea lui Dumnezeu spre a combate
viziunea stoicilor care vedeau pe Dumnezeu si materia
ca principii gemene. Prin cele invitate de el, Tatian se
pozitioneazd nu doar impotriva stoicilor, ci si impotriva
platonismului mediu. El urci la un nou nivel al intelegerii
lui Dumnezeu, pe care il prezinta ca fiind transcendent si
absolut independent, singur puternic si capabil si aduci la
existenta materia in sine. Prin aceasta viziune, Tagian devine
primul din istorie care invata cu fermitate creatia ,.ex nihilo”.

El foloseste, dupa cum afirmam deja, invatitura ,ex
nihilo” pentru a-si contura discursul despre inviere. ,,Materia
nu este fara cauza asa cum este Dumnezeu, si nici nu este
egald in putere cu Dumnezeu, pentru cid El este dincolo de

cauzd. Ea, (materia) a fost produsa, si nu a fost produsi de

40! HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo,” 117.

462 TATIAN, ,,Adversus Graecos,” HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo”,
118. &vapyov, cu referire la Dumnezeu a fost un element important
in discursul crestin al apologetilor. Mai devreme cu o generatie de
Tatian, Aristide isi incepe apologia, pornind de la acelasi principiu.
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altcineva, ci de Creatorul a toate. Prin urmare, noi credem
cd va exista o inviere a trupurilor dupa consumarea tuturor
lucrurilor...va exista o Inviere a oamenilor pentru totdeauna,
in scopul judecitii“*”. Tatian foloseste aici logica autorului
2Mac 7 sau a Sfantului Apostol Petru din 2Pt 3,5 unde relatia
creator — judecitor, inceput — sfarsit subliniaza felul in care
Dumnezeu, Cel Care a adus lumea la existentd, poate sa-i
aduci si sfarsitul. Pornind de la premiza ci materia nu este
Gvapyov, Tatian ajunge la concluzia ci este necesar un sfarsit
al veacurilor si apoi o inviere a mortilor. El foloseste creatia
individuald pentru a sustine apoi invierea individuald. Logica
lui Tatian e una simpld: e mai usor si restaurezi o persoand

decedatd, decit sa o aduci la existentd‘®.

463 HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo,” 117.

464 Tatian intelege materia ca fiind opera lui Dumnezeu. El sustine clar
cd Dumnezeu este sursa suprema a existentei, dar procesul aparitiei
materiei nu mai este la fel de limpede in afirmatiile sale. Termenul
folosit de Tatian este TpoPordo ce exprima felul in care materia a fost
sexprimatd’, ,proiectatd in afard” din Dumnezeu. Termenul este delicat,
intrucie era folosit in gnosticism pentru a exprima emanatiile gnostice,
dar apare si la Sfantul Irineu in sens biologic, ca si prim principiu. Foarte
probabil Tatian foloseste termenul in sensul siu comun de exprimare
de cuvinte sau ganduri, aceasta imagine fiind o prelungire a teologiei
Logosului pentru autor. Ideea e regisitd in argumentele sale ce leaga
Logosul divin de creatie: ,,Cuvantul care a fost generat intru inceput,
la rindul Siu a generat creatia noastra, El Insusi, pentru Sine”. Hubler,
»Creatio ex Nihilo,”120. Desi greseste asemanind aparitia Logosului cu
aparitia materiei,e important felul in care Tatian face diferentd intre
Dumnezeu si cosmosul material.
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Viziunea sa asupra monarhiei divine, discursul despre
inviere dar si teologia Logosului, au condus spre o intelegere
complet noud a cosmosului material si a dependentei sale de
Dumnezeu, fiind foarte repede asumata de scriitorii crestini
de mai tarziu.

La putin timp dupa Tatian, Teofil al Antiohiei paseste
pe calea aceleiasi argumentari‘®. Puterea creatoare a lui
Dumnezeu, creatia ,ex nihilo” e un argument deosebit
pentru apologia invierii. ,Gindeste-te, daci vrei, la sfarsitul
anotimpurilor, zilelor si noptilor, ci si ele mor si inviazd. Nu
este oare o reinviere a semintelor si a fructelor i aceasta spre
folosul oamenilor?...pe toate acestea le lucreazi intelepciunea
lui Dumnezeu, ca si arate si prin ele ¢ Dumnezeu este
puternic si faca invierea universald tuturor oamenilor*”.

Daci Tatian si-a indreptat apologia sa impotriva stoicilor,
Teofil vizeaza prin abordarea sa Platonismul mediu. Platonistii
afirmau cd materia este divind si coexistentd cu Dumnezeu.
Dar daci Dumnezeu este neniscut si materia este nendscutd,
atunci Dumnezeu nu mai este Creatorul prin excelenta si
nici Stdpan a toate. Potrivit platonistilor, daci materia este

necreatd, atunci ea nu mai este schimbabila si este egala cu

465 Teofil al Antiohiei scrie dupa anul 180, lucru dovedit de faptul ca
el precizeaza moartea lui Marcus Aurelius.
46 TEOFIL AL ANTIOHIEL, Cartea intdi catre Autolic, 290.
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Dumnezeu. Teofil surprinde un adevir evident si subliniazi
ci, din materie orice artizan este capabil sa creeze. Puterea
lui Dumnezeu reiese tocmai din faptul ci El creeazd din
inexistent, aduce lucruri la existentd din nefiinta absoluta.
»Un meserias cind are in maini o materie oarecare, poate
face din ea ce vrea. Puterea lui Dumnezeu, insi, in aceea
se aratd ci face ce vrea din ceea ce nu exista, precum a da
suflet i miscare nu este cu putinta altcuiva decit numai lui
Dumnezeu...Dupa cum in toate acestea, Dumnezeu este
mai puternic decit omul, tot asa, cAnd vine vorba de a crea
si de a face din nimic toate cate sunt si de a face cite voieste
si cum le voieste®”.

Teofil foloseste expresia ,,0Uk €k OVTOV”; prin aceastd
ardtdnd o fermd opozitie cu privire la vesnicia materiei.
Textul exprimi in mod evident creatia ,.ex nihilo” si neaga
o cauzd materiald independenta pentru cosmos. Nici Teofil
nu contureazd precis cum anume creeazd Dumnezeu, dar
neaga nevoia de materie in actul creatiei.

Putere creatoare a lui Dumnezeu devine i pentru Teofil
argument pentru a sustine invierea. ,Dumnezeu e Cel Care
vindeci si d4 viaga prin propriul Siu Cuvént si Intelepciune.
Dumnezeu prin Cuvéntul si Intelepciunea Lui a creat toate

lucrurile...vei intelege aceasta cind vei lepada ceea ce este

467 TEOFIL AL ANTIOHIEL, Cartea intdi catre Autolic, 294.
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muritor si vei imbraca nestriciciunea, atunci vei vedea dupa
vrednicie pe Dumnezeu. Ci Dumnezeu inviazi nemuritor
trupul tiu impreund cu sufletul”. Teofil nu face aceeasi
legatura explicitd intre creatie si inviere pe care o face Tatian,
dar discutiile despre cele doud realitati scot in relief un
paralelism puternic in limbaj si argumentatie®®.

Finalul secolului al doilea va fi marcat de un plus de
intelegere asupra ,,creatiei ex nihilo” pe care il aduce Sfantul
Irineu.

El scrie la putin timp dupa Tatian si Teofil si adopta de
la acestia teologia creatiei ,ex nihilo” . De altfel, argumen-
tele si viziunea Sfantului Irineu se aseamdna mult cu cele
ale lui Teofil. In lucririle sale, atentia pe care o ofera crea-
tiei ,,ex nihilo” se muta de la apologiile extramuros la scri-
erea intramuros impotriva ereziilor. Exercitiul pe care Bise-
rica l-a deprins in interactiunile cu filosofia pagana este fo-
lositor in definirea dreptei credinte si delimitarea acesteia
in mijlocul ereziilor.

In viziunea Sfantului Irineu ,a atribui materia din care
sunt alcdtuite fiintele create puterii si vointei Dumnezeului
tuturor lucrurilor este ceva care poate fi crezut, admis si

coerent. Aici suntem indreptititi si spunem: ,,Cele ce sunt

468 TEOFIL AL ANTIOHIEL, Cartea intdi catre Autolic, 286.
469 HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo,” 124.
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cu neputinga la oameni sunt cu putintd la Dumnezeu” (Lc
18,27). Oamenii nu pot si faca ceva din nimic (de nihilo),
ci doar dintr-o materie prealabila (sed de materia subjacenti);
Dumnezeu ii intrece pe oameni mai intéi prin faptul ci face
El Tnsu§i materia lucririi Sale, care nu exista inainte”#”.
Atotputernicia divind este vizuta de Sfantul Irineu ca fiind
argumentul pentru ,creatio ex nihilo”. Observim insd ci
Irineu raméne la invititura initiald, refuzand sa cerceteze
originea materiei sau felul in care Dumnezeu o produce.
»Vorbind astfel despre originea materiei, adica spunind
cd Dumnezeu este Cel care a produs-o, nu ne vom insela,
pentru ca stim din Scripturi ¢ Dumnezeu are intietate
asupra tuturor lucrurilor. Dar de unde a produs-o si in ce
mod? Acest lucru nu este explicat in Scripturi si nu avem
dreptul si ne lansim, plecind de la propriile noastre opinii,
intr-o infinitate de conjecturi despre Dumnezeu: o astfel de
cunoastere trebuie sa-I fie rezervatd lui Dumnezeu™".
Stantul Irineu vede originea erorilor gnostice in scrierile
poetilor si a filosofilor greci. El afirmi ci invitatura despre
o materie preexistentd apartine deopotriva lui Anaxagora,

lui Empedocle si lui Platon. Apoi completeaza : ,parerea cd

70 Sk, IRINEU AL LyoNuLuL, Aflareasi respingerea falsei cunoasteri
sau Contra ereziilor (Bucuresti: Teologie pentru azi, 2007), 202.

#71 S, IRINEU AL LyOoNULUL Aflarea si respingerea falsei cunoasteri,
298.
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Dumnezeu este sclavul necesititii, adica ci El nu poate da
nemurire la ceea ce este muritor, ori s acorde nestriciciune
la ceea ce este stricacios si orice trecere a lor intr-o substanta
similara ca natur, toate sunt legate de numele stoicilor, al
caror nume deriva de la cuvatul ,,portic” si de la toti cei care
nu Il cunosc pe Dumnezeu, adici de la poeti si istorici care
au ficut aceste afirmatii”¥’>,

In secolul urmitor, creatio ,ex nihilo” a fost adoptata
de multi scriitori bisericesti in timp ce creatia ,,ex materia’
dispare din invatatura oficiala. ,,Ex nihilo” a gisit o sldbiciune
in sistemul elenistic fapt ce a ficut-o accesibila in interiorul
si exteriorul Bisericii. Teoria a indepartat de Biserica pe
cei care ciutau o abordare conciliantd fatd de traditiile
intelectuale grecesti, desi existau incd nelamuriri care isi
asteptau raspunsul prin Paringii veacurilor viitoare®”>.

Din scrierile lui Tertulian aflim despre un alt reprezentant
al crestinismului timpuriu, Hermogenes, care, la cumpina
dintre secolele al II-lea si al III-lea, imbritisa credinta intr-o
creatie ,ex materia . El apare imediat dupa primele formulari
»ex nihilo” ale lui Tatian si Teofil si afirmatiile sale pot sa

fie vizute ca raspunsuri la invétitura sustinutd de cei doi.

72 SF. IRINEU AL LyoNULUL, Aflarea si respingerea falsei cunoasteri,
225.

473 De exemplu procesul in sine al credrii materiei a rimas neabordat
pana la Fericitul Augustin.
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Hermogene, folosind de asemenea un limbaj filosofic,
afirma: ,Noi gasim lucrurile rele ficute de El, desi nu prin
alegere sau vointd. Pentru ca daci ar fi fost facute prin alegere
sau vointd, El ar fi facut ceva inconsistent sau nedemn de El
Insusi. Ceea ce El nu face prin alegere trebuie s fie inteles ca
facut prin vina unui alt lucru: prin materie, fard indoiald™#4.

Potrivit lui Tertulian, Hermogenes argumenteaza crearea
din materia eternd prin existenta raului. El foloseste vechile
notiuni platoniste cu privire la bunitatea lui Dumnezeu si
la raul intrinsec al materiei. Informatiile ce ne parvin prin
Tertulian sunt insuficiente pentru a trasa pe deplin invititura
lui Hermogenes, dar ele ne aratd faptul ci, pand la finalul
secolului al II-lea, metafizica platonista a influentat continuu
traditia si scriitorii crestini®”.

Sfantul Atanasie foloseste logica predecesorilor sai. El
leagi insusi apelativul lui Dumnezeu de Creator de actul
creatiei din nimic, intrucit zice dansul: dacd nu ar fi El
cauza materiei nu s-ar mai numi Creator. Pe de altd parte,
neputinta de a cauza materie L-ar dovedi slab, asemenea
omului: ,Daci Dumnezeu nu este si autorul materiei sia

facut lucrurile dintr-o materie existentd, atunci El apare slab,

474 TERTULIAN, Adversus Hermogenem, Hubler, ,,Creatio ex
Nihilo”,113.
475 HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo,” 113.
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deoarece nu a putut fard materie si produca cele existente,
asa cum slibiciunea tAmplarului se arata prin aceea ca, fird
lemn, el nu poate face nimic”#.

Nu putem trece cu vederea in cercetarea noastra pe Sfantul
Vasile cel Mare, cel care s-a aplecat in chip deosebit asupra
primelor pagini ale Scripturii. Vorbind despre maniera in care
s-a petrecut creatia, el afirma: ,Nu pe jumatate fiecare, ci a
facut tot cerul si tot paméntul; in acelasi timp si substanta
si forma lor. Cd Dumnezeu nu este descoperitor de forme;
este Creator; a creat insisi natura existentelor””. Sfantul
Vasile este foarte vehement in omiliile sale in a combate
ideile filosofilor care concepeau materia ca fiind principiu
exterior si co-etern cu Dumnezeu. El prezinta filosofia epocii
cu referire la creatie, zicAnd: ,,Ziditorul, spun ei, a luat lumea
din afara Lui; iar intelepciunea Creatorului universului i-a
dat lumii forma. Deci, dupa ei, lumea este alcituita din
materia pe care Dumnezeu o avea inaintea Sa — care-si avea
existenta in altd parte — si din forma si modelul primite de
la Dumnezeu?®”. Cunoscind bine riscurile acestei filosofii,

care prin materia necreatd diminueazd atotputernicia divina,

476 Sf. ATANASIE CEL MARE, Despre intruparea Cuvantului,in PSB 15,
trad. Dumitru Staniloae (Bucuresti: IBMO, 1987), 91.

477 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, in PSB 17, trad.
Dumitru Fecioru (Bucuresti: IBMO, 1986), 87.

478 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, 86.
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Sfantul Vasile evita si identifice ,,pimantul netocmit si gol”
cu materia. El spune: ,Daca materia este neficutd, urmeazi
mai intai cd este de aceeasi cinste cu Dumnezeu si trebuie sa
fie invrednicitd de aceeasi pretuire. Dar poate fi, oare, o mai
mare lipsd de credintd ca aceea de a da materiei celei fard de
insusiri, fard de chip, uritd in cel mai inalt grad, urtenie
nespusd — ca sa folosesc chiar cuvintele acelora — de a da,
deci, materiei aceeasi cinstire ca si inteleptului, puternicului
si preabunului Creator si Ziditor al universului?”
Sfantul Vasile analizezeazd mai departe si observd cum,
din analiza incompatibilititii dintre o materie ,meficuta si
Ve§nici” si un Dumnezeu Creator atotputernic, ar rezulta
necesitatea logica a existentei unui intermediar creat sau
necreat, in si prin care sa se manifeste puterea creatoare a lui
Dumnezeu, cici daci nu, atunci materia s-ar substitui total
puterii lui Dumnezeu. Sfantul Vasile intuieste acest lucru
spunand ci: ,,daca materia a fost atit de capabila incat sa
primeascd toata stiinta lui Dumnezeu — cd aceia compara
materia cu puterea lui Dumnezeu, a cirei urma nu poate
fi gasitd (Rom 11, 33) — atunci materia este indestuldtoare
prin ea insasi sd acopere toatd puterea de gindire a lui
Dumnezeu. lar daci aceia spun ci materia este inferioard

lucrérii lui Dumnezeu, si asa invétatura lor se va preface

479 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, 85.
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intr-o blasfemie si mai nesocotitd, pentru cd, din pricina
defectuozitatii materiei, Dumnezeu n-ar mai fi putut face
si lucra propriile Sale opere™.

Prin urmare, Sfantul Vasile aminteste importanta
cugetdrii cu intelepciune la cele inalte intrucat nu este firesc
sd judecim pe cele dumnezeiesti in logica celor omenesti.

La rindul siu, Sfintul Grigorie de Nyssa se inscrie
intre cei care aduc o contributie semnificativi in teologia
creatiei. Cu multd reverentd, Sfantul Grigorie reia cele tratate
de fratele siu, Sfantul Vasile cel Mare, in Hexaemeron le
corecteaza si le adanceste intelesurile.

Pentru Sfantul Grigorie lucrurile sunt clare: ,lumea
intreaga isi ia inceputul din nefiintd si sa nu avem nici o
indoiald ca ea va fi restabilitd si reinoita de Dumnezeu intr-o
altd stare”®'. La fel ca inaintasii sii, Sfantul Grigorie leagd
creatia ex nihilo de atotputernicia voii divine. El ne spune
ci la Dumnezeu vointa este in acela§i timp si putere, asa ca,
oricate fapturi au fost concepute de El a fi aduse la viata,

toate au fost chemate la existenta asa cum au fost gandite®? .

480 Vasile Birzu, ,,Cerul si cosmosul in Hexaimeronul Sfantului Vasile
cel Mare,” in Revista Teologica 3 (2009): 162.

481 SE.GRIGORIE de NYSSA, Scrieri, in PSB 30, trad. Teodor Bodogae
(Bucuresti: IBMO, 1998), 66.

482 SF. GRIGORIE de NYSSA, Scrieri, 96.
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Sfantul Grigorie cunostea foarte bine obiectiile pe care le
intimpina problema creatiei din nimic, cunostea framantirile
inaintasilor sai si pe cele ale epocii sale. El stia cd problema
primordiala este cea legatd de originea materiei si de aceea
aminteste: ,nimeni sd nu se tulbure chinuindu-se si afle
cum §i care este originea materiei, punénd mereu intrebari
de felul acestora: dacd Dumneze este nematerialnic atunci de
unde a aparut materia?...sau cum poate iesi ceva vazut din
ceva nevazut? [...] Raspusul la toate: nu putem presupune
nici cd intelepciunea lui Dumnezeu ar fi neputincioasa si
nici ci puterea Lui ar fi lipsitd de intelepciune, ci cd se poate
dovedi ci ele sunt unite in mod deplin™*.

Intr-o cercetare asupra gandirii Sfantului Grigorie de
Nyssa, Gheorghe F. Anghelescu analizeazi felul in care a
inteles marele parinte ideea in sine de ,,ex nihilo”. El spune
cd, pentru Sfantul Grigorie, creatia ,ex nihilo” inseamna
un act volitional si temporal al emanatiei de la Dumnezeu.
Sfantul Grigorie precizeazd ci Dumnezeu déd tuturor
lucrurilor ,,din nimic existentd” sau ca ,toate lucrurile vin
de la Dumnezeu”. Este foarte evident ca expresia ,,din nimic”,
din prima afirmatie, este folositd de Sfantul Grigorie in sensul
formularii de la Dumnezeu din cea de-a doua afirmatie. Dar,

se intreabd Gheorghe E Anghelescu, la ce se refera autorul

483 SF. GRIGORIE de NYSSA, Scrieri, 97.
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prin folosirea termenului ,,nimic”, al cirui sens in limba
greacd inseamnd ad literam ,,non existentd”, ca descriere a lui
Dumnezeu? Cu siguranta prin acest termen, Sfantul Grigorie
de Nyssa nu se putea referi ad literam la faptul ca Dumnezeu
este nimic in sensul ca El este nonexistent. Un raspuns
la aceastd dilemd poate fi gasitd in gindirea de ansamblu
a Sfantului Grigorie. Concluzia ar putea fi cd termenul
»nimic” din expresia ,,din nimic” se refera evident la ,,materia
inteligibild” din Dumnezeu, preceddnd emanarea ei din EL
Dar aici constient fiind, in mod clar, ci la Plotin ,,materia
inteligibila” este descrisa ca ,existentd” si ca ,substantd’. Ceea
ce cu sigurantd nu inseamna ca este ,,nimic’ Dumnezeu®‘.
Completind teologia Sfantului Vasile cel Mare din
Hexaemeron, Sfantul Grigorie aprofundeaza analiza
felului in care a aparut materia. El aduce o noud viziune
in intelegerea originii materiei pe care o vede avind sursa
in Dumnezeu. El sustine ci firea spirituald da viata fortelor
spirituale si intalnirea acestora produce materia‘®.
Argumentatia se leagd de existenta in materie a acelor
»logoi” pe care, in chip desavérsit, i va analiza mai tarziu

Sfantul Maxim Mirturisitorul, afirmand ci, la temelia

4 Gheorghe F. ANGHELESCU, , Dumnezeu si creatia la Sfantul Grigorie
de Nyssa,” in Analele Universititii ,,Ovidius”, Seria Filologie, XXVII
(Constanta: Ovidius University Press, 2016), 61.

5 ANGHELESCU, ,,Dumnezeu si creatia’, 66.
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tuturor lucrurilor existente, zace cite un temei rational si
creator chiar daca acesta intrece cu mult puterea noastra de
intelegere®®.

El spune ca Dumnezeu a instituit prin vointa Sa inteleaptd
si atotputernica tot ceea ce constituie materia: principiile
care, in ele insele, nu sunt decat ratiuni, sensuri inalte®.
Nici unuia dintre aceste principii, separat de celelalte, nu
poate sa i se atribuie numele de materie. ,Materia se naste
numai cAnd acestea se intlnesc unele cu altele”. In lucrarea
Dialog despre suflet 5i inviere, Sfantul Grigorie spune cé fiecare
dintre acestea este logos*®.

Sfantul Ioan Gura de Aur este, la rAndul sau, ferm
in afirmarea creatiei din nimic. Pentru dinsul, a afirma
necesitatea materiei in actul creatiei este absurd. El spune

ci , Este semnul celei mai mari nebunii sd spui ca toate s-au

6 ANGHELESCU, ,Dumnezeu si creatia,” 99.

7 Sfantul Vasile apreciase si el ci materia nu este un principiu etern,
ci o structuri de calititi spirituale. In filosofie, Plotin aborda material
in aceeasi tentd fundamentindu-si ideile pe Platon. Acesta, Platon,
considera ci materia este produsul amestecului dintre idei si spatiu.
Aceste afirmatii sunt tot mai mult confirmate de cercetirile moderne care
ne vorbesc despre o inteligentd a materiei, despre un substrat rational
si energetic al materiei.

8 Vasile RADUCA, ,Lumea in invigitura Sfantului Grigorie de Nyssa,”
accesat 13 Octombrie 2017, http://www.crestinortodox.ro/dogmatica/
lumea-vazuta/lumea-invatatura-sfantului-grigorie-nyssa-69090.html.
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ficut dintr-o materie preexistenta §i si nu marturisesti cd
Dumnezeu, Creatorul universului, le-a adus din nefiinga®”.

Sfantul lIoan Gura de Aur, la fel ca ceilalti Parinti ai
primelor veacuri, vede in creatie iubirea desavarsitd a lui
Dumnezeu si atotputernicia Lui. El subliniaza: , Este, oare,
om Creatorul, ca si aibd nevoie de o materiei preexistenta,
pentru a-si ardta arta Sa? Este Dumnezeu! Lui I se pleaci
toate; creeazi cu cuvantul si cu porunca‘”o”. Regisim aici
ideea pe care am vazut-o lansatd si in scrierile fericitului
Augustin. Dumnezeu creeaza prin Cuvant, prin puterea
Logosului care aduce din nimic la existentd ceea ce era in

planul divinititii din vesnicie. Libertatea desivarsita a lui

9 Sf. Toan Guri de Aur, Omilii la Facere I, 40.

0 Sfantul Ioan Gurd de Aur foloseste imagini foarte plastice pentru a-si
argumenta teologia. ,Dar cum se poate face ceva din nefiintd?, intreaba
el. Tu spune-mi: cum se poate face ceva pornind de la cele ce sunt? Ca
pamantul a fost ficut din nefiingi eu cred, iar tu nu crezi; ci din pimant
a fost ficut omul, asta améindoi o mirturisim. Aratd-mi, dar, cum s-a
petrecut ceea ce recunoastem amandoi si este mai lesnicios de aritat:
cum s-a ficut din pimant firea cirnii — ca din pimant se face namol,
si caramida, si oald, si ulcior; iar carne ficutd din pimAnt nimeni nu a
vizut vreodatd. Cum s-a ficut, deci, firea carnii? Cum a fost plismuit
osul? Cum au fost plismuiti nervii? Cum au fost plismuite venele?
Cum au fost plasmuite arterele? Cum au fost plismuite membranele,
si grisimea, si muschii, si pielea, si unghiile, si perii, si atata felurime
de firi doar din pimant? Ci n-ai putea si spui. Cum, deci, nu este lucru
nelalocul lui ca nestiind ceea ce e mai limpede si mai usor de inteles sa
iscodesti ceea ce e mai anevoios si mai incurcat?” SE. [0OAN GURA DE
AUR, Omilii la Facere I, 48.

320



Teologie si martiriu in cirtile Macabeilor

Dumnezeu reiese, de asemenea, din felul in care Dumnezeu
creeazd lumea. El ,nu este supus vreunei trebuinte a firii,
nici nu e rob rinduielii vreunui mestesug, fiindca voia lui
Dumnezeu e ficator si mestesugar si al firii si al mestesugului
si al tuturor celor ce sunt™',

Sfantul Ioan Gura de Aur foloseste aceste argumente in
omiliile sale pentru a combate pe ereticii timpului siu. El
contestd materia preexistentd sustinutd de manihei cu primul
verset al Scripturii ,,intru inceput a faicut Dumnezeu cerul
si pamantul”. Neincrederea in cuvintele Scripturii e vizutd
de dansul ca un semn al nebuniei, iar suspiciunile asupra

creatiei din nimic le inldturd cu argumente imbatabile®2.

“1 Sf. JoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere I, 42.

92 Sf. ToAN GURA DE AUR, Omilii la Facere I, 43. Argumentul Sfancului
lIoan Guri de Aur este mai complex si el continua in aceeasi manieri:
,»Vrei si te trec la alt lucru si mai usor, care se intAmpld in fiecare zi?
Dar nici pe acesta nu mi-l vei putea lamuri. Mancim paine in fiecare zi.
Cum, spune-mi, se preschimba firea painii in sAnge si flegma si fiere i in
celelalte umori din noi? Ci painea este indesata si tare, iar singele moale
si curgitor; si pinea este alba ori de culoarea griului, iar singele este
rosu si negru. Si celelalte insusiri ale lor daci le cerceteazi cineva, mare
deosebire afla intre pAine i singe. Spune-mi, deci, cum are loc aceasta
preschimbare, rispunde-mi. Ci nu poti. Pii neputdnd si-mi laimuresti
prefacerea hranei de fiecare zi, imi ceri socoteala de facerea lumii de catre
Dumnezeu? Si cum si nu tind asta de nebunia cea mai mare? Daci e
Dumnezeu ca noi, atunci cere-mi s iti limuresc chipul Facerii”.
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Credinta cu privire la creatia ,, ex nihilo” este asadar pentru
Sfantului Joan Gurd de Aur una indubitabild. Faptul ci la
starsitul secolului al I'V-lea aceasta teologie era bine conturati
in constiinta crestinilor o dovedeste faptul ca Sfantul Ioan
Gurd de Aur o aminteste natural, firesc intr-o invocare
liturgicd in rugdciunea trisaghionului liturgic. Aici preotul,
in numele intregii comunitati se roagi: ,, Dumnezeule cel
sfant, Care intru sfinti Te odihnesti, Cel ce cu glas intreit-
sfant esti laudat de serafimi si slavit de heruvimi si de toatd
puterea cereascd inchinat; Cel ce dintru nefiinta intru fiinta
ai adus toate; Care ai zidit pe om dupi chipul si asemanarea
Tasi cu tot harul Tau l-ai impodobit™. Creatia ,,ex nihilo”
este asadar mdrturisitd si in Liturghia bizantina a primelor
veacuri, lucru ce ne aratd faptul ca invigitura era una asumata
si propovaduita cu fermitate de Bisericid de mult timp.

Fericitul Augustin este cel care are un rol substantial
in definirea teologica a creatiei ,ex nihilo”. El va parasi in
gandire filosofia platonismului mediu, indreptindu-se spre
neo-platonism. Fericitul Augustin a mers mai departe decat
Plotin, eliminind materia de pe pozitia de principiu al rdului.
In asentimentul parintilor Bisericii, el vede in ,creatio ex
nihilo” expresia omnipotentei lui Dumnezeu, Care este

capabil sa creeze fard nici un suport.

93 Liturghier (Bucuresti: IBMO, 2012),143.
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In teologia creatiei Fericitului Augustin se observi o
dezvoltare in etape ce surprinde frimantarea marelui parinte
legati de acest subiect. In 393 el scria Despre credinti si Crez.
In acesti operi de inceput el adopta teologia lui Teofil al
Antiohiei, vorbind despre o creatie in doui etape, o prima
etapd in care Dumnezeu a creat materia fir forma si, o a doua
etapd de organizare a materiei in ansambul cosmosului. El
sustine aici, impotriva maniheismului dualist ¢ omnipotenta
divina este capabild sd creeze ,.ex nihilo”. ,Ei nu-L inteleg pe
Creatorul lumii ca fiind Atotputernic de vreme ce El nu ar
fi putut si facd lumea fard o naturd necreata de El, respectiv
fard materia care sa-L fi ajutat®”. Regasim aici invitatura
deja bine definitd ce socoteste ci este inacceptabil a intelege
materia existind prin ea insasi, coeterna cu Dumnezeu.

In Confesiuni, scrise in 397, la scurt timp dupa numirea sa
ca episcop de Hippo, Fericitul Augustin merge mai departe
in teologia creatiei. Analizind primele versete ale Scripturii,
el afirmd o atemporalitate in crearea materiei. Autorul ia
Facere 1,2 in sens extrem ca o absoluta lipsi de formi a
materiei si afirma ca aceasta stare implicd atemporalitatea
sa: ,Este adevirat ca lipsa de formd, care aproape ci nu
reprezintd nimic, nu poate sa contind schimbarile timpilor.

Este adevarat ca din toate lucrurile care au cipatat forma

44 AUGUSTIN, ,,De Fide et Simbolo,” 2,2-HUBLER, Creatio ex Nihilo,
145.
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nimic nu este mai aproape de lipsa de forma decit pimantul
si adancul. Este adevirat ci tot ceea ce capita forma din ceva
fard forma este mai intai lipsit de forma si abia dupa aceea
capitd in mod clar o formad®”. Asadar, Fericitul Augutin
neaga in continuare eternitatea materiei, dar mentine o
prioritate temporarad a ei.

Aceasta etapd va fi la rindul ei depasitd in momentul in
care, in Comentariu literal la Genezd, Fericitul Augustin si-a
abandonat teoria despre atemporalitatea materiei in favoarea
con-creatiei.

Con-creatia a fost inteleasd ca fiind o creare simultand a
formei si a materiei. Autorul argumenteaza in aceasti opera
ca lucrarea celor sase zile a fost ficutd simultan, adoptind
parerea lui Philon cum ci naratiunea celor sase zile a fost
folositd doar ca simbol al ordinii creatiei®®. El foloseste o
metaford foarte plasticd, zicAnd: ,,Asa cum vocea este materia
cuvintelor, dar vorbitorul nu emite intai o voce fird forma
pe care sd o poata apoi lega in cuvinte, asa si Dumnezeu
Creatorul nu a ficut in inceputul timpului o materie fird
formad pe care o formeazd apoi prin ordinul lui ca si cum ar

fi fost ulterior gandita. El a creat materia cu forma®””.

5 SF.AUGUSTIN, Confesiuni (Bucuresti: Nemira, 2003), 290.

46 HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo,” 150.

#7 AUGUSTIN, ,,Comentariu literal la Genez,” 1,15— Hubler, ,,Creatio
ex Nihilo,” 150. Fericitul Augustin va adiuga conceptului de creatie ,,ex
nihilo” pe acela de creatie ,,in principio”, deoarece creatia are loc prin
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Pentru Fericitul Augustin, iesirea din nefiintd reprezintd
supremul bine ficut de Dumnezeu existentelor, in sensul
in care nimicul este nefiinta, adicd raul absolut, intrucat
nimic nu este mai riu decat sa nu fii. Nimicul nu reprezinta
cauza creatiei, ci acesta se leaga in chip obligatoriu doar de
Dumnezeu, lucru pe care Fericitul Augustin il subliniazi:
»am privit toate celelalte lucruri §i am vazut ca toate iti
datoreza fiinta lor, ci toate se mirginesc in Tine”*®. Fericitul
Augustin precizeaza si pericolul parésirii de Dumnezeu si
vede in asta intoarcerea la ,,nimic”: ,Ceea ce intr-adevir nu
este prin sine, daca va fi parésit de ceea prin ce este nu va fi
absolut deloc™. Prin urmare, creatia depinde intru totul

de Dumnezeu. El are suprema existentd, in afard de orice

intermediul cuvantului. Cuvéntul este modalitatea de a crea ceva din
nimic. Cuvintul/Logosul este inteles ca fiind puterea creatoare a Tatlui,
la fel ca si in Prologul Evangheliei dupa loan. , 7oate prin El s-au ficut;
st fard El nimic nu s-a ficut din ce s-a ficut”(In 1,3). Daci lumea a fost
ficutd dupd cum am vazut dintr-o materie ,,con-creatd’, adica din una
care a fost creatd concomitent cu lucrurile create, aceasta a fost posibil
prin puterea Cuvantului/Logosului divin. Cuvantul poruncii divine
este mentionat in acest context ca si mediu al creatiei, servind, totodatd,
pentru a sublinia independenta Creatorului. Acelasi adevar apare in Ps
32,6.9 unde cuvintul este exaltat ca fiind singurul mediu al puterii.
,»Cu cuvantul Domnului cerurile s-au intdrit si cu duhul gurii Lui toatd
puterea lor... Cd El a zis i s-au ficut, El a poruncic si s-au zidit”.

48 SF. AUGUSTIN, Confesiuni, 152.

499 SF. AUGUSTIN, ,,Despre nemurirea sufletului”, 261 — Ioan F. Pop,
Sfantul Augustin — intre elenism i crestinism, teza de doctorat (Cluj-
Napoca: 2007), 89.
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cauzalitate. ,Eu sunt Cel ce sunt!” (Ies 3,14), tot ceea ce
existd in afara de El depinzind de voia si atotputernicia Sa.

Trebuie amintit apoi felul in care Augustin argumenteaza
creatia din nimic prin natura schimbitoare a materiei. In
Despra natura binelui Augustin precizeaza: ,Dumnezeu este
binele suprem, neavind nimic superior Lui. De aceea, El
este bunul nemirginit §i, prin urmare, etern §i nemuritor.
Toate celelalte lucruri sunt din El, dar nu sunt identice
cu El. Lucrurile ficute de El nu sunt ceea ce este El. Prin
urmare, daca El este singurul neschimbat, tot ceea ce a
facut este schimbabil petru ca El le-a ficut din nimic. El
este atotputernic si poate chiar din nimic, adici din ceea
ce nu are deloc fiintd sd facd lucruri bune, mari sau mici,
ceresti sau pamantesti, spirituale sau corporale”™®. Dar nu
doar aceastd supunere schimbirii, ci si starea de pacituire
face creatia distinctd de divinitate §i creata din nimic. In
Cotra Iulianum el surprinde: ,Eu spun cd natura rationala
creatd poate pacitui pentru ca nu a fost facuta din natura lui
Dumnezeu. Daci ar fi fost facuti natural din Dumnezeu,
ar fi din natura lui Dumnezeu. Daci ar fi din natura lui
Dumnnezeu nu ar putea pacatui*'”. Prin urmare, creaturile

nu sunt din natura divini. Ele sunt din nimic.

%% SF. AUGUSTIN, Despre natura binelui. Contra manibeilor (Bucuresti:
Anastasia, 2004), 17.
>0 SF. AUGUSTIN, ,,Contra Iulianum,” Hubler,, Creatio ex Nihilo,” 153.
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Opera Fericitului Augustin contureaza o invatatura clara
cu privire la ,ex nihilo”. Conturati in etape, viziunea sa e
una mai complexd si mai completd decit a predecesorilor
sai. El sustine co-dependenta formei si a materiei. Nu
exista o voce fdra formd, prin urmare nu existd materie fara
forma, nici vesnicd, nici micar atemporala. Con-creatia
formei si a materiei, crearea lor simultand riméne alternativa
principald la creatia in doua etape a ginditorilor crestini
dintru inceput™.

Prin urmare, Parintii Bisericii primare au manifestat un
interes deosebit fata de teologia creatiei si provocirile ei.
Ei au ingeles progresiv, tot mai precis cu fiecare veac, si au
contribuit fiecare cu un plus de intelegere la felul in care
Dumnezeu a adus la existenta toate cite sunt. Lumea a fost
lamurita ca fiind o realitate creatd ce se mentine in existenta
prin Dumnezeu. Creatorul, in conformitate cu voita Sa
vesnicd si cu atotputernicia Sa covarsitoare a adus totul la
existenta din nimic, din nefiinta.

kokx

Tema creatiei este una de viu interes pentru toate
timpurile, o tema ce a provocat ample problematiziri ale
aspectelor ei. Creatia ex nihilo, reprezintd teoria cea mai
pluzibild din perspectiva teologiei cu privire la inceputurile
creatiei. Creatia nu este vesnica. Ea are un inceput, dupa cum

92 HUBLER, ,,Creatio ex Nihilo,” 145.
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va avea si un sfarsit. Lumea a fost creat din nimic si existenta
ei depinde in intregime de Dumnezeu. Ea nu poate exista
prin sine, ci isi primeste existenta de la Dumnezeu si exista
numai pentru ci Dumnezeu doreste acest lucru™. In cele
relatate mai devreme, s-a putut vedea abordarea profundi a
Fericitului Augustin fata de aceastd problema, el precizind
»Ceea ce intr-adevar nu este prin sine, daca va fi parasit de
ceea prin ce este nu va fi absolut deloc™".

Desigur, dependenta creatiei de Dumnezeu reiese
adesea din paginile scrierilor vechi-testamentare, insd am
vazut ci referatul creatiei si celelate scrieri canonice, nu
surprind aceasta creatie a lumii din nimic. Abia in 2 Mac
7,28 problema este amintitd de mama fratilor martiri in
cuvantarea ei de incurajare a mezinului. Am vizut cum
autorul ne introduce aici in teologia creatiei din nimicul
primordial si ne conduce apoi, spre profunzimile vesnicie
si ale invierii trupurilor. Asadar, valoarea acestui capitol este
datd atdt de privirea spre inceputul vietii, al creatiei cat si
de teologia sfarsitului ei. Doctrina cea mai clara si cea mai
completd din Vechiul Testament despre viata dupa moarte

este cea pe care ne-o dd acest capitol .

%93 Alexandros KALOMIROS, Sfingii Pirinti despre originile si destinul
omului si cosmosului (Sibiu: Deisis, 1998), 5.

>4 Pop, Sfantul Augustin, 89.

%5 Divo, Le second Livre des Maccabees, 109.
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Elenizarea, mai ales in maniera impusa de regele Antioh
IV a reprezentat un fenomen cutremuritor. Dar fragmentul
martirizarii celor sapte frati si al mamei lor, rodeste teologic
si umple de curaj si nidejde pe evreii incurajati sd ramina
fermi in credinta parintilor lor. Mai mult, cuvintele mamei,
izvorate la ceas de neinchipuita suferinti, sunt cele care
devin fundament al unei profunde teologii. In viziunea
Piarintilor, Duhul Sfant este Cel Care calauzeste si inspird
pe om, revelatia prin Moise completdndu-se prin acest
moment de descoperire, de ispiratie pe care il are mama
mucenici. In veacurile urmdtoare, in si prin Biserica, acest
adevar de credintd devine tot mai deslusit, tot mai bine
precizat si afirmat in fata ereziilor si a influentelor culturii
pagane. Astazi problema revine in actualitate, Biserica fiind
nevoitd si pregiteasca noi raspunsuri care sa fie plauzibile
in fata argumentirilor stiintifice, in continud schimbare §i
evolutie. Parintii Bisericii spun ¢ multe adevaruri pecetluite
in Sfintele Scripturi vor deveni limpezi abia la sfarsit. Acest
lucru e adevirat nu numai pentru evenimentele profetite
despre sfarsitul timpului, dar i pentru intelegerea noastrd
cu privire la inceputul timpului si al omului, asa cum sunt

ele revelate in Scriptura™®.

3% K ALOMIROS, Sfintii Parinti despre originile si destinul omului gi
cosmosului, 23.

329



PRONIA DIVINA REFELECTATA
IN CARTILE MACABEILOR

Termenul ,providentd” —zpdvota nu apare in textul
catilor canonice veterotestamentare, nici in originalul ebraic,
nici in traducerea greaca. Prezenta lui este semnalata doar in
cartile anaghinoscomena. Sensul pe care acesta il dezvoltd in
aceste scrieri are doud directii: este folosit pentru a mentiona
»actio aeterna’ a lui Dumnezeu, prestiinta Lui si dispozitiile
Lui pentru realizarea vointei Sale supreme (zpdyvwoon si
7p00Beais) si, totodata, ,actio temporis” a lui Dumnezeu
pentru a controla si sustine universul si tot ce existd in el.
Primul sens il regdsim la autori precum Platon, Filon din
Alexandpria,*” Tosif Flaviu sau in scrierile intertestamentare
Cartea fngelepciunii, 3 si 4 Macabei. Al doilea sens este mai
des intalnit si mai prezent in limbajul teologic. In Noul
Testament zpdvota apare numai de doua ori in FAp 24,2
si Rom 13,14, in ambele situatii referindu-se nu la grija lui

Dumnezeu, ci la cea a omului. Verbul inrudit rpovoeo,

07 Filon din Alexandria trateaza acest subiect in lucrarea ,,Peri
pronoias” — ,,Despre providenta”.
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se foloseste tot cu privire la om in Rom 12,17; 2Cor 8,21;
1Tim 5,8%.

Desi Scriptura ebraicd nu dezvolta o teologie structurata
cu privire la acest capitol, intreg Vechiul Testament nu este
altceva decit o revelare a providentei. In fiecare pagini,
in fiecare fagaduintd, in spatele fiecirei profetii este mina
sigurd a lui Dumnezeu. El sustine toate lucrurile, dirijeazd
toate lucrurile, planificd toate lucrurile, supravegheaza
toate lucrurile, lucreaza toate prin prisma atotstiintei sale
mantuitoare. Se poate afirma, pe buna dreptate, ca pronia
divind nu este o temd secundari, dedusa din pasaje obscure,
ci este coloana vertebrald a Scripturii, prezentd pretutindeni
chiar si atunci cAnd e mai greu de observat™.

Maniera in care referatul creatiei prezinta inceputul istoriei

este un argument in sprijinul providentei. Cuvantul ebraic

°08 J.I.PACKER, ,,Providentd,” in Dictionar biblic, accesat 10 Februarie
2019, htep://dictionarbiblic.blogspot.com/2012/08/providenta.html.

> Ideea providentei in sine nu este o notiune iudaici sau crestini.
Aceasta a reprezetat un subiect destul de discutat in lumea greco-romani
a secolului I. Despre existenta unei providente vorbesc si autorii lumii
antice. Cicero in ,De Natura Deorum”, Seneca, in ,De Providentia”
analizeazd aceste aspecte ce tin de existenta lumii. Socrate argumenteaza
cd un act de providentd se manifestd in construirea organelor umane
(,Memorabilia lui Xenofon”, I. 4, 2). Desi nu ne-o prezinti intr-o
formd sistematica sau coerentd, Scriptura Vechiului Testament manifesta
credinti in purtarea de griji a lui Yahweh fatd de intreaga creatie si in
chip deosebit, fatd de poporul lui Israel.
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»bara”, folosit pentru actiunea primordiala a lui Dumnezeu
in raport cu lumea, inseamna mai mult decit ,a face”, ,a
creea’. Verbul transmite si intelegerea ci, Dumnezeu, Cel
Care aduce la existentd, nu se retrage din mijlocul operei sale,
ci o sustine, o pistreaza in rinduiald. Existenta nu depinde de
divinitate doar in momentul creatiei, ci depinde permanent
si total de Dumnezeu. Orice iesire din sfera proniei divine
ar fi egala cu intoarcerea in non-existentd.

Psalmii lui David sunt profund impregnati de increderea
totala in providenta divind. Desi silasluind in inaltul cerului,
El poarti de grija constant de umanitate: ,Domnul este in
locasul cel sfant al Sau, Domnul in cer are scaunul Sau. Ochii
Lui spre sarac privesc, genele Lui cerceteaza pe fiii oamenilor”
(Ps 10,4). Desi e cArmuitor al universului, poarta de grija de
fiecare individ si de nevoile lui: ,Domnul ma paste si nimic
nu-mi va lipsi” (Ps 22,1). Psalmistul e convins de faptul ca
istoria se scrie sub ochii atotvazitori i atoatecunoscitori ai
divinitatii. ,,Cele nelucrate ale mele le-au cunoscut ochii Tai
siin cartea Ta toate se vor scrie; zi de zi se vor savarsi si nici
una din ele nu va fi nescrisa’(Ps 138,16). De altfel, intreg
Vechiul Testament e o marturie despre cum pronia divina
i-a insotit pe evrei in momentele de cumpina, rinduind
destine special care au pézit poporul pe calea ascultarii de

Dumnezeu.
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Vechile rugiciuni iudaice afirmi activitatea proniatoare
neintreruptd a lui Dumnezeu. ,El ajutd si sustine pe cei vii,
inviaza mortii, sprijina in cadere, vindecd bolnavii, elibereazi
pe cei captivi .

In literatura intertestamentari, ideea providentei este
asumati de noul termen mpdvoro. Ingelepciunea lui Solomon
(14,3) di glas exclamatiei: ,,O, Périnte, pronia Ta ocArmuieste
luntrea, Tu, Care ai deschis carari in mare si drum neratacitor
in volbura valurilor”.

Evreii au inteles ca viata lor era in méinile lui Dumnezeu si
ca grija Lui fatd de ei le aducea o siguranti deosebita. Aceeasi
intelegere o aseazi si luda Macabeul in cuvintele ,,Precum va
fi voia in cer, asa s fie” (1Mac 3,60), incurajandu-si soldatii
ce se pregateau de luptd. Aceste ginduri sunt in conformitate
cu toatd invatdtura Vechiului Testament despre suveranitatea
universald a lui Dumnezeu si cu purtarea de grija a Lui fatd
de intreaga fapturd’.

In teologia crestind, providenta este definitd ca o activitate
neintreruptd a Creatorului prin care El sustine creaturile Sale
intr-o existenta ordonatd (FAp 17,28; Col 1,17; Evr 1,3),

indruma si guverneaza toate evenimentele, circumstantele si

319 A doua binecuvantare din cadrul rugaciunii ,,Shemoneh Esreh”.
11 Jonathan HUGGINS, The Providence of God in The Acts of the
Apostles,” Scriptura 113 (2014), accesat 10 Februarie 2019,htep://
scriptura.journals.ac.za/pub/article/view/916/883, 1.
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actiunile ingerilor si ale oamenilor (Ps 107; Iov 1,125 2,6; Fac
45,5-8) si directioneaza totul pentru implinirea scopurile Sale
(Ef1,9-12)>2. Aceastd convingere neclintita strabate intreaga

Scripturd, atit a Vechiului, cit si a Noului Testament.

6.1. Aspecte ale providentei in Cirtile
Macabeilor

Providenta lui Dumnezeu asupra lui Israel este esentiala
in perioada macabeeani. In plind epoci elenisticd, poporul
evreu se incipatina si rimina un reper moral pentru
popoarele din jur, un reper de credinga in mijlocul unei
lumi necredincioase. Desi intotdeauna a fost un popor mic,
Israel a avut o importantd vitald pentru celelalte neamuri.
Incercarile acestora de a-i coplesi au fost respinse de un
Dumnezeu care insoteste istoria la fiecare pas.

Pronia reprezintd una din temele principale ale Cartilor
Macabeilor, desi acest lucru este uneori mai greu de sesizat.
In 1 Macabei se poate vorbi chiar despre absenta lui
Dumnezeu la nivelul textului. Dupa capitolul 5 mai ales,
termenii ,,0€0¢” sau ,Kuplog” nu mai apar. Pini si ideea
de cer, cu referire la divinitate, apare doar in trei locuri
1Mac 12,15; 9,46; 16,3. Cele trei texte insi, fac referire

312 PACKER, Providenta.
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la ,ajutor din cer”, la purtarea de griji a lui Dumnezeu cel
nepomenit. La fel, rugaciunea din 1Mac 7,37-38,41-42 este,
in mod evident, adresati lui Dumnezeu, chiar daci adresarea
lipseste. Prezenta termenului ,Kuptog” in versetele 37 si
41 e contestatd de citre cercetdtori’”. Acestia apreciaza ci
termenul este o addugare ulterioare a scribilor care au dorit
sa ofere mai multd coerentd textului*“.

In schimb, cartea 2 Macabei abundi in referiri la
providenta diving, fie ca ne referim la momente exceptionale,
fie ca ne referim la simple aluzii sau interpretéri ale ajutorului

divin:

* 3,24 ,Domnul parintilor si Stapanul a toatd puterea
a ficut o minunata aratare, incat toti cei ce indriznisera sa
vind, spdimantindu-se de puterea lui Dumnezeu, au lesinat

si s-au infricosat”.

" 5,2-4; Sis-aintAmplat ca in timp de patruzeci de zile
s-a vazut peste toata cetatea prin vizduh, alergind, calareti
cu haine aurite imbracati si cu sulite ca si ostasii cei inarmati,

si cetele de calareti rAnduite si batdndu-se unii cu altii, i

513 Daniel R. SCHWARTZ, On something biblical about II Maccabees,
accesat, 3 Februarie 2016, http://orion.mscc.huji.ac.il/symposiums/1st/
papers/Schwartz96.html.

514 D. ARENHOEVEL, Die Theokratie nach dem 1. und 2. Makkabierbuch
(Mainz: Matthias Griinewald, 1967), 35.
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navaliri de améindoud partile si valmasag de paveze si multime
de suliti si sabii scoase si arunciri de sageti si straluciri de
podoaba de aur si de tot felul de platose. Pentru aceea, toti

se rugau ca sa fie spre bine ardtarea aceasta”.

= 10,29-30; ,,Si pe cand se bateau cu inversunare, s-au
aratat vrajmasilor din cer cinci barbati striluciti, calari pe cai
cu friie de aur, care purtau in lupta pe Iudei. Doi dintre ei
luénd pe Iuda Macabeul in mijloc si acoperindu-1 cu armele
lor, il pazeau nevitimat; jar asupra vrijmasilor aruncau sigeti
si trasnete. Deci invilmisindu-se, pentru ci nu vedeau, si

tulburandu-se, cideau in sabie”.

* 11,8;,Siimpreund cu osardie pornind, si la Ierusalim
fiind ei, s-a ardtat un ciliret eu haind albd mergind inaintea

lor si cu arme de aur sclipind”.

= 12,22;,De lainceput, cAnd s-a ivit ceata lui Iuda, s-au
ingrozit vrijmasii si s-au infricosat de fata Celui care toate
le vede si s-au pornit a fugi care cum putea, incat de multe

ori ei intre ei se vitimau si se tdiau cu ascutisul sibiilor”.

* 14,15; ,Si auzind de venirea lui Nicanor si de

adunarea neamurilor, presirindu-si capetele cu pimant, se
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rugau Celui care pe veci a intemeiat pe poporul Siu si Care

. - »
pururea fatis a aparat partea sa’.

* 15,27 ,Si cu maiinile ostindu-se, iar cu inimile
rugindu-se citre Dumnezeu, au doborat treizeci si cinci de
mii, veselindu-se foarte mult de aceastd mareata ardtare a

lui Dumnezeu”.

Autorul coreleaza actele divine cu purtarea de grijd a lui
Dumnezeu, pe care o regisim atit de prezentd. De altfel
intregul razboi al Macabeilor a fost unul asezat sub aceste
auspicii.

Autorul 2 Macabei surprinde diferenta de fortd dintre
cele doua armate. Iuda Macabeul cu mica lui ostire avea de
infruntat oastea numeroasa si experimentata a regelui sirian.
Aceasta avea in componenta ei numerosi soldati profesionisti,
infanterie, cavalerie, care de luptd si chiar elefanti. Pentru a
surprinde dramatismul situatiei este suficient sd citim cum
Lisias ,,nicidecum nu se gindea la puterea lui Dumnezeu,
ci se semetea cu zecile de mii de pedestrasi si cu miile de
caldreti si cu optzeci de elefanti” (2Mac 11,4); iar Timotei
avea cu sine ,,0 sutd doudzeci de mii de pedestrasi si o mie
cinci sute de cilireti” (2Mac 12,20). Concluzia oricirui

cititor este aceea cd armata lui Iuda se afla in fata unui
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inamic imposibil de infrant. Scriitorul insi conduce textul
spre o intelegere cireia i-a dat glas psalmistul David ,,Unii
se laudi cu carutele lor, altii cu caii lor, iar noi ne laudam
cu numele Domnului Dumnezeului nostru” (Ps 19,8). In
planul lui Dumnezeu numerele sunt total inconsecvente.
Importat este ajutorul lui Dumnezeu. Acesta este singurul
factor care este cu adevirat relevant®’>. Cind Dumnezeu i
ajutd, Iuda si oamenii lui sunt victoriosi. Autorul nu ezitd
a sublinia felul minunat in care Yahweh vine in ajutorul
ostirii israelite: ,,Si ajutdndu-le Atotputernicul, au omorat
din vrijmasi mai mult decit noud mii si au ranit si au ciuntit
de madulare cea mai mare parte din tabira lui Nicanor, si
pe toti i-au silit sa fugd” (2Mac 8,24).

Superioritatea numerici paleste in luptd, daca evreii il
cauti pe Dumnezeu in rugiciune. In mod repetat, Tuda se
ruga inainte de conflict si i-a incurajat pe oamenii sai sa strige
la cer. De aceea se acordd multd atentie rugiciunii si marturiei
ajutorului lui Dumnezeu’'s. in fata ostirii inamice, Iuda
isi incurajeaza soldatii ingroziti de numarul invadatorilor:
»Lesne este sa inchizi pe multi in méinile celor putini si nu

este osebire inaintea Dumnezeului cerului daci mantuirea

o5 Sam JANSE, , A Little Help or a Great Help? Jesus and His Time Against
the Background of 1, 2 Maccabees and Daniel,” in Scriptura 102 (2009),
accesat 3 Februarie 2016 pe http://scriptura.journals.ac.za/pub, 398.
>16 JANSE, ,, A Little Help or a Great Help?,” 399.
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vine prin multi sau prin putini. Ci nu in multimea ostirii
sta biruinta razboiului, ci din cer este puterea” (1Mac 3,18-
19). Acesta este principiul de bazd al razboiului sfant ce este
definit deja inca din 1Rg 14,6: ,Atunci a zis lonatan citre
tAnarul care purta armele sale: ,,Hai sd trecem la acesti netaiati
imprejur; poate ne va ajuta Domnul, cici pentru Domnul
nu e greu si izbaveasci si prin putini, ca si prin mulgi”.

Daci in partea de inceput accentul cade pe credinta
evreilor si pe ajutorul divin, pe parcurs vedem cum lucrurile se
schimba. Ostirea macabeeani creste treptat. Sub conducerea
lui Simon si loan Hircan, evreii reusesc sd se contureze ca o
armatd profesionistd, devenind un factor militar important®”.
Armata iudaicd ajunge la un moment dat si detina si un
corp de cavalerie (1Mac 16,4.7), pAnd atunci prerogativd
a sirienilor.

Interesant este insa faptul cd, in timp ce numdrul trupelor
israelite creste, starea de rugiciune scade. Este izbitoare
discrepanta ce poate fi sesizatd in aceastd directie. Sub Iuda
Macabeul rugiciunea pentru a primi ajutorul divin pe
caimpul de batalie era constantd, permanent indltatd de
soldati, batrani, femei. Sub Ionatan, autorul aminteste doar
doud momente de rugiciune (1Mac 9,46; 11,71), in timp
ce sub domia lui Simon si loan Hircan rugaciunea nu mai

este amintitd deloc.
>17 JANSE, ,, A Little Help or a Great Help?,”399.
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Probabil din aceasta pricind Moise precizeaza porunca
divina cu privire la rege: ,,s3 nu-si inmulteasca acela caii i sa
nu intoarci pe popor in Egipt, pentru ca sa-si inmulteascd
el caii, cici Domnul v-a zis: 3 nu va mai intoarceti pe calea
aceasta. S3 nu-si inmulteascd femeile, ca s3 nu se razvriteasca
inima lui, i nici argintul si aurul lui sd nu si-] inmulteascd
peste masurd” (Deut 17,16-17). Avutia, puterea seculara,
il rupe pe om de Dumnezeu, creeaza iluzia independentei.
Sam Jense apreciazd ci aceastd crestere pe plan militar a
Macabeilor i-a transformat pe acestia in Hasmonei, adevirati
regi, constructori ai unui sistem care semdna cu regimul
sirian impotriva caruia luptau. Idealul teocratic al inceputului
suferise o secularizare’®.

Providenta divind este adinc subliniata §i in Cartea 3
Macabei. In plina persecutie, cunoscut fiind felul in care
demersurile asupritorilor sunt ingreuiate, autorul prezintd
cu fermitate: , Jar aceasta a fost lucrarea purtirii de grija a lui
Dumnezeu, cea nebiruita a Celui Care din cer ajuta iudeilor”.

Textul 3 Macabei 5 prezintd o lucrare minunati ce scoate
in evidenta pronia. Regele Prolemeu planuieste distrugerea
comunitdtii de evrei din Alexandria. Ermon primeste
porunca si napusteasci cei cinci sute de elefanti din grija

sa, inarmati si addpati cu vin, peste evreii inlintuiti. Autorul

518 JANSE, ,, A Little Help or a Great Help?,” 400.
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prezintd cum Dumnezeu zidarniceste planurile regelui, mai
inti aducind peste el un somn adinc, apoi aducind uitarea.
3Mac 5,30 precizeazi ci : ,lar el umplandu-se de grea manie
pentru aceste cuvinte — pentru ci cu purtarea de grija a
lui Dumnezeu i se risipise tot gindul cel despre acestea —
si ciutdnd groaznic citre el, a zis: ,De ar fi périntii tai aici
sau fii fiilor, acestia ar fi gata de mancare fiarelor silbatice,
incét s-ar situra din trupurile lor in locul nevinovatilor Iudei,
care, mie si parintilor mei, intreagi si nemutata credintd au
ardtat”. Revenindu-si din uitare, regele porunceste a treia
oari nimicirea evreilor. Insi cAnd cu oastea si elefantii se
napustesc asupra comunitatii, la rugiciunea evreilor in frunte
cu batranul Eleazar, ,,Atunci marele, slavitul, atottiitorul si
adevaratul Dumnezeu, aritind sfinta Sa fata, a deschis portile
cele ceresti, din care doi slaviti ingeri infricosati la chip s-au
pogorat vizuti de toti, afara de Iudei. $i s-au asezat in fata
ostirii vrajmasilor, si puterea vrijmasilor au umplut-o de
zbucium si de fricd, si cu obezi au legat-o din care nu s-au
putut misca, si sub frica a fost si trupul regelui, indriznirea
lui cea cu grea ménie uitdnd-o” (3Mac 6,18-20).
Relatirile din cartea 3 Macabei fac din pronia divina
un obiect al precizarilor precise. Textul ilustreaza explicit
felul in care Dumnezeu isi manifesta grija pentru poporul

credincios in chip minunat.
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Perspectiva teologicd a providentei divine o avem bine
conturatd si in cartea apocrifa 4 Macabei, ce reitereaza
martiriul celor sapte frati. E foarte interesant cum autorul
reuseste sa dezvolte tocmai aceastd idee in contextul dramatic
al martirajului. Fratele cel mai mare se stinge din viata sub
greutatea chinurilor, intelegind dimensiunea izbavitoare a
jertfei lor si indemnéindu-si fratii ,Luptati-va lupta sfanta
si nobild pentru evlavie, caci, prin ea, dreapta providenta
care a fost si a parintilor nostri va fi binevoitoare neamului
nostru si il va pedepsi pe tiranul blestemat!” (4Mac 9,24).
Aceeasi providenta divind veste numitd ,dumnezeiasci si
atotinteleaptd” (4Mac 13,19), iar mai tirziu, autorul afirma
o puternicd legaturd intre poporul lui Israel si pronia divina:
,Prin singele acelor oameni evlaviosi si prin impacarea adusi
de moartea lor, providenta divina a salvat Israelul, odinioara

coplesit de rele”(4Mac 17,22)5".

6.2. Exegeza la 2Macabei 3

Un moment special ce subliniazd providenta divina
in 2 Macabei este relatat in capitolul 3. Aici, cancelarul

sirian Eliodor, este trimis de Seleucus al IV-lea impreuna

519 Peter FRICK, Divine Providence in Philo of Alexandria (Tiibingen:
Mohr Siebeck, 1999), 6.
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cu un corp de soldati ca s intre in visterie pentru a jefui
tezaurul Templului. O priveliste incredibila insd, il opreste:
,li s-a ardtat un cal care avea pe el un calaret groaznic si era
impodobit cu foarte frumos acoperamént si, pornindu-se
iute, a lovit pe Eliodor cu copitele cele dinainte; iar cel care
sedea pe cal se vedea avind arme de aur. Si incd alti doi tineri
s-au aritat inaintea lui, puternici foarte, stralucind de marire
si cu imbricaminte luminoasa, care, stind de am4ndoui
partile, neincetat il bateau cu multe lovituri, coplesindu-
I”(2Mac 3,25-26). Batut, pe jumatate mort, lui Eliodor i se
descopera ca pentru rugiciunile arhiereului Onia, va scipa
cu viatd. Eliodor recunoaste astfel autoritatea Dumnezeului
lui Israel ,aducind jertfi Domnului si figaduinte foarte
mari ficind Celui care i-a daruit viata, si multumind lui
Onia”(2Mac 3,35).

Goldstein face o corelatie intre cele relatate aici si textul
din Dan 11,20. Proorocul precizeazi ca ,in locul lui va veni
altul, care va trimite un stringdtor de déri in locul care este

gloria regatului (Ierusalimul), dar in cteva zile va fi doborit

520 Desi Cartea 2 Macabei este o scriere anti-elenisticd prin ideologia sa
ce se impotriva regelui Antioh al Siriei, totusi autorul ei foloseste stilul
literar si motivele teologice ale elenismului. Relatari ca cele de mai sus,
numite aretalogii (din ,aretai”, fapte glorioase, miracole, virtuti) se
gisesc in mod repetat in limbile greaci si Istoriografia elenisticd, de ex.
in Herodot.
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nu prin ménie, nici prin rizboi”. Relatarea din 2Macabei
pare a fi o implinire a celor precizate de Daniel. Expresia
»gloria regatului” e inteleasi ca fiind un epitet al Templului,
conform Ps 9,15 96,7-9. Prin urmare, stringatorul de diri
este trimis cu scopul precis de a confisca averea Templului®'.

2Mac 3 si Dan 11, 20 sunt singurele surse pentru
actiunea intreprinsa de Eliodor si pentru relatarea opririi
sale miunate. losif Flaviu a adunat momente despre minunile
lui Dumnezeu, dar pe cele trite de Eliodor nu le aminteste.
Goldstein vede in aceasta omisiune a istoricului evreu un act
premeditat. Fiind un descendent mandru al Hasmoneilor,
el a omis ceea ce el a inteles ca fiind o propagandi pentru
rivalul Onia al marilor preoti’>.

Eliodor a copilarit impreuna cu Seleuc al IV-lea. Cu toate
acestea, moartea suveranului este pusd pe seama lui, ca unul
care a dorit sd-i uzurpe tronul in 175 1. Hr**. Numele Eliodor
- ,darul soarelui” era unul des intilnit in Siria, reflectind
popularitatea cultului soarelui acolo*. Cu sigurantd, Eliodor
stia cd demersul lui va fi vizut ca un afront fatd de Yahweh.
Tocmai pentru a nu intdmpina opozitie, sosirea lui a fost

o surprizd; ,Eliodor dind veste ca merge in cetatile Coele-

521 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 197.
522 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 197.
523 Hans VOLKMANN, ,,Heliodor 1,” Der Kleine Pauly 2 (1967): 995.
524 GOLDSTEIN, II Maccabees, 207.
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Siriei si ale Feniciei, iar cu fapta plinind porunca regelui”
(2Mac. 3,8).

Relatarea din 2 Macabei 3 foloseste un model narativ
specific vechiului Orient si Greciei Antice, despre cum un
zeu isi apdra templul de hoti*>. O tablitd de lut babiloniana,
datind probabil din secolul al VI-lea i. Hr., relatezd cum Enlil
si ceilalti zei au trimis un ,,$édu”, forta spirituala impotriva
lui Kuturnabbunte, rege din Elam, pentru a-l impiedica si
ia 0 diadema din templul Ekur de la Nippur . Un ,$&du”
ar putea avea forma unui om cu aripi i cap de taur, ceea ce
ar fi o paraleld buni pentru ciliretul si calul minunat din
viziunea lui Eliodor™.

Herodot povesteste cum zeii au pézit comorile sacre din
Delphi de armata lui Xerxes in 480 i.Hr. Potrivit relatdrii
marelui istoric, un fulgerul a cizut din cer si i-a lovit pe
invadatori. Doua creste s-au desprins de pe Muntele Parnassus
si s-au rostogolit asupra lor. Potrivit unei alte relatari,
consemnate tot de Herodot, armata persand a fost urmarita
de doua figuri supranaturale inarmate precum infanteristii,

paraleld cu cei doi tineri barbatii din versetul 267

52 Niels STOKHOLM, ,,Zur Oberlieferung von Heliodor, Kuturnabbunte
und anderen Missgluckten Tempelraubern,” Studia Theologica 22
(1968): 16.

526 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 198.

527 GOLDSTEIN, II Maccabees, 198.
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In studiul siu, Stokholm ajunge la o concluzie interesanta:
ori de cite ori un rege sau delegatul siu nu au reusit sd
patrundd intr-un templu si si-l desacralizeze, grecii sau
membrii vechilor popoare din Orientul Apropiat vor adapta
evenimentul acestui gen ancestral de relatare™.

Autorul 2 Macabei se pare ci foloseste pentru acest
fragment doua izvoare: Memoriile arhiereului Onia al IV-
lea si Sursa Comund. Goldstein vorbeste despre doua versiuni
ale aceleiasi intAmplari, care ar fi contopite in relatarea
capitolului 3. Avand doua informatii diferite, autorul, le-a
pastrat pe amandoud, incercind sa le armonizeze. Versiunea
A se referd la faptul ca toti cei prezenti au vizut calul si
caldretul, versiunea B se referd la faptul ci doar Eliodor si-a
vazut agresorii’?. In versetele 24-25 si 29 avem un cal si un
caldret, vizibil pentru toti, care coplesesc pe Eliodor si care
ii ldsa pe insotitorii sdi neputinciosi. Versetul 29 este legat
in greacd de versetul 30. Aici Eliodor se afld ,,mut i lipsit de
toatd nddejdea de méntuire”, iar cei izbaviti, plini de bucurie,
multumesc pentru minune. Textul versetelor 24-25 si 29-
30 e o relatare pe care Goldstein o numeste ,, Versiunea A”.

In versetele 26-28 sunt amintite fiinte vizibile numai

lui Eliodor ,,Si inca alti doi tineri s-au ardtat inaintea lui,

528 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 198.
52 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 199.
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puternici foarte, strilucind de mirire §i cu imbricaminte
luminoasd, care, stind de améindoud partile, neincetat il
bateau cu multe lovituri, coplesindu-1”. Dar insotitorii
lui sunt in stare sa-l ajute: ,, l-au apucat si l-au pus intr-o
lecticd. .. I-au dus, neputind avea nici un ajutor de la arme”.
In versetul 31, arhireul Onia este rugat sa intervind pentru
salvarea lui Eliodor. In versetele 34-36, Eliodor mirturiseste
maretia lui Dumnezeu. Astfel, in versetele 26-28 si 31-36
avem o sectiune pe care Goldstein o numeste ,,versiunea B”.
Versiunea A provine probabil din sursa comuni; Versiunea
B este derivatd din memoriile lui Onia al IV-lea’®.

Punéind sub semnul intrebarii veridicitatea aratarii,
Goldstein afirmi c3, in perspectiva ,,variantei B”, ar fi posibil
ca Eliodor sa fi suferit de un fel de epilepsie. Cei de fatd ar fi
putut asocia momentul cu o interventie divind, intrucit la
acea vreme toate crizele epileptice erau vazute ca interventii
supranaturale ale demonilor sau zeitatilor™'.

Goldstein mai lanseazd o ipoteza. Eliodor era probabil
de origine siriana, dar chiar daci ar fi fost grec i-ar fi fost
cunoscute lucrurile. Nu cu mult timp inainte, in 187 i.Hr.,
regele Antioh al III-lea pierise intr-o incercare de a distruge

un templu. Exista posibilitatea ca Eliodor si oamenii sii,
3

530 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 211.
>3 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 199.
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avand aceastd amintire recenta, si nu fi dorit sa jefuiascd
Templul de teama maniei divine. El ar fi putut colabora cu
Onias al III-lea pentru a produce versiunea A ca scuza pentru
nerespectarea ordinului regelui de a confisca banii templului
din lerusalim. Analiza rationald a povestirii, cum ci toti ar fi
vézut calul si cdlaretul minunat, o afirmatie, de altfel, greu
de crezut, ar fi putut produce versiunea B2,

Evenimentul este rezumat de autorul 4Mac 3,19-4,14.
Autorul a avut ca sursa capitolul nostru, dar el a scris din
memorie, fird a mai verifica propria versiune. Astfel, autorul
l-a confundat pe Eliodor cu Apolonius, si ciliretul unic al
v.24-25 e inlocuit de mai multi ingeri calare. De asemenea
in 4 Macabei, Apolonius insusi se roagd lui Onias pentru
mijlocire’®. ,In timp ce Apollonios, impreuni cu oastea
inarmata, intra pentru a jefui banii, din cer s-au aritat ingeri
caliri, cu arme sclipitoare, care au pricinuit mare frica si
cutremur. Apollonios a cizut pe jumdtate mort in curtea
paginilor; a ridicat méinile spre cer si-i implora cu lacrimi in
ochi pe evrei ca rugindu-se pentru el, sa imblanzeasci oastea

din cer. El spunea ci a pacituit, asa incat era chiar vrednic

532 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 199.
53 GOLDSTEIN, /I Maccabees, 199.
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de moarte, dar ci, de va fi izbavit, va cAnta in imnuri, in fata
tuturor oamenilor, fericirea locului sfAnt” (4Mac 4,10-12)%,

Inceputul capitolului vorbeste despre generozitatea pe
care regii au aratat-o de-a lungul timpului fata de Templu.
Ptolemeii, inainte de anul 200 1. Hr., au ardtat recunostinta
lor pentru colaborarea pe care evreii au manifestat-o. Antioh
al IIl-lea, de asemenea, a oferit mari privilegii lerusalimului
si Iudeii. Pe de o parte, regii elenisti au dorit si-si mareascd
popularitatea aritdnd generozitate templelor grecesti sau
ne-grecesti ori de cite ori resursele permiteau acest lucru.
In situatii de crizi lucrurile au stat altfel. Se stie ci Imperiul
Seleucid a intrat sub presiune financiari severd cind au fost
invinsi de romani, in 188, si le-au fost impuse conditii severe
de pace. Au fost lipsiti de provincii bogate si li s-a impus plata
in rate a unei indemnizatii grele. Pentru a obtine bani, regii au
recurs chiar la jefuirea unor temple. Aminteam ca Antioh al
I1I-lea a fost ucis incercind si jefuiascd un Templu in 1875,

Darurile oferite Templului din Ierusalim erau binevenite.
Cultul de aici necesita o cantitate mare de animale, cereale,
ulei si tdmaie. Cu sigurantd, intretinerea era costisitoare.

Generozitatea continud a regelui in timpul arhiereului Onia

>3 Septuaginta, 642.
5% GOLDSTEIN, /I Maccabees, 200.

349



Florin-Claudiu Daniel

al III-lea a fost remarcabild**. Autorul ne spune cum regele
Seleuc al IV-lea a platit toate cheltuielile pentru slujbele cele
de obste ale jertfelor (2Mac 3,3). Procedand astfel, Seleucus
al IV-lea a continuat practicile regilor lui Israel si Iudeea®’,
a imparatilor persani (Ezd 6,9-10; 7,20-23) si a lui Antioh
al I1I-lea™.

Scriitorul aminteste despre generozitatea lui Seleuc al
IV-lea spre a aseza in contrast pe arhiereul Onias al III-
lea cu dusmanii sdi. Daca evlavia lui Onias l-a convins pe
imparat sd faci contributii uriase la templu, Simon instiga
la confiscarea depozitelor lui (2Mac 3,5-11). Uzurpatorul
[ason a crescut impozitele evreilor (2Mac4,7-9), iar Menelau
le-a marit si mai mult (2Mac 4,24). El a prejudiciat Templul

pentru a mitui pe oficialii regelui (4,32-34, 39-46), servind

5% GOLDSTEIN, /I Maccabees, 200.

57 Roland de VAUX, Ancient Israel (New York: McGraw-Hill, 1961),
141.

538 Probabil unii dintre regi au contribuit numai in nume personal, altii
au contribuit pentru intreg cultul obisnuit. La un moment dat, Neemia
a hotarat ca evreii sd suporte cheltuielile de cult ale templu (Neemia 10,
33-34). HotarArea aceasta putea exprima faptul ¢ impdratul a incetat
sd mai facd acest lucru, si mai asigure cele necesare sau e posibil si fi
existat dorinta de a avea cultul finantat exclusiv de poporul ales. Un
text rabinic aminteste faptul i fariseii au insistat ca intreg poporul si
suporte cheltuielile sacrificiilor, in timp ce saducheii au optat ca povara
s fie suportatd de indivizi generosi. Textul rabinic spune i viziunea
fariseici a predominat (TB Menahot 65a, Schol. Megillat) losif Flaviu
aminteste c3, in timpul sdu, cheltuielile erau suportate de popor.
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ca si ghid al lui Antioh al IV-lea, cAnd acesta a devastat locul
sfant (2Mac 5,15).

Conform legii evreiesti, fondurile de la Templu erau
inviolabile. Textele rabinice ne spun ¢ cel care fiacea donatii
pentru jertfe, pentru fondul de sacrificare, pierdea puterea
de a-si recupera darul, chiar in momentul declaratiei sale.
Orice bani ar fi donat regele Seleuc al IV-lea pentru cultul
sacrificial, acestia trebuie sd fi fost primiti in chip oficial
de Templu si astfel nu mai puteau fi recuperati, deveneau
proprietatea Templului. Iar a lua proprietatea Templului
era un sacrilegiu.

Chiar si legislatia greacd avea prescriptii pentru astfel de
situatii. Si pentru greci aceste fonduri erau inviolabile si
irecuperabile, desi numai din momentul in care exista un act
de consacrare sau de primire oficiald din partea templului®.

Templul avea si functia de a proteja anumite depozite
private. Un grec putea consacra banii templului spre péstrarea
in templu ca un depozit obisnuit, lucru pe care nu putea si
il faca un evreu. Daci un evreu si-a consacrat banii, el i-a
daruit irevocabil Templului.>

Intregul context pe care il prezinta 2Mac 3 a fost generat

de conflictul dintre arhiereul Onia si Simon, ,ispravnic al

5% GOLDSTEIN, /I Maccabees, 205
54 GOLDSTEIN, II Maccabees,205.
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Templului Domnului”(v.4). Termenul zpootatij este unul
destul de vag cu multe utilizari civile, militare si religioase.
In textul de fata, el inseamna un fel de administrator sef sau
supraveghetor peste Templu. Cu sigurantd, pozitia lui Simon
era una importanta, avind influentd atit in viata religioasa,
cat si in cea civild.

Se pare cd intre arhiereul Onia si Simon s-a dezvoltat
un conflict periculos. Dincolo de acest fapt, un plus de
intelegere a celor petrecute aduce mentionarea lui Hircan,
fiul lui Tobie (v.11). Hircan nascut intre anii 226 — 223
i.Hr., a fost cel mai mic dintre cei opt frati. Fiind un tinar
precoce si inteligent, el a starnit invidia fratilor sii. In 210,
Hircan a castigat favoarea lui Ptolemeu al IV-lea prin spiritul
sdu si prin daruri extravagante si astfel s-a instrdinat chiar
de tatdl sau. Fratii lui au incercat si-1 omoare. Dupi ce si-a
omorat doi dintre fratii, Hircan a scpat, parasind tinuturile
natale si locoind dincolo de Iordan la locul numit ,,Araq el-
Emir”. Acolo el a devenit un colector de taxe pentru guvernul
ptolemeic. Dupa ce Prolemeii pierd influenta in zond, Hircan
a refuzat sa se alieze cu noul stipanitor, Antioh al III-lea,
reusind sd se mentind pe sine conducator independent in
Transiordania. Antioh al IIl-lea, l-a ignorat cu siguranta,

prins fiind de tensiunea pacii de la Apameea’”'. Avand acestd

>4 GOLDSTEIN, II Maccabees, 208.
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imagine de rebel, fiind dusman al grupului lui Simon, dar si
al conducerii seleucide, Hircan a apelat la varul lui, arhiereul
Onia al Ill-lea, pentru a-i pastra in siguranta resursele la
Templu2.

Confiscarea averii lui Hircan ar fi fost o faptd laudabila
in ochii imparatului Seleucos al IV-lea. Prin urmare, Eliodor
nu a dat atentie argumentelor lui Onia, plinuind o misiune
impliniti cu prisosinti. In acest context intervine rugiciunea.
Autorul prezinta o mobilizare fantastica a poporului in
rugdciune. ,Preotii imbricati cu vesmintele cele sfintite,
cazind inaintea altarului, chemau din cer pe Cel care a dat
legea pentru punerile acestea, ca sa pazeascd intregi banii
celor care 1i incredintaserd acolo... femeile, incinse pe sub
sani cu saci de pocdintd, umpleau ciile, iar fecioarele, care
erau inchise in casd, unele alergau la porti, unele, la ziduri
si altele se plecau pe ferestre. Si toate cu mainile ridicate
spre cer se rugau. Acestia dar, se rugau Atotputernicului
Dumnezeu, ca bogitiile incredintate intregi si cu toata
siguranta, si se pazeascd pentru cei care le-au incredintat”
(2Mac 3,15,19-22).

Versetul 24 introduce lucrarea minunati. ,Domnul

parintilor si Stipanul a toatd puterea a ficut o minunatd

>2 Elias Joseph BICKERMAN, Institutions des Séleucides (Michigan:
Librairie Orientaliste P. Geuthner, 1938), 12.
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ardtare, incit toti cei ce indrizniserd si vind, spdimantindu-se
de puterea lui Dumnezeu, au lesinat si s-au infricogat”.
Exprimarea este una ce merita atentie. Termenul ,, Domnul”
este aici traducerea cuvatului grecesc ,dynastes”. Diferenta
dintre ,dynastes” si ,kyrios” poate fi doar o preferintd a
traducdtorului in folosirea expresiei ebraice sau aramaice.
Expresia ,Domnul si Stapanul spiritelor” a fost descoperitd
pe doud inscriptii cotemporane cu 2Macabei, gasite pe insula
greacd Rheneia, ce cuprind rugiciuni evreiesti de razbunare.
Expresia nu reprezintd apanajul culturii iudaice. Ea a fost
intilnita §i in rugdaciuni grecesti, in texte magice, pana si
intr-un text iranian din timpul lui Alexandru Macedon’®.

Scribilor Septuagintei si ai Codexului Venetus li s-a
parut nefireasca exprimarea pe care au gasit-o de ,,stipanul
spiritelor”, astfel ca in Codex Venetus termenul ,ton
pneumaton’— ,spiritelor” a fost inlocuit cu ,ton panton
pateron” — ,périntilor” . Septuaginta a combinat intelesul
originar cu textul Venetus, ajungindu-se la exprimarea
cunoscutd deja ,Domnul périntilor si Stapanul a toatd
puterea’. Alterarea se poate produce usor daci textul

foloseste anumite abrevieri. Mai mult, termenul , dynastes”

54 GOLDSTEIN, Il Maccabees,212.

354



Teologie si martiriu in cirtile Macabeilor

este arareori folosit pentru a-l desemna pe Dumnezeu, in
traducerea greceascd a textelor evreiesti*.

Influenta culturii grecesti reiese din maniera in care
autorul alege sa prezinte lucrarea proniatoare a lui Dumnezeu.
Fragmentele narative din Biblia iudaicd nu contin acest
gen de interventii evidente impotriva vrijmasilor lui Israel.
Autorul foloseste in relatarea capitolului 3 un tip de expunere
grecesc, precum cel folosit de Dionysius din Halicarnes’.

Nu doar expunerea, ci si vedenia in sine pare strdind
de constiinta iudaica. ,Li s-a aritat un cal care avea pe
el un calaret groaznic si era impodobit cu foarte frumos
acoperamant si, pornindu-se iute, a lovit pe Eliodor cu
copitele cele dinainte; iar cel care sedea pe cal se vedea avind
arme de aur” (2Mac 3,25) Desi leremia vorbeste despre un
timp al binecuvantarii cAnd ,,pe portile acestei cetdti vor intra
regi care sed pe scaunul lui David, in alai de care si de cai, ei
si cpeteniile ostirii lor” (Ier 17,25; 22,4), textele biblice, la
modul general, se opuneau ferm utilizirii cailor si a carelor
de lupta de citre Israel (Deut 17,16, los 11,6; 2Rg 8,14; Mih
5,9; Is 30,15-31,3,etc). Sub influenta monarhiilor persane

si macedoniene, care aveau un caracter ecvestru, popoarele

>4 GOLDSTEIN, II Maccabees, 212.

> Dionysius din Halicarnes a fost un critic literar si istoric grec care
a trait pe la sfarsitul secolului I 1.Hr. si inceputul secolului I d.Hr, in
perioada lui Cezar August. Din anul 30 1.Hr., a trait la Roma.
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au avut tendinta de a-si descrie zeii asemeni regilor, folosind
tot mai mult modele ecvestre.

Autorul 2 Macabei a triit sub conducitori macedonieni.
Prin urmare, ar fi fost foarte firesc pentru el ca ingerul
Domnului sau insisi divinitatea sa se infitiseze calare.

Textul ne relateazd ci, vizidndu-si conducatorul
inconstient, cazut sub pedeapsa divinititii, cei care il insoteau
pe Eliodor ,s-au rugat lui Onia ca sd cheme pe Cel Preainalt
si sa ddruiascd viata celui care zicea in ghearele mortii”
(2Mac 3,31). Acest verset este singurul loc din 2Macabei
unde este folosita expresia ,Hypsistos”- ,,cel Preainalt”. Desi
folositd de evrei in Deut 32,8; 2Rg 22,14; 3Mac 6, 2 etc,
expresia pare sa fi fost o denumire oficiald folosita de pagani
pentru Dumnezeul lui Israel. Nabucodonosor (Dan 4,14)
sau slujnica cu duh pitonicesc din Filipi (Fp 16,17) folosesc
aceastd adresare. Termenul nu este neaparat unul inedit.
Paganii foloseau termenul , Hypsistos”, ca epitet pentru
propriile zeitagi*.

Textul nu ne precizeazi in ce fel a abordat arhiereul Onias

aceasta rugaminte. Conform prescriptiilor mozaice, jertfele

>i6 Pentru acest subiect a se vedea Colin Roberts, Theodore C. Skeat si

Arthur Darby Nock, ,, The Guild of Zeus Hypsistos,” Harvard Theological
Review 29 (1936): 55-72, A. Thomas Kraabel, ,,Hypsistosand the
Synagogue at Sardis,” Greck, Roman, and Byzantine Studies 10 (1969):
87-93.
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pentru pécat, pentru vinovitie, erau aduse personal de cel
in cauza. Cu sigurantd, autorul cunostea practica jertfei
pentru pacatele celor morti pe care o aminteste mai tarziu
in 12,43-45. Pe de altd parte, un pagin nu putea aduce o
jertfd pentru pacat. Putea in schimb si aducid o ardere de
tot. Versetul 32 precizeazi cd, de teama unor repercursiuni,
Onia a adus jertfa, foarte probabil o ardere de tot, pentru
izbévirea lui Eliodor?. Porunca lui Moise era: ,,sd-si pund
ména pe capul jertfei cea pentru arderea de tot si isi va afla
bunivointa spre iertarea picatelor lui” (Lev 1,4).

Unii dintre rabini au socotit ci, pe langd jertfa arderii
de tot, un pagan poate aduce si jertfa de multumire (TB
Menahot 73b). O astfel de atitudine multumitoare manifesta
si Eliodor vazandu-se izbavit prin rugaciunea lui Onia. ,lar
Eliodor aducind jertfi Domnului si fagdduinte foarte mari
ficand Celui care i-a ddruit viata, si multumind lui Onia,
s-a intors la rege” (2Mac 3,35). Autorul face un exercitiu
artistic pundnd in contrast venirea lui Eliodor cu viclenie
spre a confisca bunurile Templului (v.8-9) cu plecarea lui
din Ierusalim, dupa aceastd experientd deosebitd. Eliodor
pardseste lerusalimul pedepsit, dar multumitor fatd de
Yahweh si convins si ofere Templului daruri consistente in

viitor. Vechii greci nu amintesc momente in care o victimad a

547 GOLDSTEIN, Il Maccabees, 214.
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interventiei divind ajunge a proclama puterea zeului biruitor.
Astfel de relatari erau insd obisnuite si apar in marturiile din
Asia de limba greacds®.

Capitolul se incheie cu un fragment (v.37-40) ce il prezinta
pe Seleucos al IV-lea rdvnind inci la bunurile templului. In
fata lui, Eliodor subliniaza purtarea de grija a divinitatii fata
de Israel. El di glas mitului grecesc ce vorbeste despre cum
imparatii elimind persoanele suparatoare, trimitindu-le in
misiuni ce se dovedesc a fi fatale: ,De ai pe cineva vrajmas
sau panditor domniei tale, trimite-l pe acela acolo si batut
il vei primi, chiar de va scapa; pentru ci in locul acela este
cu adevirat puterea lui Dumnezeu. Ci Cel care locuieste in
cer este privitor si ajutdtor locului aceluia, si pe cei care vin

ca sa facd rau, 1i bate si ii pierde”.

6.3 KUplog navtokpdtwp — expresie a
providentei

Dimensiunea de intelegere a proniei divine in cirtile
Macabeilor poate fi analizata si cu referire la termenul KUptog

TaVTOKPATWp. Acesta, folosit in Septuaginti, corespunde

548 BICKERMAN, Studies, 186-7.
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termenului ebraic ,, Yahweh Sabaoth”%, traducind uneori si
un alt nume al lui Dumnezeu ,,Shaddai” sau ,,El-Shaddai”.

In studiul domniei sale, Agneta Enermalm-Ogawa
analizeazd termenul movtokpdtmp ca regasindu-se in trei

domenii importante:

* cuprinzand referiri despre creatie, termenul se gaseste
in 3Mac 6,2, in rugdciunea lui Eleazar ce spune: ,,impirate
mare, tiitorule prea inalte, atotputernice Dumnezeule! Cel
ce toati zidirea o carmuiesti, cautd cu milostivire, cauta spre

simanta lui Avraam”;

* odimensiune ce surprinde judecata, respectiv iertarea,
este surprinsd de folosirea termenului Travtokpdtwp in
rugiciuni penitentiale precum ,Doamne atottiitorule,
Dumnezeul lui Israel, sufletul cel strimtorat si duhul cel
necajit strigd catre Tine” (Bar 3,1); sau in exclamatii cuprinse
de Apocalipsa ,,Mari si minunate sunt lucrurile Tale, Doamne
Dumnezeule, Atottiitorule! Drepte si adevirate sunt ciile
Tale, Tmpirate al neamurilor!” (Apoc 15,3) sau ,,Da, Doamne
Dumnezeule, Atottiitorule, adevérate si drepte sunt judecatile

Tale!” (Apoc 16,7);

9 Agneta ENERMALM-OGAWA, Un Langage de priere juif, 82.
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* termenul TAVTOKPATWP apare in context liturgic,
intr-o dimensiune culticd. Pe langa textele din Isus Sirah,
Iudita sau Apocalipsa, de interes pentru cercetarea noastra
este rugdciunea din 2Mac 1,25, unde termenul este folosit
aldturi de alte apelative adresate divinitdtii in contextul
rugaciunii iniltate de Ionatan, Neemia si totii preotii la
ceas de jertfi: ,Doamne! Doamne Dumnezeule! Facitorul
tuturor, Cel infricosdtor si tare si drept si milostiv. Cel
care unul este Imparat si bun si unul datitor de bunatiti
si singur drept si atottiitor si vesnic Cel care mantuiesti pe
Israel din tot raul, Cel care ai ales pe parinti si i-ai sfintit.
Primeste jertfa aceasta, pentru tot poporul Tau Israel, si
pizeste partea Ta si o sfinteste” (2Mac 1,24-26). In lumina
textului din Apocalipsa 1,8 ce vorbeste, de asemenea, despre
vesnicia lui Dumnezeu, ingelegcm ca, aici, TAVTOKPATWP
vorbeste despre suveranitatea lui Dumnezeu exercitata asupra
timpului si a spatiului.

Inceputul rugiciunii despre care vorbim se regiseste in
Amidah, in rugiciunile obligatorii ale evreilor: ,Domnul,
Dumnezeul nostru si Dumnezeul parintilor nostri, Dumnezeu

mare, puternic si minunat. . . creatorul tuturor”. Bickerman

360



Teologie si martiriu in cirtile Macabeilor

apreciazi ci existd posibilitatea ca aceste formulari sa fi fost
deja in uzul rugiciunilor, de vreme ce le gasim in text™.
Evreii au invitat din Tora ci formula de rugiciune a
profetului Moise care presupunea invocarea, repetarea
numelui lui Dumnezeu a fost deosebit de eficace’™. Proorocul
striga catre divinitate pentru pacatele poporului: ,lahve, lahve,
Dumnezeu, iubitor de oameni, milostiv, indelung-rabditor,
plin de indurare si de dreptate” (Ies 34, 6-7). Si a obtinut
iertarea celor care se inchinasera vitelului de aur. Exprimarea
a fost pastratd in rugdciunea evreiascd pentru Ziua Ispasirii .
In Biblia ebraici, ,Jahweh” sau ,Elohim”, insotit de
apelativul ,,Sabaoth” apare de 285 de ori, cel mai frecvent in
Isaia si Ieremia. Termenul lipseste totalmente din Pentateuh,
fiind prezent, in chip deosebit, in literatura profetica.
Semnificatia initiald a lui ,Sabaoth” este, probabil, gasitd in 1
Regi 17,45, unde ,,Yahweh Sebaoth” este redat ca desemnand
»~Dumnezeul ostirilor lui Israel”. Rupt de persoana divina,
termenul inseamna ,ostire”, (les 6,26; 7,4; 12,41). Este de
remarcat, de asemenea, ci numele , Yahweh Sebaoth” este
de multe ori asociat cu Chivotul Legii, care era simbolul

prezentei lui Dumnezeu in mijlocul ostirilor poporului Siu

>0 E. J. BICKERMAN, ,,The Civic Prayer for Jerusalem,” Harvard
Theological Review 55 (1962): 167.
! HEINEMANN, Prayer in the Period of the Tanna’im and the Amora’im
(Ierusalim: Magnes Press, 1964), 145.
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(2Rg 6,2). Mai tarziu, in gindirea profetici, cuvintul a fost
transferat catre ostirile ceresti, care se adaugd in istoria lui
Israel ostirilor paméntesti.

Cuvantul ,Shaddai”, s-a redat in limba greaci tot prin
ravtokpdtwp. Conform les 6,2-3, acesta este numele prin
care Dumnezeu era cunoscut lui Avraam, Isaac si Tacov*™.

Radicina ebraici ,,shadad”, de la care se presupune ci este
derivat, inseamni ,,a supravietui” sau ,a trata cu violentd”.
In numele divin s-a pistrat insi semnificatia originari de
~puterie deosebita, exagerata”>.

O alta sugestie interesantd este aceea ci termenul poate fi
legat de cuvantul ,,shadu’- ,munte”, un epitet uneori atasat la
numele zeitdtilor asiriene, sugerind puterea si statornicia. Un
alt cuvint asemindtor cu ,Shaddai”, din care multi cred ca
a derivat, are intelesul de ,,s4n” in limba ebraica. Aceasta se
referd la faptul ¢ Dumnezeu poarta de grija poporului Siu,
oferindu-i toate cele necesare, precum o mama are griji
de nevoile copilul ei. Dumnezeu oferd in mod liber hrana
si binecuvantare, El este Cel care sustine viata la modul

desdvarsit™.

52 Monica BROSTEANU, Numele lui Dumnezeu in Coran si in Biblie
(Bucuresti: Polirom, 2005), 128.

553 J.F.McLAUGHLINsi Judah David EISENSTEIN, Names Of God, accesat
15 Februarie 2019. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/11305-
names-of-god.

>>* MCLAUGHLIN si EISENSTEIN, Names Of God.
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Termenul de ,,Pantokrator” a fost folosit si in mitologia
greacd. Acesta era un epitet aplicat uneori lui Hermes,
alteori lui Horus, dar si lui Apolo. Este interesant faptul ci
toti acestia erau socotiti zei oraculari si mesageri, zei care
interactioneaza cu omul. Crestinismul foloseste acest termen
pentru a-L desemna pe Domnul Hristos, Cel Care coboari
si interactioneaza cu omul.

Adjectivul oo / mav sau forma novtog apare de 1250
de ori doar in Noul Testament, si surprinde cu mult mai
mult decat cuvintul ,tot”. El exprima ideea de unitate,
integritate sau totalitate™”.

Substantivul kpatog inseamna ,putere” sau ,stapinire”.
Dar daci cuvantul modern ,,putere” conduce mintea la o forta
constringdtoare, termenul grecesc reflecta un fel de control
calm i inteligent; un fel de stipanire care provine dintr-o
cunoastere profunda a realitatii. De la substantivul kpatog
vine si verbul kpatew care inseamna ,mentinere” (a cuiva).

Literalmente, verbul insemnd arestarea, retinerea prin
intermediul unei forte (Mat 26,48-55, FAp 24,6; Mat
21,46, Mc 3,21). Este folosit apoi cu referire la ,,a tine ceva
in mana” (Apoc 2,1), ,a tine o intelegere comuna” (Evr 4,14)
sau traditii (Mc 7,3-8; 27Tes 2,15) etc. In Scriptura, verbul

este folosit de 47 de ori.

55 MCLAUGHLIN si EISENSTEIN, Names Of God.
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Tmpreuni cu substantivul Koopog, care in mod obisnuit
denota ordinea guvernatd, substantivul Koopoxpatwp face
referire la un detinitor al ordinii mondiale sau la cel care
controleaza ordinea mondiald. Acest substantiv apare in
literatura greaca ca epitet al zeitdtilor dominante ale lumii, iar
in vremea Noului Testament el a desemnat pe imparatul roman.

Impreuni cu adjectival amintit mai devreme, movtoKpaTmp
inseamni ,,conducitorul a toate”, dar nu in sensul unei
conduceri seculare, ci in sensul pe care il surprinde Apos-
tolul Pavel in Col 1,17: ,toate prin El sunt asezate”. Asa-
dar, ravtokpatwp cuprinde aceste nuante ,,cel atotputer-
nic”, ,conducitor”. In limba romani, un cuvint care sur-
prinde foarte bine intelesul termenului originar este cuvan-
tul ,,Atottiitorul”.

Mavtékpatwp-ul nu se comportd pur si simplu ca un
imparat indepartat, intangibil, ca unul care este mai presus
decit ceilalti. El este Cel care tine totul, atit in mainile,
cat si in mintea Lui*. SfAntul Dionisie Areopagitul invatd
ca ,divinitatii i s-a atribuit acest nume intrucit el este loc
puternic al tuturor, care le contine si le cuprinde pe toate,

asezand, intemeind, stringind si desdvarsind in sine insusi

556 Termenul grecesc ,mavtokpatdp” apare in 2Cor 6,18 si apoi de 9
ori in Apocalipsd, unde se pune accent pe puterea lui Dumnezeu (1,8;

4,8;11,17; 15,3; 16,7, 145 19,6, 15; 21,22).
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totul nestirbit, producindu-le pe toate din sine ca dintr-o
radicind atotputernicd, intorcAndu-le pe toate la sine, cala un
trunchi atotputernic, si contindndu-le ca un loc preaputernic
al tuturor, care pe toate cele continute le intareste intr-o unica
coeziune ce le transcende pe toate si nu le lasi si cadd din el,

ca nu cumva, miscate din vatra cea desivér§iti, sa piari”557.

4 v, v o o e
6.4.IIpovota in invatitura rabinica si in
crestinism

Fariseii timpurilor mesianice socoteau ci Dumnezeu este
aproape de poporul Sau de care poarta permanent de grija.
Ei scot in evidenta credinciogia Lui, mila Lui si il prezinta
pe Dumnezeu ca pe un tatd care pedepseste si raspliteste pe
poporul Sau in functie de rzvritirea sau ascultarea lor™®.

losif Flaviu aminteste ca saducheii respingeau ideea pro-
videntei. Intarzierea implinirii fagaduintelor divine, dupa
socotinta omeneascd, i-a ficut pe acestia s respinga aceastd
invatitura, cu toate ci Tora, singura parte din Scripturi pe
care o respectau, il descoperd pe Dumnezeu ca fiind Stipa-

nul absolut.

557 DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele divine. Teologia misticd
(Bucuresti: Polirom, 2018), 215.
58 HUGGINS, The Providence, 2.
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Asemenea fariseilor, esenienii au dezvoltat o constiintd
deosebita a purtirii de grija a lui Dumnezeu. Acestia afirmau
cu fermitate: ,,Céci mai presus de Tine nu existd o cale
perfecta si fird voia Ta nu se intdmpld nimic. Tu ai invatat
toate cunostintele si tot ceea ce existd este prin vointa ta’
(Comunitatea 11.17-20)5. Potrivit lui losif Flaviu, unul
dintre punctele de controversd dintre farisei, saduchei
si esenienii a fost adoptarea sau respingerea doctrinei
providentei’®.

Filon Alexandrinul contribuie la acest subiect prin gndirea
omului instruit, sistematic. Pentru el, Dumnezeu este autorul
binevoitor al lumii, care trebuie si continue sa-si exercite grija
providentiald asupra operei intregi. Argumentul este unul
simplu, firesc. Dumnezeu actioneazi ca un proniator pentru
ci este normal ca périntii sa aibd griji de copiii lor (,De
Opificio Mundi”, 61). El este ,,marele arhon”, pilotul care
conduce universul cu ingrijire (,De Confusione Linguarum”,
33). In exercitarea acestei griji providentiale, bunatatea lui
Dumnezeu se rasfringe cu o darnicie nerestrictionata (,De
Allegoriis Legum”, 1,13). Judecitile lui sunt temperate cu

mila (“Quod Deus Sit Immutabilis”, 16). Prin urmare,

> HUGGINS, The Providence, 2.
>0 FLAVIUS, Antichitafi Iudaice 11,438.
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pentru Filon, aceastd actiune divina este una fireasca, ce tine
evident de persoana Sa*'.

Filon nu ascunde obiectiile fatd de credinta in providenta.
El se striduieste s le confere o analiza serioasi si sa le ofere
raspunsuri obiective’.

Mai tirziu, Maimonide face o analizi consistenti a
providentei. El respinge perspectiva epicureilor care socoteau
ci accidentele guverneazi totul. Totodata, critica teoria lui
Aristotel, ce afirma ci providenta nu are grija de indivizi, ci
doar de specii. Maimonide contesta si pozitia conform careia
totul este determinat de vointa si puterea lui Dumnezeu,
in mod necesar, teorie ce conduce la negarea completd a

libertatii actiunii umane.

¢t Emil G. HIRsCH, ,,Providence”, in Jewish Encyclopedia, accesat 15
Februarie 2019, http://www.jewishencyclopedia.com/articles/12402-
providence.

562 Abraham Ibn Daud, exponent important al filosofiei iudaice din
inceputul mileniului al doilea, in ,Emuna Ramah”, a intentionat si
impace existenta riului cu providenta lui Dumnezeu. Riul nu poate
fi cauzat de Dumnezeu, care este binevoitor (,Emunah Ramah”, ed.
Weil, p.94). Dumnezeu produce numai realitate si pozitivitate. Riul
nu are nicio existentd pozitivd; este negarea binelui. Ca atare, nu are
autor. Dumnezeu si materia sunt la polii opusi. Dumnezeu este o esentd
absolutd. Problema este lipsa existentei; aceastd lipsi este cauza tuturor
imperfectiunilor. Unele imperfectiuni, totusi, nu sunt rele. Providenta
lui Dumnezeu se manifestd prin faptul ci fiecare creaturd este inzestrata
cu acel grad de perfectiune care corespunde naturii sale. Imperfectiunile
aparente ale unor anumiti indivizi sunt vizute ca fiind utile in lumina
scopurilor mai mari ale comunitdgi. Hirsch, ,,Providence.”
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El explica in analiza sa perspectiva religiei evreiesti. Omul
este creat liber. Potrivit dreptitii Sale, Dumnezeu ofera
omului binele ca rasplatd, riul ca o pedeapsd. Totul este
ajustat in functie de merit. Pentru Maimonide, providenta are
ca obiect fundamental numai pe om. Aceasta nu se manifesta
la fel pentru toti oamenii. Cu cAt omul se deschide mai mult
prin intelect spre divinitate, cu atit este mai mare efectul
providentei divine asupra lui. La profeti, pronia variazd in
functie de capacitatea lor profeticd; in cazul oamenilor piosi
si buni, in conformitate cu evlavia si neprihanirea lor. Cei
care savarsesc raul devin ca nigte fiare §i, prin urmare, sunt
in afara scopului providentei. Dumnezeu manifestd pentru
cei piosi o providenta deosebitd’®.

Crestinatatea a adoptat perspectiva iudaismului asupra
proniei divine, a cirei intelegere a aprofundat-o in chip

magistral prin stridania Pirintilor Bisericii**.

563 HIRSCH, ,,Providence”.

>¢4 Folosind o exprimare foarte plasticd, Sfantul Ioan Gurd de Aur di
glas invatdturi crestine: ,Dacd o corabie nu poate pluti pe mare fird
cArmaci, pentru ci va naufragia, e cu putingi ca lumea intreagd si rimana
necirmuitd din clipa zidirii ei? Lasd o corabie pe mare doar pentru o zi
fird cipitan si echipaj, si-o vei vedea scufundindu-se. Lasi neingrijita
doar pentru doui zile o colibd mica, pe care-ai construit-o in via ta
pentru nevoile culesului, si-o vei vedea niruindu-se. Corabia deci nu
poate cilatori fird cArmaci. Coliba nu poate sta in picioare firi ingrijire.
O zidire atat de mare, atat de complexa si atat de vrednicd de admirat
cum este universul, cum ar fi rimas intreaga si cum ar fi functionat mii
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Prin providenta Sa, care este o vointd si activitate pozitiva
si nemijlocitd, Dumnezeu conservd lumea. Fipturile sunt
ingrijite si imbratisate de Dumnezeu, cici rupte de purtarea
lui de grija ele s-ar intoarce in inexistentd. Dupa cuvantul
psalmistului: ,Lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si in tarina
lor se vor intoarce” (Ps 104,29). In aceasti privinta, Sfantul
lIoan Gura de Aur spune: ,,Conservarea lumii nu este o faptd
inferioard lumii. .. este chiar superioard. A conserva lucrurile
care tind sd se imprastie, este o faptd mare si minunatd”>®.
Ca dovadi a atotputerniciei sale, Dumnezeu guverneaza
lumea. El este stipan peste toate evenimentele din naturd
si din istorie.

Provocarea supremd pentru autorul cartii 2Macabei este
aceea de a impica persecutiile indurate de evrei cu credinta in
dreptatea lui Dumnezeu. El pune in gura martirilor credinta
cd persecutia este o pedeapsi ingdduitd de divinitate asupra
poporului pentru pacatele ce au insotit procesul de elenizare,
de instrainare de preceptele iudaismului stribun. Desigur ca

si pedeapsa e vizuta ca ficind parte din planul de izvavire

de ani fird pronie? Priveste nemdrginirea cerului cu nenumaratele stele,
priveste frumusetea piméntului cu toate animalele si plantele lui, si
strigd din inimd: Cét de marite sunt lucrurile Tale, Doamne, pe toate-ntru
ingelepciune le-ai facut” (Ps 103,24), Sf. loan Gurd de Aur, Problemele
vietii (Bucuresti: Egumenita, 2007), 138.

°65 Hristu ANDRUTSOS, Dogmatica, trad. Dumitru Stiniloae (Sibiu:
Tipografia Arhidiecezana, 1930), 126.
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al lui Dumnezeu, iar piginii asupritori, victoriosi pentru
moment, vor avea parte de o pedeapsa mult mai drastica.

E posibil ca autorul si fi avut in minte nidejdea
psalmistului: ,, Fericit este omul pe care il vei certa, Doamne,
si din legea Ta il vei invita pe el, Ca si-l linistesti pe el in
zile rele, pana ce se va sipa groapa pacitosului. Ca nu va
lepida Domnul pe poporul Sau si mostenirea Sa nu o va
parasi, PAna ce dreptatea se va intoarce la judecatd si toti cei
cu inima curatd, care se tin de dansa” (Ps 94,12-15). De
asemenea, e posibil si se fi gindit la cuvintele Intelepciunii
lui Solomon: ,,cAnd ne mustri, Tu bati pe vrajmasii nostri
de mii de ori mai mult, ca sd tinem in seami bunitatea Ta,
cAnd judecam; iar cAnd suntem judecati, sa niddjduim in
indurarea Ta” (12,22).
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NOTIUNI DESPRE INVIERE
IN 2 MACABEI 7

7.1. Creatie si inviere

Invierea reprezinti una din nidejdiile fundamentale ale
umanititii’*. Asezat prin neascultarea primordiala sub vec-
torul degradarii si al mortii, omul a dezvoltat, indiferent de
religie sau cultura, credinga intr-o existentd si dincolo de gra-
nitele empiricului. De altfel, invierea este cea care da sens
creatiei intregi, la modul general, si vietii omului, in chip
special. Experienta martirilor merge mai departe si aratd
cum invierea ofera sens si mortii, deschizind in fata acelora

perspectiva unui nou inceput.

566 Tudaismul a avut voci care au sesizat insuficienta sheolui, orizontul

sumbru al acestei doctrine traditionale si au dat glas unor aspiratii su-
perioare. Psalmistul precizeaza in 15,9-11: ,Pentru aceasta s-a veselit
inima mea si s-a bucurat limba mea, dar incid si trupul meu va saldslui
intru nidejde. Ca nu vei lisa sufletul meu in iad, nici nu vei da pe cel
cuvios al Tau s vada striciciunea. Cunoscute mi-ai ficut ciile vietii;
umplea-ma-vei de veselie cu fata Ta, si la dreapta Ta de frumuseti ves-
nice mi vei satura’ iar Isaia impartiseste aceeasi credintd: ,Mortii Téi
vor trdi si trupurile lor vor invia! Desteptati-vd, cAntati de bucurie, voi
cei ce silasluiti in pulbere! Cici roua Ta este roud de lumina si din sa-
nul piméntului umbrele vor invia” (Is 26,19).
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In secolul I 1.Hr., credinta in inviere era destul de bine
conturatd in sinul poporului evreu. Mama martirilor
Macabei confirma aceastd credint?®”. Ea intelege cd pute-
rea de a readuce la viatd pe fiii ei este in ména celui Care este
sursa vietii. ,Ziditorul lumii, Care a zidit pe om de la nagte-
rea lui, vd va da ca un milostiv iardsi duh si viatd, de vreme
ce acum nu vi este mild de voi, iubind legile Lui” (2Mac
7,23). In congtiinta mamei, credinta in creatie si credinta
in inviere se ingemaneaza. Cuvantarile sale problematizeaza
dintr-o perspectiva teologica inceputul vietii si sfarsitul ei,
subliniind in chip deosebit faptul ci venirea la viata si iesi-
rea din viatd depinde doar de Dumnezeu ca sursd deplini a
vietii, potrivit cuvintului ioaneic ,,Eu sunt inviera si viata”
(In 11,25). In acest mod, creatia si invierea corespund una
alteia, nu doar structural, ci si ca sens®®®.

Invierea e o realitate noui, expresia aceleiasi iubiri
creatoare, e opera exclusivi a lui Dumnezeu. Doar El, autorul
creatiei, are puterea s restaureze faptura prin inviere si sa o
ridice la un plan superior al comuniunii cu EL. SfAntul Maxim
Marturisitorul are o intelegere profunda a sensului pe care

creatia il primeste prin inviere. El afirmd cid invierea este

57 Dr. Malka Z. Simkovich, “The Faith of the Martyred Mother and
her Seven Sons” in 7he Torah, accesat lunie 11, 2018, https://thetorah.
com/the-faith-of-the-martyred-mother-and-her-seven-sons/.

568 ScHMITZ, ,,Geschaffen aus dem nicgts?,”213.
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bunul suprem pe care Dumnezeu Tatil l-a oferit umanitatii
prin Méntuitorul Hristos. Pentru el, invierea inseamna atit
dobandirea nemuririi, in sensul méintuirii din conditia pa-
catului si a stricaciunii, cit si a indumnezeirii ca finalitate
a fiintei create. lar aceasta realitate nu este opera vointei
omenesti, nici macar in persoana lui Hristos, ci este un act
al vointei creatoare’®.

Creagia si invierea sunt necesare una alteia, se condigio-
neazd reciproc. Creatia, pervertitd prin picatul primordial
si robita astfel de degradare §i moarte, este sortitd haosului
final. Ea nu poate fi salvatd si reinnoitd decat daci moar-
tea este invinsa si viata restaurata de Creatorul ei. Invierea,
in schimb, triumfitoare asupra mortii, dar si restaurarea fi-
nali a creatiei nu poate fi realizati dect de Creatorul Insusi.
Creatia isi desdvarseste sensul prin inviere, iar invierea de-
pinde de creatie si in chip deosebit de Creatorul ei’”.

Cele doui acte au o trisituri comuni; ele nu sunt ro-
dul unor cauze imanente si nu se pot intelege depinzind de
cauze naturale, firesti. Creatia din nimic a insemnat un act

prin care s-a produs ceva in afara de Dumnezeu, un subiect

> SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri citre Talasie”, in Filocalia
3, trad. Dumitru Staniloae, (Bucuresti, IBMO, 2008), 358.

570 HENRY M. MoORRIS, PH.D, ,,Creation & Resurrection”, in Institute
for Creation Research, accesat Octombrie 9, 2019, https://www.icr.
org/article/5296
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absolut nou, neavind un temei nici in firea lui Dumnezeu
si nici in vreo posibilitate de a fi in afard de Dumnezeu. Te-
meiul existentei fapturilor este cuvintul Creator al Tatalui
Ceresc. Sfantul Maxim exclude posibilitatea unui dualism
intre creatie si riscumpdrare, pentru ci toate fapturile vin
de la Dumnezeu si merg la Dumnezeu, toate sunt create in
Hiristos si riscumpirate in Hristos. Invierea e un eveniment
de o valoare universala si prin aceasta lumea, ca §i omul, e
transfiguratd de slava cereascd, dobandind arvuna nemuri-
rii. Hristos, zice Sfantul Maxim, ,a dezviluit insisi adincul
cel mai dinlduntru al bunatitii parintesti i a aritat in Sine
sfarsitul pentru care au primit fapturile inceputul existentei.
Fiindcd pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au pri-
mit toate veacurile si cele aflatoare inlduntrul veacurilor in-
ceputul existentei si sfarsitul lui Hristos™7".

Din argumentarea mamei martir reiese elementul de care
se leagd aceastd nadejde si anume mila, indurarea divina.
Dumnezeu cel care ,vd va da iarasi ca un milostiv Duh si

viatd’(7,23) este Cel Care va inaugura o ,,zi a milostivirii”>”>

571 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri cétre Talasie”, 359.
572 Ziua fui Yahve sau ,ziua maniei” (Sof 1,15) este manifestarea sau ari-
tarea lui Yahve in plenitudinea miretiei sale. Dupa leremia, toate po-
poarele vor fi judecate (25,15, urm.) pentru ca apoi sa devind partasi
ai imparitiei lui Iahve (3, 17). Profetul Miheia reia aceasta idee, fird a
largi ideea generala si fard a da detalii.
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in care mama nadijduieste sa-si gaseascd fiul cel mic ala-
turi de cei martirizati deja. Asadar, invierea tine de Dum-
nezeu, ba chiar si viata in sine nu poate fi conceputi fari de
Cel care o sustine. Mama martirilor este constienta de fap-
tul ci in puterea Lui Dumnezeu este viata si moartea, invi-
erea i vesnicia.

Sfantul Teofil al Antiohiei a insistat pe caracterul ,ne-
utrt” al Omului. ,Prin naturd”, Omul nu este nici ,,ne-
muritor” nici ,muritor”, ci ,capabil de ambele,” SexTiKOV
dp@otépwv. ,,Cici daca Dumnezeu a ficut omul nemuri-
tor de la inceput, El l-ar fi ficut dumnezeu™".

Evreii si crestinii si-au conturat o credinta ferma in ceea
ce tine de creatia din nimic. Foarte probabil aceastd credinta
se leagi de raportul intrinsec ce se stabileste intre creatia ex
nihilo si credinta in inviere, mai cu seama in invierea tru-
purilor. Dacd Dumnezeu ar fi creat lumea dintr-o materie
preexistentd, credinciosul nu ar avea posibilitatea de a crede
in invierea trupurilor. Scriitorii evrei antici care credeau nu-
mai in vegnicia sufletului si nu in invierea trupului nu aveau

574

nevoie sa creadi 1n creatia ex nihilo”4. De aceea, necredin-

573 GEORGES FLOROVSKI, Creatie si rascumparare, (Bucuresti: Apa
Vietii, 2015), 102.
574 GOLDSTEIN, /I Maccabeei,308.
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ciosii ce cunosteau filosofia antici ridiculizau atit credinta
in creatia ex nihilo, cat si cea in inviere.

Martirii din 2 Mac 7 afirmi nidejdea invierii in cea
mai extremd formd, socotind ci isi vor recupera membrele
pierdute, trupurile distruse. Cel de-al treilea frate afirma:
,Din cer le-am dobandit acestea si pentru legile Lui nu tin
seamd de ele, pentru cd ndddjduiesc ci de la El jarasi le voi
dobandi” (2Mac 7,11). Asadar, autorul mizeaza pe o invi-
ere a fapturii intregi. Sufletul (nephes, ruah, pnevma) iese
din letargia Sheolului pentru a redobandi viata, oferind ast-
fel existenta fapturii>”.

Autorul nu juxtapune termeni de trup, suflet si spirit.
Uneori el vorbeste de corp si suflet (cwpa si Yruxm) 6,30;
7, 37; 14,38; 15, 30, alteori vorbeste despre spirit si viatd
(nvedpa si §w)). El nu subliniaza o conceptie tripartitd des-
pre om, dar pare sd o aibd in vedere prin raportare la actul
creator: Dumnezeu este cel care da si retrage ,,ruah”-ul (Eccl
12,7)°. Desi inca departe, limbajul se apropie de exprima-
rea ioaneicd ,izvor de apd curgitoare spre viatd vesnicd’ (In
4,14), sau de intelegerea Sfantului Apostol Pavel ,, dacd Du-
hul Celui ce a inviat pe lisus din morti locuieste in voi, Cel

ce a inviat pe Hristos lisus din morti va face vii si trupu-

7> ABEL, Les Livres de Maccabées, 18.
576 ABEL, Les Livres de Maccabées,19.
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rile voastre cele muritoare, prin Duhul Sau care locuieste
in voi” (Rom 8,11).

Desigur, o astfel de intelegere nu poate fi conceputi in
afara credintei intr-un Dumnezeu omnipotent, care poate
crea ex nihilo. In comentariul siu la 2 Macabei, John Bart-
lett constatd cum, in constiinta mamei, un Dumnezeu Care
in dragostea Lui poate aduce la existenta universul i uma-
nitatea, poate aduce din nou la viatd pe fiii ei martirizati.””’

Georges Florovski subliniazd cum finalitatea existentei
se regaseste in actul creator. El precizeaza ci taina ,,ultime-
lor lucruri” este intemeiatd, mai intdi de orice, in parado-
xul Creatiei.

Marele teolog face referire la conceptia lui Emil Brunner®”®
pentru care termenul de ,,creatie” nu denota maniera in care
lumea a venit de fapt in existentd, ci o domnie suverand a
lui Dumnezeu. In actul Creatiei, Dumnezeu pozitioneaza
ceva total diferit decit ceea ce este El, ,,ceva Tmpotriva Lui”,
Concluzia actului creator este ci ,,0 lume care nu este Dum-
nezeu existd dimpreund cu EI”. Astfel, existenta lumii im-

plicd o anumitd masurd a impunerii in sine a ,limitatilor”

577 John R. BARTLETT, The First and Second Books of the Maccabees
(Cambridge: Cambridge University Press, 1973), 276.

578 Emil Brunner a fost profesor de Teologie la Universitatea din
Zurich, extrem de influent, asociat, alaturi de Karl Barth, miscarii neo-
ortodoxismului sau teologiei dialectice.
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din partea lui Dumnezeu, kenoza Sa care isi atinge punc-
tul central in crucea lui Hristos. Asadar, Dumnezeu lasa loc
pentru existenta a ceva diferit. Lumea a fost chematd intru
existentd cu scopul de a manifesta maretia lui Dumnezeu.
Cuvantul este principiul si telul ultim al Creatiei””.

Prin urmare, creatia si invierea se intalnesc in atotputer-
nicia divina. Via;a cea noua este o inviere, o creatie noua.
Pentru iudaismul intertestamentar, vesnicia face parte din
viitoarea izbdvire mesianica i, la fel ca si viata de la crea-
tie, este in totalitate rezultatul unui act suveran si milostiv
al lui Dumnezeu. Dumnezeu, care prin cuvantul Siu cre-
ator l-a chemat pe om in fiintd, cheama din nou tirana la

viatd prin inviere.”®

7.2. Invierea spre viati si inviere spre moarte

Invierea este o ,rectificare a naturii” (1} dvdotaotg
PUOEWG €0TV EnavOpBwaoLS) pe care Dumnezeu o ofera
liber. Imparitia Cerurilor, unirea cu Dumnezeu, presupun
o totald daruire, o dorintd desivarsita (Tpo@n €0tV TG

BeANoewg). Prin urmare, vesnicia fericitd este disponibila

57 GEORGES FLOROVSK, Creatie si rascumpdrare, 113.
>80 E E. ELLIS, ,,Viatd”, in Dictionar Biblic,
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numai pentru cei care tAnjesc dupa ea, o iubesc si o doresc
cu toata puterea fapturii lor. Georges Florovski pune un ac-
cent important atunci cind aminteste ci nemurirea va fi datd
tuturor. La fel cum toti oamenii se bucurd de providenta
lui Dumnezeu, toti vor fi partasi nemuririi. Nu depinde de
vointa noastrd dacd ne vom ridica sau nu din morti, la fel
cum nu depinde de vointa noastrd dacd ne nastem sau nu.
Moartea si invierea lui Hristos ne aduc nemurire si nestri-
caciune tuturor in acelasi fel, fiindca toti avem aceeasi na-
turd ca si omul lisus Hristos. Nimeni nu poate fi obligat sd
doreasci. Astfel, invierea va fi un dat comun tuturor, dar
binecuvéntarea va fi datd numai celor merituosi. Calea vie-
tii este calea renuntarii, a mortificirii, a sacrificiului de sine
si a uitarii de sine. Trebuie sa murim fatd de sine ca si fim
vim pirtasi vietii vesnice®®.

Autorul Cartilor Macabeilor insista cu fermitate asupra
credintei in inviere pe care o agaza pe buzele tinerilor mar-
tiri. Al doilea frate vorbeste despre ,.inviere de viatd vesnica”
(2Mac 7,9): , Tu dar, nelegiuitule, ne scoti pe noi dintr-
aceastd viatd, insa Imparatul lumii, pe noi cei care murim
pentru legile Lui, iardsi ne va invia cu inviere de viatd ves-
nicd”. Al patrulea vorbeste despre ,,inviere spre viata” (2Mac

7,14): ,Bine este a muta nidejdiile cele de la oameni si a as-

8! GEORGES FLOROVSKI, Creatie si rascumpdrare, 108.
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tepta pe cele de la Dumnezeu, ¢ noi iar vom invia prin El,
iar tie nu-ti va fi inviere spre viata”. Ultimul dintre ei vor-
beste cu mult curaj despre ,figiduinta vietii celei vesnice a
lui Dumnezeu” (2Mac 7,306) la care fratii lui au ajuns deja
prin chinurile muceniciei. In aceeasi directie, Apostolul Pa-
vel vorbeste despre o ,,mai buni inviere” (Evr 11,35), iar cei
care dobindesc aceasti ,,inviere buni” sunt cei care ,au fost
chinuiti”, cei care au asumat o viatd altoitd in Dumnezeu si
moarte muceniceascd. Exegetii sunt de pérere ci Apostolul
Pavel face referire aici tocmai la martiriul Macabeilor ca la
unii care ,nu au primit izbavirea” pe care le-o putea aduce
lepidarea de credintd. Apare aici, la fel ca in martirajul ba-
trAnului Eleazar (2 Mac 6,19;30) acelasi obiect de torturd
de care am amintit deja —TOpravov. Potrivit lui Schleus-
ner, acesta era o masind pe care corpul era intins si imobilizat
pentru ca apoi sa poata fi nimicit sub bice si alte instrumente
de torturd. Pentru Eleazar i pentru fratii Macabei, negarea
credingei ar fi fost un pret extrem de rusinos, ar fi insemnat
repudierea propriei lor chemari®.

Asadar, in fata chinurilor, martirii vorbesc despre per-
spectiva unei ,invieri spre viata vesnica” si a unei ,invieri

ce nu va fi spre viatd”. Viata in sine este inteleasd ca parta-

582 MATTHEW HENRY, Commentary of Hebrews, accesat Mai, 19, 2020
pe heeps://www.ccel.org/study/Hebrews_11#.
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sie la fericire, la starea de comuniune cu divinitatea. Emil
Brunner, intr-o perspectiva crestind, afirmi: credinciosii nu
numai cd nadajduiesc la o viata viitoare, ci sunt deja vii, desi
toti asteapta Invierea. Cei care cred ,,nu vor muri in nimic-
nicie, ci in Hristos”. Prin urmare, cei care nu cred ,mor in-
e e e . )
tru nimicnicie”, iar ,nimicnicia” poate fi inteleasa ca fiind

% In logica fratilor martiri,

Jintunericul cel mai de afard’
invierea este concomitent o inviere inspre viatd, in Hristos
si o Inviere inspre Judecati.

Invierea in Hristos este un 7ou inceput. Este o ,noud cre-
atie” -1 kawn ktiotg. Florovski o numeste un inceput es-
hatologic, un pas ultim in istoria mantuirii’**, Dacd vechea
creatie era tributara lui Adam si ciderii lui, creatia cea noud
este agezata sub auspiciile invierii. In procesul de re-creare
murim. E important si luim in considerare faptul ci rasa
lui Adam, umanitatea cazuta, ,omul cel vechi” nu apartine

creatiei celei noi. Acesta este motivul ce impune nasterea din

nou. Carnea si singele nu vor mosteni Imparitia lui Dum-

583 GEORGES FLOROVSKI, Creatie si rascumpdrare, 119.

>84 Cuvantul kouvog dupi folosinta Noului Testament nu inseamna nu-
mai ceva nou, ci ceva final, ,care apartine implinirii finale.” Se pare ci
acest cuvant are in intregime un accent eshatologic. Georges Florovski,
Creatie si rdscumpdrare, 107.
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nezeu (1Cor 15,50). Mantuirea crestind nu este o salvare a
ceea ce suntem, ci o re-creatie a ceea ce suntem.”®

Impiritia lui Dumnezeu tine de omul nou care s-a niscut
»nu din sdnge, nici din voia carnii, nici din vointa omului,
ci din Dumnezeu” (In 1,13). Pentru a intelege viata vesnica,
trebuie priceput ca aceasta nu este doar o existenta perpetud,
ci un alt fel de viatd, o deplinitate a vietii, tritd in prezenta
lui Dumnezeu, in Hristos, prin Duhul Sfant.

O continuare fericitd dincolo de moarte regasim si in
scrierile apocrife ce apar aproximativ in aceeasi perioada
cu Cartea 2 Macabei. In prima si cea mai veche sectiune a
cartii lui Enoh, alesii se hrinesc, dupd judecatd, din pomul
vietii, sidit in apropierea locuintei Stapanului, (25,5) si il
laudi vesnic (27,3)°®. La fel, in sectiunea a patra, in car-
tea Viselor, cu putin inainte de moartea lui luda Macabeul,
oile, respectiv dreptii, sunt adunate impreund, dupd jude-
cata finala in casa Stipanului (90, 28-30)°%.

Pentru cei care au iubit intunericul si faptele intuneri-
cului, asadar pentru cei care s-au inchis deliberat ,afard de

Dumnezeu”, invierea e ceasul care le dezviluie absurdul trii-

58 The New Creation and the Resurrection”, 3554-1, accesat Mai, 19,
2020 pe http://www.wor.org/book/3554/the-new-creation-and-the-
resurrection.

586 ABEL, Les Livres de Maccabées, 19

587 ABEL, Les Livres de Maccabées, 19.
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rii. De aceea, ei o tigiduiesc vehement, o gisesc ilogica, lip-
sitd de necesitate si nemotivatd. Pentru ei invierea va veni
ca si ,inviere spre judecatd” (Ioan 5; 29 dvdotaotg tg
kpiloew). In aceasta se va implini tragedia libertitii umane.
Aceasta tragedie e una coplesitoare prin faptul ci omul este
ficut ,nemuritor”. El nu mai poate comite un ultim ,,suicid
metafizic” si sd se scoatd din existenta. Prin urmare, vesnicia
poate fi nu doar binecuvantare ci si un cumplit blestem®.

Asadar, conceptia despre inviere se contureazi mai de-
plin prin observarea felului in care autorul intelege soarta
pacitosilor. Al patrulea martir ,,cAnd era sd moara, asa a zis:
»Bine este a muta nadejdile cele de la oameni si a astepta pe
cele de la Dumnezeu, ci noi iar vom invia prin El, iar tie
nu-ti va fi inviere spre viatd’ (2Mac 7,14). Pedeapsa e amin-
titd si de cel mai tanir dintre frati: ,inca n-ai scipat de ju-
decata atotputernicului Dumnezeu, Cel care de sus vede
toate”(2Mac 7, 35).

Dreptatea divind pretinde o judecatd a omului intreg.
Cei care au slujit binelui trebuie si se bucure de slava deo-
potriva trup si suflet. De asemenea, cei care au slujit raului,
indulcinde-se de amagirea picatului, vor trebui trup si su-

flet sa isi primeasca plata.’®
>

588 GEORGES FLOROVSKI, Creatie si rascumpdrare, 109.

5% John GILL, Doctrinal Divinity, ITunie 20, 2018, https://www.ccel.
org/ccel/gill/doctrinal.viii.ivhtml. Ceea ce este de observat este faptul
cd autorul vorbeste despre judecata si pedeapsa care se vor manifesta in
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O analizi a judecatilor majore ale lui Dumnezeu (poto-
pul sau distrugerea Sodomei si Gomorei) arata ci, la nivelul
Vechiul Testament, judecata nu se concentreazi pe pierde-
rea vesniciei, ci pe moartea prematura a celor nelegiuiti sau
pe pierderea binecuvantarii divine®”. Cu toate acestea, doud
pasaje veterotestamentare ilustreaza destinului final al omu-
lui. Profetul Daniel subliniazi ideea de rasplata acelor buni
si a celor rai: ,multi dintre cei care dorm in tirina piman-
tului se vor scula, unii la viatd vesnicd, iar altii spre ocara si
rusine vesnicd’(Dan 12,2). Vorbind despre pedeapsa celor
rai, profetul Isaia foloseste imagini foarte sugestive pentru
a ardta finalul acestora: ,,cAnd vor iesi, vor vedea trupurile
moarte ale celor care s-au razvratit impotriva Mea, cd vier-
mele lor nu va muri si focul lor nu se va stinge. Si ei vor fi
o sperietoare pentru toti” (Is 66,24)>".

In termeni vagi, Sheolul deschide o intelegere primari a

judecitii si a vietii de dupd moarte. In Vechiul Testament,

sfera vietii de aici. Autorul nu surprinde o existenta a durerilor dinco-
lo de moarte. Cartea lui Enoh vorbeste despre cum unul din cele patru
compartimente ale Sheolului este rezervat picitosilor. La o judecatd vi-
itoare, sufletele lor vor fi condamnate si vor riméine suferind chinuri
pentru eternitate (22,11). ,,Cartea Viselor” vorbeste despre abisul de foc
pentru oile oarbe (90, 26).

5% ROBERT A. PETERSON, ,,Eternal Punishment”, in Bakers Evangelical
Dictionary of Biblical Theology. Edited by Walter A. Elwell, accesat Mai,
24,2020, https://www.biblestudytools.com/dictionaries/bakers-evange-
lical-dictionary/eternal-punishment.heml.

91 ROBERT A. PETERSON, ,,Eternal Punishment”.
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Sheolul denumeste locuinta mortilor; sufletele constiente se
confrunta cu o existentd umbrita in aceasta ,tar a uitdrii”
(Iov 10,21; Ps 88,12; Eccl 9,10; Is 14,10). Intrucit moartea
nu este o intAmplare naturald, ci e cauzata de cidere, Vechiul
Testament astepta cu incredere demonstratia lui Dumnezeu
despre stapanirea Lui asupra Seolului, prin ridicarea la viata
a celor drepti (Ps 16,105 49,15; Is 25,8; Osea 13,14)>”. La
modul general, Vechiul Testament afirma, ca pentru cei rai
nu mai existd speranta de viitor (Pilde 11,7; 24,20). Ei vor
fi rusinati si pedepsiti pentru totdeauna, fiind constienti de
starea lor pierdutd (Ps 82,17)>.

Abia predica Mantuitorului va contura invatitura despre
iad, inteles ca ,pedeapsa vesnica” (Mt 25,46; In 5,28-29).
In acest sens, Domnul va vorbi despre ,,intunericul cel mai
din afard”, din afara comuniunii cu Dumnezeu (Mt 8,12;
22,13; 25,30), despre ,,plansul si scrasnirea dintilor” sau
despre ,,cuptorul cel de foc” (Mt 13,42; 13,50, Lc 13,28).

Focul, ca imagine a suferintelor, este foarte prezent in cu-

%2 TiMOTHY R. PHILLIPS, ,Hell”, in Baker’s Evangelical Dictionary of
Biblical Theology. Edited by Walter A. Elwell, accesat Mai, 24, 2020,
acesat Mai, 25, 2020, https://www.biblestudytools.com/dictionaries/
bakers-evangelical-dictionary/hell.html

5% PAUL FERGUSON , Destroy, Destruction, in in Bakers Evangelical
Dictionary of Biblical Theology. Edited by Walter A. Elwell, accesat
Mai, 25, 2020, hetps://www.biblestudytools.com/dictionaries/bakers-
evangelical-dictionary/destroy-destruction.html
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vantdrile pe care Mantuitorul le foloseste pentru a ilustra
pedeapsa celor nedrepti (Mt 13, 40-42; 13, 49-50; 18, 8-9;
25,41; Mc 9,44; 9,48; Lc 16,23-25 ;16,28).

Apocalipsa combina imaginea Vechiului Testament a ce-
lor rii, care beau cupa maniei lui Dumnezeu (Ps 75,7-8; ler.
25,15-29) cu focul iadului pentru a infiptui chinul perpe-
tuu si constient al celor rai (Apoc 14, 10-11). Evanghelis-
tul Ioan vorbeste despre iezerul de foc unde diavolul, fiara
si proorocul mincinos ,vor fi chinuiti zi si noapte in vecii
vecilor” (Apoc 20,10). Textul completeaza dramatismul ta-
bloului, amintind cé in acelasi loc vor fi aruncati si oamenii
care nu au fost scrisi in cartea vietii (Apoc 20,15; 21,8)>*.

Literatura intertestamentari a construit scenarii diferite
pentru cei rai. Unele texte vorbesc despre anihilarea celor rai
(4Ezra 7,61; 2Apoc Bar 82,3; 1 Enoch 48,9; 99,12), altele
amitesc chinuri interminabile (Jub 36,11; 1Enoh 27,1-3;
103,8). In aceasti etapd, Sheolul a devenit frecvent o locatie
provizorie pentru cei morti, deosebitd de locul pedepsei finale
(1Enoh 18, 9-16; 51,1). Pedeapsa finala era localizata, de obi-
cei, intr-o vale din sudul Ierusalimului, cunoscuti in ebra-
icd sub numele de ,,Gen Hinnom” sau ,,Valea lui Hinnom”
(2Apoc Bar 59,10; 4Ezra 7,36), iar in greacd sub denumi-

rea de ,gehenna” (2Ezdra 2,29). Acest loc avea o istorie in-

594 ROBERT A. PETERSON, “Eternal Punishment”.
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fama pentru jertfele oferite lui Moloh in timpul domniei lui
Ahaz si Manase (2Regi 16, 3; 2Cronici 28,3; 33, 6; ler 7,
31-34; 19, 6), fiind folositd de losia ca si groapa de deseuri
pentru lerusalim (4Rg 23,10). Valea a fost proorocita ca
loc al viitoarei judecati a lui Dumnezeu (Is 30,33; 66,24;
Ier 7,31-32). Unele scrieri intertestamentare echivaleaza ia-
dul cu ,lacul de foc” din aceasti vale a lui Hinom (1Enoh
90,26, 27; 54,1,2)°%.

Autorul cirtii 2Macabei este reticent in a exprima starea
de chin in eternitate. Pentru el, picatosul nu cunoaste ,,in-
viere spre viatd” (2Mac 7,14). Prin urmare, trupul neinviat
nu poate cunoaste chinuri. Pentru predecesori, sufletul-ne-
phes, este inteles reprezentdnd omul ca persoani, care poate
savarsi raul fizic. Dar pentru autor, sufletul este psihe-gre-
cesc, care exclude trupul si nu putea fi supus chinurilor ma-
teriale®®. In realitate, aceasta nesiguranta a gandirii iudaice
si crestine, a Ecclesiastului si a Apocalipsei tin, in parte, de

insuficienta notiunilor antropologice grecesti si iudaice™”.

5% TiIMOTHY R. PHILLIPS, ,Hell”.

5% ABEL, Les Livres de Maccabées, 21.

%7 Cartea Intelepciunii lui Solomon, in a cirei intelegere doar sufletul
inviazd, riméne la fel de vaga atunci cAnd aminteste soarta pacatosilor:
,»Cici vor fi pe urma hoit fird de cinste, printre morti, intru rusine,
in veac de veac; Domnul ii va zdrobi si, muti, ii va azvarli cu capul in
jos, 1i va zgudui din temelie si vor pieri pAna la cel mai mic; chinul ii
va micina §i pomenirea lor se va sterge” (4,19). Predica Sfantului Ioan
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Punctul important este invierea dreptilor, deopotrivi cu tru-
pul si cu sufletul. In acest context, in teologia macabeeani
aceasta invataturd isi gaseste prima sa expresie’”.

Textul ne ajutd s intelegem ca autorul avea credinta in
inviere, mai bine zis ,,0 forma extrema a credintei in invi-
ere”. El demonstreazi ci Dumnezeu este Acela Care la in-
ceputurile vietii creazd din cele ce nu sunt, creeaza totul din
iubire, iar la sfarsitul vietii, din milostivirea Sa, creeazi o
noud viatd din nimic-ul mortii. Aceastd argumentare pe care
0 asaza pe buzele mamei celor sapte frati conduce la o afir-
matie teologicd fundamentala, care razbate de altfel din in-
treaga carte: Dumnezeu este atotputernic si suveran peste
intregul cosmos®”.

Martiriul fratilor Macabei este unul ce obligi la o atenta

intelegere a vietii vesnice. Concluzia momentului este pre-

Botezitorul, i cea a MAntuitorului vor contura intelegerea pedepselor
pentru cei pacitosi. ,El are lopata in mand i va curata aria Sa si va
aduna graul in jitnita, iar pleava o va arde cu foc nestins” (Mt 3,12).
»Atunci va zice si celor de-a stinga: Duceti-vd de la Mine, blestematilor,
in focul cel vesnic, care este gitit diavolului si ingerilor lui” (Mt 25,41).
Apocalipsa ne ajuti s intelegem cd autorul cirtii 2 Macabei are dreptate:
pacatosul nu va cunoaste ,inviere spre viatd”, ci mai degrabd va gusta
inci o datd moartea, una mai cutremuratoare decit prima: ,moartea si
iadul au fost aruncate in riul de foc. Aceasta e moartea cea de a doua:
iezerul cel de foc” (Apoc 20,14).

%8 ABEL, Les Livres de Maccabées, 22

5% ABEL, Les Livres de Maccabées, 22.
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cisi: Dumnezeu nu ii va ldsa pe martiri sa sfarseasca in sheol,
ci ii va face partasi bucuriei vietii, definitiv®®.

Probabil, autorul cirtii 2Macabei a trait si a scris in Egipt.
Prin urmare exista posibilitatea ca acesta sa fi fost influentat
de credinta egipteani cu privire la viata vesnici. Imbilsa-
mat, trupul se va reintalni cu sufletul pentru a trii dincolo
de moarte o viatd fericitd, lipsita de griji si iesitd din spec-
trul mortii. Apoi, credinta greacd in invierea mortilor sau
credinta persand asupra viitorului, il vor fi ajutat pe autor sa
iasd din impas, prin folosirea notiunilor primitive semitice®'.

Nu in ultimul rind, dualismul platonician, suflet - trup,
i-a permis acestuia, precum si altor autori ai apocalipselor,

sa afirme invierea sau supravietuirea corpurilor si ale sufle-

telor dreptilor®®.

0 Spre deosebire de nadejdea fratilor martiri, batranul Eleazar pare
a nu avea alte sperante decat odihna in Sheol. Cu toate acestea, cu-
rajul sdu in fata mortii este unul impresionant.

v ABEL, Les Livres de Maccabées, 20.

%02 ABEL, Les Livres de Maccabées, 20.
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7.3. Elemente de eshatologie in teologia iudaici

Invierea reprezinti invigitura de credingi fundamentali
in principalele religii monoteiste ale istoriei. Ea nu se referd
la nemurirea sufletului sau la existenta personald dincolo de
moarte. Sufletul fiind nemuritor nu are nevoie de inviere.
Invigitura despre inviere surprinde faprul ci, la finalul
istoriei, cAnd timpul se va converti in vegnicie, mortii vor
reveni la viatd deopotriva trup si suflet, pentru ca omul intreg
transfigurat si fie, din nou, partas vietii®®.

In eshartologia iudaici®®, invierea este un principiu de

cdpetenie, o idee comund indeosebi in perioada celui de-

”i

03 Moshe GREENBERG, ,,Ressurection,
vol. 17, 240.

604 Vezi: Nicolae NEAGA, ,,invierea mortilor in Vechiul Testament,”
RT 5 (1932): 173-176; Nicolae NEAGA, ,,Eshatologie crestina,” MA
3-4 (1971): 262-274; Dumitru ABRUDAN, ,,Un capitol din teologia bi-
blica vechi-testamentara: moartea, nemurirea sufletului, judecata si
viata viitoare,” RT 3 (1994): 3-9; loan CHIRILA, ,,Componenta ana-
stasicd a persoanei umane,” in Sensul vietii, al suferintei si al mortii
(Alba-Iulia: Reintregirea, 2008), 136-50; loan CHIRILA, ,,Euharistie
si inviere in Vechiul Testament,” in Grai maramuresean si Marturie
ortodoxa (Baia Mare: Universitatii de Nord, 2000), 157-167; loan
CHIRILA, ,,invierea mortilor si contextul religios iudaic din zorii epo-
cii Mantuitorului lisus Hristos,” Studia TO 2 (2005): 3-16; Remus
ONISOR, ,,fnvé‘;étura despre moarte in Vechiul Testament,” CO 1
(2002): 51-59; Paula Bup, ,,Eshatologie si apocalipsa in Vechiul
Testament,” Studia 70 1 (2011): 47-54; Serban DrRUGAS, ,,Creatie si
eshatologie,” RT2 (2008): 204-224; Alexandru MIHAILA, ,,Conceptia

n Encyclopaedia Judaica,
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al doilea Templu, fiind un subiect mult dezbitut de citre
evreii religiosi®®.

Se pare insi ca, pAnd atunci, viziunea generala a Vechiu-
lui Testament vorbea despre moarte ca fiind starea finald a
omului. Femeia din Tecoa ii spune regelui : ,Noi vom muri
si vom fi ca apa virsatd pe pimant, care nu se mai poate
aduna. Dumnezeu insd nu voieste sa piarda sufletul si se
gandeste cum ar face si nu lepede de la Sine nici pe cel in-
laturat” (2Rg 14,14). De asemenea, lov deplange conditia
umana: ,Adu-ti aminte, Doamne, ci viata mea e o suflare,
ci ochiul meu nu va mai vedea fericirea. Ochiul celui ce
mai vedea nu mA va mai ziri; ochii TAai ma vor ciuta, dar eu
nu voi mai fi. Negura se risipeste, piere, tot astfel cel ce co-
boara in iad nu mai vine inapoi.”(Iov 7,7-9). In exegeza lor,
rabinii au identificat texte care nu lasa loc de interpretari in
perspective invierii®®.

Cu toate acestea, este interesant felul in care acest gen

de afirmatii se intrepatrund cu alte momente unde credinta

despre moarte si grija fata de cei adormiti in Vechiul Testament (par-
teal),” 03 (2012).

5 Nicolae SFETCU, Moartea: Aspecte psibologice, stiintifice, religioa-
se, culturale si filozofice, accesat Octombrie 16, 2018 https://books.go-
ogle.ro/books?id=JQOMCAAAQBAJ&printsec=frontcover&hl=ro#v=
onepage&cq&f=false.

06 Gerald ABRAHAMS, ,,Ressurection,
vol. 17, 241.

7"1\

n Encyclopaedia Judaica,

391



Florin-Claudiu Daniel

in inviere este evidenta. Astfel de momente apar in gandi-
rea biblicd incd de timpuriu, astfel ci se poate afirma ca na-
dejdea invierii a insotit credinta poporului ales de-a lungul
timpului, in diferite etape in conturarea sa®’.

Apostolul Pavel arata cum invierea a fost credinta lui
Avraam. ,Dar Avraam a socotit ci Dumnezeu este puter-
nic sa-l invieze si din morti; drept aceea l-a dob4ndit inapoi
ca un fel de pilda (a invierii) Lui” (Evr 11,19). Precum este
scris: ,, Te-am pus parinte al multor neamuri”, in fata Ce-
lui in Care a crezut, a lui Dumnezeu, Care inviaza mortii si
cheama la fiintd cele ce incd nu sunt” (Rom 4,17).

Invierea poate fi presupusi ca fiind si credinta lui losif,
asa cum apare prin poruncile pe care le-a dat cu privire la
osemintele sale si grija sa fatd de inhumarea lui ,,Prin cre-
dinti losif, la sfarsitul vietii, a pomenit despre iesirea fiilor lui
Israel si a dat porunci cu privire la oasele sale” (Evr 11,22).

Moise asumid credinta in inviere atunci cAnd consem-
neazd spusele lui Yahweh: , Vedeti, vedeti, dar, ca Eu sunt
si nu este alt Dumnezeu afard de Mine: Eu omor i inviez,
Eu rinesc §i timdduiesc §i nimeni nu poate scapa din mina

Mea!” (Deut 32,39). In cAntarea Anei, aceasta de asemenea,

87 GILL, Doctrinal Divinity. Vezi si Robert Martin-Achard, De la morte
a la resurection d'apres Ancien Testament (Paris: Neuchatel, 1956); Petre
Semen, ,Invititura despre suflet in cirtile Vechiului Testament,” ST

9-10 (1977): 672-82.
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afirmd: ,Domnul omoara si invie; El coboari la locuinta
mortilor si farasi scoate” (1Rg 2,6). TrecAnd peste grelele in-
cerciri, lov este, totusi, un promotor al nidejdii in inviere:
»Dar eu stiu cd Rascumpératorul meu este viu si ci El, in
ziua cea de pe urmd, va ridica iar din pulbere aceastd piele
a mea ce se destramd. Si afard din trupul meu voi vedea pe
Dumnezeu. Pe El 1l voi vedea si ochii mei il vor privi, nu ai
altuia. Si de dorul acesta maruntaiele mele tinjesc in mine.”
(Iov 19,25-27).

Enoh si Ilie care si-au incheiat viata piméinteasci intr-
o maniera speciala (Fac 5,24; 4 Rg 2,1) sunt cei care con-
firma acest atribut exclusiv al divinitétii.

Reprezentativa pentru subiect este viziunea profetului Ie-
zechiel 37,1-14, viziunea oaselor uscate care revin la viaga.
Desi mesajul eshatologic este evident pentru cititorul crestin,
interpretarea iudaica intelege aceastd viziune ca pe o alego-

608

rie a eliberirii din robie. Rabinul Rashi®® afirmi cu fermi-

tate acest lucru. Potrivit interpretarii sale, textul nu ar vorbi
despre inviere, ci despre intoarcerea israelitilor din robie, pe

care o vede ca pe o intoarcere din nou la viaga (Sanh. 92b)°.

8 Pe numele sau adevarat, Shlomo Yitzchaki a fost un rabin fran-
cez, mort in 1105, autor al uui Comentariu al Talmudului si al unui
Comentariu al Scripturilor

0% ABRAHAMS, ,,Ressurection,” 241.
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Proorocul Isaia 26,19 prezinti invierea in termini expli-
citi: ,,Mortii Téi vor tréi si trupurile lor vor invia! Destep-
tati-va, cantati de bucurie, voi cei ce salasluiti in pulbere!
Cici roua Ta este roud de lumina si din sanul pimantului
umbrele vor invia”, iar proorocul Daniel 12, 2-3 afirmi in-
vierea fird urma de echivoc: ,,Si multi dintre cei care dorm
in tdrAna pamantului se vor scula, unii la viatd vesnici, iar
altii spre ocard si rusine vesnica. Si cei intelepti vor lumina
ca stralucirea cerului si cei care vor fi indrumat pe mulgi
pe calea dreptitii vor fi ca stelele in vecii vecilor”. Textul
profetului Daniel, interpretat cu referire la generatiile per-
secutate, vede invierea ca pe un act necesar in restaurarea
dreptitii. Invierea face posibili pedepsirea celor rii, care au
plecat din lume fird a da seama de farddelegile lor, dar, tot-
odata, face posibild incununarea celor care au ramas sta-
tornici Legimantului cu divinitatea, rasplitirea faptelor de
credintd asumate pina la moarte uneori®”.

Interpretarea traditionald vedea catastrofa nationald din
timpul lui Antioh Epifanes ca fiind o platd a pacatului, dar
aceastd viziune, nu era intru totul echitabila, intr-o epoci
in care tocmai cei evlaviosi erau condamnati la schingiuiri
si martiriu, in timp ce oamenii faradelegii prosperau. Ago-

nia momentului a fost depésita prin credinta ci actele de

10 ABRAHAMS, ,,Ressurection,” 241.
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nedreptate savarsite vor fi pedepsite chiar i dupa moarte.
Printr-o revenire la viatd, dreptatea va putea fi recuperatd
pentru a fi una exhaustiva®''.

Perioada elenistica este una care obliga invatatura iudaica
sd-si regindeascid termenii cu privire la viata si moarte, me-
rit si rasplatd, dreptate divind. Nadejdea invierii s-a manifes-
tat ca o necesitate stringentd pentru generatiile persecutiilor.
Ei triiau, pe de-o parte, drama suferintelor fizice si a mor-
tii iminente, pe de alta parte trdiau nedreptatea de zi cu zi.
Era de neinteles cum evreul credincios, fidel implinitor al
Legii este lasat de divinitate sd sufere atitea nelegiuiri, in
timp ce paginii, oamenii rautatii, blasfemiatorii scapd ne-
pedepsiti. A fost necesar ca risplata divina sa se rasfringa si
dincolo de granita mortii, ca o incununare a dreptatii di-
vine. lar valoarea deosebita a risplatirii reiese din faptul ca
viata noud nu va avea sfarsit, e calculatd in termenii vesni-
ciei. ,,Cei drepti pe care Sfantul unic (binecuvantat fie El)
ii va readuce la viata nu se vor mai reintoarce niciodati in
pulberea lor”(Sanh., 92a)%'2

Doctrina a aflat in secolul I o puternica sustinere din par-
tea fariseilor, care au impus credinta in invierea care va avea

loc la sfarsitul lumii. De altfel, asa cum preciza George Foot

611 ABRAHAMS, ,,Ressurection,” 241.
12 COHEN, Talmudul, 478.
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Moore: ,, Trebuie observat, cu exceptia articolului unic al in-
vierii din morti, nu a existat o altd dogma si nici un alt ca-
non imperativ in intreg acest cAmp al eshatologiei®®”.

Argumentarea era una biblicd, rabinii ficAnd apel la textul
amintit deja, din Is 26,19 precum si la Iez 37,5: ,,Asa graieste
Domnul Dumnezeu oaselor acestora: Iata Eu voi face si in-
tre in voi duh si veti invia”. Rabinii au conturat invitatura
despre inviere intr-un articol de credintd fundamental pen-
tru mozaism. Obligativitatea credintei in inviere reiese din
formularea fermd: ,daci cineva respinge credinta in invie-
rea mortilor, el nu va avea parte de inviere” (Sanh., 90 a)'%.

In rugiciunea de dimineata, evreul constientizeaza
legdtura intrinseca dintre propriul suflet si divinitate si spune:
»,Dumnezeule, sufletul pe care mi l-ai dat este curat. Tu l-ai
creat, Tu l-ai facut. Tu ai pus suflare in mine. Tu il pastrezi
in mine si Tu il vei lua de la mine, dar il vei reageza in mine
in viata cea de apoi” (Hertz, Prayer, 19)°.

In Mishna (Sanh 10.1) se regisesc numeroase alte texte
ce afirma invierea: , Tot Israelul are o portiune din lumea
care va veni, pentru ci este scris: ,,Poporul tau este drept; ei

vor mosteni pimantul pentru totdeauna, odrasld saditd de

613 George Foot MOORE, ,Judaism in the First Centuries of the
Christian Era,” in Judaism 2 (1950), 323.

014 CoHEN, Talmudul, 469.

55 Alfred L. Ivry ,,Body and Soul,” in Encyclopaedia Judaica, vol. 4, 31.
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Mine, lucrare mainilor Mele, ca sa fiu proslivit. Dar nu au
nici o parte in ea cei care sustin ca invierea nu este o doc-
trina biblici, ci Tora nu a fost revelati de Dumnezeu, fi-
ind un eretic”.

Daca fariseii au asumat si promovat cu multd fermitate
credinta in inviere, saducheii au fost cei care s-au pozitionat
la polul opus. Ei au negat invierea, aceasta fiind principala
tema de disputa dintre cele doud partide religioase®'®. Sa-
ducheii socoteau ci sufletul se stinge in momentul mortii,
moartea fiind vizutd de ei ca sfarsitul intregii fipturi ome-
nesti. Desigur ci, in momentul in care saducheii neaga in-
vierea, ei se vid respingand si notiunea de dreptate. Risplata
si pedeapsa rimén astfel la nivelul granitelor istoriei. Fariseii
au luptat cu multa inversunare in a pézi doctrina invierii,
oferindu-i o dimensiune cultici. Ei au inclus-o in acest scop
intre cele optsprezece binecuvantari recitate zilnic: ,, Tu sus-
tii cu dragoste pe cei vii, Tu invii mortii cu mare indurare,
Tu sprijini pe cei care cad, vindeci bolnavii, pastrezi credinta
celor care dorm in pulbere. Cine se poate asemina cu Tine,
Stapane, cu actiuni puternice, cine Tgi seamdna, Rege, care
faci sd moara si faci sa triiasca din nou, care faci sd se nasca

méntuirea? Da, tu esti credincios pentru a invia mortii, Bi-

616 Talmudul prevede pedepse ca excluderea din comunitate a celor ca-

re negau invierea mortilor.
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necuvantat s fii Tu, Doamne, care invii mortii!®"” Doctrina
se regaseste, asadar, in a doua binecuvintare din Amidah,
dar si in ultimul dintre cele 13 principii de credinga ale lui
Maimonide care afirma rispicat ,,Cred cd mortii vor fi in-
viati in Era Mesianica”®'®.

Sunt interesante argumentele ce insotesc disputele dintre
farisei si saduchei. Saducheii respingeau credinta in inviere,
afirmind ci aceasta nu apare in Pentateuh. Prin urmare, ea
apartinea Torei orale, pe care ei o respingeau. Rabinii au com-
bitut vehement aceastd ipoteza, folosind toate nuantele tex-
tului pentru a demonstra contrariul. Potrivit Talmudului, nu
existd nici o sectiune a Torei care s3 nu implice doctrina in-
vierii mortilor, dar ,,noi nu avem capacitatea si o cuprindem

in acest sens.” (Sefre Deuteronom, paragr. 306; 132a)°". Pe

017 COHEN, Talmudul, 470.

618 GREENBERG, ,Ressurection,” 240.

9 Un exemplu de interpretare despre felul in care rabinii extrag din
Tora intelesuri despre inviere este urmatorul: ,,Std scris: ,,Veti da preo-
tului Aaron ofranda pe care o veti fi prelevat pentru Domnul” (Numeri
18,28). Dar Aaron va trii vesnic pentru a o primi? Nu este oare adevi-
rat ci el nu a intrat in tara lui Israel? Prin urmare, textul ne invati ci
el va reveni la viatd (in lumea de apoi) si va primi aceastd ofrandi. laca
cum se poate deduce din Tora scrisa invierea din morti” (Sanh.,90b).
Un alt exemplu il oferd Rabi Meir. Acesta intreba: cum deriva invierea
mortilor din Tora scrisa? S-a spus: ,,Atunci Moise si copiii lui Israel vor
cAnta acest cAntec Domnului” (Iesire 15,1). Este subliniat faptul ca nu
s-a scris ,,au cAntat” ci ,vor cAnta’. Necesitatea implinirii acestor fapte
in viitorul profetit conduc la credinta in inviere. Rabi Ase deduce invi-
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aceeast linie, exegeza medievald, abordand texte ce vorbeau
despre inviere, oferea prioritate unei interpretari figurative.

Aghiografii vechitestamentari folosesc elemente tipolo-
gice cu privire la doctrina invierii mortilor. Asa poate fi in-
teleasd izbavirea lui Isaac de moarte, odraslirea toiagului
uscat al lui Aaron, invierea oaselor uscate din viziunea lui
Tezechiel. In chip special, proorocul Tona si supravietuirea
lui in pantecele chitului vreme de trei zile si trei nopti, pri-
meste functie tipologica, lucru pe care il arata insusi Man-
tuitorul (Mt 12,40).

Acestor fragmente li se aliturd mai multe cazuri particu-
lare ale persoanelor inviate din morti ce vorbesc despre rea-
litatea invierii, precum: fiul viduvei din Sarepta Sidonului,
inviat de proorocul Ilie (3Rg 17,17-22), fiul sunamitencei,
inviat de Elisei (4Rg, 4,16-37), omul aruncat in mormén-
tul lui Elisei, care invie la atingerea trupului profetului (4
Rg 13,20-21). Evangheliile insista asupra subiectului si ne
prezinta invierea fiicei lui lair (Mt 9,18-26), a tAndrului din
Nain (Lc 7,11-17) si a dreptului Lazir (In 11) inviati de
Mantuitorul Hristos, amintind totodata pe cei care au iesit

din mormintele lor la Invierea Domnului Hristos. Aceasta

titura despre inviere din textul Daniel 12, 13 ,,Si tu du-te spre sfarsitul
tau; te vei odihni si te vei scula din nou pentru partea ta de mosteni-

re, la sfarsitul zilelor” (Sanh., 91b si seq), Cf. Cohen, Talmudul, 473.
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din urma, devenitd garantia invierii tuturor oamenilor, re-
prezintd de altfel Kerigma propovaduirii Apostolilor®®.

Invierea se argumenteazd $i prin necesitatea judecatii,
a restabilirii dreptitii divine, o dreptate fatd de Israel in
ansamblul siu, dar i o dreptate la nivel personal. Dupi
cum subliniazi Moore, religia greaca era individualista.
Prin urmare, ea va simti nevoia unei restaurari individuale
prin inviere. Dar religia evreiascd avea o altd deschidere si
ea vorbeste si despre o recompensi la nivel de natiune®.
Pentru evreli, izbavirea era intotdeauna o izbavire a intregu-
lui popor. Profetii preziceau un timp in care pacea si drept-
atea vor stapani in chip desavarsit peste intreg poporul, nu
doar peste un individ. Doctrina invierii permite ca sufletele
dreptilor sa nu piarda aceasta nadejde a izbavirii natiunii lor
micar in lumea viitoare .

Implinirea dreptatii divine presupune invierea trupurilor.
Nici fericirea sfintilor nu ar fi desdvarsitd, nici pedeapsa celor
rii nu ar fi echitabila, fira invierea trupurile lor®*.

Argumentele amintite mai devreme intaresc nidejdea in-
vierii celor drepti. In martirajul analizat in lucrarea de fari,

se vorbeste despre o inviere spre viatd. E cea la care nadijdu-

620 Se cunoaste faptul ci si Apostolii au savarsit invieri. Apostolul Petru
o inviazd pe Tavita (Fp. Ap. 9, 36-42), iar apostolul Pavel inviaza pe
Eutihie (Fp.Ap. 20, 9-12).

021 GREENBERG, ,Ressurection,” 241.

22 GILL, Doctrinal Divinity.
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iesc martirii, aflindu-se in pragul mortii, o inviere ce le va
descoperi un alt fel de traire a vietii. Apostolul Pavel le scrie
crestinilor dintre evrei vorbindu-le despre ,,0 mai buna in-
viere” (Evr 11,35), o inviere spre bine, spre fericirea ce vine
in contrast cu toate chinurile enumerate de text anterior.
Evanghelistul Luca aminteste, de asemenea, despre ,invie-
rea dreptilor”, un moment pe care Insusi Mantuitorul il re-
veleazi ca fiind unul menit sa restabileasca dreptatea divina:
Lt se va rasplati la invierea dreptilor” (Lc 14,14).

Dar aceastd ,inviere spre Viagé” este una ce vine ca o ras-
platd pentru cei ce se fac vrednici de ea (Lc 20,35). Cei rii,
care nu au trait respectind Legea si implinind poruncile, nu
vor gusta din aceastd inviere. A existat intre scriitorii evrei pa-
rerea ca pentru cei rdi nu exista inviere. Ei socoteau c4, daci
cei rdi nu vor fi efectiv salvati, nu se poate crede ci Dumne-
zeu i va invia din morti doar pentru a suporta chinuri ves-
nice. Cei care au aderat la aceastd opinie erau de parere cd
privarea de fericirea raiului este ea in sine o pedeapsa sufici-
enta®?. Sigur cd Dumnezeu isi manifestd permanent buni-
tatea si milostivirea fatd de creatie, insd restabilirea dreptatii
desdvarsite presupune invierea si judecata tuturor, buni si

rai deopotriva.

63 GILL, Doctrinal Divinity.
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Au existat crestini in Arabia, existd si azi confesiuni ne-
oprotestante care, pornind de la Eccl 3,18-21, sustin ca su-
fletul cunoaste moartea impreuna cu trupul, iar la inviere
acesta se intoarce la propriul sau trup. Adeptii acestei teo-
rii pierd din vedere ci sufletul este imaterial si nemuritor in
sine si ca doar trupul, asezat in mormant si supus descom-

624, Trecand prin

punerii are nevoie de inviere si restaurare
moarte, trupul nu este redus la nimic, existenta sa nu dispare.
Materia, substanta lui continui si existe intr-o altd forma.
»1rupul se intoarce in pimantul din care a fost luat” (Eccl
12,7), dar nu dispare, nu trece in nefiinga®®.

Louis Finkelstein dezvolta ideile despre inviere oarecum
diferit. In opinia sa, problema spinoasi este tocmai in acest
ultim punctal ,etapei intermediare” intre moarte si inviere.
El sustine ca in iudaismul timpuriu au existat doua curente
de gindire in aceastd privintd. Potrivit primului curent, su-
fletul prin moarte intra in Sheol, inteles ca i ,,groapa”, adica
mormant, aici asteptind intr-o stare de inactivitate, invie-
rea. Celilalt curent socotea ci sufletele se prezintd in fata
lui Dumnezeu pentru a fi judecate imediat dupa moarte.

Finkelstein remarca faptul ci termenul ,lumea viitoare” —

olam-ha-ba este adesea folosit in literatura rabinici cu un

4 GILL, Doctrinal Divinity.
3 GILL, Doctrinal Divinity.
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inteles destul de ambiguu, in virtutea celor doud curente
putand face referire fie la inviere, fie la starea intermediara
dintre moarte si judecata.

Finkelstein prezintd cum aceasta disputd veche a fost con-
tinuatd in controversele dintre Bet Shammai si Bet Hillel.
Bet Shammai sustinea ci sufletele celor morti sunt in mor-
mant sau intr-o ,trezorerie”, un spatiu indefinit in care ar
putea fi depozitate pana in ceasul judecatii, cAnd cei drepti
si fie rasplititi. In schimb, Bet Hillel era de parere ca sufle-
tele sunt imediat dupa moarte rasplitite sau pedepsite, fiind
asezate in cer sau iad, si, la sfarsitul timpului, toti oamenii
vor fi inviati pentru o judecatd finald®®.

Teologia iudaica mirturiseste cd omul va fi judecat in an-
samblul lui. Picatele intineaza sufletul, insa, in fata judecatii
divine, nici trupul nu va putea invinui sufletul, nici sufletul
nu va putea fi simplu acuzator al trupului. Asta pentru fap-
tul c3, la inviere, potrivit rAnduielii lui Dumnezeu, sufletul
se va intoarce in trup si vor fi judecati intru unitatea per-

soanei dihotomice®”. Nici trupul singur, nici sufletul sin-

626 ABRAHAMS, ,,Ressurection,” 243.

627 IvRy, ,,Body and soul,” 31. O paraboli rabinici subliniaza necesitatea
invierii trupurilor (Sanh. 91a-b): Antoninus a spus rabinului: ,,Corpul
si sufletul ar putea sd se dezvinoviteasci ele insele la judecatd. Cum asa?
Corpul poate spune: ,,Sufletul a pacatuit, pentru i din ziua in care ne-
am separat, iati-ma ca o piatrd ticutd in mormant!” Si sufletul poate
spune: ,,Corpul este pacitosul, cici din ziua in care ne-am separat iata,

403



Florin-Claudiu Daniel

gur nu pot nici sd pacatuiascd, nici sa fie neprihaniti. Astfel,
cele doud doar impreuni pot fi judecate si pedepsite sau re-
compensate®®. La inviere, corpul va fi diferit de ceea ce este
acum, in ceea ce priveste calitatile sale, dar nu si in ceea ce
priveste substanta lui®”’. Cand apostolul Pavel compari tru-
pul cu siminta ingropatd in pimant, care nu este ,trupul
care va fi” (1Cor 15,37-38), el nu subliniazd o diferentd de

substanta, ci o diferenta de calitati. Trupul inviat va fi unul

zbor in aer ca o pasire”. Rabinul i-a rispuns: ,1ti voi spune o parabo-
l3. Cu ce se compara problema? Cu un rege care avea o frumoasa liva-
di cu fructe frumoase. Iar el a pus doi paznici peste ea, unul era olog si
celalalt orb. Ologul i-a spus orbului: ,,Vid fructe frumoase coapte in
livadd. Vino si ajutd-ma si iti voi da s mananci”. $i au cules amindoi.
Dupi un timp a venit stapanul livezii si le-a spus: ,Unde sunt fructe-
le mele minunate?” Ologul a rispuns: ,Am picioare si fi mers?” Orbul
a raspuns la rindul lui: ,Am ochii si fi vizut?” Ce a ficut stapaul? L-a
asezat pe olog pe spatele celui orb si i-a judecat ca pe unul singur — asa
si SfAntul Unic aduce sufletul si il aseazd in trup si le judeci ca pe unul
singur. Se poate observa aici diferenta fatd de gindirea greaca, in care
sufletul cuprinde in sine intreaga valentd a personalititii umane, iar tru-
pul este doar casa neinsemnata a sufletului.”

028 ABRAHAMS, ,,Ressurection,” 241.

629 Literatura rabinica surprinde si diferite detalii in discutiile despre
acest subiect. Una din intrebirile rabinilor privea natura trupurilor. Cei
inviati vor avea aceleasi corpuri imperfecte sau prin transfigurare ele vor
fi perfecte? Apoi, rabinii se intrebau cum vor cilitorii trupurile evrei-
lor care au triit in diaspora spre locul judecitii adicd spre piméntul lui
Israel? In perioada talmudica, dar si in perioada moderni aceasti idee a
fost tratatd foarte serios si inteleasd strict literal. Astfel, evreii evlaviosi
sunt adesea ingrijorati de tinuta de inmormantare, un lucru pretios fi-
ind posedarea unui mormént in Israel.
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ce nu va cunoaste striciciune. El va fi invesmantat in slava
si putere, fiind totodada si duhovnicesc (1Cor 15,42-44).

Maimonides a avut o pozitie controversata cu privire la
aceasta problema. El face declaratii ce par a se contrazice. Pe
de-o parte el afirmi: Invierea este unul dintre fundamen-
tele religiei invatitorului nostru, Moise; nu exista nici o re-
ligie si nici o legaturd cu natiunea evreiasca pentru cei care
nu cred in ea, ...se stie ¢ omul va muri cu siguranta si va fi
impartit in partile sale componente”. Apoi, intr-un alt con-
text, in Torna Misne (Yad, Teshuva, 8:2), Maimonide pre-
cizeaza: ,in lumea viitoare nu exista niciun corp, ci existd,
mai degraba, sufletele celor neprihidniti, fard de trup, ei fi-
ind asemenea ingerilor”.

Asadar, afirmatiile lui Maimonide creeaza confuzie.
Principalul lui critic, Abraham b. David de Posquieres,
raspunde cu asprime acestor afirmatii: ,Cuvintele acestui
om par a spune cd nu exista nici o inviere pentru trupuri,
ci numai pentru suflete, dar vd jur ci aceasta nu a fost
opinia inteleptilor nostri. Acestia au spus (Ket. 11b) ,in
viitor, cei neprihaniti vor aparea in hainele lor... si asa vor
comanda fiilor lor, ,nu ma ingropati in haine albe, nici in
haine negre”®.

Trupul inviat nu se va schimba intr-un spirit. El nu-si

va pierde natura sa anterioard, dar o va asuma transfiguratd,

030 ABRAHAMS, ,,Ressurection,” 243.
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asemeni trupului Domnului Hristos inviat. El se descopera
Apostolilor avand calitati speciale, dar totodatd incredin-
tindu-i: ,, Vedeti mainile Mele si picioarele Mele, ci Eu In-
sumi sunt; pipaiti-Ma si vedeti, cd duhul nu are carne si oase,
precum M3 vedeti pe Mine ca am” (Lc 24,39).

In versiunile moderniste ale iudaismului, credinta in
inviere a fost inlocuitd cu doctrina nemuririi, aparent
mai acceptabild ratiunii. Miscarea reformatoare din sanul
iudaismului respinge ,ca idei fara inradicinare in iudaism
credinta in invierea trupului”. Reforma americana, avind o
atitudine mai radicala, a eliminat din cartile de rugiciune afir-
matiile cu privire la inviere. In miscirile de reforma europene,
tendinta a fost si se pastreze formula traditionali continuti in
rugiciuni, dar s se nuanteze traducerea in asa fel incit si se
poatd vorbi mai degrabd de nemurire i nu inviere®'.

Credinta in inviere a mortilor se argumenteaza prin atot-
puternicia divind, dar aceastd credingd e una care nu ni se
transmite natural, ci doar prin revelatia supranaturali. In
acest sens, evreii au fost favorizati. Dar cu toate descoperi-

rile primite de ei in chip minunat, invititura despre invi-

61 ABRAHAMS, ,Ressurection,” 244. Credinta in nemurirea sufletului
poate fi presupusi prin conditia sa naturald. Sufletul, fiind simplu in
structura sa, nu cunoaste moartea. Prin urmare, nu are nevoie de invi-
ere. Invierea trupului, insi nu poate fi presupusi in chip firesc. Daci
nemurirea sufletului tine de insdsi natura lui, nemurirea trupului de-
pinde doar de vointa si puterea absolutd a lui Dumnezeu
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ere nu a fost imbritisatd de totalitatea lumii iudaice®*. Ea
fiind mai presus de ratiune, nu poate fi cuprinsi de minte
in deplinatatea ei. Cu toate acestea, nu este impotriva rati-
unii. Desi nu este la indemana naturii si o descopere, invie-
rea nu se arati ca fiind contrari naturii. Invierea e in deplini
armonie cu perfectiunea lui Dumnezeu, argumentindu-se
prin atotputernicia Lui.®?

Pentru scriitorii pdgani, trupul este destinat pieirii, doar
sufletul avind perspectiva vesniciei. Cei care au avut curajul
sa dubiteze la mai mult decét atat, au fost aspru combatuti

de fiecare secti de sorginte filosofici®*

. Ratiunea, rupti de
credinta in Dumnezeu nu poate patrunde dincolo de grani-
tele empiricului. Ea nu poate cunoaste mai mult decat ceea
ce intelege prin simguri.

Inteleptii pagani vedeau in invierea trupurilor o credingi
detestabil, o iscodire noud, un vis. Cei care reprezentau in
Antichitate culmea cugetirii omenesti, filosofii din Atena,
erau straini de credinta in inviere. Cand Apostolul Pavel le
vorbeste despre Domnul lisus si despre anastasis-inviere, fi-

losofii din Areopag au socotit ca acesta este numele unei ze-

itdd striine lor (FAp 17,18)%*. De altfel, in convorbirea cu

62 Gill, Doctrinal Divinity.

3 GILL, Doctrinal Divinity.
4 GILL, Doctrinal Divinity.
5 GILL, Doctrinal Divinity.
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procuratorul Felix, Apostolul Pavel prezinta credinta in in-
viere ca fiind o mostenire a parintilor iudaici (FAp 24,15;
26,6-8). El deplange starea paganilor care sunt pe deplin des-
coperiti in fata deznadejdii (Ef 2,12), fiind privati de bucu-
ria nidejdii invierii lor sau a rudeniilor lor.

Trupul inviat este trupul personal, trecut prin vitregia
mortii. Daci trupul inviat ar fi diferit, la nivel de substanta,
de cel anterior, atunci nu s-ar mai vorbi de inviere, ci de
creatie, iar doctrina invierii mortilor nu ar fi cu nimic su-
perioard vechii notiuni pitagoreice a transmigratiei suflete-
lor in alte corpuri. Iar un trup nou creat nu poate fi judecat
intrucit nu a savérsit nici binele, nici raul. Mai mult decat
atat, s-ar putea afirma cd aceste trupuri nu sunt cu adevirat
umane, neavand structura esentiala din carne si singe. Apoi,
intr-o astfel de situatie, nu s-ar putea realiza cu desavarsire
dreptatea. Daca, prin inviere, nu se ridica spre risplatd sau
pedeapsi aceleasi trupuri ce au trdit in timp, judecata din

vesnicie nu poate fi echitabila®.

6% Identitatea trupului inviat este precis exprimatd de lov. El afirma cre-

dinta ¢ Dumnezeu ,va ridica iar din pulbere aceasti picle a mea ce se
destrami. Si afari din trupul meu voi vedea pe Dumnezeu. Pe El 1l voi
vedea si ochii mei 1l vor privi, nu ai altuia” (Iov 19,26). Este subliniata
aici realitatea aceluiasi trup ce se destrama si se ridicd din pulbere, dar
si capacitatea propriilor ochi, transfigurati prin inviere de a vedea pe
Dumnezeu. Sfintul Apostol Pavel face de asemenea o paraleli intre tru-
pului istoric si trupul eshatologic.El le spune corintenilor: , Trebuie ca
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Invierea este o dovadi extraordinari a atotputerniciei
divine. Fiind supuse mortii, toate trupurile se dizolvid in
particule mici, ce se vor imprastia la distante colosale, unele
de altele. Vor intra, in componenta altor realitdti fizice,
pierzindu-si urma in timp si spatiu. Faptul ca, din aceasta
imprastiere, candva, Dumnezeu va reusi sa reconstruiasca
unitatea perfecta a fiecarui trup, a fiecarui om unic si

irepetabil e un argument coplesitor al puterii divine.

7.4. O teologie a trupului-mutilat prin martiriu
si transfigurat prin inviere

Toate cele prezentate mai mai devreme ilustreaza valoarea
deosebitd pe care trupul omenesc sortit invierii o are atit in
iudaism, cit si in crestinism. Valoarea trupului face ca mar-
tiriul si capete noi valente de intelegere. Martirajul pe care
evreii l-au suferit in epoca macabeeana e unul ce nu s-a re-
zumat la simpla privare de viata. El a presupus un intreg
procedeu de mutilare. Aceastd mutilare a trupului ce pre-
ceda moartea ilustreazi lipsa de decenta pe care asupritorii

o aveau fatd de sacralitatea vietii. Mutilarea trupului in iu-

acest trup stricicios sd se imbrace in nestriciciune si acest (trup) muri-
tor s se imbrace in nemurire. Iar cAnd acest (trup) stricicios se va im-
brica in nestriciciune si acest (trup) muritor se va imbrica in nemurire,
atunci va fi cuvantul care este scris: ,Moartea a fost inghititd de biruingd”
(1Cor 15, 53-54). Prin urmare, pentru Apostolul Pavel trupul istoric,
muritor stricicios este acelasi cu trupul inviat, nestricicios, nemuritor.
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daism era o practicd strdina, total interzisi, tocmai pentru
ci reprezenta o defdimare pentru trup. Yahweh poruncise
prin Moise: ,,Pentru morti sa nu vé faceti tdieturi pe trupu-
rile voastre, nici semne cu impunsaturi si nu faceti pe voi.
Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru” (Lev 19,28)%.
Potrivit referatului scripturistic, omul este alcituit din
doud elemente esentiale: trup si suflet. In ebraici, ideea de
»trup” este exprimatd prin termenul ,basar” care, in mod
obisnuit, este tradus prin ,carne”®*. Un termen mai putin
folosit este ,,gewiyah”, care, cu exceptii rare, este folosit pen-
tru a desemna nu corpul viu, ci corpul. Traducatorii greci
folosesc ,,6&p&”, sau ,,oMOuUA” .
In limba ebraici s-au folosit mai tArziu cuvintele
»geshem”, ,gushma” si ,,guph”, sau combinatia ,basar wa bar”

(6Gp& kol aipo). Aceasti ultimi expresie implici distinctia

7 IVRY, ,Body and soul,” 31.

638 Vezi Ioan Chirild, ,Elemente de antropologie biblica: persoana/su-
biect, sine si suflet,” Studia TO 1 (2009): 49-64; loan Chirila, ,Omul.
Microcosmos si macrocosmos - prolegomene hermeneutice”, in Bisericd,
Societate, Identitate — In Honorem Nicolae Bocsan (Cluj-Napoca: Presa
Universitara Clujeand, 2007), 221-230; Petre Semen, ,,Tnvigétura des-
pre suflet in cirtile Vechiului Testament,” §7°9-10 (1977): 627-682;
Vichentie Pungut, ,Antropologia ortodoxd in viziunea omiliilor Despre
crearea omului ale Sf. Vasile cel Mare,” RT3 (1991): 20-33; Irineu Pop,
»Valoarea trupului ca templu al Duhului Sfant,” BOR 34 (1986):59-65.
6 Kaufmann KoHLER, Emil G. HIRsCH, ,,Body in Jewish Theology,”
in Jewish Encyclopaedia, accesat 13 Decembrie, 2018, http://www.je-
wishencyclopedia.com/articles/3465-body-in-jewish-theology.
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dintre Dumnezeu si om, dar o distinctie care nu vizeazd pa-
catogenia omului in raport cu desavarsirea Creatorului, nici
opozitia dintre material si spiritual, ci se referd la intelegerea
omului, creat din materie efemeri, ca o creaturi slab3, de-
pendenta si muritoare®®.

Referatul creatiei afirmi ci ,luind Domnul Dumnezeu
tardnd din pdmant, a ficut pe om i a suflat in fata lui su-
flare de viatd si s-a ficut omul fiintd vie” (Fac 2,7). Corpul
omenesc este alcituit primordial din taring, fiind, deci, fra-
gil si muritor. Materia nu are viata in sine, dar primeste viata
prin duhul vietii care a fost suflat in ea. In conformitate cu
cartea Facerii, conceptia rabinica vorbeste despre unitatea
corpului uman. Destinul corpului este de a sluji sufletului,
el fiind asezat de divinitate pentru a implini Tora. Este in-
teresanta teoria ce vorbeste despre crearea omului primor-
dial din tarind adusi din toate colturile pimantului (Sanh
38a; Rashi la Facere 2,7). Acest act este considerat ca expri-
ménd ideea prezentei intregii lumi fizice in unitatea natu-
rii umane®’.

Desi are o structurd dihotomicd, omul manifestd o uni-
tate fiintiald desavarsitd. Potrivit lui losif Flaviu, omul nu are

un trup si nu are un suflet, ci esze trup si suflet, deopotriva.

64 KoHLER si HIRSCH, “Body in Jewish Theology.”
641 KOHLER si HIRSCH, “Body in Jewish Theology.”
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De altfel, este interesant de observat ci in limba ebraici
nu exista un cuvint anume pentru trup separat de suflet.
Atunci cand se fac referiri la natura fizica a omului este in-
trebuintat termenul ,,carne”, , trup viu”, precum in Fac 2,7,
amintit mai sus sau in Is 40,6: , Tot trupul este ca iarba si
toatd mirirea lui, ca floarea cAmpului!”®*

Despirtirea omului in trup si suflet, fragmentarea uni-
tatii fiintiale, este o atitudine complet straind iudaismului.
Chiar daca este prezentatd ca simbol al slibiciunii, al efeme-
ritdtii, carnea, ca element constitutiv al naturii umane, nu
apare ca impuls spre pacat. Gindirea greaca nu a reusit sd
perverteasca aceastd intelegere antropologica. Desi viata spi-
rituala se detaseazd de cea materiala atdt prin continut, cat
si prin scop, in interiorul persoanei umane ele rimén strins
unite. Dualismul suflet-trup este strdin Vechiului Testament.
Pentru evreu, corpul sdu nu este privit ca impur. Adjecti-
vul ,tamé” — impur, folosit pentru corp in contrast cu su-
fletul curat se referd mai degrabd la procesul fizic prin care
organismul poate produce secretii ,necurate”. Corpul este
salas al unei inclinatii nefaste — ,yeeser hara”. Aceasta este
naturald si necesard; nu este in sine o manifestare a depra-

vérii pacitoase, ci tine de firescul fiziologic al corpului ome-

642 Acelasi cuvant este folosit cu semnificatia de ,,trup” si in les 30,32;

Num 8,7; 1Rg 21,27; 2Rg 4,34; 6,30; lov 4,15; Pilde 14,30; Eccl 2,3.
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nesc®”. Legea declara cd anumite secretii ale trupului sunt
necurate, dar numai dupa ce au parisit corpul, nu in timp
ce sunt in trup, corpul uman, in ansamblul lui, evidentiind
intelepciunea Creatorului (Bahya Ben Joseph)®*.

Pentru a face, totusi, deosebire intre ceea ce apartine
omului ca fiintd pamAnteascd, creatd si ceea ce face si stea
in raport direct si special cu Dumnezeu, evreii foloseau doi
termeni. Pentru a desemna materialitatea, piméntescul din
om, ei foloseau notiunea de ,carne”, numind prin aceasta
o realitate comuna tuturor animalelor. Vorbim aici de ma-
teria vietii fird de care mintea evreului nu poate concepe
existenta. Este imposibil pentru un evreu si vizualizeze in
vreun fel spiritul fard de trup, nu numai ca rezultat al ati-
tudinii normale in fata realitdtii empirice, ci i ca o conse-
cintd a poruncii divine care incerca si-l fereasca pe evreu
de experientele idolatre®®. Prin urmare ,carnea”, denotd o
persoand; ,carnea mea’ este egal cu ,,trupul meu”, cu mine
insumi (Ps 15,9; 62,2), deplinatatea fiintei umane fiind ex-
primata prin ,inima mea si carnea mea” (Ps 15,9).

Desigur ci iudaismul vede in om mai mult decit simpla
materialitate. E recunoscuta valoarea sufletului ce face din

om o fiptura superioard. Notiunea de suflet apare sub mai

3 KoHLER si HIRscH, ,,Body in Jewish Theology.”
¢4 KoHLER si HIRSCH, ,,Body in Jewish Theology.”
¢ StANCU, ,,Conceptia despre lume.”
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multe aspecte, in contexte diferite, ceea ce aratd ci existenta
omului ca o fiintd cu trup si suflet era pentru iudei o realitate
si nu un subiect de speculatii sau controverse. Termenul cel
mai des intrebuintat este acela de ,,nephesh”, principiul de
viata care se prezintd ca rezultatul unirii fiintiale dintre trupul
creat din tdrana si suflarea divind®® (Fac 2,7). Prin urmare,
omul nu poseda un ,nephesh”, ci el era un ,,nephesh”?. In
foarte multe texte, termenul se identifici cu personalitatea
umand: expresii ca ,suflecul meu” sau ,sufletul tau” pot fi
Leu” sau ,tu” %%,

Unitatea dintre trup si suflet este ilustrata in cultura iu-
daica prin bine cunoscuta parabola a orbului si a ologului
adusi ca argument de rabinul Iuda ha-Nasi, in fata impératu-
lui Antonin (Sanh. 91b) pe care am amintit-o mai devreme.

Faptul cd omul este inteles ca fiind ,,0 persoana vie”, o fi-
intd unitard care se bucurd de viata si nu o sumd a doud enti-

tati ce se manifesta pe planuri diferite, spiritual si piméntesc,

646 STANCU, ,,Conceptia despre lume.”

67 Alaturi de termenul ,,nephesh”, limba ebraici foloseste si termenul
de ,ruah” — ,duhul” lui Dumnezeu. Acest termen nu apare ca opus al
termenului ,nephesh”, ci paralel cu el. Exemplele urmatoare sunt eloc-
vente: “,Sufletul meu Te-a dorit in vreme de noapte, duhul meu ni-
zuieste spre Tine; cici cAnd indreptirile Tale vor fi pe pimant, cei ce
locuiesc lumea vor inviga ce este dreptatea” (Is 26, 9), sau ,,Drept ace-
ea nu voi pune straji gurii mele, ci voi vorbi intru deznidejdea duhu-
lui meu si ma voi plange intru amariciunea inimii mele” (Iov 7, 11).
¢4 STANCU, ,,Conceptia despre lume.”
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implicd participarea intregii persoane umane la viata ves-
nica. Aceastd conceptie privind unitatea fiintiala dintre trup
si suflet este prezentd si in gindirea iudaicd de mai tarziu, in
contextul invataturii privind invierea de apoi §i nemurirea.
Din toate acestea rezultd cd nu numai partea spirituald va
fi partasd la nemurire, ci si cea trupeascd. Trupul, prin con-
jugare cu ,suflarea divind” din actul creatiei, primeste si el
dimensiunea vietii vesnice. Aceastd perspectiva creste dem-
nitatea trupului, care, desi materie, are chemarea vesniciei.

Petru evrei, indatoririle fatd de trup, ca parte constitu-
tivd a omului, au valente religioase®”. Evreul are datoria de
a se ingriji de sindtatea trupului sau, de a-1 hrani si imbraca
(Maimonides, ,,Yad” 5).

Astfel, prin implinirea indatoririle prescrise fatd de trup,
printr-o intelegere superioara a lor, omul sivarseste un act

placut lui Dumnezeu, sporind pe celalalt plan, duhovnicesc.

9 TVRY, ,Body and Soul,” 31. Igiena trupeascd, pentru evreu, face par-
te din ,Legea sfinteniei”, care face referiri la spaliri ritualice si restric-
tii sandtoase. De altfel, intreaga Lege a Vechiului Testament cuprinde
un numir impresionant de prescriptii care sintetizeaza atitudinea fata
de trup. Doar ci, spre deosebire de alte culturi, petru evreu, atitudinea
fata de trup depiseste stricta dimensiune a curitirii sale. Prin implini-
rea prescritiilor ce vizeazd trupul, evreul este pus intr-o legatura spe-
ciald cu poporul siu §i, mai presus de toate, cu Yahweh. Un exemplu
elocvent in acest sens este ritualul circumciderii. Prin asumarea actului
de circuimcidere, lisind la o parte aspectul igienic al acestuia, se savar-
seste un act de marturisire a faptului ca persoana in cauza apartine din
momentul respectiv poporului ales, obligindu-se, totodatd, si pistreze
Legimantul cu divinitatea.
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Trebuie precizat cd importanta pe care trupul a primit-o
in iudaism reiese si din grija pe care acesta o manifesta fatd
de cei morti. Chiar si dupd moarte, evreul este dator si ofere
un tratament respectuos trupului. De vreme ce acesta este
socotit ,templul” sufletului, acesta trebuie pazit impotriva
oricirui sacrilegiu (Hul 11b). Rabi Johanan ben Zakkai vede
in aceasta rostul legilor levitice care separd de comunitate pe
cei care se ating de corpul unui mort®®.

Cele doud principii care guvernau trecerea in lumea de
dincolo la vechii iudei sunt ,,Kevod Ha-Met” (onorarea ce-

191, Primul

lor morti) si moartea, vizutd ca un fapt natura
principiu are o importantd deosebitd, deoarece pentru isra-
eliti, corpul trebuia tratat cu respect si grija, din momentul
mortii, pAna in clipa ingropirii. Al doilea principiu spriji-
nea intelegerea mortii ca pe un firesc al existentei. Moartea
este consideratd un proces natural, ea ficind parte din ciclul
vietii. Corpul se reintoarce in pimént, asa cum precizeaza
Ecclesiastul: ,,pulberea sa se intoarci in pimant cum a fost, iar
sufletul s se intoarca la Dumnezeu, Care l-a dat” (Ecc 12,7).

Inmormantarea unui mort si respectul oferit celui decedat

in pregitirea pentru inmormantare sunt printre cele mai

6% KOoHLER si HIRSCH, ,,Body in Jewish Theology.”

! Rabbi Lawrence A. HorrFMmAN, The Centrality of Kavod
HaMet (Honoring the Dead), accesat Februarie 7, 2019, https://www.
myjewishlearning.com/article/the-centrality-of-kvod-ha-met-honoring-

the-dead/.
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mari porunci — Mitzvot. Pentru evrei, aceastd grija fata de
trupul celui decedat are prioritate fatd de orice altd porunci
a Scripturii.

In contextul multiplelor spiliri ritualice pe care le poseda
iudaismul, trupul mort primeste o ultimi spalare. Acest pro-
ces se numeste ,taharah” adica ,purificare” si este indepli-
nit de o persoand responsabild pentru ingrijirea corpului,
care il inveleste, in final, intr-o panzi alba de in, numitd
ytachrichim”®2. Momentul este insotit de rugiciuni pentru
iertarea picatelor celui decedat. Trupul se spald, dar nu se
imbalsimeaza, pentru cd imbalsimarea este considerarati o
violare a traditiei evreiesti, care impiedici procesul natural
de descompunere. Acest procedeu este permis doar in situ-
atii exceptionale, cu conditia ca trupul si rimana intreg®>.

Ritualul clasic al inmorméntarii ar trebui si fie inte-
les ca o interpretare a faptului ci, in iudaism, grija faa de
trupul celui decedat era mai importantd decit atentia ofe-

ritd familiei indoliate. Aceasta realitate deriva din credinta

2 De intregul ritual al inmormantirii se ocupd familia defunctului
ajutatd de Chevrota Kadisha / m277 p7wX (Chevrot Kadisha / mamin
PTWR) — Federatia Sacri sau Societatea Sacra. Aceasta este o organizatie
traditionald compusi din voluntari. Membrii Societitii Sacre impreu-
ni cu familia defunctului sunt responsabili de toate pregitirile necesare
pentru a asigura o inmorméntare corespunzitoare. Calitatea de membru
in aceasta organizatie a fost si continud si fie foarte onorabila.

63 HoFrMAN, The Centrality of Kavod HaMet.

417



Florin-Claudiu Daniel

dogmaticd in viata de dupa moarte, obiceiurile legate de in-
mormantare fiind asociate cu invitatura ce afirmi insistent
demnitatea continud a celor care mor®*. Aceasta atentd griji
pentru trupul decedatului reiese deci din credinta in invi-
ere. Corpul se descompune, dar va invia din nou in ceasul
invierii. Trupurile celor inviati vor fi reproduceri ale celor
pe care le locuiesc in timpul vietii, vor fi trupuri transfigu-
rate prin inviere®®.

Totodatd, aceasta atitudine pe care iudaismul o are fatd
de trupul omenesc ilustreazd mai dramatic martirajul sufe-
rit de catre cei sapte frati. Surprins de fermitatea celui din-
tai dintre ei, care il asigurd pe prigonitor cd ,,mai bucurosi
suntem a muri, decit a cilca legile parintesti” (2Mac 7,2),
acesta demareazd o torturd greu de inchipuit: ,indatd a po-
runcit sa taie limba celui care a grait intai, apoi si-i jupoaie
pielea de pe cap si sd-i taie mainile si picioarele, in fata ce-
lorlalti frati si a mamei lor. Si dupa ce l-au ciopartit asa, a
poruncit si-l aduci la foc si sa-1 frigd de viu” (2Mac 7,4-5).

Aminteam mai devreme cit de important era pentru evreu

64 In secolul al XIX-lea, aceastd hermeneutica teologici a fost ata-
catd, 1n special de catre reforma evreilor germani. Astazi, evreii au
completat sau au inlocuit atitudinile vechilor rabini, Insotind practi-
cile de Inmormantare cu perspective mai degraba psihologice decat
religioase. Totusi, notiunea de ,,onorare a mortilor” este prezenta, la
fel cum a fost acum 2000 de ani.

6> KOHLER si HIRSCH, “Body in Jewish Theology.”
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deplinatatea trupului. Trupul intreg era inteles ca fiind vehi-
culul sufletului, cel care il va sluji pe acesta si dupa inviere®®.

In demersul siu plin de riutate, prigonitorul nu se
multumeste sd ia viata celor sapte frati, ci i supune unor
suplicii menite sd desfiinteze insdsi demnitatea trupului.
Tiierea limbii reduce la ticere actul marturisirii pe care tinerii
il faceau. Limba, organ asezat si rosteasci binecuvantari, ce
da sens si logica omului ca fiintd rationala prin comunicare,
este inlaturata. Ei sunt astfel condamnati la tacere.

,Gura’, limba” ca instrumente ale vorbirii, dar si me-
tafore ale comunicirii sunt amintite frecvent in paginile
Sfintei Scripturi. In cartea Pildelor, spre exemplu, cuvin-
tul ,gurd” este utilizat de 41 de ori, ,,buza” apare de 22 de
ori, iar ,,limba” de 19 ori. Limba este un dar extraordinar al
fapturii umane, un dar ce, prin vorbire, il face pe om fip-
turd superioard. Scriptura aminteste, totodatd, si felul in
care ea face rau, cind da grai unor cuvinte de rautate, huld
sau blestem. Pe bune dreptate psalmistul se roagd: ,Pune
Doamne, straja gurii mele si usa de ingradire, imprejurul
buzelor mele” (Ps 140,3).

E greu de conceput ce poate insemna jupuirea pielii ca-
pului. Tinerii ce s-au incapitinat s rimina fideli fata de

prescriptiile Torei au fost astfel batjocoriti. Chipul omului,

656 TyRY, »Body and soul,” 31.
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fata umana, reflectd adancul din el i realizeazi o conexiune

657 Patriarhul Tacov se

atat cu Dumnezeu cit i cu cei din jur
adreseazd fratelui sau Esav, zicind: ,,Cind am vazut fata ta,
parca as fi vazut fata lui Dumnezeu” (Fac 33,10).

Taierea méinilor si a picioarelor este de asemenea o mu-
tilare care, dincolo de masacru in sine, poate fi insotita de
simbolism. Mainile se spalau intr-un gest ritualic de cura-
tire (Ps 25,6), simbolizind purificarea intregii fipturi. Mai-
nile se ridicau in semn de rugiciune (Ps 27,2; 62,4; 133,2;
140,2 etc) asezdnd faptura umana in stare de jertfd. Mainile
se asezau peste cei bolnavi, oferind videcare (Mc 6,5; Mc

7,32; FAp. 28,8, etc.), sau insotind o transmitere a harului
(Num 27,18; 1Tim 5,22; Mc 10,16; 1Tim 4,14; etc.). Pi-

7 Unul dintre putinii ganditori care abordeaza aceasta chestiune este
Nemesius din Emesa, filosof crestin din Siria sfarsitului de secol al
IV-lea. Acesta se intreaba: ,,Ce s-ar fi intamplat dacd Dumnezeu nu
ne crea diferiti, ci aveam cu totii acelasi chip, aceeasi fizionomie?”
Ganditorul raspunde la aceasta Intrebare in contextul in care vrea sa
ilustreze purtarea de grija a lui Dumnezeu: ,,Ia aminte, daca toti ar fi
pastrat aceste caracteristici, neschimbate, cata confuzie se va fi pro-
dus atunci printre lucruri, cata nestiintd si intunecare il va fi cuprins
pe om, de vreme ce nu si-ar mai fi recunoscut nici pe cel apropiat,
nici pe strain, nici nu l-ar fi distins pe dusman sau pe cel rau de pri-
eten sau de omul de ajutor” Cf. NEMESIUS DIN EMESA, Despre natu-
ra omului (Bucuresti: Univers Enciclopedic Gold, 2012), 283. Prin
urmare, pana si chipul nostru este un dar ce tine de atotintelepciu-
nea lui Dumnezeu. Prin jupuirea pielii capului, tinerii sunt anulati ca
persoane. Ei nu sufera doar durerea trupeasca, ci sufera si prin sub-
minarea demnitatii si identitatii lor personale.
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cioarele sunt instrumentele cunoasterii lumii. Mersul biped
este un dar ce il ridicd pe om peste simplele vietuitoare ale
planetei. Spalarea picioarelor o gasim ca si gest de intAmpi-
nare a musafirilor in Vechiul Testament, el primind in Noul
Testament valente ritualice.

Stantului Maxim Marturisitorul, invati ci lucrarea min-
tii cu cele inteligibile si lucrarea mainilor in cele sensibile
sunt cii de dezvoltare a virtutilor.

Miinile impreunate il ageaza pe om in rugiciune. Aceastd
pozitie reprezintd un gest, un simbol si, totodata, un mis-
ter al intalnirii cu divinitatea. Téierea miinilor si a picioa-
relor, mutilarea deplind, ii priveaza pe tineri de demnitatea
umana si le provoacd moartea.

Michel Foucault a demonstrat forma torturii ca fiind un
fel de ,thesaurus anatomicus”, organele corpului omenesc
fiind reliefate doar pentru a fi mutilate §i constrinse sa de-
vini hidoase. In Evul Mediu, corpul celui torturat era gan-
dit in antiteza cu corpul regelui. Daci trupul suveranului
reprezintd puterea absoluta, corpul celui supus torturii re-
prezintd nimicul absolut, de aici decurgind varietatea schin-

giuirilor la care putea fi supus®®.

68 Ruxandra CESEREANU, Panopticum. Eseu despre torturd in seco-
lul XX (Bucuresti: Polirom, Bucuresti, 2014), 65.

421



Florin-Claudiu Daniel

Istoria erei crestine a inceput printr-o tortura, prin mar-
tiriu. Crestinismul se naste din invierea Domnului Hris-
tos, dar Acesta poartd in trupul Sdu semnele rastignirii la
care a fost supus. Rastigirea Domnului, si martirii Vechiu-
lui si Noului Legamént reliefeaza cruzimea umana dusi la
extrem, dar si credinta, dragostea si curajul de neinteles de
care poate omul si dea dovadd. Golgota rastignirii desco-
perd zorii invierii, iar martiriul naste cerului , fii ai invierii”.
Doar in aceastd perspectivad sacrificiul martirilor primeste

sens, coplesind viata si moartea deopotriva.

422



RECEPTAREA MARTIRIULUI
MACABEAN IN CRESTINISM

Biserica Ortodoxa cinsteste eroismul celor sapte frati
Macabei, pomenindu-i in ziua de 1 august a fiecarui an, iar
teologia crestind a valorificat exemplul lor in chip deosebit
in epoca persecutiilor. Aceasta asumare de citre Biserica a
martirilor precrestini se argumenteazi pe faptul ci moartea
lor devind paradigma pentru martirii Bisericii de mai tarziu.
Martiriul lor vorbeste despre credinti, dar si despre martu-
risirea acestei credinte cu orice pret. Martirul nu poate ac-
cepta nici un compromis in sfera credingei. Martirii crestini
vor face acelasi lucru. Ei pot tigadui orice, dar nu pot si-si
tigaduiasca credinta.

Martiriul Macabeilor vorbeste despre nadejde. Ei vor-
besc despre nidejdea in dreptatea lui Dumnezeu, despre na-
dejdea in inviere, in restaurarea lor. Martiriul lor vorbeste
despre dragostea de Dumnezeu, o dragoste mai puternicd
decat moartea. Martirii crestini vor pasi spre mucenicie con-
dusi de aceeasi dragoste, triind profund cuvintele Apostolu-

lui Pavel: ,,Caci sunt incredintat ci nici moartea, nici viata,
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nici ingerii, nici stapanirile, nici cele de acum, nici cele ce
vor fi, nici puterile, nici iniltimea, nici adincul si nici o alta
fipturd nu va putea sa ne despartd pe noi de dragostea lui
Dumnezeu, cea intru Hristos Iisus, Domnul nostru” (Rom
8,38-39). Prin urmare, martirii veterotestamentari au fost
asumati de crestinismul primar intrucit acesta valorifica re-
latia tip-antitip®”’.

Pornind de la aceastd perspectiva, intelegem maniera in
care martirii Macabei au pitruns cu usurinti in constiinta
crestind. Existenta unui cult al celor 7 frati macabei in An-
tiohia reiese din mai multe izvoare din primul mileniu cres-
tin. Traditia antiohiana este cunoscuti de périntii Bisericii.
Fericitul Augustin confirmi existenta unei basilici a celor
sapte frati in Antiohia, iar Sfantul Ioan Guri de Aur rosteste

cateva omilii in cinstea tinerilor, afirmind ci moagtele lor

69 Pentru o analizi aprofundati a acestui tip de apordare vezi: Ioan
Chirila, Sfinta Scripturi. Cuvintul Cuvintelor, (Cluj-Napoca: Renasterea,
2010); Vasile Mihoc, , Tipologia ca metodd de interpretare crestini a
Vechiului Testament,” Altarul Banatului 7-9 (1997): 28-39; John Breck,
,Principii ortodoxe de interpretare a Bibliei”, AB 1-3 (1998):75-86;
loan Chirila, ,Exegeza biblicd vechitestamentara — disciplind ce con-
serva si afirma multdiculturalitatea,” in Biserici si multiculturalitate in
Europa sfirsitului de mileniu (Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand,
2001), 132-146; Gheorghe Jarpilau, ,, Valoarea interpretirii tipologice a
Vechiului Testament,” S7°5-6 (1981): 423-435; Iustin Moisescu, Sfinta
Seripturd si interpretarea ei in opera Sfintului loan Hrisostom (Cerniuti:
Tipografia Glasul Bucovinei, 1942).
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se pastreazd intr-o biserica din apropierea orasului. Sfantul
Grigorie de Nazianz aratd ca in Capadocia, pe la 360 d.Hr.,
exista deja o sarbatoare inchinatd Macabeilor. Asadar, in vea-
cul al IV-lea avem sirbatoarea lor bine conturatd. Putem
presupune cd martiriul fratilor a fost unul care s-a impri-
mat adénc si in constiinta vechilor evreilor, existind asadar
pentru sirbdtoarea crestind rddacini in evlavia iudaici. Cu
sigurantd, exemplul lor a fost unul cunoscut si folosit pen-
tru imbarbatarea crestinilor in cele trei veacuri de persecu-
tie, dar si dupd aceea.

Nu ne indoim de faptul cd masacrul acestor martiri pre-
crestini a fost cunoscut de domnitorul Constantin Brin-
coveanu, care a retrait cu inima sfﬁ§iat51 acela§i scenariu,
impreund cu fiii lui si cu sfetnicul lanache, ram4néind sta-
tornici in credinta crestind®®. Puse in paralel, cele doud mo-
mente de mucenicie descopera similitudini covrsitoare. La
aproape 1900 de ani distanta, aceeasi atitudine de fidelitate
fata de credintd da nastere la noi martiri.

In 18/29 aprilie 1714, dupi o cilitorie de trei siptimani,
alaiul Brancovenilor ajungea sub escortd otomani in

Constantinopol. Nu mici a fost mirarea domnitorului

660 Biblia de la Bucuresti (1688), in a cirei aparitie este direct implicat
domnitorul Constantin Brincoveanu, continea Cirtile Macabeilor si
prin urmare, domnitorul avea la indeména acest text care devine pro-
fetic pentru el §i familia lui.
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vizand ci aici in locul unui tratament decent, a unui timp
de reabilitare la care spera, au fost cu totii inchisi in fortireata
celor sapte turnuri, Yedicule.

Domnitorul a fost inchis intr-o carcera subterani, ,,intr-
o adinca groapd sub pimant, unde, din lipsd de lumina,
nu pot arde lumanari, nici candele. Din anumite insemndri
aflim ci aceastd carceri era numita si ,Groapa Sﬁngelui”, un
loc al instrumentelor de torturd, dar si o fosa in care care ca-
deau capetele celor executati, inainte de a fi aruncate in ma-
rea Marmara. Sotia domnitorului era inchisi intr-o ,,camera
de sus, bine pazitd”, din aceeasi inchisoare®'.

Au urmat cteva luni de chin, cu interogatorii nesfarsite
si, potrivit rapoartelor olandeze, cu torturi zilnice. Domni-
torul era purtat dintr-o inchisoare in alta, permanent ame-
nintat sa isi declare toate averile pe care sultanul presupunea
cileavea. La2/13 iulie, bailul Andrea Memmo informa pe
dogele Serenissimei Republici a Venetiei cd domnitorul mazil
si fiii sai erau din nou interogati si brutalizati si-,lucru care

depisea orice imaginatie si poate orice pildd de neomenie”-

66 Raportul ambasadorului olandez Jacob Colyer, din 29 aprilie/ 10 mai,
in Nicolae lorga, Documente privitoare la Constantin Vodd Bréncoveana...,
doc. XXVI (corespondenta olandezd)— Sebastian NAZARU, Mucenicia
Brécovenilor. O analizi a surselor istorice (Bucuresti: CuvAntul Vietii,

2014), 62.
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domnitorul era supus torturii in prezenta sotiei si a fiilor, iar
feciorii sii, in prezenta périntelui si a mamei lor®®.

Similitudinile sunt cutremuritoare. Asemeni mamei ce-
lor sapte frati Macabei, Brincoveanu si doamna Maria au
trait drama de a-si vedea copiii supusi unor torturi greu de
imaginat. Fira a oferi detalii, majoritatea surselor vorbesc
despre ,,chinuri oribile”, ,ororile unei temnite crude”, ,,cru-
zimile si supliciile celei mai severe anchete”, ,torture cum-
plite”, ,,de nedescris”*%.

Academicianul Nicolae M. Popescu precizeaza.: , Trei
luni si jumitate l-au chinuit turcii, cu fel si fel de munci,
pe Vodi Brancoveanu; l-au strans in catuse de fier, i-au fa-
cut tdieturi la cap si maini, l-au ars pe piept cu cleste inro-
sit in foc si cAnd au vazut cd nu mai pot scoate nimic de la
el, au hotirat si-1 omoare”®*.

Martiriul a avut loc intr-o zi de duminici, 15 august

1714, de praznicul adormirii Maicii Domnului, fiind ziua

662 HURMUZAKI, Documente privitoare la istoria roménilor, vol IX, doc.
DCLXXXII, p. 536-Naziru, Mucenicia Bricovenilor, 65.

66 Un ofiter francez, aflat in slujba regelui Carol al XII-lea al Suediei
pani in 1718, Robert-Joseph de Villelongue, conte de La Cerda, adre-
seazd o scrisoare lui Voltaire, nedatatd, dar despre care se presupune ci
ar fi fost scrisd in 1730. Aceasta epistold vorbeste despre chinurile groaz-
nice la care ar fi fost supusu Brincovenii: jupuiti de vii, acestora le-ar fi
fost smulse unghiile, dintii si limba.

64 Nicolae M. PopEscu, Viata si faptele Domnului Tirii Romdnesti
Constantin Vodi Brincoveanu (Bucuresti: Idaco, 2013), 37.
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onomasticd a doamnei si ziua de nastere a domnitorului ce
implinea saizeci de ani®®. Consulul olandez din Smirna,
Hochepied, sugereazi ci alegerea acestui moment nu a fost
intimplitoare. Marele vizir, hotirdnd executia intr-o zi de
mare sarbatoare pentru crestini, si-a manifestat incd o datd
dispretul fatd de crestini si fanatismul sau Islamic. Aceeasi
atitudine de sfidare o manifesta regele Antioh Epifanes. El
pangireste Templul, construieste statuia lui Zeus, sacrifici o
scroafa pe altarul Templului. Toate acestea subliniaza atitu-
dinea asupritorului care manifestd o plicere morbida in a-i
umili pe cei infrinti, a calca in picioare valorile sfinte ale lor.

Documentele ce surprind martiriul din Istambul de-

scriu dramatismul momentului. ,Intr-o Duminici, cu un

66 Anonimul brincovenesc”, in Istoria irii Rominesti de la octom-

brie 1688 pind la martie 1717 (Cronica anonimad), ed. Constantin
Grecescu, (Bucuresti: Ed. Stiintificd, 1959); Anton-Maria Del Chiaro
Fiorentino, Revolutiile Valahiei, trad. S. Cris-Cristian (Iasi: Tehnopress,
2005); Constantin Giurescu si N. Dobrescu, Documente si regeste pri-
vitoare la Constantin Brincoveanu (Bucuresti: Inst. de Arte Grafice
Carol Gébl, 1907); Stefan Ionescu si Panait I Panait, Constantin Voda
Brincoveanu: Viata. Domnia. Epoca (Bucuresti: Editura Stiintifici,
1969); Nicolae lorga, Bizant dupdi Bizant, trad. Liliana lorga-Pippidi,
postfati de Virgil Candea (Bucuresti: Ed. Enciclopedici Romani, 1972);
Nicolae lorga, Activitatea culturali a lui Constantin Vodi Bréncoveanu
si scopurile Academiei Romdine, extras din Analele Academiei Romane.
Memoriile Sectiunii Istorice, seria 1. tom XXXVII (Bucuresti: Socec,
1914); Constantin Serban, Constantin Brincoveanu (Bucuresti: Ed.
Tineretului, 1969); Rizvan Theodorescu, Constantin Brincoveanu.
Intre ,, Casa cirtilor” si , Ievropa”, (Bucuresti: Rao, 2005).
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ceas inainte de amiaza, din porunca Sultanului, a fost luat
pe neasteptate din inchisoarea sa de la Sapte Turnuri si a
fost adus, ca un ficator de rele, numai in cimasa, cu patru
fii si un ginere, boier din principat, care mergeau toti ina-
intea lui, pe jos, prin oras. Si asa a fost adus laingd Marele
Serai, inaintea chioscului imparitesc, pe malul apei. Acolo
statea Sultanul cu Marele Vizir, care iesise tocmai din Diva-
nul cel Mare. Osénda, de o crincend neomenie, s-a savarsit
fata de toti fiii si fata de ginere, dupa varsta, in fata parinte-
lui, care a trebuit sd vadi ticiloasa priveliste. Apoi l-a taiat
si pe Domn, chinuindu-l mult. Capul rimase atirnind de
trup, si asa a murit. Cele sase trupuri chinuite au fost duse
pe strizi. Ele au fost tintuite de poarta cea mare a Seraiu-
lui. Ins3 seara au fost aruncate in mare. De care neauziti ti-
ranie cruda s-au mirat nu numai crestinii, dar si intre turci
s-au observat murmurari mari; care toti blestemd aceasta si
striga cd e o salbaticie neomenoasd si care nu s-a mai auzit
in aceastd tard”*.

Masacrul a avut loc in fata sultanului, dar si in fata repre-
zentantilor diplomatici la Istambul ai marilor puteri occi-

dentale ce asistd socati si neputinciosi la cele intAmplate. La

666 George ENACHE, ,Martiriul Brincovenilor, jertfi pentru credinta si
neam’, accesat 5 Aprilie, 2019, http://ziarullumina.ro/martiriul-bran-
covenilor-jertfa-pentru-credinta-si-neam-23994.html.
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fel, martiriul Macabeilor se desfasoard, in relatarea autoru-
lui 2 Macabei in fata lui Antioh al IV-lea Epifanes. Prezenta
persecutorului suprem oferd un dramatism aparte momen-
tului. Daca prezenta Lui Antioh este asezata sub semnul in-
trebarii de unii exegeti, martirizarea Brincovenilor in fata
sultanului este un fapt sustinut de toate documentele. Unul
din martorii ocular, Francisc Gosiciecki, iezuit, in Solia cea
mare a lui Stanislaw Chometowski..., subliniaza prezenta
sultanului: ,,astdzi au fost dusi la locul de executie. E o piatd
langd serai, in fata Galatei, unde se face de obicei executia
oamenilor de seamd. La margine este o galerie acoperitd in
care std sultanul si priveasca. Intr-adevir, si cu acest prilej,
sultanul Ahmet a fost de fata.

Primul care-si pierdu capul sub sabie a fost maresalul, gi-
nerele domnului, si in acelasi chip pierird in singe doi co-
pii. Mai rimanea al treilea, un béietas de doisprezece ani,
care tremura inspaiméntat; cAnd cildul il apuca si-i taie co-
pilul striga cat putu: ,,La varsta mea pot eu avea o varstd asa
de mare...? Di-mi voie sa-mi triiesc tineretea, vei vedea cu
cita credinga iti voi sluji. Dacd pe mine crestin mi vei slo-
bozi cu iertarea ta, ma voi face musulman, daci de asta tine
iertarea mea”. Indati aceste cuvinte au fost transmise sulta-
nului si acesta a trimis vorba lui Brincoveanu intrebandu-l:

»Daci el, ca parinte, ingaduie fiului siu si-si schimbe legea,
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ca si-si pastreze viata?” Bitranul a suspinat adanc si a simtit
cu cruzime in inima aceastd noud loviturd a vorbelor pros-
testi ale copilului. Desi evlavia se lupta in el cu dragostea pa-
rinteascd, totusi evlavia a invins dragostea si cu glas limpede
a spus: ,,Din singele nostru n-a mai fost nimeni care sa-si
piarda credinta”%%’.

Se pare ci suprema umilire pe care o practicau sulta-
nii in astfel de situatii era tocmai una ce viza credinga. Cel
condamnat la moarte putea si-si riscumpere viata, daci re-
nunta la crestinism, dacid accepta convertirea la islam. Dintr-
o traditie seculara, se stie ¢ turcii obisnuiau si ,gratieze”
in aceastd manierd umilitoare. Ei propuneau prizonierilor
sa aleagd intre esafod si moschee. Sunt cunoscute cazuri de
condamnati care au ales moscheea. Spre exemplu Sabatai
Zvi, creatorul unei secte mesianice evreiesti se va converti
la islam pentru a scipa de pedeapsa capitali®*®. Remarcabile
sunt exemplele de condamnati care au ales moartea. Anali-
zam aici cazul Brincovenilor, care nu este singular.

Cu doui veacuri si jumatate inainte, ultimul imparat al
Trapezuntului, David Comnenul a fost martirizat la fel ca

Brincoveanu. David a II-lea Trapezunt sau David Comnen

%7 ENACHE, ,,Martiriul Brincovenilor”.
%8 Razvan VoNcU, Studiu introductiv la Constantin Brdncoveanu
in cronici de epoca (Bucuresti: Litera, 2014), 31.
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(n. cca. 1408 - d. 1 noiembrie 1463), fiul lui Alexios al IV-
lea si al sotiei sale, Teodora, a fost ultimul imparat al Tra-
pezuntului. A fost cdsatorit cu Elena Cantacuzino, iar in
1458 si-a succedat fratele, pe loan al IV-lea Caloian, la tro-
nul Imperiului din Trapezunt, in defavoarea nepotului siu
Alexis al V-lea, care era doar un copil. David al [I-lea Com-
nenul a domnit trei ani, pana pe 15 august 1461. La aceasta
datd, dupa un asediu violent, Mahomed al II-lea a ocupat
capitala Marilor Comneni din Trapezunt. Grecii din Pont
au trdit momente dificile si critice. In nenumirate randuri,
acestia au simtit suflarea mortii. Imparatul David Comne-
nul a fost luat ostatic impreuni cu cei trei fii ai sdi si cu ne-
potul sdu, Alexie al V-lea, cu totii fiind dusi la Adrianopol.

Intr-un manuscris, pastrat acum de Patriarhia Ecumenici,
citim: ,,Cand David s-a infatisat la Sultanul Mehmed al II-
lea, i s-a dat de ales intre doud lucruri: fie sa se lepede de
credintd si sd isi scape viata, fie si fie ucis impreuna cu familia
sa. Auzind aceastd propunere ingrozitoare, David a ales a
doua optiune spunind cu indrizneala Sultanului ci: ,,Nicio
torturd nu ma va face si renunt la credinta strabunilor mei!”
Astfel David a primit viata vegnicd schimbé4nd coroana regala
cu cea a muceniciei.”

Sfantul Mucenic David a fost ucis de citre otomani in

Constantinopol impreuna cu nepotul si trei dintre fiii sdi pe
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1 noiembrie 1463. ,Sinaxarul anonim” face referire la moar-
tea muceniceasci a acestora: ,Pe 26 martie, in cel de-al 11-
lea indiction al anului 1463, intr-o zi de simbata, la ceasul
al treilea, Sfantul nostru Stapan si Imparat al Trapezuntu-
lui, Domnul David, Marele Comnen, a fost intemnitat in
Turnul din Adrianopol, in lanturi. [...] Pe 1 noiembrie, du-
minica, in ceasul al patrulea al noptii, a fost ucis cu sabia im-
preund cu cei trei fii ai sdi si cu nepotul sdu, in anul 1463,
in cel de-al 12 indiction, in Constantinopol”®®.

In iulie 2013, la propunerea Inaltpreasfintitului Mitropolit
Pavel de Drama, David Comnenul, Vasile, Gheorghe,
Manuel (fiii sii) si Alexie (nepotul siu) au fost canonizati,
printr-un Act oficial de canonizare, de catre Sfantul Sinod
al Patriarhiei Ecumenice. Pomenirea lor se va savarsi pe 1

noiembrie, data martirizarii lor®°.

69 Acest text din sinaxar a fost gésit intr-un manuscris al unei
Evanghelii, aflat in Manastirea Maicii Domnului de pe Insula Halki. in
prezent, manuscrisul se afla in skevofilakionul Patriarhiei Ecumenice.
% Pentru mai multe informatii vezi: ,, Canonization of New Saints
by the Ecumenical Patriarchate”. Ecumenical Patriarchate — Orthodox
Metropolitanate of Hong Kong and South East Asia. 2 August 2013.
Retrieved 1 December 2013; Steven RUNCIMAN, The Fall of
Constantinople (London: Cambridge, 1969); Donald M. NicoL, The
Last Centuries of Byzantium: 1261-1453 (Cambridge: University
Press, 1993); William MILLER, ,,The Chronology of Trebizond,” The
English Historical Review 38 (1923); Franz BABINGER, Mehmed
the Conqueror and His Time, ed. William C. Hickman, rad. Ralph
Manheim (Princeton: University Press, 1978).
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Ambele exemple, David Comnen si Constantin Branco-
veanu, suportd o mutatie din zona politicului in zona cre-
dintei. Desi initial Brancoveanu e acuzat de nesupunere, de
implicare in razboiul ruso-turc, banuit de legituri cu Marile
Puteri occidentale, el va fi socotit de Biserica Ortodoxd mar-
tir, pentru cd a refuzat a-si salva viata prin convertirea la is-
lam. Alegerea de a rimane statornic in credinta stribuni este
cea care face din intregul moment unul cu valente religioase.

Marturiile vremii amintesc despre incercarea pana in ul-
tima clipa de a-l convinge pe domnitor, prin constringere
si intimidare, la apostazie. Scopul urmarit era unul perfid:
dezonorarea domnitorului prin tradarea propriei constiinte.
Pentru acesta, renegarea publicd a credintei ar fi fost suprema
umilingd. Rezistenta in fata acestei ispitiri conferd asasina-
tului politic dimensiunea unei jertfe pentru credinti. Mar-
tirii astfel osAnditi primesc aura de martiri ai Ortodoxiei.*”!

Pierre Puchot, senior de Clinchamp, marchiz si conte
de Alleurs, in calitate de ambassador francez la Constanti-
nopol, adreseazd o scrisoare secretarului de stat al Marinei,
Jerome Phelypeaux, in 22 august-2 septembrie 1714 infor-
mand ci, inainte cu citeva zile de executie, printului Vala-
hiei si copiilor sii li s-a propus si se ,,turceascd” pentru a le fi

crutatd viata, lucru pe care acestia l-au refuzat cu fermitate.

71 NAZARU, Mucenicia Bricovenilor,76.
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Statornicia in credintd e amintitd si de istoricul francez,
Vincent Mignot, abate al Manastirii Scellieres si consilier
onorific al Marelui Consiliu, nepot al lui Voltaire. In sinteza
sa de istorie otomani, el difuza informatia ca muftiul obti-
nuse gratierea cu pretul trecerii la islam, insa Brincoveanu
si vlastarele domnesti au refuzat apostazia, ,toti riminind
statornici in credinta lor i aparind la locul supliciului cu
cea mai nobila fermitate”2,

Propunerea de a le fi crutatd viata prin trecerea la ma-
homedanism reiese i din relatirile despre teama lui Matei
Brincoveanu in fata mortii. Toate sursele care relateazd ma-
sacrul familiei domnitorului amintesc ezitarea mezinului.
Toate aceste relatdri implicd incercarea credintei Brancove-
nilor prin gratierea lor in eventualitatea apostaziei.

Textele care vorbesc despre teama tindrului Mateias, un
copil de aproximativ 12 ani, sunt:

1. Raportul bailului venetian Andrea Memmo citre do-
gele Republicii lui San Marco, Giovanni Corner (Cornaro)
al II-lea, din data de 20/31 august 1714;

2. Raportul ambasadorului francez Pierre Puchot, mar-
chiz si conte de Alleurs, citre Ludovic al XIV-lea din 23 au-

gust/3 septembrie 1714;

2 Abbe Vincent MIGNOT, Histoire de Liempire Ottoman, depuis son
origine jusqua la paix de Belgrade en 1740 (Paris: Leclerc, 1773), 201.
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3. Insemnirile de calitorie ale iezuitului polonez
Franciszek (Franciscus) Goscieckisi, ale aventurierului
francez Aubry de la Motraye;

4. Letopisetele lui Pseudo-Nicolae Muste si lon
Neculce®”.

Asemeni mamei Macabeilor, domnitorul isi incurajeaza
fiul: ,Din singele nostru n-a mai fost nimeni care si-si
piardi credinta”. Prin urmare, pentru constiinta domnito-
rului martir, credinta e mai valoroasa decit insasi viata. Cu

A S A

toatd durerea parinteascd, el isi pastreaza luciditatea si isi in-
curajeaza familia sa isi pastreze credinta. Cuvintele tatalui
sdu reprezintd pentru tandrul Matei clipa de har, momen-
tul de revelatie din care vor izvori cutremuritoarele sale cu-
vinte: ,,Vreau si mor crestin. Loveste!”*%.

Mai multe surse consemneazi ci la vederea ciliului,
domnitorului a adresat copiilor urmitorul indemn: ,Fiii

mei, fiii mei! latd toate avutiile si orice alta am pierdut. Sa

73 NAZARU, Mucenicia Bricovenilor, 79.

674 Mirturii din epoca persecutiilor primelor veacuri fac referire la pu-
terea pe care martirii o primesc in ceasul mortii. In martiriul Sfantului
Policarp se spune ci: ,,cei chinuiti dovedesc tuturor i in ceasul muceni-
ciei, prea vitejii martiri ai lui lisus Hristos sunt ca si dezbricati de trup,
sau, mai bine spus, Domnul lisus Hristos insusi este de fatd si vorbeste
cu ai s3i”. Tot in acest sens e de amintit i scrisoarea martirilor din Lyon,
care subliniaza faptul cd insusi Domnul lisus Hristos oferd, in mod va-
dit §i evident, celor mai slabi dintre nevoitori, o putere supranaturala.
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nu ne pierdem inci sufletele. Stati tari, barbateste, dragii
mei, si nu bagati seama la moarte. Priviti la Hristos, Man-
tuitorul nostru, cite a rabdat pentru noi i cu ce moarte de
ocard a murit! Credeti tare in aceasta §i nu v miscati din
credinta pravoslavnicd pentru viata si lumea aceasta! Adu-
ceti-vd aminte de Sfantul Pavel, ce zice: ca nici sabie, nici
imbulzeald, nici moarte, nici alta orice nu-l va despirti de
Hristos; cd nu sunt vrednice muncile si nevoile acestea de
aici spre mirirea ceea ce o va da Hristos. Acuma dar3, o dul-
cii mei fii, cu singele nostru si spalim picatele noastre””.

Regisim aici ideea ispésirii prin moarte, pe care am subli-
niat-o in analiza martiriului din 2Macabei 7. Singele virsat
pentru credintd are functie purificatoare. Prin complexitatea
teologica pe care o are momentul, poate fi inteles ca fiind un
eveniment liturgic, euharistic. Asemeni martirilor din Bise-
rica Primara, Brincovenii asuma functia tipologicd a mar-
turiei veterotestamentare. Acest lucru subliniindu-1, Sfantul
Grigorie de Nazianz, afirmd: ,jertfa martirilor nu este infe-
rioara ca valoare luptelor lui Daniel, care a fost aruncat ca
méncare inaintea leilor, dar care a infrint animalele prin in-
tinderea mainilor. Nu este mai mici decat cea a tinerilor in

Asiria care, in foc, au primit ricoare de la ingeri”.

75 loan LuPAS, ,, Mucenicia Brincovenilor”, in Studii Teologice. Conferinge
si comunicdri istorice, vol. 111 (Sibiu, 1941), 12.

437



Florin-Claudiu Daniel

Momentul a fost unul cutremurator. Gadele le-a cerut
s isi descopere capetele, le-a permis si zica o scurtd ruga-
ciune, dupi care a executat sentinta. In mai putin de cin-
sprezece minute martiriul se incheiase. Capetele retezate au
fost infipte in varful unor préjini si purtate pe strizile Con-
stantinopolului. Dimitrie Cantemir aminteste ci un crai-
nic, rAnduit sd deschidi acest infioritor cortegiu, anunta cd
aceasta va fi soarta tuturor tradatorilor sultanului. Ulterior,
prajinile au fost infipte in fata ,Portii imperiale”, monumen-
tala intrare in Palatul Topkapi®®. In nisele fatadei se obis-
nuia a fi expuse capetele celor care manifestau necredintd
fatd de sultan®”. Tot aici au fost aduse si trupurile neinsu-
fletite care, dupa ldsarea serii, au fost aruncate in Bosfor. De
aici, ele au fost recuperate si inhumate in ménastirea Maicii
Domnului din insula Halki, ministire inzestrati de dom-

nitor cu importante danii.

676 Acesta a fost resedinta principald a sultanilor vreme de 400 de ani,

intre anii 1465-1856. Astazi Palatul Topkain este cel mai vizitat muzeu
al tirii, intrat din 1985 in Patrimoniu mondial UNESCO. Palatul a
fost construit din porunca lui Mahomed al II-lea, pe locul vechii acro-
pole a cetitii Constatinopol. Constructia a fost finalizata in anul 1465,
primind numele de Topkapi sau poarta cu tunuri, din cauza marii porti
cu cele doud turnuri masive ale sale aseminitoare cu tunurile folosite
la asediul Constantinopolului.

77 NAZARU, Mucenicia Bricovenilor, 82.
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Brincoveanu, care se dedicase din tot sufletul slujirii
crestinismului ortodox risaritean pani intr-acolo incat se
identificase cu el, care sprijinea neconditionat cele patru Pa-
triarhii de pe teritoriul otoman precum si Mitropolia orto-
dox3 transilvineand, nu putea si se dezicd de toate acestea
prin convertirea la islam. Alegerea sa nu a ficut altceva de-
cat si innobileze toate aceste realiziri ale epocii sale. Ca si
in cazul legendei MAndstirii Argesului, a fost nevoie de un
sacrificiu care sd ofere durabilitate operei sale®®.

Semnalul transmis Europei de Poarta era unul clar. El
adeverea ceea ce Brincoveanu intelesese foarte bine: Impe-
riul Otoman este inci suficient de puternic ca sd nu poatd
fi subminat si, In orice caz, atdt cat este necesar ca sa poata

679, O paraleld cu epoca

pedepsi cumplit orice insubordonare
macabeilor va ilustra aceleasi intentii. Persecutia lui Antioh
al IV-lea Epifanes avea si rostul de a restaura imaginea si-
fonatd a imparatului dupai retragerea din Egipt. Liderii po-
litici recurg la acest gen de atitudini pentru a-si consolida

puterea in ochii supusilor sau ai puterilor vecine.

78 Dragos UNGUREANU, ,Constantin Brincoveanu — principe si
sfant. O demonstratie a incompatibilitatii,” accesat 09.05.2019,
file:///C:/Users/Daniel/Downloads/Ungureanu-Dragos_Constantin-
Brancoveanu-principe-si-sfant.pdf.
79 VoNcuU, Studiu introductiv, 31.
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Cel care oferd o prima reactie de evlavie fatd de Branco-
veni este mitropolitul Calinic al Hieracleei (1715-1726),
ulterior patriarh al Constantinopolului pentru o zi, (19 no-
iembrie 1726-20 noiembrie 1726). Acesta a alcituit, inainte
de 1726, un poem liturgic in amintirea ,jertfei sfintite” a
»mucenicilor lui Hristos” Brancoveni, care ,ca niste miei
au fost Injunghiati de ména caldilor”*.

Cu siguranta mitropolitul Heracleei, viitorul patriarh
Calinic al III-lea, 1i considera mucenici. Acest calificativ
este folosit de trei ori in cele patru tropare care s-au pastrat
din acest canon. Mitropolitul socotea moartea lor ca fiind
,0 jertfd sfintitd si evlavioasd”. Foarte probabil el cunostea
familia domnitorului muntean, intrucit aminteste numele
mucenicilor lui Hristos ,jertfiti fiind pentru Hristos si pen-
tru a Lui Maici”. Aceastd presupunere poate fi sustinutd si
de faptul cd, pentru doi dintre copii domnitorului foloseste
numele de alint.

Faptul ci martiriul Brincovenilor se incadreaza in pa-
radigma creionatd in 2 Macabei 7, reiese si din invocarea
acestui episod biblic in slujba alcatuiti in cinstea familiei
domnitorului. Alaturi de aceste tropare, pastrate din alcitu-
irea Mitropolitului Calinic, avem o prima Slujba a Sfintilor

Brancoveni, alcituitd de Ieroschimonahul Sivestru Florescu

980 NAZARU, Mucenicia Bricovenilor, 106.
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de la Frasinei. O a doua varianta apare prin 2006-2007 si
apartine diaconului Constantin-Cornel Coman, de la Pa-
raclisul ,Sfantul Grigorie Palama” din Bucuresti. Primind
binecuvaintarea Sfantului Sinod si aprobarea Comisiei Li-
turgice a Sfantului Sinod, in anul 2014, apare tiparitd ofi-
cial slujba Sfintilor Martiri Brincoveni, ce cuprinde texte
din cele doua variante amintite mai sus pe care Comisia le-a
diortosit, adiugandu-le citeva cAntari noi.

Asadar, facind pomenirea martirilor crestini, rinduiala face
apel la sfintii precrestini, din epoca macabeeani. Doua din Pa-
remiile ce se citesc la 16 august sunt preluate din 2 Macabei 7.

Pripeala sirbatorii duce mai departe raportul dintre cele
doud moment si afirma metaforic ,,Azi, pe Macabeii legii de-
savarsite a Mielului cinstindu-i, s3-i liuddm cu totii”. Prin
urmare, Brincovenii sunt socotiti ,Macabei ai Evagheliei”,
ce reitereaza martirajul initial, ridicindu-1la un alt nivel de
desdvarsire, de la fidelitatea fata de legile Kosher, la fidelita-
tea fatd de credinta cea adevirata.

Si Lumininda face aceeasi paraleld intre tip si antitip,
intre Lege si Evanghelie: Jn ghicitura legii vechi petrecind
Macabeii, muceniceste pentru ea au rabdat omorare; iar

Brancovenii in legea noua, desavarsita, aflindu-se, a harului,
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cum n-ar face intocmai, pilda avind pe Hristos a-toate-
Stipanitorul si Mielul Cel injunghiat de la facerea lumii?”®®!.

Este foarte interesanta viziunea pe care diaconului Con-
stantin-Cornel Coman o aplica in alcituirea slujbei. Pirin-
tele Constantin Gordon, pe baza marturiei autorului, face
oanalizia ,metodologiei” pe care acesta a pus-o in practicd
in elaborarea rinduielii de pomenire a martirilor: ,,La baza
imnografiei este Scriptura. Am vrut, spune diaconul Con-
stantin-Cornel Coman, si aflu ce spune Psaltirea, ce spune
Hristos despre Brancoveni. Cum si nu spuna Hristos nimic
despre ei? Doar ii cunostea dinainte... pe toti mucenicii, pe
toti sfintii ii stie!” Este ceea ce putem numi o perspectiva bi-
blica, teologica, a istoriei: imagini si personaje din Scripturd
sunt asociate cu portretele Brancovenilor si cu evenimente
din viata lor. Astfel, in acord cu traditia Bisericii, mesajul
scripturistic este proiectat in istoria recenta, conturand, asa-
dar, o punte ale cirei capete surprind aceeasi realitate: pre-
zenta lui Dumnezeu in lume, si crednd, in consecinti, o

tensiune teologica puternica®®?.

81 Slujba Sfintilor Martiri Brancoveni, accesat 09.05.2019, https://
www.crestinortodox.ro/slujbe-randuieli/slujba-sfintilor-imparati-bran-
coveni-96593.html.

682 Constantin GORDON, , Traditie in creatia imnograficd a Bisericii.
Slujba Sfintilor Brincoveni,” 10-11, accesat 09.05.2019, hetps://
www.academia.edu/17846421/Tradi%C8%9Bie_%C3%AEn_
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Exemplele sunt griitoare in acest sens:

* Brincoveanu-tatil este asemédnat cu Avraam: ambii isi
aduc fiii lor jertfd lui Dumnezeu.

* Brincovenii sunt aseminati Macabeilor, care au fost
ucisi la porunca impiratului pigan (2Mac 7). Chinurile si
felul mortii sunt descrise de autorul biblic aproape in acelasi
fel in care cronicile vorbesc despre moartea Brincovenilor:
refuzind si lepede credinta (evreiascd), cei 7 frati sunt ucisi
in fata mamei lor, ca la sfarsit sa fie §i ea omorata.

* Durerea Maicii Domnului la vederea Réstignirii Fiu-
lui ce trece ca o ,,sabie” prin inima (cf. Lc 2,35) este pusa in
oglinda cu durerea Brincoveanului, care-si vede fiii omorati.

* Elemente din teologia Sfantului Evanghelist Ioan se
regisesc in cateva tropare. Precum Fiul ascultd de Tatal (In
5), asa si fiii ascultd de Brancoveanu ,,pini la moarte”.

* Imagini din Pilda Semanitorului (Lc 8) sunt eviden-
tiate intr-un imn de la Canonul slujbei. Brancovenii repre-
zintd ,,pimantul cel bun”, in care ,,siménta cereascd’ creste
si rodeste ,insutit”.

* Matei, ingrozit in fata caldului, este prefigurat de Hristos
Care S-a ,,tulburat”, ca om, inainte de Patima (Mc 14); aman-

doi isi duc la indeplinire jertfa, ascultdnd de voia Parintelui®®.

crea%C8%9Bia_imnografic%C4%83_a_Bisericii._Slujba_
Sfin%C8%9Bilor_Br%C3%A2ncoveni.

65 GORDON, ,, Traditie in creatia imnograficd,”11.
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In contradictie cu dramatismul momentelor de mucenicie,
teologia lor este extraordinara. Conflicte iscate intre diferite
culturi au nascut, de-a lungul timpului noi si noi sfinti pentru
vesnicie. Numerosi sunt cei care isi asuma acelasi destin si
astazi in interactiune cu civilizatia musulmana. Ne sunt
proaspete in minte persecutiile din ultima vreme suferite
de crestini in Orient.

Indiferent de epoca in care triieste, martirul este marturia
vie a lucrarii harului. El dd mérturie despre masura dragos-
tei de Dumnezeu si despre bucuria vesnicie pe care o gustd
anticipat si care il umple de putere.

Apocalipsa aduce in atentie un text provocator: ,,5i cind
a deschis pecetea a cincea, am vazut, sub jertfelnic, sufletele
celor injunghiati pentru cuvintul lui Dumnezeu si pentru
marturia pe care au dat-o. $i strigau cu glas mare si ziceau:
Pani cind, Stipane sfinte si adevirate, nu vei judeca si nu
vei rizbuna singele nostru, fatd de cei ce locuiesc pe pa-
mént? §i fieciruia dintre ei i s-a dat cite un vesmént alb si
li s-a spus ca si stea in tihna, inca putina vreme, pand cind
vor implini numirul §i cei impreuni-slujitori cu ei si fratii
lor, cei ce aveau sa fie omorati ca si ei” (Apoc 6, 9-11). Din
acest text reiese faptul cd timpul muceniciei incd nu s-a in-
cheiat. Lumea si cerul are inca nevoie de marturisitori. Pa-

rintele Staniloae ne constientiza de faptul ci la Dumnezeu se
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intra in stare de jertfd. Indiferent de natura acestei, jertfa este
cea care ne pune in relatie cu ,,mielul cel injunghiat” (Apoc
5,12). Si acest lucru il inteleg mai bine ca oricine martirii,

marturisitorii, de la inceputurile lumii si pAnd la sfarsitul ei.
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In lucrarea de fata ne-am propus o analizd a unor teme
teologice ce insotesc fenomenul martiriului in epoca
macabeeand, o epocd mai putin studiatd in Teologia
roméneascd, dar deosebit de importantd prin schimbirile
culturale, sociale si religioase ce o insotesc. Momentele de
martiriu ce sunt relatate in cartea 2 Macabei reprezinta
adevirate repere, cu functie tipologici, momente de sublima
exprimare a credintei si fidelitatii fata de Yahweh.

Evenimentele sunt relatate in primele doua carti ale Ma-
cabeilor, pastrate fiind in Biblia romaneasca in corpusul car-
tilor anaghinoscomena. Primul capitol l-am dedicat tocmai
cercetdrii pozitiei pe care Cartile Macabeilor le-au avut in ra-
port cu scrierile sfinte ale Bibliei ebraice. Desi Biblia ebraica
nu contine ciryile anaghinoscomena, Septuaginta pastreazd
in diversi codici aceste scrieri. Aprofundarea acestei probleme
ne-a indicat faptul ci, intreg contextul in care au aparut Car-
tile Macabeilor a fost unul nefavorabil includerii lor in canon.

Lipsite de amprenta profeticé, cu autori necunoscuti,

scrise in limba greacd, aceste scrieri vor raméine in afara
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corpusului sacru, respectate insd pentru valoarea istorica si
morald pe care o impartasesc.

Pornind de la cele doud momente de martiriu pe care le
aminteste 2 Macabei, martiriul batrdnului Eleazar si martiriul
celor sapte frati, am subliniat relatia care existd intre martiriu
si actul marturisirii. Se poate aprecia ca, in perioadele de
persecutie, martiriul a dobandit valente diferite. Suferinta
si moartea pentru Lege au fost socotite ca fiind o dovada
suprema a credintei.

In iudaism, martiriul este expresia unei credinciosii
fatd de Dumnezeu. Perioada intertestamentara dezvolta,
prin urmare, o teologie a marturiei/martiriului, iar evreii
se manifesti ca o comunitate de martori/martiri care Il
marturisesc pe adeviratul Dumnezeu cu singele lor.

Majoritatea cercetitorilor considera ci evenimentele din
epoca hasmoneilor au fost pastrate in 2 §i 4 Macabei, ca
reprezentind primele momente ale martirologiei iudaice.

Persecutiile au contribuit in mare masura la dezvoltarea
fenomenului martiric. Persecutia seleucidi a fost marcata
de o cruzime iesitd din comun. Sub Antioh al IV-lea
Epifanes, evreii au fost asezati in postura de marturisitori.
Multi dintre ei au ales moartea in detrimentul incilcirii
sabath-ului. Altii au murit pentru ci au tinut la actul tdierii

imprejur sau la legile kosher, elemente care reprezentau
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chintesenta Legiméntului. Elenismul a péatruns subtil in
societatea iudaic3, intr-o manier3 taciti, dar cind s-a recurs
la o elenizare fortatd, demersurile seleucide au intAmpinat
rezistenta armatd prin Matatia si urmasii lui si rezistenta
spirituald prin martirii ce se jertfesc pentru credinta si pentru
izbavirea poporului.

Am constatat ci responsabil pentru acestea a fost Antioh
al IV-lea, cel pe care izvoare rabinice l-au pastrat insotit
de caracterizarea ,.cel riu”, din cauza influentei nefaste pe
care a exercitat-o asupra istoriei evreiesti. In studiu de caz,
dedicat regelui seleucid am subliniat ipotezele ce vor fi
determinat, dupd zeci de ani de stipanie pasnicd, demararea
unei persecutii singeroase in 167 i.Hr.

Rezistenta armata, conturata in jurul Hagmoneilor e una
fundamentati pe credinti. Exegeza textului ni-l descopera pe
Iuda Macabeul ca pe un lider profund ancorat in religiozitatea
poporului siu. Rugiciunea cu care isi insoteste armata,
restaurarea Templului si a cultului sacrificial, teologia ce
reiese din demersurile sale contureaza o personalitate care
meriti atentia noastri. In capitolul fuda Macabeul si reforma
religioasd am sintetizat felul in care epoca hasmoneilor si-a pus
amprenta asupra iudaismului, prin sirbitoarea Hanukah, ce

reitereaza in fiecare an dimensiunea restauratore a activitatii

lui Tuda Macabeul.
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Rezistenta duhovniceasci, rezistenta prin martiriu se
dovedeste a avea un rol deosebit in reusita armata a evreilor.
Demersul exegetic in care am analizat martiriul batrinului
Eleazar si al celor sapte frati, a reliefat cum tocmai martirajul
a ,,schimbat in mild” minia divini (2 Mac. 8,5).

Respectarea legilor kosher, ca gest de mirturisire, este un
subiect pe care l-am subliniat in capitolul Receptarea rabinici
a martirajului. Din exemplul celor amintiti mai devreme, am
vazut cum martiriul nu este rezultatul unui efort uman, ci
este raspunsul omului la chemarea lui Dumnezeu, e lucrarea
harului divin, care il face pe om capabil de a-si oferi propria
viatd din iubire fata de Legdmant.

Pentru teologul Barsotti Divo, martiriul Macabeilor are
valoare de simbol, iar cuvintele lor, ce preced ceasul mortii,
sunt revelatorii din perspectiva teologica. Nadejdea martirilor
in fata mortii si profunda perspectivi a vesniciei pe care o
au este coplesitoare. Discursurile fratilor martiri contureaza
o viziune tot mai limpede a destinului uman dupa moarte.
Mama, ce intervine doar inainte de moartea ultimului copil,
lanseazi, de asemenea, premizele unor discutii teologice ce
depisesc cadrul momentului.

Am vizut cum discursul mamei martir devine argument
fundamental pentru creatia ex nibilo. Intrucir in Teologia

romaneasca cercetarea acestui aspect este una sumard, in lu-
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crarea de fata am insistat asupra lui. Exegeza textului 2Mac
7,28, dar si abordarea problemelor filologice si filosofice ale
expresiei ,00K £€§ OVTWV” ne-au ajutat s integem faptul ci
iudaismul veacurilor II-I 1 Hr. a dezvoltat o teologie coe-
rentd despre creatia ex nihilo ca raspuns la provocarile filo-
sofice ale Antichitatii.

Demersul nostru a implicat si analiza perspectivelor pe
care Pirintii Bisericii le au fatd de acest subiect. Fericitului
Augustin leagd exhaustiv creatia de Dumnezeu. El afirma:
»Ceea ce nu este prin sine, daci va fi parasit de ceea prin ce
este nu va fi absolut deloc”.

Autorul ne introduce in teologia creatiei din nimicul
primordial, apoi ne conduce spre profunzimile vegnicie si
ale invierii trupurilor. Valoarea capitol 7 este data atit de
privirea spre inceputul vietii, al creatiei, cit si de teologia
sfarsitului ei. De altfel, doctrina cea mai clard si cea mai
completd din Vechiul Testament, despre viata dupd moarte
este cea pe care ne-o dd 2Macabei 7.

Astizi, problema creatiei revine in actualitate, Biserica
fiind nevoita sd pregiteasci noi rispunsuri care si fie
plauzibile in fata argumentirilor stiintifice in continui
schimbare si evolutie.

Pronia divina e o altd tema asupra cireia am insitat. Desi

Scriptura ebraica nu dezvolta o teologie structurata cu privire
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la acest capitol, intreg Vechiul Testament nu este altceva
decat o revelare constantd a acestei tpovola - ,providentd”.

In cercetarea de fati am constatar faptul ci aceasta repre-
zintd una din temele principale ale Cértilor Macabeilor. Daca
1 Macabei este mai putin explicit in aceastd directie, 2 Maca-
bei abunda in referiri la providenta divina, iar relatirile din 3
Macabei fac din pronia divind un obiect al precizirilor precise.

Pentru argumentarea acestei afirmatii am analizat textul
2 Macabei 3, ce prezintd salvarea vistieriei Templului printr-
o interventie divina. J.Goldstein, pune sub semnul intreba-
rii veridicitatea aratarii si lanseazd mai multor ipoteze pen-
tru intelegerea acestui moment. Aldturi de acestea, am soco-
tit importanta intelegerea providentei divine i prin prisma
expresiei KOplog navtokpdtwpy, in rugiciunile din tex-
tele macabeene.

Ultima tema teologicid pe care am analizat-o, corelata cu
martiriu, este invierea. Aceasta reprezintd una din nadejdile
fundamentale ale umanitatii. In secolul I 1. Hr., credinta in
inviere era destul de bine conturatd in sinul poporului evreu.
Mama martirilor Macabei confirma aceasti credintd. Ea in-
telege cd puterea de a-i readuce la viatd pe fiii ei este in mina
celui Care este sursa vietii. Inviitura despre inviere il des-

coperd pe Yahweh ca atotputernic, potrivit argumentului ci
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Dumnezeu cel care a putut crea din nimic, poate crea din
nou din nimicul mortii.

Invierea isi giseste sensul si in dreptatea divini. Aceasta
pretinde o judecata a omului intreg, pentru ca cei care
au slujit binelui si poata si se bucure de slava si fericire
deopotrivd trup si suflet. De asemenea cei care au slujit
raului, indulcinde-se de amégirea pacatului, vor trebui intru
unitatea fiingei, trup si suflet, si isi primeasca plata.

Autorul nostru vorbeste despre o ,inviere spre viatd’(2
Mac. 7, 14) a celor care suferd moarte pentru prescriptiile
Torei. Insi, tot prin gura martirilor, el vorbeste si despre o
inviere a pacitosilor care nu va fi spre viatd, introducand in
discursul sau intelegerea unei inviere spre moarte. Eshatologia
iudaica in Macabei se ilustreaza si prin soarta celor pacitosi,
a prigonitorilor.

Invierea mortilor se argumenteaza prin atotputernicia
diving, o credinta ce se descopera prin revelatia supranaturala.
In acest sens, evreii au fost favorizati. La modul general, ei
au fost insotiti de aceasta credinta, pe care au desdvarsit-o
treptat, credintd ce isi releva sensul profund in crestinism,
prin invierea lui Hristos. De altfel, martirii precrestini din
epoca macabeeana sunt intelesi ca paradigme pentru cei care
vor suferi mai tirziu, potrivit aceleiasi fidelitati manifestate

spre invatitura lui Hristos. Ultimul capitol, Receptarea
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martiriului macabeean in crestinism argumenteaza aceastd
afirmatie. Batranul Eleazar, cei sapte frati si mama lor sunt
exemple evidente pentru familia imparatului Trapezuntului
David Comnenul si pentru familia domnitorului Constantin
Brancoveanu, care primesc cu totii moarte martirica.
Scenariul este izbitor de aseminitor, semn al felului in care
martiriu transcende istoria.

Prin urmare, martiriul se face un minunat moment de
marturisire, deschizind perspective teologice deosebite.
Marturia celor care aleg sa moara pentru crezul lor e una
ce provoaci noi atitudini fatd de viata si moarte, inviere si
restaurare, creatie si eshatologie.

In lucrarea de fagi ne-am striduit si punem in valoare unul
din mometele scripturistice mai putin exploatate in cercetarea
biblici romé4neascd. Temele pe care autorul le valorifici aici
pot fi premise in ciutarea de noi aspecte ce tin de constiinta
societdtii iudaice in pragul venirii lui Hristos. Elementele
istorice, sociologice, teologice ce caracterizeaza timpul pe
care Apostolul Pavel il cuprinde in expresia ,,plinirea vremii”,

converg si se implinesc in Persoana Domnului Hristos.
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