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Cuvant inainte

Prezenta tainica a Sfantului Duh in Sfanta Scriptura poate fi perceputd inca
din primele pagini ale cartii Facerea (Fac 1, 2). Cu toate cd Duhul lui Dumnezeu nu
este considerat Tn mod explicit o Persoana distinctd in Vechiul Testament, lucrarea
Sa este vizibila in multe texte. Dintru inceput, Vechiul Testament da marturie despre
Duhul Sfant, caci El ,,Se purta pe deasupra apelor” (Fac 1, 2), cand a fost creat cerul si
pamantul. Toate zilele creatiei marcheaza noi si noi lucrari ale Sfintei Treimi, la care
participa si Duhul Sfant. Inca din actul creatiei, omul s-a aflat in legitura tainici cu
Duhul Sfant, prin darul vietii pe care l-a primit de la Dumnezeu (Fac 2, 7). Comuniunea
omului cu Duhul Sfant a avut insa de suferit dupa caderea acestuia in pacat fiindca
una dintre consecintele pricinuite de neascultare, a fost pierderea harului divin.

In Vechiul Testament, Duhul Sfant desavarseste lucrarea Tatilui si o pregateste
pe cea a Fiului, prin insuflarea profetilor. Fard Duhul Sfant, revelatia lui Dumnezeu
cuprinsd in Vechiul si Noul Testament nu s-ar fi putut realiza. Duhul Sfant lucreaza
cu putere 1n cuvantul revelator, producand sufletului sensibilitatea care sesizeaza prezenta
activd a lui Dumnezeu in interiorul sdu. In acest sens, Sfantul Chiril al Alexandriei
ne spune ca ,,Duhul vine sd lumineze mintea, mai intai mintea celui care il primeste,
iar apoi prin aceasta si pe altii. Si dupa cum cel care a trait mai inainte in Intuneric,
cand vede deodata soarele, i se lumineaza ochii trupului si vede lamurit acelea pe care
nu le vedea, tot asa si pe cel care a fost invrednicit de Duhul Sfant, i se lumineaza
sufletul si mintea si vede cele supraomenesti pe care mai inainte nu le cunostea”
(Glafire la Facere). Asadar, urmasii protoparintilor au fost luminati si pregatiti
duhovniceste prin Duhul Sfant pentru a cunoaste voia lui Dumnezeu.

In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu s-a descoperit pe Sine ca Treime
de Persoane, 1nsd intr-un mod indirect si neclar. Uneori se face referire la o pluralitate
in Dumnezeu, alteori Dumnezeu Se aratad n maretia slavei Sale ca fiind trei Persoane
(Is 6, 3), iar in unele cazuri, Persoanele Treimii sunt diferentiate vizibil de numirile
care le sunt atribuite. Pentru prima categorie de marturii, mentionarea unor texte
din Cartea Facerii (Fac 1, 26; 3, 22; 11, 7) este suficienta pentru a sublinia ideea de
pluralitate. Pentru urmétoare categorie viziunea inaugurald a profetului Isaia este
edificatoare. In trisaghionul biblic cantat de serafimi, Parintii Bisericii vad o prefigurare
a Treimii, datorita Intreitei repetari a cuvantului ,,sfant”. In tratatul sau pnevmatologic,
Sfantul Vasile cel Mare interpreteaza treimic teofania prin intermediul unei intrebari
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retorice: ,,Cum ar putea zice serafimii: Sfant, Sfant, Sfant... daca n-ar fi fost Invatati
de Duhul de cate ori se cade sa rosteasca aceastd doxologie?”” (Despre Duhul Sfant).
Intreitul ,,Sfant, Sfant, Sfant...” indicd un Dumnezeu intreit in persoane, iar numele
»Domnul Savaot” desemneaza unitatea fiintiald a Acestui Dumnezeu. Prin aceste
cuvinte, proorocul Isaia a aratat ca Sfant este Dumnezeu Tatal, Sfant este Dumnezeu
Fiul si Sfant este Dumnezeu Duhul Sfant. In timpul cantarii serafimice, profetul Isaia
a vazut pe Tatil stand pe tron nalt, a vazut slava Fiului lui Dumnezeu si a auzit tainica
suflare a Duhului Sfant. Astfel, a facut o legatura fireasca intre intreitul ,,Sfant, Sfant,
Stant...” si persoanele Sfintei Treimi, in jurul Carora zburau serafimii si pe Care
le-a contemplat cat i-a fost permis.

Duhului Sfant i s-au dat mai multe numiri in Vechiul Testament: Duh (Iez 3,
12), Duhul lui Dumnezeu (Fac 1, 2), Duhul Sfant (Is 63, 10; Ps 50, 12), Duhul Domnului
(Is 61, 1), Duhul Meu (Is 30, 1; 42, 1), Duhul Tau (Ps 138, 7; 142, 10) etc. in opinia
lui Origen, acestea numiri, nefiind insotite de adjective, fac trimitere la o persoana,
la cel de-al treilea Ipostas al Sfintei Treimi (De principii). In Epistola I cétre Serapion,
Sfantul Atanasie cel Mare realizeaza un demers exegetic complex, prezentind
numeroase texte din Vechiul Testament in care cuvantul ,,Duh” desemneaza pe cea
de-a treia Persoana a Sfintei Treimi. Incepand cu cartea Facerii si incheind cu cartea
profetului Zaharia, ierarhul alexandrin prezinta numirile Duhului Sfant si, totodata,
ne ajuta sa intelegem prezenta Sa In Legea cea Veche. Aceste reflectii ale Parintilor
vin s intregeasca cea de-a treia categorie de marturii care atesta statutul de Persoana
a Duhului in Vechiul Testament.

Lucrarea parintelui Salvan Alexandru-Adrian se Inscrie in acest gen de abordare
a discursului pnevmatologic vechi-testamentar si isi propune sa argumenteze faptul
ca Ruah Hakodes, numire pe care profetul Isaia o atribuie Duhului lui Dumnezeu,
reprezintd o marturie clard ca Acesta este o Persoand, nu un atribut al lui Dumnezeu.
Pentru a demonstra afirmatia anterioard, parintele face uz de o metoda exegetica
meticuloasa care imbina atat rigorile scolii critice, cat si sinteza teologica de tip
patristic, specificd Rasaritului crestin. Consider ca cercetarea sa este actuald si bine-
venita 1n spatiul biblic romanesc, de vreme ce, in momentul de fatd, nu avem nicio
cercetare axata pe aceastd tema in literatura noastra de specialitate.

Se constatd ci s-a scris putin pe tema pnevmatologiei' si cd scrierea isaiani
a fost atinsa doar tangential din acest punct de vedere. Ca atare, teza domniei sale

" Volumele si studiile relevante de la care a pornit autorul sunt urmitoarele: Constantin COMAN,
Erminia Duhului (Bucuresti: Editura Bizantind, 2002), 338 p.; Petre CHIRICUTA, §i duhul lui
Dumnezeu se purta pe deasupra apelor BOR 4 (1931), 308-322; loan CHIRILA, Darurile lui
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acopera o arie prea putin cercetatd in spatiul romanesc, iar pentru a realiza acest
demers stiintific, autorul recurge la cercetarea biblicd internationald, care se dovedeste
a fi esentiala pentru atingerea obiectivului propus. Autorul isi fundamenteaza
cercetarea pe cateva lucrari de referintd din spatiul international care-1 prezinta pe
Duhul Sfant in calitate de Persoana’. Cu toate cd aceste lucriri se preocupd, in
general, de locul Duhului Sfant in Vechiul Testament, ele sunt de o importanta aparte
pentru a vorbi despre a treia Persoand a Sfintei Treimi in Cartea Profetului Isaia.
Autorul puncteaza mai intai numarul ocurentelor termenului ruah in Vechiul
Testament si scoate 1n evidentd numeroasele intelesuri la care face referire. El remarca,
inca din acest stadiu, faptul ca termenul ebraic ruah ,,apare pe parcursul Vechiului
Testament de 394 de ori, din care mai mult de jumatate se refera la Duhul lui
Dumnezeu, fapt ce formeaza invatatura pnevmatologicd a Vechiului Testament”
(p- 21). Dupa ce arata sensurile si conotatiile pe care le are termenul ruah (ex. Duh —
Ps 106, 33; Is 63, 10; spirit — 2 Par 36, 22; respiratie — Fac 6, 17, 8, 1; Ier 2, 24;
vant/suflare — Fac 8, 1, curaj — los 2, 11; duh uman — Fac 41, §; Ies 35, 21 etc.) in
arealul veterotestamentar, périntele arata relatia sau raportul care se afla intre acesta
si alte trei concepte: nefes (suflet sau viatd) nesemah (respiratie) si basar (carnea/trupul).
Toate elementele mentionate sunt menite sa arate valoarea semantica a termenului
ruah si implicatiile pe care le presupune in relatie cu omul si cu Dumnezeu.
Conceptul ruah este privit din acest unghi in functie de cum apare in Torah, in
cartile istorice, in cartile didactico-poetice si 1n cartile profetice, adica In maniera in care
sunt grupate scrierile in cadrul canonului biblic. Intrucat cercetarea se concentreazi
asupra cartii Isaia, amintim faptul cd numeroase carti profetice preexilice — ca leremia,
Avdie, lona, Amos, Osea, Naum, Sofonie si Avacum — nu amintesc de Ruah Hakodes,
adica despre Duhul Sfant. La ceilalti profeti preexilici, anume loil, Miheia si, in special,
Isaia se gasesc 1nsa referinte semnificative In acest sens. Profetul loil prooroceste
cu privire la ziua in care Domnul va turna Duhul Sau peste toti oamenii (loil 3,1-5),
iar Miheia arata ca Duhul este Cel care il sustine in activitatea profetica (Mih 3,8).
Substantivul ebraic ruah este folosit in mod deosebit in cartea lui Isaia.
Parintele arata acest fapt la finalul primului capitol, iar in cel de-al doilea extrage

Dumnezeu- harismele. Har §i Inviere in discursul profetic vechitestamentar CB 1 (2010), 28-39;
Vladimir PETERCA, Vechiul Testament a fost sensibil la chemarea spiritului. Darurile carismatice
nu au lipsit niciodatd din Israel CB 1 (2010), 9-27.

2 James M. HAMILTON, God's Indwelling Presence, The Holy Spirit in the Old & New Testaments
(United States of America: Nashville, Tennessee, 2006); Lloyd R. NEVE, The Spirit of God in the
Old Testament (Cleveland: Tennessee, 2011); Leon J. WOOD, The Holy Spirit in the Old Testament
(Zondervan: Wipf and Stock Publishers, 1998).
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opt pasaje pe care le distribuie tematic si le analizeaza din punct de vedere morfo-
sintactic, exegetic si teologic. Capitolul al doilea restrange astfel cercetarea la aceste
texte din Cartea lui [saia pe baza carora se poate ardta cd Duhul Sfant are caracter
personal. in fond, in cadrul acestui capitol se raspunde la intrebarea de la care pleaca
teza, autorul aratnd, pe baza analizei minutioase pe care o realizeaza, ca In scrierea
profetului Isaia se poate vorbi despre Duhul in calitate de Persoana, iar nu de un
simplu atribut, putere sau energie a Dumnezeirii.

Textele asupra carora se opreste autorul sunt impartite n sapte subpuncte si
sunt analizate pe parcursul aparitiei in continutul cartii lui Isaia. Titlurile pe care le
noteaza sunt in functie de subiectul cu care interfereaza conceptul de Ruah Hakodes:
1) Restaurare/purificare prin Mesia si Ruah Hakodes (Is 4, 4); 2) Taina Sfintei
Treimi (Is 6, 2-3); 3) Odihna Ruah-ului asupra Mladitei lui lesei (Is 11, 1-4);
4) Lucrarea anastasicd a Ruah-ului (Is 26, 19); 5) Revarsarea Ruah-ului asupra
omului (Is 32, 15); 6) Goim si Ruah Hakodes (Is 40, 13); 7) Ruah Hakodes si Ebed
Yahwe (Is 42, 1 si 61, 1-3). Analiza acestor texte il indreptatesc pe autor sa afirme
ca Ruah Hakodes este o Persoand. Domnia sa pune in evidentd impreuna-lucrarea
Mladitei Domnului si a Duhului pentru curdtirea faradelegilor din mijlocul Ierusalimului;
identifica faptul cd serafimii, prin cantul lor, sldvesc cele trei Persoane ale Sfintei
Treimi si cé taina aceasta ne este descoperitd noud prin Duhul Sfant; in perspectiva
eshatologica, observa ca Duhul se va odihni peste Mladita iesitd din tulpina lui lesei,
Cel Uns va domni intr-o dreptate absoluta si cd Intreaga creatie se va aseza intr-o
stare paradisiacd; pe langa aceasta, plecand de la textul din Isaia 26,19, se arata invierea
trupurilor ce se va realiza prin Ruah Hakodes, care-i va ridica pe toti la o noua viata,
lipsitd de tristete sau de suferintd. Se arata, ulterior, ca intregul cadru paradisiac se
realizeaza prin revarsarea Duhului asupra creatiei si cd Duhul poarta de grija intregii
creatii.

Ultimul subpunct asupra céruia se opreste autorul, cel care se dovedeste a
avea o relevanta semnificativa pentru aceasta cercetare, se referd la rolul Duhului
Domnului Dumnezeu in contextul imnelor lui Ebed Yahwe (Is 42-53). Accentul
cade pe faptul cd Ebed Yahwe prin Duhul primeste harismele ce 1i permit sa-Si
indeplineasca opera rascumparatoare. Acest aspect dovedeste si relatia care se afla
intre prima parte a cartii lui Isaia si urmatoarele doua. ,,Astfel, remarca autorul, se
creeaza si o legaturd intertextuald intre trimiterea Duhului din aceasta parte a cartii
(Is 61, 1) si odihnirea Duhului peste Mesia (Is 11, 2). Prin urmare si acest pasaj din
partea a treia a cartii care anuntd ca, Duhul este peste El, Se identifica cu Persoana
lui Mesia din prima parte a cartii lui Isaia, forma finala a corpusului isaianic fiind
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impregnat de relatia ce exista intre Persoana si lucrarea Duhului si Mesia, si misiunea
restauratoare ce o savarseste asupra lumii” (p. 176).

Périntele Salvan traseaza trei repere teologice privitoare la Ruah Kakodes.
Domnia sa coroboreazd aspectele evidentiate in cartea profetului Isaia cu alte
pasaje referitoare la Duhul Sfant prezente in celelate carti ale Vechiului si Noului
Testament. Se subliniazd mai intdi ca Duhul este principiu al vietii si instrument al
istoriei méantuirii. in Vechiul Testament, Ruah-ul este o putere divina ce silasluieste
in trupul cel stricacios. El este oferit de Dumnezeu si, atata vreme cat omul il detine,
este viu. Cand insa Dumnezeu 1l ia inapoi la Sine, omul se Intoarce in tdrana din
care a fost luat. Pe langa acest aspect, in decursul istoriei mantuirii, Duhul Sfant
s-a dovedit a fi instrumentul care i-a insuflat pe profeti, descoperindu-le voia lui
Dumenzeu. Mesajul acestora avea sa-i lumineze pe cei din jur pentru a primi Cuvantul
lui Dumnezeu.

Se observa in continuare ca Ruah Hakodes este sustindtorul vietii poporului
lui Dumnezeu. Duhul, afirma autorul, Se face locas al prezentei lui Dumnezeu in
mijlocul oamenilor, devenind punct terminus in care se afld toate darurile si puterile
divine ce lucreaza prin acei oameni. Eficacitatea ruah-ului merge dincolo de aspectul
imanentei, cuprinzand toate puterile dumnezeiesti ce sustin viata poporului lui Israel”
(p- 194).

In final se arati ca Ruah Hakodes reprezinti puterea de desavarsire in vesnicie.
Este Puterea dumnezeiasca ce lucreaza atat in exteriorul, cat si in interiorul omului,
contribuind in mod esential la méntuirea sa. In acest ultim subpunct pe care-I trateaz3,
autorul intdreste relatia de continuitate dintre cele doua Testamente in privinta
lucrarii Duhului si a implicarii Sale in vederea desavarsirii. Invatitura lansata de
profetii Vechiului Testament cu privire la Ruah Hakodes a fost asumata si apro-
fundatd in Noul Testament. Parintele Salvan intéreste acest fapt prin analiza pe care
o realizeaza, din acest unghi, asupra Sfintelor Evanghelii, a Faptelor Apostolilor, a
Epistolelor pauline si sobornicesti si asupra Apocalipsei.

In concluzie, prezenta si lucrarea Duhului Sfant in Noul Testament o pune in
lumina pe cea din Vechiul Testament. Radacinile pnevmatologiei se afla in primul
Testament al Scripturii. Lucrarea parintelui Alexandru-Adrian Salvan pune in evidenta
acest fapt plecand de la Cartea profetului Isaia, care, datorita profetiilor pe care le-a
lansat si a modului in care ele s-au implinit in istorie, a fost consideratd in randul
Stintilor Parinti ca fiind Evanghelia Vechiului Testament.

Cluj-Napoca Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila

15






INTRODUCERE

De-a lungul istoriei bisericii, doctrina despre Duhul Sfant, precum si Duhul
Sfant Insusi, au fost de multe ori ignorate si minimalizate, conducitorii bisericii
timpurii si teologii concentrandu-se in intelegerea celorlalte doctrine, precum hristo-
logia si soteriologia. In timp ce crestinismul mediu avea cunostintd asupra lucrarii
Duhului Sfant si a importantei Lui, totusi doctrina nu a fost sistematizatd pana cand
s-a pus accentul asupra Persoanei Duhului Sfant, acordandu-I-se locul propriu. Toate
acestea s-au schimbat sase decenii mai tarziu prin nasterea miscarii penticostale’
(inceput de sec. XX d.Hr.), urmati de miscarea harismatica®.

Persoana Duhului Sfant a fost pusa intr-o pozitie proeminenta, de dezbatere.
In acest sens, invatitura eronati despre Duhul Sfant, prin neintelegerea unor texte

* Cultul penticostal sau Biserica lui Dumnezeu apostolic este organizatia cea mai reprezentativi a
miscarii ,,fundamentalistilor” moderni. Numele de ,,penticostali” vine de la substantivul grecesc
nevinyoota (Cincizecime), sustinand ca ei sunt botezati cu Duh Sfant si cu foc, daruri primite de
catre Apostoli la Pogorarea Duhului Sfant. Li se zice si ,,tremurdtori” fiindca in momentele de
pretinsa inspiratie a Sfantului Duh, ei tremura; si ,,spiriti” deoarece pretind a avea pe Duhul in darul
vorbirii 1n limbi. Originea sectei se afld in America, datand abia de la inceputul secolului al XX-lea
d. Hr., dar istoricii lor duc ,,nasterea” acesteia in epoca apostolicd. Secta penticostalilor a aparut din
randul baptistilor si a fost organizatd de predicatorul Carol Parham. Patrunde si la noi in tara prin
Pavel Budeanu plecat din Arad in S.U.A., 1nainte de 1910. in data de 29 ianuarie 1925, Ministerul
Cultelor si Artelor, prin Decizia 5734 a inclus in randul sectelor interzise si pe cea a penticostalilor,
ca abia in data de 14 noiembrie 1950 prin Decretul nr.1203 sa li se acorde recunoastere juridica. A
se vedea n acest sens: Diac. P.I. DAVID, Calauza Crestind — Sectologie — (Episcopia Argesului
Publishing House, Curtea de Arges, 1994), 157-165.

Miscarea harismatica (oficial Uniunea Bisericilor Crestine Libere) este o organizatie religioasa crestina,
care intruneste pe baze benevole bisericile crestine libere (comunititi, misiuni) din intreaga lume. in
componenta Uniunii intrd biserici care impartasesc conceptiile expuse in Bazele credintei si doctrinei
bisericilor crestine libere. De asemenea uniunea pledeaza pentru impartasirea libera a credintei, a
principiului autonomiei si independentei Bisericilor din componenta sa si colaborarea lor in unitate
,frateasca”, acordandu-le ajutorul organizational, informational, consultativ, juridic s.a. Organul executiv
al Uniunii este Consiliul Uniunii in componenta caruia sunt alesi pastorii Bisericilor locale (dupa tara),
membre ale Uniunii. Consiliul Uniunii realizeazd programele de activitate ale Uniunii, solutioneaza
cazurile litigioase aparute in cadrul cultului, precum si in relatiile Bisericilor locale cu alte persoane,
hirotoneste lucratorii de cult si le elibereaza legitimatii, dispune de patrimoniul si resursele financiare
ale Uniunii, convoca Adunarea reprezentantilor Bisericilor locale, acorda ajutor nemijlocit in solutionarea
problemelor spirituale ne-ordinare, de evanghelizare, acorda ajutor financiar, stimuleaza activitatea
bisericilor locale, examineaza cererile Bisericilor locale privind hirotonirea slujitorilor. A se vedea in
acest sens: William W. MENZIES, Robert P. MENZIES, Spirit and Power: Foundations of Pentecostal
Experience (Zondervan Publishing House, 2000); Arthur J. CLEMENT, Pentecost or Pretenses: an
Examination of the Pentecostal and Charismatic Movements (Milwaukee, Wis.: Northwestern Publishing
House, 1981), 255.

IS
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biblice, a facut ca Biserica sa intervind spre a-si purifica si cristaliza teologia ei.
Astfel, vorbind de partea negativd s-au succedat multe erori si supraaccentudri
asupra Persoanei si lucrarii Duhului Sfant. In ceea ce priveste partea pozitivd, tema
de cercetare are ca obiectiv clarificarea textelor biblice din opera isaianica, ce vizeaza
Persoana si lucrarea Duhului Sfant, elementul de noutate constand in folosirea
instrumentarului hermeneutic modern.

Biserica timpurie a inteles faptul cd Duhul Sfant exista ca Persoand a Treimii,
dar mai degrab s-a multumit cu beneficiile oferite prin El fara a incerca o dezvoltare
a teologiei despre El. Astfel, nu au existat invataturi gresite centrate asupra Persoanei
Duhului Sfant, pana ce conducatorii Bisericii au incercat sa cerceteze in Scripturi
pentru a descoperi 0 mai buni intelegere asupra Lui. In secolul al II-lea, gnosticismul’
s-a infiltrat in Biserica timpurie si a adus forma intelectuala a Crestinismului®.

De asemenea, montanistii nu contestau dumnezeirea si Persoana Duhului Sfant,
dar au cautat sa infuzeze Bisericii 0 noua viata si In acest proces au mers dincolo de
Scripturi. Montanus, fondatorul miscarii, a declarat ca ,,varsta Paracletului” a venit
si cu ea s-au facut noi descoperiri din partea lui Dumnezeu. El si alti ,,profeti” au
inceput sa propoviduiasci ca lumea si intreaga existentd se apropie de sfarsit. In timp
ce motivele montanistilor pareau sa fie pure (spiritualis Eclesiae), iar insistentele
lor se bazau pe noile revelatii si profetii (dintre care cele mai multe s-au dovedit a
fi nerealizate), totusi au condus Biserica spre o revelatie suplimentara, realizatd in
afara Scripturii, prin intermediul cireia tot ce vine ca si descoperire nu mai este un
dat fiintial prin Duhul, ci este unul exlusiv’.

In secolul al IlI-lea, Sabelie a militat o formd a monarhianismului, numit

modalism®, ce a invitat ca Sfanta Treime este mai degraba o manifestare de forme

[}

Gnosticismul este un fenomen religios cu caracter sincretist, avand idei din diferite culte vechi,
indeosebi din parsism si chiar unele din iudaism si crestinism. Provine de la termenul grecesc yvooig =
cunoastere, stiintd, prin care gnosticii pretindeau ca pot ajunge la cunoasterea superioara a religiei si
a misterelor ei, iar pe calea aceasta vor dobandi mantuirea, notiunea de divinitate fiind una abstracta,
potrivit carora lumea nu exista prin actul creator al unei vointe divine supreme. A se vedea in acest
sens: Giovanni FILORAMO, A History of Gnosticism (Oxford: Basil Blackwell Publishing House,
1990), 12-8; Karen L. KING, What is Gnosticism? (United States of America: Harvard University
Press, 2003), 62-8.

Giovanni FILORAMO, 4 History of Gnosticism (Oxford: Basil Blackwell Publishing House, 1990), 16.
Jaroslav PELIKAN, Montanism and Its Trinitarian Significance, Church History (Cambridge: Cambridge
University Press, 1956), 85-94; Christine TREVETT, Montanism: Gender, Authority and the New
Prophecy, (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 75-80; William TABBERNEE, Prophets
and Gravestones: An Imaginative History of Montanists and Other Early Christians, (Peabody:
Hendrickson, 2009), 100-120.

8 G.T. STOKES, Sabellianism in A Dictionary of Christian Biography, Literature, Sects and Doctrines
(London: John Murray, 1991), 225-7.
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decat de esenta, adicd Dumnezeu-Tatal este iIn mod exclusiv numai Dumnezeul
Vechiului Testament, Dumnezeu-Fiul este numai al Noului Testament, si, numai
astazi, Duhul Sfant este numai Dumnezeul nostru. Astfel, potrivit modalismului nu
sunt trei Persoane in unimea Dumnezeirii, ¢i numai Unul care S-a manifestat in
forme diferite, iar Duhul Sfant ar fi rolul pe care Dumnezeu 1l joaca astazi.

In ceea ce priveste secolul al IV-lea, in cadrul ereziilor trinitare avem de-a
face cu arianismul propovaduit de Arie, a carui teologie antitrinitard a facut ca in
anul 325 d.Hr. sa fie convocat la Niceea, in nord-vestul Asiei Minor, primul Sinod
Ecumenic pentru a scoate in evidentd care este adevarata Invatatura cu privire la
dumnezeirea Fiului in raport cu celelalte Persoane ale Sfintei Treimi. Asadar, Arie
nega dumnezeirea Fiului si consubstantialitatea Lui cu Tatél, vazandu-L ca fiind o
creaturd a Tatdlui, generatd de catre Tatil la un anumit punct in timp’.

Invatitura gresitd a lui Arie a fost combatuta prin faptul ci Fiul este con-
substantial cu Tatil, dar 1si afirma si crezdmantul cu privire la Duhul Sfant. Sfantul
Atanasie a Invatat intr-un mod cu totul clar si lipsit de orice prejudecata faptul ca
Duhul purcede din veci din Tatél si este de o fiintd cu Tatal si cu Fiul, subliniind astfel,
dumnezeirea Duhului Sfant. Chiar daca a fost condamnat, arianismul a continuat sa
aiba influente majore asupra Crestinismului, iar acest lucru 1l putem observa ca
fiind existent in cadrul cultelor neoprotestante, precum Martorii lui Iehova'’, dar si
in cadrul sectei Mormonilor''.

Dupa anul 325 d. Hr. si pana in vremea Reformei, intrebarile privind dumne-
zeirea Fiului lui Dumnezeu, precum si natura Duhului Sfant au constituit probleme
majore cu care Biserica s-a confruntat, iar in anul 381 d. Hr. a fost convocat cel
de-al doilea Sinod Ecumenic, in cadrul caruia Sfintii Périnti s-a intrunit pentru a
elucida aceste probleme. in timp ce Sinodul I a promulgat o decizie sigura pentru
dumnezeirea Mantuitorului, acesta nu a elucidat intr-un mod clar natura sau esenta
Duhului Sfant si relatia Lui cu celelalte Persoane ale Sfintei Treimi, Incat Sinodul
al Il-lea Ecumenic vine In completarea celui dintdi si aratd consubstantialitatea
Duhului cu Tatél si cu Fiul, precum si natura Acestuia. De asemenea, in anul 589 d.Hr.
s-a intrunit Sinodul de la Toledo pentru a clarifica intrebarile: de unde purcede Duhul
Sfant? Purcede Acesta numai din Tatal sau si de la Tatal si de la Fiul?

Adunarea sinodala a hotarat faptul ca Duhul purcede si de la Tatal si de la
Fiul, iar acest lucru a si fost adoptat de catre Biserica Apuseana, insa aceasta idee

® R. WILLIAMS, Arius: heresy and tradition (England: Eerdmans, 2002), 125.
" DAVID, Calduzd Crestind..., 46-54.
" DAVID, Calduzd Crestind..., 104—6.
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eronata pe care sinodalii au proclamat-o, nu a fost receptatd in spatiul rasaritean,
Biserica Rasariteana crezand pe mai departe in ceea ce Sfintii Parinti de la primele
doua Sinoade ecumenice au hotarat faptul cd Duhul Sfant purcede din veci din
Tatal si este de o fiintd cu Tatal si cu Fiul. Aceastd problema a contribuit si ea intr-o
mare masura la ruptura celor doua Biserici din anul 1054 d.Hr. si asupra cireia nu
s-a mai revenit.

Toate crezamintele care au iesit de sub egida Reformei au afirmat Persoana,
dumnezeirea si lucrarea Duhului Sfant. Dar in secolul al XVI-lea, grupul Socinienilor'?
au negat nasterea din veci din Tatal si au sustinut cd Duhul Sfant a fost doar o energie
trimisd de Dumnezeu pe pamant si nicidecum Persoana, iar aceste idei si-au regasit
mai nou identificarea cu invatatura unitariana.

In contemporaneitate, Bisericile Ortodoxe autocefale sustin in unanimitate ci
Duhul Sfant este a treia Persoand a Sfintei Treimi, de o fiintd cu Tatdl si cu Fiul si
purcede din veci din Tatal, acest lucru fiind articulat si de Fericitul Augustin, precum
si de crezamintele Reformei. Totusi, multe culte si denominatiuni liberale neaga
dumnezeirea, Persoana si lucrarea Duhului Sfant.

In ceea ce priveste modul in care Dumnezeu face ca voia Lui si se implineasci
in lume, In Vechiul Testament putem gasi explicatii dintre cele mai diverse. Pe langa
simplele afirmatii care sunt aduse in prim-plan atunci cand avem de-a face cu o
credintd care nu se bazeaza pe reflectie, acelea cd Dumnezeu a creat cutare sau cutare

12 Socinianismul este o erezie antitrinitard, denumiti dupd Laelius Socinus (decedat in 1562 la Ziirich) si
dupa nepotul sau, Faustus Socinus (decedat in 1604, in Polonia). Cel dintai a fost unul dintre fondatorii
unei societati religioase care era nevoita sa functioneze in secret pentru a evita persecutiile. Secta
sociniana o cunoscut o raspandire mai larga dupa ce Faustus Socinus, nepotul lui Laelius Socinus,
i-a devenit membru de valoare. in 1574, socinienii, care se numeau pe sine drept unitarieni, au emis
un ,,catehism al unitarienilor”, in care si-au asternut pe hartie viziunea asupra naturii si perfectiunii
Dumnezeului lor conducétor, precum si alte principii ale grupului lor. Grupul a devenit cunoscut
mai ales In Polonia si a inceput sa prospere, deschizand scoli superioare si publicand literatura,
pana cand 1n 1638, socinienii au fost alungati din Polonia de cétre catolici. Pana la acea datd, exista
convingerea ca socinianismul urma sa devina o credintd dominanta in Europa. Socinienii aveau doctrine
inradacinate in sfera rationalului si respingeau invatatura ortodoxa despre Sfanta Treime si despre
divinitatea Mantuitorului, asa cum erau acestea rezumate in Catehismul Racovian. De asemenea, ei
credeau ca omniscienta lui Dumnezeu era limitata la ceea ce cu sigurantd urma sa se intample si nu se
de viitor, vointa liberd a omului ar fi imposibila. De asemenea, nu credeau ca Fiul lui Dumnezeu a
existat si Tnainte de a se naste ca Om, iar Duhul Sfant este o energie trimisa pe pamant de Dumnezeu,
dar nicidecum Acesta nu este Persoand. Socinianismul este considerat a fi antecedentul unei forme
timpurii de Unitarianism si termenul se mai foloseste si astdzi pentru a face referire la credinta
conform careia Mantuitorul lisus nu a existat inainte de a trdi ca Om. Socinianismul se mai numeste
si psilantropism, provenind de la grecescul yiho ,,in principal, doar” si avtpomog ,,om, fiintd umana”.
Psilantropismul a fost respins la Sinoadele ecumenice, mai ales la Sinodul I Ecumenic din Niceea
(325 d. Hr.). Socinianismul continud si astdzi in grupuri crestine precum Christadelphians. A se vedea
in acest sens: http://www.voxdeibaptist.org/Socinianismul.htm accesat la data de 19.07.2018.
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lucru, a facut sa se intdmple asa sau altfel, asemanand actiunile Sale cu cele umane,
exista totusi conceptii mai complexe cu privire la implinirea voii lui Dumnezeu.

Astfel, distinctia Intre un aspect al firii umane, care e interior si spiritual, si
unul fizic care avea sa fie intalnit in ambele relatéri ale creatiei, nu reprezinta doar
0 viziune caracteristicd acestei relatari, ci e element de baza al intregii perceptii vechi-
testamentare despre om. Pe langa afirmatiile explicite despre latura duald a omului
(Ps 90, 3; 146, 4; lov 4, 19; 10, 9; 33, 6; 34, 14f.; Eccl 12, 7), in Vechiul Testament este
general valabila credinta cad omul pe de-o parte este alcituit din materie, adicd din
tarand, iar pe de altd parte, poate sd pretinda ca poseda potentialitate spirituald care
singurd 1l transforma intr-o persoand, avand constiintd/glasul lui Dumnezeu din el,
dar fiind Inzestrat si in chip rational cu vointa si libertate, la baza tuturor aflandu-se
sentimentul izvorat din iubirea si impreund-lucrarea Persoanelor Sfintei Treimi.

Marea varietate de expresii folosita pentru a desemna acest aspect spiritual
serveste la prezentarea Iui din mai multe perspective. Unul dintre cei mai comuni
termeni este M7 ruah, care inmanuncheaza forme variate, reliefindu-ne un seman-
tism foarte bogat. Toate acestea sunt consecinta unor incercari de a gandi aspectele
dezvoltate Intr-un mod mai amplu, menite sa evidentieze si sa deosebeasca fiecare
trasatura a diferitelor procese care se desfasoara prin diverse idei din timpurile trecute.
Printre subiectele legate de lucrarea lui Dumnezeu, ideea de 17317 ruah, manifesta un
rol deosebit.

Interesul este de a descoperi toate aceste expresii ce constituie primul obiectiv
al tezei, cu ajutorul carora ne apropiem mai mult de acest concept, ce exprima sensuri
profunde, dar care in acelasi timp ne reveleaza chei de interpretare cu privire la
Persoana si lucrarea Duhului Sfant. In acest sens, cartea lui Isaia, opera unitara,
scrisa in secolul al VII-lea 1.Hr., avand trei forme de discurs: 1. istoric (cap. 1-12);
2. hristologic (cap.12-33) si 3. pnevmatologic/eshatologic (cap.33—66), este actuala
pentru contemporaneitate, revelandu-ne cii noi de interpretare. in al doilea rand,
cercetarea se axeaza pe evidentierea substantivului ruah, care in scrierea isaianica
si nu numai, pe langa formele semantice pe care le poseda, ne ofera posibilitatea de a
vorbi despre substantivul propriu, 7 m7"NX Ruah Hakodes, adica despre Persoana
Duhului Sfant.

Pentru a intelege mai bine faptul ca in opera isaianica putem vorbi si de o
evolutie a conceptului M7 ruah, subliniind valentele acestui substantiv, ca atribut al
Dumnezeirii, dar mai ales pentru a defini Persoana si lucrarea Duhului Sfant, am
structurat cercetarea de fata pe parcursul a trei capitole mari: unul de isagogie vechi-

testamentara 1n care sunt prezentate aspectele terminologice ale substantivului ruah,
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precum si relationarea acestuia cu conceptele derivate din sensul propriu al substan-
tivului si anume: W] nefes, W1 nesemah si w12 basar, evidentiindu-le in scrierile
vechitestamentare, unul de analiza exegeticd in care doresc sd arat care este fun-
damentul pnevamtologic isaianic si ce descopera acesta in raport cu cea de-a treia
Persoana a Sfintei Treimi si unul de sinteza teologica in care doresc sa arit care sunt
atributele Persoanei Duhului Sfant prezente in Evanghelia Vechiului Testament, si
anume: Duhul este principiu al vietii si instrument al istoriei mantuirii, este putere de
desavarsire in vesnicie si mai ales, este Cel care sustine viata poporului lui Dumnezeu.
Acestea sunt precedate de o sectiune de preliminarii in care prezint notiunile ce tin
de introducerea efectiva in tema (determinarile semantice si stadiul actual al cercetarii).

Studiul exegetic imbina rigorile criticii actuale cu dimensiunea duhovniceasca
promovata de interpretarea patristica si este focalizat in cea mai mare parte pe definirea
Persoanei si lucrdrii Duhului Sfant 1n opera isaianicd, avand ca schema de baza analiza
morfosintactica, reflectiile exegetice si implicatiile teologice, iar In vederea alcatuirii
lui In sectiunea dedicata textelor isaianice, referitoare la Persoana si lucrarea Duhului
Sfant, m-am folosit de instrumentarul hermeneutic modern, alternand interpretarea
iudaica cu cea patristica, dar si exegeza scolii critice cu cea de sorginte rasariteana,
reprezentatd 1n special de biblistii romani.

Astfel, dintre comentariile iudaice am optat pentru doua dintre cele mai sem-
nificative talcuiri asupra textelor isaianice (Abraham Ibn Ezra", Solomon Bennett
Freehoff'"), iar in ceea ce priveste exegeza patristica, am ales in vederea unei abor-
dari echilibrate pe cei mai prestigiosi reprezentanti ai celor doua scoli de intrepretare
biblica (Ambrozie cel Mare", Atanasie cel Mare'®, Chiril al Alexandriei'’, Clement
Alexandrinul'®, Eusebius of Caesarea'’, Didymus of Alexandria®®, Dionisie Areopagitulzl,

Fotie al Constantinopolului22, Grigore de Nyssa23 , Toan Casian®*, Toan Damaschin®,

13" Abraham Ibn EZRA, The Commentary of Ibn Ezra on Isaiah (London: InterVarsity Press, 1873).

14 Solomon Bennett FREEHOF, Book of Isaiah: A Commentary (The Jewish Commentary for Bible
Readers), (New York: Union of American Hebrew Congregations, 1892).

'S SF. AMBROZIE CEL MARE, Tdlcuiri la Facere, (Galati: Cartea Ortodoxa, 2009).

' SF. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt despre Intruparea Cuvdntului, (Bucuresti: IBMO, 1987).

'7 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Despre Sfdnta Treime (Bucuresti: IBMO, 1994).

'8 SF. CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul (Bucuresti: IBMO, 1982); SF. CLEMENT
ALEXANDRINUL, Stromatele (Bucuresti: EIMBOR, 1982).

' EUSEBIUS OF CAESAREA, Christianity and Judaism, (Detroit: Wayne State University Press,
1992); EUSEBIUS OF CAESAREA, Commentary on Isaiah (Michigan: InterVarsity Press, 2013).

2 DIDYMUS OF ALEXANDRIA, On the Holy Spirit, SC 386.

! SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Dumnezeiesti. Teologia Misticd (Iasi: Polirom
Publishing House, 2018).

2 FOTIE AL CONSTANTINOPOLULUL, Mistagogia Duhului Sfént (Iasi: Polirom, 2013).
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TIoan Gurd de Aur®, Irineu de Lyon®’, Tustin Martirul si Filosoful®®, Macarie
Egipteanulzg, Maxim Marturisitorul’’, Niceta de Remesiana®', Origen32, Simeon
Noul Teolog®, Vasile cel Mare®*).

Pe langa scrierile ilustrilor exegeti ai interpretarii critice asupra textelor isaianice
(Joseph Blenkinsopp™; George Buchanan Gray, D.D., D. Litt’®; R. Jamieson, A.R.
Fausset, A.R. Brown, D. Brown®’; John D.W. Watts™®), folosesc si comentariile de
specialitate ale lui James M. Hamilton Jr.*’; Lloyd R. Neve®, C. Ryrie*', Leon J.
Wood*, dar si cele ale biblistilor romani: Pr. Constantin Coman™®, Petre Chiricutd*,

Pr. Toan Chirila*, Lucian Fagarasanul*®, Vladimir Peterci’’ si Pr. Petre Semen*®,

2 SF. GRIGORE DE NYSSA, Despre viata lui Moise (Bucuresti: IBMO, 1987); SF. GRIGORE DE
NYSSA, Scrieri II (Bucuresti: IBMO, 1998).

2% SF. I0AN CASIAN, Convorbiri duhovnicesti (Bucuresti: IBMO, 2004).

2 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica (Bucuresti: IBMO, 2005).

% SF. IOAN GURA DE AUR, Comentariu la Isaia (lasi: Doxologia, 2013); SF. IOAN GURA DE
AUR, Omilii la Facere 1 (Bucuresti: IBMO, 1987).

2" SF. IRINEU DE LYON, Against Haeresis (New York: Christian Literature Publishing, 1885).

8 SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialog cu iudeul Tryfon (Bucuresti: IBMO, 1980).

¥ SF. MACARIE EGIPTEANUL, Omilii duhovnicesti (Bucuresti: IBMO, 1992.

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua (Bucuresti: IBMO, 2006).

! SF. NICETA DE REMESIANA, Opere (Bucuresti: Sophia, 2009).

32 ORIGEN, Scrieri alese — din Lucrdrile exegetice la Vechiul Testament (Bucuresti: IBMO, 1981);

ORIGEN, Scrieri alese — Filocalia lui Origen (Bucuresti: IBMO, 1982); ORIGEN, De Principis

(Bucuresti: IBMO, 1982).

SF. SIMEON NOUL TEOLOG, Imne, Epistole si Capitole, 111 (Sibiu: Deisis, 2001).

SF.VASILE CEL MARE, Comentariu la Catea Profetului Isaia (Bucuresti: Basilica, 2009); SF.

VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Duh (Bucuresti: IBMO, 1988); SF. VASILE CEL MARE, Omilii

la Hexaimeron si Omilii la Psalmi (Bucuresti: IBMO, 1986).

Joseph BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible, Isaiah 1-39 (London: Doubleday, Random, 2000);

Joseph BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible, Isaiah 40-55 (London: Doubleday, Random, 2002);

Joseph BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible, Isaiah 56-66 (London: Doubleday, Random, 2003).

George BUCHANAN GRAY, D.D., D. LITT, The International Critical and Exegetical Commentary —

The Book of Isaiah (Edinburgh: T.&T. Clarke, 1912).

37 R. JAMIESON, A.R. FAUSSET, A.R. BROWN, D. BROWN, 4 commentary, critical and explanatory,
on the Old and New Testaments- Isaiah (Oak Harbor: Peabody, 1997).

3% John D.W. WATTS, Word Biblical Commentary- Isaiah 1-33 (Nashville: Thomas Nelson, 2005);

John D.W. WATTS, Word Biblical Commentary- Isaiah 34—66 (Nashville: Thomas Nelson, 2005).

James M. HAMILTON, God's Indwelling Presence, The Holy Spirit in the Old & New Testaments

(United States of America: Nashville, Tennessee, 2006)

Lloyd R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament (Cleveland: Tennessee, 2011).

Charles C. RYRIE, The Holy Spirit (Chicago: Moody Publishers, 1997).

*2 Leon J. WOOD, The Holy Spirit in the Old Testament (Zondervan: Wipf and Stock Publishers,
1998).

# Constantin COMAN, Erminia Duhului, (Editura Bizantind, Bucuresti, 2002): 338 p.

# Petre CHIRICUTA, ,.8i duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor,” BOR 4 (1931): 308-322.

5 Toan CHIRILA, Darurile lui Dumnezeu — harismele. Har si inviere in discursul profetic vechitestamentar,

CB 1 (2010): 28-39;

Lucian FAGARASANUL, ,,Duhul Sfint in Vechiul Testament,” O 4 (1984): 550-560;
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DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

Folosind reflectiile biblistilor mentionati si consistentul aport al scrierilor
patristice, in cadrul tezei am argumentat faptul ca in opera isaianica putem vorbi de
Persoana Duhului Sfant, dar si despre lucrarea pe care o savargeste mai intai asupra
Fiului lui Dumnezeu, iar mai apoi asupra lumii intregi.

Aceasta opera poartd in sine cadrul tezei de doctorat, cu titlul Discursul Isaianic
despre Ruah Hakodes. Atribut sau Persoand?, ce a fost alcatuitd prin atenta grija si
indrumare a parintelui profesor loan Chirild, caruia 1i multumesc pentru faptul ca
mi-a deschis orizonturile cunoasterii si ma sprijind, faicandu-ma sa-mi dau seama ca
Vechiul Testament este poarta deschisd a cunoasterii adevdrate ce izvordste din
Cuvantul care zideste fiind adumbritd de harul Duhului Sfant. Sfatuirea ce exista
intre parinte si ucenic, fidelitatea fiului fatd de parintele sau, strajuite in adevarata
dragoste, sinceritate si prietenie, sunt identitati sensibile si inteligibile ce definesc
fiintarea comuniunii cu Parintele. De aceea, Va multumesc Périnte si Va asigur de
rugiciune vesnica!

De asemenea, doresc sa multumesc calauzitorilor mei, care m-au sprijinit pe
parcursul anilor de studiu in descoperirea tainelor Vechiului Testament: lector Paula
Bud, careia 1i multumesc si 1i inalt catre prestolul Sfintei Treimi litanii spre pomenire
vesnicd, iar domnului lector Stelian Pasca-Tusa 1i multumesc pentru indrumarile si
prietenia de care da dovada, asigurandu-I totodata de toata prietenia si pretuirea mea.

Cuvant de multumire adresez si dascalilor mei din invatamantul teologic clujean
care au contribuit la devenirea si formarea mea intelectuala, morala si spirituala,
dorindu-le multa sanatate si ani buni de slujire in ogorul Domnului si a formarii

noilor generatii de teologi clujeni.

Alese multumiri aduc familiei mele!

47 Vladimir PETERCA, ,,Vechiul Testament a fost sensibil la chemarea spiritului. Darurile carismatice
nu au lipsit niciodata din Israel,” CB 1 (2010): 9-27;

8 Petre SEMEN, ,, Prezenta si lucrarea Duhului Sfant in lume si in Bisericd,” in Omagiul Prof. Pr. Dr.
Nicolae Durd la 65 de ani(Constanta: Editura Arhiepiscopiei Tomisului si Dundrii de Jos, 2006),
231-234; Petre SEMEN, ,, Revelarea lucrdrii Duhului Sfant in Vechiul Testament,” DT 1 (1998): 22-31.
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PRELIMINARII

Stadiul actual al cercetarii
Literatura romaneasca de specialitate

In spatiul vetero-testamentar romanesc s-a scris putin in sfera pnevmatologiei,
insd din zelul pentru restaurarea si imbogétirea literaturii biblice romanesti, mentionez
cateva lucrari de referinta.

Parintele profesor Constantin Coman® in lucrarea sa’’, elaboreazi o ermineutica
biblica, izvorata din specificul teologiei si al spiritualitatii ortodoxe. Abordand textele
biblice cu referire la Persoana si lucrarea Duhului Sfant din Cartea de Despartire a
Evangheliei dupa loan (cap. 14-16), autorul relateaza faptul ci textele pnevmato-
logice ioaneice ne aratd clar ca lucrarea fundamentald a Sfantului Duh este cea
ermineutica. Sfantul Duh, pe care Mantuitorul il fagaduieste Apostolilor in cuvantarea
Sa de despartire, este Acela care va face posibild intelegerea a realitatilor dumneze-
iesti, de catre Apostoli, Incepand cu Persoana divino-umana a Mantuitorului Hristos
si cu lucrarea Acestuia si sfarsind cu realititile eshatologice. Intregul continut al textelor
amintite trimit la lucrarea ermineuticd a Duhului, Incepand cu titlurile pnevmato-
logice folosite (Duhul Adevarului, Mdangdietorul) si continuand cu indicarea functiei
ermineutice prin numirea expresd a diferitelor lucrari ale Duhului: anamnetica,
invititoreasci si marturisitoare™’.

Lucrarea ermineuticd a Duhului se realizeaza din modul de prezenti ce 1i este
specific, caci contributia Lui la intelegere nu se va implini prin cuvinte, ci prin lucrare,
prin act, va fi una nemijlocita, caracterizata epifanic. Prin salasluirea Acestuia in
om, Duhul Sfant devine El Insusi mirturie, aritare a slavei si luminii dumnezeiesti
pentru om. Dimensiunea anamnetica a lucrarii Duhului va fi savarsita prin sélasluirea
Lui In om atét la nivel senzorial, cét si la nivelul dainuirii, caci va recapitula cuvintele
si faptele lui lisus, cei Doi fiind de o fiinta, iar lucrarile celor Doi comunicandu-se
perihoretic si apropriatic’®. Din aceasti lucrare a Duhului deducem si intelegerea

# Pirintele Constantin COMAN este profesor titular de Studiul Noului Testament la Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Bucuresti.

% Pr. Dr. Constantin COMAN, Erminia Duhului (Bucuresti: Editura Bizantina, 2002), 338 p.

31 COMAN, Erminia Duhului, 76-7.

32 COMAN, Erminia Duhului, 78.
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umand corectd, dar si deplind, céci prin intelegerea Duhului, omul se hraneste cu
energiile dumnezeiesti spre viata cea adevarata, spre nestricaciune si nemurire. Aceasta
intelegere in/prin Duhul nu rdmane doar la nivel rational, ci ea este implinitd intr-un
nivel senzorial, cel al trairii efective. De asemenea, erminia care se da titlurilor
pnevmatologice Duhul Adevarului st Mangdietorul, dar si analiza continutului lucra-
rilor Duhului elimind riscul interpretarii abstracte si impersonale atit a comunicarii,
cat si a intelegerii. Totul se comunicad in sfatul intratrinitar, dar ii este cuminecat
omului datorita relatiei personale ce exista intre Dumnezeul cel Treimic si faptura
umana™.

Parintele profesor abordeaza intai sistematic si tematic textele pauline din
Epistola 1 catre Corinteni (1, 17 — 2, 16), iar mai apoi face trecere in arealul patristic
realizdnd exegeza textelor Sfantului loan Gurd de Aur in Omiliile la Matei, ale
Sfantului Maxim Marturisitorul, Grigorie Palama, Calist Patriarhul, dar si a parintilor
contemporani, precum: Cuviosul Siluan Athonitul, Gheron losif, Arhimandritul
Sofronie Saharov si Parintele Dumitru Staniloae, 1n toate aducand in atentie Persoana,
lucrarea si harul Sfantului Duh.

Parintele Petre Chiricuta™ in studiul critico-exegetic™ de factura antropologica,
pleaca de la textul din Fac 1, 2 c, analizand conceptele 017 ruah si N9 merahefet,
dorind sé aduca la lumina adevaratul sens in conformitate cu traditia exegetica crestina,
dar si cu invatatura Bisericii crestine. Astfel, alcatuieste o incursiune destul de sumara
in istoria critico-exegetica a textului, Infatisdnd acceptiunile adoptate in traducerile
si versiunile mai vechi ale textului, apoi cele oriental-semitice in literatura iudaica,
patristica, medievala si contemporana.

Intrucat poate exista un paralelism intre Fac 1, 2 c, si alte locuri din Vechiul
si Noul Testament care pot indica oarecum sensul pe care 1-a conceput aghiograful,
autorul expune din punct de vedere filologic semnificatia acestor doua concepte, pe
care o socoteste ca fiind cea mai apropiatd de sensul adevarat folosind 1n spectrul
acestuia, ca un ultim criteriu de indicatie al sensului, semnificatia simbolica a locului
in cartile de cult si marturisirile de credinta ale Bisericii de Rasarit. Folosindu-se de
instrumentarul hermeneutic, autorul conchide ca exegeza Bisericii Ortodoxe a vazut
in Fac 1, 2 ¢, imago Spiritus Sanctus, Acesta participand la actul si la opera Creatiunii.

> COMAN, Erminia Duhului, 79.

> Parintele Petre CHIRICUTA a fost preot paroh la Biserica Hagiu din Bucuresti si a publicat numeroase
studii cu caracter veterotestamentar.

5% Pr. Petre CHIRICUTA, Si duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor BOR 4 (1931), 308-322.
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INTRODUCERE

Asadar, traducerea versetului scripturistic, este urmatorul: ,,Si Duhul lui Dumnezeu

(Duhul Sfant) Se purta deasupra apelor”™.

«57 A . o . 58 . - . .
&’ In studiul domniei sale™, clarifica notiunile

Périntele Profesor loan Chiril
slava si harismd in Vechiul Testament, focusandu-se si pe lucrarea Duhului lui
Dumnezeu in viata Judecatorilor, a profetilor si Tn ultima spetd in viata lui Mesia,
asa cum este prezentatd de profetul Isaia (Is 11, 1-5). Prima parte a studiului se refera
la aspectele terminologice, in analizarea semnificatiei conceptului de harisma, cu
uzanta terminologiei ebraice a Vechiului Testament si a celei din Noul Testament.
Cea de-a doua parte a studiului vizeaza problema profetiei evreiesti ca dar al Duhului
Sfant. In acest sens, autorul arata faptul c profetia evreiasca este diferita fata de
manifestarile profetice petrecute in sanul altor popoare; reprezintd un eveniment istoric,
posedand un continut revelatoriu foarte bine definit. Profetia evreiasca este analizata
pornind de la radacinile patriarhale, care coboara inca din vremea lui Avraam, con-
tinuand cu profetia din timpul judecatorilor, a monarhiei, a exilului si perioadei post-
exilice, ajungand la finalitatea sa in profetia lui Ioan Botezatorul®.

Potrivit autorului, profetia evreiasca este nucleul religios din care emana
revelatia transcendentd avand o semnificatie unica: restaurarea creatiei in iubire.
Studiul continua prin extinderea sensului din Is 11, 1-3, potrivit caruia Duhul
Domnului se odihneste peste Israel. Expozeul se inchide subliniind tema viitoarei
invieri 1n discursul profetic al Vechiului Testament, o tema pe care autorul o vede
ca o punte catre revelatia Noului Testament.

Lucian Fagarasanul® alcituieste un articol pnevmatologic in care demonstreazi
faptul ca incoronarea invataturii despre Duhul Sfant a fost pregatitd indelungat prin
scrierile Vechiului Testament, caci din primele capitole ale cartii Facerea si pana in
corpusul necanonic, abunda referirile la Duhul lui Dumnezeu, Cel ce da viata, Cel
ce povatuieste si dd putere, intelepciune oamenilor, Cel ce griieste prin prooroci,
Cel ce 11 va umple de darurile Sale, pe Mesia®'. In toate lucrarile Sale, Duhul Sfant
nu este numai o ,,putere misterioasa”, negandu-se astfel caracterul Sdu de Persoana
divind. Acesta are toate atributele unei persoane fiindca Duhul existd ca Persoana

36 CHIRICUTA, Si duhul lui Dumnezeu...., 322.

57 parintele loan CHIRILA este profesor titular de Studiul Vechiului Testament la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca.

3% Pr. Toan CHIRILA, Darurile lui Dumnezeu- harismele. Har si Inviere in discursul profetic vechi-
testamentar CB 1 (2010), 28-39.

5 CHIRILA, Darurile lui Dumnezeu..., 28.

% Lucian FLOREA a fost ierarh ortodox in Biserica Ortodoxi Romani. A publicat studii cu caracter
veterotestamentar.

o' Lucian FAGARASANUL, Duhul Sfint in Vechiul Testament O 4 (1984), 550—60.
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in mod independent si distinct de celelalte doud Persoane ale Sfintei Treimi, atat
in Vechiul, cat si Tn Noul Testament. in Vechiul Legamant, Persoana Duhului nu se
confunda 1n unitatea monoteistd iudaica, ci iese in evidentd in proportii personale
divine, distincte si imense, avand puteri harismatice®.

Expozeul este alcatuit din trei segmente pnvematologice bine determinate,
insd nu au o coordonatd exhaustiva, ci una generald. In prima parte, autorul analizeaza
substantivul ruah din punct de vedere semantic, plecand de la premisa ca insusi
termenul wvevpa prin intermediul céruia este denumit Duhul In Noul Testament, este
preluat din traducerea greaca a Vechiului Testament si care in cele mai multe cazuri
redad prin acest termen, cuvantul ebraic M1 (ruah). Apoi, ruah este intrebuintat in
Vechiul Testament si pentru realitétile creaturale, avand sensurile de: vant sau adiere
(Fac 3, 8; Num 11, 31; lov 4, 15; Ter 2, 24; 14, 6); suflarea omului; principiu vital cand
se vorbeste fie de suflarea de viatd (Fac 6, 17; 7, 15, 22), fie de duhul oamenilor
si al vietuitoarelor pamantului (Fac 45, 27; lov 12, 10; 34, 14; Ps 103, 30; Eccl 3,
19); emotii omenesti (Fac 41, 8) sau cand se subliniaza activitatea intelectuala a
omului (Deut 34, 9; lov 32, 8); latura spirituald a omului (Num 27, 16; Ps 30, 5)63.
Expresia ruah Yahwe sau ruah Elohim apare in mod frecvent in Vechiul Legdmant si
face referire exclusiva la Duhul Domnului sau Duhul lui Dumnezeu (n.n. Duhul Sfant).

In cel de-al doilea segment, autorul subliniaza principalele aspecte ale lucrarii
Duhului Sfant dupa Vechiul Testament, evidentiind faptul ca din zorii creatiei (Fac
1, 2) organizarea si vitalizarea materiei originare este opera Duhului Sfant. Ruah
Hakodes 1i umple de putere razboinica pe eroii poporului ales: Otniel (Jud 3, 10),
Ghedeon (Jud 6, 24), leftac (Jud 11, 29), Samson (Jud 13, 24). De asemenea, este
prezent prin lucrarea Sa si in perioada regalitatii (1 Rg 10, 6-10; 11; 16, 13—14), in
acest sens nefiind vorba de vreo activitate trecatoare, ci in mod direct de lucrarea
personala a Duhului asupra acestor oameni, prin revarsarea harismelor. Astfel,
darul Tnaltei intelepciuni cu care Dumnezeu ii invredniceste pe alesii Sdi, este un alt
aspect al lucrarii Duhului, iar profetia este prin excelenta lucrarea Duhului Sfant®*,
Insa, plenitudinea manifestarii Duhului Sfant in lume apare in Vechiul Testament
in relatie cu Persoana si lucrarea restauratoare a lui Mesia (Is 11, 1-4; 32, 1; 42, 1;
61, 1-3), si astfel in stransa legatura cu opera mesianicd, profetii Vechiului Testament
vestesc trimiterea Duhului peste intreg poporul lui Dumnezeu®.

62 Lucian FAGARASANUL, Duhul Sfént..., 550.

9 Lucian FAGARASANUL, Duhul Sfint...: 551. A se vedea in acest sens si G. W. H. LAMPE, Holy
Spirit, in Dictionary of the Bible (Edinburgh, 1963), 389.

 Lucian FAGARASANUL, Duhul Sfdnt..., 553-5.

% Lucian FAGARASANUL, Duhul Sfdnt..., 555-7.
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Sub toate aspectele lucrarii Sale, potrivit Vechiului Legaméant, Duhul lui
Dumnezeu Se manifesta nu ca un simplu atribut al divinitatii sau ca o putere divina
impersonala, ci ca Persoand dumnezeiasca, acest lucru constituind si cel de-al treilea
segment al studiului de fatd, autorul conchizind prin faptul cd personalitatea si
dumnezeirea Duhului Sfant se definesc din ce in ce mai clar pe parcursul istoriei
biblice prin intermediul textelor profetice si mai ales prin cele referitoare la Mesia,
dar si prin intermediul afirmatiilor suficiente din cadrul sapiential, conducandu-ne
spre pragul revelatiei neotestamentare, Duhul Sfant fiind Mangaietorul si plinitorul
mantuirii.

Vladimir Peterca® in articolul sdu®’ oferd in partea introductiva, explicatiile
necesare cu privire la expresiile fundamentale ale Duhului lui Yahwe 1n limba ebraica
si greacd, punctand faptul ca aceste cuvinte erau ca o scanteie benefica care a animat
existenta lui Israel in primul Testament, in momentele sale cruciale: fagaduintele ce
au fost facute patriarhilor, exodul din Egipt, minunea de la Marea Rosie, revelarea
numelui Iui Yahwe, peregrinarea poporului evreu in pustiul Sinaiului, cucerirea
Canaanului, fostele promisiuni facute de Yahwe, mesianismul, profetismul biblic
s.a.m.d.

Acest studiu cuprinde trei parti distincte, si anume: in prima parte autorul
analizeaza textul biblic din Is 11, 1-5 cu cele sapte harisme ale Duhului lui Yahwe,
accentuand numarul de sapte ca fiind rezultat al versiunii grecesti. Autorul foloseste
un spectru exegetic limitat deoarece mentioneaza faptul ca in cazul de fatd, Duhul
Domnului se refera la puterea personald a lui Yahwe de a actiona Tn mod efectiv,
ramanand pe mai departe o fortd misterioasa care se raspandeste usor ca vantul sau
ca respiratie umania®. In cea de-a doua parte, autorul se focuseaza asupra chipurilor
emblematice din istoria Israelului timpuriu: Samson, Otniel, Ghedeon, leftae, Saul
(din perioada monarhiei) si multi altii. Toti au primit puteri speciale din partea lui
Dumnezeu, intrebuintdndu-le in salvarea poporului evreu. Partea a treia, este dedicata
cazurilor punctuale ale prezentei Duhului lui Yahwe asupra profetilor Vechiului
Testament. Dupa examinarea textului biblic din loil 3, 1-2, autorul trece intr-un
alt registru si anume la lucrarea marilor profeti ai Israelului biblic: Isaia, Ieremia,
Iezechiel, evidentiind problema ,,noului” in scrierile profetice. ,,Pune-voi Duhul Meu

% Vladimir PETERCA a fost profesor titular de Teologie biblica la Institutul Romano-Catolic din Iagi.

87 Vladimir PETERCA, Vechiul Testament a fost sensibil la chemarea spiritului. Darurile carismatice
nu au lipsit niciodata din Israel CB 1 (2010), 9-27.

% PETERCA, Vechiul Testament..., 9.
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in voi...” (Iez 36, 27), va exclama lezechiel, ca implinire a unei asigurari venite din
partea lui Yahwe ©.

Autorul concluzioneaza, spunand ca darurile harismatice nu au lipsit niciodata
din Israel, iar Dumnezeu a avut intotdeauna grija fata de om si de destinul sau fara
a-1 lasa la intdmplare, ci mai degraba omul impartasea cu El, necazul si bucuria,
durerea si forta, suisurile si coborasurile lui pana spre victoria finald, ce urma sa fie
indeplinitd odatd cu venirea lui Mesia.

Pirintele Profesor Petre Semen’® sustine in articolele sale”', faptul ca revelarea
Dumnezeului Cel Unul in fiintd, dar intreit in Persoane a fost realizatd in etape, in
functie de capacitatea de intelegere a omului. Alaturi de celelalte doud Persoane ale
Sfintei Treimi, Duhul lui Dumnezeu (Ruah Yahwe) incredintat Sfintelor Scripturi,
a participat eficient si direct la actul creatiei si El contribuie in aceeasi masura la
pastrarea vietii. Avand o gama foarte largd de semnificatii, termenul biblic Ruah
sau Ruah chajjm exprimd principiul vital care anima si sustine intreaga existenta
(Fac 6, 17).

Deoarece revelatia divina se afla in proces de dezvoltare in cartea biblica a
Vechiului Testament, Duhul nu putea inca sa Se identifice cu a treia Persoana divina,
cu exceptia cartii lui Isaia, dar El le permite sa creada prin energiile Sale necreate,
prezenta divind in lume sub diferite forme. In timpul asteptirii umanitatii care co-
respunde perioadei Intruparii Domnului, Duhul lui Dumnezeu i-a impresionat mai
presus de toate, din afard, pe fiii lui Israel, in special in perioadele critice prin care
poporul biblic a trecut datoritd maximizarii fortelor fizice ale oamenilor implicati In
mantuirea confratilor lor. Pe mésura ce maturizarea spirituald a omului a progresat,
lucrarea Duhului a fost in principal din interior, actionand mai ales asupra nadejdii.

Formele multiple ale manifestérii puterii Duhului in lumea biblica sunt o icoana

a abundentei Celui ce subzista peste intregul corp, peste toata creatia (loil 3, 1-3).

Literatura internationala de specialitate

Cercetarea biblica internationald a contribuit intr-un mod substantial la realiza-

rea demersului exegetic asupra argumentarii temei de cercetare. In realizarea cadrului

% PETERCA, Vechiul Testament..., 10.

7 Ppiarintele Petre SEMEN este profesor titular la catedra de Studiul Vechiului Testament la Facultatea
de Teologie din lasi.

"' Pr. Petre SEMEN, Prezenta si lucrarea Duhului Sfént in lume si in Bisericd in Omagiul Prof. Pr. Dr.
Nicolae Durd la 65 de ani (Constanta: Editura Arhiepiscopiei Tomisului si Dunarii de Jos, 2006):
231-4; Pr. Petre SEMEN, Revelarea lucrarii Duhului Sfant in Vechiul Testament DT 1 (1998): 22-31.
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exegetic si teologic cu privire la Persoana si lucrarea Duhului Sfant 1n cartea Profetului
Isaia m-am folosit si de urmatoarele opere:

James M. Hamilton Jr.”* in lucrarea sa73 urmireste raspunsuri la urmatoarele
intrebari: Restaurarea si sederea sunt acelasi lucru? Ce Inseamna cuvintele locuire
si restaurare? Ce spune Vechiul Testament despre locul in care a subzistat Duhul
in relatie cu oamenii lui Dumnezeu? Cum afecteaza ungerea lui lisus cu Duhul
intelegerea noastra? Daca credinciosii legdmantului vechi nu au fost inzestrati de
Duhul Sfant, cum au devenit si raman credinciosi Dumnezeului celui Viu? Toate
acestea le exemplifica punand in raport Persoana si lucrarea Duhului atat in Vechiul,
cat si in Noul Testament.

Lloyd R. Nevein opera sa’> prima monografie despre Duhul lui Dumnezeu
in Vechiul Testament, care a aparut in limba engleza, demonstreaza ca termenul ebraic
ruah poarta trei semnificatii de baza (vantul, spiritul uman, Duhul lui Dumnezeu).
Neve 1si dedica studiul textelor despre Duhul lui Dumnezeu, impartind aceste texte
in patru perioade cronologice si in mod erudit, dar inteligibil, cerceteazd conceptul
de Duh in fiecare perioada amintita. in cele mai vechi texte, lucrarea Duhului
autentifica slujbele batranilor (Num 11, judecitorii, Saul si David). In perioadele
ulterioare, Duhul poate denota mania lui Dumnezeu, prezenta lui Dumnezeu si Duhul
creator a lui Dumnezeu cu valente ipostatice. In plus, Duhul este proiectat asupra
viitorului Rege mesianic. Munca lui Neve continua sa serveasca drept resursd valoroasa
pentru toti cei interesati de Duhul lui Dumnezeu in Vechiul Testament.

C. Ryrie’® prezinti un studiu concis si practic’’ referitor la Persoana si lucrarea
Duhului Sfant. Toate elementele doctrinare sunt organizate si explicate. Evitand
confuzia si tendinta, acesta se lipeste fard compromis de Cuvantul lui Dumnezeu
descoperit pentru a raspunde la intrebari precum: Ce este botezul in Duhul? Care
este pacatul impotriva Duhului Sfant? Ce inseamna sa fii umplut cu Duhul? Ce zici
de darul spiritual al limbilor? Care este adevarata putere spirituala? Aceasta editie
revizuita si extinsa include: doua capitole noi despre aspecte contemporane legate
de doctrina Duhului Sfant, noi imagini de ansamblu, vizualizari ale problemelor

> James M. HAMILTON jr. este profesor de Teologie biblica la Seminarul Teologic Baptist din
Southern, Houston si Pastor la Biserica Baptistd din Kenwood.

7 James M. HAMILTON, God's Indwelling Presence, The Holy Spirit in the Old & New Testaments
(United States of America: Nashville, Tennessee, 2006).

™ Lloyd R. NEVE a fost profesor de Teologie biblica la Union Theological Seminary din New York.
A trecut la cele vesnice in anul 2015.

> Lloyd R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament (Cleveland: Tennessee, 2011).

7 Charles C. RYRIE a fost profesor de Teologie Sistematica la Dallas Theological Seminary.

" Charles C. RYRIE, The Holy Spirit (Chicago: Moody Publishers, 1997).
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complexe, indici de subiect si scripturi utile pentru referinta rapida si o bibliografie
selectata, actualizatd pentru mai multe detalii de studiu.

Leon J. Wood’® arati in lucrarea sa’ ca exista referiri numeroase asupra
Duhului Sfant in Vechiul Testament. Duhul este perceput ca si Creatorul, Reinvierea
vietii umanitatii in rascumparare, Persoana prin care s-au inspirat profetii Domnului si
prin Care barbatii si femeile au primit darurile Intelepciunii pentru conducere, admi-
nistrare si maiestrie, adica Persoana a treia din Treime. Dr. Wood isi incheie studiul
prin demonstrarea conceptelor de restaurare, pecetluire, umplere si imputernicire a
Duhului ce erau deja in actiune in Vechiul Testament. Acesta prezinta un studiu com-
parativ al conceptului ,,duh” in ambele testamente si arata cum revelatia Vechiului
Testament serveste ca fundal si baza pentru o intelegere deplina a lucrarii complete

a Duhului in epoca de implinire a Noului Testament.

Delimitari semantice
Generalitati despre conceptul ruah

Posibilitatea Inchegérii unei doctrine clare cu privire la Duhul lui Dumnezeu
avand ca fundament spatiul veterotestamentar ar putea constitui teme noi de cerce-
tare, caci cuvantul ebraic ruah apare pe parcursul Vechiului Testament de 394 de ori,
din care mai mult de jumatate se refera la Duhul lui Dumnezeu, fapt ce formeaza
invatitura pnevmatologicd a Vechiului Testament®.

Substantivul ebraic M7 — ruah ingemaneaza o varietate de forme, dar 1n acelasi
timp scoate in evidentd polisemantismul si paradigmele teologice, urmatoare: 1737
(ruah): substantiv, genul feminin®'; 1. Duh- puterea divina a lui Dumnezeu, care
poate sa insemne identificarea cu Domnul nsusi, (Ps 106, 33; Is 63, 10)*; 2. spirit,
minte, inimd, adica facultatile psihologice care pot raspunde Domnului (2 Par 36, 22);
3. respiratie, adica unitatea de aer, care provine din plamani, ca un semn normal

de viatd cu ITnsemnatatea asociativa a cauzalitatii unui eveniment (Fac 6, 17; 8, 1);

" Leon J. WOOD a fost profesor de Vechiul Testament la Grand Rapids Bible College and Grand
Rapids Baptist Seminary.

™ Leon J. WOOD, The Holy Spirit in the Old Testament (Zondervan: Wipf and Stock Publishers, 1998).

A se vedea in acest sens http://www.hebrew-streams.org/works/texts/ruach-betanakh.pdf, accesat

la data de 24.09.2014.

! James STRONG, Strong’s Lexicon, (Michigan: Grand Rapids, 2000):7307; L. Archer Gleason, R.

Laird Harris, Theological Wordbook of the Old Testament, (Chicago: Moody Press, 2002), 2131;

82 Johannes P. LOUW, Eugene A. NIDA, Louw-Nida Greek-English Lexicon (United States of America:

United Bible Societies, 1996), 3700.
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4. vant/suflare, aer in miscare rapida; conditie normala a vremii (Fac 8, 1)*; 5. parte,
adica o zona la marginea unui obiect (1 Par 9, 24; ler 52, 23; lez 42, 16-20); 6. curaj, o
stare de incredere in fata pericolului sau a necazului (los 2, 11; 5, 1); 7. resentiment,
manie, o stare de disconfort moderat asupra unei situatii sau persoane (Jud 8, 3);
8. 11 noX (asdp riiah) a muri, a lua rasuflarea cuiva (Ps 103, 29); 9. m0 7% (arek
riiah), pacientd (Eccl 7, 8); 10. m1 7%2 (basdr riaah), umil, fara duh, adica il aduce pe
om de la un stadiu elevat la un stadiu fara duh (Ps 76, 13); 11. 131 ny7 (dddt riah),
gand vanitos, cunoasterea vantului (Iov 15, 2); 12. 131 127 (davar riah), cuvantare
lungd; cuvinte doar spuse, argumentate intr-un timp indelungat, trezind mila ascultéto-
rului (Iov 16, 3); 13. 11 =2 7w 77 (ha-ya(h) od b- riiah), a fi coplesit, a fi impresionat
de o situatie sau persoana astfel onorand, respectand persoana (2 Par 9, 4); 14. 1xyn
M1 =% (mdsar l-riiah), autocontrol, restrangerea spiritului, exercitarea controlului
asupra dorintelor si actiunilor eului (Pilde 25, 28); 15. 137 7%p (gosér riiah) descu-
rajare, melancolie, lipsa de spirit, starea sau conditia lipsei nadejdii; oboseald mentala
nemotivata (Ies 6, 9); 16. 71 73R (qaser rilah), temperament agitat; a se enerva fara
un motiv anume sau la minima provocare (Pilde 14, 29); 17. 71 nwp (gasé(h) riah);
profund deranjat, cu spiritul greu; sentimente de grija, anxietate (2 Rg 1, 15); 18. m1 1@
(gar ruah), temperat, cu mintea relaxata, formal, cu spiritul relaxat; sensibilitate,
comportament controlat chiar si in circumstante dificile (Pilde 17, 2)*; m mxnp -3
(ritah ha- tum--ach)) demon, spiritul necuratului; o entitate falsa, care comunica mesaje
falsilor profeti (Zah 13, 2)*; 20. 23 M (riiah naké), stare fara de speranti, spirit
zdrobit; o stare Tn care omul simte o suferinta totala fara speranta, ca si o expresie
figurativa pentru a reda felul in care un obiect este zdrobit (Pilde 15,13; 17, 22; 18,
14); 21. v o0 (ritah rd.), spirit malefic (2 Rg 16, 14); 22. m W (Sab riah), a
renaste, a fi relmprospitat spiritual dintr-o stare de oboseala (2 Rg 30, 12)*.

Prima conotatie prezentd in Vechiul Testament a substantivului ebraic 711 —
ruah inseamna, vant/suflare, dar totodata si spiritul uman, in sensul fortei de viata, ba
chiar si energie personald; un fenomen al naturii (1 Rg 18, 45; Ps 103, 16; ler 4, 11),
iar in unele cazuri, vantul este vazut ca si instrument al lui Dumnezeu (Fac 8, 1; Num

11, 31; Is 11, 15). Termenul apare si cu intelesul de respiratie (Fac 6, 15; lov 34,

83 Nota: in unele contexte vant/suflare are inteles asociativ cu: a nu avea substanti, adic totul este
plin de vanitate, totul este gol.

8 A se vedea LN, 3701.

8 Versiunea NIV traduce ca fiind ,»spiritul impuritatii”, astfel caracterizandu-1 ca fiind o atitudine
pacdtoasa de rebeliune;

8 James SWANSON, Dictionary of Biblical Languages with Semantic Domains: Hebrew (Old Testament),
(Oak Harbor: Logos Research Systems Inc., 1997), 8120.

33



DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

14-15), Dumnezeu fiind sursa respiratiei umane. Respiratia/suflarea ITnseamna si
energie umana (Jud 15, 19, 1 Rg 10, 5). Uneori termenul devine sinonim cu W] nefes
(suflet sau forta vietii); cu 2% /eb (inima, insd nu in sensul modern al cuvantului,
ci locasul iubirii, in sensul antic al cuvantului, insemnénd centru al personalitatii,
incluzand inteligenta si vointa; lov 20, 3; 32, 18; Is 54, 6; 57, 15; 66, 2; Dan 5, 20)87.

Conceptul ebraic ruah se referd nu doar la viata datd de Dumnezeu omenirii,
ci si la faptul cd Dumnezeu este totodata si Duh. Astfel, Duhul lui Dumnezeu a venit
la oameni si i-a iImputernicit pentru slujiri speciale (Jud 3, 10). Dumnezeu poate
sd-l incerce pe om cu un duh necurat (Jud 9, 23; 2 Rg 16, 14-23). De asemenea,
profetia a fost si ea inteleasd ca semn al prezentei Duhului lui Dumnezeu (Num 11,
25-26; Is 41, 1; 61, 1-2; Mih 3, 8). Duhul lui Dumnezeu S-a revarsat cu abundenta
Sa asupra oamenilor in viitorul eshatologic (loil 3, 1-5; F Ap 2, 14-21), iar evreii
antici au Inteles ca puterea Iui Dumnezeu existd pretutindeni (Ps 137, 7), ca este
personal (Is 34, 16; 48, 16), El fiind minunat si transcendent.

Substantivul ruah poate insemna miscare de aer, dar in vremea primelor texte
ale Vechiului Testament are o varietate de Intelesuri incluzand: a. vant; b. suflare
(inclusiv suflarea vietii — Fac 6, 7; Iov 12, 10; Is 42, 5, etc.); c. vitalitate umana (2 Rg
30, 12), dispozitie/emotie, inclinare sau caracter (Fac 26, 35), ,,spiritul adulterului”
(Os 4, 12); d. minte, eul launtric (Is 40, 13; lez 11, 5; 20, 32). Conotatiile comune
includ ,,energie”, ,,de nevazut”, de aici provenind extensia metaforica a lui ruah
pentru a arata; e. activitatea lui Dumnezeu sau extinderea vitalitatii Sale in creatie
si omenire (ca bratul/ména Domnului). Aceasta inseamna ca ruah al lui Dumnezeu
este reprezentat: 1. Ca puterea lui Dumnezeu in crearea cosmosului (Fac 1, 2; Ps
33, 6); 2. Ca puterea iminenta de sustinere a lui Dumnezeu in tot ce este viata (Fac
6, 17; 7, 15; Tov 33, 4; Ps 103, 29-30); 3. Ca energia invizibila a lui Dumnezeu
prin si printre oamenii S&i cu care a facut legdmant in ,,explozii dramatice sau
dotari sustenabile” si 4. Ca prezenta Lui in multe tipuri de revelatii, Intelepciune
harismatica si cuvantare invaziva®.

Dintre acestea doar punctul 1. si 2. sunt inrudite cu Duhul Sfant deoarece in
aceste cazuri ruah poate insemna (in mod variabil) ,,vant” (Fac 1, 2); suflare insem-
nand porunca crearii (Ps 33, 6), ,,suflarea vietii” (Fac 6, 17) sau vreo combinatie a

acestora; insd LXX si literatura intertestamentara iudaica, tind spre a interpreta

87 David Noel FREEDMAN, Allen C. MYERS, Astrid B. BECK, Eerdmans Dictionary of the Bible,
(Michigan: Grand Rapids, 2000), 1248.

88 Alexander T. DESMOND, Brian S. ROSNER, New Dictionary of Biblical Theology (Grove: Inter
Varsity Press, electronic ed., Downers, 2000), 345.
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astfel de referinte ca fiind provenite din ,,suflet-duh” (Iudita 16, 14; Sol 1, 7; 2 Ezr 6,
38-41; Bar 21, 4; 23, 5). in mod contrar, exemple reale ale Duhului lui Dumnezeu
precum punctele 3., 4., si combinatia acestor doud sunt numeroase. In mod tipic, ele
se referd la activitatea conventiala (de legamant) a lui Dumnezeu prin si in numele
Israelului (doar Tn mod exceptional este Duhul conceput ca fiind activ in afara
Israelului, si chiar si atunci pentru Sine: Num 24, 2 si Is 45, 1)*.

Astfel, ruah poate fi un cuvant onomatopeic conotand puterea vantului de a
misca obiecte’. Calificirile nominale arata directia sau originea vantului (Jud 13,
24; les 10, 19; Pilde 25, 23; Iez 5, 10), iar verbele Imputernicesc aspectul miscarii
(Num 11, 13; Ps 103, 16) sau efectul sau (Is 7, 2; Ps 48, 8). Dincolo de acest inteles
fizic, ruah se refera la calitati umane, la Dumnezeu si, mai putin frecvent, la animale
si spirite supranaturale. Din punct de vedere antropologic, inseamna respiratie (ler
2, 24; lov 8, 2) si denota stari psihice (Ps 76, 13; lez 3, 14)”'. In acest context, ruah,
de multe ori inseamna mai mult decat leb, (Ios 2, 11; lez 21, 12). In acest sens,
sesizarea vitalitatii care se exprima intr-un mod dinamic este atenuat cu timpul, iar
acest ,,trend” continud in literatura post-exilicd, chiar si cand termenul inseamna
»suflarea vietii datd de Dumnezeu” (Is 42, 5) sau ,,creatd de Dumnezeu” (Is 57, 16).
Harul Duhului este inteles ca fiind analog cu crearea, in ceea ce priveste actul umbririi
si a rascumpararii comunitatii din exil (Is 57, 14-21; lez 37). Astfel, ruah a inceput
sa fie inteles ca viata insasi .

In contextul demonologiei, intelesul dinamic de bazi ,,vant, suflare” dispare
in mod treptat. Original a Tnsemnat experiente bruste: ,,duhul geloziei” (Num 5,
14); ,,duhul necurat” (Zah 13, 2); ,,duhul malefic” (1 Rg 18, 10), in Iudaism aceasta
intrebuintare a termenului intra in sfera demonologiei’. Nu este intotdeauna posibil
s se facd distinctia dintre utilizarea teologici si profand a termenului’. Era rezo-
nabil s& se asocieze ruah cu Dumnezeu privind imaterialitatea vantului pe de o
parte si puterea sa palpabild, pe de altd parte. In plus, ruah a fost inteles ca mijloc
al judecatii divine (Ies 14, 21; lona 4, 8): Dumnezeu porunceste vantului/suflarii

8 Alexander T. DESMOND, Brian S. ROSNER, New Dictionary..., 348.

* Daniel LYS, « Ruach » le souffle dans I'Ancien Testament, enquéte anthropologique a travers I'histoire
d’Israel (Paris: Presses Universitaires de France, 1962), 19-21.

°! Hans Walter WOLFF, Anthropologie de L’Ancien Testament (Geneve: Labor et Fides, 1974), 57-67;
David Noel FREEDMAN, The Anchor Bible Dictionary 6 (New York: Doubleday, 1996), 262-3.

92 WOLFF, Anthropologie...., 736-1.

% Hans BITTENHARD, The Celestial world in early Christianity and late Judaism (Germany: Tiibingen,
1951), 193.

9 LYS, « Ruach » ..., 336.
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(Ps 103, 4); care insoteste auto-manifestarea lui Dumnezeu (Iez 1, 4) sau anunta in

mod simbolic venirea lui Dumnezeu (ler 4, 11; Iez 17, 11-13; Os 4, 19)95 .

De asemenea, ruah poate avea urmatoarele conotatii:

. Duhul uman:

a) Duhul omului: Fac 41, 8; Ies 35, 21; Num 16, 22; 27, 16; Jud 15, 19; 3 Rg
21, 5; Ps 31, 6; 32, 2; 77, 4-7; 76, 13; 104, 29; 142, 4; 143, 4-7; 146, 4;
Pilde 16, 32; 18, 14; 25, 28; Iov 6,4; 7, 11; 10, 12; 15, 13; 17, 1; 32, 18; Eccl
7,9;10,4;1s 26, 9; 38, 16; Dan 2, 3; Zah 12, 1; Mal 2, 15-16.

b) Sunt vizate persoane/grupuri: Deut 2, 30; 1 Rg 30, 12; 4 Rg 2,9, 15; Ezr 1, 1;
5, 1Par 5, 26; 2 Par 21, 16; 36, 2; Ps 78, 8; Iez 13, 3; Dan 2, 1; 5, 20; 6, 4; 7, 15.

c) Atitudini umane (mahnire, iutime, duritate, nerabdare, aroganta, invidie,
distrugere, mania duhului): Fac 26, 35; les 6, 9; Num 5, 14, 30; Jud 8, 3; 1
Rg 1, 15; Pilde 14, 29; 16, 18; 29, 11; lov 21, 4; Eccl 7, 8; Is 25, 4; 54, 6; ler
51, 1;1ez 3, 14; Zah 13, 2.

d) Curajul sau lipsa curajului: les 45, 27; Ios 2, 11; 5, 1; 3 Rg 10, 5; 2 Par 9, 4;
Pilde 15, 4;1s 19, 3; 57, 16; 61, 3; Ier 51, 11; Iez 21, 12.

e) Intelegere/Minte/Duh al Intelepciunii si termenii opusi — deformare, somn:
les 28, 3; 1 Par 28, 12; Pilde 16, 2; 17, 27; lov 20, 3; Is 11, 2; 19, 14; 29, 10,
24;1ez 11, 5; 20, 32; Mal 2, 15; Dan 5, 12.

f) Credinciosia Duhului: Pilde 11, 13.

g) Duh nou (,,faceti-va o inima noua si un duh nou”): Ps 50, 12—-14; lez 18, 31;
36, 26;.

h) Smerenia Duhului: Ps 34, 19; 51, 19; Pilde 15, 13; 16, 19; 17, 22; 18, 14; 29,
23;1s 57, 15; 65, 14; 66, 2.

. Suflare:

a) Suflare de viatd: (1) La oameni sau animale: les 6, 17; 7, 15, 22; lov 7, 7; 9,
18; 12, 10; 15, 30; 19, 17; 27, 3; 32, 8; Eccl 3, 19, 21; 12, 7; Is 33, 11, 42, 5;
lez 1, 20, 21; 10, 17; 37, 5-10. (2) Nu se afla in idoli: Ier 10, 14; 51, 17; Ps
135, 17; Avac 2, 19.

b) Suflarea lui Dumnezeu: les 15, 8; 2 Rg 22, 16; Ps 18, 16; 33, 6; lov 4, 9; 26,
13;Is 11, 4; 30, 28; 40, 7.

. Duhul Supranatural:

a) Al lui Dumnezeu: (1) mintea lui Dumnezeu: Is 40, 13; (2) Cu verbe legate de
actiunea de a se Imbraca: Jud 6, 34; 1 Par 12, 19; 2 Par 24, 20; (3) Cu verbe legate

% FREEDMAN, The Anchor..., 263.
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de actiunea de a umple: Ies 28, 3; 31, 3; 35, 31; Deut 34, 9; Mih 3, 8. (4) Cu
verbe legate de actiunea de a da sau de a turna: Neem 9, 20; Is 32, 15; 44; lez
39, 29; loil 3, 1-2; Zah 12, 10. (5) Cu verbe legate de actiunea de deplasare:
3Rg18,12;4Rg2,16;1ez 1, 12, 20; 3, 12, 14; 8, 3; 11, 1, 24; 37, 1, 43, 5.
(6) Fara prepozitii: Jud 13, 25; 2 Rg 23, 2; lov 33, 4; Ps 103, 30; 106, 33;
139, 7; 143, 10; Is 4, 4; 30, 1; 34, 16; 48, 16; 63, 10-14; Mih 2, 7; Zah 4, 6.

b) Duhul rau: Jud 9, 23; 1 Rg 16, 14-15, 23; 18, 10; 19, 9; 3 Rg 22, 21; 3 Rg
22,22,23; 2 Par 18, 20-22.

¢) Duhul Dumnezeilor: Dan 4, 5-6, 15; 5, 11, 14.

Relatia conceptelor ruah si nefes

Duhul fiecarui om, desemnat prin termenul m7 ruah se deosebeste clar de
conceptul de Duh al lui Dumnezeu’. Noua utilizare a termenului este fara indoiala
legata de intreaga viatad pamanteasca ce provine din forta vitald supra-omeneasca ce
cuprinde intreaga creatie, la fel ca suflarea lui Dumnezeu. Chiar daca in acest sens,
conceptul agaza persoana umana pe o treaptd superioara lui ce niciodatd nu se afla
sub controlul lui, totusi, daca un om dorea sd vorbeasca despre energia vitala care
sdlasluia induntrul lui, vorbea despre duhul lui i punea deteriorarile evidente ale
starii sale fizice si psihice pe seama deteriorarii sau diminuarii’’ duhului (ruah) sau
explicandu-le ca fiind o agitatie sau o anomalie a vreunui element vital specific lui.

Inci de la inceput, 7uah a fost independent de subiectivitatea omului, de vreme ce
de fiecare datd aveau loc influente externe puternice asupra oamenilor, coplesindu-i.
Prin extinderea utilizarii conceptului de la elementele fizice la cele psihice s-au facut
primii pasi spre folosirea termenului in contexte care vorbesc despre viata psihologica.
S-a putut observa o legatura intre aspectul fizic si cel spiritual al vietii, in sensul ca
acea exaltare puternica la nivelul psihicului este vizibild si fizic, prin gesturi violente,
precum: inrosirea fetei, cresterea batilor inimii, s.a. Astfel mania amenintatoare a
Efraimitilor pentru Ghedeon este descrisa ca ruah, iar opusul energiei vitale este ilustrat
intr-un mod cuprinzator prin verbul )97 rapa (a deveni indiferent, a fi lasat in pace:
Jud 8, 3; Tov 15, 13; Ps 76, 13; Pilde 16, 32; 25, 28; 29, 11; Is 25, 4; Eccl 10, 4).

Astfel, nelinistea chinuitoare ce 1-a cuprins pe Faraon din cauza viselor intu-
necate, este descrisa ca ,,fiind cauzata’™ de duh, agitatia interioara fiind cauzatd de
tulburari ale duhului vital in interiorul omului pentru a se misca inainte si Thapoi,

% Walther EICHRODT, Theology of the Old Testament, 2 (Great Britain: Redwood Press, 1972), 47.
97 EICHRODT, Theology ..., 48.
% wattitpaeem ruho: Fac 41, 8; a se vedea si Dan 2, 3.
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precum apa intr-un vas. Cand Ahab, complet tulburat si suparat de refuzul ofertei
sale facutd lui Nabot, se arunca pe divan si refuza sd mai manance, aceasta reactie
este explicata ca incipatanare si o razvritire a ruah-ului’”’. Asadar, in special aceste
emotii ce il complesesc pe om si 1l fac sd reactioneze total diferit decat de obicei
sunt asociate cu elementul ruah (Fac 26, 35; les 6, 9; 1 Rg 1, 15; 10, 5; lov 7, 11;
17, 1; Ps 34, 19; 51, 19; Pilde 15, 4, 13; 16, 18, 32; 17, 22; 18, 14; 25, 28; 29, 23; Is
54, 6; 65, 14).

De la acest obicei de a descrie miscérile din interiorul psihicului ca manifestari
ale ruah-ului prezente in om si pentru ca oamenii au dobandit o mai buna intelegere a
autonomiei si unitatii vietii psihice, a avut loc o evolutie care s-a manifestat printr-o
simpla generalizare, conform careia, ruah determina Intreaga paletd de stari psihice
fiind astfel privit ca organ al vietii psihice. Aceasta utilizare larga ca factor dominant
in psihologia umana poate fi observata de la Iezechiel incoace, astfel ca fenomenul
trebuie sa fi aparut spre sfarsitul monarhiei. Céci, lezechiel vorbeste despre maalot
ruhakem, adica ceea ce rasare sau izvordste in sufletele voastre pentru a arata planurile
secrete ale dusmanilor sai'®. Iar cand doreste si descrie noua conditie interni a
umanitatii In era mesianica nu isi imagineaza doar ca oamenii sunt cuprinsi de ruah
Yahwe, ci le si promite cd vor avea un nou ruah i anume un nou habitus spiritual
(Iez 11, 19; 18, 31; 36, 26; 39, 29).

In contextul dat, cuvantul poate fi practic tradus cu ,,minte” sau ,,dispozitie”,
ceea ce il face un termen favorabil pentru scriitorii de mai tarziu (Ies 35, 21; Num
14, 24; Tov 20, 3; 21, 4; 32, 18; Eccl 7, 9; Iez 13, 3). In cadrul acestei dezvoltari
este important ca noul organ al vietii psihice este vizut mai intai ca orientare etica
a vointei (Ps 50, 12ff.; 31, 2; 77, 8; Pilde 10, 13;Is 29, 24) putand fi intrebuintat

pentru a descrie si calititi morale individuale'"’

. Mai mult, cand se face referire la
duhul omului intr-un sens mai larg se au In vedere in special functiile spirituale
superioare, caci duhul cauta ciile lui Dumnezeu (Ps 77, 7; Is 26, 9); este trist cand
ajutorul divin intarzie sa apara (Ps 77, 4; 142, 4; 143, 4-7 Eccl 21, 12; Is 57, 16;
61, 3; 66, 2); David isi tine planurile detaliate ale constructiei Templului in (duhul)
sufletul sau (1 Par 28, 12; Ies 35, 21). Este de inteles ca influenta directa a lui Yahwe
asupra omului se manifestd prin influenta lui »uah, ca organ al activitatii psihice

® 1n 1 Rg21, 5 (s-r-h este mai degraba derivat din s-r-r decét din s-w-r)

100 Acest construct este prezent in lez 11, 5b; de asemenea, haola al-ruhakem in 20, 32. La fel si in
lez 13, 3; Ps 77, 7: (,,duhul meu trebuie sa cerceteze”); Prov 1, 23; 16, 2; Is 26, 9; Mal 2, 16.

19" Ribdare: Eccl 7, 8; umilinta: Is 57, 15; incredere: Num 14, 24; Ps 19, 9; 51, 12—14; 78, 8; Prov 11,
13; aroganta: Prov 16, 18; Eccl 7, 8; Ps 6, 13; nerdbdare: Prov 14, 29; Iov 21, 4; Mih 2, 7; Ies 6, 9.
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superioare. El provoaca actiuni decisive (1 Par 5, 26; 2 Par 21, 16; 36, 22; ler 51, 11;
lez 1, 1-5; Ag 1, 14), dar poate si sa il impietreascd pentru ca apoi sa fie pedepsit
(Deut 2, 30). Totusi, in astfel de cazuri, cea mai comuna utilizare este aceea de a
vorbi despre inima (leb).

Este evident ca, duhul isi pierde caracterul de fortd supraomeneasca indepen-
denta fiind complet inclus in viata psihica a omului. Cu toate acestea, natura originala
a duhului face ca rolul lui sa se vadeascd mai intdi de toate in nivelul superior al
vietii interioare a omului. Mai mult, pentru ca acelasi termen a fost folosit pentru a
indica atat duhu/ Dumnezeirii, cat si pe cel al omului cu toate cd nu a exitat nicio
valoare religioasa directa asociata cu duhul omului, oamenii au fost mereu constienti
cd, potrivit termenilor creatiei, lumea era legata de cea suprasenzoriala a lui Dumnezeu
si cu atat mai mult cand, asa cum se intdampla uneori, natura interna personald a lui
Dumnezeu este descrisa ca ruah printr-un simplu transfer de la conditia umana
(Mih 2, 7).

Pe de alta parte, este incontestabil ca nici aici, nici altundeva ruah nu este
folosit cu sensul de alter ego spiritual al omului, care avand o forma superioara ar
putea detine acea existentd permanenta, superioara mortii. Toate aceste idei sunt rezul-
tate ale influentei impunitoare a teoriei animiste, care azi nu mai pot fi sustinute'**.
Pot fi sustinute doar de cétre afirmatii pur psihologice despre ruah, combinate in mod
inadmisibil cu altele din categorii diferite'®”. Opinia ci era posibil sa se descopere

=9

in credinta israelitenilor conceptii ce corespund ,,sufletelor-umbra” si ,,sufletelor-

»194 3 profitat de conceptul de W9} nefes chiar cu mai multa ardoare decat de

suflare
cel de M1 ruah, mai ales ca redarea termenului prin ,,suflet” a deschis usa de la
inceput credintei grecilor despre acesta. Din fericire, este posibil si in cazul acestui
cuvant, sa se stabileasca conotatia fizica, de baza, si anume, in primul rand ,,gatul”,
»gatlejul” sau ,,esofagul”'® si apoi si se extinda la ceea ce iese din gétlej, anume
,,suflarea” sau ,,suflarea de Via;é”m.

Primul sens inca este clar evidentiat in expresii care fac referire la foame si

sete, la lacomia nefes-ului (Pilde 10, 3; 25, 25; 28, 25; Is 5, 14; Is 29, 8; 32, 6; ler

12 E_B. TYLOR, Animism. Reader in comparative religion: An anthropological approach (IL: Row,
Peterson, 1958), 9—19.

1% David NEUMARK, Spirit, Journal of Jewish Lore and Philosophy, 1 No.2 (1919):127-161.

194 R. W. RIEBER, Wilhelm Wundt and the Making of a Scientific Psychology (New York: Plenum
Press, 1980), 133.

195 WOLFF, Anthropologie..., 26.

196 1.C. VRIEZEN in An Outline of Old Testament Theology (Newton: Brandford, 1970), 10—11, prin
prisma radacinilor verbale asemanatoare n-s-p, n-s-b si n-s-m, preferd si gaseasca conceptul de
baza in suflare, dar in activitatea de expirare sau respirare, inspiratie.
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31, 25) sau la amenintarea lui cu o capcand, o sabie sau cu o inundatie'”’( Ps 69, 2;
124, 4; Pilde 18, 7; 22, 25; Ier 4, 10; Iona 2, 6.); cel de-al doilea poate fi identificat
mai ales in descrierea nerabdarii ca ,.scurtare” a nefes-ului'® si in folosirea yinnapes
pentru a semnifica ,,sa respire profund”, ,,sa-si revind” (les 23, 12; 31, 17; 2 Rg 16, 14).

Ca trasatura specifica vietii, atat la fiintele umane cat si la animale, suflarea
poate fi elementul aditional, diferenta specifica pe care cei vii o detin si care 1i deo-

sebeste de cei morti'”

. Astfel devine o substanta pe care cei vii o poseda, pe langa
respiratie/suflare; pe scurt, devine pur si simplu echivalent cu viata''’. Asadar, si
animalele il primesc si se poate vorbi si despre nefes b°héma si despre nefes 'adam
(Fac 9, 4; Lev 17, 11-14; Lev 24, 18; Deut 12, 23).

In timp ce cuvéntul paralel 7»W) nesemah (suflare), si-a pastrat intotdeauna
conotatia fizicd, in cazul lui nefes sensul acestuia aproape s-a pierdut, iar viata insasi
ia locul suflarii ca semn al vietii'''. Acesta nu e cazul unui concept abstract, ci al unei
entitati substantiale care ar putea fi descrisa ca un element ce umple viata. Existd o
inrudire clard cu mana din pustie si acest lucru ii confera lui nefes un caracter dinamic' 2.

Mai intéi de toate, acest concept inseamna ,,viatd”, dar In contrast cu ruah,
inseamna viata legatd de un corp. Asadar, la moarte nefes inceteazd sa mai existe,
asa cum corpul unui animal lipsit de nefes se transforma intr-un cadavru. Nefes-ul
moare (Num 23, 10; Jud 16, 30), dar in acelasi timp este perfect fezabil, sd ne gandim
cd acesta il pardseste pe om, la moarte (Fac 35, 18; 1 Rg 17, 21)'".

Doar fiintele poseda nefes (2 Rg 1, 9), iar cel care a comis o crima trebuie sa-si
dea propriul sdu nefes, in schimbul celeilalte persoane (Ies 21, 23; Jud 9, 17; los 9,

24; 1 Rg 19, 2). Se intelege cu usurinta faptul cd sangele trebuie sa fie vazut ca

197 n multe pasaje, parerile diferd, uneori existind motive bune pentru traducerea prin ,,viata” si ,,Jicomie”.
198 tiskar napsi: Num 21, 4; Jud 10, 16; 16, 16; Zah 11, 8.

1 EICHRODT, Theology ..., 134.

10 Nefes-ul este salvat de la disparitie (1 Rg 19, 11; 2 Rg 19, 6; Am 9, 14£.); dusmanii il cauti (Ies 14,
19; 1 Rg 20, 1); traiesc asteptandu-I (Ps. 59, 4); nefes-ul omului care este condamnat sd moara
trebuie sa fie mantuit (Ies 30, 15f;; Num 11, 50); folosita ca o expresie pregnanta in fraza benephesh,
inseamna pe seama cuiva, sau viata cuiva aflatd in pericol (2 Rg 14, 7; 18, 13; 23, 17).

Este interesant ca in scrierile lui Homer si in majoritatea utilizarii lingvistice grecesti din antichitate
gasim ceva asemanator: acolo guyn, cand este folosit pentru oameni vii, intotdeauna inseamna ,,viata”,
dar niciodata ,,suflet” in sensul de alter ego spiritual al omului. Mai mult, uyn si-a pierdut sensul
de ,,suflare”; la fel cum evreii folosesc conceptul neshemah, Homer foloseste termenii avtun si
mvow. A se vedea, Walter F. OTTO, The Homeric Gods in the American Journal of Philology 77,
No. 3 (1956): 331-3.

Acest lucru este subliniat mai ales de catre Daniel LY'S, « Ruach »..., 125. Din acelasi motiv, Vriezen
prefera si vorbeasca despre ,,miscarea vitala” decat despre conceptul de ,,viata”.

In sens pozitiv se poate vorbi despre intoarcerea nefes-ului in momentul invierii unei persoane
decedate (1 Rg 17, 17ff). Daniel Lys detecteaza aici o ramasitd a conceptiei primitive despre sufletul
exterior. A se vedea, Daniel LYS, « Ruach »..., 125.
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prim vehicol al nefes-ului, astfel ca se poate afirma categoric ca sangele este nefes
(Deut 12, 23; Lev 17, 14)'"*. Cine isi pierde sangele, isi pierde si nefes-ul. Incercarea
de a ocoli naiva identificare a celor doua entitati, vazand nefes ca fiind principiul vietii

ce se afla intr-o stransa legatura cu sangele'"”

, ar deveni inutila. Este o caracteristica
tipicd gandirii primitive a israelitilor, la fel cu a altor popoare, de echivala principiul
spiritual cu manifestarea fizica si de a vedea viata manifestdndu-se in totalitatea ei in
sange, asa cum se poate manifesta sau poate fi reprezentata prin alte parti ale corpului

(carne, inima)''®

. De asemenea, radacina nafs in limba araba poate fi folosita pentru
a reda conceptul de sange.

Relatia dintre nefes si conceptul ruah ca si suflare universald de viata, ce are
un caracter supra-individual (nu apartine individului, este superior individului) este
foarte clara. Daca nefes este viata individuala in relatie cu un trup/corp, ruah este
forta vitala omniprezenta cu o existenta independentd, aflandu-se astfel in contrast
cu individul'"’. Aceeasi forta este analizatd din puncte diferite de vedere. Elementul
vital, considerat ca principium, putere efectiva, este numit ruah; acelasi lucru care
se manifestd in creaturd si activ, adica ca principatum, este numit nefes''®. Daci
nefes este individual si sfargeste odata cu moartea individului, ruah este universal
si nu depinde de moartea creaturii. Nefes sufera o minora extindere de semnificatie,
dar una care este implicita logicii conceptului, atunci cand reda nu doar viata aflata
in individ, ci si insusi individul viu/fiinta vie (Fac 14, 21; Deut 24, 7; Pilde 28, 17,
ler 2, 34; 43, 6; lez 17, 17). Cand este descrisa rostirea anatemei asupra popoarelor
cucerite, victimele pot fi numite cu termenul kol-hannefes — fiecare fiinta vie (los 10,

28; 30-32; 35—37)“9. Cand se relateaza datele unui recensaméant pentru a desemna

"4 Acesta este un alt mod de a exprima lucrul prin a spune ci nefes se afla in sange (Fac 9, 4; Lev 17,
11). in acest sens, Lys prefera sa vadi o evolutie in intelegerea conceptului, nefes fiind o substanti
sfanta In om si a carui Intinare ar trebui sa fie prima grija a celui evlavios. Aceastd subtantd nu se
pierde chiar si la moarte, ci 1i dd omului un caracter special chiar si in aceastd conditie. Dar avand
in vedere faptul ca acest termen iese din uz in iudaismul timpuriu, intrebarea care se pune este daca
nu cumva se acorda o atentie prea mare identificarii acestuia cu sangele.

1S EICHRODT, Theology..., 136.

16 A se vedea in acest sens J. PEDERSEN, Israel and its life and culture (London: Oxford University
Press, 1926), 171.

"7 EICHRODT, Theology..., 136.

"8 Eichrodt afirma ca nefes-ul nu poate fi inteles fard o calificare ca si cum ar fi un efect al ruah-ului,

desi unele tendinte leaga cele doud concepte in acest sens. Dar conexiunea nu este nicaieri explicita

in Vechiul Testament. Mai degraba este acceptatd viziunea conform céreia cele doud concepte sunt

de sine statatoare. EICHRODT, Theology..., 359.

Astfel este si remarca lui Lichtenstein despre nefes: ,,Este in sine nestricacioasa si este vesnica” —

care de fapt se aplica doar in cazul conceptului ruah si are in vedere in special acea caracteristica a

ruah-ului de a fi supra-individuald (nu apartine individului, ci este superior individului).
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persoanele s-a folosit doar nefes spre deosebire de modul in care noi am numi astfel
,»70 de persoane” (Fac 46, 15; 18, 22, 25-27; les 1, 5; Deut 10, 22; Num 31, 35-40;
Ier 52, 29-30).

Acesta este modul aparte din limba ebraica atunci cand se vorbeste despre
sclavi'?’. Dar individul este descris la fel si in contextele legale. Aici, aspectul
conceptului face ca termenul sé fie caracteristic individului fapt ce a devenit atat de
proeminent incat nefes este folosit pentru a desemna simpla persoana, fara alte atribuiri,
indiferent daca este in viatd sau nu. Pur si simplu se vorbeste despre individ (Fac
17, 14; Tes 12, 15, 19; 31, 14; Lev 4, 2; 5, 1, 2, 4; Num 19, 13)"?'. Astfel, aici a avut
loc o indepartare de sensul original, incat este nevoie de un termen aditional pentru
a specifica daca individul este In viatd sau nu: nefes hayya, fiinta vie in contrast cu
nefes met (Lev 21, 11, Num 6, 6; Num. 19, 13)122. Loccus clasicus pentru aceasta
etapa a evolutiei terminologice este in Fac 2, 7 unde se descrie modul in care omul,
prin suflarea divind devine o fiinta vie — nefes hayya. Aici nefes nu este tertium quid
intre spirit/duh si trup, ci denota integralitatea care a luat nastere prin combinarea
trupului creat din tirana si suflarea divina asupra lui. In acelasi mod expresia nefesh
hayya este folosita si in contextele in care este vorba despre animale (Fac 1, 20f,
24;2.19;9, 10, 12, 15; Lev 11, 10, 46)'*.

Valente ale conceptelor nefes si nesemah

Utilizarea conceptului nefes cu sensul de viata a individului da nastere unei
linii de dezvoltare semantica secundara, al carei scop este de a marca elementul ce
semnifica viata individului respectiv si nu pe cel de individualitate. Ca exemplu

pentru a ilustra acest fapt, de a fi In viata, vitalitatea, nefes acopera sensul oricarei

120 Exemplu: Fac 12, 5: hannepes naser asu beharan, ,sufletele (adica sclavii), pe care i-au cAstigat
in Haran”. La fel si in Fac 36, 6; Lev 22, 11; lez 27, 13.

Aceasta utilizare apare foarte frecvent la profetul lezechiel. Fara dubiu avem de-a face cu un lucru
deosebit si anume: responsabilitatea individului in fata lui Dumnezeu care poseda un potential
daruit de catre Dumnezeu care nu ar trebui sa fie intinat de pacat.

Nefes este folosit pentru a desemna corpul (Lev 19, 28; 22, 4; Num 5, 2; 9, 6,7,10). Gresita exprimare
»sufletul unui om mort” poate fi redatd corespunzator doar daca nu sunt luate in considerare deloc
nefes hayya si nefes met. in niciunul din aceste pasaje nu se face trimitere la spiritul unui om mort;
mai mult decat atat, conceptul de spirit al mortilor este redat prin termenul nefashot. Adaugarea
formei de masculin ,,met” 1anga termenul nefes, arata faptul ca ,,met” este un substantiv si este folosit
cu sensul de ,,moarte”. A se vedea, Daniel LYS, <<Ruach>>, 164.

Faptul ca P nu aplica expresia si in cazul persoanelor vii, aratd ca este folosita cu o nuanta speciala
in care si termenul sayya apare folosit ca substantiv cu sensul de ,,viata”. Vezi A. R. JOHNSON,
The Vitality of the Individual in the Thought of Ancient Israel (Cardiff: University of Wales Press,
1949), 23.
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dorinte, voie sau nevoie vitala. Astfel, nefes este folosit pentru a desemna nevoia
de hrana si bauturd, instinctul de reproducere, diverse alte dorinte.

De asemenea, sentimentele si senzatiile de satietate si revigorare sunt exprimate
tot cu ajutorul acestui termen. In acest sens, nefes este considerat subiect al impulsu-
rilor de naturd psihica, el poate fi numit cu termeni care descriu lacomia sau latura
sentimentelor. Viata omului, vitalitatea sa, ajunge astfel sa fie identificatd cu dorinta
sau cu sentimentul lui. Astfel, omul lacom este descris cu termenii ba 'al nefes sau
az nefes, cel care poseda dorinta/pofta sau puternica dorinta/pofta. Cand psalmistul
simte teamd in fata urii nemdsurate a dusmanilor lui si a dorintei lor de rdzbunare,
il roaga pe Dumnezeu s nu il dea in mainile nefesului vrajmasilor lui. Dar si emotia
pasiva poate fi de asemenea redatd cu ajutorul termenului nefes, caz in care este vorba
despre ,,sentiment”, ,,emotie” sau ,stare”!?,

Aspectul vitalitatii care este exprimat prin termenul bephesh este accentuat
mai cu seama cand este folosit pentru a descrie emotii si sentimente legate de credinta.
Mabhnirea si durerea, bucuria si pacea, dorinta si iubirea, ura si dispretul, vrajmasia
si osteneala sunt simtite si exprimate in raport cu nefes. Cand aceste emotii apar, se
face simtita prezenta lui nefes. In utilizarea cuvantului ,,inima” (leb) in limba engleza
se remarcd adeseori similitudini dintr-o perspectiva analoga, cu sensul termenului
nefes. Cand nefes desemneaza subiectul senzatiilor psihice, acest termen indica
potentialitatea spirituala, ,,sufletul”'*.

Ceea ce exprima mai degraba, este faptul ca instinctele si emotiile respective
fac parte din sfera energiei vitale, pe care o anumita persoand le poseda strans legate
de viata individului si existente doar prin aceastd dependentd. Dorinta de Dumnezeu,
setea dupd Dumnezeul Cel Viu, superioara prin natura ei se incadreaza in aceasta
categorie a exprimarii emotiilor cu ajutorul termenului nefes. Un om 1isi poate ridica
sufletul catre Dumnezeu, sufletul poate astepta, spera, incuviinta, inseta si se poate
consuma de dorul lui Dumnezeu. Si cand este mangaiat de Dumnezeu, se poate
bucura si odihni intru El. Chiar daci n anumite pasaje nu este vorba decat despre o
acentuare a subiectului, nefes avand rolul unui substitut al pronumelui personal, totusi,
prin folosirea lui, tonul acestor pasaje este mult mai intens'*.

In mod similar termenul ruah este folosit si intr-un cadru paralel cu cel al lui
nefes; ulterior distinctia dintre cele doua concepte nefiind intotdeauna clara. Cu toate

acestea, daca originea conceptului este cautatd cu atentie, ideea de baza va fi tot

124 WOLFF, Anthropologie..., 16.
125 Gerhardt von RAD, Old Testament Theology 1 (Great Britain: Fletcher&Son Ltd., 1982), 48.
126 David F. HINSON, Theology of the Old Testament (Great Britain: British Library, 2001), 12.
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aceea a unui impuls puternic de dorintd sau emotie si satisfacerea lui, indicand astfel
granita subtire Intre cele doud concepte, nefes si ruah, care totusi exista chiar daca nu
poate fi evidentiatad in cazuri particulare. Astfel, starile afective atribuite termenului
ruah nu arata nsusiri fizice sau animale. Semnificativ este si faptul ca ruah, chiar
si in contextele in care desemneazd puterea ce std la baza vietii animale, nu este
asociat niciodata cu sangele si nu se vorbeste nicaieri despre duhul individual al
vreunui animal. Mai mult, 1n sfera activitatilor psihice superioare, ruah este superior
simplei dorinte si sentimentului — sfera acoperita de termenul nefes — fiind descris
ca imbold si energie din spatele vointei si al actiunii, ceva care impinge spre bine
sau rau. Ca suport al atitudinii morale, el se afld sub influenta lui Dumnezeu'?’.
Oricat de clar s-ar stabili istoria semantica a termenului nefes, atribuirea unei
definitii termenului ar riméne o problema strans legata de faptul ca, In cea mai mare
parte a cazurilor, diferitele sensuri nu pot fi categorisite in functie de perioada istorica,
caci ele sunt folosite 1n paralel. Fara o analiza atentd, am putea ajunge la afirmatii
contradictorii. Cu toate acestea, concluzia sigurd este aceea ca in niciun context, ter-
menul nefes nu se refera la ideea unui alter ego imaterial prezent in observarea
primitiva a sufldrii/respiratiei/suflului sau a umbrei ori in experienta omului legata
de vise, vedenii, boald si moarte. Aceastd teorie nu este credibild in cazul poporului
Israel. La fel de indepartata de conceptul de nefes este si semnificatia unei substante
numinoase prezenta in om, care nu este invinsd de moarte si care st la baza cultului
mortilor, asemanator celui care a inflorit in Canaan printre vecinii poporului Israel.
Forta vitald desemnata prin nefes nu are un caracter independent numinos, ci este un
dar al Creatorului pentru creatura Sa. Este sensibild in fata puterilor mortii si nu poate
si ofere protectie impotriva acestei limite puse vietii in compania lui Dumnezeu'*®,
Cu toate acestea, folosirea termenului nefes reflectd slava si bogatia vietii
asezatd in om si nu genereazd atitudinea pesimista asupra creatiei. Astfel, chestiunea
existentei si a imortalitatii fie a omului, fie a unei parti, este pusa acum 1intr-o altd
lumina. Dar chiar si in acest stadiu se poate afirma cu destula certitudine ca nu exista
nicio dovada a pre-existentei lui nefes in sensul exprimat de Platon in teoria ideilor'*.
Herder si altii s-au lasat condusi de aceasta ipoteza prin anumite imagini poetice.

Lauda adusa lui Dumnezeu ca fiind atat de puternic incat coboara la locuinta mortilor

127 EICHRODT, Theology..., 132.

128 Edith M. HUMPREY, The Holy Spirit and the Human Spirit (Cambridge: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2006), 25.

129 PLATON, Republica, Opere, V (Bucuresti: Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1986), 484.
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si iardsi se ridica au interpretat-o ca fiind o imagine a pre-existentei in taramul
umbrelor, pe cand psalmistul se referea la salvarea din pericolul mortii'*.

Plangerea lui Tov in legatura cu mersul umanititii: ' Gol am iesit din pantecele
mamei mele si gol mé voi Intoarce In pamant. Domnul a dat, Domnul a luat, fie
numele Domnului binecuvantat! (Iov 1, 21) nu sugereaza prin folosirea termenului
nedefinit somma, pamantul, indicat printr-un gest, nici pantecele mamei, caci s-ar
sugera reincarnarea sau renasterea, ci lumea mortilor care, de reguld, nu este mentionata
in mod explicit, ci doar se face trimitere la ea. De asemenea, intensificarea miracolului
divin al creatiei: "> Nu sunt ascunse de Tine oasele mele, pe care le-ai facut intru
ascuns, nici fiinta mea pe care ai urzit-o ca in cele mai de jos ale pdmantului (Ps 138,
15) este o comparatie poetica a pantecelui cu adancimile intunecate ale pamantului,
imagine pe care este adevarat, psalmistul poate sa o fi cunoscut prin tangenta cu un
mit care spune ca originea vietii umane se afla in pantecele ,,Mamei Pamant”. Conceptul
nefes ca potentialitate vitala indisolubil legata de trup, corespunde cu ceea ce cunoaste
Vechiul Testament, ca sufletul este legat doar de trup, nu doar in contextul credrii
omului, ci si in contextul conceperii unui om in mod obisnuit'".

Ceea ce s-a putut stabili pdna acum despre cele doua concepte, nefes si ruah,
arata faptul ca nu avem de a face cu concepte definite strict din sfera psihologiei
sistematice, ci cu afirmatii legate de una si aceeasi realitate a vietii psihice care
sunt discutate din unghiuri diferite. La aceeasi concluzie se poate ajunge daca
analizam alti termeni psihologici incat sa descrie procesele psihice.

Termenul folosit pentru a desemna respiratia este nesemah, dar frecventa lui
este redusa atunci cand se exprima realitatile vietii psihice. Este folosit ca termen
colectiv pentru a desemna toate creaturile vii, in raport cu temenul ko/-nefes si intr-un
singur caz, folosit probabil in mod deliberat, reprezentand constiinta de sine Intr-un
mod analog utilizarii termenului 7uah. Intrebuintarea conceptului nu trebuie consi-
deratd ca facand parte dintr-o dezvoltare semantica de baza deoarece in fiecare caz,
marca distincta este datd prin intermediul conotatiei de baza, fizice'**.

La fel ca propria suflare a lui Dumnezeu, punctul comun cu termenul ruah este
semnificatia puterii datitoare de viatd asupra creatiei, dar si a suflarii distrugatoare
revarsatd prin ménia lui Dumnezeu. In aceste cazuri, termenul pare a fi utilizat, la
origine, In expresii populare concrete, iar mai tarziu ca sinonim al termenului ruah.

Ca suflare divina, vorbim despre nismat hayyim suflarea de viata, o expresie utilizata

130 1.G. HERDER, The Spirit of Hebrew Poetry, 1 (Burlington: Edward Smith, 1833), 43.
31 EICHRODT, Theology..., 141.
132 WOLFF, Anthropologie..., 58.
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in acelasi sens cu ruah hayyim, de citre P6'*. Similitudinea cu termenul nefes apare
cand nesemah este folosit ca termen colectiv pentru a desemna toate creaturile vii,
devenind pur si simplu superficiald/ca forma, un idiom la care a contribuit nevoia unei
elegante superioare de expresie. Termenul nu a capatat vreo influenta in psihologia
Vechiului Testament.

Interactia dintre ruah, nefes si nesemah cu basar

Termenul nefes este folosit, in general, cu referire la Dumnezeu, iar cazurile

- : - - 134
in care W32 basar este folosit sunt cele cu privire la om

. Din unghiul acestei
importante care este acordatd aspectului fizic al omului nu este surprinzitor faptul
ca trupul/carnea, basar este folosit ca subiect al activitatii psihice: tinjeste dupa
Dumnezeu, se bucura in Dumnezeu si simte durere in lumea de dedesubt. Basar
desemneaza in mod simbolic persoana, iar fot trupul inseamna fiecare fiinta vie, atat
omul cét si animalele. Kol-basar si kol-nefesg sunt folosite cu acelasi sens. Pentru partile
corpului acoperite cu carne/partile moi, in limba ebraica este folosit conceptul seer,
iar pentru trupul mort gupa, gewiyya si peger. Prin contrast, basar este trupul ce este
sub influenta nefes-ului. La fel ca In cazul termenului nefes, se poate spune: omul
este basar. In ambele cazuri este vorba despre aceeasi realitate, fiinta umana/vie'>”.

Basar, ,,carnea/trupul” semnificd unirea oamenilor intre ei si capatd sensul unui
termen juridic de asemanare/inrudire. Astfel, Iuda afirma 1n fata fratilor sai despre
losif: e fratele nostru si trupul/basarul nostru” (Fac 37, 27) ceea ce Inseamna ca
este unul dintre ai nostri: ®Si totusi basarul nostru este ca si basarul fratilor nostri
(Neem 5, 8). Mult mai frecvent apare sensul de inrudire: oasele mele si basarul meu
(Fac 2, 23; Fac 29, 14;Jud 9, 2; 2 Rg 5, 1; 19, 13).

Grupul celor inruditi fizic (basar) este descris ca fiind marea familie/neam/
semintie (mishpaha, Lev 25, 49). In opera isaianica este vorba pe langa cel fliméand,
despre cel sdrman, gol, despre ,,cel de un neam/basar cu tine” si care daca are nevoie
de masa, trebuie adapostit (Is 58, 7), contextul permite presupunerea faptului ca basar
nu este doar o ruda in sens juridic, dar si semenul, cel cu care omul se inrudeste
prin rasd, prin specie. Kol-basar ITnseamna, la Isaia (Is 40, 5,6; 49, 26b), la fel ca si
in Ps 145, 21, ,,intreaga umanitate” (tot trupul). Daca basar evidentiaza inrudirea

fiecdrei fiinte vii, putem surprinde sensul pozitiv remarcabil pe care 1l capéta termenul

133 EICHRODT, Theology..., 142.

134 G. Johannes BOTTERWECK, Helmer RINGRREN, Heinz-Josef FABRY, 7/ heological Dictionary
of Old Testament (Michigan: Grand Rapids, 20006), 145.

135 WOLFF, Anthropologie..., 31.
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basar: "' voi scoate din trupul lor inima cea de piatra si le voi da inima de carne/basar
(Iez 11, 19b; 36, 26b). Inima de carne se afla aici in antiteza cu inima de piatra, este o
inimd vie. Utilizarea termenului basar in sensul unei aprecieri pozitive a atitudinii
umane este de fapt, un caz cu totul unic'¢,

Sub vantul arzator al pedepsei lui Dumnezeu, tot trupul/basar este ca iarba/se
uscd ca iarba (Is 40, 6). In textul sacerdotal al potopului, acesta cuprinde conceptul
kol-basar pentru ca tot trupul/carnea a devenit corupt/s-a intors de la voia Sa, pe pamant
(Fac 6, 12). De aceea, ,,tot trupul” va aduce in fata lui Dumnezeu ,,nelegiuirile” lui
(Ps 65, 3). In Vechiul Testament basar nu are doar sensul neputintei creaturii supusi
mortii, ci si al slabiciunii 1n credintd, al fidelitatii si al ascultérii de voia Iui Dumnezeu.
Acestei slabiciuni i se adauga si fragilitatea sau slabiciunea etica si morala.

Textele din Qumran'’ ce vorbesc despre besar ashma (carea/trupul pacitos)
nu sunt primele care se inscriu in lista celor care conduc la afirmatia Sfantului
Apostol Pavel: ' Fiindca stiu cd nu locuieste in mine, adica in trupul/basar-ul meu,
ce este bun (Rom 7, 18). Acestei carni i se opune ruah (Is 31, 3; Toil 3, 1)"*.

In perioada elenistica, filosofia greaca a facut o scindare in acest cerc inchis de
in om in favoarea dihotomiei nefes si basar ce devin cele doud componente ale naturii
divine (2 Mac). In Cartea Intelepciunii lui Solomon nefes devine substanta nepieritoare,
principiu indestructibil al vietii, garantand imortalitatea omului, avand existenta si
daca este inzestratd cu calititi bune, primind trup neprihdnit ca locuintd. Aceasta
insd este cunoscutd ca fiind componenta inferioara a naturii umane, trigand in jos
sufletul si Intemnitdnd Duhul. Aceasta aliantd intre modul de gandire din Vechiul
Testament si conceptele filosofiei Alexandrin-Platoniciene au facut ca scrierile lui
Philon sa capituleze 1n favoarea viziunii grecesti asupra omului. Cu toate acestea,
tocmai incursiunea unui spirit strdin in lumea géandirii Vechiului Testament face
vizibila diferenta ireconciliabild intre conceptia israelitd asupra naturii umane si
psihologia filosofica cu toate consecintele ei logice si poate sd ne indrume spre
evaluarea obiectiva a ideilor exprimate in Vechiul Testament' ™.

Nesemah devine echivalentul termenului ruah, dar chiar si pentru ruah acesta
ar fi un sens neobisnuit. Ciaci, Dumnezeu protejeaza sufletul omului (nesemah),

136 Hans SCHWARZ, The Human Being: a theological anthropology (Cambridge: Eerdmans Publishing
Co.,2013),7.

BT1QM 12, 12.

¥ N. P. BRATSIOTIS, Basar : TDOT 2, 319.

139 EICHRODT, Theology..., 149.
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cerceteaza toate camadrile trupului (basar). De asemenea, paralelismul si sinonimia
apar din nou in aceastd structura prin semnificatia fundamentala a lui nesemah, care le
accentueazd. Dumnezeu este pazitorul, protectorul sufletului, cum de altfel este si
Creatorul sau. Respiratia, ca indicator al vietii, arata legatura indisolubila a omului
cu Dumnezeu. Toate componentele omului sunt de naturd divind, ca fiintd vie, omul
existand pentru cad Dumnezeu i-a daruit ruah (suflarea), nefes (sufletul), nesemah
(respiratia), care devin parti constitutive ale basarului (trupului). De altfel, in cartea
profetului Isaia se vorbeste clar despre acest ,,suflu al lui Dumnezeu” (Is 42, 5)140.
Trebuie sa remarcam ca aceastd formula mai apare si in cel putin alte opt texte in
mod evident, mult mai recente: ,,Duhul lui Dumnezeu este Cel ce m-a facut” (Iov 33,
4; 34, 14; 32, 8 daruieste priceperea 37, 10; prin Duhul se creeazd gheata). Duhul lui
Dumnezeu nu este doar o putere ce creeaza, ci e Sustindtorul ratiunii (Fac 2, 7; Is
42, 5) si al fapturii umane.

140 WOLFF, Anthropologie..., 59.
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I.1. Conceptul ruah in Torah

Rolul Duhului Sfant in creatie este bine stabilit in cartea Facerii (Fac 1, 2).
Verbul in Piel nagn (merahefet) ce determina subiectul, adica Persoana Duhului este
un participiu activ de gen feminin, numarul singular si inseamna in mod esential ,,a se
situa deasupra/peste/a fi peste” (Deut 32, 11). Partea a doua a versetului 2, descrie
umplerea si adunarea creatiei de catre Duhul, Care protejeaza creatia, dar este si
prezent in actul ei. Acelasi verb este utilizat si in cantarea lui Moise, fiii lui Adam fiind
comparati cu vulturul care 1i indeamna la zbor pe puii sai si se roteste pe deasupra
lor, intinzandu-si aripile, intocmai si Yahwe a luat pe Israel si 1-a dus pe penele sale/
Domnul l-a povituit si n-a fost cu ei, Dumnezeu strain (Deut 32, 11)"*".

Alti cercetatori in specificitatea lor au venit cu sugestii in ceea ce priveste
rolul Duhului in creatie, ca si ideea ca lucrarea Duhului In creatie trebuie sa fi fost
»anticipativa lucrdrii creatiei care a urmat, un fel de impregnare a potentialitatilor
divine”'*. Duhul lui Dumnezeu Se purta deasupra materiei inerte a universului,
precum un porumbel ce-si acopera si-si ingrijeste oudle'”. Acest lucru indica in
mod afirmativ faptul ca lucrarea Duhului precede formarea celor sase zile ale creatiei
reiterand conceptul sau notiunea de Duh, care devine ,,mana vesnic lucratoare a
Tatalui”'* in zilele creatiei'®. De aceea nu trebuie sa fim surprinsi de faptul ca
»ideea de Duh al lui Dumnezeu, ca si mana vesnic lucratoare a puterii Sale este

. RN . A . 099146
identica in Pentateuh si in restul Scripturii” ™.

"I John J. DAVIS, Paradise to Prison (Grand Rapids: Baker, 1975), 47.
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"“ SF. IRINEU DE LYON, Adversus Haersis V, 6,1; 15, 2; 16, 1; 28, 4.

145 Leon WOOD, Holly Spirit in the Old Testament, 30.

146 John SAILLHAMER, Genesis Unbound (Sisters, Oregon: Multnomah Books, 1996), 112.

49



DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

Existd si alte doud versete care scot in evidenta lucrarea Duhului in creatie.
Astfel, este afirmata In mod direct lucrarea Duhului Iui Dumnezeu in creatia fapturii
umane (Iov 33, 4). Este adevarat cd acest pasaj redd perceptia defectuoasa a lui Elihu
legata de suferinta lui lov. Sub aspect particular nu existd un motiv exegetic sau teo-
logic de a ignora afirmatia lui, drept norma pentru intrebarea legata de rolul Duhului
in crearea omului'®’. Profetul Isaia spune in acest sens: ,,Cine a cautat in adanc Duhul
Domnului si cine L-a sfatuit pe E1?” (Is 40, 13). Contextul sugereaza ca numai Domnul
intelege diversitatea problemelor vietii, cum ar fi dreptatea si bunul mers al neamurilor.
Creatia, 1n sine nu este mentionatd. Totusi, versetul anterior (v. 12) pune in lumina
intrebari normative ce sugereaza faptul ca numai Dumnezeu este singurul care poate
»~masura apele cu pumnul si pamantul cu cotul. Sa puna pulberea pamantului in banita
si sd cantareasca muntii si vaile cu cantarul”. Grija providentiala ii este proprie numai
Creatorului, cdci numai El ar putea face acest lucru. Daca se aduce in discutie Duhul
lui Dumnezeu, care este scos in evidentd in versetul urmator (v. 13), atunci acest pasaj
scripturistic ar putea fi perceput ca suport indirect al rolului Duhului in creatie.

Lucrarea Duhului lui Dumnezeu in pastrarea ordinii create (lucrare de provi-
dentd) este indicatd In contextul psaltirii, unde se constatd ca, dacd Dumnezeu trimite
Duhul Sau asupra celor create, toate se zidesc si prin aceasta fata paméantului capata
un nou vesmant, insa intr-un mod catafatic dacd Dumnezeu va scoate Duhul Sau din
creatie, toate cele zidite ,,se vor sfarsi si In tarana lor se vor intoarce” (Ps 103, 31),
adica se vor intoarce iardsi In materia inertd. Lucrarea permanentd a Duhului Sfant in
sustinerea vietii este subliniata de Psalmistul David, care ,,vorbeste despre adevarul
intretinerii vietii de citre Dumnezeu”'*®,

Ruah Elohim este mentionat de doud ori cu un al treilea sens posibil, acela de
Duh al Iui Dumnezeu. Duhul lui Dumnezeu este prezent in momentul creatiei unde
Duhul vivifica apele primordiale (Fac 1, 2). Insa, apare un paradox: ,,Duhul Meu nu
va rimane pururea in oamenii acestia pentru ¢ sunt numai trup!” (Fac 6, 3). In acest
caz, conceptul 7uah se identifica cu Duhul, Care sustine fidelitatea facutd de Dumnezeu
prin legea noahiticd inainte de Potop. Pasajul implica insdsi prezenta si lucrarea
Duhului, pe care Dumnezeu-Tatal doreste sa le retraga din rasa umana nelegiuita.

Cea de-a treia referinta posibila despre Duhul lui Dumnezeu se afla in carac-
terizarea facutd de Faraon, lui losif: ,,Am mai putea gasi oare un om ca el, in care
sa fie Duhul lui Dumnezeu?” (Fac 41, 38). Intelegerea lui Faraon este similara
regelui Nabucodonosor, care il descrie pe Daniel ca fiind cel in care salasluieste

147 Mike STALLARD, The Holy Spirit in the Old Testament, (Kregel: Grand Rapids, 2000), 14.
'8 Derek KIDNER, Psalms 73—150: A Commentary (Downers Grove: Inter Varsity Press, 1975), 372.
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Duhul Domnului. Este foarte limpede faptul ca talcuirea viselor lui Faraon, de cétre
losif sunt facute prin puterea si cu Duhul lui Dumnezeu si acestea nu convin dintr-o
simpla caracterizare a unui om evlavios.

Duhul Sfant este sustinatorul tuturor lucrurilor pe care Logosul creator le umple
de chip si le orienteza spre implinirea lor finald. Astfel, Ruah Hakodes umple toate

lucrurile si este prezent in toate lucrurile, de la Tatal prin Fiul'*’

. Reciprocitatea si
unitatea de care dau dovada Cuvantul si Duhul Sfant, atat in sanul Revelatiei, cat si
in cel al creatiei este una perihoretica, iar fundamentul ei este Tnsasi viata Sfintei
Treimi'™.

In actul special al crearii omului, prin verbele sd facem om dupa chipul si
asemanarea Noastrd. Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Séu (Fac 1, 26-27),
si a suflat in fata lui suflare de viatd (ruah) si s-a facut omul fiintd vie (Fac 2, 7),
putem recunoaste prezenta tainica a persoanelor Sfintei Treimi prin care omul este
chemat s devina haiim/fiintd vie, avand potentialitati teologice, dar si pnevmatofore.
Ca fiinta vie, teologia omului o percepem din faptul ca el poseda chipul, ratiunea si
logosul Persoanelor divine fiind faptura rationala si cuvantatoare. Apoi, el este chipul
Arhetipului sau, chemat sa-si realizeze asemanarea cu Acesta prin faptul ca trebuie
sd dezvolte actiuni psihandrice, asa cum Arhetipul sdu manifestd in lume lucrari
teandrice. Prin faptul ca este fapturd dialogica, prin lucrarea Duhului Sfant, el devine
faptura oranta care teologhiseste din Dumnezeu, cu Dumnezeu si despre Dumnezeu.

Potentialitatea pnevmatofora si-o dobandeste prin chenoza lui Dumnezeu,
céci omul-Adam este creat nu de la distanta, ci in intimitatea Sfintei Treimi acolo unde
Dumnezeu-Tatal Se apleaca, luand tarana si care este insotita de pogorare, adicéd de
Rusaliile Duhului Sau, a suflarii asupra viitatii. Prin aceasta, omul se implineste in
comuniune si in daruire de sine citre intreaga Sfantd Treime. In acest sens, Sfintii
Périnti au vazut in suflarea lui Dumnezeu asupra omului, prezenta si lucrarea Duhului

151

Stant, astfel c& Ruah Hakodes devine parte constitutivd a omului creat . Pentru

Sfantul Irineu al Lyonului aceasta suflare de viata ce a articulat tarana este Duhul

1499 SF. ATANASIE CEL MARE, Scrisoare cdtre Serapion 1, P.G. 26, 592 C; Sfanta Scripturd ne
reveleazi, in cartea Intelepciunii lui Solomon faptul ci ,,Duhul lui Dumnezeu umple lumea, El
cuprinde toate si stie orice soapta” (Sol 1, 7).
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P.G. 90, col. 297. Prezenta Duhului Sfant este evidenta in paganii care duc o viata virtuoasd; este
si mai evidenti in cei care triiau potrivit Legii lui Moise si aspirau citre Hristos. in sfarsit, Duhul
Sfant este deplin prezent in crestinii care simt infierea lor dumnezeiasca, prin acest har. SF. MAXIM
MARTURISITORUL, Filocalia romdneasca 111 (Bucuresti: Humanitas, 2005), 47-50.
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Tatalui, Care se impartaseste amestecului, ca amestecul sa fie modelat dupé chipul
lui Dumnezeu'**. Astfel, Duhul este logosul nostru si este un aflux al Dumnezeirii
nevéazute prin care spiritul omenesc devine intim legat de harul divin.

Astfel, se vorbeste in mod direct despre Duhul lui Dumnezeu in trei versete
cheie si anume: Duhul lui Dumnezeu participa la cele sase zile ale creatiei prin purtarea
Lui deasupra apelor (Fac 1, 2). Intr-un mod impersonal, acest pasaj trimite si la ideea
de rotire deasupra apelor, de meditare asupra lor. Unele interpretari ale termenului
a fost acela de ,,suflare a lui Dumnezeu™'>. Cu toate acestea, alte pasaje (Iov 33, 4
si Ps 103, 30-31) arata ca acest lucru nu se justifica. Termenul ,,rotire” este folosit cu
referire la rotirea vulturului deasupra puilor, la protectie si calduzire (Deut 32, 11),
lumea aflandu-se in starea de impréstiere, desertaciune, de zadarnicie — tohu (Deut
32, 10; lov 6, 18; 23, 24) vabohu (1 Rg 12, 21; Is 29, 21; 40, 17; 41, 23; 44, 9; 45,
19; 59, 4). Aceeasi expresie apare alaturi de ,,proorocia care ameninta cu pedeapsa
intoarcerii creatiei la starea haotica de la inceput” (Is 34, 11; ler 4, 23)15 * insa, prin
adversativul vav ni se arata ca Duhul Domnului preface zadarnicia lumii caracte-
rizata de imprastiere si haos, in ordine si frumusete'”.

Dincolo de cuvintele ,,Nu va ramane Duhul Meu pururea in oamenii acestia ca
sunt numai trup”(Fac 6, 3), obiectul este acela de a reda Intelesul cuvantului ebraic
yahdon. In opinia multora, prin aceasta se intelege cd Duhul poate silislui in om.
Oamenii s-au dovedit prin pacatele si ratacirea lor Inspre trupesc, adicd lepadarea
lor pentru a fi trup si in neputinta de a fi calauziti de Duhul Iui Dumnezeu si de a se
intoarce la menirea dumnezeiasca a vietii lor'™. Aici, conceptul se referda la Duhul
care se lupta cu starea de decddere a barbatilor si femeilor din zilele de dinaintea
potopului.

Aceastd opozitie apare ca o luptd interioara a Duhului Tmpotriva imaginatiei
corupte a oamenilor. Pasajul face trimitere la faptul ca insési prezenta si cdlauzirea
Dubhului s-ar putea retrage de la oameni intr-un anumit sens. Aceasta arata semnificatia
cuvantului ,,a calauzi” cu trimitere la sensul de ,,a riméne induntru” sau ,,a judeca”,
sens atribuit de catre Symmachus si de Targumul Ionatan'’. In alte interpretari,

"> SF. IRINEU DE LYON, Adversus Haersis in P. G. V, 6, 1, V, 8, 1-2.

' Gerhard von RAD, Old Testament..., 125.

13* Wilf HILDERBRANT, An Old Testament Theology of the Spirit of God (Massachusetts: Peabody,
Hendrickson Publishers Inc., 1995), 31.

155 Lloyd R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament (Cleveland: CPT Press, 2011), 70.

156 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in ten Volumes- Isaiah VII (Michigan:
Grand Rapids, 1986), 282.

"7 HILDERBRANT, 4n Old..., 9-10.
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cuvantul face referire la ,,a sta”. In opinia unora, semnificatia cuvantului este aceea
de ,,a sta” sau ,,a ramane”, opinie sustinutd in Septuaginta prin folosirea termenului
katamein (,,a sta” sau ,,a ramane”), In Targumele Onkelos si Peshitto. In acest caz,
fraza explica viata din ce in ce mai scurtd, a omului. Prin urmare, sensul ar trimite la
vitalitatea si energia vietii aflate Tn om a caror Indepartare inseamna moarte (Ilov
21,2-10; Ps 103, 29; Eccl 12, 7).

Cea de-a treia posibild trimitere la Duhul lui Dumnezeu este subliniatd in
caracterizarea facuta lui losif, de catre Faraon prin urmatoarea intrebare: ,,Am mai
putea gasi, oare un om ca el, in care sa fie Duhul lui Dumnezeu?” (Fac 41, 38).
Perceptia Iui Faraon este identica cu cea din descrierea lui Nabucodonsor cand spune
despre Daniel ca intransul sdldsluieste un duh al zeilor (sau Duhul lui Dumnezeu:
Dan 4, 8; 9, 18). Desi pasajul nu poate fi catalogat ca un tablou vazut din perspectiva
pagana a lui Faraon, capacitatea lui losif de a interpreta visele se face prin puterea
si Duhul lui Dumnezeu si nu decurge din simpla caracterizare a lui ca fiind un om al
lui Dumnezeu. Duhul Iui Dumnezeu ar fi insemnat o expresie cu nuante politeiste
pentru Faraon care nu era primul personaj al Scripturii si ale carui vorbe vadeau mult
mai multa intelepciune decét avea el, insusi (In 11, 49-52)",

In Cartea Iesirii, asemanitor cartii Facerea, Duhul lui Dumnezeu apare de ne-
numarate ori. Cu toate acestea, toate pasajele respective par sa evidentieze venirea
Duhului lui Dumnezeu peste oameni pentru a le darui diverse abilitati. Astfel, Yahwe
ii umple cu Duhul intelepciunii (Ies 28, 3); le daruieste oamenilor pricepere pentru
a confectiona vesminte preotesti (Ies 35, 35). Desi Duhul lui Dumnezeu nu este
mentionat 1n acest verset, in pasajele ulterioare se specifica faptul cd Dumnezeu a
facut ca Duhul Lui si silagluiasca in oameni precum Betaleel si Oholiab pentru a le
darui priceperea artistica de a confectiona chivotul legii si instrumentele necesare
(Tes 31, 3; 35, 31).

Umplerea cu Duhul lui Dumnezeu semnificd impartasirea unor daruri si calitati
supra-naturale, acestea constand in pricepere, Intelepciune, cunoastere si tot ceea ce
tine de iscusintd, adica, n scopul realizarii oricérui fel de activitate. Acest lucru nu
inlatura abilitatile naturale sau talentul dobandit, ci mai degraba se asaza pe fundamen-
tul lor. Spre exemplu: Dumnezeu a pus intelepciune in mintea oricarui om iscusit
(Ies 31, 6). Fiind astfel investit cu un dar supranatural lui Betaleel i s-a spus ca des-
copera lucruri, adica idei sau creatii artistice. Desi totul era descris de Dumnezeu,
era nevoie de anumite Intreprinderi asa Incat lucrarea sd fie dusa la bun sfarsit, iar

138 Derek KIDNER, An Introduction and Commentary- Genesis (England: Inter-Varsity Press, 1967), 196.
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rezultatul si corespundi instructiunilor divine'”. Aceastd lucrare a Duhului este inain-
temergatoare Tmpartasirii darurilor duhovnicesti in Noul Testament, desi accentul in
Vechiul Testament cade asupra abilitatilor naturale mai mult decat asupra calitatilor
spirituale.

In cartea Leviticului nu avem nicio mentiune a Duhului lui Dumnezeu. Insi in
cartea Numeri putem vorbi despre trei parti separate in care se vorbeste despre Duhul
Stant: momentul in care Dumnezeu pune peste alti 70 de barbati din Duhul care era
peste Moise, vorbim limpede despre lucrarea Duhului Sfant. Intai, toti cei 70 de batrani
au Inceput sd prooroceasca, ceea ce arata prezenta Duhului lui Dumnezeu intr-o lucrare
aparte dupa cum se vede in ambele Testamente. Apoi, Moise raspunde impotriva lui
losua si isi expriméd dorinta ca Dumnezeu sa ageze Duhul Lui peste toti oamenii, asa
incat sa poata prooroci. Cuvantul ,,a lua” (Num 11, 25) este folosit doar de patru ori
in Vechiul Testament si are sensul de ,,a retine” (Fac 27, 36; Eccl 2, 10; lez 42, 6).
Astfel, nu este vorba de faptul cd Dumnezeu se indeparteaza de Moise, ci Dumnezeu
retrage ceva din ceea ce este acordat, ca dar lui Moise pentru a-1 aseza deasupra
batranilor. Accentul cade pe faptul cd Dumnezeu reinnoieste in permanentd darul,
pe care doar El il poate retine 1n totalitatea lui sau in parte. Este vorba despre acelasi
Duh care este peste Moise si peste batrani din voia liberd a lui Dumnezeu'®.

Lucrarea Duhului Sfant care vine peste Valaam, falsul prooroc este cu totul
speciald (Num 24, 2). Efectul pe care il are asupra lui, vederea triburilor lui Israel
pregéteste un teren propice pentru ca acesta sd primeasca inspiratia Duhului lui
Dumnezeu. in ambele afirmatii anterioare se spune ci ,,Domnul a pus cuvant in gura
lui” (Num 23, 16; 25, 3), dar din cel de-al treilea se arata ca ,,a venit peste dansul,
Duhul lui Dumnezeu”. Primele lucruri i-au fost comunicate iTn momentul in care iesise
,»sa Intrebe pe Dumnezeu” fara sa fie Intr-o stare extaticd; a auzit vocea lui Dumnezeu
inauntrul sau, spunandu-I ceea ce trebuie sa vorbeascd. Dar de aceasta data, precum
profetii In proorociile lor, Duhul lui Dumnezeu l-a adus intr-o stare extatica, de
vizionar; asa incéat, cu ochii inchisi ca Intr-o clarviziune, a vazut cu ochii mintii
substanta revelatiei de la Dumnezeu deschisa de catre Duhul lui Dumnezeu. Astfel,
nu doar ca isi dezviluie el insusi conditia lui, ci aceasta infatisare este in armonie
cu Insusi anuntul, care este in mod vadit rezultatul intuitiei facut cunoscut lui prin
lucrarea Duhului (Num 24, 3; 24, 4)161. Aceasta aratd faptul ca, potrivit voii lui

159 KEIL, DELITZSCH, Commentary..., 283.
190 HILDERBRANT, 4n Old..., 12.
16! KEIL, DELITZSCH, Commentary..., 284.
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Dumnezeu, Duhul poate veni chiar si peste pagani si ca aceastd miscare a Duhului
nu este o calitate permanenta.

Ultima referire la Duhul lui Dumnezeu este cea care vorbeste despre natura
statornica a salasluirii Duhului in Tosua (Num 27, 18). Insi, pentru a-si primi rangul
cu consimtaméantul tuturor este onorat prin primirea unor cuvinte de lauda. Atunci
cand Dumnezeu afirma ca Duhul este intr-insul, El nu dezvaluie simplul fapt ca Iosua
are o personalitate deosebitd, ci cd are cu prisosintd daruri precum intelepciune,
discernimant, marinimie si pricepere in razboi'®*.

In cartea Deuteronomului, la fel ca in cazul Leviticului nu gdsim mentiuni cu
privire la Persoana Duhului Sfant. Cu toate acestea, despre losua se spune ca este
umplut de Duhul intelepciunii, mentiune aseméanatoare celei din cartea lesirii, care
se referd implicit la Persoana Duhului Sfant (Ies 35, 25; Deut 34, 9). De asemenea,
in alte noud momente Moise aminteste fiilor lui Israel trecutul lor, marcand ,,semnele
si minunile” facute de Dumnezeu prin ei si pentru ei (Deut 4, 34, 6, 22; 7, 19, 26, 8,
29,9, 34, 11). In aducerea aminte despre experienta din Egipt (Ies 7, 3) nu se arati
limpede participarea Duhului, desi descoperirile ulterioare fac legatura intre aceste

semne/minuni si puterea Duhului (Rom 15, 13)'®.

I.2. Ruah in cartile istorice

In Cartea Judecitorilor se vorbeste despre Duhul lui Dumnezeu. In vremea
Judecatorilor, Dumnezeu trimite atdt Duhul Sfant, cét si duhuri rele (Jud 9, 23) peste
anumite persoane, In momente cu totul specifice. Duhul lui Dumnezeu in complexitatea

12 John CALVIN, Commentaries on the Book of Jousha (Michigan: Grand Rapids, 2005), 125.
Potrivit lui Calvin, cuvantul duh este folosit in acest context intr-un mod diferit de cel uzual si se
referd la harul deosebit care salasluieste in losua. Important nu este cel in care sdlasluieste un duh
sau o suflare, ceea ce exista in fiecare om, ci Duhul lui Dumnezeu si nu doar ca duh al harului
si al sfinteniei, care se afla in orice om vrednic; ci este un duh al proorociei asa cum apare in
Targumele Onkelos si lonatan; aceasta se refera cu certitudine la Duhul Sfant; si pentru cd i s-a dat
Duhul, a fost astfel pregatit sa conduca poporul. Cat de jalnic este acel slujitor al Domnului care
trebuie sd faca lucrarea Sa si acesta nu este sub indrumarea Sfantului Duh! Dumnezeu nu alege
niciodatd pe cineva sa implineasca lucrarile sale, ci pe acela care singur s-a invrednicit de aceste
lucrari. In opinia mea in acest context este prezenta lucrarea Duhului Sfant care Isi revarsi energiile
Sale peste cei alesi, precum regi, profeti sau conducatori ai poporului ales. Vezi si Adam CLARKE,
Numbers (Albany: Ages Software, 1999), 257.

Art LINDSLEY, Gifts of the Spirit in the Old Testament (Canada: Institute for Faith, Work and
Economics, 1995), 1-5. Vezi si Thomas GRIFFITH, The Holy Spirit of God (Grand Rapids: Eerdmans,
1913), 9—17. Abraham KUYPER, The Work of the Holy Spirit (Grand Rapids: Eerdmans, 1900), 56-78.
George SMEATON, The Doctrine of the Holy Spirit (Carlisle, PA: Banner of Truth, 1882), 9—46.
Gary E. GILLEY, Pneumatology. A Study of the Holy Spirit (United States of America: Springfield,
Southern View Chapel, 2010), 8-18.
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Lui este mai degraba Duhul lui Yahwe decat Duhul Iui Elohim din Pentateuh. Cand
Domnul trimite Duhul Lui, ,,are loc un proces de nastere care intr-o maniera ne-
previzuta consituie un nou inceput, o noua legiturd, o noud realitate”'**.

Duhul lui Dumnezeu vine peste Otniel (Jud 3, 10), iar acesta implineste lucrarea
lui Dumnezeu de a salva fiii lui Israel din mainile lui Kusan-Riseataim. Acelasi Duh
care a daruit pricepere pentru construirea chivotului Legii este Cel care daruieste
putere pentru a sta impotriva armatelor vrijmase poporului lui Dumnezeu. in buna
masura, venirea Duhului peste Otniel era lucrarea de pecetluire a conducerii lui. In
cazul lui Moise, caruia Domnul ii promite cd va fi cu el si apoi 1l vedem umplut de
Duhul (Ies 3 si Num 11), Dumnezeu spune ca El va fi cu Judecatorii (Jud 2, 18) si
apoi pune Duhul peste ei. Cuvantul folosit vorbeste despre Duhul care vine peste
Otniel, ceea ce Inseamna ca el nu era inca investit, ci Duhul a venit cu putere pentru
a-1 ajuta 1n lucrarea data lui, de cdtre Dumnezeu.

Duhul lui Dumnezeu vine peste Ghedeon (Jud 6, 34) pentru ca el a adunat si
a condus poporul impotriva Madianitilor. Spre deosebire de Otniel, Ghedeon nu a
mai luptat in razboi. El era foarte constient de cdderea in idolatrie a lui Israel si de
robia care l-a cuprins (Jud 6, 13). Domnul ii ofera lui Ghedeon statutul de judecitor,
incredintandu-I ca va fi cu el. Céand razboiul a inceput, Ghedeon era Imbracat cu Duhul.
Termenul este folosit cu sensul acesta (1 Rg 17, 5; Pilde 31, 21; lez 9, 2, 11; 10, 2, 6;
23, 6, 12; 38, 4; Dan 10, 5; 12, 6; Zah 3, 3).

Duhul lui Dumnezeu este prezent si peste Ieftae (Jud 11, 29) in momentul in
care, acesta 1i conduce n lupta impotriva Amonitilor, lupta castigata de israeliti. Se
folosesc aceiasi termeni ca si in cazul lui Otniel. Spre deosebire de antecesorii sai,
Ieftae nu a fost numit in mod direct de citre Dumnezeu in calitatea de judecator. De
fapt, el a fost ales de catre batranii Galaadului (Jud 11, 19-20). ,,Faptul ca Dumnezeu
si-ar pune Duhul Lui peste un conducitor care nu fusese numit, aratd ca grija Lui
pentru siguranta poporului era mult mai importanta decat orice alte consideratii”'®’,

Duhul lui Dumnezeu vine peste leftae doar dupa esecul discutiilor pentru pace,
ceea ce 1i da curaj in atacul Impotriva Amonitilor. Faptul ca Duhul vine intr-un moment
decisiv, crucial, evidentiaza ca este singurul care poate Indrepta situatia. La fel ca in
cazul lui Ghedeon, venirea Duhului Sfant peste leftae nu elimina vointa proprie si
nici indoielile pe care acesta le are. Chiar si dupa ce Ghedeon primeste Duhul, el

cautd in continuare un semn de incredintare din partea lui Dumnezeu, iar dupé ce

14 Roy A. WELKER, Spiritual Values of the Old Testament (Utah: Salt Lake City, 1952), 64-5.
165 L. R. MARTIN, 4 Biblical Theology of the Holy Spirit, (Cambridge: Cambridge University Press,
2007), 39.

56



I. RUAH IN VECHIUL TESTAMENT

Acesta se odihneste peste leftae, judecatorul face o fagaduinta neinteleapta care in
opinia lui, 1i va asigura victoria. Acei care primesc Duhul Sfant raméan in continuare
fiinte imperfecte, limitate, finite, morale'.

Excursul biblic din cartea Judecatorilor (Jud 11, 3—40) a fost interpretat in
diverse moduri. Cu toate acestea, cele doua viziuni principale sunt urmatoarele: ,,in
legaturd cu fagaduinta lui leftae, viziunea exprimata atat de particular, de catre
Josephus Flavius este cea care circula de timpuriu atat in perioada Rabinilor, cat si
a Parintilor bisericii, aceea cé leftae si-a trimis fiica la moarte prin arderea pe altar
ca o jertfa de sange pentru Dumnezeu. Doar 1n perioada Evului Mediu, Moss si David
Kimchi impreuna cu anumiti Rabini au staruit sa aduca la lumina aceasta viziune
despre Ieftae care si-a daruit fiica cu totul altarului lui Dumnezeu si fecioriei vesnice™®”.

Principalul aspect este acela al sacrificiului. Aceasta practica insa este contrara
Legii mozaice (Lev 18, 21; 20, 2-5), sacrificiile umane incepand in timpul domniei
lui Ahaz si a lui Manase. Al doilea aspect este oferirea fiicei sale fecioriei vesnice.
Sacrificiul oferd sens sublinierii repetitive a fecioriei fiicei lui. De asemenea, arata
ca Duhul Domnului a venit ca o recunoastere a faptei lui izvoratd din credinta (Evr
11, 32). ,,Si astfel, din nou, urmatoarea clauza legata de implinirea fagaduintei, ,,i ea
n-a cunoscut barbat” nu este in armonie cu presupunerea unei morti prin sacrificiu.
Aceastd clauza nu aduce nimic nou din moment ce era bine cunoscut faptul ca fiica
lui era fecioara.

Cuvintele dobandesc adevaratul lor inteles in momentul in care le punem in
legdtura cu clauza anterioard, acesta ,,a facut cu ea cum fagaduise” si daca le vedem
din perspectiva rolului fetei pentru implinirea fagaduintei. Tatél si-a implinit fagaduinta
prin ea si aceasta n-a cunoscut barbat; adica leftae si-a implinit fagaduinta prin
aceea cd ea n-a cunoscut barbat, dar si-a oferit viata lui Dumnezeu ca o ardere de tot,
duhovniceascd, prin feciorie vesnica. Este vorba despre aceastd vointd a fetei de a se
jertfi si care a plecat in munti Impreuna cu fiicele lui Israel pentru a-si plange fecioria,
fapt comemorat apoi de acestea patru zile in fiecare an, prin aceeasi plangere in
munti'®®,

Ideea unei jertfe duhovnicesti este redatd nu doar de cuvinte, ci in mod deosebit
de faptul ca autorul descrie implinirea fagdduintei prin cuvintele: ,,a facut cu ea
cum fagaduise”, in asa fel incat sd se arate faptul ca el insusi vedea actul ca fiind
laudabil. Dar un autor-profet nu ar fi incuviintat o jertfd umana; si este evident

166 Roy A. WELKER, Spiritual Values..., 59.
17 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 289.
168 H.D.M SPENCE-JONES, Judges, (Bellingham, WA: Logos Research Systems, Inc., 2004), 275.
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faptul ca Judecatorii nu evita sa atraga atentia asupra a ceea ce era de condamnat si
asupra lor, prin observatia cu privire la fapta lui Ghedeon (Jud 8, 27) ceea ce a
constituit doar o mica ofensa, In comparatie cu fapta abominabild a sacrificiului
uman. La aceasta trebuie sa addugam dificultitile legate de un astfel de act”'®”.

Cu toate acestea, fragmentul din Judecatori in care se vorbeste despre Duhul
Sfant, Cel plin de Invataminte, este povestirea vietii si domniei lui Samson in Israel
(Jud 13-16). Samson este singurul pe care Dumnezeu 1l alege judecator inca dinainte
de a se naste. Acesta s-a bucurat de darul Iui Dumnezeu, de a fi nazireu al Sau (Jud
13, 24) si se spune ca Duhul lui Dumnezeu a inceput sa ,.lucreze prin el” (Jud 13,
25). ,,51 a ndscut femeia un fiu si i-a pus numele Samson. Si a crescut copilul si l-a
binecuvantat Domnul. Si a inceput Duhul Domnului sa lucreze prin el in tabara lui
Dan intre Tora si Estaol”(Jud 13, 24-25)'7°.

Trasdtura unicd a povestii lui Samson este aceea ca Duhul lui Dumnezeu Se
agsaza peste el, in timp ce acesta se afla in pacatul desfranarii. Din cuprinsul frag-
mentului, se poate observa ci planul lui Dumnezeu cu poporul Sau, este cel avut in
vedere (Jud 14, 4-16; 28-30). ,,A admite faptul cd adeptii Noului Testament traiesc
intr-un plan superior al spiritualitatii Tnseamna, a trece cu vederea pacatele diviziunii,
imoralitatii si a betiei in Biserica din Corint, legalismul din Galatia si lenea din
Tesalonic, lalolalti cu nenumdratele neajunsuri din Biserica induhovnicita de astizi”'”".
Aceasta nu inseamni ci Dumnezeu trece cu vederea pacatul. Intregul continut al
cartii Judecatorilor si cel al Noului Testament, neagé acest lucru.

Forta supra-umana a lui Samson nu era legata de parul sau, ci de prezenta lui
Dumnezeu. lar Dumnezeu era prezent langd Samson atita timp, cat el isi pastra
calitatea de nazireu. In momentul cand inceteazi de a mai fi nazireu, prin tiierea
parului pe care il purta pentru Domnul, deci odatd cu indepartarea lui Dumnezeu, se
ia si puterea datd lui. ,,Samson avea putere pentru ca 1i era credincios Domnului si
avea putere atdta timp, cit pastra semnele credinciosiei lui. Dar odatd cu pierderea
acestor semne, urmarea a fost caderea intr-o stare de sliabiciune. O mare nenorocire

' CF. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in ten Volumes- Judges I (Michigan:
Grand Rapids, 1986), 256.

170 In NIV este mentiunea: a inceput si lucreze din timp in timp prin el, in tabira lui Dan. Aceasti afirmatie
arata explicit faptul ca lucrarea Duhului in viata lui Samson nu era continud, neintrerupta. Exemplele
concrete ulterioare arata de fapt ca, Duhul pare ca vine peste Samson si il paraseste in acord cu
scopurile lui Dumnezeu. Astfel, Duhul lui Dumnezeu Se odihneste peste el, pentru a-i da puterea
de a sfasia un leu (Jud 14, 6). De asemenea, Duhul lui Dumnezeu Se asaza peste el, pentru a ucide
30 de Filisteni (Jud 14, 9). O fapta si mai mareata din viata judecatorului Samson este aceea, cand
ucide o mie de Filisteni cu o falcd de asin (Jud 14, 14-15).

"' Gary FREDRICKS, Holy Spirit in the OT (Nairobi: Nairobi, 1988), 87.
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a venit asupra lui deoarece si-a atribuit unele lucrari, pe care Dumnezeu le facuse
prin el. Dumnezeu a ingaduit ca acesta sd 1si piardd puterea pentru ca sd cunoasca
amaraciunea experientei, lipsei ajutorului lui Dumnezeu. Cici, neputintele noastre
sunt cei mai buni invatitori”'’>. Este important de subliniat fapul ca puterea lui
Samson era in intregime puterea Duhului. Samson era din punct de vedere fizic un
om puternic, comparativ cu alti Israeliti; este putin probabil ca Filistenii sa fi banuit
motivul acestei puteri.

In istorisirea din cartile 1 si 2 Regi, se pot observa aceleasi remarci ca si in
cartea Judecdtorilor. Cu toate acestea, In centrul atentiei sunt Saul si David in lupta
lor pentru conducerea Israelului, iar pe de altd parte aparitia proorocilor ca rezultat
major al prezentei Duhului. In timp ce Saul este uns rege, proorocul Samuel vorbeste
despre venirea Duhului lui Dumnezeu care 1i oferi darul proorociei si care il va
schimba (1 Rg 10, 1-7). Unul dintre semnele care aratau faptul ca domnia lui era
de la Dumnezeu este acela ca Duhul lui Dumnezeu va veni peste Saul (Jud 14, 6; 19,
14-15) si 1i va da darul proorociei si el va deveni alt om (10, 6-7). De ce naturd este
schimbarea, care are loc in Saul? Aceasta intrebare a adus cu sine multe controverse.

Aceastd expresie este foarte aproape de ideea de a avea o noud inima (1 Rg
10, 9). Dupa unele pareri este vorba pur si simplu despre puterea data pentru a-si
indeplini calitatea de rege. Alte pareri sustin faptul ca este vorba despre regenerare,
de o schimbare launtrica odata cu venirea Duhului. Inima inseamna omul launtric,
mintea, afectele si vointa. ,,Ideea unei inimi noi constituie tema unui pasaj deosebit de
frapant deoarece este parte a unei naratiuni antice foarte vechi din timpul de inceput
al monarhiei (1 Rg 10, 9). Istorisirea pare sa arate o adevarata prefacere, nu asemanatoare
entuziasmului proorocilor pe care 1i intalneste Saul, ci o experienta spirituala care 1l
pregiteste cu totul pentru a fi rege ca Uns al lui Dumnezeu'”. In definitiv, Dumnezeu
este Cel care numeste primul rege.

In opinia altora este vorba despre ceva asemanitor, regenerarii. ,,Aceasta trans-
formare nu trebuie privita ca fiind o regenerare 1n sens crestin, ci ca pe o schimbare
asemanatoare regenerarii, care a influentat intreaga dispozitie a mintii si prin
intermediul céreia, Saul era indepartat de vechile moduri de a gandi si de a simti ce
erau proprii unei sfere limitate, dar si a unei viziuni lumesti, precum si intrarea
intr-o sferd mult mai 1naltd a chemarii la calitatea de rege. Saul a fost chemat intru
aceasta slujire de rege in relatia cu Dumnezeu si i s-a dat ,,0 altd inima” (1 Rg 10, 9).
2% — inima este folosita cu sensul obisnuit scripturistic, acela de centru al intregii vieti

72 CF. KEIL, F. DELITZSCH, Judges..., 260.
'3 Millar BURROWS, The Dead Sea Scrolls (Hardcover: Gramercy Publishing Company, 1986), 265.
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mentale si psihice a vointei, a dorintelor, a gandurilor, a perceptiei si a sentimentelor' ™.
Prin acest semn, ungerea lui ca rege avea si fie o pecete asupra vietii lui interioare'”.

Atunci cand proorocia se implineste (1 Rg 10, 10), Duhul a venit peste Saul,
investindu-1 cu darul profetiei. In capitolul urmator, Duhul lui Dumnezeu vine peste
Saul la fel cum a venit peste judecatori, Saul salvand pe Israeliti din mainile lui
Nabhas si ale Amonitilor. Ni se relateaza si faptul cd Duhul lui Dumnezeu a venit
peste slyjitorii trimisi de Saul pentru a-l prinde pe David, pentru ca ei sa nu impli-
neasca raul, ci pentru a prooroci (1 Rg 19, 19-21). Cand Saul insusi se indreapta
spre Naoit unde sperd sa il gaseascd pe David, acesta prooroceste din nou prin
lucrarea Duhului (1 Rg 19, 23-24).

Evenimentul se petrece la putin timp dupa ce se spune cd Duhul a plecat de
la Saul (1 Rg 16, 14). Aceastd Indepartare coincide cu momentul ungerii lui David
ca rege, cu venirea Duhului peste David si cu trimiterea unui duh rau asupra lui Saul
(1 Rg 16, 14-23; 18, 10; 19, 9). Duhul rau l-a tulburat pe Saul aproape cincisprezece
ani, venind asupra lui in momentul in care Duhul lui Dumnezeu l-a parasit si a avut
loc ungerea lui David. Se poate observa o actiune intermitentd a duhului rau asupra
lui David. Aceasta aratd cd duhul rau nu il stipanea pe Saul, ci il influenta. Era
asuprit de demon, dar nu era stapanit de acesta. Daca era cu adevarat salvat, atunci
stapanirea ar parea imposibild. Dacad nu are loc o reinnoire, atunci innoirea exterioara
si darurile exterioare ar fi mijloace pentru a-1 tulbura mai mult (Mt 12, 43—45). Duhul
rau este trimis de Domnul (1 Rg 16, 14-15, 16, 23; 18, 10; 19, 19). Daca duhul rau este
un demon, aceasta inseamna cd Domnul a trimis demonul, permitandu-i sa il influen-
teze. Satana nu are putere decat atat cat ingaduie Dumnezeu (Iov 1, 9-12; 2, 4-7).
Astfel, trimiterea acestui duh a fost o forma de ingaduire a raului asupra lui Saul' ™.

Motivul pentru care Satana doreste sa il influenteze pe Saul nu este metionat, dar

177
1""". Dumnezeu

pare a fi acela de a influenta planul lui Dumnezeu cu poporul lui Israe
avea alt plan, acela de a-1 pedepsi pe Saul pentru neascultare (1 Rg 22, 18-22; Ezd
14, 9; 2 Tes 2, 11). Este posibil ca lectia pentru popor sa fie aceea de a asculta sau
de a ajunge sub puterea dusmanului, ceea ce este similar afirmatiei Sfantului Apostol

Pavel (1 Cor 5, 5).

74 CF. KEIL, F. DELITZSCH, Judges..., 248.

17> Aceasta este si viziunea lui Eichrodt si Neve. Aceastd viziune are o anumiti valoare, avand in vedere
cainta lui Saul, in mod normal un semn al innoirii. Cainta lui pare sa fie doar pentru ca personal, el
traise o pierdere.

176 Gary E. GILLEY, 4 Study of Holy Spirit (Springfield: Southern View Chapel, 2001), 16.

77 Leon J. WOOD, The Holy Spirit in the Old Testament (West Broadway: Wipf and Stock Publishers,
1998), 12.
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Acest duh rau i provoca tulburare lui Saul (1 Rg 16, 14—15). Termenul apare
de saisprezece ori in Vechiul Testament si are sensul de ingrozire (Iov 7, 14; Is 21,
4). Era o teamd care ducea la suspiciune si neincredere. L-a condus pe Saul si
planuiasci moartea lui David (1 Rg 18, 10-11; 19, 9-10). in mod curios, muzica a
avut un efect de calmare (1 Rg 16, 23). Cu toate acestea nu actiona intotdeauna (1
Rg 18, 10), avand in vedere ca duhul rau avea o putere superioara efectului muzicii.
,Este pacat ca muzica, care poate fi atit de folositoare pentru linistirea mintii este
folosita in mod abuziv ca adiacent al vanitatii si luxului si contribuie la indepartarea
inimii de Dumnezeu si de lucrurile serioase. Daca acesta este efectul, atunci ea
indepirteaza duhul cel bun si nu duhul rau”'",

In casa lui David, venirea Duhului Sfint pare a avea un caracter mai stabil, de
vreme ce lucrarea a inceput ,,din ziua aceea si dupa aceea” (2 Rg 16, 13). Fragmentul
scoate in evidenta atributul permanent, nu doar o ocurentd sporadica. Aici este singurul
loc in care se spune ca ruah vine peste David, dar priceperea la razboi si carisma lui
in indeplinirea responsabilitatilor regale sunt evidente pe parcursul intregii lui domnii' .
David se teme ca Dumnezeu 1l va pedepsi pentru pacatul sau cu Batseba si va lua
Duhul de la el (Ps 50, 11). Acesta stiuse care au fost consecintele luérii Duhului de
la Saul. La sfarsitul vietii sale, ultimele cuvinte ale lui David au fost urmatoarele:
,Duhul Domnului graieste prin mine si cuvantul Lui este pe limba mea” (2 Rg 23, 2).

In acest fel, moartea lui David evidentiazd modul in care Duhul face ca omul
sd prooroceasca. Interesant este faptul ca venirea Duhului asupra lui David este singura
data cand acest fapt sta in stransa legatura cu ungerea unui monarh, aparand doar in
vremea lui Mesia. In povestirea din Vechiul Testament, evenimentul ungerii ca rege
si venirea Duhului Sfant sunt foarte putin puse in legatura pentru a evidentia libertatea
Duhului Sfant si faptul ca venirea Duhului nu presupune un act liturgic care sa asigure
venirea Lui. Dumnezeu are puterea de a trimite Duhul Sau cel Sfant fiind actul slavei
Sale, caracterizata de libertate'™.

Duhul Iui Dumnezeu se afla in cuvintele proorocilor asa cum se arata in discutia
dintre Sedechia si Miheia (3 Rg 22, 24-25). Se face deosebirea intre duhurile min-
cinoase ale falsilor prooroci si adevaratul Duh al Iui Dumnezeu. Cu toate acestea,
lucrarea Duhului Sfant se vede mai ales in viata proorocului Ilie asupra caruia Duhul

lui Dumnezeu vine de multe ori (1 Rg 17, 2; 18, 1). In niciunul dintre pasajele in

178 Matthew HENRY, Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible: Complete and Unabridged
in One Volume (Peabody: Hendrickson, 1996), 125.

179 Wilf HILDERBRANDT, An Old..., 24.

'8 Lloyd R. NEVE, The Spirit..., 112.

61



DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

care se descrie cuvantul lui Dumnezeu nu se aminteste despre Duhul. Cu toate acestea,
in mod evident, Ilie este unul dintre proorocii Vechiului Testament ale carui profetii
au fost parte din lucrarea Duhului.

Totusi, existd doud exemple concrete in care se aratd legatura dintre Duhul
Domnului si lucrarea lui Ilie. Ilie 1i spune lui Obadia, mai marele curtii regelui Ahab,
sa-1 anunte ca venise. Obadia se teme cé va fi ucis de Ahab deoarece pana la venirea
acestuia, Duhul Iui Dumnezeu I-ar putea duce altundeva (3 Rg 18, 7-12). Ideea poate
trimite la purtarea dintr-un loc 1n altul de catre Duhul, dar mai potrivita si mai sim-
pla este perspectiva faptului ca Ilie era ,,condus de Duhul” in felul unei indrumari
subiective fiind in intregime supus voii lui Dumnezeu. Al doilea moment in care
este mentionat Duhul lui Dumnezeu in legaturd cu viata si lucrarea lui Ilie este
surprins cand fiii proorocului i spun lui Elisei ca vor sa il vada pe Ilie (Ilie putea fi
purtat de Duhul lui Dumnezeu care l-a dus pe un munte sau intr-o vale.) Cu toate
acestea nu este sigur faptul ca proorocii se gandeau la ,,purtare”. O altd parte intere-
santd legata de Duhul Domnului si Ilie este dorinta Iui Elisei de a avea indoit Duhul
care vine peste Ilie atunci cand Domnul 1l ia la ceruri (2 Rg 2, 9—15). Dupa plecarea
lui Ilie, fiii proorocilor au recunoscut Duhul lui Dumnezeu ca fiind Cel ce Se odihnise
peste Elisei (2 Rg 2, 15).

Desi aceasta relatare evidentiaza in mod clar dorinta puternica a lui Elisei de a
continua lucrarea lui Ilie, este posibil si arate si puterea data lui Elisei in mod similar
celei date batranilor din Duhul care era peste Moise (Num 11). Expresia ,,duhul lui
Elisei” nu se refera la partea nematerialnica a lui Elisei, ci la Duhul lui Dumnezeu.

In prima carte Paralipomena, se vorbeste despre Duhul lui Dumnezeu in mo-
mentul in care Duhul vine peste Amasai pentru a-l incuraja sé se alature lui David
si oamenilor sdi (1 Par 12, 18). Iar in cartea a doua Paralipomena trebuie avute in
vedere patru fragmente: Duhul lui Dumnezeu vine peste profetul Azaria pentru a-i
vorbi lui Asa, regele lui Iuda (2 Par 15, 1); Sedechia 1l loveste pe Miheia peste obraz
in timp ce are loc o confruntare legata de cel prin care vorbeste Duhul lui Dumnezeu
cu adevarat (2 Par 18, 23). Duhul lui Dumnezeu se pogoara peste Ahazaiel, asa Incat
acesta rosteste o proorocie lui losafat, lerusalimului si lui luda despre razboiul care
urma cu Amonitii si Moabitii (2 Par 20, 14-22). Duhul lui Dumnezeu vine peste
Zaharia pentru a le vorbi celor care calca poruncile lui Dumnezeu (2 Par 24, 20). In
majoritatea cazurilor, Duhul vorbeste prin om pentru a-l indruma spre Implinirea voii
lui Dumnezeu.

Nu exista referiri la Duhul lui Dumnezeu in cartile Ezdra si Estera, precum
nici in cartea Rut. Totusi, In cartea Neemia, Duhul este mentionat Intr-un pasaj in care
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este amintit momentul rugéciunii poporului condusa de Leviti. Poporul il lauda pe
Dumnezeu pentru ca le-a daruit ,,Duhul Lui cel bun” fiilor lui Israel in timpul cala-
toriei prin pustie sub conducerea Iui Moise (Neem 9, 20). Ulterior, in cadrul aceleiasi
rugdciuni, ei il lauda pe Dumnezeu pentru rdbdarea Sa si trimiterea Duhului asupra

proorocilor pentru a-i mustra in acele momente din trecutul poporului.

I.3. Ruah in cartile didactico-poetice

Exista doar cateva pasaje izolate n literatura poeticd a Sfintei Scripturi, care
vorbesc explicit despre Duhul lui Dumnezeu. Nicio referintd despre Sfantul Duh nu se
gaseste in cartea Pildelor, a Ecclesiastului si in Cantarea Cantarilor, insa gasim doua
referinte clare in cartea Iov, unde conceptul ruah se refera la Duhul lui Dumnezeu'®'.
Primul este in cuvantul lui Elihu adresat lui lov, 1n care 1i spune ca Duhul lui Dumnezeu
este Cel care l-a creat (Iov 33, 4). Al doilea constd 1n afirmatia lui Elihu ca Duhul
si suflarea lui Dumnezeu sunt necesare vietuirii oamenilor (Iov 34, 14). Desi sfatul
lui Elihu nu este intelept pe fondul discutiilor din cartea lui lov, aceste doud pasaje
evidentiaza doud functii ale Duhului lui Dumnezeu si anume: Creatia si Pronia, ambele
fiind amintite si in alte locuri din Scriptura (Fac 1, 2; Ps 103, 27-33)'%,

Cartea Psalmilor ofera cinci pasaje care fac trimitere la Duhul lui Dumnezeu.
In primul rand, se vorbeste despre rolul Duhului in grija Proniei divine asupra ordinii
create (Ps 103, 24-33). Duhul vietii fiecarei creaturi se afla sub oranduirea Duhului
dumnezeiesc, Cel care se purta deasupra apelor primordiale si cel care a transformat
totul in cosmos'®. Apoi, psalmistul reaminteste neascultarea si impotrivirea fiilor lui
Israel in vremea cilatoriei in pustie, cu Moise (Ps 106, 33). Impotrivirea este descrisa
ca fiind ,,impotriva Duhului”.

Aceastd expresie poate face referire la duhul lui Moise din perspectiva urma-
toarei afirmatii: ,,a vorbit neintelept cu buzele sale”, o apreciere care nu ar fi facuta
de Dumnezeu. Abraham ibn Ezra'®*, Kimchi'®, Spurgeon'®® si Barnes'®’ accept aceasta

81 Charles RYRIE, The Holy Spirit (Chicago: Moody Press, 1965), 31.

182 John E. HARTLY, The Book of Job, (Michigan: Grand Rapids, 1988), 427-30.

'8 CF.KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 350.

'8 Abraham ibn EZRA, Commentary on Psalms, (Hardcover: Library of Jewish Intellectual History,
1873), 309.

' David KIMCHI, The Hebrew Poetry on the Old Testament (Chicago: Chicago University Press,
1912), 257.

186 Charles Hadden SPURGEON, Spurgeon’s Verse Expositions of the Bible-Psalms (Peabody: Hendrickson,
2011), 106.

137 Albert BARNES, Psalms, (Peabody: Hendrickson, 1870), 125.
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perspectiva. Probabil, din cauza stransei legaturi dintre Moise si Dumnezeu in timpul
calatoriei prin pustie, unele traduceri moderne folosesc expresia ,,Duhul Lui”, facand
trimitere la Duhul Sfant. Aceasta traducere este acceptata si de John Gill'*®, Delitzsch'®
si Targumul Tonatan'”’. Termenul ,,a mania” este folosit de Dumnezeu in acest context
(Ps 106, 7,43; 78, 17, 40, 56; Is 63,10).

Alte pasaje din Psalmi fac referire la Duhul lui Dumnezeu foarte clar. Se vor-
beste despre imposibilitatea psalmistului de a se indeparta de Duhul si prezenta lui
Dumnezeu (Ps 139, 7). Chiar daca este sugeratd omniprezenta naturii lui Dumnezeu
nu acesta este punctul central al pasajului. Axis mundi este fagaduinta lui Dumnezeu
de a fi Dumnezeul lui David. Acesta este un gand nemarginit de odihnitor pentru
un fiu al Domnului, asa cum un om care a pacatuit simte teroarea vinovatiei sale si
vrea sé fugd de Dumnezeu.

Psalmistul exclama cu credinta ,,Tu esti Dumnezeul meu: Duhul Tau cel bun
si ma povatuiasca la pamantul dreptatii” (Ps 142, 10). In acest exemplu, autorul se
roaga pentru ca Dumnezeu sa 1l intelepteasca si sd il conduca la calea dreptatii, prin
intermediul Duhului Sau celui bun. Aceasta este o marturisire tacitd a nevoii lui de
a fi povatuit spre voia lui Dumnezeu cea desavarsitd. Dumnezeu este singurul care
poate sa 1i arate ceea ce este drept si de folos in momentul in care se afld, in momentul
in care trebuie sa treaca prin primejdii din partea lumii sau prin primejdii sufletesti
si poate sa il invete, sa implineasca voia Lui'”".

Cea din urma si cea mai semnificativd mentionare a Duhului Sfant in Cartea
Psalmilor, este prezentd in Psalmul pocaintei: Inima curatd zideste intru mine
Dumnezeule/ Si Duh drept innoieste intru cele dinlauntru ale mele;/ v. 11: Nu ma
lepada de la fata ta si Duhul Tau cel Sfant nu-l lua de la mine;/ v. 12: Da-mi mie
bucuria mantuirii tale si cu duh stapanitor ma intareste (Ps 50, 10-12).

Inima curata si duhul drept (v. 10) se refera la rugaciunea regelui David pentru
ca Dumnezeu si ii curete sufletul. Versetul 11 este cererea pentru ca Dumnezeu sa
nu se indeparteze de el. De asemenea, reprezinta si o rugaminte pentru ca Duhul lui
Dumnezeu sa nu fie luat de la el. Fara indoiald David cunostea situatia duhovniceasca a
predecesorului sau, Saul (1 Rg 16, 14-23), iar marturisirea lui arata dorinta de a nu
se Intdmpla la fel. El tanjeste dupd bucuria mantuirii, care se afla in legitura cu dorinta
intaririi intru Duhul stidpanitor (n.n. Duhul Sfant).

188 John GILL, John Gill’s Exposition on the Whole Bible, Old Testament- Psalms (Peabody: Hendrickson,
1999), 118.

189 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on Psalms..., 156.

% Gary E. GILLEY, 4 Study..., 25.

1 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary...., 160.
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I.4. Ruah in cartile Profetice

Ruah Hakodes nu este mentionat in cartile profetice pre-exilice: leremia
(inclusiv in cartea Plangerilor), Avdie, lona, Amos, Osea, Naum, Sofonie si Avacum.
Totusi, la ceilalti profeti pre-exilici (loil, Miheia si Isaia), gdsim referinte semni-
ficative cu privire la Duhul lui Dumnezeu.

Profetul loil ne prezintd un tablou eshatologic important cu privire la ,,iom
Yahwe” (ziua Domnului), si evenimentele din jurul lui (3, 1-5), a céaror actiune se va
desfasura sub auspiciile Duhului Sfant. Se pot rezuma patru elemente importante ale

- 192
proorociei: El va turna

Duhul Sau peste toti oamenii. Daruirea Duhului sclavilor
(slujitori si slujnice) este ceva extraordinar si are loc in circumstante neasteptate. Nu
existd niciun caz in Vechiul Testament in care un sclav primeste Duhul lui Dumnezeu.
Amos, Intr-adevar era slujitor, un pastor sarac, dar nu avea conditia de sclav. lar acest
dar era incompatibil cu conditia de sclav in vremurile Vechiului Testament. in conse-

cintd, nici micar autorii evrei nu au agreat relatarea acestui fapt'”

. Totusi, ,,cuvantul
nu restrange sfera la un anumit popor, ci chiar mai mult, vorbind de acest popor
sunt eliminate considerente precum sex, varstd sau pozitie sociala, de vreme ce nu
se poate dovedi ca expresia din acest tablou veterotestamentar este exhaustiva atunci
cand se are in vedere termenul ,,popor/popoare”'**.

Mai mult decéat atat, proorocul loil respecta poporul lui ITuda, iar aceasta ar
putea fi o cauza a evidentierii din ideea generala a termenului kol-basar (loil 3, 1-2)
doar a acelor puncte care sunt importante pentru contemporanii sdi, caci fiecare om
din popor va lua parte la revarsarea Duhului, indiferent de sex, varstd sau pozitie
sociald. Astfel, prin intrebuintarea acestor puncte in sens generalist, s-ar fi indepértat
de ceea se intelege prin Intreaga umanitate — tot trupul, sintagma care este cuprinsa
in expresia ,,popor/popoare”.

Interesant este faptul ca evreii au interpretat acest cuvant, adresandu-se doar
poporului lor. De aceea, evreii crestini au fost uimiti atunci cand Duhul a venit peste
casa lui Corneliu (F Ap 10, 45). Aceasta proorocie 1i cuprinde pe toti cei care cheama
numele Domnului si trebuie sd cuprinda si alte popoare pentru a fi in concordanta

cu specificatiile Noului Testament.

192 Verbul 7inis (espowk - a turna) se afld in strénsa legatura cu verbul Ty} (veareh — a tuma — Is 32, 15),
dar si cu verbul “pxX (essag — a turna — Is 44, 3). De asemenea are conotatii similare si cu verbul
NV (sapakti — a turna —lez 39, 29).

193 paul JOHNSON, O istorie a evreilor (Bucuresti: Humanitas, 2015), 91-2.

19 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, The Twelve Minor Prophets, IX (Michigan: Grand Rapids, 1986), 234.
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El va trimite proorocii, vedenii si vise; va trimite semne sus in cer si va trimite
un semn in lerusalim. Acest pasaj se implineste Inca din zilele Cincizecimii si se va
implini in continuare 1n zilele restaurarii Israelului. Aceste cuvinte reamintite de
Stantul Apostol Petru in ziua sarbatoririi Cinzecimii (F Ap 2, 17-21) au generat dis-
cutii controversate. Unii cred ca cel mai potrivit mod de a interpreta versetele de la
Fapte 2, este acela al analogiei cu proorocia lui Ioil in lumina faptului ca primele trei
elemente mentionate incd nu s-au implinit in vremea in care Petru amintea cuvintele
lui Ioil. Duhul venise doar peste cei doisprezece Apostoli si nu peste toti oamenii.
Aparent, vorbirea in limbi nu avea nevoie sd fie supusa niciunei interpretari si este
putin probabil sa se refere la proorocii, vise si vedenii. Cel mai bun mod de a intelege
acest pasaj este ca Inceput al implinirii, care are loc si in timpul prezent si care se
va incheia in momentul in care Duhul Sfant va fi daruit celor care vor crede. Prin
puterea Duhului, Noul Legamant il inlocuieste pe cel Vechi, dar nu il desfiinteaza'*’.

Duhul lui Dumnezeu este amintit de doua ori in cartea proorocului Miheia.
In primul pasaj, profetii mincinosi raspund proorociei lui Miheia despre nenorocirea
care va veni de la Dumnezeu peste popor, printr-o intrebare: ,,Oare Dumnezeu a pierdut
rabdarea? Acestea sunt lucrurile Sale? Cuvintele Mele nu sunt oare binevoitoare pentru
cel ce umbla pe calea cea dreapta?” (Mih 2, 7)'°. Folosirea termenului Duhul lui
Dumnezeu este discutata fie din perspectiva maniei, fie din perspectiva nerabdarii.
Traducerea din Noul Testament foloseste termenul ,,un duh”, iar intr-o noté de subsol
este mentionat alternativul ,,Duhul™"’.

In al doilea rand, in confruntarea verbali ce are loc intre profetii mincinosi ai
timpului sau si profetul Dumnezeului celui Viu, Miheia 1si apara propria profetie
afirmand urmaitoarele: ,,lar eu, multumitd Duhului lui Dumnezeu, sunt plin de putere,
de dreptate si de tarie, ca sa vadesc faradelegea lui lacov si pacatul lui Israel” (Mih
3, 8). Acesta este unul dintre putinele locuri din cuprinsul Vechiului Testament unde
se foloseste termenul de Duh al lui Dumnezeu si care acoperd intreaga lui semnificatie.
Dar acest fapt nu exclude folosirea intregii lui semnificatii si in celelalte pasaje.

Substantivul ebraic ruah este folosit cu predilectie de catre profetul Isaia.
Acesta vorbeste si despre un duh al poporului egiptean (Is 19, 3), despre un duh de
zapaceala (Is 19, 4), un duh umilit (Is 57, 15), un duh frant (Is 65, 14), un duh

smerit (Is 66, 2) si alte nenumarate referinte la vant, suflare si duhul uman. Nu este

195 Robert JAMIESON, D.D.; A. R. FAUSSET, David BROWN, Critical and Explanatory Commentary
on the Whole Bible (Peabody: Hendrickson, 1996), 127.

19 in versiunea KJV: Oare Duhul lui Dumnezeu a pierdut ribdarea?

7 Thomas CONSTABLE, Commentary on Micah 2, 7 ( Peabody: Hendrickson, 2012), 415.
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surprinzator deci faptul ca, dintre toti profetii Vechiului Testament, Duhul Sfant
este mentionat de cele mai multe ori In cartea profetului Isaia si ca unii termeni cum
ar fi duhul dreptatii, intelepciunea, sfatuirea si priceperea, se pot aplica si Duhului
Sfant. Vorbeste despre duhul dreptatii (Is 4, 4; 28, 6), duhul nimicirii (Is 4, 4), duhul
intelepciunii, al priceperii, al sfatului (Is 11, 2), al toropelii (Is 29, 10) si al greutatii.
Existd unele pasaje isaianice cu un continut mesianic puternic, in care se vorbeste
despre Duhul lui Dumnezeu'®.

Perspectiva Duhului, 1n partea incipentd a cartii lui Isaia, este interesanta (Is 4,
2-6). In primul rand, este putin probabil ca o suflare s curete oamenii de far-
delegi, asa cum este descris. Este lucrarea energiei divine manifestata de Persoana
Duhului Sfant. In al doilea rand, capitolul face trimitere la timpurile Imparatiei lui
Mesia (Ps 132, 17; Ier 23, 5; 33, 15; Zah 3, 8; 6, 12). impéré‘gia lui Mesia va aduce
o schimbare a naturii oamenilor, o restaurare a omului si sdlasluirea lui Dumnezeu
in om (Is 2—6). Curatia morala este premergatoare restaurarii care are loc odata cu
cea de-a doua venire a lui Mesia. In al treilea rand, Duhul Sfant este in stransi lega-
turd cu Dumnezeu, El Insusi fiind Cel care savarseste lucrarea curatirii'”’.

Un urmas al lui David Se va naste (Is 11, 1-3) pentru a implini fagaduintele
facute acestuia (2 Rg 7, 16). Isaia a vorbit deja despre lucrarea deosebita a acestei
Persoane care va stapani peste imparatia vesnica a lui Dumnezeu (Is 9, 9-7). Duhul
lui Dumnezeu Se va odihni peste Mesia pentru a-L intari in lucrarea de domnie asupra
imparatiei (Is 11, 2). Noul David se va bucura de toate aceste daruri ale Duhului,
asezate peste El. Acestea il fac Regele ideal, in Persoana lui Mesia implinindu-se
totalitatea asteptarilor poporului Israel. Evidentierea Duhului intelepciunii si al inte-
legerii, al sfatului si al puterii, al priceperii si al fricii de Dumnezeu, subliniaza calitatile
acestui Rege. in concluzie, ,atributele Duhului Sfant vor fi atributele Iui Mesia”. Cele
trei dublete sunt legate de Persoana Duhului Sfant si se afld in corelatie cu cele sapte
duhuri (Apoc 1, 4)*.

Prin urmare, exista sapte duhuri care sunt enumerate Intr-o ordine descrescatoare,
de vreme ce duhul fricii de Dumnzeu este la baza tuturor (Iov 28, 28; Ps 111, 10;
Pilde 1, 7), iar Duhul lui Dumnezeu este centrul tuturor. Este simbolul axului celor
sapte lumanari si a celor trei perechi de brate, care se continud. Cu toate acestea, in

1% Ma WONSUK, Until the Spirit Comes — The Spirit of God in the Book of Isaiah (England: Sheffield
Academic Press, 1999), 158.

19 William MCKANE, The Interpretation of Isaiak (London: Vetus Testamentum, vol.17. fasc 2,
1967), 345.

20 john D.W. WATTS, Word Biblical Commentary — Isaiah 1-33 (Nashville: Thomas Nelson, 2005),
349.
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scrierea isaianica gasim prima data exprimata ideea ca ascultarea este un dar al
Duhului lui Dumnezeu®"'.

Duhul ramane continuu cu Cel care carmuieste. Adica, Se va pogori peste El
si va rimane cu EI*”. Nu doar va veni pur si simplu asupra Lui, ci va raméane cu El
pururea®. In aceste sapte forme, Duhul Sfant S-a pogorét peste al doilea David pentru
o stapanire permanenti’”*. Acelasi concept al odihnirii Duhului asupra lui Mesia il
gdsim si 1n partea a treia a cartii lui [saia, unde Mesia este descris cu termenul de
Ebed-Yahwe (Is 42, 1). In ambele pasaje se vorbeste despre statornicia Duhului asupra
lui Mesia.

Cel de-al treilea pasaj cu continut mesianic (Is 61, 1-4) care apare si in Noul
Testament (Lc 4, 18-19), reda cu fidelitate afirmatiile lui Mesia, Care in acel moment
citind mesajul isaianic catre auditoriu, descopera in sufletul si in mintea acestora trei
idei fundamentale si anume: Persoana Duhului Sfant L-a inzestrat cu energiile Sale
necreate, S-a odihnit asupra Lui, dar totodata era prezent deodata cu El in acel moment;
in al doilea rand, Cuvantul rostit plin fiind de Duhul Sfant, se implinea chiar cu
multimile care il ascultau; in al treilea rand, identitatea profetiei lui Isaia cu textul
Evangheliilor arata cat de fidela este inspiratia Duhului Sfant asupra aghiografilor.

Astfel, Duhul Domnului era asupra Lui pentru a invéta, pentru a vindeca si
pentru a izbavi. Acest fapt coincide cu intelegerea lui loan asupra adevarului ca lisus
Hristos 1l avea pe Duhul fard masura (In 3, 34), in plinitatea lui, in vremea primei
Lui veniri. Cu toate acestea, este interesant faptul ca lisus nu rosteste din excursul
isaianic decat pana la versetul 2, ,,0 zi de razbunare a Dumnezeului nostru”. Fara
indoiald Hristos stia cé acele zile vor avea loc la a doua venire. Pasajul vorbeste
despre corectitudinea paradigmei ,,deja/nu inca” legata de implinirea proorociei*”.

Alaturi de pasajele mesianice care vorbesc despre Duhul Sfant, cateva dintre
pasajele in care se mentioneaza Duhul evidentiaza promisiunea unui nou legdmant
sau imparatii binecuvantata pentru poporul lui Israel (Is 32, 15; 44, 3; 59, 19-21),
deci un context mesianic (un imparat care avea si vind) si binecuvantarile care vor
veni peste poporul lui Israel (Is 32, 15-20). In mod explicit se afirm ca aceastd vreme
de binecuvantari nu va avea loc ,,pana cand se va turna din Duhul cel de Sus” (Is 32,
15). Este vorba despre venirea Duhului peste poporul lui Israel. Prezenta speciala a

21 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 290.

202 1 Joyd R. NEVE, The Spirit..., 145.

205 Albert BARNES, Commentary on Isaiah 11,1 (Peabody: Hendrickson, 1870), 123.
204 CF. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 291-2.

295 Brevard S.CHILDS, Isaiah, (Louisville: Westminster John Knox Press, 2001), 500.
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Duhului In mijlocul poporului are loc intr-un timp al dreptatii, al linistii si al pacii
(v. 17-18). Timpul amintit Incepe cu imparatia vesnicd a lui Hristos. Aceasta este
implinirea totald a venirii Duhului. A inceput la Cincizecime si se Implineste total
prin convertirea iudeilor. Revarsarea Duhului are un efect asupra moralitétii poporului.
Este interesant faptul ca limbajul folosit in acest tablou isaianic, este similar (Lc 24,
49; F Ap 2, 17-18)*".

Aceste paradigme se afla la granita Intre ,,deja si nu inca” in implinirea lor si
,»care se pot aplica doar partial renasterii spirituale din timpul lui Iezechia; Implinirea
lor totala are loc in timpul crestinilor, Intru inceput, la Cincizecime (loil 3, 1; F Ap
2, 17) si apoi in timpurile ce vor urma (Ps 103, 30; ez 36, 26; 39, 29; Zah 12, 10),
cand Duhul va fi revarsat peste Israel si peste neamuri (Mih 5, 7).

O alta descriere a acestor timpuri apare in promisiunea lui Dumnezeu de a da
apa celor insetati, de a revarsa Duhul Lui asupra semintiei lui Israel si binecuvantarea
Lui asupra urmasilor lui Israel (Is 44, 3). Acesta este efectul slavei lui Dumnezeu
care si-a ales poporul Sau (v.1-2). Imaginea gradinii trimite la lucrarea de renastere
a Duhului in inima oamenilor. Astfel, se vorbeste si despre neamuri care vor cere
sa fie si ei numiti ca semintii ale lui lacov. Timpul in care vor avea loc binecuvantérile
descrise este evidentiat ca fiind un timp in care ,,urgia se va ridica impotriva” vraj-
masilor si toti se vor teme de Domnul (Is 59, 19-21). Mai mult, va fi un timp cand
Mantuitorul vine in Sion si o parte din popor se va cii de pacatele lor (v. 20). In
sfarsit, Imparatia va avea la baza un legamant special facut cu poporul (v. 21). Este
vorba despre un legdméant nou ce corespunde afirmatiilor eshatologice (Ier 31; lez
36; loil 3).

Profetul Isaia vorbeste despre doud elemente ale acestui legaméant, ambele
considerate importante: (1) Duhul lui Dumnezeu vine peste popor, (2) Dumnezeu va
pune cuvinte in gura lor (v. 21). In acest fel, Isaia evidentiaza impletirea Cuvantului
cu Duhul care Se aratd in ambele Testamente. Alte referinte ale Duhului Sfant la
Isaia evidentiaza un avertisment ce este pronuntat impotriva celor din poporul lui
Dumnezeu care nu cautd sau urmeaza voia Lui, in ceea ce priveste prietenia cu
popoarele striine. Astfel de fapte ,,nu sunt in Duhul Meu” (Is 31, 1). In acest caz
»Duhul” poate face trimitere la gandul sau voia lui Dumnezeu.

Astfel, alianta cu poporul Egiptului ar putea fi contrard voii lui Dumnezeu.
Aceastd alianta nu ar fi In acord cu puterea protectoare a lui Dumnezeu. ,,Duhul”

26 Steven A. MCKINION, Isaiah 1-39, ACCS 10 (Illionis: Intervarsity Press, 2004), 356.
207 Robert JAMIESON, D.D.; A. R. FAUSSET, David BROWN, Critical..., 167.
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poate face trimitere la Duhul lui Dumnezeu, izvorul mesajului profetic si a revelatiei

208

voii lui Dumnezeu. Aceasta revolta nu este n Duhul Lui”™". Dificultatea in interpretarea

acestui verset ca facand referire la Duhul lui Dumnezeu st in aceea ca Apostolul Pavel
il echivaleazi cu gandul lui Dumnezeu (Rom 11, 34, 1 Cor 2, 16)*”.

Observam faptul ca profetul Isaia a fost trimis poporului Israel impreuna cu
Duhul lui Dumnezeu pentru a vorbi fiilor lui Israel (Is 48, 16). Identitatea emitatorului
acestui excurs biblic (Is 48, 16b), a fost dezbatuta de-a lungul veacurilor. In acest sens,
Martin ii are in vedere, printre altele pe Cyrus, Israel si Mesia, preferand varianta in
care Mesia este Cel care adreseaza aceste cuvinte. Aceasta datorita intregului context
in care are loc discutia din partea a doua a acestui pasaj isaianic (Is 49, 6)*'°.

In cea de-a treia parte a cartii lui Isaia, unde este reamintiti mila lui Dumnezeu
(In contextul vietii lui Moise si a fiilor lui Israel), se spune ca fiii lui Israel ,,s-au
razvratit si au maniat Duhul lui cel Sfant” (Is 63, 10). Termenul ,,a mania” trimite
nu atat la ideea de mahnire, cat la ideea ,,impotrivirii voilor” (1 Rg 4, 10; 3 Rg 1, 6; Ps
56, 5)*'". Conceptul ,,opunerii”” sau al ,,impotrivirii” corespunde termenului , razvratit”,
folosit anterior. Amaram, mahnim/maniem Duhul lui Dumnezeu, impotrivindu-ne
imboldurilor si poruncilor Lui. Duhul Lui cel Sfant a fost pus in mijlocul oamenilor
(Is 63, 10-11), pentru a-i aduce la odihna (Is 63, 14).

Duhul a fost pus in mijlocul oamenilor prin conducatori si prin Cuvant. Darul
odihnei trimite la darul indrumarii lor si scopul lui este spre slava lui Dumnezeu.
Se vorbea indirect despre indrumarea Duhului in istoria poporului Israel, dar aici
acest fapt apare explicit. Duhul lui Dumnezeu célauzeste poporul Lui prin prezenta
Sa, care in fapt este prezenta lui Dumnezeu insusi*'>. Contextul este readus in prim
plan, cand nu se mai simte calauzirea Duhului, atunci cand Dumnezeu nu mai este
prezent prin Duhul Lui pentru a ajuta si a izbavi poporul Sdu in timpul zilelor grele
din timpul pribegiei*"”.

Duhul Sfant nu este mentionat de profetul Ieremia. Cu toate acestea, conceptul
unui nou legdmant, care se asociaza la alti profeti cu Duhul Sfant, apare si la profetul

298 John GILL, Commentary on Isaiah 31, I (Winterbourne: Ontario, 1999), 156.

209 Nota: Sfantul Apostol Pavel foloseste ,,Hristos” in loc de Dumnezeu. Totusi, Sfantul Apostol Pavel
afirma faptul cd nimeni nu cunoaste gandul lui Dumnezeu decét prin Duhul. Cei ce au credinta cunosc
gandul lui Dumnezeu, deoarece nu au primit duhul lumii acesteia, ci pe Acela dat de Dumnezeu,
Care 1i indruma. John CALVIN, Commentary on Isaiah 2 (Grand Rapids, MI: Christian Classics
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leremia. Acest nou legdmant cu Israel si [uda este caracterizat de Ieremia ca fiind
iertarea pacatelor, cunoasterea lui Dumnezeu de catre toti oamenii si legea lui Dumnezeu
agezatd in oameni, de fapt, scrisd in inimile lor. Teologic nu este dificil de inteles
lucrarea Duhul Sfant pentru implinirea acestora. In acest sens, profetii vorbesc in
mare parte despre aceeasi idee la care adauga rolul Duhului Sfant in cilauzirea lui
Israel pe calea ascultarii (Iez 36, 22-38; loil 3, 1-5;). Vremea in care se vor implini
aceste proorocii incepe cu Cincizecimea si se desavérsesc in imparatia vesnica®'*.

In cartea profetului Iezechiel intalnim mai multe referinte la Duhul lui Dumnezeu,
in timp ce la Daniel sunt inca discutabile pasajele care fac trimitere la Persoana Duhului.
In primul capitol de la Iezechiel apare descrierea enigmatica a patru fiinte sau creaturi
ce stau pe tronul lui Dumnezeu. Pe tot parcursul capitolului, actiunile lor sunt conduse
de catre ,,duhul”. Nu este clar daca este vorba despre Duhul Sfant. Expresia ,,duh” in
legaturd cu fiintele la care se face referire nu asigura o identificare clard a conceptului
(Iez 1, 21). Textul din Iezechiel oferda mai multe moduri de a descrie lucrarea Duhului.
De exemplu, Duhul lui Dumnezeu 1l ridica pe lezechiel (Iez 3, 12; 8, 3; 11, 1, 24;
43, 5) si intrd in el (Iez 2, 2; 3, 24), aratand ca lucrarea Duhului este de a-i darui lui
Iezechiel o vedenie. Imaginea care descrie mana Domnului, care il duce pe un camp
plin de oase omenesti are aceeasi esentd, doar terminologia folositd este diferita
(Iez 37, 1). Terminologia intrebuintatd accentueaza porunca datd de Dumnezeu
pentru Iezechiel. La fel, ideea ca Duhul lui Dumnezeu ,,se pogoara peste” Iezechiel
(Iez 11, 5) aratand ca acesta va prooroci’".

Este prevestit faptul ca, Dumnezeu aduna evreii risipiti inapoi pe pamantul lui
Israel, caci ,,duh nou va pune in ei” si le va da o inima noud, ca sa urmeze poruncile
Lui (Iez 11, 17-20). Sintagma ,,duh nou” nu se refera la Duhul lui Dumnezeu, ci la
partea interioara a omului, referindu-se astfel la actul reinnoirii. Promisiunea din cadrul
acestui acest pasaj biblic 1si are fundamentul in excursul deuteronomist (Deut 30,
6). ,,Semnificatia taierii imprejur a inimii versus curatirea a toatd intindciunea este
reprezentati aici ca fiind daruirea unei inimi vii in schimbul unei inimi de piatra™>'.

Yahwe daruieste o singurd inima atunci cand face ca toate inimile si gan-
durile sa se facd una. Aceasta se poate intdmpla doar prin daruirea unui ,,duh nou”,
schimband inima de piatra si daruind inima cea vie, vechiul duh necultivand decét

egocentrismul si neintelegerea. Inima de piatrd nu se misca la auzirea cuvantului

214 Donald G.BLOESCH, The Holy Spirit — Works and Gifts (Illinois: InterVarsity Press, 2000), 231.
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lui Dumnezeu si a planurilor slavei dumnezeiesti. In starea ei naturald, inima omului
este durd ca piatra. Cuvantul lui Dumnezeu, indrumarea lui Dumnezeu trece pe
langa si nu lasa nicio urma. Insi, indrumdrile din exterior ale lui Dumnezeu pot si
o zdrobeasca si totusi ea nu se frange. Chiar si rdmasitele continud sa ramand in
duritatea lor, cici inima continu starea ei de impietrire®'’.

Implinirea acestui legamant a inceput intr-adevar cu intoarcerea unei parti
din poporul aflat in exil sub Zorobabel, dar nu s-a desavarsit nici in timpul lui
Zorobabel, nici 1n timpul lui Ezdra si nici in timpul Macabeilor. Desi poporul israelit
a renuntat la practica idolatriei dupa ce a fost in captivitate, totusi nu s-a petrecut
innoirea inimii lor (Iez 11, 19-20). Aceasta a avut loc doar o datd cu vestirea
Botezului pociintei si cu venirea lui Hristos si s-a Implinit in fiii lui Israel care au
crezut in Hristos si au acceptat sd devind prin El, fii ai lui Dumnezeu (In 1, 12).
Profetia nu s-a implinit total in Israel, ci doar in parte, de vreme ce o mare parte a
Israelului inca persista in invartosarea inimii care trebuie inldturata, pentru ca acestia
sd gaseasca izbavirea. Desi Duhul lui Dumnezeu nu este mentionat in mod direct,
pasajul anticipeaza in legitura cu promisiunea pe care Dumnezeu o face poporului:
,,Pune-voi inlauntrul vostru, Duhul Meu” (Iez 36, 27)218.

Astfel, este vorba despre cauza si efect. Duhul face ca legea sa fie scrisa in
inima intr-un mod similar In care se vorbeste in partea de inceput a cartii lui Iezechiel
(Iez 11, 1-25). Duhul creeaza o anume asezare a legii asa Incat aceasta sa fie iubita
si urmata. Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre aceeasi realitate (Rom 8, 1-3). Nu
este nicio constrangere de supunere, ci este acea dorinta libera si naturald de supunere.
Duhul lui Dumnezeu este inima Noului Legdmant, iar vremea Noului Legdmant va
fi cea a Duhului Sfant si a sfinteniei. Toti cei care sunt partasi Noului Legamant
vor avea pe Duhul Sfant si astfel vor avea caracteristicile sfinteniei.

Profetul Iezechiel vadeste Adevarul (Iez 37, 1-28) despre care vorbeste (Ilez
26, 24-32). Oasele din morminte sunt aduse la viata prin Duhul care va veni peste
ele (v. 10). Apoi aceasta se lamureste, ca Domnul va pune Duhul Lui in ele asa
incat sa le daruiasca viata (v. 14). Aceasta infatiseaza scena Invierii din morti fiind
vorba si despre revenirea poporului lui Israel pe paméantul sdu (Dan 12, 1-13). Cu
toate acestea, adevarul teologic este acela care marturiseste despre Duhul lui Dumnezeu,
Care da viata si de asemenea, reda viata celor morti. De mentionat este faptul ca
adevarul e mult mai profund decéat restaurarea poporului printr-o viatd noud. Mai
degraba, este vorba despre viatd noua caracterizatd prin ascultare si de experierea

217 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 312.
28 Donald C. FLEMMING, Commentary on Ezekiel 36, 27 (Winterbourne: Ontario, 2005), 251.
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prezentei lui Dumnezeu printre ei. Este Viata care are dimensiune cosmica (Iez 36,
24-32; 39, 29)*".

Restaurarea poporului are loc dupa convertirea lor; asezarea in padmantul lor
inainte de daruirea unei noi vieti prin Duhul Sfant ar fi In contradictie cu textul care
spune ca venirea Duhului Sfant are loc inaintea asezarii in pimantul lor™*’. Adevirata
restaurare a Israelului ca popor al lui Dumnezeu a inceput odatd cu creearea noii
Imparatii a lui Dumnezeu, cu venirea lui Hristos pe pamant. insa, in aceeasi masuri
in care poporul israelit nu a primit Adevarul ca fiind Mesia cel vestit de prooroci
si trimis de Dumnezeu, ci L-a respins pe Izbavitorul lui, astfel a avut loc din nou
risipirea poporului printre neamuri; Imparatia lui Dumnezeu creatd de Hristos a fost
vestitd si primita pe Intregul pamant, de catre neamuri.

Pedeapsa poporului iudeu, care s-a impietrit in necredinta Inca continud si va
continua pana cand toate neamurile vor fi primit Imparatia lui Dumnezeu, iar Israelul
ca si popor se va converti la credinta in lisus Hristos, cand vor crede cad Rastignitul
este Izbavitorul lor si vor pleca genunchiul Tnaintea Lui (Rom 11, 25-26). Atunci,
»intregul Israel” va fi ridicat din mormantul Iui si va fi asezat din nou in pamantul
lui, care va creste atdta timp, cat poporul lui Dumnezeu va locui pamantul. Atunci
va veni si vremea 1n care toti cei adormiti vor auzi glasul Fiului Lui Dumnezeu si se
vor ridica din morminte, inviind (Dan 12, 2; In 5, 25-29); cand Domnul se va arata in
slava Lui si va cobori din ceruri (1 Tes 4, 16) pentru a chema la viata pe cei morti si
pentru a face judecata neamurilor; pentru a aduce dreptatea in paméantul Canaanului
din noul pamant, in lerusalimul cel Ceresc, in viata nestricdcioasd a binecuvantarilor
vesnice™',

Profetul Iezechiel nu foloseste conceptul de ,,nou legdmant”, dar descrierile
sale sunt asemanatoare celor proorocite de Ieremia (Ier 31, 31). Este accentuata din
nou ideea cd adunarea poporului israelit in padmantul lor si daruirea Duhului Sfant,
poporului (Tez 39, 21-29), are loc in timpurile din urma, la inceputurile Imparatiei
(Iez 40—48). Cel mai potrivit mod de a interpreta acest pasaj este acela de a-1 vedea
ca pe o sinteza a capitolelor 36 si 37. Domnul nu-Si va mai ascunde fata de poporul
Sau, pentru cd Duhul Sfant care a fost revarsat peste ei i-a curdtat si i-a facut vrednici
sa traiasca 1n prezenta lui Dumnezeu (Iez 39, 23-24). Cu toate acestea, prezenta lui

Dumnezeu este mijlocita de Duhul Lui**.

2% Ethelbert William BULLINGER, Commentary on Ezekiel 37, 1 (Peabody: Hendrickson, 1922), 375.
20 ¢ F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 320.

2! C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 321.

222 Matthew HENRY, Ezekiel 39, 23-24...,312.
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In cartea profetului Daniel nu gisim referinte clare cu privire la Duhul lui
Dumnezeu. Daniel este descris ca avand un ,,duh inalt” (Dan 5, 12; 6, 3), dar nu exista
certitudinea ca Duhul Sfant este Cel avut in vedere. Mai degraba se face referire
asupra calitatilor caracterului siu. in alte versete (4, 8, 9, 18; 5, 11, 14) din afir-
matiile regelui pagan, aflam ca in Daniel salasluieste ,,Duhul lui Dumnezeu celui
Sfant”**. Din perspectiva scripturisticd putem admite ci observatia regelui face
intr-adevar referire la prezenta Duhului Sfant, o prezentd putin inteleasd de acesta.
Este vorba despre o deductie teologici si nu o afirmatie directa de la Daniel”.

Profetii post-exilici, Agheu si Zaharia fac referiri directe despre Duhul Sfant,
dar nu aceasta este esenta mesajului lor. Singurul verset in care este mentionat
Duhul Sfant in cartea profetului Agheu, este cel in care se vorbeste despre prezenta
Duhului in mijlocul poporului (Ag 2, 5): ,,Acesta este legdmantul pe care l-am
incheiat cu voi cand v-am scos din tara Egiptului si Duhul Meu raméane in mijlocul
vostru! Nu va temeti!”. Facand fatd unor numeroase dificultati, cum ar fi saracia
(Ag 1, 6), lipsa (Ag 1, 8) si vrajmasia popoarelor vecine (Ag 1, 5), aceasta este o
incurajare adusa lui Zorobabel, Iui losua marelui preot si poporului rdmas dupa
exil. Domnul va fi in mijlocul lor (v. 4) intarindu-i si daruindu-le ceea ce au nevoie,
asa incat cel de-al doilea templu sa fie mai maret decat primul. Duhul intermediaza
prezenta Domnului. Termenul folosit este asemanator terminologiei contextului 1n
care se vorbeste despre stalpul de nor si de foc (Ies 13, 21; 14, 19; 24)*>.

In cartea profetului Zaharia gasim trei referinte clare despre Duhul lui Dumnezeu.
Un inger 1l intreaba pe profet despre vedenia lui referitoare la candelabrul cu sapte
brate prin care se varsa untdelemnul necesar candelelor. Ingerul interpreteazi aceasta
ca pe o fagaduintd din partea lui Dumnezeu ca templul va fi reconstruit de Duhul
Sau si nu doar prin puterea omului: ,,Nu prin putere, nici prin tarie, ci prin Duhul
Meu, zice Domnul Savaot”(Zah 4, 6). Accentul este pus pe faptul cd Duhul lui
Dumnezeu va fi Cel prin care se va zidi templul. De asemenea, se marcheaza si faptul
ca Duhul Sfant va fi Cel care va proteja si va inlatura toate atacurile vrajmase in
timpul reconstruirii templului**®.

Aceastd putere pare a fi a lui Zorobabel (Zah 4, 7-10). Dupa unele pareri,
acesta il simbolizeaza pe Mesia, cu ,,untdelemnul slavei (Ps 45, 2—7) care Se revarsa

22 Versiunea KJV traduce: ,,un duh al dumnezeilor”.

24 John E. GOLDINGAY, Word Biblical Commentary — Daniel, (Michigan: Grand Rapids, 1996),
29-34.

2 Hinckley G. MITCHELL, 4 Critical and Exegetical Commentary on Haggai and Zechariah,
(Washington: Source Digital Publishing Group, 2019), 125-30.

26 MITCHELL, 4 Critical and Exegetical Commentary on Haggai and Zechariah..., 230-5.
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inspre popor”™**’. Profetul are vedenia celor patru carute, care ieseau dintre doi munti
si care inainteaza spre cele patru zari. La sfarsitul vedeniei, ingerul spune: ,,lata, cei
ce se indreapta catre tinutul cel de miazanoapte au potolit Duhul Meu in tara de la
miazanoapte” (Zah 6, 8). Dupa unele pareri, versetul infatiseazad mania Domnului
(Iez 5, 13; 16, 42; 24, 13), iar aceasta inseamnd cad Domnul si varsa intreaga manie,
pedepsind Babilonul**®. Dupa alte pareri, versetul arata ca Duhul Sfant este revarsat
asupra poporului care se afla in exilul babilonian pentru a-l sprijini si a-1 face sa se
intoarca si sa reconstruiasca (Zah 4, 6)*%.

Urmatoarea referire la Duhul Sfant in cartea lui Zaharia, descrie modul in care
Dumnezeu mustra poporul lui Tuda pentru impietrirea inimii lor, egoism si neascultare
(Zah 7, 12). Aceasta lucrare este evidentiata ca respingere a cuvintelor lui Dumnezeu,
,»pe care le-a trimis Domnul Savaot prin Duhul Lui, prin graiul proorocilor celor de
altadata”. Astfel, Duhul Sfant este Cel care vesteste cuvantul prin profetii Vechiului
Testament. Este unul din putinele texte veterotestamentare in care se explica participatia
Duhului lui Dumnezeu la vestirea cuvantului lui Dumnezeu prin prooroci>’.

Ultima referire la Duhul lui Dumnezeu este descrierea revarsarii ,,duhului de
milostivire si de rugaciune” (Zah 12, 10), cand casa lui David si cei din Ierusalim
vor plange cand vor vedea pe Cel pe care l-au strapuns (la a doua venire). Este
nesigur faptul ca in acest pasaj ruah se referd la Duhul lui Dumnezeu, dar contextul
elimind orice indoiald. Va fi o zi cand poporul va fi curatit de pacat (Zah 13, 1) si
cand Domnul va fi Dumnezeul lor (Zah 12, 5; 13, 9). Acesta poate fi comparat cu
alte pasaje profetice ce vorbesc despre Noul Legamant (Ier 31, 31, lez 36, 24-38,
39, 29; loil 3, 1-5,) si in care Duhul Sfant are un rol proeminent23 !

In cartea profetului Maleahi din era post-exilici gisim o posibila referire la
Duhul Sfant (Mal 2, 15)*%. Ar fi imposibila traducerea limbii ebraice si astfel, fiecare
traducere implica si elementul de interpretare™’. Problema ce se ridic in acest verset
este suscitata de termenul ,,unul” si apoi de traducerea termenilor ,.trup si ramasita”
si ideea de ,,viatd” sau ,,duh” (al omului, al poporului sau al lui Dumnezeu). In excursul
ce relateazad despre pacatul divortului, pe care 1l evidentiaza profetul, apare intrebarea:

27 Lloyd R. NEVE, The Spirit..., 243.

28 C.F.KEIL, F. DELITZSCH, Commentary..., 340; Wilf HILDERBRANT, 4n Old..., 50.

22 Terminologia intrebuintati este asemandtoare celei folosite la Num 11 si Is 11, 2.

20 1 loyd R. NEVE, The Spirit..., 244.

B MITCHELL, 4 Critical and Exegetical Commentary on Haggai and Zechariah..., 240.

32 Maleahi 2, 15 este cel mai dificil verset in ceea ce priveste traducerea. Vezi, Craig BLAISING,
Malachi- Commentary on the Hole Bible (Wheaton: Victor Books, 1985), 581.

233 Joyce G. BALDWIN, Haggai, Zechariah, Malachi; A Introduction And Commentary. (Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1972), 218.
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,»Nu i-a facut El ca si fie o singura faptura?” Raspunsul este ,,Cu trup si suflet sunt
ai Lui”.

Un mod de interpretare a acestui pasaj a fost urmatorul: ,,Nu ne-a facut
Dumnezeu un singur popor adunandu-ne dintre celelalte popoare?”. Totusi, aceasta
restrAngere nu a avut loc deoarece Duhul lui Dumnezeu Si-a revarsat plinatatea
binecuvantarilor Sale si peste alte popoare, dar acest lucru s-a facut iIn mod deosebit
pentru ca aceasti ,,simanti” si fie neamul din care se va naste Mesia™".

24 Walter C. KAISER, Jr., Malachi: God’s Unchanging Love (Grand Rapids: Baker, 1984), 72-73.
Kaiser doar aminteste aceasta interpretare, dar nu adera la ea. Pasajul avut in vedere de la Maleahi
despre Duhul lui Dumnezeu aduce in discutie problema divortului — tema centrala.
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II.1. Restaurare/purificare prin Mesia si Ruah Hakodes (Is 4, 4)

BHS TWTRRY TPSTAND ARS PR Ny ox Is 4, 4
W3 MY BRYS MR MATRR MU B2Y

Analiza = 0N (jm) — conj. — dacad, atunci, cdnd, cd, sd, desi, cu conditia
morfosintactica ca, de, cu toate cd, conditie, presupunere, supozitie, cdt de cdt,
= V7 (rahas) — verb, qal perfect, pers. a Ill-a, masc., sg. — a
spala; pual — a fi spalat; hitpael — a se spala pe sine;

= W (Adonai) — subst. prop.

= M (ef) — 1. denota proximitatea; 2. marcd a Ac.;

= NS (soar) — subst. com., simplu, fem., Ac., pers. a I1l-a sg.,
compl. indirect; — murdarie, necuratie, noroi, spurciaciune,
porcarie, ticalosie;

=PI (benot Sion) — benot — subst. com., simplu, fem., Ac.,
pers. a IlI-a plural — fiica, fiice; Sion — subst. prop.;

= XY (we-ef) — conj., Insemnand: si, iar, precum si, sau, dar,
in timp ce, ori, de aceea, incat, deci, asa cd, din ce in ce
mai; 1. denotd proximitatea; 2. marci a Ac.;

= 27 (deme) — subst. com., simplu, masc., Ac., pers. a lll-a sg.,
compl. indirect — sange;

= 05U (Jerusalaim) — subst. prop.;

= M7 (iadiah) — verb, hiphil, imperfect, pers. a Ill-a, masc.,
sg. —a clati, a spala, a curata;

= P3N (migirbah) — prep. si subst. com., simplu, fem., Ac.,
pers. a Ill-a sg. — din mijlocul ei;

= M2 (be-ruach) — subst. com. — duh, vant, respiratie;

= LRUR (migpat) — subst. com., simplu, sg. abs. — judecata;

= DM (u-be-ruach) — subst. com. — duh, vant, respiratie, In
acest context: cu, prin, de catre Duhul;

= W2 (baer) — verb, piel, inf. absolut, 1. qal: a arde; 2. piel:
a arde, a consuma, a mistui, a manca, a topi, a bea, a devora,
a pierde, a cheltui, a irosi, a risipi, a epuiza; 3. pual: a arde;
4. hiphil: a provoca arderea; niphal: a fi ars (de catre cineva).
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Traducere Cdand Domnul va fi spalat necurdtenia fiicelor Sionului i
sdngele lerusalimului il va fi ars din mijlocul lui prin Duhul
Jjudecatii si al arderii.

LXX Is 4, 4 0TL émALVEL kUpLog TOV PUTOV TOV LIGY Kal TOV
Buyatépwy Ziwv kol TO alpe €KkabupLel €k WEoou abTOV &V
TeVPaTL KPLoEWE Kol TYEUHATL KaDoEWS

Analiza = 0Tl — conj. subord. — deoarece, din moment ce;

morfosintactici | = émAvVel” verb tranz., diat. act., ind., viit., pers. a I1I-a sg.;
provenit din ék-TAOvw [0], in forma aoristd €E€mAvva: a se
spala, iar in diateza pasiva: a fi spalat (n.n. de catre cineva);

= k0pLog — subst. prop., N., masc., sg., — Domn, Stapan, Boier
(n.n);

= 1OV pUTOV — subst. com., Ac., masc., sg., — murdarie;

* TQV LIV — subst. com., G., masc., pl., — fiii, mostenitorii;

= Kol — conj. coord. — si, chiar, de asemenea;

= OV Buyatépwy — subst. com., G, fem., pl., — fiicele;

= 2LwV — subst. prop., G, neut., sg.;

» 10 alpa — subst. com., Ac., neut., sg., — sange;

= ekkabaplel — verb tranz., diat. act., ind., viit., pers. a Ill-a sg,
provenind din verbul ékkebapilw, — a indepirta;

= & —prep., G, —din, de la;

" pécou — adj. subst. gen., G, neut., sg., — mijloc, in mijlocul;

= & —prep., D, —1n, cu;

= melpatl — subst. prop., D, neut., sg., — Duh;

= kploewg — subst. com., G, fem., sg., provenind in sensul de
bazi de la subst. kplolg, €wg, M, — judecata, hotirare;

= Kaloews — subst. com., G, fem., sg., provenind n sensul
de baza de la subst. kadoic, €we, 1" ardere.

Traducere Ca Domnul va spala necuratia fiilor si a fiicelor Sionului si va
indeparta sangele din mijlocul lor cu duhul judecatii si al arderii.

Traducere 2 In ziua aceea Se va ariita mlddita Domnului in podoabi si
personali in slava si roadele pamantului in marire si in cinste pentru cei
din Israel*, care vor fi scipat. * Ramisita Sionului si cei ce

33 Pentru versetul 2a. 1QIsa® adaugd 773, ,,si Iuda.” Wildberger considerd ci nu este necesar, ceea
ce ar putea fi adevarat. Insa, motivul pe care il da este acela ca Iuda este inclus in Israel. Dimpotriva
aceste capitole au separat in atentie, soarta Iui Israel, de cea a lui Iuda si a Ierusalimului. Daca nu

este necesar, ar fi in cazul in care m»¥, ,,ramura,” poarta o semnificatie regal-mesianica si astfel
il include pe Iuda.
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vor fi scapat cu viatd din lerusalim se vor chema sfinti si
oricine va fi inscris sa traiasca in Ierusalim. * Caci, Domnul va
spala Intinarea fiilor si a fiicelor Sionului si va arde sangele
Ierusalimului din mijlocul lor, prin Duhul judecatii si al arderii.
> Domnul va veni**® pe Muntele Sionului si in adunirile Sale ca
un nor si ca un fum ziua, iar noaptea ca un foc stralucitor si ca
o vapaie. Ca peste tot locul, slava Domnului va fi acoperdmant:
SFi-va in timpul zilei cort”’, care si-1 apere de cildura si si-1
adiposteascd de vreme rea si de ploaie™®” (Is 4, 2-6)*°.

in prima parte a versetului 4.a., Targumul traduce M7, ,,YHWH,” cu 17X,
»<Domnul, Stiapanul,” marcand astfel unica combinatie a celor doi termeni in
pasajul mai larg, Is 3, 1-4, 6. Pentru versetul 4.b., LXX, TGV LGV kal TV Ouyaté
pwv, ,al fiillor si fiicelor”, fapt ce extinde aplicarea pasajului. X mi3a, ,fiicele
Sionului,” apare doar aici, 1n 3, 16, si in Cantarea Cantarilor 3,11, iar expresia N2
2w, Lfiicele Terusalimului” in 1, 5. Procksch si Fohrer sugereaza ca forma
originald a fost 11°¥ n3, ,.fiica Sionului”. Wildberger sugereaza faptul ca Is 4, 2—6
este o continuare constientd a corpusului 3, 16.

In Biblia 1938, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction traduc partea c. a
versetului 4, folosind sintagma ,,prin duhul judecatii si al pierii”, subliniind efectele
judecatii ce le va face Dumnezeu.

Textul Masoretic omite atributul substantival genitival, ,.fiilor” din versetul
4.a. De asemenea, Codex Sinaiticus traduce versetul 4.b., prin ,,sangele Ierusalimului
din mijlocul lor”. In 4.c., LXX traduce Twa m72 cu mvedpott kavoewg, ,,duhul
arderii”. 1QIsa” foloseste wo, ,,furtuna/vant puternic,” in loc de w2 (Ies 1, 4; 13,
11, 13; Ps 107, 25; 148, 8, unde apare 71yo mM). Tur-Sinai**’ corecteaza atat m,
,»duh,” cu forma m7, ,,a curata,” si vVOWN, ,judecatd” cu VYA, ,,spalare”. Wildberger

236 1n partea 5.a., pentru 8723, ,.iar El va crea”, LXX traduce kod figt, cu ,,El (n.n. Domnul) va veni” (= N2v).
Ideea ca YHWH ,,vine” in nor si foc, apare frecvent in Vechiul Testament (F. SCHNUTENHAUS,
Das Kommen und Erscheinen Gottes im Alten Testament, ZAW 76 [1964] 1-22). Insa subiectul
aici, nu este o teofanie, ci este vorba despre pronia lui Dumnezeu, dar si de efectul acesteia asupra
creatiei. Ps 104, 39 vorbeste de asemenea, de folosirea norilor si a focului pentru a proteja Israelul.

37 Versetul 6.a. este divizat intr-un loc nepotrivit ignorand atat conexiunile metrice, cét si cele sintactice.
Un moment mai potrivit pentru diviziune ar fi mai inainte, dupa 79", ,,in timpul noptii.”

28 Corpusul 5.b.-6.b. lipseste din 1QIsa”, probabil din cauza unei omisiuni de copiere. Ultimul termen
copiat este any, ,,in timpul zilei”, iar ultimul termen din portiunea emisa, este de asemenea @Y.

29 Traducere personald dupa textul ebraic. Am consultat editia englezeascd ESV si B.1938.

240 TUR-SINALI, Unverstandene Bibelworte, 1, VT 1 (1951): 164.
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sugereaza folosirea celui de-al doilea sens al 7y2: ,,a Indeparta,” ,,a muta”?*' sau

»consum, indepartare grabnicé”242

, In interpretarea versetului 4.c.

Biblia 1688 opteazi in a folosi si atributul genitival ,.fiilor”, dar si sintagma
»sangele Ierusalimului din mijlocul lui/lor”, pe care o gasim in Codex Sinaiticus,
scotandu-se 1n evidentd faptul ca traducatorii au fost constienti sau au intrebuintat
in traducerea lor si versiunile si izvoarele evreiesti. In ceea ce priveste versetul 4.c.,
ne este talcuitd actiunea restauratoare, pe care Dumnezeu-Tatdl o va face prin
Duhul asupra mahalei. Spre deosebire de aceasta, Biblia 1914*** scoate in evidenti
prin traducerea termenului baer cu adjectivul substantival caldurii, nuantand astfel
ideea teologica din Is 4, 4 potrivit careia, Yahwe va savarsi judecata tuturor prin
intermediul sau cu ajutorul Fiului i a Duhului, transfigurind totul in ceea ce era

dintru inceput, in zorii creatiei.

I1.1.1. Reflectii exegetice

Corpusul isaianic 4, 2—6 este cel de-al treilea tablou exegetic, ce trateaza ,,ziua
Domnului” si singurul loc din cartea lui Isaia, ce analizeaza in mod pozitiv ,,ijom
Yahwe”, celelalte doua relatindu-ne doar efectul distrugerii. Inceputul este marcat
de X a1y, L,,in acea zi” (Is 4, 2) schimband procedeele stilistice si subiectul.

Structura pasajului poate fi descrisa clar de sintaxa folositd. Anuntul ultimei
zile foloseste un verb imperfect (v. 2). Cele doud sectiuni majore sunt introduse
prin timpuri perfecte cu vav (vv. 3 si 5). Corespondenta timpurilor este un exemplu
de imperfect-perfect cu vav si propozitii substantivale. Timpul avut in vedere este
viitorul, alcatuit prin fraze deschise, iar efectele rezultate, sunt urmatoarele:

1. In acea zi, a judectii lui Yahwe, dupi ce oamenii si intreaga creatie vor fi trecuti
prin focul curatiei, prin Impreuna-lucrarea Tatélui cu a Fiului si cu a Duhului,

toate acestea se vor arata restaurate (vor inflori) in Israelul cel nou (4, 2).

2. Sfintenia ramasitei lerusalimului va fi dovedita de aceastd lucrare trinitara

(4, 34).

3. Yahwe va crea un addpost si un semn al prezentei Sale, in Sion (4, 5-6).

*! L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Hebriisches und aramdisches Lexikon zum
Alten Testament (HAL), (KBL, 1967-95), Fascicles 1-5.

22 F. BROWN, S. R. DRIVER, C. A. BRIGGS, 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament

(BDB), (Oxford, 1907), 129.

,»Cace va spila Domnul tina fiilor si a featelor Sionului, si sangele lerusalimului va curati den

mijlocul lui cu duh de judecata si cu duh de arsura” (Is 4,4).

244 Ci va spila Domnul spurciciunea fiilor si a fetelor Sionului, si sdngele Ierusalimului va curiti
din mijlocul lor cu duhul judecitii si cu duhul caldurii” (Is 4,4).

243
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Masura pasajului Intdmpina recunoasterea faptului ca vv. 2 si 5 1si au locul
impreuna si ambele poseda modele de tri-stihuri dominante, anuntand viitorul Israelului
si al Sionului, in ziua cea mare. De asemenea, vv. 3—4 au o structurd in forma
distihului, v. 3 avand in vedere ramasita si toposul in ziua aceea mare, in timp ce v.
4 preia tema din 1, 15 si 3, 24.

Viitorul imediat va fi ingrozitor pentru Iuda daca poporul nu va inceta in a-si
pune increderea in oameni si a naddjdui doar in Dumnezeu. In ciuda severititii aver-
tismentului din 2, 64, 1, Isaia a vrut sa arate limpede faptul cd mandria de acum a
poporului, nu va infrange planul lui Dumnezeu de a restaura regatul Sau in viitor.
Fragmentul mai lung, 2, 1-4, 6 se incheie in 4, 2—6 cand profetul se reintoarce la

aceeasi temi pozitiva, care a deschis fragmentul in 2, 1-5*%

. Ambele mesaje ale
nadejdii, descriu cele ce se vor intdmpla ,,in acele zile/in zilele din urma” cand
Dumnezeu ii va aduna pe cei alesi, in Sion. Exista insa, diferente profunde intre aceste
doud oracole ale salvarii, In ciuda similaritatii generale. Acest mesaj se concentreaza
asupra purificarii ,,ramasitei” sfinte a evreilor 1n lerusalim si nu pe venirea Neamurilor
pentru a auzi legile lui Dumnezeu, ce sunt evidentiate (precum in 2, 1-5).

Oracolul-viziune ce scoate in evidentd tema restaurarii din Is 4, 2—6 este legata
din punct de vedere tematic de contextul literar precedent, imediat prin folosirea unui
vocabular interconectat, cum ar fi referinta la intoarcerea ,,podoabei” in lerusalim
(3, 18 si 4, 2), transformarea ,,mandriei” rele in ,,slava” (2, 19b, 2, 1b; 4, 2b) si
spalarea necuratiei fiicelor Sionului (3, 16; 4, 4). Aceste teme interconectate ale
indepartarii slavei umane si ale triumfului slavei divine arata cd judecata lui Dumnezeu
are ca scop principal, purificarea poporului Sau si nu distrugerea sa.

Interpretarea pasajului a dus la intelegerea traditionald a mm X (semah Yahwe)
prin ,;mladita lui Yahwe”. Versiunea Septuagintei a tradus-o cu émiduyer ¢ Ggoc,
,Dumnezeu va lumina in continuare”, aparent cititd nrx¥ or n»X in sensul aramaic
xrnx, insemnand ,,luminozitate”*®. Targumele a, 6 si 0 interpreteaza avaroln kvpiog,
,<Dumnezeu (va) canta/ canta”, iar Vulgata intrebuinteaza germen Domini, ,,vlastarul
Domnului”; targumul Peshitto traduce deneh demara, ,,aparitia slavei Domnului”, iar
targumul Ionatan 77°7*7 ¥mwn trimisul Domnului/Mesia, aceasta interpetare mesianica

25 S AMSLER, n»x (semah) a iesi,” TLOT, 3, 1086, leagid max de vocabularul vietii plantelor si
traduce verbul ,,a iesi, a da, a inflori”. Acesta observa folosirea intr-un mod particular de catre
regalitatea davidicd, a termenului pentru a reprezenta asteptarile unui viitor rege (2 Rg 22, 1-7; Ps
131, 17; ler 22, 5), desi nu clasifica 4, 2 in aceasta categorie.

24 j. ZIEGLER, Das Buch Isaias (Wiirzburg: Echter, 1948), 107; George BUCHANAN GRAY,
D.D., D. LITT, A4 Critical and Exegetical Commentary on The Book of Isaiah, - XXXIX, 1(New
York: Charles Scribner's Sons, 1912), 78.
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a pasajului continudnd pe durata Evului Mediu fiind reprezentata la unii dintre
exegeti®?’.

Termenul mny (semah), ,,mladitd,” este folosit si in alte numeroase pasaje din
Vechiul Testament pentru Regele, care avea sd vina. leremia foloseste P>7% nny
(semah sadiq, ,,mladita dreaptd” — ler 23, 5) si X ARIX (semah sedaqah, ,,mladita
dreptdtii” — Ier 33, 15). Zaharia intrebuinteaza rn¥ 72y, ,,mladita mea slujitoare”
(Zah 3, 8) si mw nmx wK, ,,omul care va fi chemat mladita/odrasla” (Zah 6, 12).
Niciuna din acestea nu demonstreaza un titlu mesianic fix***. Ieremia adauga 717,
(ledavid, ,Jui David”) de fiecare data, iar Zaharia pare sa se concentreze doar pe
faptul de a ardta cd Zorobabel este un descendent al lui David. Dar avem mm nny
(semah Yahwe), care este a lui Yahwe si nu a lui David, iar Y87 193 (uperi haret,
»fructul pamantului”) este utilizata Intr-un mod paralel. Termenii din context definesc
astfel, planul lui Yahwe si thelosul Sau ultim in ce priveste umanitatea, precum si
restul creatiei™®.

Maretia acelei perioade este descrisa prin cuvintele 71%3 (geon, ,,maiestate”)
si TX9N (tipharah, ,frumusete, glorie, slava”); cel de-al doilea substantiv este folosit
din nou de Isaia (28, 1; 4, 5), Insd, leremia descrie pamantul lui Dumnezeu ca fiind
nom1 g (hemdah nahalat, ,,mostenirea frumusetii” — ler 3, 19). lezechiel vorbeste
despre Canaanul deosebit de celelalte tari prin *2% (sebi — lez 20, 6—15), iar Daniel
numeste tara Israelului "2¥7°y7R, ,tara frumoasda” (Dan 11, 16-41), de asemenea
numeste Sionul w7p™2¥7, ,,munte al frumusetii sfinte” (Dan 11, 45). Termenul este
caracteristic Tarii Sfinte si descrie aici implinirea viitoare a scopului lui Dumnezeu
pentru Israel, in pamantul fagaduit, iar substantivul 7925 are sensul de baza de
»greutate”, ,.importanta” si ,,respect”, insa toate aceste lucruri i-au lipsit Israelului
in perioada din urma a regatului si in timpul exilului®’.

Pamantul lui Israel poate fi numit ,,maiestatea Sa”, ,,frumusetea Sa ” (Ps 47,
5). Astfel, Profetii au vorbit despre Yahwe ca fiind 1%3 lui Israel, iar lerusalimul
»maiestatea Sa” (Am 6, 8; Os 5, 5; 7, 10). Ambele cuvinte sunt folosite in legatura

27 David KIMCHI, The Commentary of David Kimchi on Isaiah (New York: Columbia University Press,
1926), 232; F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament- Isaiah 7 (Michigan: Grand Rapids,
1986), 645; P. A. de LAGARDE, Kritische Anmerkungen zum Buche Isaias (Go6ttingen: Kaestner,
1878); E. SELLIN, Serubbabel (Leipzig: A. Deichert, 1898). De asemenea, E. J. YOUNG urmeaza
aceasta interpretare. Vezi, E. J. YOUNG, The Book of Isaiah 1 (Grand Rapids: Eerdmans, 1972), 173.

8 Hans WILDBERGER, Isaiah 1-12, A Commentary (Minneapolis: Augsburg Fortress, 1991), 162.

29 3. D. W. WATTS, Isaiah 1-33, 24 WBC (Nashville: Thomas Nelson, Inc., 2005), 72.

20 K. NIELSEN, There is Hope for a Tree, (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1989): 184, considerd
ca ,,frumusete/podoaba”, ,,maretie”, ,,mandrie” si ,,slavd” nu sunt adjective potrivite pentru lumea
plantelor.
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cu Babilonul ca fiind mandria si maiestatea/maretia Caldeenilor (Is 13, 19). In alt
context doar Yahwe este numit 789A (tipharah), ,,slava lui Israel” (Is 60, 15-19).

Faptul ca in acest context (Is 4, 2) fructul pdmantului ar trebui considerat
subiectul unei asemenea laude este un contrast al anilor de rdzboi si foamete, pe care
le-au trait Israelitii. Promisiunea este pentru YXW° nv%», ,ramasita care a supravietuit
din Israel”. Preocuparea cartii pentru soarta poporului din nordul regatului, prezenta
(Is 1, 3 si 2, 5), este extrem de accentuatd in acest verset. Se va observa la un
anumit interval pe intreg parcursul cartii. Astfel, teologia cartii se construieste cu
sigurantd pe intelegerea alegerii Israelului, la fel ca si pe alegerea Canaanului si
eforturile ei sunt acelea de a le aseza intr-o perspectiva potrivitd cu experientele din
secolele VIII-V i.Hr*"'.

Istoricul interpretarii ,,rodului/lastarului Domnului” se poate analiza in doua
moduri>*. Pe de o parte, aceasti expresie este interpretati ca fiind o titulatura mesianica,
a regelui promis din dinastia lui David, iar pe de altd parte este vizuta ca semn al
binecuvantarii lui Dumnezeu asupra naturii, iar lastarul care rasare este confruntat in
paralel cu ,,rodul pamantului”. Pentru a afla care este interpetarea potrivitd contextului
este nevoie de trei intrebari: (a) Exista pasaje anterioare perioadei lui Isaia care ofera
un sens mesianic verbului ,,semah”, ,,a rasdri/a iesi/a da”, termen care sa fie din
aceeasi radacind cu substantivul ,,lastar”? (b) Este folosit acest termen (sau termeni
inruditi) de catre Isaia si de catre alti autori tarzii, cu referire la Mesia, oferind astfel
un comentariu biblic tarziu asupra sensului adoptat de autorii biblici in legatura cu
termenul , lastar”? si (c) care dintre sensurile expresiei ,,Lastarul Domnului” sau ,,rodul
pamantului” se potriveste mai bine contextului din Isaia 4, 2—6?

Traditiile orale despre ultimele cuvinte ale lui David marturisesc, folosindu-se
de textul din 2 Rg 23, 5 unde David intreaba: ,,Cel ce stdpaneste cu temere de Dumnezeu/
E ca lumina diminetii cand rasare soarele,/ E ca dimineata fara nori, / Ca razele dupa
ploaie ce fac sa rdsara iarba din pamant. Nu este asa, oare, casa mea la Dumnezeu?”
De asemenea, psalmistul proclama in Ps 132, 17: ,,Acolo voi face sa rasara fruntea
lui David, gatit-am faclie in fata Unsului Meu”.

In functie de contextul din ambele pasaje, se pare ci ideea de ,,a rasiri/a iesi”
este conectatd de venirea lui Mesia din spita lui David atat in primul, cat si in cel
de-al doilea. In 2 Rg 23, 5b se astepta izbdvirea ,,ca si risara” in contextul in care
Dumnezeu face un ,,legdmant vesnic” cu David, prin intermediul caruia, i-a promis

BT F. A. SAWYER, Isaiah 1 (Louisville: Westminster John Knox Press, 2001), 41.
22 Intr-un anumit sens, Is 14, 19 se referi la regele babilonian ca fiind indepirtat precum ,ramura/mlidita”
lepadata (1%31).
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ca un fiu sa domneasca pe tronul lui David pentru totdeauna (23, 5a; 2 Rg 6, 1-16).
in Ps 132, 17 , fruntea lui David” (cheren ledavid), ,,Unsul Meu” (limsihi), pe care
11 voi face sa rasara si sa creascd” (asemiah) deic, subliniaza viitorul rege mesianic
(lez 28, 21)*>.

Daca Isaia cunostea aceste oracole si nu exista niciun motiv care sa indrepta-
teasca contrariul*’, interpretarea mesianica a lui semah era bine cunoscuti in perioada
anterioard lui Isaia. Folosirea termenului semah intr-un document fenician din Cipru
(secolul III 1.Hr.) cu referire la mostenitorul legitim este dovada profand ca termenul
poate fi folosit pentru a desemna un mostenitor regal. Desi aceasta ocurentd nu arata
sensul 1n care a folosit Isaia acest termenul semah, putem observa ca imaginea poetica
era potrivitd pentru a desemna aparitia unui nou rege, in vechiul Orient Apropiat®’.

Cel mai timpuriu comentariu asupra conceptului Lastarului mesianic, se afla
in Is 11, 1-10, unde Isaia foloseste un termen ebraic diferit, insa spune despre Mesia,
,,O Mladiti va iesi din tulpina lui Iesei si un Listar (neser) din radacinile lui va da”*°.
Ulterior, leremia vorbeste despre ,,Lastarul drept” din David (Ier 23, 5; 33, 15), iar
Zaharia foloseste termenul ,,lastar” cu conotatie mesianica (Zah 3, 8; 6, 12). in cazul
in care forma verbala a lui semah este folosita, aceasta este iIn mod obisnuit legata
de un substantiv (par, verdeata, necaz, adevar, vita, vantul de est, chivot, copac) astfel
incat este limpede ceea ce ,rasare/creste”. Forma nominald a termenului ,,lastar” (semah)
este folosita de sapte ori pentru a desemna cresterea literald a plantei sau a unei ,,tulpini
din pamant” (Fac 19, 25; Is 61, 11), insa expresia ,,Lastarul Domnului” sau ,,lastarul
drept” nu se refera nicdieri la cresterea literald a plantelor in Vechiul Testament.
Targum-ul Aramaic traduce Is 4, 2 cu ,,Mesia/Trimisul Domnului,” ceea ce arata
cd dupa interpretarile iudaice timpurii aceasta comporta o referinta mesianica®’.

23 E. LIPINSKI, De la reforme d’Esdros au regne eschatalogique de Dieu (Is 4, 3-5a), Bib 51
(1970): 533-37.

2% I. G. BALDWIN, Semah as a Technical Term in the Prophets, VT 14 (1964): 937, sustine interpre-
tarea mesianica prin argumentul ca autorii tarzii folosesc aceasta terminologie (Ieremia si Zaharia).
Desi utilizarea ulterioara e semnificativa, descrierile contemporane din Isaia si din textele davidice
timpurii sunt mult mai importante. A se vedea in acest sens si J. BUDA, Semah Jahweh, Bib 20 (1939):
10-26; H. CAZELLES, Qui aurait visé ['orgine de Isaie, 11 2-5, VT 30 (1980): 409-20; G. FOHRER,
2icwv, TDNT 7: 292-319; J. J. M. ROBERTS, The Meaning of i1 i in Isaiah 4, 2, JOR 28 (2000):
20-7, vorbeste despre traducerea ,lastar, vitd”; W. H. ROSE, Zemah and Zerubbabel: Messianic
Expectations in the Early Postexilic Period, JSOTSup 304, (Sheffield: Sheffield Academic Press,
2000): 91-107, studiaza diferite abordari ale acestei radacini.

235 1. MAUCHLINE, Implicit Signs of a Persistent Belief in the Davidic Empire, VT 20 (1970): 287-303.

2% CLEMENTS, Isaiah 1-39, 54, consideri acest verset o adiugare ulterioard din perioada persan,
care este in linie cu 9, 20-23; 36, 30.

7 E. J. YOUNG, The Book of Isaiah, 1 (Grand Rapids: Eerdmans, 1972), 173-78; insa nu este foarte
clar motivul pentru care termenul ,,iarba Domnului” se referd la divinitatea/dumnezeirea lui Mesia.
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Argumentul principal impotriva unei interpretari mesianice a versetului 4, 2
este paralela intre ,,lastarul Domnului” din 4, 2a cu ,,rodul paméantului ” din 4, 2b.
Profetul Isaia indica pur si simplu faptul cd supravietuitorii din Ierusalim vor fi traind
intr-un pamant foarte fertil, care va da roade bogate™®. Pentru a evita acest sens,
sintagma ,,rodul pamantului” poate fi interpretatd ca indiciu al originii umane a lui
Mesia, in timp ce ,,lastarul Domnului”, face trimitere la natura Sa divind*’. Ambele
expresii atribuie unui personaj regesc, adjectivele derivate din grupurile substantivale
»~frumusete/podoaba” si ,,slava/maretie”, facand trimitere asupra trasaturilor pozitive
ale unei persoane si nu ale unei plante*®.

Astfel, Is 4, 2 face doua trimiteri la Mesia, in timp ce fertilitatea pamantului
ipotetice, aceste doud alternative din urma par a duce sensul figurativ al limbajului
mult prea departe de asteptarile firesti. O solutie mai buna este concluzionarea faptului
ca cele doua propozitii din Is 4, 2 se referd la doua actiuni simultane ale lui Dumnezeu,
care vor transforma Sionul. Dumnezeu va face ca acest lastar mesianic sé creasca/sa
Se nasca si de asemenea, sa aduca rod minunat. Aceasta interpretare arata modul in
care Dumnezeu va schimba situatia in 2, 6 — 4, 1. El va inlocui liderii mandri ai
poporului Sau si le va da un nou conducator, Lastarul Domnului, si va schimba
ruinele, pustiirea si ocara pimantului naruit, cu recolte bogate™'.

Interpretarea se incadreaza contextului celorlalte pasaje din Vechiul Testament
ce descriu actiunile lui Dumnezeu si venirea Imparitiei sale. Iezechiel prezinta de
asemenea, ambele aspecte (Mesia si feritilitatea/rodnicia/bogatia) in paralel cu viziunea
lui Isaia despre viitor. In Iez 33, 20-31 se face referire la imparatia slavita a lui
Dumnezeu ca un loc in care ,,pastorul meu, sluga mea David” va pastori oile Domnului
(Iez 33, 23; 35, 29-30), iar copacii cAmpului vor da rodul lor, pdméantul va da verdeata
sa” (lez 33, 27; 36, 24-25), dar rodul vegetatiei nu este numit niciodata ,,verdeata,
lastarul Domnului”.

Observam faptul ca Isaia comunica promisiuni minunate despre ceea ce se va
intampla cand Dumnezeu Isi alcatuieste in final, imparatia/regatul. Aceastd imagine

28 K. NIELSEN, There is Hope for a Tree, (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1989), 184—87.

259 §5 e wiTR. Ulterior orasul Terusalimului este numit ,,oras sfant” deoarece toatd necuritia va fi spalati
(51, 1) si pentru ca Domnul i va rascumpara (61, 12).

260 Nu trebuie legate aceste idei de transferul poporului la Ierusalim, din cartea lui Neemia, precum nici
de registrul sdu de nume (Nee 11-12), ca in J. BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, 204. S. M. PAUL,
Heavenly Tablets and the Book of Life, JANES 5 (1973): 34553, discutd despre modul in care aceasta
tema a fost tratatd Tn vechiul Orient Apropiat, Vechiul Testament, scrierile crestine si iudaice tarzii.

1 . R. CLENDENEN, Isaiah 1-39 (New York: B&H Publishing Group, 2007), 153.
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contrasteaza puternic cu ceea ce se va intdmpla cu cei mandri (2, 64, 1), astfel ca
referinta scurtd la temele optimiste din 2, 1-5 reprezinta o reamintire a alegerilor, pe
care cei care 1l ascultau le puteau lua. Preamirirea lui Dumnezeu si nu a lor reprezenta
un avantaj®.

Profetul incepe prin crearea unei imagini viitoare a maretiei si podoabei
Sionului (4, 2). Lastarul este conducatorul davidic, vesnic, al lui Dumnezeu si El va
rasari precum vita cea noud si va fi ,,frumos, impodobit” si ,,slavit”. Acestea sunt
metafore pozitive care descriu cele mai deosebite trasaturi ale farmecului si onoarei.
Dar sunt si calitati care lipsesc cu desavarsire in ceea ce 1i priveste pe liderii
pamantesti ai lerusalimului (Is 3, 1-15), dar si pe femeile mandre (Is 3, 164, 1).
Viitorii locuitori ai Sionului vor vedea o transformare minunata a naturii (Is 59, 13;
60, 11; Iez 33, 25-27; Os 2, 21-22; Am 8, 13-14), iar incercarile arogante ale
oamenilor de a afisa ,,frumusetea/podoaba” in trecut, nu vor mai fi (3, 18), ci va
exista o noud intelegere a binecuvantarilor lui Dumnezeu pe pamant. Conceptele false
ale ,,mandriei” umane din Is 2, 6-22 si Is 3, 16 vor fi indepartate, iar ,,slava/frumusetea”
(un joc de cuvinte, de tip eret in Is 3, 18) ordinii create de Dumnezeu si a poporului
Sau, sfant, se vor arata (4, 2b)263.

In mod traditional, incepand cu Targumul, mlidita Domnului a fost interpretati
ca facand referire la Mesia. Insa, unii comentatori moderni aduc si contraargumente
pentru aceastd expresie, in contextul de fatd. Principala lor dovada este aceea ca
expresia paraleld rodul pamdntului nu are nicio conexiune mesianica, evidenta. Pe
de altd parte, daca termenul ,rod” este interpretat intr-un sens literal, ,,mladita”
poate fi pusi in paralel fard nicio dificultate®. Din aceastd perspectiva, Dumnezeu
ar promite o reinnoire a rodirii pamantului, fie figurativ’®, fie literal**® dupa dezolarea
judecatii (Is 29, 23-24; 31, 14-20; 34, 1-2; 6-7; 40, 17-20; 42, 16-21; 50, 3; 54,
12—13; Ier 30, 12; Iez 33, 26-29; 46, 1-12; Am 8, 13—15; Zah 8, 16; Mal 2, 11).

Asadar, mladita este Mesia, aratdnd faptul ca produsul real si vesnic al lui
Israel este darul lui Dumnezeu si nu rezultatul propriei sale rodnicii sau puteri*®’.

%2 J.F. A. SAWYER, Isaiah, 43.

26 David GUZIK, Commentary on Isaiah (Germany: Siegen, 2003), 85.

6% Versiunea NEB traduce rodul pamdntului prin ,,planta pe care Dumnezeu a crescut-0”.

265 A se vedea Otto KAISER, Isaiah 112, A Commentary (Philadelphia: Westminster Press, 1983), 814,
pentru interpretarea figurativa.

266 A se vedea Thomas Kelly CHEYNE, The Prophecies of Isaiah, 1 (London: Kegan Paul, Trench &Co.,
Paternoster Square, 1889), 268, pentru interpretarea literala.

287 Mauchline sugereazi ci este insisi ramdsita, conceputd ca fiind si lastarul si rodul. Aceastd interpretare
se bucura de apreciere in special, in ceea ce priveste conceptul Slujitorului ideal din capitolele 42—55.
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Nu Israelul este lastarul, ci mai degraba ceea ce i s-a daruit din mila lui Dumnezeu.
Cand Dumnezeu 1i da slava atunci va cunoaste adevarata maretie a Sa, pe care a
ocolit-o, atunci cand s-a gandit sa isi faca singur acea slava. Gandul ca Mesia este
Mijlocitorul slavei lui Dumnezeu devine o premisd proeminentd, dar si dominanta
in Noul Testament (Lc 2, 32;9,26-32;1In 1, 14; 2, 11; 11, 4; 17, 5; 22-24; 1 Cor 2,
8;2 Cor 4, 6; Col 1, 27).

Curétirea celor ramasi in Sion i va transforma intr-un popor sfant, intr-o
comunitate orantd. Acesta reprezintd un semn in plus cé Isaia face trimitere la lucrurile
care vor avea loc ,,in acea zi” (Is 4, 2). ,,Supravietuitorii” sunt cei ,,care raman” (caci,
hanisar este un participiu hotarat), dar ei nu sunt identificati In mod special in functie
de rasa, varsta, sex, nationalitate sau statut, ci vor fi precum femeile pacatoase din
Sion (Is 4, 4), care vor fi purificate in mod minunat, de necurétia lor. Trasaturile lor
finale vor fi sfintenia, iar numele lor va fi inscris in ceruri si ei vor fi numiti ,,sfinti”*%.
Aceasta nu este o caracteristicd, pe care oamenii 0 vor castiga prin actele lor pioase,
ci va fi rezultatul actelor purificatoare ale lui Dumnezeu prin Fiul si prin Duhul. in
acest punct nu este nicio clarificare asupra modului in care acestia vor fi curatati, dar
capitolele ulterioare vorbesc despre acest lucru (Is 53, 1-14).

Conceptul W1p (gados — sfant) aminteste de planul originar de a-l face pe
Israel, ,,preotie imparateasca”, ,,neam sfant” (Ies 18, 6; Lev 19, 4). in acest sens, sfin-
tenia implica deosebirea de ceilalti (si de pacat) si dedicarea lui Dumnezeu. Sfintenia
acestor oameni 1i va face vrednici pentru a locui In imparatia lui Dumnezeu, prezen-
tand totodatd contrastul mandriei si al pacatoseniei generatiilor care au locuit in Sion
(Is 2, 64, 1). Legatura dintre a fi sfant si a avea numele scris in cartea lui Dumnezeu
nu este explicatd, Insa o conexiune este indicata subtil deoarece ambele, caracterizeaza
noul statut ale celor care vor locui In noul Sion. Registrul numelor, ce pastreaza
identitatea celor sfinti, poate face referire la Cartea Vietii lui Dumnezeu (les 31,
32-33; Ps 68, 28; Dan 11, 1; Mal 2, 16), iar numele cuiva mentionat in aceasta carte,
asigura faptul ci acea persoani este printre fiii lui Dumnezeu®®.

Acest motiv-cheie in traditia isaianicd, legatura dintre moralitate si sfintenie
face trimitere din nou in capitolul 1 unde este exprimata prin spdlarea pacatelor lor
si apoi 1n capitolul 6, unde buzele necurate ale profetului si prin el, ale intregii

comunititi sunt purificate prin impartasirea de Carbunele aprins. Din nou se face

La ceea ce a fost chemat de fapt Israelul, dar nu a reusit sa fie, a reusit Sluga, de dragul séu. Deci,
Mladita ideald este ceea ce trebuia sa fie Israel.

268 1 jteralmente ,,vor fi chemati, sfinti”.

** CLENDENEN, Isaiah 1-39, 154.
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referire la ,,necurdtia fiicelor Sionului” ce semnificd mai mult, coruptia orasului intreg
decat In mod particular, doar femeile din oras, despre a caror imoralitate nu s-a scris
nicaieri. Pluralul fiicele Sionului a pus anumite dificultati in interpretare, deoarece,
daca sintagma este considerata literal, este mult prea restrictiva, parand ca lasa pacatele
fiilor/fiicelor, necuratate®”’.

De asemenea, petele de sange ale Ierusalimului nu se mai referd exclusiv la
atrocitatile domniei lui Manase (2 Rg 20, 16), ci la pacatele si la metehnele poporului
considerat in totalitatea lui. Poporul, in ceea ce priveste caracterul sau moral, va
deveni 1n acea zi, sfAnt. Acesta este scopul judecatii si al restaurarii — oamenii vor
fi ca Dumnezeu. Intr-adevir, acesta a fost scopul Iesirii si al Legii, si anume dorinta
lui Dumnezeu de a fi sfinti, precum El Insusi este Sfant (Lev 19, 2; 22, 31-33). In
parte, aceasta Inseamna sa devenim ai Lui, deoarece tot ceea ce este al Lui, este sfintit
de prezenta Sa. Astfel, obiectele din templu erau sfinte si nu puteau fi folosite in mod
obisuit (Lev 10, 1-11). Insa, a fi sfant inseamna manifestarea unui caracter diferit, iar
acest lucru ne este demonstrat de ,,codul” sfinteniei (Lev 17-26), unde se subliniaza
ca sfintenia lui Dumnezeu se arata in cultivarea anumitor comportamente etice, dar
si duhovnicesti. Dar Israelul nu a reusit sa cultive un astfel de comportament®”".

Impreuni cu alti profeti, Isaia vede nidejdea innoirii prin insisi pedeapsa
pentru pacat. Temuta judecata va fi factorul decisiv in procesul de curitire. Chiar
daca nu va fi pentru multi, totusi o parte vor intelege motivul pentru care judecata a
venit asupra lor si se vor Intoarce din starea care a atras judecata (Iez 36, 25-26;
39, 23-26; Dan 9, 4-19). In acest sens, focul purificator devine dar dumnezeiesc
(Is 6, 6-7). Acest element al schimbarii spirituale, reale, nu ar trebui sa fie trecut cu
vederea in interpretarea expresiei cei inscrisi pentru viatd. Mai multi comentatori
trateaza aceastd expresie ca fiind o simpla evidentd a planului lui Dumnezeu, de a
darui viatd unor oameni’’>. Dar a face acest lucru inseamni a trece cu vederea
dovezile din Mal 3, 16, care indica faptul ca numele unei persoane inscris in cartea
vietii este de asemenea un raspuns la alegerile pe care cineva le-a facut. Salvarea
omenirii nu este in niciun fel rezultatul initiativei omului. Mai degrabd suntem

270 Astfel, LXX a adaugat ,,fii”. Gray, impreund cu Marti au ales s elimine ,,fiice”. Scott a preferat sa
redea expresia la singular. Cu toate acestea dacd substantivul ,fiice” este reprezentat in sensul
figurativ, ca premisa a lerusalimului, asa cum s-a sugerat mai sus, problema nu mai exista. De fapt,
folosirea figurativa a expresiei in pasajul amintit, oferd un cadru puternic pentru interpretarea figurativa
a expresiei din 3, 16-17.

271 J.N. OSWALT, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing
Co., 1986), 141.

22 E. J. YOUNG, The Book of Isaiah, 177.
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riscumpdrati deoarece am rispuns initiativei dumnezeiesti. Insa, cei care nu vor
raspunde, nu vor fi rascumparati.

Versetul 4, ofera anumite informatii despre modul in care oamenii din Sion
vor deveni sfinti. Aceasta transformare va avea loc ,,cand Dumnezeu va spéla pacatul”,
folosind o metaford usor diferitd decat purificarea prin metafora topirii (Is 1, 25)*".
Dumnezeu Insusi va ,,spala/indeparta” (rahas) si ,,va curita” (yedid)’"", cu sensul
ca va purifica si va Indeparta pata pacatului de la poporul Sau. Acesta este modul in
care Dumnezeu purificd starea deplorabila a fiilor si a fiicelor Sionului prin ,,duhul
de judecata si duhul de foc/al arderii sau prin cel al dreptétii si al nimicirii”. Expresia
se refera la ,,Duhul lui Yahwe” care va veni sa judece si sa schimbe impreuna cu
Fiul, starea lumii cazute. Bazat pe alte referinte in ceea ce consta efectul arderii si al
judecatii (Is 1, 31; 28, 6; 30, 27-28; 66, 15-16), Isaia descrie purificarea Sionului
facutd de Fiul si Duhul, prin distrugerea celor pacatosi ramasi in lerusalim.

Este posibila 1n acest sens, perspectiva dogmatica asupra interpretarii ,,duhului”
din expresia un duh al nimicirii si al judecdtii. Multi comentatori inteleg ca facand
referire la Duhul lui Yahwe®”. Prin aceasta, Duhul este cunoscut prin actele Sale si
prin ceea ce savarseste, iar lucrarile si energiile Sale 1i sunt comunicate si Fiului,
iar cele ale Fiului in mod perihoretic si apropriatic si Duhului, sugerand in acest
context isaianic cd sensul este cel al judecarii si al nimicirii infaptuite de Duhul,
lucrare cunoscuta Tatalui, dar si Fiului*’®. Insa, alti exegeti®’’ cred ca este vorba de
sensul figurativ al ,,vantului”. Aici, aluzia se referd la vantul fierbinte arzator al
desertului®’® sau la vijelia ce insoteste teofania (Is 11, 15; 27, 8)*”°. Insa este posibil
ca niciuna din aceste variante, sd nu fie corecte. Astfel de utilizari precum: ,,duh al
confuziei” (Is 19, 14), ,,un duh al dreptatii” (Is 28, 6), ,,un duh al somnului adanc”
(Is 29, 10), ,,un duh in el insusi, care sd auda totul si sd dea de veste” (Is 37, 7),
toate par a sugera un fel de constructie perifrastica in care ,,duhul” aproape are rolul

273 nx semnifica de obicei ,,dacd,” dar in acest context ,,cand, de cand”.

21 Verbele rahas si yedid fac parte din terminologia cu privire la actul sacrificial. A se vedea pe larg
corpusul isaianic 1, 1-25.

5 GRAY, D.D., D. LITT, 4 Critical and Exegetical Commentary on The Book of Isaiah, 79; F.
DELITZSCH, Commentary on the Old Testament- Isaiah, 110; John SKINNER, The Book of the
Prophet Isaiah, I-XXXLX, (Cambridge: University Press, 1896), 30—-1; J. MAUCHLINE, Isaiah -39
(New York: Macmillan, 1962), 211-3.

276 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd..., 336.

27 CHEYNE, The Prophecies of Isaia, 28; KAISER, Isaiah 1-12, 82; R.B.Y SCOTT, Introduction
and Exegesis of the Book of Isaiah, Chapters 1-39, (Nashville: Abingdon, 1956), 213—4; Hans
WILDBERGER, Isaiah 1-12, A Commentary (Minneapolis: Augsburg Fortress, 1991), 164.

28 R.B.Y SCOTT, Introduction and Exegesis of the Book of Isaiah, 215.

2 KAISER, Isaiah 1-12, 83.
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de a introduce un concept abstract. Daca interpretarea este corectd, ar fi potrivita
traducerea ,,prin procesul de nimicire si judecata”.

»Duhul dreptatii” poate fi comparat cu ingerul distrugator ce a trecut prin tara,
distrugand primii-nascuti ai egiptenilor (Ies 12, 12), iar ,,duhul nimicirii” poate fi
explicat cu ajutorul unui vant fierbinte, care musca carnea si indeparteaza lepra/boala,
si imperfectiunile pentru totdeauna. Intregul proces, di nastere unei noi creatii: ,,Atunci
Domnul va crea...” (v.5). O viziune asemanatoare a iertdrii in relatie cu o persoana
apasatd de vinovdtie, apare si in versuri: ,,Stropi-ma-vei cu isop $i ma voi curati/
spala-ma-vei si mai vartos decat zdpada ma voi albi. Auzului meu vei da bucurie si
veselie, bucura-se-vor oasele cele smerite/ Inima curatd zideste intru mine, Dumnezeule
si duh drept Innoieste intru cele dinlduntru ale mele...” (Ps 50, 8-11).

Acest tablou trimite foarte limpede la reprezentarea Zilei Judecatii si poate fi
redat intr-o cheie comparativa cu un alt text isaianic: ,,Caci Domnul vine in vapaie
si carele Lui sunt ca o vijelie,/ ca sd dezlantuie cu fierbintealda mania Lui si certarea
Lui cu vapai de foc, / Domnul va judeca cu foc si cu sabie pe tot omul si multi vor
fi cei ce vor cddea de bataia Domnului!” (Is 66, 15-16).

Dupa purificarea poporului lui Yahwe, Dumnezeu va crea ceva nou in Sion.
Folosirea substantivului X2 bara (a crea)”* sugereaza faptul ci activitatea devine
paraleld cu descrierile ulterioare ale lui Isaia In ceea ce priveste actul special al lui
Dumnezeu de a re-crea noul cer si noul pamant (Is 65, 17; 66, 22) la un anumit
moment in timpul eshatologic. Unul dintre factorii principali ai Imparatiei, va fi
prezenta lui Dumnezeu Insusi, plina de slava.

Norul din timpul zilei si focul din timpul noptii, simbolizeaza prezenta Sa in
Sion. Profetul Isaia alcatuieste aceste imagini din traditia cértii lesirea unde prezenta
lui Dumnezeu era cunoscuta prin intermediul norului si a focului, care i conducea
pe israeliti din robia captivitatii egiptene si care in final, Se salasluieste in chivot si
in templu (Ies 13, 21-22; 14, 19-24; 40, 34; Deut 1, 33; 31, 15; 1 Rg 8, 10-11).
Profetul evoca epifenomenul numinos asociind ideea sanctuarului, ambele expresii
fiind marci ale slavei sau stralucirii divine (Ies 13, 21-22; 33, 9; 40, 34-38). Acestea

vor acoperi intregul makon (loc)*®'. Prin aceasta, axisu-ul de referinti este templul,

280 CLEMENTS, Isaiah 1-39, 55-6, oferd o scurtd reconstructie a acestui proces, comparativ cu C. E.
L’HEUREUX, The Redactional History of Isaiah 5. 1-10. 4, in In the Shelter of Elyon: Essays on
Ancient Palestinian Life and Literature in Honor of G. W. Alstrom eds. W. B. BARRICK, John R.
SPENCER, JSOTSup 31 (Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000): 99-119.

3! Concept folosit pentru a desemna locuinta divinitatii fie in ceruri (1Rg 8, 39—49; Ps 33, 14), fie in
sanctuar (Ies 15, 17; 1 Rg 8, 18; Ez 2, 68). Conotatii similare se adauga si termenului ,,baraca”
(sukka, 2 Rg 22, 12; Ps 18, 12; 31, 21), o locuinta care ofera protectie. Tot in acest sens, conceptul
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care era de altfel, centrul politic si socio-economic incepand cu sfarsitul secolului
al VI 1.Hr.

In acest tablou eshatologic este vorba despre un nou exod, in cadrul ciruia
condusi de un nor in timpul zilei si de un stalp de foc si de fum in timpul noptii,
oamenii se vor afla din nou in prezenta lui Dumnezeu, precum erau calauziti odini-
oara n pustie (Ies 13, 21f). Conceptele pentru ,,loc” si ,,adunare” sunt mai degraba
neasteptate: primul ar trebui mai degrabd sd insemne pur si simplu ,,peste fiecare
cladire/locuinti in Muntele Sinai”***, iar cel de-al doilea aminteste de corpusul isaianic
din 1, 13. In noul Sion se va celebra o noui Liturghie, la care vor lua parte toti, iar
ipocrizia si falsa aparentd in fata lui Dumnezeu din Is 1, 13, vor fi indepartate. Comu-
niunea descoperitd de Dumnezeu alesilor Sai este partdsie prin Duhul si precum
mirele si mireasa sa, lerusalimul si Dumnezeul Sau se vor bucura sub acoperamantul
nuptial (Is 62, 5)*%.

Prezenta divina aratd acceptarea lui Dumnezeu si apropierea de poporul Sau,
sfant, 1nsé diferenta surprinzitoare este aceea ci prezenta lui Dumnezeu nu va fi
limitata de cladirea unui templu, ci se va constitui ca un acoperamant peste intregul
Sion (Is 60,1-2; 62, 2; lez 39, 25-29), deorece intregul Sion si locuitorii sdi, vor fi
sfinti. Acoperdmantul (Is 4, 5 sukka) este uneori asociat cu nuntile In cultura ebraica
(Ps 19, 6; loil 2, 16), insa functia lui aici, indica protectia divind a tuturor oamenilor
sfinti din Sion. Slava lui Dumnezeu este infatigata in chip metaforic ca un adapost
sau refugiu, de asprimea vremii de afard. lar aceste simboluri reprezinta orice pericol,

. . 284
care ar putea ameninta poporul lui Dumnezeu”".

miqraot, care apartine lerusalimului, un termen interesant care apare in prima parte a cartii (1, 13),
in general este folosit pentru a desemna ceremoniile comunitatilor adunate (Lev 23; Num 28-29)
sau o adunare a unei astfel de ceremonii (Num 10, 2) sau citirea liturgica a Scripturii (Nee 8, 8).
Daca ne referim la sinagogile din lerusalim, in acest caz, expresia face trimitere la ceremoniile tinute
in templu si indeplinite conform unor dispozitii diferite si rezultd din cele condamnate mai inainte
in carte (1, 10-17). Pasajul care face legatura cu aceastd prima sectiune a cartii, combina, astfel,
temele supravietuirii dezastrului politic, ale purificarii si ale liturghiei din templul Ierusalimului intr-un
scenariu al restaurdrii cu care ne vom mai intdlni in ultimele capitole ale cartii. BLENKINSOPP,
Isaiah 1-39, (London: Yale University Press, 2008), 202.
In talcuirea versiunii NEB.
Sintagma ,,va fi adapost...” oferda acoperamantului o functie diferita, dar totodatd mundana. Schimbarea
unei litere in textul ebraic, care este sustinuta de vechea traducere greceasca a Bibliei, face ca
Dumnezeu sa fie subiectul, ridicand versetul la nivelul Ps 121, 5-6: ,,Domnul te va pazi pe tine,/
Domnul este acoperamantul tau, de-a dreapta ta,/ Ziua, soarele nu te va arde, nici noaptea, luna, ci
Domnul te va pazi pe tine de tot raul; pazi-va sufletul tau”.
284 J. Alec MOTYER, Tyndale Old Testament Commentaries- Isaiah- an Introduction and Commentary
(England: Intervarsity Press, 2009), 125.
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Insd, Dumnezeu este prezent in actiunea de pronie si providenta pentru poporul
Séau. Slava acoperamantului si a norului (Ies 40, 34) nu se afld doar in incinta templului,
ci este prezenta peste toti cei care se inchina in Muntele Sion (Iez 39, 25-29; In 17,
10; 22-24). Astfel, acoperamantul de nor si foc, atat de infricosdtor dusmanilor lui
Dumnezeu, va fi izvor de mangaiere pentru cei ramasi si acelasi foc care i-a curitit,
va fi acum protectia si naddejdea lor. Folosind acest limbaj, care aminteste de Ps 90,
profetul afirma ca nici lumina orbitoare a soarelui, nici ploaia puternicd nu mai poate
rani mahala lui Yahwe.

Aceasta referintd aparent antinomica, care prin reflectarea lucrurilor antagonice,
include continutul lor, suscitd axioma isaianica, ce demonstreaza faptul ca nu exista
nimic in universul creat, care sa-i poatd rani pe cei care sunt ai lui Dumnezeu. Unii
au interpretat aceastd mentiune a soarelui si a ploii ca fiind o expresie mundana si
prin aceasta au dat o interpretare lacunari, fragmentului isaianic™.

Cu toate acestea, atunci cand se aminteste faptul ca intr-o lume pagana fortele
naturale sunt vazute ca zeitati de temut, afirmatia castiga forta consistentd. Cei care
»locuiesc in ajutorul celui Preainalt” (Ps 90, 1) nu au de ce sa se teama in ceea ce
priveste ,.stipaniile si puterile” acestei lumi (Rom 8, 38; Ef 1, 21-22; 6, 12)*°. Pazirea
lerusalimului, iertat si protejat de ,,sotul” Sau iubitor, de toate pericolele, reprezinta
punctul culminant al acestei marite profetii a restaurarii.

I1.1.2. Implicatii teologice

Structura profetiilor lui Isaia variaza intre promisiune si amenintare®®’. Primul
capitol din Isaia prezintd etapele programatice ale judecatii ce va urma, lerusalimul
fiind portretizat ca un oras ,,apostat” ale carui pacate au ajuns la limita, iar acum isi
meritd pedeapsa. Cadrele cheie din acest capitol se constituie a fi un rechizitoriu de
acuzatie, care vesteste Incélcarea Legadmantului, savarsirea unui cult idolatru si pagan,
dar si esecul Israelului In a deveni poporul lui Dumnezeu. Prin urmare, pedepsirea
lor a fost justificatd, iar pacatele Israelului necesita purificarea, ce implica ,,duhul
dreptatii (mispat)” si ,,duhul nimicirii/arderii (baer)”.

Substantivul migpat este intrebuintat pentru a denota dreapta judecata, justete
sau folosit pentru o decizie data. In Is 4, 4 se refera la pedeapsa datorati interventiei

. 2 - . A . . A . . . .
lui Dumnezeu®®®, cici Yahwe va randui lucrurile in ordine, pedepsind vinovatul si

25 CR. SEITZ, Isaiah 1-39 (Louisville: John Knox Press, 1993), 132.

286 OSWALT, The Book of Isaiah, 143.

27 p K. ACKROYD, Isaiah 1-12: Presentation of a Prophet, VTSup 29 (Leiden: Brill, 1978), 16ff.
288 B JOHNSON, mispat, TWAT, 5, 102.
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descoperindu-ne purificarea cultica, ce aduce omul intr-o relatie buna cu Dumnezeu,
pe care Duhul Impreuna cu Fiul o vor savarsi prin aceste acte de innoire ale tuturor
(Ies 29, 4; 40, 12; Prov 30, 12; Is 1, 16; 4, 4)**.

De asemenea, substantivul baer apare de obicei 1n contextele In care méania
lui Dumnezeu Se manifest, precum si in pasajele teofanice (Is 30, 33; 42, 25)*.
Furia lui Dumnezeu este asemenea unui foc ce pedepseste pe cei pacatosi, dar poate
fi folosita si pentru a purifica sau pentru a curdti comunitatea. Numeroase imagini
antropomorfice fac referire la faptul ca limba sau suflarea lui Dumnezeu reprezinta
instrumente ale focului: ,,latd numele Domnului Care vine de departe, manie infocata
si nor greu; buzele Sale sunt pline de urgie si limba Lui e foc mistuitor!” (Is 30, 27).

Ideea curatirii prin foc a celor pacatosi este reluatd de Isaia si in v. 33, unde
acesta suprinde imaginea Duhului ce va arde jertfelnicul si pe inchinatorii zeului
Moloh, Duhul Domnului fiind asemenea unui suvoi de pucioasd, ce va curata si va
innoi totul (Is 30, 33). In aceste pasaje, efectul opus al binefacerii lui Dumnezeu, care
este des ,,virsat” asupra oamenilor prin Duhul Sfant, este resimtit. In acest caz,
Dumnezeu este precum un foc mistuitor care arde, curdteste si in anumite momente,
distruge (Num 16, 35; Deut 4, 24; Ps 78, 21). Pacatele Israelului vor fi eliminate
prin lucrarea curatirii prin Duhul cel Sfant (Is 4, 4), rezultatele exprimate, indicand
consecintele asteptate: ,,O viatd intr-un pamant fertil, viata fara vina, traita sub pro-
tectie deplind, oferitd si pregititi de Dumnezeu Insusi, in comunitatea imparatiei
lui Dumnezeu™®". Atunci cand ménia lui Dumnezeu este stirnita, judecata Domnului
asupra oamenilor se rasfrange prin pedeapsa, iar aceasta poate sa includa alungarea
oamenilor lui Dumnezeu din calea prezentei Sale divine (2 Rg 17, 17b-18), dar
poarta in sine si procesul de curdtire si purificare prin intermediul Duhului. Ulterior,
Dumnezeu restaureaza prin Fiul si Duhul, intregul Sau popor, si-l protejeaza prin
prezenta Sa divina®”.

In zilele din urma (Is 4, 1), cand a sosit plinitatea timpului libertatii (Gal 4, 4),
Cuvantul insusi in propria Sa persoand a spalat murdaria fiicelor Sionului (Is 4, 4),
preinchipuind spélarea picioarelor ucenicilor cu mainile Lui din Noul Testament
(In 13, 5). Aceasta este tinta la care trebuia sd ajunga rasa umana si anume de a deveni

mostenitori ai lui Dumnezeu. Asa cum, la Inceput am fost toti adusi in legéturd cu

289 KAISER, Isaiah 1-12, 87-8.

20 H. RINGRREN, baer, TDOT, 2, 202—4.

1 KAISER, Isaiah 1-12, 88.

2 Wilf HILDERBRANDT, An Old Testament Theology of the Spirit of God (Massachusetts:
Hendrickson, 1995), 87.
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actiunile protoparintilor nostri si supusi mortii, in zilele din urma, prin Persoana
unicului Om toti cei care erau ucenicii Sdi de la Inceput, au fost curatiti si spalati
de acele lucruri, care tin de moarte; fiindca ei vin sd se Impartaseasca de viata lui
Dumnezeu. Caci, Cel ce a spalat picioarele ucenicilor Sai, a sfintit prin Duhul si a
facut tot trupul curat™>.

In acest sens, ideea purificarii din textul isaianic este pusa in raport de ega-
litate (Ier 2, 22). Poate un suflet pacatos, care s-a spalat in ,,lastrea trupeasca”, sa
presupuna cd va pune capat murdariei si pacatului sau? Crede cineva ca atunci cand
foloseste sdpunul pamantesc pentru a se spéla si a se curata, sufletul este purificat?
Asculta ce spune Cuvantul, viei care a fost transformatd in amaraciune si a devenit
straina (ler 2, 21-22). Bineinteles, silitra si sdpunul/lesia, nu fac trupul curat! Cu toate
acestea, trebuie sa recunoastem ca Cuvantul are toatd puterea, inclusiv capacitatea
de a Tmputernici fiecare cuvant din Scripturd. El are puterea de a vindeca toate
lucrurile; intr-adevar are mai multd putere decat cel mai puternic inalbitor(Is 4, 12).
Prin urmare, orice sta in puterea Cuvantului®*.

Existd apoi un Cuvant care este silitra®” si un Cuvént care este sapun/lesie”*®,
iar apoi se vorbeste acest cuvant, care purificd murdaria de tot felul, la care se face
referire in text. Cu toate acestea, Cuvantul care este silitrd si Cuvantul care este
sapun/lesie, nu curdtd trupul din orice fel de pacat. Existd pacate care nici silitra,
nici sapunul nu le pot curdta, iar cuvintele din text sunt adresate celor care cred ca
pacatele lor pot fi spélate doar cu silitre si cu lesie (Ier 2, 22). Anumite rani sunt
vindecate de unguente, altele cu ulei, iar altele au nevoie de pansamente. (Is 1, 6-7).
Deci, asa este si cu pacatele. Unii defidimeaza sufletul, iar cineva are nevoie de silitra
si de sdpunul Cuvantului pentru a purifica unul din aceste pacate. Cu toate acestea,
exista alte pacate care nu pot fi curdtate in acest fel, pentru cd murdaria lor este de

ordine diferita*”’.

** SF. IRINEU DE LYON, Adversus Haeresis, 3.9.2, SC 211, 106.

24 ORIGEN, Commentary on John, 13, 220-25.

5 Silitra este numele comun al azotatului de potasiu, folosit ca ingrisamant agricol si ca antiseptic in
industria conservelor alimentare.

2% Lesia provine de la latinescul lixiva s. f., si denota: 1. Solutie alcalind obtinut prin dizolvarea
hidroxidului de sodiu sau de potasiu in apa sau prin fierberea cu apa a cenusii de lemn. 2. Solutie
alcalina care contine, pe langa hidroxid de sodiu sau de potasiu, si substante de altd natura. Se obtine
in anumite procese industriale (ex. naftenice). Lesia naftenica = solutie de hidroxid de sodiu, care
contine naftenati de sodiu, obtinuta prin neutralizarea unor produse petrolifere bogate 1n acizi naftenici.
Lesia sulfat = solutie de hidroxid de sodiu si sulfurd de sodiu, folositd la fabricarea celulozei de
lemn. Lesia bisulfiticd (sau sulfif) = solutie obtinuta prin tratarea calcarului cu dioxid de sulf'si apa, folositd
la fabricarea celulozei din lemn. Lesia sulfitica = reziduu obtinut la fabricarea celulozei din lemn.

297 ORIGEN, Commentary on John, 225.
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Cand cineva a recunoscut diferentele in pacate, poate s le asemene cu ceea
ce se Intrevede in textul lui Isaia (Is 4, 4). Murdaria/necurdtia este spalata prin duhul
judecatii, iar sdngele prin duhul arderii. Indicativele pe care Isaia le dd poporului,
sunt foarte explicite in acest sens: ,,Chiar daca nu ati comis pacate care va duc la
moarte, ati pacatuit si ati devenit murdari. Duhul judecatii va fi rasplata pentru murdarie,
iar duhul arderii va fi rasplata pentru sange. Céci, ori de cate ori savarsim péacate
salbatice, nu avem nevoie de silitrd sau de spalare cu sapun; mai degraba avem
nevoie de Duhul arderii*”®. Aceasti idee isaianica care scoate in evident si caracterul
pnevmatic al purificarii, dar si cel euharistic ne duce cu gandul, la Intelegerea actului
botezarii, realizat de catre lisus ,,in Duhul Sfént si in foc” (Lc 3, 16)299. Curatirea
launtrica de care vorbeste Isaia este explicitatd si in Noul Testament™”.

Isaia surprinde 1n acest tablou eshatologic si momentul exact al judecatii, cand
fiicele Sionului vor fi distrus fiecare impodobire din pricina mandriei, portile ei vor
fi de asemenea pline de jale si de plans, ea Tnsdsi va muri singura si multi dintre
soldatii ei vor fi ucisi in razboi, Incét femeile nu-si vor putea gasi in cetate nici
miécar pe oamenii lor. In acel moment, va apirea ramura/Mladita care poarti numele

S ORIGEN, Homilies on Jeremiah, 2, 2 in FC 97, 25-6.

299 Acestd idee este talcuita de ilustrul Origen in Commentary on Isaiah, in urmétorul mod: Acum inteleg
de ce El, Hristos, nu boteaza aceeasi persoand in Duhul Sfant si in foc. El boteaza o persoana sfanta
in Duhul Sfant, dar cineva care, dupa ce a venit la credinta si a fost gasit vrednic de Duhul Sfant, chiar
daca pacatuise inainte, lisus 1l boteaza pe unul ca acesta, in foc. Deci, cel botezat de lisus in Duhul
Stant si cel botezat in foc, nu sunt la fel. Fericit este atunci, cel care este botezat iIn Duhul Sfant si
nu are nevoie de botezul focului. Si de trei ori mai nefericit, este cel care trebuie sa fie botezat in foc.
Totusi, lui lisus i pasd de fiecare, in parte. Céci, un foc va iesi din radacina lui Iesei, si o ramura va
creste din radacina ei (Is 11, 1), un foc pentru cei ce sunt pedepsiti, o ramura pentru cei neprihaniti.
Deci, Dumnezeu este foc mistuitor (Is 12, 29), dar si lumina (1 loan 1, 5). Este foc mistuitor pentru
cei pacatosi, si lumina pentru cei drepti si sfinti. Termenul de foc poate insemna, de asemenea,
toiagul, varga folosita pentru actul pedeapsei (Is 10, 5).

in Evanghelia dupa Luca, gisim urmitorul text: ,,Cand s-au implinit zilele curitirii lor, dupa legea
lui Moise, L-au adus in lerusalim (Lc 14, 3—4). Astfel, in acest pasaj biblic, ideea centrald surprinde
aducerea pruncului Mesia la Templu dupa izbandirea timpului ritualic al purificarii lor. in acest sens,
Origen intreaba: ,,Cine sunt ei”? Daca Scriptura ar fi spus ,,din pricina curdtirii ei” — adica ceea ce
este legat de Maria, care nu a facut nasterea — atunci nu ar fi aparut nicio intrebare. Am spune cu
incredere ca Maria, care era fiinta umana cea mai pura, avea nevoie de curatire dupa nastere. Dar
in pasajul scripturistic, identificam: ,,zilele curdtirii lor”. Se pare ca nu se referd la unul, doi sau
mai multi. Prin urmare, avea nevoie lisus, de curdtire? A fost El necurat sau murdar avand putind
pata? Poate cd mi se pare cd vorbesc urdt; insa, autoritatea Scripturii ma provoca, sa intreb. Vezi ce
este scris 1n cartea lui lov: ,,Niciun om nu este curat de pata, nici macar daca viata lui ar fi durat doar
o singura zi. Pasajul scripturistic nu spune, ,,Nimeni nu este curat de pacat”, ci ,,Nimeni nu este curat
de pata”. ,,Pata/petele” si ,, pacatele" nu inseamna acelasi lucru. ,,Pata” este un lucru, si altul este
,~pacatul”. Isaia invata clar, cand spune: ,,Domnul va spala petele copiilor si fiicele Sionului si va curata
sangele din mijlocul lor. Prin duhul judecatii va curata pata si prin duhul arderii, sangele. Fiecare
suflet care a fost imbracat intr-un corp uman are propria ,,pata”. Dar lisus a fost ,,patat” prin propria
Sa vointa pentru cd a luat trup omenesc pentru mantuirea noastra. ORIGEN, Homilies on the Gospel
of Luke, in FC 94, 57.
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crestin, iar pamantul isi va da roadele sale, si va fi bucurie pentru cei din Israel, caci
vor fi mantuiti*®.

Réamasita lerusalimului va fi méantuita, cand pacatele lor vor fi curitite in botezul
Mantuitorului si ei vor fi nnoiti prin sangele Celui, pe Care poporul L-a aclamat:
,»3a fie sdngele Lui asupra noastra si asupra copiilor nostri”. Este ceea ce Isaia, cu
sapte secole Tnainte, incerca sa restaureze in comportamentul idolatru al poporului
evreu, amintindu-le ceea ce Yahwe avea sa lucreze cu ei: ,,Cand va ridicati mainile,
nu va voi asculta, caci mainile voastre sunt acoperite de sange” (Is 1, 19). Mai tarziu,
El incearcad sa-i facd sa se pocaiascd, spunand: ,,Spalati-va, curatiti-va!” (Is 1, 20).
Tot prin aceste imperative, va curdti murdaria fiicelor Sionului printr-un duh de
judecata, iar sangele lerusalimului printr-un duh de ardere, céci ceea ce este lumina

<. 302
va fi spalat, iar ceea ce este murdar, va fi ars

. Astfel, efectele curatirii despre care
istoriseste Isaia, suscitd o interpretare criticd, punand accent mai mult pe actul curdtirii
decat asupra Persoanelor Care savérsesc aceastd lucrare®”.

In textul isaianic se precizeaza clar, cum toti cei ramasi se vor face vrednici
de acestea, vor fi sfinti, cAnd aminteste de fiii si fiicele Sionului, cd vor fi curatiti
prin Duhul de judecatd. Aici, el se referd in mod opinant la apa regeneratoare/
vivificatoare despre care propovaduia cu atdta vehementa in inceputul cartii sale:

12

»opalati-va, curatiti-va!”’(Is 1, 16). Timpul acestei spalari a si venit, arata Isaia. Caci,

acest concept nu diferd cu nimic de locurile scripturistice din Evanghelie (Mt 3, 11)**.

39 Jeronim aminteste despre acestia: ,,Daca Domnul ostirilor nu ne-ar fi lisat o siménti, am fi devenit
ca Sodoma si Gomora”. Observati ca nu tot Israelul va fi mantuit, ci numai restul oamenilor din Sion
si o ramasita in Ierusalim, toti cei scrisi pentru viata din Ierusalim (Lc 10, 20), cuprinzandu-i pe
Apostoli si pe cei care vor crede prin ei.
IERONIM, Commentary on Isaiah, CCL, 73, 60-1.
indoit mi se pare aici sensul curitirii: si c¢i au dat socoteald pentru cele ce au pacatuit si ci au
devenit mai sarguitori in viitor de aici. Dar sdngele lerusalimului numeste uciderile si junghierile
cele nedrepte. Apoi, marind invinuirea, zice: din mijlocul lor. Céci au indraznit aceste ucideri nu pe
ascuns si In taind, ci fatis, mai rau decat talharii la drumul mare. Caci aceia ascunsi de intuneric si
in locuri pustii Indraznesc cele obisnuite lor, dar acestia in mijlocul pietelor, in mijlocul cetatii, in
tribunale savarsesc faptele nelegiuite ale acelora. Dar si pata care vine de acolo, venind razboiul,
se va inlatura. Caci si in vremurile mai bune, Dumnezeu se justifica pentru necazurile de mai inainte,
cé si acelea care s-au intdmplat, de aceea s-au petrecut, ca sa se spele, ca sa se curete, ca sa fie trecuti
prin foc, ca sa steargd orice patd, ca sa fie spalati de ocara pacatelor si a uciderilor. Ce inseamna
ceea ce spune? Cu duh de judecata si cu duh de ardere. Staruie asupra metaforei metalelor topite.
Cici asa cum acolo suflarea care bate in topitoare si reaprinde flacdra, facand mai fierbinti carbunii,
mistuie orice impuritate, la fel si aici mania dumnezeiasca si atacul dusmanilor care cade asupra
cetatii devine pentru cetate ca un foc, dar nu un foc pierzator, ci un foc arzator si curatitor, pedpsind
si indreptand. Asadar, acel duh de judecatd inseamna duh de pedeapsa, de osanda, de razbunare.
SF. IOAN GURA DE AUR, Comentariu la Isaia (Tasi: DOXOLOGIA, 2013), 101-2.
3% EUSEBIUS OF CAESAREA, Commentary on Isaiah (United States of America: InterVarsity
Press, 2013), 20-1.
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De asemenea, vorbeste despre murdaria sufletelor lor, care s-au pangarit si iInmuiat
din acest sange. Dar Cuvantul/Logosul a amintit despre acest sange (Is 1, 15). Apoi,
el numeste acest sange, sangele din mijlocul lerusalimului, subliniind prezenta
profetie (Is 4, 4). Motivul pentru care fiicele Sionului sunt acuzate din nou (Is 3, 16).

Profetul Isaia, istoriseste despre cei care au luat parte la uciderea impotriva
Mantuitorului, dar care s-au convertit putin mai tarziu si au facut cunoscuta Evanghelia
Sa in toatd lumea. Sfantul Apostol Pavel este unul dintre acestia, care ,,pustia Biserica,
intrand prin case si tarand pe barbati si pe femei, 1i ducea la temnita! (F Ap 8§, 3) si
care ,,...se invoise la uciderea lui Stefan” (F Ap 8, 1). In ceea ce il priveste pe Saul
(Apostolul Pavel dupa convertire), el era intinat in intreaga sa fiintd cu sangele
Mantuitorului, dar mai tarziu s-a convertit si s-a botezat prin acest Duh de judecata
(F Ap 9, 18). Toate aceste afirmatii i se aplicd la fel de bine lui Pavel — ei vor fi
spalati si se vor curati (Is 1, 27). ,,Céci prin judecata si prin dreptate vor fi mantuiti,
dar si prin Duhul judecitii” (Is 1, 27)*”.

Cuvintele isaianice sunt in perfectd armonie cu ceea ce propovaduiesc martorii
oculari ai Evangheliei cu privire la Mantuitorul nostru despre Care [oan a marturisit
(Mt 3, 11). Fraza isaianica nu diferd nici In cea mai micd masurd de sintagma
evanghelica. Cuvintele de foc adresate fiilor si fiicelor Sionului, au rolul de a produce
curatirea pacatelor lor (Mt 3, 11). Din aceasta aflam ca omul oferd doar materia, insa
Dumnezeu ofera Duhul Sfant prin care atat murdaria este curdtata, cat si pacatele
sunt curatate in sange, prin Fiul Sau. El ne spald murdaria in apa botezului, in sdngele
Sau si purifica toate slabiciunile noastre prin sangele Sau, care curgea din coasta Sa
injunghiata, atunci cand Se afla rastignit pentru mantuirea fiilor lui Dumnezeu. Daca
mainile noastre sunt pedepsite cu snge prin pacatele noastre, El ne ofera sangele Sau
ca ispasire pentru noi, pentru a ne incorpora intr-o Biserica slavita, care sa nu aiba
vreo patd sau Intinare ori altceva de felul acesta, ci sa fie sfanta si fard de prihana
(Ef 5, 27). Aceasta spalare sau purificare se realizeaza ,,prin duhul judecatii si al
arderii” (Is 4, 4)**.

In ceea ce priveste duhul Judecitii, ea a fost realizata prin faptul ca El a fost
rastignit pe Cruce, ca sa suporte pretul pacatelor noastre in trupul Sau (Is 53, 1-16),
sd desavarseasca dreptatea divind ce ne impaca din nou cu Tatal. Prin duhul arderii,
se referd la ceea ce a fost proclamat prin Lege, referitor la ,,ofranda arsa”, unde Jertfa
era arsa in intregime, preinchipuind astfel, iubirea completd, desavarsita. Jertfa lui

395 EUSEBIUS OF CAESAREA, Commentary on Isaiah, 21.
3% DIDYMUS OF ALEXANDRIA, On the Holy Spirit, SC 386, 143.
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Hristos, in numele nostru, este ,,ofranda arsa”, oferitd ca semn al iubirii noastre
complete in El, fatd de Tatal. lar prin ,,arderile de tot” inseamnd Duhul Sfant, Care
coboari peste biserica, pentru a sfinti si pentru a spala, pe fiecare membru al ei. In
zilele plinirii timpului, cand a venit vremea libertatii, insusi Logosul a spalat murdaria
fiicelor Sionului, dupa cum El a spalat, prin mainile Lui, picioarele ucenicilor Lui
(In 13, 5). Aceasta curitire spirituala, excelentd prin botez, indeparteaza si coruptia
spirituala®®’.

In mod limpede Scriptura vesteste dinainte aceleasi cu Ioan, aritand ci Domnul
pune Tmpreuna si (botezul) cu apa spre pocdinta si pe cel cu Duhul Sfant spre renastere.
In acest sens, ar putea fi trei conceptii despre botez: purificarea de necuritie, renasterea
prin Duhul si chinul judecatii prin foc, incét verbul ,,a spdla” este perceput ca
indepartare a pacatului, iar prin ,,duhul judecatii si prin duhul arderii”, in sensul de
incercare prin foc in veacul viitor. Astfel, Sfantul Vasile cel Mare demonstreaza faptul
ca pacatele din nestiintd fiind necuratie, ascunzand aratarea sufletului si lipsindu-1
de frumusetea Iui naturald, au trebuinta de curatirea prin spalare, iar pacatele de moarte
ale celor care pacatuiesc de bund voie dupa ce dobandesc cunostinta sunt numite
»sange”, avand nevoie de judecata prin ardere. De aceea, daca cel care marturiseste
meritd sa fie spalat si curdtat, spune ca nelegiuirea are nevoie de spalare, iar pacatul
de curatire, zicand: ,,Mai vartos ma spala de farddelegea mea si de pacatul meu, ma
curateste” (Ps 50, 3).

Cei care nu sunt initiati in credinta si pacatuiesc, au nevoie de curatirea prin apa
ca si cum ar fi murdari, dar cei care au dobandit o anumita varsta duhovniceasca si

au pacatuit, complotand astfel prin pacat impotriva lor, au nevoie de curdtirea prin

397 Tn acest sens, in cartea lui lov, gisim: ,,Dacd m-as spila cu zipada si mi-ag curiti mainile cu lesie, /
Atunci tu tot m-ai cufunda in noroi, incat si vesmintele mele s-ar scarbi de mine” (Iov 9, 30-31;
Ier 2, 22). Caci, spatiul pdmantesc este murdar, comparativ cu viata purd, duhovniceasca, nu insa
si in sine Insusi. Dupa cum se spune: ,,ca o carpa a unei femei sangerande este toatd neprihdnirea
noastra fnaintea ta, Doamne!” (Iov 64, 6). Acest lucru Domnul il spala, il curateste in conformitate
cu ceea ce este scris in Isaia 4, 4. Murdaria ar deveni infractiune involuntara, in timp ce sangele
inseamna lucrurile facute in mod intentionat. Va fi spalata de duhul judecaitii si de duhul arderii (4,
4). Céci duhul judecitii se referd la capacitatea de discernamant, iar duhul arderii la pedeapsa data.
Impreuni, ele produc corectii in integritatea fiintei umane. A se vedea in acest sens, DIDYMUS
OF ALEXANDRIA, On the Holy Spirit, SC 386, 144; DIDYMUS OF ALEXANDRIA, On the
Holy Spirit..., 144; Stantul Clement al Alexandriei identifica si o a doua interpretare a acestui fapt:
Cea mai limpede curdtire este spalarea spirituala, care curatd murdaria sufletului. Aceasta se refera la
sangele nemuririi, precum si la uciderea profetilor. Oricine neaga pe Hristos, se implicd in uciderea
profetilor impreuna cu parintii sai, dar oricine il primeste este curitit si sfintit pana in profunzimile
sale. Isaia intelege prin aceasta purificare, ,,prin duhul judecatii si prin duhul arderii”, spalarea
corpului/basarului si, totusi, purificarea este plind si este realizata numai prin intermediul apei.
CLEMENT OF ALEXANDRIA, Christ the Educator, ANF 2, 283.

3% SF. VASILE CEL MARE, Comentariu la Cartea Profetului Isaia (Bucuresti: Basilica, 2009), 156.
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foc. Astfel, cele superficiale dintre pacate se aseamana murdariei, dar cele profunde,
pacatuite cu predispozitie spre rau a celor care au gresit sunt asemandtoare sangelui
si este curatit din mijlocul celor care au pacatuit prin arderea Duhului.

I1.1.3. Concluzii

Aceste promisiuni au fost facute poporului evreu din lerusalim pentru a-l
ajuta in alegerea slavirii lor sau a lui Dumnezeu. Dumnezeu va curati oamenii de
pacatele lor, va crea cerul si paméantul nou (Apoc 21) si va conduce Tmparatia Sa
cea sfanta, sdlasluindu-Se intre oamenii Sai. Aceasta va fi zi maritd, cand ramura
mesianici Se va preaslivi si podoaba pamantului va fi schimbata. In acest sens, vor
alege cei rdmasi sd accepte purificarea lui Dumnezeu asa incat sa fie sfinti si sa
locuiasca 1n proximitatea prezentei lui Dumnezeu sau vor continua cu aroganta,
existenta lor pacatoasa? Cele mai importante intrebari care se ridicad in legdtura cu
corpusul isaianic 4, 2—6, nu au In mod esential posibilitatea ca aceastd profetie sa
fie implinitd In veacul omenesc sau sa aiba loc intr-un cadru atemporal.

Intrebarea despre timpul, locul sau modul exact in care promisiunile vor fi
implinite (in viitorul eshatologic sau in timpul perioadei bisericii) nu sunt abordate
direct in acest pasaj. Principala premisa este cine crede ca Dumnezeu urdste mandria
omului pacatos si cine crede in faptul ca doar cei sfinti se vor bucura de posibilitatea
de a cunoaste Tmparatia Sa sfantd Tmpreund cu el. Niciuna dintre aceste probleme
teologice minore vor conta pentru cei care se razvratesc impotriva lui Dumnezeu
pentru ca vor fi nimiciti in foc. Niciuna din aceste problematici nu conteaza atat de
mult, nici pentru cei care sunt sfinti, deoarece ei se vor bucura de o viatd minunata in
prezenta slavei lui Dumnezeu. Lectia principald, pe care oamenii trebuie sa o invete,
este aceea ci cei care 1l slivesc pe Dumnezeu in viata lor cotidiana, se vor invrednici
de slavirea Lui si in viata vesnica.

Prin iubirea Sa nemarginitad pentru omenirea cazutd Cel Unul-Nascut aratd
generozitatea Sa prin Intrupare, Inviere si Inaltarea Sa la ceruri, precum si prin
trimiterea Duhului in lume, Dumnezeul Cel treimic cheamand omenirea sa faca
parte din biserica Sa. Astfel, Dumnezeu indeparteaza murdaria sufletului, cauzata de
pacat, cdci Duhul Sfant a curatat Israelul din cauza pacatelor sale, asa cum Duhul
ne curdtd de pacate pe fiecare dintre noi deoarece fiintele umane sunt ,,patate” din
cauza carnii/trupului/basarului, iar aceste pete trebuie sd fie indepértate pentru a
dobandi innoirea in Duh. Domnul arata intr-adevar, generozitatea Sa, prin faptul ca
elibereaza rasa umana prin intermediul Fiului Sau, Cel Unul-Nascut, de efectele
pacatelor savarsite si a crimelor, pe care evreii le-au produs. El isi manifestd genero-
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zitatea, pentru ca prin harul Duhului Sfant sfinteste prin intrarea Sa in lume, templul
unui pantece fecioresc.

In acest sens, pamantul nostru si-a dat roadele pentru ci aceeasi Fecioari care
avea corpul ei de pe pamant, purta un Fiu, consubstantial cu Tatél dupd dumnezeirea
Sa si prin realitatea basarului Sdu de o fiintd cu ea si prin ea, cu Intreg neamul
omenesc. Ramura Domnului era in maretie si slava, cand Fiul cel vesnic al Tatélui,
venit 1n trup ca o lumina stralucitoare a turnat asupra lumii, maretia virtutilor Sale
ceresti. Fructul pimantului devine sublim, cici devine nemuritor in virtutea Invierii
fiind curatat si pnevmatizat prin Duhul, ,rasfatat” si inaltat pana la ceruri.

Dumnezeul universului judeca tot pamantul (Rom 3, 6) si El este Judecatorul
tuturor lucrurilor prin Fiul. Cand auzim ca Tatil nu judeca pe nimeni (In 5, 22) nu
credem ca Scriptura se contrazice. Caci Cel ce judeca tot pamantul, face acest lucru
prin Fiul, Caruia i-a dat toata judecata (In 5, 22). Tot ceea ce face Cel Unul-nascut
are referire la Tatdl, astfel incat El este judecétorul tuturor si totusi, nu judeca pe
nimeni. Caci, dupa cum am observat, el a dat toatd judecata Fiului; si toatd judecata
Fiului nu este straind de vointa Tatalui. Astfel, Hristos este puterea intelepciunii lui
Dumnezeu (1 Cor 1, 24). Tar Tatil Isi exercitd puterea de a supraveghea sau de a
vedea (n.n. actiunea de pronie sau providentd) prin Unul-Nascut, Care prin Duhul Sfant
aduce toatd puterea spre perfectiune si Care judeca, dupa cum spune Isaia, prin Duhul
judecitii si Cel al focului (Is 4, 4)*”.

In felul acesta, El actioneazi in acord cu vorbirea din Evanghelia propovaduita
evreilor. Cici, El spune: Daca Eu cu Duhul lui Dumnezeu scot demoni (Mt 12, 28)*'°.
Dupéa cum am mentionat deja, principiul puterii de a supraveghea si a vedea este
unitatea in Treime. El vine de la Tatal ca dintr-un izvor, este facutd de Fiul eficace,
iar harul Sau este adus la perfectiune prin puterea Duhului Sfant. Nu exista nicio
distinctie a activitatii intre Persoane, ca si cum o actiune ar fi fost finalizatd intr-un
mod individualist de fiecare dintre Ei sau separat fara a fi supravegheati in comun.
Mai degraba, toatd providenta, ingrijirea si supravegherea tuturor lucrurilor, fie in
creatia vizibild, fie in sfera inteligibila, sunt lucrarea Unuia, dar sunt aduse si comu-
nicate/cuminecate si Celorlalti (n.n. Fiului si Duhului). Aceasta lucrare nu este Tmpartita
sau divizata in trei parti in functie de numarul de persoane contemplate prin credinta,

399 SF. GRIGORE DE NYSSA, Against Eunomius, 7.1.

310 Totul este inteles aici de cétre parte, adica include orice forma de a face bine intr-o afirmatie care
mentioneaza doar scoaterea demonilor. Cu toate acestea, actiunea de a face bine este una, iar termenul
folosit pentru lucrarea de a face bine nu poate fi impartit in mai multe atunci cand rezultatul mai
multor operatiuni este unul singur.
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scopul lucrdrii Dumnezeului Celui treimic fiind preschimbarea fapturii umane si
invesnicirea ei.

I1.2. Taina Sfintei Treimi (Is 6, 2-3)

BHS WTp Wi 1w ey mon o xp Is 6, 3
ATIRD PITOD NOR miRas mm

Analiza = NP (vegara) — verb, qal+vav, consec. perf., pers. a Ill-a,

morfosintactica masc., sg. — 1. qal: @ numi, a chema, a intalni, a striga; 2.
niphil: a fi chemat; 3. qal perf.: a fi numit; 4. hiphil: a face
sd se intample;

= T (zeh) — adj., masc., sg. — unul, acesta, acestia;

= 5% (el) — prep. — la, catre, in;

= W) (veamar) — verb, qal+vav, consec. perf., pers. a Ill-a,
masc., sg. — 1. qal: a spune, a zice, a afirma, a vorbi, a rosti,
a pronunta, a face, a recita, a glasui, a articula, a marca,
2. niphil: a fi spus, a fi chemat; 3. hiphil: a admite, a marturisi,
a recunoaste; 4. hitpael: a se lauda;

= WP (gados) — adj., masc., sg. — sfdnt, sacru;

= M (Yahwe) — subst. prop.;

= NIR2S (Sebaot) — atr. subst. gen., masc., pl. — armatd, oaste,
ostire, multime;

= x50 (melo) — subst., com., masc., sg. — deplindtate, plin,
plenitudine;

= 53 (kal) — subst., com., masc., sg. — toate, tot, tofi, toatd,
orice, oricare,

= 7T (haret) — subst., com., neut., sg. — pamdant, sol, lume,
tarana, glie;

= 72D (kebodo) — subst., com., masc., pers. a Ill-a, sg. —
glorie, slava, onoare, abundenta.

Traducere Si strigau unul catre altul si ziceau: Sfant, Sfant, Sfant este
Domnul Savaot! Plin tot pamantul de slava Lui!

LXX Is 6, 3 kol €kékpayor €Tepog TPOG TOV €TEPOV Kol €AEYOV &yLOG
oyLog tyrog kOpLog oofawd TANenG Taow N YR the 60Eng adtou

Analiza » Kol— conj. coord. — §i, chiar, asemenea, asisderea;
morfosintactici | = &eékpayov — verb, ind. aorist, diat. act., pers. a Ill-a, pl., provine
din radacina verbald kpalw — a striga, a exclama, a zbiera,
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= ¢tepo¢ —adj., N., masc., sg. — celdlalt, altul;

= TpOC — prep. in Ac. — la, catre, spre, cu;

= 1OV —art. nehot., Ac., masc., sg.;

= &heyov — verb, ind. imp., diat. act., pers. a IlI-a, pl., provine
din radacina verbald Aeyw — a spune, a zice, a afirma, a
vorbi;

= &ylog — adj., N., masc., sg. — sfdnt;

= k0pLo¢ — subst. com., N., masc., sg. — Domnul;

= 00fawd — Domnul armatelor, Domnul ostirilor,

= TANPNG — adj., N., fem., sg. — plin, deplin, complet;

= 7o —adj., N., fem., sg. — tot, toate, toti, orice, oricare;

= 7 —art. nehot., N., fem., sg;

= Y@ — subst., com., N., neut., sg. — pamdnt, sol, lume, tardand,
glie;

= Tfig 86ENg — subst., com., G., fem., sg. — slavd, glorie;

= a0t0d — pron., pers., G., masc., sg., — lui, insusi.

Traducere Si striga unul catre celdalalt, zicandu-i: Sfant, Sfdnt, Sfant Domnul
Savaot, plin tot pamdntul de slava Lui!
2 .. - P . .
Traducere Serafimii stateau deasupra Lui si fiecare avea sase aripi: cu
personali doua isi acopereau fata, cu doua 1si acopereau picioarele si cu
doud zburau®''. ? Strigau unul la altul si ziceau: ,,Sfant, Sfant,

Sfant este Domnul ostirilor! Plin tot paimantul de slava Lui™"?

In versetul 3.a., 1QIsa” traduce DX ,,8i ei strigau” cu X, ,,si unul striga”
si omite MK, ,,si ziceau”. Textul Masoretic sustine linia verbelor in singular, ceea
ce este cu totul corect. 1QIsa” vorbeste in mod clar despre cativa serafimi, insa
Textul Masoretic ar putea fi inteles si prin faptul ci ar arita ci sunt doar doi’".

Pentru versetul 3.b., 1QIsa’ repeta adjectivul w17p (sfant) doar de doud ori, lucru care

3! Pentru versetul 2.a., LXX foloseste klkAw adtod (imprejurul Lui) spre deosebire de Textul Masoretic,
care intrebuinteaza 1> Spin (deasupra Lui). Astfel, traducétorii versiunii grecesti par a se opune ideii
de traducere a Textului Masoretic potrivit ciruia Serafimii stau deasupra Domnului. in acest sens,
trebuie analizat verbul 3 (a zbura) de la sfarsitul versetului 2.a. fiindcd in aceastd viziune extatica
isaianica, Serafimii sunt imaginati ca zburand deasupra tronului dumnezeiesc. in partea b. a versetului 2,
1QIsa® nu repetd numeralul cardinal vy (ses — sase) urmat de substantivul comun o235 (kenapayim —
aripi), probabil din cauza haplografiei. Aceasta repetitie subliniaza expresia distributivd. WILDBERGER,
Hebrew Syntax, 87. Verbele din versetul 2.c., care stau sub egida imperfectului, fiecare au conotatia
de a vorbi despre o actiune caracteristica sau obisnuita. J. Wash Watts, Survey of Syntax: 60.

312 Traducere personald dupi textul ebraic. Am consultat editia englezeascd ESV si B.1938.

313 1 ENGNELL, The Call of Isaiah, (Uppsala: Lundequistska, 1949), 246.
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a constituit o intreaga dezbatere pe aceastd tema’'*. Wildberger subliniaza faptul ca

formula treimicd a adjectivului Sfdnt, este in concordantd cu utilizarea sa liturgica
(Ps 99; Ter 7, 4; 22, 29; Tez 21, 32)*".

In editia Bibliei 1938*'°, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction traduc versetul
3 al capitolului 6, enumerand de trei ori adjectivul Sfant, specific fiecarei Persoane
din Treime.

In versetul 3.c., LXX foloseste adjectivul mApng (plin) pentru traducerea lui
TX?7 (n.n. care este o forma absolut feminina in varianta greceasca spre deosebire
de adjectivul ebraic, pe care il gasim In Textul Masoretic sub forma masculinului
constant). Vulgata urmeaza in traducerea sa LXX, cu plena. Targumul Peshitto
traduce X1 cu dmaljd, care sunt in acord cu cee ce se propovaduieste in Ps 32,5;
71, 19; 103, 24. Dar Wildberger a notat corect Ps 23, 1, prin aX1%m 7R lucru
prezent si in Deut 32, 16; Ps 50, 12; 89, 12. In Is 8, 8 si 31, 4 este intrebuintat
adjectivul X9n. Prin traducerea versiunii LXX, subiectul este Y8193, (fot pamdntul),
pe cand observam faptul ca Textul Masoretic face ca subiectul sa fie yax-23 X0 "
Biblia 1688°"* si 1914°" folosesc verbele evke,kragon si e;legon la singular, fapt ce
ne atrage atentia ca traducatorii acestor versiuni au dorit sd scoata in evidentd existenta
a doar doi ingeri (serafimi), care dialogheaza unul cu altul, lucru intalnit si la unii
comentatori biblici, amintiti mai sus. Biblia 1914 insereaza in traducerea versetului
3.c. verbul a fi la timpul prezent, desi LXX nu-1 utilizeaza.

I1.2.1. Reflectii exegetice

Capitolele 5—6 formeaza o etapa structurala intre capitolele 1—4 (mai ales
capitolul 1) si capitolele 7-35. Acesta este marcat de un monolog narativ la prima
persoana si o mentiune cronologica. Urmatorul capitol vorbeste la persoana a treia
si contine cea de-a doua afirmatie a profetului prin anuntarea decretului divin de pustiire,
de data aceasta impotriva intregului pdmant, nu numai impotriva Israelului, céci
razboaiele devastatoare vor continua pana cand distrugerea decretata se va sfarsi.

314 N. WALKER, Origin of the Thrice-Holy, NTS 5 (1959): 132-33; N. WALKER, Disagion Versus
Trisagion NTS 7 (1961): 170-71; B. M. LEISER, The Trisagion NTS 6 (1960): 261-63.

*'> WILDBERGER, Isaiah 112, 246.

316 Si strigau unul cétre altul, zicnd: Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot, plin este tot pamantul de
marirea lui!” (Is 6, 3).

317 WILDBERGER, Hebrew Syntax, 14.

318 S striga unul citre altul si zicea: Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaoth, plin tot pamantul de marirea

Lui” (Is 6, 3).

,»91 striga unul catre altul si zicea: Sfant, sfant, sfant, Domnul Savaot, plin este tot pamantul de slava

lui” (Is 6, 3).

319
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Capitolul 6 este caracterizat prin unitate si fluctuatie si in sens teologic
putem sa il numim unitate kerygmatica. El este compus din cinci parti: (1) vv. 1-4:
Tronul Domnului, Imparatul cerurilor; (2) vv. 5-7: Curitirea profetului de pacat;
(3) vv. 8-10: Sarcina pentru ,,acest popor” (poporul ales); (4) v. 11: Cat timp? si
(5) vv. 12—13: Daca unii supravietuiesc si se intorc, ce se va intampla cu ei? (n.n.
tema pur eshatologicd). Fiecare subdiviziune se bazeaza pe ceea ce precede si migca
ideile 1n continuare, combinatia dintre parti fiind unica si realizand cea mai apropiata
paralela de relatarea profetiei lui Miheia (3 Rg 22, 19-20), care istoriseste despre
regii lui Israel si ai lui Iuda, acel pasaj ocupandu-se de profetia ce trateaza intentia
lui Dumnezeu, care este menitd sa aiba loc™>’.

Capitolul a fost adesea denumit Povestea chemdrii, iar pozitia sa in carte
marcheaza sfarsitul domniei lui Ozia, scopul sdu fiind aratarea faptului ca natura
actiunilor lui Dumnezeu fata de Israel si [udeea, care au aparut in timpul acestui rege
ar raimane aceleasi pana cand va veni distrugerea totala asupra Samariei, in anul 721
i.Hr. Propozitia temporala in anul mortii lui Ozia indica trecutul, subliniind astfel o
scend finald. Nu exista nicio indicatie ca aceasta ar fi prima viziune a profetului sau
prima experientd profetica®.

Spre deosebire de naratiunile caracteristice, tipic profetice (ex. Moise, Ghedeon,
Saul si Ieremia, unde reticenta si scuzele trebuie sa fie depasite), avem de-a face cu
o0 viziune, similara altor pasaje, ce joacd un rol mult mai important. Relatarea lui
Miheia (3 Rg 22, 19), incepe m> ~nX °n°R1 (raiti et Yahwe- Am vizut pe Yahwe),
iar tabloul isaianic in relatarea versetului 1: 378 ~n& A8 X1 (Vaereh et Adonai — Am
vazut pe Domnul). Astfel, persoana este atrasa in mijlocul Sfatului divin si respecta
slava Imparatului. Acesta, ca si duhurile ce 11 slujesc pe Domnul, este pregitit sa faca
voia Sa (Ps 103, 20-21), devenind o parte a planului si a lucrarii lui Dumnezeu,
relatarea viziunii autentificindu-1 drept mesager al lui Dumnezeu.

Viziunea isaianica de tip exctatic este similara cu cea a Sfantului Apostol Pavel,
relatatd 1n cadrul noutestamentar (F Ap 9, 3-6; 22, 6-11; 26, 12—18). In cazurile in care
profetului i se permite sa fie prezent prin experiere vizionara in timpul discutiilor
sau a deciziilor luate in interiorul firidei tronului lui Dumnezeu, Impartasindu-se
din cunoasterea Celui Atotputernic, devine imputernicit si are dreptul sa faca acea
proclamatie neobisnuitd si coplesitoare, neobisnuitd in asprimea sa, socantd sau
plina de asteptare (Is 6, 1).

320 WILDBERGER, Isaiah 1-12, 234.
321 WATTS, Isaiah 1-33, 96.
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Adesea, relatirile profetice de tip vizionar sunt evocate la prima persoani***.

De asemenea, starea extaticd a lui leremia este comunicata la prima persoana, la fel
ca si cele ale lui lezechiel. Aceste discursuri nu folosesc numele profetului in contextul
imediat, dar ele sunt frecvente 1n cartea lui Isaia. Majoritatea au rolul de a evidentia
solitudinea consfatuirilor lui Yahwe, dar si experierea lor prin participare la sfintenia
si slava Acestuia prin intermediul anghelofaniei sau a teofaniei in mod traditional,
dar in special prin intermediul Persoanei Duhului*>.

Unele contin pasaje corale folosind persoana I plural’**, dar aceasti forma se
potriveste caracterului dramatic al cartii, reprezentand si un avertisment celor ce
vor si identifice prea rapid genul, semnificatia sau identitatea vorbitorului. in mod
traditional vorbitorul a fost identificat ca fiind Isaia, al carui nume este folosit pe
intreg cuprinsul cartii**’. Dar daca Isaia este mai degraba subiectul viziunii decat
autorul acesteia trebuie retinut faptul ca pand acum nu a fost introdus personal, ci
numai in suprascriptiile din prima parte (Is 1, 1 si 2, 1). In ultim instanta, vorbitorul
misterios si anonim este Intr-adevar identic cu Isaia profetul, care apare In urmatoarea
scend’>°. Cadrul din sala Sfatului Ceresc defineste o trasiturd notabild a acestor viziuni
narative, precum si a mai multor pasaje ale Vechiului Testament (1 Rg 22, 17-23;
lov 1, 6-12; 2, 1-6; Zah 3, 5). Aceste paradigme sunt in stransa legatura cu afirmatia
profetului, care marturiseste cad a stat inaintea lui Yahwe si s-a impartasit de/din
sfatul Sau*?’.

Aceasta naratiune a viziunii este mentionata ca fiind chemarea lui Isaia, la
lucrarea sa profeticd, pozitionarea sa in ansamblul cértii, impreuna cu recunoasterea
necuratiei din cadrul experientei vizionare, sugerand mai degraba functia ei. Prin
urmare, din punct de vedere structural, aceasta reprezintd un corpus al capitolelor

322 In acest sens, relatarea viziunii lui Miheia este prezentati la persoana intai (1 Rg 22, 17; 19-23).

Acest lucru este similar si la profetii Amos (Am 7, 1-9) si Zaharia (Zah 1, 8-6; 8). JD.W WATTS,
Vision and Prophecy in Amos (Leiden: Brill, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1958), 28.
33 Andreas SCHUELE, The Spirit of YHWH and the Aura of Divine Presence, in A Journal of Bible
and Theology 66, No.1 (2012): 16-28.
Vezi Strand: ,,Noi, noua, al nostru” in introducere. WATTS, Isaiah 1-33, 98.
32 Hayyim ANGEL, Prophecy as Potential: The Consolations of Isaiah 1-12 in Context, in JBQ 37,
No.1, (2009): 1-10.
326 Jacob NEUSNER, Isaiah in the Talmud and Midrash- A source Book, part B: The Later Midrash-
Compilations and the Bavli (United States of America: University Press of America, 2007), 123.
Subiectul a fost discutat pe larg. A se vedea 1n acest sens, discutia lunga a traditiei lui Wildberger,
WILDBERGER, Isaiah 1-12, 234-38, si E.C. KINGSBURY, The Prophets and the Council of Yahweh
JBL 83 (1964): 279-86. Wildberger noteaza ca imaginile lui Isaia si Iezechiel sunt concretizate in
marea viziune extatica a Vizionarului din Patmos. WILDBERGER, Isaiah 1-12, 237.

32
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6-8, cunoscuti sub denumirea de memoria Isaiand (Denkschrifty’™®, desi folosirea
acestui termen a fost pus la indoiala*”, sectiunea a fost prezentati in sectorialul
autobiografic-biografic-autobiografic, similar aranjamentului de la Osea (cap.1-3)*".

Relatarea despre chemarea profetului la misiune, a servit atat la legitimarea
misiunii sale, cat si pentru a-si explica conditia morald. Afirmatia lui Isaia din vers.
5 constituie momentul includerii sale in Sfatul divin, el devenind un cunoscitor al
planului divin si mandatat sa puna in aplicare acest plan, in lumea politica a Iudeii,
precum si in cea pagana. Mesajul propovaduit de Isaia consta in faptul cd misiunea
a fost facutd de Dumnezeu, prin intermediul Duhului S&u, iar conditia spirituald a
profetului aflata in neconcordantd cu intensitatea sfatului intratrinitar, suscita intre-
barea clarvazatorului despre cat timp va dura aceasta situatie, indicand, si problema
intarzierii implinirii profetiei care va veni in prim-plan doar spre sfarsitul sectiunii
(Is 8, 16—18). Aceeasi intrebare apare in legitura cu o altd viziune asemanatoare (1
Rg 22, 19-23), in care Unul dintre cei care il inconjoard pe Yahwe pe langa tronul
Sau ceresc, denumit duhul (ha-ruah), se oferd voluntar pentru a aduce moartea lui
Ahab, inselandu-1 prin prooroci mincinosi si fiind trimis si facd acest lucru™'.

Relocarea problemei teologice in reflectia ulterioara a lui Isaia asupra eveni-
mentului, nu este acelasi lucru cu rezolvarea ei (Is 28, 21). Versiunea veche greceascd a
solutionat-o prin metoda retraducerii si incepand cu crestinismul timpuriu (Mt 13,
14-15; In 12, 40; F Ap 28, 26-27), recursul la acest text in intreaga istorie crestind
a servit pentru a evidentia ceea ce a fost perceput ca fiind incapatanarea poporului
evreu de a nu-L accepta pe Iisus ca Mesia- Izbavitorul lumii**.

Pe masura ce naratiunea viziunii se deschide, scenariul pare a fi al unei camere
imperiale, tronul aflandu-se la Tnaltime, probabil ca se apropie de trepte, iar descrierea
Celui incoronat se limiteaza la mantia Lui regald si la poalele vesmintelor Sale, ce
umplu hiperbolic intreaga incapere. Poate ca Isaia avea in minte si ceva aseméanator
cu descrierea de proportii gigantice al imparatilor asirieni, comparativ cu cei de
dimensiuni mici, care ii urmau sau de prizonierii care erau prezenti Inaintea lor (ex.
Esarhadon). Astfel, Isaia profetul il vede pe Domnul ostirilor asezat pe tron (Is 6, 1),

328 K. BUDDE, Jesajas Erleben. Eine gemeinverstindliche Auslegung des Denkschrift des Propheten
(Kap. 6, 1-9, 6) (Gotha, 1928), in Csaba BALOGH, Isaiah’s Prophetic Instruction and the Disciples
in Isaiah 8:16, Vetus Testamentum 63 (2013), 2.

329 A se vedea in acest sens, S. A. IRVINE, The Isaianic Denkschrift: Reconsidering an Old Hypothesis,
ZAW 104 (1992), 216-31.

30 J BLENKINSOPP, Isaiah 1-39: A new translation with introduction and commentary (London:
Yale University Press, 2008), 223.

»! BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, 225.

32 JF.A. SAWYER, Isaiah, 1 (Louisville: Westminster John Knox Press, 2001), 241.

106



Il. RUAH HAKODES IN CARTEA PROFETULUI ISAIA — ABORDARE EXEGETICA

ceea ce demonstreaza atat lucrarea Sa de Conducator al intregului univers, dar atesta
si regalitatea Acestuia. In acest sens, majestatea divina este subliniati de poalele
vesmintelor Lui, ce umplu templul, care pot reprezenta Intregul pAméant. Un scenariu
similar intilnim in viziunea lui Miheia, dar si in introducerea cartii lui Tov>>.

Observam faptul ca, Isaia foloseste adesea titlul Yahwe al Ostirilor (Yahwe
Sebaot), asociat intim cu chivotul si sanctuarul™*, lucru confirmat si de Targumul
Ionatan, dar el nu vorbeste niciodatd despre Yahwe ,,asezat pe heruvimi” (yoseb ‘al
hakkériibim), adica pe un tron ale cirui brate reprezinta fiinte angelice, inaripate®®’.
In scena prezentd insd, Yahwe este asistat si pazit de un numar nespecificat de
serafimi (Serapim).

Din punct de vedere etimologic, conceptul o027 (Sérapim) ar insemna ,,cei
care ard”, iar Intr-un alt tablou exegetic, serafimul este descris ca fiind un sarpe

otrdvitor, a carui muscaturd inteapa si arde (Num 21, 6-8; Deut 8, 15)**

337

si care,
asemenea pazitorilor tronului, zboara (sarap me ‘opep: Is 14, 29; 30, 6)™'. Aceasta
imagine a serafimilor din vers. 2, care exercitd miscarea de rotatie in jurul Celui
aflat pe tron, dar situati nu deasupra templului, nici deasupra tronului, cu mult mai

B . < . Sa A 338
presus de Cel care stitea pe el, ci fie ,,de catre El”, in dreapta si 1n stanga™ sau

1%, sau ,,inaintea Lui” sau ,,in jurul lui™, preinchipuie slujirea in care

se aflau, pregititi in orice moment sa faca voia Sa**'.

»langd E

Aclamarea serafimica, din care deriva formele liturgice ale Trisaghionului,
Sanctus-ului si gediisa, proclama sfintenia Celui aflat pe tron. Astfel ca, idiomul

>3 BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, 226.

33 Aceastd mentiune o gasim reluatd de 57 ori in corpusul isaianic 1-39, si de 6 ori in 40—66.

335 Singura aparitie a expresiei yo§éb ‘al hakkériibim din Is 37, 16 este o comparatie cu cea din 2
Rg 19, 15.

336 n afard de Is 6, 2-3 si 6, sarap Inseamni un tip de sarpe in toate celelalte cazuri, uneori in combinatie

cu nahas, termenul general pentru ,,sarpe”, alteori chiar singur. Septuaginta delimiteaza Is 6, 2-3 si 6

de celelalte ocurente, transliterand in acest context prin seraphim, iar in celelalte ipostaze redand

prin conceptul ophis — sarpe. Astfel, Textul Masoretic nu pare sa faca vreo distinctie intre conceptele
amintite, pe cand Septuaginta separa fiintele din Templu, din proximitatea lui Yahwe, de celelalte cazuri
cand e vorba de serpi. Alexandru MIHAILA, (NE)LAMURIRI DIN VECHIUL TESTAMENT MICI

COMENTARII LA MARI TEXTE, T (Bucuresti: Nemira, 2011), 295.

Este tentant sd asociem acest aspect al scenariului viziunii cu obiectul de cult din templul de la

Ierusalim, cunoscut sub numele de Nehushtan, un sarpe de bronz cu puteri vindecatoare de origine

mozaicd, caruia i se oferea jertfa de timaie (Num 21, 6; 8-9; 2 Rg 18, 4).

338 Abraham Ibn EZRA, Commentary of Ibn Ezra on Isaiah, 11 (London: The Society Of Hebrew
Literature, 1873), 10.

33 David KIMCHLI, Commentary on Isaiah, (United States of America: Gorgias Press, 2009), 48., Solomon
Bennett FREEHOF, Book of Isaiah: A Commentary (The Jewish Commentary for Bible Readers),
(New York: Union of American Hebrew Congregations, 1972), 151.

30 Asa cum traduc Targumul lui Ionatan, dar si versiunea LXX.

3! John GILL, Commentary on Isaiah, (Winterbourne: Ontario, 1999), 124.
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Sfantul lui Israel (qédos yisra’el) este una din caracteristicile ce confera si o anumita
impresie de unitate asupra cartii, fiind gasit in toate sectiunile sale; lucru ce nu
implica faptul ca titlul a fost sugerat de aceasta aclamatie®*.

Sfintenia, identificata in contextul isaianic amintit implicd alteritatea, inde-
partarea de realitatea profand, un misterium tremendum™®, dar si o calitate ce poate

3 0 altd modalitate de a

patrunde si servi la definirea aspectelor spatio-temporale
exprima manifestarea Divind, este cea a termenului 7123 (k@vod), tradus prin ,,slava,
glorie” sau ,,stralucire”. Asociat cu chivotul in relatarea razboaielor filistene (2 Rg
4, 21-22) ) prezintd de asemenea, un topos bogat dezvoltat in Codicele Preotesc si
in cartea lui lezechiel, o teologumena care pretinde sd demonstreze simultan atat
transcendenta, cat si imanenta Dumnezeirii. Referinta la maniera in care Moise doreste
sd vada kavod Yahwe si 1i este aratat spatele, mai degraba decat fata Domnului
(panim Elohim — Tes 33, 18-23), constituie un punct argumentativ>*. Cheia inter-
pretativa consta in rezolvarea teoretica a modului in care Dumnezeu Cel transcendent
poate fi prezent 1n randul oamenilor si in ce conditii prezenta divinad poate fi expe-
rimentata din perspectiva eshatologica.

Fenomenele fectonice induse de aclamatia serafimica, apartin descrierii standard a
teofaniilor (ex. teofania din Sinai: Ies 19, 18) si poate sa ofere o idee despre modul

in care ar fi fost inteles, cutremurul din timpul domniei lui Ozia®*®

. Reactia lui Isaia
este, de asemenea, usor de inteles in contextul actual (Ies 3, 6; Jud 6, 22; 13, 22)
deoarece se plange ca buzele necurate 1i fac imposibild participarea la Liturghia
serafimica. Astfel, experiind slava Domnului ostirilor, Care sade pe tron, totodata
fiind partas la vederea ingerilor si la perceperea intensititii sunetelor prin intermediul
cdrora acestia i aduceau doxologie, Isaia constientizeaza starea sa launtricd, impura,
precum si nimcenicia acestuia in comparatie cu Cel transcendent.

Aflat in cadrul sensibil al Sfintei Treimi si Impartasindu-se din taina Duhului,
profetul nu mai inaltd cantare de laudd Celui Preainalt, ceea ce sugereaza ca nimic
din ceea ce ar fi putut glasui nu egaleaza inaltimea cantarii angelice si nici nu ar fi
reusit si o continue®*’. Aceastd miscare circulari neintrerupti a fiintelor angelice in

32 H.G.M. WILLIAMSON, 4 Critical and Exegetical Commentary: Isaiah 6—12, New York: Bloomsbury,
T&T Clark, 2018), 16.

3% Rudolph OTTO, The Idea of the Holy, (London: Oxford University Press, 1923), 12-25.

34 Aceastd calitate a sfinteniei de a determina si cadrul spatio-temporal, este prezent si in Codicele
Preotesc din Pentateuh, precum si in lez 40—48.

**3 BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, 227-8.

346 Evenimentul in sine ne indica si efectul asupra naturii lui Yahwe, ce rasuna din Sion (Am 1, 1-2).

347 Buzele necurate” ale profetului (Is 6, 5) reprezintd si o metonimie ce demostreazi ,,constiinta sa
circumscrisa” si dispozitia de a se purifica prin prevederile cultice. Lyle ESLINGER, The Infinite
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jurul Domnului ostirilor, reprezinta prezenta lor continud, precum si neindepartarea
de Cel Sfant, iar doxologia pe care o aduc Celui Preainalt, preinchipuie starea de
adorare neincetatd, pe care o ofereau Dumnezeului Celui viu. De asemenea, aceasta
ascundere prin acoperirea fetei si a picioarelor indica sfiala ce o poseda chiar si
ingerii 1n fata maretiei lui Dumnezeu.

Daca privim acest corpus isaianic din punct de vedere anghelologic, versetele
1-7 ne aratd faptul cd unul dintre motivele credrii ingerilor a fost cel de a-L lauda
pe Dumnezeu, lucru sesizat si de profetul Isaia, prin faptul ca el constientizeaza ca
buzele sale si ale poporului sunt necurate, neputandu-se afla in starea doxologica,
pe care o posed serafimii. In acest chip, putem sa percepem si Rugaciunea de dinaintea
Prefacerii’*®. Insa, daca analizim acest tablou exegetic hristologic, observam revelarea
dumnezeirii Domnului ostirilor (n.n. Tatilui), precum si suveranitatea Sa, dar si
sfintenia ce Il caracterizeaza, subliniata prin conceptul kavod. Iar in versetul 2, Isaia
utilizeaza acest concept ca atribut intrinsec al celor trei Persoane din Treime, definind
astfel si calitatea sau obarsia Celor Trei.

Din punct de vedere pnevmatologic, acest atribut 1i este specific si Duhului,
Cel de-al treilea Sfant, in conceptia profetului, iar actiunea Duhului ca Persoana
exercitd de fapt, misiunea de reinnoire/curdtire launtricd a profetului, si prin el, a
intregii omeniri. Aceastd lucrare a Duhului este un act sfintitor, fiindca El este Cel
trimis de Dumnezeul Savaot si Care ia carbunele aprins de pe Jertfelnic (n.n. Cuvantul,
Cel de-al doilea Sfant — in stare euharisticd) si il atinge de buzele profetului, pecetluind
intreaga persoand a lui [saia, purificarea buzelor (mai degraba decat, de exemplu, cea
a mainilor) indicand si pregatirea misiunii profetice specificd. Acest act pnevmatic
era si un ,,preludiu” necesar conversatiei si trimiterii in cadrul missio Dei.

El a fost comparat cu clétirea gurii, de catre functionarii mesopotamieni ai
cultelor, ca pregitire pentru vorbirea publica*®. intrebarea despre t(T)rimisul in
numele Nostru (Fac 1, 26; 3, 22; 11, 7) implica faptul ca Yahwe este Inconjurat,
aici de serafimi, in altd parte de duhuri (1 Rg 22, 21) sau de fiii lui Dumnezeu (Iov

in a Finite Organical Perception: Isaiah VI 1-5 in VT 45 (1992), 166-8. In relatarea acestor idei,
Parintele Cristian Prilipceanu nu este de acord in acest sens, si nici cu ipotezele pe care Eslinger le
da conceptului ebraic W (sue): trend, roba. Pr. Dr. Cristian Prilipceanu, Teologia numelor divine
din Vechiul Testament, (lasi: Doxologia, 2014), 307.

38 Cu aceste fericite puteri si noi, Iubitorule de oameni, Stipane, strigim si griim: Sfant esti si Preasfant,
Tu si Unul-Nascut Fiul Téu si Duhul Tau cel Sfant; Sfant esti si Preasfant si slava Ta este plind de
maretie... Liturghier (Bucuresti: EIMBOR, 2012), 173. Louis WEIL, The Holy Spirit: Source of unity
in the Liturgy, in Anglican Theological Review, vol. 83, No. 3 (2001): 409—415.

3 vV A. HUROWITZ, Isaiah's Impure Lips and Their Purification in Light of Akkadian Sources, HUCA
60 (1989), 39-89.

109



DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

1-2), cu care El poate sa impartaseasca sfatul divin, asa cum sunt obisnuiti s& faca
monarhii, iar pe de alta parte suscita si o idee pnevmatologica, pornind de la premisa
faptului cd Yahwe in sfatul intra-trinitar da poruncd Duhului, ca Acesta in virtutea
sfinteniei cu care e Inzestrat, s coboare peste cei aflati n starea de pacatosenie, in
frunte cu profetul lor, Carbunele aprins, Care transfigureazi spre o noud viata>>’.

Aceastd fascinantd naratiune isaianica, furnizeazd modelul pentru o noua

chemare in cadrul sfatului intra-trinitar (Is 40, 1-8)*'

, tablourile exegetice putand
fi explicate mai usor prin persistenta, in cadrul traditiei isaianice, a anumitor teme
si transformari ale expresiei. in plus, interactia neamurilor cu Persoana Duhului (Is
40, 1-8), raportata la acest tablou exegetic (Is 6, 1-13), poarta in sine un apel la

lucrarea profeticd, ce isi are thelosul sub auspiciile Persoanei Duhului.

11.2.2. Implicatii teologice

Cadrul temporal al viziunii descris in acest excurs biblic, respectiv ,,anul n
care regele Ozia a murit” (Is 6, 1) a fost important pentru profetul Isaia. Declaratia
insasi, in forma sa incipienta in care se afla, este introdusa fiind mult mai accentuata,
decét dacd ar incepe cu simpla sintagma: ,,acest lucru s-a intamplat” (vayhi, Ies 16,
6; Pilde 24, 17). Astfel, relatarea istorica se peterece in anul mortii lui Ozia, si nu in
primul an al domniei lui lotam; adicd, Ozia a rdmas in continuare stapanitor, desi
moartea lui era iminentd. Daca acesta este sensul 1n care va fi fost inteles continutul,
capitolul de fatd insumeaza relatarea primei chemari a lui Isaia.

Capitolul 1, ce dateaza slujirea si misiunea profetului din vremea lui Ozia,
este corect In masura in care chiar daca serviciul sdu public sub Ozia a fost foarte
scurt, trebuie sd fie inclus in mod corespunzator, nu numai din cauza importantei
sale, ci ca o inaugurare a unei noi ere. Indiscutabil faptul ca Isaia ar fi scris o lucrare
istoricd ce surprinde intreaga domnie a lui Ozia este amintit in corpusul istoric al

3% in relatarea despre Miheia, intrebarea Celui Intrupat este urmata de o discutie, dar in acest caz discutia
este prevenitd de dorinta imediata a lui Isaia de a sluji. In acest sens, ambele viziuni se deosebesc
de forma obisnuita de investire (ex. Moise, leremia etc.) in care emisarul obiecteaza si trebuie sa
fie asigurat si practic, fortat s intreprinda misiunea. in loc de a obiecta, Isaia pune o intrebare impusi
de simpla negativitate a limbii, pe care o vorbeste. Raspunsul la intrebarea tanguitoare ,,cat timp?”
(Ad-matay?), auzita adesea in plangerile liturgice (ex. Ps 74, 10; 79, 5; 94, 3) se referd mai degraba la
devastarea viitoare a Iudeii decat la cucerirea asiriand a Israelului si a Siriei, de vreme ce este vorba
de iudei, ce urmeaza sa fie pedepsiti in cadrul misiunii. Astfel, devastarea si decimarea se potrivesc
cu efectele campaniei lui Sennacherib in anul 701 1.Hr. Fraza finald, reaplica cifra la comunitatile
iudaice de sub conducerea persand sau, mai precis, comunitatea imigrantilor babilonieni (béng
haggold) nerabdatori sa ramana separata fata de populatia nativa a provinciei (Ez 9, 2: este singura
aparitie a expresiei zera'qodes).

31 WILLIAMSON, 4 Critical and Exegetical Commentary..., 30-56.
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Sfintei Scripturi (2 Par 26, 22), ceea ce ne determind sa argumentam ca, in niciun
caz nu rezulta faptul ci el si-a inceput lucrarea cu mult inainte de moartea lui Ozia®>*.

Daca Isaia a primit chemarea in anul in care a murit Ozia, lucrarea istorica con-
tinea o viziune retrospectiva a vietii lui Ozia, a cérei incheiere a coincis cu chemarea
profetului care a intreprins o profunda actiune, restauratoare, in istoria Israelului,
pe durata a cincizeci si doi de ani (809—758 1.Hr.). Aceastd domnie prelungitd asupra
imparatiei lui Iuda a fost intru totul asemandtoare cu domnia scurtd a lui Solomon
peste Intregul Israel, respectiv un moment de pace viguroasa si prosperitate in care
natiunea a fost coplesita de manifestarea iubirii divine. Dar cdnd problemele s-au ivit,
bogatiile bunatatii divine nu au mai avut nicio influenta asupra mahalei. Schimbarea
plind de evenimente a avut loc 1nsd, in relatia dintre Israel si Yahwe din interiorul
careia, [saia a fost desemnat drept ,,instrumentul” prin care Yahwe Si-a manifestat
intregul Sau plan asupra poporului’>.

Toate aceste evenimente s-au succedat in anul mortii lui Ozia, cand Israelul ca
popor a renuntat la impietrirea inimii lor, iar ca imparatie, la devastarea si anihilarea
lor, de cétre puterea imperiald a lumii. Faptul semnificativ identificat este anul de
deces al lui Ozia, care va fi anul nasterii lui Romulus si ca va fi fost doar un timp scurt
dupa moartea lui Ozia, pana cind Roma a fost intemeiata®>*. Faima Israelui a murit
odatd cu Imparatul Ozia si nu a mai Inviat niciodata.

In relatarea istoricitatii evenimentelor, profetul exclama: ,,L.-am vazut pe Domnul
tuturor asezat pe un tron 1nalt si maret, iar poalele vesmintelor Lui umpleau templul”
(Is 6, 1)’*. Dumnezeu i-a dat lui Isaia aceasta intelegere a lumii sensibile prin

332 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in Ten Volumes: Isaiah, VII (Michigan:
Grand Rapids, 1986), 188-9.

333 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 189.

33 TERONIM, Commentary on Isaiah..., 54.

355 Sfantul Irineu de Lyon, arata: ,,Proorocii nu au vizut in chip desavérsit fata lui Dumnezeu, ci numai
in parte, adica tainele prin mijlocirea carora omul urma sa-L vada mai apoi pe Domnul”. SF. IRINEU
DE LYON, Adversus Haeresis, IV, XX. De asemenea, Sfantul Grigore Teologul marturiseste despre
Isaia si Iezechiel, afirménd ca primul L-a vazut pe Domnul Savaot sezand pe tronul slavei... (Is 6, 1),
iar pe sine (n.n. Isaia), purificat prin jar si pregatit pentru proorocie. Aceste viziuni erau aratari fie
una de zi, vazuta numai de sfinti, fie una de noapte, ca si cand ar fi prezenta. E o altfel de proorocie
negraita, iar aceste lucruri le stie doar Dumnezeul proorocilor si cei in care sunt lucrurile acestea.
Dar nici acestia de care vorbesc, nici altul dintre cei ce sunt ca acestia n-au stat in substanta si in fiinta
Domnului, dupd cum s-a scris, nici n-au cunoscut sau explicat firea lui Dumnezeu. SF. GRIGORE
DE NAZIANZ, Cele Cinci Cuvantari Teologice, 11, 19 (Bucuresti: Anastasia, 1993), 50. Plecand de
la ideea teologica din prologul ioaneic: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata” (In 1, 18),
Sfantul loan Gura de Aur, se Intreaba cum trebuie sa intelegem cuvintele proorocilor, care spun ca
ei L-au vazut (Ies 33, 13; Is 6, 1; Iez 1, 10; Dan 7, 9), comparativ cu ideea teologica ioaneica. Astfel,
Hrisostom spune ca loan Evanghelistul vorbeste de bunad seama despre faptul ca nimeni nu a avut
vreodata parte de cunoasterea deplind si desavarsita a lui Dumnezeu. Caci, daca ar fi cunoscut cu
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deschiderea unui simt interior, in timp ce actiunea simturilor exterioare a fost suspendata
prin condensarea suprasenzoriala datoritd naturii compuse a omului si a limitelor
starii sale, actuale. Acesta a fost modul de revelatie specific unei viziuni extatice
(ev exotacet, in extaz sau in transd sau ev Tvevparty, in Duhul)™.

Astfel, Isaia este adus aici in ceruri; pentru ca in alte cazuri a fost fard indoiala

templul padmantesc prezentat viziunii unui profet intr-un act extatic (Iez 8, 3; 10, 4-5;

adevarat firea dumnezeiasca, nu ar fi vazut-o sub aspecte diferite, de vreme ce aceasta este simpld, nu
alcatuita din elemente diferite si fara urme de legaturi intre partile componente. Nu sade, nu umbla:
toate acestea sunt naturale trupurilor. Dar despre cum este El, El singur are stiintd. De vreme, ce Fiul
Sau avea sd Se arate in trup, Dumnezeu-Tatal a pregatit inca din vechime vederea si contemplarea
substantei dumnezeiesti, pe cat le-a fost cu putintd oamenilor sa o cunoascd; insa ce este Domnul cu
adevarat nu au cunoscut nici proorocii, ba incd nici Ingerii, nici arhanghelii. Si aceasta arata lamurit
prin gura proorocului care zice: ,,Eu am vorbit catre prooroci si le-am Inmultit vedeniile si tot prin
prooroci am grait in pilde” (Os 12, 10) — spunand prin aceasta cé s-a intdmplat astfel prin bunavointa
Lui, dar nu pe deplin. lar venirea Fiului Sau in trup, prin toate acestea a fost pregatita inca din vechime.
Insa, esenta lui Dumnezeu nu doar proorocii nu au cunoscut-o, dar nici ingerii, nici arhanghelii. Insa,
tine oare atributul acesta numai de Tatal, nu si de Fiul? De buna seama ca tine si de Fiul. Si pentru
incredintarea noastra, sa-1 ascultdm pe Pavel: ,,Acesta este chipul lui Dumnezeu Celui nevazut” (Col
1, 15). Prin urmare, de vreme ce este chip al Celui nevazut, atunci El insusi trebuie sa fie nevazut,
caci altfel nu ar fi chip al Aceluia. Dar tot Pavel, zice: ,,Dumnezeu S-a aratat in trup” (1 Tim 3, 16) —
céci ardtarea s-a facut prin mijlocirea trupului, deci nu potrivit cu esenta dumnezeirii. Pavel vadeste
ca El este cu neputinta de vazut nu numai de oameni, ci si de puterile ceresti, caci la cele afirmate, el
adauga: ,,Dumnezeu S-a aratat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri...” (1 Tim 3, 16).
SF. IOAN GURA DE AUR, Homilies on the Gospel of John, NPNFC 14 (Michigan: Grand Rapids,
1975), 51. Sfantul Grigore Palama este de acord cu Sfantul Ioan Gura de Aur in privinta faptului ca,
atunci cand auzi proorocul zicand: ,,Am vazut pe Domnul sezand pe tron” (Is 6, 1), sd nu socotim ca
acesta a vazut fiinta (ousia) Lui, ci pogorarea, si pe aceasta in chip mai umbrit decat Puterile de Sus.
SF. GRIGORE PALAMA, The One Hundred and Fifty Chapters, 77 (Toronto: Pontifical Institut
of Medieval Studies, 1988), 173. In imnica elocvents, dedicatd intrupérii Domnului, Sfantul Cosma
MELODUL, mestesugeste urmatoarele versuri: ,,Cand a vazut Isaia, cu inchipuire, pe Dumnezeu pe
scaun preainalt, de ingerii slavei inconjurat, a strigat: O, eu ticalosul, cd am vadzut mai inainte pe
Dumnezeu intrupat, Lumina cea neinseratd, pe Cel ce stapaneste pacea! Cunoscand dumnezeiescul
batran slava cea mai inainte aratatd, de demult, proorocului, si vazand pe Cuvantul tinut de mainile
Maicii, a strigat: O, Curatd, bucura-te! Caci cuprinzi ca un scaun pe Dumnezeu, Lumina cea neinserata,
pe Cel ce stapaneste pacea” (Is 6, 1-5). Minei pe Februarie (Bucuresti: IBMO, 2012), 28. Si leronim,
remarca urmatoarele: ,,Ori de cate ori Dumnezeu este reprezentat sezand, descrierea Lui ia una dintre
aceste doud forme: este reprezentat fie ca Stapan, fie ca Judecator. Daca este asemenea unui rege,
atunci este asa ca in fragmentul Cartii lui Isaia: Am vazut pe Domnul stand pe un scaun inalt (Is 6, 1)”.
IERONIM, [-59 On the Psalms, FC 1 (Washington: The Catholic University Press, 1966), 103. De
fapt, locul unde se afla Dumnezeu este nemarginit, asa cum demonstreaza Sfantul Ioan Damaschin.
SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, (Bucuresti: IBMO, 2006), 32. Mentionez faptul ca, cu ocazia
praznicului Sfantului Prooroc Isaia din 9 mai, Biserica intreagéd canta: ,,Curatindu-ti-se cugetul si
mintea, minunate Isaia, te-ai facut organ bine tocmit de Duhul; lovindu-te pururea lucrdrile Lui si
potrivindu-te de insuflarile Lui, prin cuget dumnezeiesc, pururea pomenite, ai vazut pe Cel ce sedea
pe scaun 1nalt si te-ai invatat cele dumnezeiesti”. Minei pe Mai, (Bucuresti: EIBMBOR Publishing
House, 2012), 72. Alcatuirea liturgica din cadrul slujbei Miezonopticii aprofundeaza teologic aceasta
idee, insistand asupra firii treimice despre Care el insusi este trimis sd marturiseasca inaintea mahalei.
Ceaslov (Bucuresti: IBMO, 2012), 39.

3% Hans SCHWARZ, The Human Being: a theological anthropology, (Cambridge: Eerdmans Publishing
Co.,2013), 139.
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Am 9, 1; F Ap 22, 17), dar descrierea ce urmeaza, demonstreaza in mod clar ,,tronul
maret si indltat” ce devine antitipul ceresc al tronului pamantesc care a fost format
din chivotul Legadmantului si templul (kecal: o sald spatioasa, numele dat templului
fiind palatul impératului ceresc) este cel din ceruri (Ps 11, 4; 18, 7; 29, 9)35 7. Acolo
profetul vede pe Domnitorul Suveran sau, asa cum substantivul, format din adan =
dun, identifica apelativul ,,Domnul tuturor” (Lordul deplin sau Suveranul absolut),
agezat pe tron si avand infatisare umana (Iez 1, 26), dovedit de hainele sau trena,
ale carei margini (fimbriae: shulim, ca in Ies 28, 33-34) au umplut templul**®, In acest
sens, imaginea plasticd a vesmintelor din relatarea isaianica devine antropomorfica.
Dar loan in Evanghelia sa este suficient de indraznet, sa spuna ca lisus a fost Hristos,
a Carui slava a vazut-o Isaia (In 12, 41). Prin urmare, intruparea lui Mesia devine
Adevarul intrupat in toate antropomorfismele scripturistice, iar numele lui lisus pre-
inchipuie manifestarea numelui lui Yahwe. Sanctuarul ceresc devine locul supra-
terestru, pe care Yahwe il transforma in ceruri si templu, manifestandu-Se El Insusi
acolo inaintea Ingerilor si a sfintilor. Dar, in timp ce El isi manifesta acolo slava, i
inviluie pe toti deoarece fiintele create nu pot suporta aceasti mareata lucrare™.
Aflandu-se in intimitatea tronului ceresc, profetul adauga: ,,Si Serafimi au statut
peste El; fiecare avea sase aripi, cu doud si-au acoperit fata si cu doud si-au acoperit
picioarele si cu doud au zburat” (Is 6, 2)**°. Conceptul i 9¥%n nu trebuie tradus prin:

337 Allan J. MCNICOL, The Heavenly Sanctuary in Judaism: A Model for Tracing the Origin of an
Apocalypse, Journal of Religious Studies 13:2 (1987), 66-94.

38 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 190.

3% Thomas L. CONSTABLE, Notes on Isaiah, (Chicago: Moody Press, 2002), 145.

30 Acesta este primul ordin al fiintelor ceresti, ce sta in cercul lui Dumnezeu si nemijlocit in jurul lui
Dumnezeu si ravneste in mod simplu si neclintit dupa cunostinta cea vesnica a Lui, potrivit cu frica
sublima si nobila ce o au ingerii. Acest ordin are multe si fericite viziuni, insd este luminat de niste raze
simple si nemyjlocite si se hraneste cu hrand divina, invrednicindu-se de multd comuninune si influenta
de la Dumnezeu, prin asemanarea cu El, pe cat cu putintd, in insusirile si actiunile frumoase,
cunoscand in chip deosebit multe din tainele divine si facAndu-se partas, pe cat este ingaduit, al
stiintei si cunostintei divine. De aceea si teologia a lasat oamenilor, ca traditie, imne pentru fiintele
ce apartin acestui ordin, in care se aratd in chip sacramentale iminenta lucrarii lor, celei preainalte.
Ciéci, unii din acel ordin, pentri a vorbi poetic, strigd asemenea vuietului de ape multe: ,,Binecuvantata
fie slava Domnului in locul unde salasluieste E1!” (Iez 3, 12); altii insa nalta acel mult vestit si
preacuvios cantec de lauda : ,,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Savaot, plin este tot pamantul de slava
Lui!” (Is 6, 3). In acest chip, se arata si urmatoarele: picioarele acestora inseamna facultatea de a
se misca, graba si alergarea continud dupa cele divine. Din aceasta pricind, teologia a reprezentat
picioarele fiintelor spirituale in chip inaripat (Is 6, 2). Ciaci, aripa inseamna stradania fiintei spirituale
spre cele de Sus, spre cele ceresti; drumul in sus, indepartarea de tot ce tine de pamant, in virtutea
puterii ce tinde in sus. Usurinta aripilor insa Inseamna ca fiinta ingereasca nu-i deloc pamanteasca,
ci cu totul neamestecatd si nesupusa greutatii; ea se inalta in sus. Picioarele goale inseamna ca ingerii
sunt liberi, neincatusati, fara restrictii, slobozi de orice piedici externe si au asemdnarea cea mai
apropiaté cu putintd de simplitatea divind. SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre lerarhia Cereasca.
Opere Complete, (Bucuresti: Paideia, 1996), 41-2. Faptul ca serafimii au nenumarate fete si multe

113



DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

,langa EI”, pentru ca desi 7Y sau %y este aplicatd unei persoane, care sta aproape
sau deasupra altei persoane, care este asezatd (Ies 28, 13; ler 26, 19; 36, 21, unde
acesta este utilizat pentru a Insemna ,,deasupra” altarului tdmaierii) si este folosit
pentru a desemna atitudinea duhurilor si chiar a oamenilor (Zah 4, 14), in raport cu
Dumnezeu cand este asezat pe tronul Sau, caz in care nu poate fi folosit in sensul
,yridicAndu-se in sus™; totusi 1% 2¥hn, cea mai puternicd expresie pentru supra, nu
poate fi folosita in niciun alt sens decat cel literal. Astfel, putem intelege ca avand
urmatoarea semnificatie: ,,deasupra in atitudinea lucrarii”, si accentuarea aparenta
chiar daca in mod eronat, implica acest lucru®®'.

Prin aceastd pozitie de a sedea deasupra poate fi dedus faptul ca Isaia s-a
referit si la Intrebuintarea, pe care serafimii au facut-o din aripile lor. Timpurile
imperfecte nu descriu ceea ce au fost obisnuiti sa faca, ci ceea ce vazatorul i-a privit
ca faceau: cu douad din cele sase aripi, i-a vazut ca zboard. Astfel, ei au stat, adica
au plutit sau au urcat (Num 14, 14) deoarece se spune ca atat pamantul, cat si stelele
sunt facute si stea, desi acestea sunt suspendate in spatiu (Iov 36, 7)°%*. Serafimii
nu vor fi sezut deasupra capului Celui care sedea pe tron, dar ei se vor fi inaltat
deasupra hainei Lui, cu care a fost umpluta sala, sustinutd de doua aripi Intinse si
acoperindu-si fetele lor, cu alte doua aripi in frica lor fatd de slava divina si picioarele
lor cu alte doud, 1n constiinta lor asupra adancimii tainei la care faptura este chemata
sd stea langa Sfantul prin excelentd, asa cum heruvimii isi acopera corpurile lor
(Iez 1, 11).

In gandirea dionisiana, ei stau in fruntea celor noua cete ingeresti, impartite
in trei triade, prima fiind formata din serafimi, heruvimi si tronuri**’. Acest lucru

picioare arata, facultatea lor puternica de a vedea luminile cele divine si intelegerea cea in continua si
multilateralad miscare a bunurilor celor dumnezeiesti. Daca ei insa isi ascund fetele si picoarele si
zboard numai cu aripile cele mijlocii, atunci insusi ordinul, cel ce intrece atat de mult pe cele mai
inalte fiinte, este plin de respect sacru fatd de tainele ce sunt mai Inalte si mai adanci decat priceperea
lor si ca se pot 1nalta numai cu aripile cele mijlocii pana la contemplarea lui Dumnezeu. Serafimii
isi supun viata, hotararilor lui Dumnezeu, si sunt calauziti de acestea spre cunoasterea de sine. SF.
DIONISIE AREOPAGITUL, Despre lerarhia Bisericeascd. Opere Complete, (Bucuresti: Paideia,
1996), 109-110.

Samuel Davide LUZZATTO, 1l Profeta Isaia volgarizzato e comentato, (Padova: Antonio Bianchi,
1867), 90-5.

John GILL, John Gill’s Exposition on the Whole Bible, Old Testament — Isaiah, (Peabody: Hendrickson,
1999), 224.

Teologia a dat tuturor fiintelor ceresti, noud denumiri explicative; pe acestea, initiatorul in cele
dumnezeiesti le imparte in trei grupari sau triade (ordine). Primul ordin este acela ce sta intotdeauna
in jurul lui Dumnezeu; se afla in vecindtatea Sa si se cunoaste cu El in chip nemijlocit si inaintea
celorlalte. Caci, revelatia Sfintelor Scripturi ne-a lasat, ca traditie, ca tronurile cele mai sfinte si
ordinele cele cu ochi multi si aripi multe, denumite in limba ebraica heruvimi si serafimi, sunt asezate
in chip nemijlocit in proximitatea lui Dumnezeu. Astfel, prima triada o arata vestitul Invititor, ca
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nu este lipsit de importantd dacd comparam heruvimii mentionati in Iezechiel, care
purtau carul tronului divin, cu excursul isaianic in care ni se relateaza ca, serafimii
inconjurd scaunul, pe care Domnul Savaot este intronat. in orice caz, serafimii si
heruvimii sunt fiinte ceresti create fara a avea distinctie de gen sau fiinta intre ele si
nu exista nicio greutate de a dovedi ca ele sunt una si aceeasi, singurele diferente
fiind numirile ce le poarti si slujirile cu care au fost insarcinati*®*.

Conceptul ebraic e (Sérapim)’® nu desemneazi numai duhurile ca atare,
ci chiar si pe cel mai inalt dintre toate, dar reprezintd o ordine distincta, de restul
pentru ca in ierarhia cereasca, exista cete impartite in ranguri. Acestea nu sunt simple
simboluri sau imagini fanteziste, ci sunt fiinte spirituale adevérate, care au aparut in
mod vizibil profetului ntr-o forma ce corespunde propriei lor fiinte suprasensibile,
mijlocind proiectarea intregii lucriri isaianice. In timp ce serafimii se ridica deasupra
Domnului ostirilor, ei formau doud coruri opuse, fiecare aranjat intr-un semicerc,
prezentandu-I inchinare antifonala, Celui care sedea pe tron®®.

Intelesul acestei lucrdri nu inseamna ci toti si-au inaltat vocea ,,in concert” la
un moment dat, ci cd a existat o continuitate in gldsuirea cantecelor antifonale®®’,
neintrerupte. Un grup a Inceput si ceilalti au raspuns, fie repetand Sfant, Sfant, Sfant,

368

fie urmand cu plin tot pamantul de slava Lui (Is 6, 3)°°. Aflat in intimitatea Sfintei

fiind una, de aceeasi treapta, si ca o ierarhie cu adevarat prima, fatd de care, alta, mai inaltd nu exista,
mai asemenea lui Dumnezeu si mai apropiata de primele influente ale iluminarilor ce pornesc din
Dumnezeire. SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre lerarhia Cereascd. Opere Complete, (Bucuresti:
Paideia, 1996), 23-6.
SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Dumnezeiesti. Teologia Mistica (lasi: Polirom,
2018), 135-9.
Numele nu poate fi asemanat cu saraph (sarpe — Sanscr. sarpa, Lat. serpens), iar transformarea
cuvantului in verbul saraph, in sensul arabicului sarafa (sarufa), de a se ridica, de a fi inaltat sau onorat
(asa cum au facut Gesenius, Hengstenberg, Hofmann si altii), oferd un palier destul de restrans al
sensurilor. Pe de altd parte, pentru a-1 urma pe Knobel care interpreteaza sharathim (inchinatorii
lui Dumnezeu) si cu toate acestea prezintd lexiconul cu un cuvant nou, si pentru a pronunta cuvantul
serafim ca fiind o eroare a copistilor, ar fi un exces de concesie al omnipotentei divine care ar trebui
sd locuiasca in cerneala unui carturar german. Cu toate acestea, este admisibil si grea interpretarea
numelui ca semnificdnd duhurile directe ale luminii sau ale focului deoarece adevaratul sens al
saraph-ului nu este urere (a arde), ci comburere (a aprinde focul sau a arde complet). Umbreit se
straduieste sa faca dreptate acestui tranzitiv prin adoptarea explicatiei ,,fiinte de foc” prin care este
opusa si distrusd toata coruptia pamanteascd. Totusi viziunea insdsi pare sa indice o semnificatie
mult mai distinctiva si mai speciald in nume, care apare numai in acest pasaj al lui Isaia.

366 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 192.

37 Joan CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian (Cluj-Napoca: Limes, 2002), 105.

368 Ceea ce se spune in Sfintele Scripturi, anume ca serafimii strig unul cétre altul (Is 6, 3), aratd prin
aceasta ca ei 1si comunica in chip nevazut unii altora cunostintele viziunii lor divine. Dar cuvantul
evreiesc serafim, denumeste in mod semnificativ naturile cele mai sfinte ale acestora, fiindcad denumirea
este luata de la esenta intru totul infocata si arzatoare a vietii lor divine si intotdeauna mobile. Prin
aceasta, primii ingeri comunica celor de-al doilea din cunostintele pe care ei le au despre Dumnezeu.
SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Ierarhia Cereasca..., 100.
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Treimi, Isaia a auzit cantarea antifonald sau hipofonala a serafimilor, nu numai ca
ar fi putut stii ca aceastd inchinare neintrerupta adusa lui Dumnezeu a fost lucrarea
lor binecuvantata, dar si pentru ca forma aceastd doxologie, precum doxologiile
Apocalipsei, cici avea o anumiti semnificatie istorica in comun cu intreaga scena’®.

Intreita repetare a adjectivului Sfint, din relatarea isaianici se referd la Unul
Dumnezeu, in Treime cantat’”’. Faptul ci trei este numarul de unititi dezvoltate si
totusi de sine statatoare, isi are temeiul final in conditiile in care este numarul pro-
cesului trinitar si Tn consecinta, trisaghionul serafimilor (ca cel al heruvimilor din
Apoc 4, 8), indiferent daca Isaia era constient de el sau nu, subliniaza, pe Dumnezeul
Cel treimic®’". Profetul se refera si la dezvaluirea tainei Duhului’’®, lucrarea Persoanei
Duhului Sfant, viziunea lui Isaia avand loc in Templul din Ierusalim®”.

3% Steven A. MCKINION, Ancient Christian Commentary on the Scripture — Isaiah 1-39, (Illionis:
InterVarsity Press, 2004), 124.

Knobel afirma ca repetarea de trei ori a cuvantului Sfdnt, serveste sa-i acorde Acestuia un accent mai
mare. Fara indoiala, oamenii sunt obisnuiti sa spuna de trei ori ceea ce doresc sd afirme Intr-o maniera
exhaustiva si satisfacatoare; céci trei este numarul unitatii extinse, de dezvoltare satisfacdtoare, a
notei-cheie extinsa in coarda muzicala. Karl August KNOBEL, Commentary on the Prophet Isaiah,
(Kuryef. exeget. Handb. z. A. T., 1861), 35. insa, in acest context isaianic, Origen mentioneazi:
invatitorul meu de limba ebraici obisnuia si spuni ci cei doi serafimi, care sunt descrisi la Isaia
trebuie intelesi ca fiind Mesia si Duhul Sfant. De vreme ce inceputul si sfarsitul tuturor lucrurilor
nu poate fi cuprins decat de Dumnezeu, lisus Hristos si de catre Duhul Sfant, acesta a fost motivul
pentru care Isaia vorbea despre faptul cé in viziunea pe care o avuse. Deoarece doar cei doi serafimi
acopera fata si picioarele lui Dumnezeu cu aripile lor, atunci putem lansa ipoteza conform careia nici
ostirile sfintilor ingeri, nici sfintele Scaune, nici sfintele Domnii, nici Stapaniile, nici Sfintele Incepétorii
sau Puteri nu pot sa cunoasca inceputul tuturor lucrurilor si sfarsitul universului. ORIGEN, On First
Principles, 1 (United States of America: OUP Oxford, 2017), 311.

Pitagoreicii au demonstrat in chip rational faptul ca numerele au fost primul principiu al tuturor
lucrurilor, dar Scriptura ne invatd ca Dumnezeu a creat lumea cu zece cuvinte tari si a terminat-o
in sapte zile, si ci El este primul Principiu al tuturor numerelor. insi, profetul Isaia, include Duhul
Sfant in slava Trinitatii atunci cand spune: ,,Am vazut pe Domnul stand pe un tron inalt; serafimii
stateau deasupra si spuneau unii catre altii: ,,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Savaot!”, iar intr-un pasaj
ulterior spune: ,,Am auzit vocea Domnului spunand: Mergi si spune poporului acestea: Ascultati cu
atentie, dar nu veti Intelege, veti privi cu ochii vostri dar nu veti vedea” CAESARIUS AL ARLESULUI,
One Holy Spirit, ACCS 10 (United States of America: InterVarsity Press, 2004), 104.

Heruvimii si Serafimii il lauda neincetat si spun: ,,Sfant, Sfant Sfant este Domnul Savaot!” Nu spun o
singura datd, ca sa nu credem ca este vorba despre unul singur, nici de doua ori, ca sd nu excludem
Duhul Sfant; acestia nu sunt ,,sfinti” (la forma de plural), ca sa nu ne imaginam ca este vorba despre
o pluralitate, ci acestia repeta de trei ori si spun acelasi cuvant, astfel ca, chiar si intr-un imn putem
face distinctia persoanelor Trinitatii si individualitatea Dumnezeului-Tata, iar in timp ce spun acestea,
il proclama pe Dumnezeu. SF. AMBROZIE AL MILANULUI, On the Holy Spirit, NPNFC 10
(Michigan: Grand Rapids, 1979), 151.

Dumnezeu riméne inaccesibil atdt oamenilor, cét si fiintelor ceresti. Insd, referindu-ne la textul
isaianic (Is 6, 1-2), care este pricina pentru care-si acopera fetele, punandu-si Inainte aripile? Care
este taina conform careia, ei nu pot indura strafulgerarea plind de stralucire si acele raze de lumina
care veneau dinspre tronul Slavei? Cu toate ca ei nu vedeau lumina in Insasi puritatea ei, nici esenta
lui Dumnezeu lipsita de acoperire, le stitea inainte chipul coborarii cétre cele vazute. Dar ce este
coborérea? Este modul prin care Dumnezeu nu Se arat asa cum este, ci Se aratd pe El Insusi dupa
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Profetul Isaia nu s-a ferit de a face referire la Treimea de Persoane si de unitate
a fiintei Care i s-a revelat, cand acesta spune cd a vazut serafimii spunandu-si unul,
altuia ,,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Savaot”. De altfel, repetarea adjectivului ,,Sfant”,
face referire la cele trei persoane ale Treimii; ,,Domnul Savaot” este mentionat o
singura data, facand trimitere la unitatea naturii divine. Astfel, Tatal este Unul Care
singur prin firea Sa, L-a nascut pe Fiul; iar Fiul este Unul, Care singur a fost nascut
din firea Tatélui; iar Duhul Sfant este Unul, Care singur a purces din firea Tatalui si
a Fiului. Toate acestea nu sunt posibile pentru un om, adica sa se nasca pe sine, sa
se nascd din sine si sd provind din sine. Astfel, pentru ca a genera este diferit de a fi
ndscut, iar a proveni este diferit de a naste si a fi nascut, este limpede faptul ca Tatal
este diferit, Fiul este diferit si Duhul Sfant este diferit. Astfel, Trinitatea se refera la
Persoanele Tatilui, a Fiului si a Sfantului Duh®™.

In acest cant, se foloseste apelativul ,,Domnul” in forma singulara, dar se repeta
conceptul Sfant de trei ori (cu referire la Trinitate), vizand esenta unica a Dumnezeirii.
Aceasta doxologie surpinsa de Isaia, indicd Trinitatea, iar sintagma ,,Domnul Savaot”,
indica unitatea esentei divine. Mai mult, serafimii, in cantul lor, lauda esenta eterna
pentru ci a umplut intregul pamant cu slava Sa. Intreaga lucrare se desavarseste prin
Intruparea Dumnezeului si Izbavitorului nostru deoarece dupa venirea Stapanului,

popoarele au primit raza cunostintei divine®”.

cum poate fi vazut de catre cel ce este in stare sa-L contemple, potrivindu-Si chipul in care apare
pe miasura slabiciunii celor care il privesc. Faptul ci avea loc o coborare apare evident chiar din
cuvintele profetului. Dar Dumnezeu nu Se asazd, acesta fiind modul in care nu pot aparea decat
fiintele corporale. Iar cat priveste cuvintele pe un scaun, Dumnezeu nu poate fi cuprins intr-un scaun,
cata vreme Dumnezeirea nu poate fi circumscrisa vreunui lucru. Dar serafimii nu puteau indura
nici médcar o asemenea coborare, cu toate cé I se aflau in preajma: serafimii stateau in jurul Lui.
Prin urmare, faptul ca se aflau in preajma era mai degraba pricina pentru care nu puteau sa-L vada.
Fiindca nu se vorbeste despre un anumit loc, ci Duhul Sfant doreste sa arate ca, desi serafimii se
afld mai aproape de esenta divina decat noi, tot nu o pot contempla. De aceea si spune: serafimii
stateau in jurul Lui, nu pentru a ne induce ideea unui numit loc, ci dezvaluind prin apropierea
locului faptul ca fiinta lor este mai apropiatd de Dumnezeu decét a noastra. Insi, noi nu intrezarim
caracterul incomprehensibil al lui Dumnezeu asa cum o fac acele puteri, ca unele care sunt mai
pure, mai intelepte si mai stravazatoare decat ii std in putere naturii umane. De aceea, cand il auzi
pe profet ca spune: L-am vazut pe Dumnezeu (Is 6, 1), sa nu ne inchipuim cé el a vazut acea esenta,
ci numai chipul cobordrii, ba inca si pe acesta mai nedeslusit decat Puterile de Sus deoarece nu a
avut puterea sa vada precum heruvimii. Dar aceastd preafericita substantd ramane totusi si o taina,
catad vreme omul nu poate privi fard teama nici macar fiinta ingerului (Dan 10, 8). SF. IOAN
GURA DE AUR, On the Incomprehensible nature of God..., FC 72 (Washington: The Catholic
University Press, 1988), 103-5.
FULGENTIUS AL RUSPEL, Trinitarian Relationships. To Peter on the Faith, ACCS 10 (United
States of America: InterVarsity Press, 2004), 64.
*”> THEODORET DE CYR, Commentary on Isaiah, SC 276, 260-2. Astfel, gurile serafimilor sunt
pline de binecuvantari. Acestea inchina doxologia deoarece isi arata respect unul altuia, ambii oferind
si primind doxologie. Acestia spun ,,Sfant” de trei ori, concluzionand cu ,,Domnul Savaot”. Aceasta
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Asadar, taina Duhului, precum si a intregii Treimi, se reveleaza in acest context
profetic insotit de teofanie’’®. Iar aceastd lucrare serafimica din contextul isaianic,
std sub obliduirea Persoanei Duhului®’’. Astfel, prin serafimii mentionati de Isaia®™
se descopera taina Treimii, frumusetea fiecireia dintre cele Trei Persoane’”. In acest
sens, argumentam 1n cheie exegetico-patristica faptul ca Fiecare din Treime poseda
atributul sfinteniei, si Una este Dumnezeirea in fiinta**. Este interesanti si argumen-
tarea hrisostomica, cu privire la acest act de slavire a serafimilor adus Persoanelor

Sfintei Treimi’®'. in integralitatea lui, trisaghionul biblic poartd in sine revelarea

demonstreaza ca Sfanta Treime exista intr-o singurd esentd divina. Toti marturisesc existenta Tatalui,
alaturi de Fiul si de Duhul. Nimic nu ii separa pe Cei numiti si nici nu Le deosebeste natura. Este
vorba despre contrariu. Recunoastem un Tata in Trei Persoane. SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
Commentary on Isaiah, 1 (Massachusetts: Holy Cross Orthodox Press, 2008), 143. Deoarece acestia
isi spun unul altuia sau, potrivit limbii ebraice, acesta aceluia, adica reciproc, in lauda lui Dumnezeu.
Tar serafimii spun: ,,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Savaot”, aratdnd cd misterul Treimii poate fi
revelat intr-o singurd esenta divina. De asemenea, acestia marturisesc ca nu doar templul iudeilor
este plin de slava Lui, ci intreg pamantul, caci El Si-a asumat trupul uman pentru izbavirea noastra
si a coborat pe pamant. FERICITUL IERONIM, Commentary on Isaiah (P.L. 73:86-7).

Pe Domnul trebuie sa-L slavim Tmpreund cu heruvimii, pe Cel ce uneste Treimea intru Unul Domn
(Is 6, 3), aratandu-ne substanta prima pe cat se poate primi, caci aripile lor sunt deschise cu mare
sarguintd. SF. GRIGORE DE NAZIANZ, Oration XXXIV. On the arrival of the Egyptians, NPNFC
7 (Michigan: Grand Rapids, 1974), 37.

Cum ar putea zice serafimii: Sfdnt, Sfdnt, Sfant (Is 6, 3), daca n-ar fi fost invatati de Duhul de cate ori
se cade sd rosteasca aceasta doxologie?. SF. VASILE CEL MARE, On the Spirit, NPFNC 8 (Michigan:
Grand Rapids, 1975), 24.

insa, ce insemnitate poate avea aceastd intreitd rostire a aceluias nume, Sfdns? lar daci intreita
este repetarea, cum se face atunci ca una este slavirea? Daca este un singur act de slavire, de ce se
face o intreita repetare?. SF. AMBROZIE AL MILANULUI, Selected Works and Letters. On the
Christian Faith, 11. XII, NPFNC 10 (Michigan: Grand Rapids, 1987), 238.

37 SF. GRIGORE DE NYSSA, Dogmatic treatises: Against Eunomius, NPFNC 5 (Michigan: Grand
Rapids, 1987), 64.

Tatal este Sfant, Fiul este Sfant, Duhul Sfant este Sfant, Unul singur este Dumnezeu in fiinta,
Dumnezeu adevarat. Caci, adevarata sfintenie este una, dupa cum Unul este Stapanul, iar sfintenia
cea adevirata care tine de firea divind una este. Astfel, heruvimii si serafimii il slivesc cu glas
puternic. Si spun nu o singura data, chiar daca au cunostinta faptului ca Cei Trei sunt Una — pentru
ca nu voiesc sa-L excluda pe Fiul; si spun nu de doua ori — pentru ca nu voiesc sd excluda Duhul;
nici nu folosesc pluralul (sfinti), pentru ca nu cumva sa ne inchipuim cé ar fi o multitudine nede-
finita de persoane, ci repeta de trei ori acelasi cuvant, pentru ca si prin imn si cantare sa intelegem
deosebirea dintre Persoanele Treimii si unimea Celui Preainalt- iar prin aceasta zicere a lor, ei
marturisesc pe Dumnezeu.SF. AMBROZIE AL MILANULUI, Selected Works and Letters. On the
Holy Spirit..., 151.

Vezi cu citd teamd, cu cata frica il numesc, slavindu-L si liudandu-L? Dar numai pentru a sti cu
prisosintd ca nu-i este dat niciunei puteri create s cunoasca aceasta, 1i vom asculta pe ingeri. Cum
asa? Stau ei acolo de vorba despre esenta lui Dumnezeu si o cerceteaza pornind de la ei insisi?
Nicidecum. Dar ce fac atunci? Preamaresc, se inchind, Inaltd neincetat canturi de lauda si imne
mistice cu o adanca infricosare. Si unii rostesc: Slava intru cei de Sus lui Dumnezeu (Lc 2, 14), iar
serafimii: Sfant, Sfant, Sfant (Is 6, 3) si isi pleaca ochii, neavand putere sa indure nici macar
coborarea lui Dumnezeu spre a fi laolaltd cu ei; iar heruvimii: Binecuvantata fie slava Domnului
in locul unde salasluieste El (Iez 3, 12), nu in sensul ci ar exista un loc in care Dumnezeu ar
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Treimii In Unime demonstrand totodatd si incredintarea profetului in acest act
teofanic®®. Discursul profetului cu privire la Persoana Duhului din cadrul vedeniei
poate fi identificat, relationand contextul de fata (Is 6, 3) cu un alt cadru pnevmatic
si anume: ,,Si lumina lui Israel se va face foc si Sfantul sau o flacara si va arde si va
mistui spinii si balariile uscate, intr-o singura zi!” (Is 10, 17)***.

Cand Isaia a auzit aceasta doxologie, el a stat 1n picioare la cea mai Indepartata
distantd de Cel care sedea pe tron, adica langa usa palatului ceresc sau a templului.
Ceea ce el Incd a mai simtit si a mai vazut, continua sa relateze in vers. 4: ,,Si
temeliile pragurilor s-au zdruncinat cu vocea celor ce plangeau si casa a devenit plina

de fum”384

. De fiecare data cand corul serafimilor a Inceput cantecul lor, sustinerea
pragului pridvorului in care Isaia statea, tremura. Cladirea a fost cuprinsa de frica
reverentiald in intreaga sa intindere si pand in cele mai adanci colturi ale sale: pentru
ca in starea de binecuvantare nimic nu std imobil sau nesusceptibil in relatie cu
duhurile de acolo; dar toate lucrurile se formeaza asa cum erau, accidentia perso-
nalitatii lor libere, cedand impresiilor lor si urmarindu-le in mod voluntar in toate
emotiile lor’®.

Casa a fost, de asemenea, ,,plina de fum”. Multi compara acest lucru cu aparitia

similard in legdturd cu templul lui Solomon (1 Rg 8, 10), dar Drechsler afirma

salaslui, nicidecum, ci in sensul in care noi folosim in plan omenesc espresiile ar fi sau oricum ar
fi, pe cat este de chibzuit sd vorbim in acest chip despre Dumnezeu. Totusi facem acest lucru
fiindca limba de care noi ne folosim este numai omeneasci. SF. IOAN GURA DE AUR, Homilies
on the Statues, VII, NPFNC 9 (Michigan: Grand Rapids, 1975), 394. Vezi si SF. IOAN GURA DE
AUR, On the Incomprehensible nature of God..., 66.

382 SF. GRIGORE DE NAZIANZ, The Homilies of Saint Gregory the Great on the Book of the Prophet
Ezekiel, ILIV (Center for Traditionalist Orthodox Studies, 1990), 198. In imnografia liturgica, este
subliniata aceastd lucrare: ,,Isaia cel binecredincios, fiind trimis de la Dumnezeu celor ce nu stiau,
ai propovaduit pe Tatil, pe Cuvantul si pe Preasfantul Duh, o Treime intru o fire”. Minei pe Mai
(Bucuresti: IBMO, 2012), 80.

3% Isaia aratd aici, cd Duhul Sfint nu este doar lumin, ci si foc (Is 10, 17). Din acest motiv, proorocii
L-au numit foc purcezator, cici in aceste trei puncte se vede cel mai lamurit slava lui Dumnezeu:
Stapanului a toate, firesc fieste a sfinti, iar a lumina tine de firea focului si a luminii. Caci, Domnul
Dumnezeul tau este foc mistuitor (Deut 4, 24). SF. AMBROZIE AL MILANULULI, Selected Works
and Letters. On the Holy Spirit..., 112.

3% Prin ammoth hassippim, LXX., Vulgata, Codex-ul Siriac si altii inteleg boiandrugii, grinzile de
sustinere ale superliminaria, care au inchis usa de sus. Dar asa cum saph este folosit in alte locuri
pentru a indica pragul si pridvorul (limen si vestibulum), ammoth hassippim trebuie Inteles in sensul
(perfect adecvat) ,,fundamentele pragurilor” (ammah, care poarta aceeasi relatie cu oX, mama, ca
un pantece la mama, este folositd pentru a desemna baza receptiva in care treptele usilor cu icurile
lor au fost inserate, ca si talmudicul ammetah derechayyah, cadrul sau cutia de mana (Berachoth,
18b) si ammath megerah, lemnul care este tdiat cu fierdstraul si il mentine ferm in compozitia lui
(Kelim 21, 3); 1n acest sens, se poate compara si Schraubenmutter (literalmente: piulita-mama, care
primeste si tine surubul cilindric).

385 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 194.
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corect cd cele doua cazuri nu sunt paralele, cici Dumnezeu a atestat pur si simplu
prezenta Lui prin norul de fum in spatele ciruia S-a tainuit pe Sine Insusi, in timp
ce aici nu era nevoie de o astfel de atestare a sinelui’®. In acest caz, Dumnezeu nu
locuieste in nor si 1n Intuneric, caci fumul este reprezentat aici, ca efect al cantecelor
de lauda in care s-au unit serafimii si nu din prezenta lui Dumnezeu. Fumul era
consecinta imediati a cantecului de lauda al serafimilor’®’.

Dumnezeu este in El Insusi Cel Sfant (w1 — qados)*®®, adici Cel transcedent,
dincolo de/sau peste lume, Lumina adevarata, puritatea fara patd, Cel desavarsit.

Slava Lui (kavod) este sfintenia Sa manifestata®*’

sau sfintenia Sa este acoperita ori
ascunsa in slava Lui. Astfel, intreaga lucrare a lui Yahwe, poartd pecetea universa-
lismului sfinteniei Sale, ce trebuie sd devind manifestata sau ca slava Lui sa devina
plindtatea intregului pamant (Num 14, 21; Is 11, 9; Avac 2, 14). Acest plan al lucrarii
lui Dumnezeu sta Tnaintea lui Dumnezeu, ca dar al Sau din vesnicie; si serafimii o
poseda si ei, ca tema a cantecului lor de lauda™”.

Insa, sfintenia este un atribut intrinsec al lui Yahwe si implicit al celorlalte

Persoane din Treime: Fiul si Duhul™'

. Dar Isaia era un om ce traia in mijlocul istoriei
si se indrepta spre acest scop, iar strigatul serafimilor in forma exacta in care acesta
a ajuns, i-a aratat ceea ce va veni in cele din urma pe pamant in timp ce formele ceresti
care i-au fost facute vizibile, l-au ajutat sd inteleaga natura slavei divine cu care
pamantul trebuia sa fie umplut. Intreaga carte a lui Isaia contine urme ale impresiei

facute de aceastd viziune extatica>”.

38 Moritz DRECHSLER, Prophet Jesaja, (Berlin: Gustav Schlawitz, 1851), 124.

37 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 194-5.

388 Acest concept nu conferd acelasi sens si nu are aceleasi implicatii, in toate situatiile cand este utilizat;

Dumnezeu este caracterizat ca fiind Sfant, insd acesta este un construct prezentat altfel decat atunci

cand vreunul dintre noi, oamenii, este relatat in aceastd manierd. Ce semnificatie ar putea avea reactia

lui Isaia la auzul glasurilor de serafimi: ,,Si am zis: Vai mie, cd sunt pierdut! Sunt un om cu buze

spurcate si locuiesc in mijlocul unui popor cu buze necurate. 3i pe Domnul Savaot L-am vazut cu ochii

mei! (Is 6, 5) — atata timp cat noi stim bine ca proorocul se afla intr-o stare de curitie si de sfintenie?

fnsa, dacd noi, oamenii, ne raportam la sfintenia celor de sus, de buna seama ca ne descoperim plini

de toatd necuratia. ingerii sunt sfinti, arhanghelii sunt sfinti, heruvimii si serafimii, la randul lor, sunt

sfinti — dar si sfintenia acestora depinde de obicieiul la care ne raportam, si anume daca ne ludm ca

referintid pe noi, oamenii, sau puterile cele ceresti. SF. IOAN GURA DE AUR, Homilies on the

Gospel of St. John..., 49.

Otto KAISER, Isaiah 1-12, (United States of America: Westminster Press, 1983), 78-9.

30 S H. WIDYAPRANAWA, The Lord Is Savior: Faith in National Crisis: A Commentary on the Book
of Isaiah 1-39, (Michigan: Grand Rapids, 1990), 32.

31 Py, Cristian PRILIPCEANU, Teologia numelor divine din Vechiul Testament (Iasi: Doxologia, 2014),

304-6.

Numele preferat al lui Dumnezeu in gura profetului, si anume: ,,Sfantul lui Israel” (kedosh Yisrael),

este ecoul acestui Trisaghion serafic si faptul ca aceastd denumire are deja loc cu o preferinta atat de

marcanta din partea profetului in excursurile din cap. 1, 2—4, 5, sustinand astfel ideea ca Isaia

38!
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Vazétorul care la inceput a fost coplesit si Invaluit de vederea maiestuoasa
isi recupereaza acum, constiinta de sine: ,,Vai de mine pentru ca sunt pierdut, caci
eu sunt un om cu buze necurate si locuiesc in mijlocul unui popor cu buze necurate,
cici ochii mei au vazut pe Imparatul, Domnul ostirilor” (Is 6, 5)**. Ca omul nu
poate sa-L vadd pe Dumnezeu fard sa moara este adevarat si a fost convingerea

4 . - -
*** El trebuie si moara

Vechiului Testament de-a lungul intregii vieti (Ies 33, 12)
pentru ca sfintenia lui Dumnezeu este pentru pacatos, foc mistuitor (Is 33, 14), iar
distanta infinita dintre creatura si Creator este suficientd pentru a produce efectul
de prosternare, pe care nici serafimii nu l-au rezistat fira a-si inveli fetele lor.

Isaia se considerd prin urmare ca fiind pierdut’®, si cu atat mai mult iden-
tificandu-si propria conditie morala, interioard in planul ad intram, iar in planul ad
extram, fiind membru al mahalei, a carei stare interioara era identica. Pacatosenia
propriei sale persoane a fost dublata datorita legaturii naturale, ce o detinea in codul
lui genetic, ca nelegiuire a natiunii de care apartinea. El numeste aceasta nelegiuire,
necurdtie a buzelor fiindca s-a aflat in mijlocul corurilor fiintelor, care-L ldudau pe
Domnul cu buze pure, deci n planul sensibilului, acolo unde el a experiat kavod
Yahwe. Dar pentru a sta inaintea Domnului ostirilor, a Regelui inaltat, Caruia {i este
adus omagiu de catre toti, profetul se simte obligat sd ramana in ticerea constiintei
profunde a necuratiei sale, acest lucru exercitand inlauntrul sau, angoasa anihilanta
a condamnarii propriului sine, In marturisirea facutd de vazatorul cdit, de pacatele

396
sale™™.

descrie aici, prima sa chemare. Toate profetiile lui Isaia poarta numele lui Dumnezeu ca pecete a
lor. Acest lucru apare de douazeci si noua de ori, respectiv de doudsprezece ori in capitolele 1-39
si de saptesprezece ori in capitolele 39—-66. Asa cum a observat bine Luzzatto, ,,profetul, ca si cum
ar fi avut vreun presentiment a faptului ca autenticitatea celei de-a doua parti a cértii sale ar fi fost
contestatd, a pecetluit ambele parti cu acest nume al lui Dumnezeu, ,,Sfantul lui Israel”, ca si cum
ar fi fost sigiliul lui”. Singurele pasaje in care apare acest cuvant sunt: de trei ori in Cartea Psalmilor
(Ps 70, 22; 78, 41; 90, 19) si de doua ori in leremia (ler 1, 29; 2, 5), nu farad vreo aluzie la Isaia. Ea
constituie o parte esentiald a semnaturii profetice distinctive a lui Isaia. Si aici, ne referim la sursa
din care a izvorat. C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 196.

3% SF. IOAN CASSIAN, Conferences and Institutes. The Third Conference of Abbot Theonas, NPFNC

11 (Michigan: Grand Rapids, 1978), 529.

Proorocii nu au proorocit numai prin cuvant, ci si prin vedere, prin felul lor de viata, prin faptele

pe care le savarseau, potrivit indrumarilor pe care le primeau de la Duhul. Astfel, in chip tainic, ei

L-au vazut pe Dumnezeu, dupa cum insusi Isaia marturiseste: ,,...pe Domnul Savaot L-am vazut

cu ochii mei!” (Is 6, 5) — aratand prin aceasta ca omul trebuie sa-L vada pe Dumnezeu cu ochii si

sd-I auda vocea. SF. IRINEU DE LYON, Adversus Haeresis, IV, XX, 490.

Conceptul nidmethi, ca si ohwha, perii, consituie o preterie ce denota faptul ca nu este completat

in exterior, ci este incd efectuat in ceea ce priveste propria constiintd a omului.

3% H.D.M. SPENCE-JONES, The Pulpit Commentary: Isaiah, (Bellingham: Logos Research Systems,
Inc., 2004), 234. Cand mintea e rapitd prin dragoste de cunostinta dumnezeiasca si, iesind afara
din toate cele facute, simte nemarginirea dumnezeiasca, atunci, coplesita fiind de prezenta divina,
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Aceastd marturisire a fost urmata de iertarea pacatelor sale, printr-un sacrament
ceresc care i-a fost transmis prin intermediul unei dezlegari serafice sau, daca inter-
pretam 1n cheie pnevmatologica, accentul interfereaza cu Persoana Duhului, Care ii
7 Unul dintre

fiintele care Se purta in jurul Domnului (n.n. Duhul), S-a dus la altarul tamaierii

confera profetului starea de innoire prin actul euharistic (Is 6, 6-7)

si a luat un ritzpah, adicd fie o piatra rosie-calda (calculum, radfe sau radafe) sau
conform traditiei dominante un carbune rosu-fierbinte (ratzeph = rashaph, a imprastia
A~ 13 A . - . . . 9
scanteile, scanteia sau stralucirea: gacheleth), si aceasta cu o pereche de clesti**®.
Cu acest carbune rosu-fierbinte®”, El i-a pecetluit gura intinati a profetului,
. . .. o A 400 .
adicd acel membru al trupului sau, de a carui necurdtie s-a plans™, astfel asigurandu-1

de iertarea pacatelor sale prin aplicarea acestui semn sacramental*!

. Constructia cu
vav conecteaza ceea ce este afirmat de verbul naga (a atins) si de adverbul sar (un

beneficiar), ca fiind simultane, iar pronumele zehi (acest) puncteaza ca neutru, in

se trezeste la simtirea smereniei sale asemenea dumnezeiscului Isaia si rosteste cu uimire, cuvintele
proorocului: ,,0, nenorocitul de mine! Sunt pierdut! Caci om fiind si buze spurcate avand si locuind
in mijlicul unui popor ce are gurd spurcata, am vazut cu ochii mei pe imparatul Domnul Savaot”
(Is 6, 5). SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cele patru sute capete despre dragoste, Intdia sutd,
in Filocalia, 2 (Bucuresti: Humanitas, 2005), 71.

Carbunele de foc este unul dintre exemplele in virtutea caruia putem vorbi despre Dumnezeire, in
sens figurat, ca despre un foc: ,,In painea Ta, Doamne, aflim tainuit Duhul care niciodati nu se
sfarseste; in vinul Tau, Stapane, sdlasluieste focul cel nesecat: Duhul este in paine, Focul este in
vin — iatd de ce minune de neinchipuit s-au invrednicit buzele noastre”. SF. EFREM SIRUL, Saint
Ephrem’s Commentary on Tatian's Diatessaron, Journal of Semitic Studies, 2 (1993), 104.

C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 196-7.

Imaginea jaratecului, ca agent purificator, apare in numeroase imne si cantdri ale Bisericii. De pilda:
,Carbunele dumnezeiescului foc mai inainte l-a vazut Isaia cu inchipuire si, curatindu-si buzele,
s-a Invrednicit proorociei”. Minei pe Mai (Bucuresti: IBMO, 2012), 65. ,,Cu carbune se curiteste
Isaia (Is 6, 6-7), prevestind Carbunele cel nematerialnic, Care S-a intrupat din tine, Fecioard, mai
presus de cuget; Care arde toate pacatele cele trupesti ale oamenilor si indumnezieste, din milostivire,
firea noastra, ceea ce esti cu totul fara de prihand”. Penticostar (Bucuresti: IBMO, 2012), 191. Iar
in vremea praznicului Botezului Domnului, ideea purificarii este reiterata astfel: ,,Carbunele, pe
care mai inainte I-a vazut Isaia aprinzandu-se, in apele lordanului a ars tot pacatul si a dat celor
sfardmati a doua zidire. Pentru aceasta, laudand, sa cantdm: Sa binecuvinteze toatd faptura pe
Domnul si sa-L preainalte intru toti vecii”. Minei pe lanuarie (Bucuresti: IBMO, 2012), 107.

O situatie similara intdlnim si in Cartea lui Ieremia (Ier 1, 9), unde gura profetului este atinsa de
mana lui Yahwe si, prin aceasta lucrare teandrica, proorocul se face sanatos.

Proorocul isi dorea sa se curateascd, motiv pentru care carbunele incins nu i-a pricinuit niciun fel
de vatamare, ci l-a pregatit ca sd se poatd impartasi de stralucirea slavei celei dumnezeiesti: Isaia zice
ca a vazut pe Cel ce sedea cu slava pe tronul cel Inalt si ridicat, pe Cel a carui infatisare, marire si
fatd nu a putut sa o vada. Céci, daca ar fi putut, ar fi spus, fara indoiald, cum a facut cu celelalte pe
care le-a vazut, numarandu-le aripile si descriind starea si zborul lor. Numai glasul, zice ca l-a auzit,
cand s-a ridicat pragul cel de sus al usii de cantarea serafimilor si casa s-a umplut de fum si i s-a pus
printr-unul din serafimi un carbune pe buzele sale. Caci, facandu-se aceasta, nu numai buzele, ci si
auzul i se curateste spre primirea cuvantului. Se ridica pragul cel de sus, ca sa poatd contempla
neimpiedicat cele dinlauntru. SF. GRIGORE DE NYSSA, Commentary on the Song of Songs,
(Brookline: Hellenic College Press, 1987), 224-5.
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ceea ce priveste carbunele de foc. Viitorul tecuppar este unul consecvent, separat
de vav conversiv, in scopul de a aduce subiectul in prim-plan deoarece este practic
imposibil ca indepartarea vinovatiei sd fie consideratd ca imediatd si momentana,
iar curdtirea pacatelor si se intample treptat*”’,

Faptul cé vinovatia profetului a fost iertatd devine dovada cea mai elocventa
a faptului ca expiatia a fost completd. Cipper, cu ,,pacatul” in acuzatie sau guvernat
de %y, inseamna a-l acoperi, a-1 stinge sau a-1 distruge (Is 28, 18), astfel incat nu are
existentd In relatia cu dreptatea lui Dumnezeu. Toatd necuritia a fost arsd departe
de gura profetului. Prin urmare, serafimul a facut ceea ce denota numele sau: el a
ars sau a ars departe (comburit). Totusi, El a facut acest lucru nu in virtutea naturii
sale de foc, ci prin intermediul Focului divin, pe care I-a luat de pe altarul ceresc*®.

In cheie pnevmatologicd, aceasta iertare a necuratiei profetului, i-a fost adusa
de catre Duhul cel Sfant al lui Yahwe fiindca iertarea pacatelor li este fireasca si
este Tmpartasita cu Tatdl si cu Fiul, nu insa si cu ingerii. Aceasta lucrare o are numai
Tatal si numai Fiul, si numai Duhul Sfant. In acest sens, in vers. 6-7 avem de a face
cu o paradigma intre planul anghelologic si cel pnevmatologic, care se rezolva in
maniera harului Sfantului Duh***.

Focul, care s-a dezvaluit in fum si a consumat darul tdmaiei si care trebuie
sd fi fost divin din cauza puterii sale expiatorii, a constituit efectul dragostei lui
Dumnezeu, cu care El a rasplatit ofrandele serafimilor*®. Astfel, serafimii au fost
vehiculele si mediile focului iubirii divine, la fel ca heruvimii care devin vehicule si
medii ale focului maniei divine. In contextul isaianic, Serafimul ia foc de dragoste
de la altar (Is 6, 6-7), iar in alt cadru biblic, heruvimul ia focul maniei de pe carul
tronului (Iez 10, 6-7). In consecinti, heruvimii apar ca vehicule si medii ale maniei
ce distruge pacétosii, sau mai degraba doxa divina cu partea ei aprinsd, indreptatd
spre lume, iar serafimii ca vehicule si medii ale dragostei ce distruge pacatul sau
aceeasi doxi divina cu partea sa luminoasa, fata de lume*”.

402 C.F. KEIL, F.DELITZSCH, Commentary on the Old Testament..., 197.

493 Christopher J. H. WRIGHT, Knowing the Holy Spirit through the Old Testament (Illionis: InterVarsity
Press, 2006), 174-5.

404 SF. AMBROZIE AL MILANULUI, Selected Works and Letters. On the Holy Spirit..., 108.

5 proorocul voieste ca noi si intelegem ca duhurile acestea, care sunt trimise, primesc un nume pe
potriva lucrarii fiecaruia. De vreme ce ingerul acesta a fost trimis s poarte un carbune aprins de
pe jertfelnic spre a curdta alunecarile vorbirii, este numit serafim, pentru ca prin insusi numele lui
sa indice curatirea prin foc. SF. GRIGORE CEL MARE, Forty Gospel Homilies, 34 (Michigan:
Cistercian Publications, 1990), 292.

4% Homer HAILEY, 4 Commentary on Isaiah: with Emphasis on the Messianic Hope, (New York:
Zondervan, 1992), 254.
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Cand Isaia fusese absolvit de intinarea sa, adevaratul obiect al scenei ceresti
a devenit evident: ,,Si am auzit glasul Domnului, spundnd: Pe cine 1l voi trimite si
cine va merge pentru Noi? Si am rdspuns: ,,latd-ma aici, trimite-ma pe mine!” El a
zis: ,,Du-te si spune poporului acestuia: Cu auzul veti auzi si nu veti intelege si
uitdndu-va, va veti uita, dar nu veti vedea. Ca s-a invartosat inima acestui popor si
cu urechile sale greu a auzit si ochii si i-a inchis, ca nu cumva sd vada cu ochii si
cu urechile sa auda si cu inima sa inteleagd si sa se intoarca la Mine si sa-1 vindec”.
Si am zis: ,,Pana cand, Doamne?” Atunci El mi-a raspuns: ,,Pana cand cetatile vor
fi pustiite si vor raméne fara locuitori, si casele fara oameni si pamantul pustiu.
Péna cand Domnul 1i va izgoni pe oameni si pustiirea va fi mare in mijlocul acestei
tari. Si dacd va ramane incd unul din zece, si acela va fi hrarazit focului, ca si
terebintul si stejarul, ale caror trunchiuri sunt trantite la padmant. Din butucul rdmas,
va lastari o mladita sfanta” (Is 6, 8—13)*"".

Pluralul %% (/a-nu — pentru Noi) apreciat pe motiv cd, intr-un caz de reflectie
sau de auto-consultare, subiectul devine obiect in antiteza fatd de el insusi'®, este o
pluralis majestatis, fiind folosit fara indoiald in contextul isaianic, referindu-se pe
de o parte la serafimii, care formeaza, impreund cu Domnul ostirilor, un consiliu
deliberativ (sod kedoshim, Ps 89, 8; 1 Rg 22, 19-22, Dan 4, 14) la fel cum, din insasi
natura lor ca ,.fii ai lui Dumnezeu” (b 'ne Ha-elohim), au facut o singura familie cu
Dumnezeu, Creatorul lor (Ef 3, 15), legate in mod teandric impreuna incat ele, insele,
sd poata fi numite Elohim™*”.

7 n interpretare atanasiani este zugraviti urmdtoarea reprezentare, in termeni dramatici, a smeririi de
bunavoie a Fiului, Care a primit trup si a lucrat spre mantuirea noastra, reprezentare fundamentata
pe acest context isaianic: ,,Omul a pacatuit si prin aceasta a cazut. lar impreuna cu omul toate
lucrurile au cazut, amestecandu-se: de la Adam la Moise, moartea a dobandit stapanire peste toate,
pamantul a fost blestemat, iadul s-a deschis. Raiul s-a inchis, cerurile s-au mahnit, omul s-a stricat
si s-a salbaticit, in vreme ce vrajmasul nostru, diavolul, se bucura ca un invingétor asupra noastra.
Apoi, Domnul Dumnezeu, in marea Sa iubire de oameni, nevoind ca omul, cel facut dupa chipul Sau,
sa se piarda cu totul, a spus: ,,Pe cine il voi trimite?” (Is 6, 8). Iar In vreme ce toti ceilalti au ramas la
locurile lor, doar Fiul a raspuns: ,,latd-Ma, trimite-Ma pe Mine!”. lar atunci | s-a spus s mearga,
sa Se facd om, sa ia trup si, trup ludnd, sa restaureze intreaga creatie. Caci, Lui, asemenea unui
doctor, omul I-a fost dat spre timaduirea muscaturii sarpelui: ca sa dobandeasca viata, iar cel ce a
fost mort sa se ridice, ca lumina sa risipeasca intunericul; si, cum El era Cuvantul, pentru ca firea cea
rationala a lucrurilor, sa se innoiascd. Astfel, toate lucrurile fost-au date Lui, iar El S-a facut Om,
si de indatd lucrurile cele create au revenit in firea lor cea desavarsita. Pamantul primeste de acum
binecuvantari in loc de blestem, Raiul s-a deschis talharului, iadul s-a acoperit, mormintele s-au
deschis, mortii au inviat, portile Raiului s-au ridicat si Il asteapta pe EI”. SF. ATANASIE CEL MARE,
Selected Works and Letters. On Luke 10, 22, NPNFC 4 (Michigan: Grand Rapids, 1975), 87-8.

98 Ferdinand HITZIG, Der Prophet Jesaja, (Heidelberg: Universititsbuchhéndler, 1833), 267.

499 Aceasti idee teologici este in deplind concordantd cu cea noutestamentar, in care biserica credin-
ciosilor este numita Hristos, ca si Hristos, Capul ei (1 Cor 12, 12). Sarcina pentru care a fost cautat
omul potrivit nu a fost doar de natura divind, ci cereasca in sensul cel mai larg: pentru cé nu este doar

124



Il. RUAH HAKODES IN CARTEA PROFETULUI ISAIA — ABORDARE EXEGETICA

Pe de alta parte, acest plural indica sfatuirea trinitara in alegerea incredintarii
missio Dei, iar lucrarea efectiva devine proprie Duhului, caci Acesta este agentul prin
care Yahwe exercita asupra profetului actul innoirii si prin intermediul acestuia catre
intreaga mahald. Astfel, discursul nu se desfasoara intre Yahwe si serafimi sau intre
Domnul ostirilor si profetul Isaia, ca si cum s-ar consulta cu ei fiindca Domnul este
Sfatuitor pentru fiecare dintre ei, asa cum este demonstrat exegetic de unii rabini*'’,
ci dialogul de data aceasta se muta in planul ad intram al Sfintei Treimi, unde Mesia
si Duhul sunt direct implicati in aceasta misiune, caci implicit missio Dei, devine si

411
[4

missio Filii, dar cu precadere in acest context missio Spiritus Sancti” . Observam

faptul ca in Noul Testament, vizionarul din Patmos evoca in marturiile sale (In 12,

40-41), aceste paradigme exegetice, ce sunt atribuite Duhului Sfant (F Ap 28, 25)*',

fiind surpinse de Septuaginta, dar si de Targume, precum si de versiunile arabe*".
Urmatorul cadru exegetic isaianic (vers. 9—13), releva continutul acestei misiuni,

dar si rolul specific al mesagerului. Insa, in misiunea pe care o are de savarsit in sanul

poporului ales, observam faptul ca Isaia propovaduieste cele pe care le-a experiat

in intimitatea tronului Sfintei Treimi, dar aceste paradigme nu isi afla implinirea

o chestiune in care Dumnezeu Insusi este interesat, ci pamantul ar trebui si fie plin de slava Lui,
dar acesta este si un obiect de ingrijire pentru duhurile care {i slujesc. Isaia, a carui anxietate de a sluji
Domnului nu mai era suprimata de constiinta pacatoseniei sale, nu a mai auzit glasul Domnului, ci
a exclamat in inconstiinta sa: ,,latd-ma aici, trimite-ma”. n acest chip, profetul a actionat deja ca
mesager al lui Dumnezeu sau a detinut functia de profet, din partea lui Dumnezeu. Caci, dacd bucuria
cu care s-a oferit aici ca mesager al lui Dumnezeu, a fost consecinta directa a iertarii pacatelor,
constiinta pacatoseniei sale personale si apartenenta sa intr-o natiune pacatoasa ar fi impiedicat-o
pana acum sa denunte judecata asupra acestei natiuni. Si intrucat actul profetic se sprijind pe apelul
extraordinar din partea lui Dumnezeu, se poate presupune in mod corect cd, atunci cand Isaia
relationeaza cu aceasta chemare divina, el descrie experierea de care s-a facut partas in intimitatea
sfatului trinitar. Acest lucru este confirmat si de cuvintele profetice, dar si de substanta mesajului.
Proorocul devine organul cuvantului lui Dumnezeu si cuvantul lui Dumnezeu era expresia voii Lui,
iar voia lui Dumnezeu este un act divin, care nu a devenit inca istoric. Din acest motiv, profetul
indeplineste ceea ce a anuntat ca va avea loc: Dumnezeu a fost causa efficiens principis, cuvantul
propovaduirii a fost causa media, si profetul causa ministerialis.
Abraham Ibn EZRA, The Commentary of Ibn Ezra on Isaiah, (London: InterVarsity Press, 1873),
174. David KIMCHI, Commentary on Isaiah, (United States of America: Gorgias Press, 2009), 240.
Solomon Bennett FREEHOF, Book of Isaiah: A Commentary (The Jewish Commentary for Bible
Readers), (New York: Union of American Hebrew Congregations, 1972). Craig A. EVANS, To See
and Not Perceive. Isaiah 6, 9-10 in Early Jewish and Christian Interpretation, (England: Sheffield
Academic Press, 1989). Eliyahu BEN DAVID, Dawn BEN DAVID, Targum Isaiah in English with
Paralell Jewish and Christian Texts, (United States of America: Tsiyon Team, 2010).
A se vedea pe larg aceste paradigme teologice in Valer BEL, Misiunea Bisericii In Lumea Contemporand,
Premise Teologice 1, (Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeand, 2004), 15-29; Valer BEL, Misiunea
Bisericii In Lumea Contemporand (Cluj-Napoca: Renasterea, 2010), 21-37.
12 Ernst Wilhelm HENGSTENBERG, History Of The Kingdom Of God Under The Old Testament, 11
(Edinburgh: T&T Clark, 1872), 232.
13 John GILL, Commentary on Isaiah, (Winterbourne: Ontario, 1999), 6-7.

41

=)

41

125



DISCURSUL LUI ISAIA DESPRE DUHUL SFANT — RUAH HAKODES

datorita conditiei morale decazute a acestui popor (Is 6, 10). Astfel, tema Tmpietririi
este una destul de controversata, necredinta Israelului fiind proorocita pe intreg
parcursul Vechiului Legamant, iar Isaia fiind martorul acestei stari de facto. Intr-un
caz similar, ceea ce ne marturiseste Evanghelistul Ioan cu privire la necredinta
iudeilor in ceea ce consta Persoana si misiunea Mantuitorului (In 12, 38-41), devine
un plan identic cu cel din Isaia. De fapt, in expozeul ioaneic sunt facute referiri
precise la aceste pasaje din Isaia*'.

Orbirea si impietrirea inimii din excursul isaianic sunt o pedeapsa ulterioara,
ce urmeaza necredintei Israelului, dupa ce Israelul ar fi putut mai inainte sa creada
(Is 1, 2; 4, 2—4), aceasta Insemnand si perseverarea in necredinta, pe cand in cadrul
ioaneic, fiecare om putea sa creada in lisus, dar daca nu a facut-o inseamna ca
aceasta s-a nascut din propria vind a omului (In 12, 36), si nu ca rezultat al unei
legiuiri divine de care nu au tinut seama. Astfel, majoritatea lui Israel a refuzat sa
creada, iar ca urmare, Dumnezeu i-a Tmpietrit in aceastd lucrare recalcitranta a lor.
Toate acestea, erau prevazute dinainte de Dumnezeu, din zorii vesniciei, au fost vestite
prin Isaia (Is 6, 9—13), iar in sfera noutestamentara se arata cd aceste profetii ale lui
Isaia, s-au implinit (Mt 26, 56)*"°.

Prin urmare, daca cele doua planuri exegetice converg, inseamna ca Isaia nu a
proorocit numai pentru vremurile in care a trait (sec.VIII 1.Hr.), ci si pentru timpurile
mesianice, iar abordarea ioaneica nu este inventatd de cétre autorul Evangheliei a
IV-a, ci provine de la Tisus Insusi (Mt 13, 13; In 9, 39), precum si din faptul ci profetia
isaianica se implineste in vremea lui lisus, o gésim mentionata si in cadrul colegiului
apostolic (F Ap 28, 26; Rom 11, 8)416. Folosindu-se de identitatea locurilor paralele,
loan a vrut s@ ne spuna ceva in plus, ca Cel pe care Isaia L-a vazut sezand pe tron a
fost Dumnezeul Cel treimic.

Capitolul 6 al cartii lui Isaia se incheie cu o imagine eshatologicé (Is 6, 13),
dar care are si valente anastasice, precum si pnevmatologice. in acest tablou, profetul
se foloseste de cadrul natural, nu numai pentru a ilustra trdinicia si forta vitala a

. 417 A . . . .. .41 .. -
acestor copaci seculari’'” in vechile vremuri ale istoriei Israelului*'®, ci si pentru ca

1% Gerhard MAIER, Evanghelia dupd loan, 67 (Germania: Korntal, 1999), 557.

15 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd loan..., 558.

16 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd loan. .., 559.

17 Stejarul, stejari, s. m. Arbore inalt avand tulpina dreaptd, coroana largd, frunzele adanc crestate, culoarea
lor fiind verde inchis; Terebintul, terebinti, s. m. Arbore rasinos, avand frunzele intotdeauna verzi,
raspandit pe coastele Mediteranei din care se extrag substantele tanante si mai ales terebentina
(Pistachia terebinthus).

18 Michael GRANT, The History of Ancient Israel, (New York: Weidenfeld & Nicolson, 2012), 147-52.
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ei au constituit simboluri ale Israelului, datoritd acestei functii vitale, de a se ridica
din nou din radicina, chiar si atunci cand au fost complet taiati*'’.

Rédacina era rdmasita care a supravietuit judecatii, iar aceasta va deveni simanta
sfanta, din care noul Israel va aparea, dupa distrugerea celui vechi. Astfel, pasajul
contine descrierea istoriei Israelului pana la sfarsitul timpului. Israelul, ca natiune era
indestructibil, in virtutea promisiunii ficute de Dumnezeu, dar mahala a fost sortita
distrugerii prin sentinta judecatoreasca datd de Yahwe si numai ramasita ar perpetua
nationalitatea Israelului si ar mosteni viitorul. Aceastd lege a binecuvantarilor, scufun-
data in adancurile blestemului, care a fost cauzata, predomina intr-un mod pregnant
in istoria evreilor*”’, insd calea mantuirii este deschisa tuturor. Prin urmare, mahala
este fard sperantd, pierdutd si numai atunci cand a fost tdiatd/curatatd prin focul Duhului,
a devenit samanta sfantd, mantuitd fiind de Yahwe, Cel care pazeste legdmantul,
pentru a putea rasari noul si sfantul Israel, care va umple pamantul cu roadele lui
(Is 27, 6) sau asa cum 1l exprima apostolul Pavel, va deveni ,,bogitia neamurilor”
(Rom 11, 12)*'.

Taina ramasitei i-a facut pe unii cercetatori traditionalisti sd vada in tulpina
ce a ramas in picioare, doborata fiind, nadejdea catre noul mod de existenta (Is 11, 1).
Forta intregii relatéri din capitolul 6, in special In contextul mai larg al capitolelor

1-12, tinde spre tilmicirea sensului vers. 13. LXX**

=423
a

nu contine ultima fraza cu

privire la mladita/sdmanta sfantd™, iar introducerea unui aspect pozitiv in cadrul

19 Formele yahbeslieili (usciciunea), dalleheth (agitatie), avverelh (orbire), shachepheth (consum), sunt
folosite pentru a denota anumite calitati/stari si in special, defecte. A se vedea Daniel MORRISON
MILLER, The New Thematic Concordance, (Scotland: Christian Focus Publication, Geanies House,
Fearn, Ross-shire, 2005), 1350; asa c4, aici nu se face referire la actul insusi al taierii sau al aruncrii,
ci mai degraba la starea unui copac care a fost taiata sau aruncata, deci nu la conditia trunchiului,
ci la partea aflata pe fundul pamantului, la radacina, care este inca lasatd in padmant. Din acest arbore,
care fusese lipsit de trunchi si de coroand, in pamant se gasea incd o mazzebeth (adicd, o forma de
mazzeluli inruditd, o buliona de radécina tranc). Arborele nu era inca in intregime distrus, ci radacina
ar putea lastari si sa dea drumul unor mladite noi. Astfel, radacina stejarului si a terebintului, care era
un simbol al Israelului, este numita in context isaianic, ,,mladita sfanta”. C.F. KEIL, F. DELITZSCH,
Commentary on the Old Testament..., 202-3.

20 Bill T. ARNOLD, Richard S. HESS, Ancient Israel’s History, (Michigan: Grand Rapids, 2014), 262-85.

2! Steven A. MCKINION, dAncient Christian Commentary on the Scripture- Isaiah 1-39, (Illionis:

Intervarsity Press, 2004), 185.

,»31 1n ea mai ramane o zecime, si din nou va fi prada, ca terebintul si ca ghinda cand cade din

teaca ei”. Cristian BADILITA, Francisca BALTACEANU, Monica BROSTEANU, Septuaginta, vol. 6/1.

(Bucuresti: Polirom, 2011), 87.

Sfantul Vasile cel Mare identifica aceasta sintagma ca fiind un detaliu important, care nu trebuie sa

lipseasca: ,,«Samanta sfanta este stalpul lor», negasindu-se la cei Saptezeci, este adaugat de Theodotion,

avand un sens important in continuitate fata de cele redate Inainte. Acestia sunt adunati ca terebintul
si ca ghinda pentru a fi samantd sfanta in starea si in statornicia lor”. SF. VASILE CEL MARE,

Comentariu la cartea Profetului Isaia (Bucuresti: Basilica, 2009), 219.
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mesajului sentential, s-a soldat cu faptul ca unii critici au concluzionat cu privire la
textul isaianic (Is 6, 9—13), ca este un appendix post-exilic. Cadrul sentential, dar si
cel natural 1n interiorul céruia, stejarul este asociat cu pacatul idolatriei (Is 1, 29—
30), devin argumente plauzibile. Insa, datoritd diferentelor semantice ce exista intre
variantele de traducere, posibilitatile de interpretare sunt si ele, in ele insele variate,
datorandu-se atat traducdtorilor, cat si copistilor care Incercau a clarifica notiunile
copiate***.

Observam faptul cd, mesajul sentential face parte din versetul 13 inca din
origini, in varianta Textului Masoretic. Mesajul este potrivit in cadrul acestui context
isaianic, dat fiind faptul cd similitudinea este aceeasi intre tdierea unei paduri si
alungarea poporului ales. Dupa tdierea acestor arbori falnici, in pdmant raiman numai
radacinile lor, iar din acestea poate sa rasard mladita, céci ea reprezinta viata ce persista
in copacul taiat'’. A zecea parte care vor fi rimas credinciosi Dumnezeului Celui
viu, pot fi comparati cu mladita, triind aidoma radacinii copacului**®. Acestia, vor
cadea din bunastare, dar ei Ingisi nu vor suferi distrugerea completa, ci vor riméne
si vor daiunui, pana ce 1si vor primi iardsi petrecerea lor cea dintai si vor reveni la
cultul initial**’.

Profetia lui Isaia, s-a implinit odatd cu exilul babilonian, iar prin aceastd
rimasita sfantd exista parerea ca ar fi vorba de dinastia davidica. Insa, aceste tablouri
descriptive ale pustiirii sunt puse in legaturd si cu semintia Tuda (Is 5, 29-30; 7,
17-25; 8, 6-9), in timpul razboiului Siro-Efraimit. Astfel, textul face referire la o

42 Dar Dumnezeu

parte din intreaga populatie***, Isaia cuantificand doar o zecime
voieste ca prin aceasta ramasita, s dainuiasca poporul ales.
Chiar daca trunchiurile acestor copaci au fost trantite la pamant, totusi radacina
a ramas in pamant, iar 1n ea se afla simanta sfanta, care asteaptd sd odrasleasca la
vremea hotiratd de Dumnezeu. In interiorul acesteia se afld seva, care poart in sine
viul, elementul care dd nastere vietii si care e propriu Persoanei Duhului. Asadar,
exista si In acest context o impreuna-lucrare a Persoanelor Sfintei Treimi. Radacina
aflatd in pamant germineaza prin voia Tatélui, se afla intr-o stare activa, iar la vremea

randuitd invie, se supune actiunii anastasice a Persoanei Duhului, dind nastere unei

2% Gary SMITH, Isaiah 1-39, in NAC 15A. (Nashville: Broadman & Holman Publishers, 2007), 197.

425 SMITH, Isaiah 1-39, 197.

426 Albert BARNES, Commentary on Isaiah, (Peabody: Hendrickson, 1870), 144.

27 SF. IoOAN GURA DE AUR, Comentariu la Isaia, (Iasi: Doxologia, 2013), 136.

28 SmitH, Isaiah 1-39, 198.

29 Toan POPESCU-MALAIESTI, Studii §i comentarii. Proorocia lui Isaia (cap. 6, 5 s.u.; 7, 1-13), BOR 1
(1927), 25.
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m/Mladite tinere, avand rolul de a restaura identitatea mahalei si de a o sfinti prin
intermediul energiilor Duhului Sdu si de a-i Indrepta mergerea spre Dumnezeul Cel
viu.

I1.2.3. Concluzii

Capitolul 6 joacd un rol crucial in interpretarea capitolelor 1-12 deoarece
este un punct de referinta atat pentru capitolele anterioare, cat si pentru cele care
urmeaza. Alaturi de capitolul 5 marcheaza un moment decisiv in planul divin pentru
Israel, stabilind hotararea divina in legea eternd a lui Dumnezeu, Care dezviluie voia
Sa ca fiind sfanta. Astfel, legea lui Dumnezeu care apare in prima parte a cartii lui
Isaia (Is 2, 1-4 si Is 4, 2-6), rezoneaza cu elementele viziunii lui Isaia (Is 6, 1) si
este agezata in realitatea stapanirii eshatologice a lui Yahwe, revelata profetului (Is 6,
5-13), dar si cu descrierea slavei lui Dumnezeu (Is 6, 1-2), insa in partea incipienta a
cartii, aceasta apare revelata sub chipul terorii (Is 2, 21). Insa, pe masura ce intilnirea
cu Dumnezeul cel viu sporeste nivelul de intelegere, intreaga carte incepe sa reflecte
o marturie veridica cu privire la relatarea despre scopul lui Yahwe, de a restaura
Israelul.

Din perspectiva teofaniei, Yahwe i se reveleaza prin intermediul gedusa,
profetului, ca fiind Cel Unul in fiintd, dar intreit in Persoane, prin cantarea serafimilor
dezviluindu-ni-se Taina Sfintei Treimi. Missio Dei se realizeaza prin trimiterea pro-
fetului, sa puna in aplicare de ceea ce s-a incredintat in interiorul sfatului intratrinitar.
Cu toate acestea, profetul nu este doar un mijloc sau instrument impersonal, ci unul
ce se identifica cu poporul sau, iar prin intermediul curatirii prin foc si a restaurarii,
i se confera statutul de paradigma a noului care se naste din vechi. In acelasi timp,
strans legata de aceastd marturie, se afla si imaginea ridicarii ramasitei credincioase
din cenusa distrugerii Israelului, o noua creatie a Dumnezeului treimic.

Criticile cu privire la redactare au depistat in mod corect, in cadrul analizei
acestor capitole, existenta unui element retrospectiv insd, in opinia mea acestea au
perceput semnificatia lor, in mod eronat. In cadrul isaianic nu avem de a face cu o
interpretare retrospectiva tendentioasa a unui plan politic, ci totul subzistd unui proces
de formatare canonicd care izvoraste dintr-o lectura holistica a intregului corpus
profetic. Dar mesagerul lui Dumnezeu continud si creasca in bogitie si 1n intelegere.
Acest subiect este astfel adeseori extins spre fragmente mai timpurii apartinand lui
Isaia fard a acorda atentie perioadei in care s-au descoperit, ci mai degraba doar
adevarului marturiei atunci cand este analizata din perspectiva semnificatiei teologice.
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Ecoul textelor Vechiului Testament 1si fac simtita prezenta in Noul Testament.
Este evident faptul ca pasajele isaianice ale impietririi Israelului joacad un rol major
in interpretarea misiunii lui lisus Hristos, atat in cadrul Evangheliilor, cat si in cadrul
scrisorilor pauline. In primul rand, interesul fati de tema impietririi (Mt 13, 14fFf; In 12,
40-41) ca interpretare a unei perceptii negative a Invataturilor lui lisus nu trebuie
inteles ca o coloratura redactionald pentru a explica o misiune esuatd. Mai degraba,
raspunsul la invataturile lui Hristos este vazut ca parte integrantd a aceleiasi lupte a
lui Yahwe cu Israel, pe intreg parcursul Vechiului Legamant.

Respingerea si crucificarea lui lisus a reprezentat punctul culminant din intreaga
istorie a Israelului (F Ap 7, 1-60), misterul acestuia raimanand moartea vechiului,
si renasterea noului Israel. Sfantul Apostol Pavel reia aceeasi idee, marturisind ca
Dumnezeu — in ciuda tuturor lucrurilor — nu Si-a respins poporul (Rom 11, 1ff),
folosindu-se in argumentarea sa de background-ul isaianic (Is 29, 10), ca si garantie
a Tmpietririi Israelului (Rom 11, 8).

In al doilea rand, referinta noutestamentara (In 12, 40), este explicitd pentru
cadrul isaianic (Is 6, 1-13). Exegeza crestina traditionald a tins sd interpreteze cuvintele
lui Ioan(In 12, 41) intr-un mod plat si ingust, ca si cum Noul Testament oferea obiectul
real al viziunii profetice. insa, in fata acestei interpretari inguste care limita viziunea
asupra persoanei lui lisus, se poate argumenta faptul ca in capitolul 6 al céartii sale,
Isaia vorbeste despre Domnul Dumnezeu intr-o maniera absolutd. In cantarea serafimilor
gasim identitatea celor trei Persoane intr-o singura esentd a lui Dumnezeu-Tatal, iar
descoperirea tainei Sfintei Treimi este lucrarea potrivitd Duhului Sfant, caci oamenilor
Se reveleazd Dumnezeu prin Duhul Sau (1 Cor 2, 10). Argumentul forte pentru a
Sfintei Treimi, consta si din faptul ca in Vechiul Testament este slavit Dumnezeul
Cel treimic, iar dovada cea mai puternica nu deriva din expozitia izolata a textelor,
ci mai degraba dintr-o interpretare holistica a intregului canon al vechiului Israel, dar
si din faptul ca Biserica crestind a asumat din cultul sinagogal imnul gedusa, dandu-i
locul propriu in Liturghia euharistica.

Totdodata, gedusa ne da marturie a faptului cd Dumnezeirea este 0 monada
si o unitate in trei Ipostasuri, ce-si revarsa purtarea de grija in necuprinsa-I iubire
peste intreaga creatie, de la fiintele cele mai presus de ceruri, pana la existentele
cele mai Indepartate ale acestui pamant fiindca Ea este obarsia si cauza a toata exis-
tenta, cuprinzandu-le pe toate Intr-un mod mai presus de fiinta, intr-o Imbratisare

necuprinsa.
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I1.3. Odihna Ruah-ului asupra Mladitei lui Iesei (Is 11, 1-4)
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Analiza
morfosintactica

N2 (weyasa) — verb tranz., cu vav, qal consec., perf.,
masc., sg., pers. a Ill-a; — 1. hiphil: a aduce afara; 2.
hitpael: a fi adus afara (de catre cineva);

oen (hoter) — subst. com., simplu, masc., sg. — vita, mladita,
rod, tija;

V1 (migeza) — subst. com., simplu, masc., sg. — raddacind,
obarsie;

W — (Yisay) — subst., prop., masc., sg., — lesei.

781 — (we-neger) — subst., com., masc., sg., — ldstar, germen,
mugur, vidstar;

™YW (misarasaw) — subst. com., masc., pl. — rdddcind,
baza, obarsie;

M2 (yipreh) — verb tranz., qal imperf., masc., sg., pers. a
IlI-a; — 1. qal: @ aduce roada; 2. hiphil: a fi rodnic.

) (we-nahah) — verb tranz., cu vav, qal consec., perf.,
fem., sg., pers. a lll-a — a (se) odihni; 1. hiphil: a da odihna,
2. hitpael: a fi asezat, a fi deschis;

™9V (a-law) — prep., masc., sg., pers. a Ill-a — pe, deasupra,
peste, langa;

1M, (ruah) — subst. com., simplu — duh, vant, respiratie;
MM (Yahweh) — subst., prop., masc., sg., — Yahwe;

2T (hokmah) — adj. subst. gen., fem., sg., — infelepciune;
M2 (ubinah) — adj. subst. gen., fem., sg., — intelegere;

T8y (esah) — adj. subst. gen., fem., sg., — 1. sfat; 2. povatd,
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= 1P (ugeburah) — adj. subst. gen., fem., sg., — fortd, putere;

= NYT (daat) — adj. subst. gen., fem., sg., — cunostinta, eruditie,
intelegere;

= DX (we- yirat) — adj. subst. gen., fem., sg., — frica.

= M (wa-harihow) — verb tranz., hiph., inf., masc., sg., pers.
a Ill-a; provine din M7, care: 1. qal perf.: a largi, a mari,
a lati, a fi vast, a fi cuprinzator, a fi spatios, a fi peste tot,
a fi pretutindeni;

= XT3 (be-yirat) — subst., com., simplu, fem., sg., — frica;

= MM (Yahweh) — subst. prop., masc., sg., — Yahwe;

= NN (welo-lemareh) — subst., com., simplu, masc.,
sg., — vedere, priveliste, orizont, ochire, aparitie, viziune,
patrundere;

= ™IV (enaw) — subst., com., simplu, masc., sg., — ochi;

= 220 (yispowt) — verb tranz., qal, imp., masc., sg., pers. a
Ill-a — 1. qal: a judeca; 2. niphil: a pleda; 3. piel: a aprecia,
a hotari, a decide;

NS (welo-lemisma) — subst., com., masc., sg., — auzire,
zvon, veste, vorba,

= MR (azenaw) — subst., com., simplu, fem., pl., — ureche;

= 2V (yowkiah) — verb tranz., hiph., imp., masc., sg., pers.
a lll-a — a decide, a hotari.

= 22U (we-sapaf) — verb tranz., qal, perf., masc., sg., pers. a
[lI-a — 1. qal: a judeca; 2. niphil: a pleda, a invoca; 3. piel:
a judeca;

= P72 (besedeq) — subst., com., simplu, masc., sg., — dreptate,
corectitudine, justete, exactitate;

» %7 — (dalim) — adj., masc., pl., — sdrac, sarman, slibdnog,
sardcdacios,

= T2 (we-howkiah) — verb tranz., vav, perf., masc., sg., pers.
a [ll-a — 1. hiphil: a decide, a mustra, a certa, a dojeni, a
condamna, a reproba; 2. piel: a fi pedepsit (de catre cineva);
3. niphil si hitpael: a certa;

= W2 (bemisor) — subst., com., simplu, masc., sg., —
integritate, loialitate, cinste, probitate, echitate;

= (le)— prep;

= W (anwe) — adj., masc., pl., — sarac, sarman, bolnav, umil,
modest, supus, plecat, blajin, docil, impdciuitor;

= 72X (haref) — adj. subst. gen., neut., sg., — pamant, tarand,
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= N2M (we-hikah) — verb tranz., vav, perf., masc., sg., pers. a
[II-a — 1. niphil, pual si hitpael: a fi lovit; 2. hiphil: a lovi,
a bate, a izbi;

= 22U (peseber) — subst., com., simplu, neut., sg., — tijd, toiag,
vergea, vargd, sceptru, pedeapsa, bat, semintie, neam, gintd,

= TP (piw) — subst., com., simplu, fem., sg., — gura;

= T (ube-ruah) — subst. com., simplu — duh, vant, respiratie;

= TRRY (sepataw) — subst., com., simplu, fem., pl., — buzd;

= D (yamit) — verb tranz., imp., masc., sg., pers. a [ll-a — 1.
qal: @ muri; 2. hiphil si pual: a omorf; 3. hitpael: a fi omorat
(de catre cineva);

= VY7 (rasa) — adj., masc., sg., — rau, nelegiuit, pdacatos,
rautacios, blestemat, nedrept.

Traducere

O Miladita iesea din tulpina lui lesei si un Lastar din raddcinile
dadea. Si Se odihnea peste El, Duhul lui Dumnezeu, duhul
intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul
cunostintei. Si bucuria Sa era in frica de Dumnezeu. Si judeca
nu dupa infatisarea cea din afara si nici nu da hotardrea Sa
dupa cele ce se zvonesc, ci judeca pe cei saraci intru dreptate
si dupa lege mustra pe sarmanii din tara. Pe cel aprig il batea
cu toiagul gurii Lui si cu suflarea buzelor Lui omora pe cel
fara de lege.

LXX

Is 11, 1 kol €ereloetal papdog ek thg pi¢ng leoowmt kal &vbo
9

& thc pldng avaPrioetal

Is 11, 2 kol aromaioetol ém adTOv Tredue Tod Aeod mreduo

codplac kol ouvvéoewg Treduo PBouAfic kel Loylog mredua

YYWoewe Kol evoePelog

Is 11, 3 éuminoeL adtov mvedua ¢popov Beod ob katd THY SOExV

~ ) o\ \ \ \ bl ’

KPLVEL 0LOE Kot TNV AdALOY €AeyEeL

Is 11, 4 dAe kpivel tamelv® kploww kel €AéyEel Tolg

TomeLvovg ThHS YAC kol TataEel yAv T¢) A0yw ToD oTopITOg
b ~ \ b / \ ’ b ~ b ~

oUTOD KoL €V TVEVRATL OL0 ELAEWY overel aoeP.

Analiza
morfosintactica

= kol — conj. coord. — §i, chiar, asemenea, asisderea;

= &Eedeloetal — provine din verbul €épyouat; verb tranz.,
ind., viit., masc., sg., pers. a lll-a, P.V. - a iesi, a apdrea, a
deveni cunoscut, a-si face aparitia;

= papdog — subst., com., simplu, Ac., fem., sg., CCL — vitd,
mladita, rod, tija,
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» &, g€ —prep. in G — din;

= 7Tfi¢ —art. nehot., G, fem., sg. — cea;

= pL{nc— subst. com., simplu, G, fem., sg. — raddacind, obarsie;

= leooot — subst. prop., G, masc., sg., atr. subst. gen. — lesei.

= vBog — subst. com., simplu, N, neut., sg., sub. — floare,
raddacina;

= dvofnoetat — provine din verbul dvepuivw; verb tranz.,
ind. viit., pers. a lll-a, P. V. — a urca, a creste.

= dvamaloetal — provine din verbul dvatadw; verb tranz.,
ind., viit., pers. a Ill-a sg., P.V. — a se odihni;

= & — provine din forma nominativi €Ti; prep. in Ac. — pe,
peste, deasupra, pe deasupra, la momentul, pe temelia (n.n.
cuiva);

= abtOV — provine din forma nominativa a0t6; pron. pers.,
Ac., masc., sg., pers. a IlI-a — insusi;

= mvebpe — subst. com., simplu, N, neut., sg, sub. — duh, Duhul
Sfant;

= 100 — art. nehot., G, masc., sg. — cel,

= Beob — subst. prop., G, masc., sg., atr. subst. gen. — Domnul,
Dumnezeu;

= oodlag — subst. com., simplu, G, fem., sg., atr. subst. gen. —
intelepciune, al intelepciunii,

" OLVEOEWG — subst. com., simplu, G, fem., sg., atr. subst.
gen. — intelegere, al intelegerii,

= BouAfic — subst. com., simplu, G, neut., sg., atr. subst. gen. —
sfat, povata,

= loyboc — subst. com., simplu, G, fem., sg., atr. subst. gen. —
putere, tarie, vartute;

" Yvdoewe — subst. com., simplu, G, fem., sg., atr. subst.
gen. — cunoastere, eruditie,

= eboeBelag — subst. com., simplu, G, fem., sg., atr. subst.
gen. — evlavie, sfintenie, cucernicie, pietate.

= &umAnoel — provine de la verbul éumimAnut; verb tranz., ind.,
viit., pers. a lll-a sg., P.V. — a umple, a satisface, a indeplini,
a implini,

= $6Pou — subst. com., simplu, Ac., fem., sg., C.I. — fricd, teamd,
temere, spaima;

= 00 —adv. de mod, Ac., masc., pers. a IlI-a sg., C.D. — nu;

" KOTO — prep. in Ac. — de la;
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= Thy 86fav — subst. com., simplu, Ac., fem., sg., C.I. — glorie,
slava,

= KpLYeL — provine din verbul kplvw; verb tranz., ind., viit.,
pers. a lll-a sg., P.V. — a judeca, a hotari, a decide;

= 008¢ — conj. coord. — si nu, nici mdcar, nici;

= TV Aadud” — subst. com., simplu, Ac., fem. sg., C.I. — vorbire,
mod de a vorbi,

= €AéyEeL — provine de la verbul €Aéyxw; verb tranz., ind.,
viit., pers. a Ill-a sg., P.V. — a condamna, a osdndi, a
mustra, a certa, a dojeni.

» Al — conj. coord. — dar, ci, insd, i, totusi, fird sd, oricum,
decat, in afara de, cu exceptia, doar, numai;

= TamEWw — adj., D, masc., sg. C.I. — umil, modest, simplu,
umilit, oprimat, amardt, sarac, sarman;

= kplow — subst. com., simplu, Ac., fem., sg., C.I. — hotarare,
Jjudecata, sentintd, pedeapsa divind,

= Tfi¢ YN¢ — subst. com., simplu, G, neut., sg., atr. subst. gen. —
pamant, tarand,

" TotofeL — provine de la verbul TUTdoow; verb tranz., ind.,
viit., pers. a lll-a sg., P.V. —a lovi, a bate, a izbi,

= ¢ A6Y® — subst. com., simplu, D, masc., sg., C.I. — cuvant,
Cuvantul;

= 700 OTOHKTOC — subst. com., simplu, G, fem., sg., atr. subst.
gen. — gurd;

" v prep. in D — in, din, la, cu, prin, sub, de la, ca, de pe,
in interiorul, panad in;

= mvedpatt — subst. com., simplu, D, neut., sg., C.I. — duh,
vant, respiratie, suflare, Duhul Sfant.

= 8wt — prep. in G — prin, prin intermediul, printre, din,
datoritd, pand la, peste, de la, in timpul,

= XeLA€wV — subst. com., simplu, G, fem., pl., atr. subst. gen. —
buze;

= dvedel — provine din verbul Gvoipéw; verb tranz., diat. act.,
ind., viit., pers. a IllI-a sg., P.V. — a lua, a omori, a supune
Mortii;

» doeff) — adj., Ac., masc., sg., C.I. — nelegiuit, profan, lipsit
de eviavie.

Traducere

O Mladita va iesi din tulpina lui lesei si un Lastar din raddcinile
lui va da. Si Se va odihni peste El, Duhul lui Dumnezeu, duhul
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intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul
cunostintei si al bunei-credinte. Si-L va umple pe El duhul temerii
de Dumnezeu. Si va judeca nu dupd infatisarea cea din afara
si nici nu va da hotararea Sa dupa cele ce se zvonesc, Ci va
judeca pe cei saraci intru dreptate si dupa lege va mustra pe
sarmanii din tara. Pe cel aprig il va bate cu toiagul gurii Lui
si cu suflarea buzelor Lui va omori pe cel fara de lege.

Traducere 'Si va iesi Mladita din ridicina cea a lui Iesei si Floare din
personala radicina lui va creste. >Si Se va odihni peste El insusi Duhul
lui Dumnezeu; Duhul intelepciunii si al intelegerii, Duhul
sfatului si al tariei, Duhul cunostintei si al sfinteniei. * Si-L va
invata pe El, Duhul temerii de Dumnezeu; nu din slava Lui va
judeca, nici micar nu va vorbi dojenind pe cineva. * Ci va osandi
pe cei saraci prin judecatd divind si va mustra pe sarmanii
pamantului si va lovi tirana prin Cuvantul gurii Sale si prin
insusi d(D)uhul buzelor Sale va supune mortii pe cei nelegiuiti**".

Targumele traduc verbul in forma yiprah avandu-se in vedere verbul yipreh
din Textul Masoretic. In ceea ce priveste versetul 3a. al capitolului 11, Unterman
traduce literal verbul vahdrihow, substantivizandu-1 (,,si mirosul sdu...”), sustinand
ca este o eroare ditografica a unui copist solicitatd de riiah véyir'at Yahwe din versetul
anterior. Autorul mentioneaza faptul ca prima fraza a versetului a fost demonstrata
in maniera lui crux interpretatum, provocand numeroase interpretari iudaice, diferite
si variate, Inca din timpurile talmudice. Partile de vorbire ca individualitati dau sens
intregii fraze, dar luate si puse unele langa altele in context, devin inexplicabile®'.

De asemenea, versiunile scripturistice amintite mai sus folosesc /a ‘aniye (din
radacina ‘gni — sarac) pentru substantivul /¢ ‘anve (din ‘@nav — umil/modest/smerit) din
Textul Masoretic, mai potrivit alaturi de substantivul dalim (Is 11, 4). Substantivul
haret (pamant) este sustinut de 1QIsa", insa este de preferat ‘aris in comparatie cu rasa.

In editia Bibliei 1938*2, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction traduc verbul
vipreh prin verbul a da. De asemenea, in versetul 2 acestia opteazd pentru sase
daruri ale Duhului Sfant, in loc de sapte asa cum intdlnim in Septuaginta (LXX). in

9 Traducere personali dupa textul ebraic. Am consultat editia englezeasci ESV si B.1938.

#1 ] UNTERMAN, THE (NON)SENSE OF SMELL IN ISAIAH 11, 3 JSTOSup 33 (Sheffield, 1992), 17-23.

#2 O mladitd va iesi din tulpina lui Iesei si un lastar din radcinile lui va da. Si se va odihni peste el
Duhul lui Dumnezeu, duhul intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul cunostintei
si al temerii de Domnul. Si in temerea de Domnul fi-va desfatarea sa. Si va judeca nu dupa infatisarea
cea de dinafara si nici va da hotarare dupa cele ce se zvonesc, ci va judeca pe cei sdraci dupa pravila
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versetul 4a., autorii introduc un substantiv fortat, urmat de un adjectiv substantival
genitival, si anume pravila lui cea dreapta, indepartandu-se oarecum de originalul
masoretic P18z (besedeq), substantiv ce subliniazd direct dreptatea, echitatea, corec-
tiudinea Mladitei, peste Care Duhul Sfant Si-a revarsat harismele. Versetul 4c.,
contine si un sens arhaic al substantivului :vuq (rasa), autorii traducand printr-un
arhaism si anume Impildtor pentru ceea ce substantivul rasa poseda in conotatia sa,
si anume: asupritor, rau, nelegiuit, pdcatos, rautdcios, blestemat, nedrept.

Spre deosebire de Textul Masoretic ce imbina verbele 1n Qal la timpurile perfect
si imperfect, versiunea Septuagintei (LXX) poseda verbele la timpul viitor. Asadar,
in Textul Masoretic verbele exprima o actiune savarsita de catre Mladita lui Yahwe,
peste Care Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu era prezent cu energiile Sale, inca din
zorii creatiei, iar acest excurs isaianic subliniaza prezenta Persoanei Duhului asupra
Lastarului lui Iesei, prin harismele Sale, deci o actiune terminata pusa In raport cu
actul vorbirii profetice, pe cand in versiunea Septuagintei, verbele folosite la indicativ,
viitor, diateza activa sugereaza o actiune ce se va desfasura ca prevestire. Adica, profetul
Isaia vesteste cu sapte secole inainte, nasterea din veci a Mladitei (n.n. Mantuitorului),
Care va fi umplut de Duhul Sfant cu energiile Sale necreate. Astfel, Ruah Qados nu
mai ramane o Putere misterioasd, asa cum si-ar imagina unii exegeti, ci este Persoana
dumnezeiasca Care-si revarsd puterile dumnezeiesti, sfintitoare asupra Celeilalte
Persoane din Treime.

Versiunea LXX introduce excursul isaianic prin conjunctia coordonatoare
kot (si), urmatd direct de substantivul pafdog, care spre deosebire de Textul Masoretic
nu apare cu articol hotarat langa el, ci acesta introduce urmatoarele trei substantive,
si anume pi{ne, leaoat, &vboc, dar care au ca termeni de conectivitate prepozitia ék
si articolul nehotarat tfic. Toate acestea subzista verbelor éEedetoetal si avaprioetat.
O nota distincta 1n ceea ce priveste versetul 1b al scrierii isaianice, este faptul ca
Septuaginta intrebuinteaza substantivul &v6oc sub forma neutra, in timp ce Textul
Masoretic accentueaza prin substantivul 131 (we-neser) forma masculind a acestui
concept.

In versetul 2a, prin verbul dvamaioetal (a se odihni) este realizatd conexiunea
lingvistica cu substantivul mvedua din versetul 2b, aratdndu-se astfel ca peste Mladita
din Iesei, Se odihneste Insusi Duhul lui Dumnezeu — én’ abtov Mveduo o Beov, ceea

ce demonstreaza faptul ca traducatorii Septuagintei au tradus acest verset in cheie

lui cea dreapta si va scoate dreptate sarmanilor din tard. Pe impilator ins, il va bate cu toiagul gurii
lui si cu suflarea buzelor lui va omori pe cel fara de lege (Is 11, 1-4).
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hristologica, dar cu un profund caracter pnevmatologic. Adica, dupa ce se indica
obarsia lui Mesia, in versetul 2, accentul e cu privire la Duhul Sfant fiindcd in conceptia
traducatorilor LXX, aceasta sintagma mvebue tod 6eov, coincide cu aylog meduo —
Duhul Sfant si ca atare intre Persoanele din Treime se realizeaza aceasta actiune de
interdependenta/intrepatrundere marcatd prin pronumele personal a0tov pe care o
scoate in evidenta Intr-un mod cat se poate de familiar, profetul Isaia. Astfel, Duhul
Sfant este prezent 1n viata lui Mesia prin insédsi energiile Sale necreate si care
revarsandu-se in mod obiectiv peste Persoana lui Mesia, devin un bun al nostru
subiectiv prin intermediul harului dumnezeiesc.

Versetul 2c, prezinta aceste daruri/harisme ale Duhului Sfant, revarsate cu
prestirea Tatalui si spre deosebire de Textul Masoretic care scoate in evidenta doar
sase harisme ale lui Ruah Qados, LXX aduce in atentia noastrd in versetul 3a, cea
de-a saptea harisma si anume, frica/temerea de Dumnezeu si nu Intr-un sens peiorativ,
ci cu scopul de a arata plenitudinea Persoanei Duhului si de a pune in lumina
perfectiunea. Versetul 4 face trecerea spre teme de eshatologie, dar care sunt in stransa
concordanta cu versetele anterioare, vizand atat Persoana lui Mesia, cit si pe cea a
Duhului Sfant, totodata subliniind si lucrarea Acestuia. Referindu-ne la acest capitol,
distinctia Intre cele doua versiuni se face cunoscuta prin elementele de lingvistica,
dar si prin notiunile teologice aratate mai sus.

Biblia 1688" si 1914%* pastreazi verbele la modul indicativ, timpul viitor.
Autorii traduc substantivele papdoc si &vfoc prin formele sinonime si anume: foiag si
floare, iar in ceea ce priveste formele verbale ale conceptelor €Zeietoetal si dveproetal
sunt reliefate prin verbele Se va sui, respectiv se va inalta. De asemenea, se suprinde
foarte bine actiunea prin care Duhul Sfant este prezent in viata, activitatea si opera
Mladitei din lesei, dar mai ales prin manifestarea energiilor Sale necreate asupra
Acestuia. Versiunea 1688, reda cu fidelitate verbul la indicativ, viitor din versetul
2c: implea-L-va, scotand 1n evidenta actiunea sfintitoare a Duhului, transfigurand

433 . I . « 1w -+ . PR “ 1w - .. . . .
33 Si va iesi Toiag den radicina lui Iesei si Floare den ridicina lui si Se va sui. Odihni-Se-va preste

El Duhul lui Domnului, duhul intelepciunei si priceperii, duhul sfatului si al puterii, duhul cunostintei
si al bunei-credinte. implea-L-va pre El duhul infricosarii lui Dumnezeu. Nu dupa mirire va judeca,
nici dupa graiu va dovedi. Ce va judeca smeritului judecata si va mustra pre smeritii pamantului si
va lovi pamantul cu cuvantul gurii Lui si cu duhul pren buze va omori pe cel necurat” (Is 11, 1-4).
,»31 va iesi toiag din radacina lui Iesse si floare din radacina lui se va inalta. Si va odihni preste
dansul Duhul lui Dumnezeu, Duhul intelepciunei si al intelegerei, Duhul sfatului si al puterei, Duhul
cunostintei si al bunei credinte. Duhul temerii de Dumnezeu il va umplea pre dansul, nu dupa marire
va judeca, nici dupa graiu va mustra. Ci va judeca smeritului judecata si va mustra pre smeritii
pamantului, si va bate pamantul cu cuvantul gurii sale si cu Duhul buzelor sale va omori pre cel
necurat” (Is 11, 1-4).

434
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totul, inzestrand pe de o parte Davar-ul cu potentialitati pnevmatice, iar pe de alta
parte reinnoind alaturi de Logosul divin, Intreaga creatie. Verbul amintit nu este prezent
in versiunea LXX. Totusi, cred ca autorii au recurs si in acest caz la relatia de sinonimie
ce exista Intre verbele a (se) odihni si a umple. Reinnoirea creatiei spre dobandirea

eshatonului este realizata prin Fiul, in Duhul, dar si cu prestirea Tatalui.

I1.3.1. Reflectii exegetice

Analiza criticd asupra formei identifica unitatea ca fiind in general definita ca
vestire a [zbavitorului regal, dar aceasta observatie formald nu constituie un fundament
exegetic curpinzitor®””. Profetia nu a fost influentati profund de conventiile orale,
ci mai degraba de elementele literare, ce tin de caracteristicile textului in sine si este
in mare parte unica in ceea ce priveste structura ei**.

Primul aspect luat in considerare este unitatea versetelor 1-9. Din perspectiva
unei analize traditionale si istorice, este credibila si ipoteza conform céreia cele doua
teme, a Conducatorului mesianic si intoarcerea in paradis, au fost strans legate in

traditia orald, chiar daca studiile scandinave in istoria religiei, care cauta sa lege

5 G. BARROIS, Critical Exegesis and Traditional Hermeneutics: A Methodological Inquiry on the
Basis of the Book of Isaiah, St. Viadimir's Theological Quarterly, 16 (1972), 107-27.

#6 Tn acest sens, Duhm a apirat originea isaianica a profetiei, dar apoi, facand apel la o explicatie psiho-
logica a caracteristicilor ,,idealiste”, a legat originea profetiei de varsta inaintata a profetului. Charles
E. SHEPHERD, Theological Interpretation and Isaiah 53, A Critical Comparison of Bernhard Duhm,
Brevard Childs, and Alec Motyer, (London: Bloomsbury T&T Clark, 2014), 39-42. Anumiti comen-
tatori aproba aceasta viziune. Gerhard von Rad a presupus cé acest tablou exegetic (Is 11, 1-9) i
apartine lui Isaia (pasaj considerat contemporan cu Mih 5, 1-4). Gerhard von RAD, Old Testament
Theology, 2 (Louisville: Westminster John Knox Press, 1965), 169-70. Wildberger a citit poemul
ca reactie la dezamagirea lui Isaia in ceea ce priveste pozitia lui Iezechiel cand acesta nu acorda
atentie avertismentului sdu din timpul campaniei filistianului Sargon II. Hans WILDBERGER,
Isaiah 1-12, A Commentary, (Minneapolis: Augsburg Fortress, 1991), 467-69. Vermeylen a atribuit-o
perioadei lui Iosia J. VERMEYLEN, Du Prophéte Isaie a L' Apocalyptique, (Paris: Gabalda Etudes
Bibliques, 1989), 271. Pentru Steck acest cadru exegetic (Is 11, 6-8), reprezinta o tema post-exilica
timpurie, reluata in partea a treia a cartii lui Isaia (Is 65, 25), in perioada elenistica. Este destul de
clar faptul cd astfel de chestiuni sunt arareori rezolvate prin simpla datare timpurie sau tarzie pe
baza tematicii, inclusiv a tematicii eshatologice. Alte pareri, pro orginii isaianice, explica profetia
intr-un cadru non-mesianic, atribuind limbajul unui stil hiberbolic, regal. Cea mai frecventa interpretare
criticd (ex. Clements) plaseaza profetia in perioada post-exilica si lanseaza ipoteza ca, ,,radacina
lui Iesei” face trimitere la distrugerea monarhiei davidice in anul 587 1.Hr. R.E. CLEMENTS, The
New Century Bible Commentary Isaiah 1-39, (Michigan: Eerdmans, 1981), 154-9. Studiile asupra
componentei redactionale, mai recente (ex. Barth) au tendinta de a separa vers. 1-5, de vers. 6-9, si
plaseaza doar ultima parte a profetiei in perioada post-exilica, care era in mod secundar legata de
astfel de pasaje tarzii (precum Is 65, 25 si Avac 2, 14). Mark S. Gignilliat, Karl Barth and the Fifih
Gospel: Bart's theological exegesis of Isaiah, (England: Ashgate, 2009), 72-88. J.T.A.G.M. van
RUITEN, The Intertextual Relationship between Isaiah 65, 25 and Isaiah 11, 1-9, The Scriptures
and the Scrolls, VTSup 49 (1992), 31-42.
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ideea de rege cu cea de pom al vietii Intr-o singurd ideologie mitologica, este una
speculativa si neconvingitoare in relatie cu traditia iudaica®’.

Cu toate acestea, existd o unitate conceptuala pe parcursul versetelor 1-9 care
se reflecta pe intreg cuprinsul cartii lui Isaia. Tema descrierii intentiei initiale divine
de creatie, apare in capitolul 1 ca un laitmotiv recurent, iar temele restaurarii Sionului
(Is 1, 26), a adundrii eshatologice a popoarelor in muntele sfant (Is 2, 1-4) si stabilirea
unei domnii drepte, de Conducatorul mesianic (Is 9, 1f) sunt reiterate prin intermediul
referintelor intertextuale pe parcursul capitolului 11, 1-9. Din perspectiva unitatii
literare, atat In termenii pozitiei, cat si in termenii functiei lor in contextul intregului
corpus, versetele 1-9 trebuie tratate ca o unitate integrala*®,

Capitolul 11 a fost pozitionat din punct de vedere editorial pentru a duce la
culminarea unei directii teologice care incepe in capitolul 6, trece prin promisiunea
venirii unui Rege mesianic in capitolul 7 si se cristalizeaza in capitolul 9, prin portretul
Suveranului mesianic vrednic, domnind peste tronul lui David. Capitolul 11 oferd o
rectificare, dar si o prezentare a Conducitorului mesianic*”. Astfel, poemul relateaza
profetia despre restaurarea monarhiei davidice fiind exprimata si in mod figurativ.
Iesei, tatal lui David este comparat cu radacina din care a crescut copacul — linia
monarhilor evrei care au fost urmasii lui David — acest copac fiind tdiat, dar radacinile
au ramas 1n pamant si un simplu butuc deasupra pamantului, adica tronul lui David
cazuse, 1nsa familia acestuia a supravietuit, iar din butucul care cazuse, puteau rasari
ramuri noi (Iov 14, 7-9; Is 6, 13)440.

Astfel ca, familia davidica supravietuieste, iar naddejdea cd un membru al ei
va restabili monarhia si, in ton cu metafora poemului, va deveni noul Lastar si noua
Mladita verde din vechile rddacini, se implineste in Persoana lui Mesia. Ceea ce
reflectd distihul introductiv prin aceastd nadejde, se va realiza. Renasterea, si nu
céderea copacului, este in subiectul profetiei, iar caderea copacului apartine trecutului;
totusi, Lastarul este un fapt existent/evident, famliar profetului si celor care il ascultau.
Astfel, in versetul incipient se vorbeste despre o perioada in care domnia nu era
detinutd de un rege din spita neamului lui David, ceea ce rezultd cd acest poem

splendid a fost scris undeva dupa anul 586 i.Hr**'.

7 G. WIDENGREN, Yahwe's Gathering of the Dispersed, (England: Sheffield Academic Press, 1984),
227-45.

438 H.G.M. WILLIAMSON, The Book Called Isaiah, (New York: Oxford University Press, 2009), 125-132.

43 Brevard S.CHILDS, Isaiah, (Louisville: Westminster John Knox Press, 2001), 102.

#0 George Gray BUCHANAN, D. LITT, D.D., The International Critical and Exegetical Commentary —
The Book of Isaiah, New York: Charles Scribner's Sons, 1912), 215-6.

1 Edmond JACOB, Esaie 1-12, (Geneve: Labor et Fides, 1987), 161.
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Din mladita ramasa a inceput sé se formeze un imbold la o viata noud. Menti-
onarea lui Iesei indica o continuitate certd cu trecutul Israelului, dar aminteste si de
inceputurile modeste ale Iui David si de fagaduinta izvoratd din vointa divind, mai
degraba decat din méndria umana si de pretentiile regale (2 Rg 7, 13). Metafora
mladitei aduna in sine, textual, si simanta sfantd a acestei mladite (Is 6, 13). Prin
urmare, dupa distrugerea pamantului si dupa necredinta lui Ahaz, adevaratului Israel
i se temeluieste viitorul, datoritd [ui Emmanuel. Astfel, caracteristica vizibila a capi-
tolului 11 este si aceea ca toate temele variate abordate in capitolele anterioare sunt
adunate impreund pentru a reda un inteles holistic asupra intregului mesaj isaianic**.

Cadrul isaianic din acest tablou exegetic se deschide prin verbul xs» (weyasa —
si va iesi), care se formeaza din timpul Qal perfect cu vav. Acesta nu trimite la un
timp viitor*”, ci leaga pasajul de propozitia principald din capitolul anterior (Is 10, 33)
si de minunatul ,;mozaic de imagini” care urmeaza. Interjectia 7371 (hinneh — iatd)
din capitolul anterior, precum si participiul (Is 10, 33), infatiseaza actul dumnezeiesc
care este deja vizibil. Astfel, pasajul Incepe cu aratarea posibilitatilor ce deriva din
activul ¥ (a iesi), care pot sd indice nasterea (Fac 35, 11) sau aparitia Lui ca rege
(Zah 5, 5)*. Mladita ~on sau ramura (7X¥1) nu rasare dintr-un pamant proaspat
(dintr-o nou dinastie), ci din vechea tulpini sau ridicind**. Iar verbul ;e (viphreh)
aratd pentru inceput faptul ca totul nu se va opri la aceasta origine de baza. Bobocul
va aduce fructul (pdrdh), cu un sens diferit, si posibil**®si cu o ridacina diferita,
din pdrach, a inflori si a inmuguri). In inceputul umil, sti o forta care il va conduce
la o Tnaltime mareata, printr-un proces statornic si sigur (Iez 17, 22-23).

“2 CHILDS, Isaiah..., 102.

3 1. W. WATTS, 4 Survey of Syntax in the Hebrew Old Testament, (Michigan: Grand Rapids, 1964),
47-54.

44 Aceste notiuni de sintaxi le gisim si in Fc 17, 6, unde sunt folosite cu referire la genealogia Sa
(Mih 5, 1-2).

35 Cartea lov (Iov 14, 7) foloseste aceleasi cuvinte pentru a arita renasterea unui copac aparent uscat.
Termenul nen (hoter — mladita) este folosit cu acest sens doar in contextul dat, In timp ce X1 (ramurd),
apare doar aici in literatura cu referire la regalitatea davidica. Urmatoarele conotatii fac trimitere
la regele mort al Babilonului (Is 14, 19) si la poporul reintors la Ierusalim (Is 60, 21). in Cartea
profetului Daniel, acest concept se refera la mostenitorul regal (Dan 11, 7), iar sintagma ,,Ramura
lui Dumnezeu” din excursul isaianic, poseda o altd semnificatie (Is 4, 2).

6 Delitzsch mentioneaza acest sens ,,posibil” deoarece pleaci de la radicina indo-germanica bhar (a
purta Sanscr. bhardami = fertilis) despre care Gessenius spunea ca determina sensul esential al
termenului pdrach, dat pentru care nu putea fi trasatd cu certitudine in aria semiticd. Cu toate acestea,
peri si perach au aceeasi relatie, in sensul uzual al limbii, ca fruct si floare: primul este numit pentru
a ardta ceea ce a aparut, s-a ivit (pefer), iar cel de-al doilea: ceea ce s-a deschis, a inmugurit. C.F. KEIL,
F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in ten Volumes — Isaiah, VII (Michigan, Grand
Rapids, 1986), 282.
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Profetia trimite la Iesei prin David, iar substantivul vm (migeza — tulpina)
descrie o dinastie cazutd, rupta, preludnd si imaginea ,,Stapanului-Padurar” (Is 10,
33-34), Care taie si micsoreaza padurea, descriind totodatad si perioada tulburatad a

domniei lui Ahaz*’

, profetul infatisand in mod realist si statutul tronului, o diminuare
prin divizarea regatului (Is 7, 17), precum si prezentarea statutului vasalic al lui
Ahaz si a zonei in care controlul lui Iuda este redus**®.

Dimensiunea istorica se impleteste cu cea hristologicd, cici Isaia subliniaza
cu tirie originea davidica a lui Mesia, care este de necontestat si 1l prezinti ca fiind

posesorul unor daruri de o valoare exceptionald**’

, amintindu-1 in linie genealogica
pe lesei, tatdl lui David (1 Rg 16, 1-13), si prin acesta, ca fiind stramosul tuturor
regilor din Iuda si implicit pe linie umana, si al lui Mesia (Mt 1, 1-16). Astfel, Mesia
este numit ~wr (hoter — vita, mladita, rod, tija) si “sn (we-neser — lastar, germen, mugur,
vlastar), conceptele reprezentdnd un produs mic, gingas, plapand, dar in substanta
lor avand esenta tare, seva ce izvoraste din plenitudinea Divintitatii, raportand totul
la Persoana lui Mesia*”.

Prin urmare, originea davidica a lui Mesia, ca facand parte din tulpina lui
Iesei, este afiliata declinului istoric care 1-a suferit familia regala. Insa, ceea ce Isaia
a vrut sa suprinda este faptul ca din aceasta spitd Se va nagte Izbavitorul pentru casa
lui Israel, a Cérui imparitie nu era din lumea aceasta (In 18, 36), dar Care fiind
Regele prin excelentd, Se pogoara in proximitatea mladitei cazute ca sa o restaureze,
sd Se ofere ca dar izvorat din Treime spre a-i da omului un sens nou, indicandu-i
tinta spre care trebuie si nizuiascd, Imparitia vesnica a Sfintei Treimi.

Chenoza Iui Mesia este pecetluita de Persoana Duhului Sfant, cici Ruah Yahwe
in plenitudinea potentialitatilor pnevmatofore de care dispune, Se va odihni si va
ramane asupra Lui*'. Mesia va beneficia de plinitatea Dumnezeirii care locuieste
in El (Col 1, 19; 2, 9)*°, impartasitd de citre Persoana Duhului. Isaia relationeazi
aceasta plindtate prin descrierea harismelor necesare misiunii Tnalte a lui Mesia. El

#7 G. Widengren realizeaza legitura cu elementele paralele din Orientul apropiat pentru a sugera relatia
dintre regalitate si pomul vietii. incepand cu vers. 10, se contureaza imaginea poetica ce face referire
la supravietuirea dinastiei davidice (Is 7, 1-14; 9, 5-7). G. WIDENGREN, The King and the Tree
of Life in ancient Near Eastern Religion, (Uppsala: Lundequistska, 1951), 50.

% H.D.M. SPENCE-JONES, The Pulpit Commentary: Isaiah, (Bellingham: Logos Research Systems,
Inc., 2004), 201.

49 Vladimir PETERCA, Mesianismul in Biblie, (Tasi: Polirom, 2003), 87.

430 peter D. MISCALL, Isaiah, (United Kingdom: Sheffield Phoenix Press, 2006), 58.

1 Joseph BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible: Isaiah 1-39, (London: Double Random, 2000), 246.

2 Hayyim ANGEL, Prophecy as Potential: The Consolations of Isaiah 1—12 in Context, in Jewish
Bible Quaterly, 1 (2009): 1-10.
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este inzestrat de Persoana Duhului sa fie purtatorul ,,intregii deplinatati a puterilor

divine”*>’, energiile Duhului fiind enumerate in trei cuplete: intelepciune si intelegere,

sfat si tarie, cunoastere si frica de Dumnezeu, Duhul fiind sursa noii vieti si Persoana
care ii abiliteazi pe ceilalti in implinirea unor misiuni peste capacititile lor uzuale®*,
Intelepciunea mysn (hokmah) revirsati de Duhul asupra lui Mesia, este darul
abilitatii practice si a talentului care deriva din intelegere/discerndmant n21 (ubinah),
precum si identificarea si infaptuirea dreptatii, chiar si in circumstante dificile*’, de a

. oA 4
reaseza structurile creatiei in firescul lor*°

. Astfel, Solomon, ca prototip al Regelui
intelept (3 Rg 3, 9), primeste intelepciune de a conduce cu dreptate, deosebind binele
si raul. Harisma intelepciunii si a intelegerii este o referire si la efectele Duhului
care l-a inzestrat pe losif cu discretie si intelepciune, acesta fiind conducatorul model,
dar si chip al Arhetipului sau (Fac 41, 39)*.

Statul sy (esah) este aptitudinea necesara pentru diplomatia perspicace printre
oameni si este imbinati cu puterea necesara de atingere a unui scop. In contrast cu
brutalitatea practicatd de Asiria, acest Povatuitor detine controlul pentru a stabili
ordinea si binele celor pe care i conduce™®. Sfatul poate fi si o referire la Duhul
care S-a odihnit asupra batranilor, permitandu-le astfel sa-1 ajute pe Moise 1n actul
judecirii poporului (Num 11, 17)*°. Taria man (ugeburah) se referd la puterea de

40 Duhul tariei

a Tmplini dreptatea, de a o rasplati si de a pedepsi pacatul (Is 65, 6-70)
denotd putere fizica si curaj, Il claseaza pe Conducitorul mesianic cu judecitorii
amfictioniei timpurii, care au fost mutati la fapte vitejioase de curaj prin darul
Duhului*®'. In ceea ce priveste functia regali ce il defineste pe Mesia, harismele
sfatului si ale tériei sunt capacitatea de a planui viitorul poporului Israel si de a-1
pune in savarsire*®*.

Izbavitorul care va sd vind are asupra-I Duhul cunoasterii ny= (daat) si pe cel

al fricii de Dumnezeu nxqm (veirat), cunoasterea lui Dumnezeu fiind esenta unei

43 CF.KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in ten Volumes — Isaiah, 7 (Michigan:
Grand Rapids, 1986), 251.

4% Raymond E. BROWN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY, O.CARM, Introducere si
Comentariu la Sfanta Scriptura — Literatura Profetica, (Targu-Lapus, Galaxia Gutenberg, 2009), 89.

455 BUCHANAN, et. al, The International Critical and Exegetical Commentary..., 216.

46 pr. Joan CHIRILA, Darurile lui Dumnezeu — Harismele. Har si Inviere in discursul profetic vechi-
testamentar, CB 4/1 (2010), 35.

457 Lyod R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament, (Cleveland: CPT Press, 2011), 52-3.

458 BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, 250.

49 NEVE, The Spirit of God..., 53.

40 BUCHANAN, et. al, The International Critical and Exegetical Commentary..., 217.

! NEVE, The Spirit of God..., 53.

2 H.D.M. SPENCE-JONES, The Pulpit Commentary..., 202.
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relatii bune a creaturii cu Creatorul sau (Os 2, 20-22; 4, 1) avand la baza iubirea si
devotamentul care sunt capabile sd recunoasca lucrarea lui Dumnezeu in lume, Care
ramane fidel cinstei si binelui umanitatii. Teama de Domnul exprima atat inceputul,
cat si sfarsitul vietii si se arata prin evalvie si cinstire fiind raspunsul n fata sfinteniei
lui Dumnezeu, condensatd sau rezumata in cerescul gedusa: ° Sfant, Sfdnt, Sfint

4 : - A -
i**. Acestea semnifica impreuni

Domnul ostirilor! Plin cerul si pamantul de slava Lu
cunoasterea adevaratd a voii lui Dumnezeu, impletita cu hotararea de a o implini
in chip desavarsit*®. Alaturi de harisma cunostintei, in varianta LXX apare darul
evlaviei sau al credinciosiei, spre deosebire de Textul Masoretic, unde acesta apare
sub denumirea de frica sau temerea de Dumnezeu.

Darul evlaviei sau al credinciosiei, posedd cunoasterea si temerea sau frica de
Dumnezeu, acestea subzistind in ea si 1i este atribuit Persoanei Duhului lui Dumnezeu,
Care pnevmatizeaza Persoana lui Mesia, daruindu-I pe langa harismele amintite,
credinciosia sau fidelitatea care devine apoi alaturi de celelalte sase daruri, norma
spiritual pentru intreaga umanitate. in ansamblul lor, darurile duhovnicesti pe care
le revarsd Duhul asupra lui Mesia, conditioneazd rdmanerea lui Israel in cadrele
legdmantului, statornicirea lui in Implinirea poruncilor lui Dumnezeu. Céci, iesirea
din ascultare (a se vedea la profetul Osea) este identica parasirii sferei milostivirii
divine (hesed/rahamim)*®.

Prima parte a versetului 3 din acest capitol mym nx2 mm (vaharihow veirat
Yahwe — Si desfatarea Lui va fi in frica de Domnul) se sustine ca ar fi o eroare ditografica
a unui copist solicitata de riiah véyir-at Yahwe din versetul anterior*®®. Se mentioneazi
faptul cé prima fraza a versetului a fost demonstratd in maniera lui crux interpretatum,
provocand numeroase interpretari iudaice, diferite, inca din timpurile talmudice. Partile
de vorbire ca individualitati dau sens intregii fraze, dar luate si puse unele langa
altele in context, devin inexplicabile*”’. Cu toate acestea, in functie de traducerea

43 L ouis WEIL, The Holy Spirit..., 415.

464 H.D.M. SPENCE-JONES, The Pulpit Commentary..., 203.

%5 Din aceastd terminologie isi capat sensul si numele pe care il primeste cel de-al doilea fiu al profetului:
Lo-Ruhamah (Os 1, 6). A se vedea, Pr. loan CHIRILA, Cartea Profetului Osea. Introducere, Traducere,
Comentariu si Teologia cartii, (Cluj-Napoca: Limes, 1999), 104.

6 J. UNTERMAN, THE (NON)SENSE OF SMELL IN ISAIAH 11, 3, JSTOSup 33 (Sheffield, 1992), 17.

7 Unterman sustine faptul ci verbul deriva din mn si se referd la inspiratie. Septuaginta urmati de
Vulgata si de Rashi, traduc: ,,il va umple pe El cu duhul fricii de Domnul” (Is 11, 3a). Meir Loeb
ben Jehiel Michael sustine cé 1n frica Sa de Domnul, El se va intoarce la o stare spirituald, céci puterile
Sale fizice vor fi inlaturate de la El, si nu Isi va folosi simturile sau puterile Sale fizice, cici El va
fi cu totul al Duhului si va cunoaste adevarul prin sfintenia Sa. Jonah Ibn Janah si Joseph Kimchi
sustin cd acest verb se referd la respiratie, dar si la darul vorbirii/profetiei. In conceptia rabinilor
Rava, Abraham ibn Ezra, David Kimchi, Samuel David Luzatto, verbul deriva din r>1 referindu-se
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verbului initial, cele doud puncte pot fi intelese ca sumarizand raspunsul atributelor
anterioare din versetul 2**: ** desfitarea Lui va fi in frica de Domnul® sau ca
propozitie tranzitionala indicand efectele darurilor Sale divine: ** Va cunoaste adevarul
prin evlavia Lui pentru Domnul'™°.

Vers. 3b-5 portretizeazd caracteristicile Regelui, Care va veni potrivit voii
lui Yahwe si care a fost promis prin daruirea inzestrarilor Duhului. Caracteristica
dominantd a noului Rege este dreptatea (¢sedeq) si echitatea in fata celor slabi si
neputinciosi, in acest sens vers. 1-9 continuand tema incipienta (Is 9, 7). Astfel, atri-
butele sfatului si ale puterii Regelui deplin sunt puse in practica prin constrangerea
fortata a rautatii si discernerea abila a binelui si a raului in societatea umana*’",

Efectul conducerii drepte a Iui Mesia este descrisd prin termenii unui timp al
pécii universale care cuprinde atit lumea umana, cat si cea animald. Adeseori ima-
ginea descrisa trimite la reintoarcerea in starea primordiald a paradisului pierdut de
protoparintii Adam si Eva*’?. Excursul isaianic este in acord cu istoria primordiala
a cartii Facerea 1n faptul ca instrainarea de Dumnezeu a produs si ostilitatea intre om
si animal, si a fost nevoie de un Rascumparator pentru a readuce pacea universalda
intre cele doua planuri existentiale: om-Dumnezeu si om-animal*”.

Portretizarea pacii universale este fixata in contextul eshatologic (Os 2, 20)
si este o extindere a imaginii unei viitoare stari de armonie intre popoare care este
prezenta in muntele sfant al lui Yahwe (Is 11, 9). Imaginea profeticd nu este o

reintoarcere la un trecut ideal, ci o restaurare a creatiei prin intermediul Regelui

la unele aspecte ale mirosului. Targumele, R. Alexandri traduc acest pasaj enuntand frica sau temerea
de Domnul, aratand ca Duhul este Cel care L-a inzestrat pe Mesia cu darurile cele bune. Rabbi Isaac
Abravanel sustine ca parerile rabinilor sunt impartite datorita faptului ca unii dintre ei (LXX, Targumele,
Vulgata, R. Alexandroni, Rashi) traduc verbul ca fiind cauzativ asa incat Duhul lui Yahwe sau Yahwe
sunt subiectii, iar regele este obiectul direct. Altii (Rava, Ibn Janah, Ibn Ezra, Joseph and David
Kimchi) nu procedeazi in aceasti manierd, intelegand ci regele este subiectul direct. in acest caz,
prima fraza a vers. 3a are urmitoare conotatie: Duhul sau Yahwe il va invata/instrui pe Mesia in
frica Sa. Aceastd problematica este conceptual apropiata de fagaduinta ca Yahwe va instrui Persoana
lui Mesia in aceasta relatie de fidelitate, care devine imaginea oglinda a obligativitatii ca Regele
sd invete frica de Dumnezeu (Deut 17, 19; 1 Rg 3, 12). Vezi in acest sens, UNTERMAN, THE
(NON)SENSE..., 18-22.

48 Hans WILDBERGER, Isaiah 1-12. A Continental Commentary, (Minneapolis: Fortress Press,

1991), 460.

in varianta RSV.

in traducerea versiunii NJPS.

John D.W. WATTS, Word Biblical Commentary — Isaiah 1-33, (Nashville: Thomas Nelson, 2005), 80.

Un astfel de concept al reintoarcerii la inceputurile unui ciclu etern este reflectata si in cel de-al

patrulea Eclog in faimoasa lucrare a lui Virgiliu, scris in epoca augustana ca simbol al reinnorii

creatiei. PUBLII VIRGILII MARONIS, Opera: Ecloga 1V, (Mannhemmii: Cura & Sumptibus

Societatis litteratae, 1779),122-5.

473 Panayotis NELLAS, Omul — animal indumnezeit, (Sibiu: Deisis, 2005), 56-7.

46
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drept, acest corpus fiind si extinderea masiva a promisiunii (Is 9, 5-7), focalizdndu-se
pe izbavirea eshatologica a poporului lui Dumnezeu, de catre Mesia prin intermediul
Duhului.

I1.3.2. Implicatii teologice

Poemul splendid (Is 11, 1-4) anuntd nasterea din neamul lui David a unui
Conducétor divin inzestrat de catre Duhul cu toate atributiile harismatice necesare
pentru a indeplini idealul, adeseori proclamat, dar nerealizat, de a aduce ordinea
dreapta in care cei oropsiti se pot bucura de drepturi egale cu cei bogati si puternici.
La venirea Sa, razboaiele si toate formele de violenta vor inceta (Is 9, 7), instau-
randu-se pacea universala. In cadrul unei traditii a viitoarei epoci plina de slava, in
vederea restaurarii creatiei primordiale, ordinea politica si ordinea creatiei ca intreg
uneori sunt conectate si interdependente’’.

Mesia ca Om, genealogic vorbind face parte din casa lui David (Is 1, 1), El
fiind plin de Duhul (Is 1, 2), cici Ruah Yahwe il va inzestra cu potentialitatile Sale
pnevmatofore; va face sd domneascd dreptatea intre popoare, aceasta constituind
imaginea sfinteniei absolute a lui Yahwe (Is 1, 3-4)*, restabilind pacea universala
pierduta de citre protoparintii Adam si Eva (Is 1, 6-8), iar pacea care Il caracte-
rizeaza cel mai mult si care consta 1n cunoasterea de Yahwe (Is 1, 9), va fi vestita de
citre Isaia ca noua imparitie sau noul timp eshatologic'’®, incheindu-se cartea lui
Emmanuel si insumand trei teme elementare si anume: tema regala ce vizeaza portretul
Regelui suprem, tema paradisiacd 1n cadrul careia este subliniatd pacea universala
instaurata de Mesia si tema profeticd, care vesteste ta eshata.

Acest poem de factura isaianica este autentic, posedand un pronuntat caracter
mesianic, dar si pnevmatologic prin aceea ca prezinta trasaturile esentiale ce definesc
chipul lui Mesia, dar relateaza si actiunea Persoanei Duhului Sfant, Care Se odihneste
peste Mesia, precum odinioara in actiunea sfintitoare a haosului primordial, Tnzes-
trandu-L cu energiile Sale necreate. Duhul nu este doar o energie sau forta a lui Yahwe,
ci este o Persoani sau o entitate personald, un Ipostas ce Isi are obarsia in Treimea

cea de o fiinta si nedespartita*’”.

474 Helmer RINGGREN, The Messiah in the Old Testament, (United States of America: SCM Press,
1967), 23.

473 Profetul Isaia face referinti la sintagma Qados Yahwe (Is 5, 12; 6, 3) in contextul in care aceasta il
»separd” pe Mesia de orice creaturd, situdndu-L deasupra lor, calitatea ei raportatad la oameni fiind
exprimata cel mai bine prin dreptatea morala.

476 Vladimir PETERCA, Mesianismul in Biblie, (1asi: Polirom, 2003), 86.

477 Pr. Boris BOBRINSKOY, Impartdsirea Sfantului Duh, (EIBMBO, Bucuresti, 1999), 35.
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In cadrul temei regale, substantivele wer (hoter) si =gn (we-neser) indica in mod
clar identitatea personald a lui Mesia (Is 1, 1), Acesta ndscandu-Se din =wn (hoter) —
Fecioara Maria — si fiind =gn (we-neser)'’®, Lastarul din spita regali a casei davidice,
Care a indepartat pata pacatului si a picurat mireasma vietii vesnice, strajuit fiind
de Duhul Sfant*”’, numit asa fiindca Acesta nu este creat de citre Mesia, ci purces
din veci din Yahwe, Acesta manifestandu-Se impreund cu Duhul asupra lui Mesia,
deci El (Duhul) este Persoana distincta ce 1si revarsd energiile, Incat putem argumenta
in acest context isaianic o dovada clard a Treimii de Persoane, dar si lucrarea perihoretica

480

ce se stabileste Intre Acestea™ . Caci, Duhul Se odihneste in deplinatatea energiilor

8 Evreii au interpretat mladita si lastarul din tulpina lui Iesei ca fiind Insusi Domnul deoarece puterea
stapanirii Sale se aratd in mladita, iar frumusetea Sa in lastar. insa, prin Mladita care creste din tuplina
lui lesei, intelegem cé este vorba despre Fecioara Maria, care nu avea nicio obarsie naturald cu ea
insdsi. Despre ea, citim urmatoarele: ,,Jatd, o fecioard va purta in pantece si va naste fiu (Is 7, 14)”.
Iar Lastarul este Domnul Izbavitorul nostru (Cant 2, 1)”. SF. AMBROZIE AL MILANULUI, On
the Holy Spirit, NPNFC 10 (Michigan: Grand Rapids, 1979), 119. in locul ,,tulpinii”, tradusa doar
in Septuaginta, Textul Masoretic foloseste cuvantul geza, pe care Aquila, Symmachus si Theodotus
il interpreteaza ca fiind kormon, adica, ,trunchi”. lar termenul ,,lastar”, in Textul Masoretic — neger —
cu ,,boboc”, pentru a ardta ca dupa o perioada lunga de captivitate, nemaiavand slava vechiului regat
al lui David, Hristos se va ridica din Maria ca din trunchiul ei. Cercetatorii ebraici considera ca ceea
ce se cauta in Evanghelia dupa Matei 1n legatura cu ,,Si se va numi Nazarinean (Mt 2, 23)”, era luat
tocmai din acest context isaianic. [IERONIM, Commentary on Isaiah, ANFC 68 (New York: Paulist
Press, 2015), 147. Prin rodul radacinii, Hristos ne va altoi intru Sine. A se vedea in acest sens, SF.
EFREM SIRUL, Hymns on the Nativity, (New York: Paulist Press, 1989), 87. Astfel, Nasterea lui
Hristos va fi din tuplina lui Iesei, care era tatal lui David. Aceasta trimite la nasterea ce o vor urma
neamurile, care vor fi anuntate de profeti prin intermediul semnelor. EUSEBIUS OF CAESAREA,
The Proof of the Gospel, (New York: MacMillan, 2013), 89-90.

Exegetii strdini, precum: Albert Barnes, Joseph Benson, Adam Clarke, Thomas Constable, John Gill,
Matthew Henry, Karl Keil si Franz Delitzsch in unanimitate subliniaza faptul ca Ruah Yahwe nu
se referd doar la o putere sau fortd ori energie a lui Yahwe, ci este fara nicun dubiu vorba despre a
treia Persoand a Sfintei Treimi, Care coboara in plinatatea actiunii si a lucrarii Sale asupra lui Mesia
si ramane in veci peste Acesta. Vezi in acest sens, Albert BARNES, Commentary on Isaiah 11, 1-2,
(Peabody: Hendrickson, 1870); Joseph BENSON, Commentary on the Old and New Testament: Isaiah
11, 1-2, (Toronto: Patristic, 2019); Adam CLARKE, Clarke’s Commentary: Isaiah 11, 1-2, (Albany:
Logos Library System, 1999), Thomas L. CONSTABLE, Notes on Isaiah, (Chicago: Moody Press,
2002), John GILL, John Gill’s Exposition on the Whole Bible, Old Testament — Isaiah 11, 1-2,
(Peabody: Hendrickson, 1999), Henry MATTHEW, Matthew Henry’s Commentary on the Whole
Bible: Isaiah 11, 1-2, (Peabody: Hendrickson, 1996); C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on
the Old Testament in ten Volumes — Isaiah 7 (Michigan: Grand Rapids, 1986).

in dialogul dintre fudeul Trifon si Sfantul fustin Martirul si Filosoful cu privire la acest context isaianic,
primul se increstineaza de faptul ca Cuvantul (n.n. Mesia) nu arata nicidecum ca puterile Duhului,
care sunt insiruite, vor veni asupra Lui ca si cum El ar fi lipsit Intru totul de ele, ci ca unele care
vor trebui sa-si gaseasca plinirea 1n El, adica sa-si gdseascd odihna asupra Lui. Caci, Solomon a
avut duhul intelepciunii, Daniel pe cel al intelegerii si al vointei, Moise pe cel al puterii si al
evlaviei, Ilie pe cel al temerii si Isaia pe cel al cunostintei. Ceilalti au avut, iardsi, o singura putere
fiecare sau in chip succesiv, una dupa alta, cum au fost Ieremia, cei doisprezece (Proorocii mici),
David si toti ceilalti, in general, care au fost prooroci in mediul iudaic. Apoi s-a odihnit, adicé a
incetat, atunci cand a venit Acela dupa Care ele trebuiau sa inceteze de la voi atunci cand iconomia
Lui cu privire la oameni s-a implinit. Si luand iardsi odihna in El, dupa cum se proorocise, ele
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Sale In Mesia, chiar daca de-a lungul istoriei veterotestamentare S-a odihnit in toti

1 Duhul este Unul, dar lucrarile Sale sunt deosebite*?, si chiar

cei care au profetit
daca numirile atribuite Duhului Sfant difera, El este Unul si Acelasi*®.

Isaia mentioneaza ca sapte*™ daruri ale Duhului se vor odihni peste Mesia,
Care va rasari din radacina lui Iesei. El nu sustine existenta a sapte Duhuri ale lui
Dumnezeu, ca sé invete si pe altii sa gdndeasca in aceastd maniera, ci a numit Duhuri
lucrarile Unuia si Aceluiasi Duh Sfint pentru cd in fiecare lucrare Se afla intreg si

fara imputinare Duhul Sfant*¥, Care lucreazi pe misura celui in care lucreaza*®.

Lucririle Duhului sunt diverse, dar El este Unul si indivizibil in slujirile Sale*®’.

aveau s devind daruri pe care le dd, din harul puterii Duhului Sfant, celor ce cred in El, dupa cum
stie ca fiecare este vrednic. Acest lucru avea sd se faca de El dupa 1naltarea Lui la ceruri, cici zice:
,»S-a Inaltat intru inaltime, a robit robime si a dat daruri fiilor oamenilor” (Ps 67, 19; Ef 4, 8). SF.
IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogue with Trypho 87, NPNFC 1 (Michigan: Grand
Rapids, 1987), 243.
ORIGEN, Homilies on Numbers, ANFC (Illinois: InterVarsity Press, 2009), 21.
2 SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Catechetical Lectures XVI, NPFNC 7 (Michigan: Grand Rapids,
2014), 496.
Duhul este viu si de viatd datator, vesnic prezent Impreuna cu Tatal si cu Fiul, Care nu provine nici
din rostirea, nici din rasuflarea Tatalui sau a Fiului, nu Se risipeste prin aer, ci este enipostatic, El
insusi graind, lucrand, usurand poveri, sfintind, in concordanta cu iconomia mantuirii daruitd noua
de Tatal, Fiul si Sfantul Duh intr-o nedespartita si armonioaséd unime. Caci, nu este un Duh in Lege si
Prooroci si un alt Duh in Evanghelii si in Apostol, ci este Unul si Acelasi Duh Sfant, Care atat in
Vechiul, cat si in Noul Testament a insuflat Sfintele Scripturi. SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI,
Catechetical Lectures XVI, 5..., 497.
Sfantul Ambrozie sustine ca numarul sapte este bun fiindca nu este socotit dupa obiceiurile pitagoreilor
sau ale altor filosofi, ci dupa forma si impartirea harului duhovnicesc. Sapte sunt virtutile principale
ale Sfantului Duh, pe care le-a cuprins cu mintea sa, profetul Isaia. SF. AMBROZIE AL MILANULUI,
Theological and Dogmatic Works. The Mysteries, The Holy Spirit, The Incarnation, and The Sacraments,
ANFC 44 (Washington: Catholic University Press, 2017), 379. Sfantul Irineu de Lyon in teologia
sa cu privire la contextul isaianic, discutand despre cele sapte ceruri, se refera si la versetul acesta,
interpretandu-1: ,,Pamantul este imprejmuit de cele sapte ceruri, in fiecare dintre acestea Puterile,
ingerii, Arhanghelii dau slavd Dumnezeului Celui Preainalt, Creatorului a toate, dar nu ca Unuia
care ar avea trebuintd de ceva anume, ci spre binele lor pentru ca sa nu ramana fara lucrare si lipsiti
de rost. Asadar, dupa cum se poate vedea din asezarea aceasta, Duhul lui Dumnezeu este divers (n.n.
in slujirile Lui), dupa cum aflam si de la Isaia Proorocul, care vorbeste despre sapte charismata
odihnindu-se peste Fiul lui Dumnezeu, anume peste Cuvantul Care Se face Om (Is 1, 1-2). SF. IRINEU
DE LYON, Proof of the Apostolic Preaching, (United States of America: Beloved, 2015), 73.
Sfantul Duh are binecuvantatele numiri de Duh al intelepciunii, Duh al intelegerii, Duh al cunostintei,
Duh al iubirii, Duh al cuminteniei, Duh al infierii (Rom 8, 15). Duhul mai este numit si Duh al
credintei, al fagaduintei, al puterii, al descoperirii, al sfatului, al tariei, al cuviintei, al smereniei (2
Cor 4, 13; Ef 1, 13; 17; Gal 6, 1), dar si Duh al dreptétii si al nimicirii (Is 4, 4). Ai cuteza ca plin
de necuviinta s rostesti vorbe desarte precum ca Sfantul Duh purcede din aceste daruri, pe care in
realitate El Insusi le imparte si le daruieste?. FOTIE AL CONSTANTINOPOLULUI, Mistagogia
Duhului Sfant, (lasi: Polirom, 2013), 93—4.
6 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri cdtre Talasie, Filocalia 3 (Bucuresti: Humanitas,
2005), 29.
87 SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Catechetical Lectures XVI, 30, 503. Isaia fubeste sa numeasci
lucrarile Duhului, duhuri. SF. GRIGORE DE NAZIANZ, Oration on Pentecost, ANFC 7 (Washington:
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Duhul il recunoaste pe Mesia si 1l sfinteste in lucrarea Sa mireati cu cele
sapte slujiri ca vehicol sau liant al comunicarii Intregii plenitudini creative a puterilor
dumnezeiesti. Cele sase duhuri potrivit Textului Masoretic, sapte conform LXX,
incluse de Persoana Duhului in cate trei perechi, se referd la viata intelectuald, apoi
la cea practica, iar cea de-a treia la relatia directd cu Yahwe*™, mnon (hokmah —
intelepciunea) este puterea sau capacitatea de a discerne intre natura lucrurilor dupa
apartenenta lor si m21 (ubinah — intelegerea), capacitatea de a discerne diferentele
intre lucruri din aparenta lor, prima fiind co@ia, iar cea de-a doua dwakpioig sau
ovveoic. myy (esah — sfatul) este darul formarii unor concluzii juste si corecte™’, iar
man (ugeburah — taria), abilitatea de a le duce la implinire cu energie. ny7 (daat —
cunoasterea), consituie fundamentarea in comuniunea iubirii*”’, iar msm (veirat —
frica de Yahwe), este impletita in inchinare, respect, credinciosie®'. Cele sapte
lucrari ale Ruah-ului nu sunt singurele caracteristici ale Duhului Sfant, ci ele sunt
grupate sub numarul simbolic de sapte pentru a arata plindtatea si desavarsirea
Persoanei Duhului Sfant*”.

Mesia asuma in interiorul Persoanei Sale cele sapte lucrari ale Duhului, care sunt
enumerate incepand de la cea mai inalti*”’, duhul temerii de Yahwe reprezentand

Catholic University Press, 2003), 379. De altfel, insusi cel mai cu glas dintre prooroci a aratat limpede
nu numai deosebirea acestor lucrari dumnezeiesti de fiinta dumnezeiasca, folosindu-se de numar,
ci a infatisat si insusirea lor de a fi necreate, spunand ca ele se odihnesc. Céci a se odihni e propriu unei
demnitati mai Tnalte. SF. GRIGORE PALAMA, The One Hundred and Fifty Chapters..., 165-7.
C.F.KEIL, F. DELITZSCH, Isaiah..., 282.

Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt una in sfat. Caci este duhul sfatului si al tariei, dupa cum citim la
Isaia (Is 1, 2), care caracterizeaza pe Tatal, Fiul este inger de mare sfat (Is 9, 5), iar cuam Duhul
aidoma este al sfatului, prin urmare in sfat Treimea una este. SF. AMBROZIE AL MILANULUI,
On the Holy Spirit, NPNFC 10 (Michigan: Grand Rapids, 1979), 117.

Sentimentul de teama Insoteste cea mai mare si mai 1nalta iubire: ,,Cel ce va fi intarit In desévarsirea
dragostei acesteia trebuie sa se ridice pe o treaptd mai inalta si anume la sublima teama a dragostei,
pe care nu o zamisleste nici frica de pedeapsa, nici dorinta de rasplatd, ci maretia iubirii prin care fiul
il respecta pe prea ingaduitorul sdu tatd. Despre aceastd teama ne aminteste Isaia, cind spune ca
Duhul Sfant S-a coborat in sapte feluri asupra Omului-Dumnezeu, la nasterea Sa in trup (Is 11, 2-3).
Atat de mare este puterea virtutii acestui duh, incat celui pe care 1-a stapanit o data pentru virtutea
sa, 11 ocupa nu o parte, ci toatd mintea sa. Asadar, aceasta este teama desavarsirii de care ne vorbeste
Isaia, cu care a fost umplut Omul-Dumnezeu, Care venise nu numai pentru a rascumpara neamul
omenesc, dar chiar pentru a-i oferi o forma de desavarsire si mai multe exemple de virtuti. Adevaratul
Fiu al lui Dumnezeu n-a putut avea acea teamd de chinuri specifica robilor fiindcd n-a savarsit
niciun pacat si nici nu s-a aflat viclesug in gura Lui”. SF. IOAN CASIAN, Convorbiri duhovnicegti
(Bucuresti: EIMBO, 2004), 510-12.

George A. F. KNIGHT, International Theological Commentary: Isaiah 11, 1-2, (Michigan: Grand
Rapids, 1985), 101.

David GUZIK, Commentary on Isaiah, (Germany: Siegen, 2003), 95.

Putem afirma ca primul cer si cel mai de sus, care le inconjurd pe toate celelalte, este al intelepciunii,
apoi cel al intelegerii, urmat de cel de-al treilea, si anume al sfatului; al patrulea, numarand de sus
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baza intregului (Pilde 1, 7; lov, 28, 28; Ps 109, 10), iar Ruah Yahwe, Care este

4 Aceste atribute Ti

Ruah Hakodes Se afld in centrul tuturor, sustinandu-le pe toate
erau proprii lui Mesia din vesnicie, insa in momentul Intrupdrii, cand a avut loc
chenoza lui Mesia, Acesta desertaindu-Se pe Sine, a ingaduit ca Ruah Hakodes sa-L
umple ca om cu energiile necreate sau cu aceste sapte lucrari extraordinare devenind
exemplul vesnic pentru noi, aratdnd rodul Duhului pana la maximum, fiindca El era
vasul perfect de revarsare a Duhului, primind din partea lui Yahwe, pe Duhul fara
masura (In 3, 34). In activitatea Sa mesianici El a activat dincolo de ceea ce ar putea
face un om plin de Duhul cum ar fi momentul schimbarii Sale la fatd sau cand El a
facut unele dintre minunile Sale asupra naturii. insa, in toata activitatea Sa de care
vorbeste Isaia surprinde faptul cd Mesia nu a fost lipsit de Duhul, ardtand ca este
Dumnezeu-Omul plin fiind de Duhul Sfant*’.

Prin urmare, cele sapte harisme reveleaza natura Duhului Sfant, descriind
totodata si natura lui Mesia, céci nu existd nicio diferentd intre natura Lui si natura
Duhului Sfant. Cand 1l vedem pe Mesia, il vedem pe Yahwe (In 14, 9), iar cand
vedem lucrarea Duhului Sfant, aceasta ne indica slujirea si natura lui Mesia**.

Astfel, Intelepciunea si Puterea lui Dumnezeu-Tatil a inaltat casa Sa, firea cea
trupeasca dobandita din Fecioara Maria, ludnd asupra Lui templul trupului acestuia,
zidirea rezemand-o pe sapte stdlpi (Pilde 9, 1), care sunt darurile pline de buna
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mireasma ale Duhului Sfant (Is 11, 1-3)™, vizand din partea Celui ce primeste si

in jos, este al tariei; al cincilea tine de cunoastere; al saselea de bundtate; iar al saptelea, bolta noastra
cereascad, este al temerii de Domnul, Care pe toate le tine. Dupa modelul acesta, Moise a primit
candelabrul cel cu sapte brate, a carui lumina arde nestins in Templu, céaci dupa tiparul cerurilor a
primit el slujirea, dupd cum Insusi Cuvéntul fi spune: ,,Sa faci acestea toate dupa modelul ce ti
s-a aratat in munte” (Ies 25, 9; 40; Num 8, 4). SF. IRINEU DE LYON, Proof of the Apostolic
Preaching..., 53.
Acest tablou isaianic corespunde imaginii trunchiului pe care se afla cele sapte sfesnice aprinse si a
celor trei perechi de brate care ies din el. In aceste sapte forme Duhul Sfant s-a pogorat peste Mesia,
in mod permanent. Cele sapte sfesnice sunt cele sapte daruri ale Duhului Sfant, toate gasindu-se in
chip vesnic in Domnul si Mantuitorul si sunt impartite alesilor lui, dupé voia Sa. Astfel, cele sapte
sfesnice sunt asezate pe suportul sfesnicului pentru ca pe Izbavitorul nostru, primul nascut din
»tulpina lui Iesei”, s-a odihnit ,,Duhul in'gelepciunii si al intelegerii, Duhul sfatului si al puterii,
Duhul cunostintei si al sfinteniei,” si a fost umplut de ,,Duhul temerii de Domnul”. Asa cum spune
El Insusi prin acelasi profet: ,,Duhul Domnului este peste mine pentru ¢i Domnul m-a uns...”
(Is 61, 1; Lc 4, 18). Caci, cele sapte faclii in fata tronului lui Dumnezeu ard si lumineaza sufletul
Sau (Apoc 4, 5). Cele sapte duhuri sunt cei sapte ochi ai Sai (Apoc 5, 6). BEDA VENERABILUL,
On the Tabernacle (Liverpool: Liverpool University Press, 1994), 39.
5 GUZIK, Commentary on Isaiah..., 96.
4% Harry BULTEMA, Commentary on Isaiah, (United States of America: Grace Publications Inc.,
2002), 230.
7 HIPOLIT DE POTTIER, Fragments from Commentaries, ANFC 5 (Michigan: Grand Rapids, 1986),
175.
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portetul prin excelentd al Modelului vietuirii ceresti, aceasta deschizdndu-se si
ecclesiei prin intermediul celor sapte daruri ale Duhului Sfant, cci prin enume-
rarea harismelor pogorte asupra Incepatorului mantuirii noastre®, ni se arati
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treptele urcusului nostru™” catre Imparatia Sfintei Treimi.

11.3.3. Concluzii

Cadrul exegetic amintit (Is 11, 1-4) are In componenta trei teme teologice
esentiale, si anume: tema regald (Is 11, 1-4), tema paradisiaca (Is 11, 6-8) si tema
profetica (Is 11, 9). Prima tema vizeaza Persoanele Mesia si Ruah Yahwe, precum si
lucrarea Duhului Sfant Care Se odihneste asupra Iui Mesia, concretizata prin ,,cele
sapte duhuri/lucrari ale Duhului lui Dumnezeu”, acestea insumand manifestarile Unuia
si Aceluias singur Duh Sfant al lui Dumnezeu, dar creionand totodatd portretul
evanghelic si caracterul lui Mesia.

Faptul ca Ruah Yahwe Se odihneste in Persoana Iui Mesia, presupune umani-
tatea Sa, care devine pnevmatofora: > i botezandu-Se Iisus, indatd ce a iesit din apd,
cerurile s-au deschis si a vazut Duhul lui Dumnezeu, pogorandu-Se ca un porumbel
si venind peste El (Is 11, 2; Mt 3, 16; Mc 1, 10; Lc 3, 21-22; In 1, 32-33). in
aceasta ipostaza antropomorficd, Duhul este Cel care in maniera unui porumbel,
cand Domnul nostru a fost botezat, a venit si a stat deasupra-I, sdlasluindu-Se deplin
si intreg Tn Hristos si nu masurat, ci cu revarsarea Sa Impartasindu-Se pentru ca din

%8 Prin acestea ni se arati treptele scirii, insi aceasti demonstrare este savarsita in ordine descrescitoare, si
anume: intelepciunea, intelegerea, sfatul, taria, cunostinta, buna-credinta si teama — aceasta fiind treapta
cea mai de jos, adicd cea de la care trebuie sa ne incepem urcusul, caci inceputul intelepciunii este
frica de Dumnezeu (Pilde 1, 7). Fara indoiala ca urcusul spre Intelepciune incepe cu teama si nu
trebuie sd ajungem la teama dupd ce am cunoscut intelepciunea fiindca aceasta culmineaza cu
desavarsirea iubirii. SF. GRIGORE CEL MARE, The Homilies of Saint Gregory the Great on the
Book of the Prophet Ezekiel, (Etna: Center for Traditionalist Orthodox Studies, 1990), 234.

Sunt sapte trepte pana la poarta deoarece calea spre viata cereascd ne este deschisa prin cele sapte
fete/lucrari ale Duhului Sfant. Isaia localizeazd aceste sapte duhuri/haruri in cap, sau in trup,
atunci cand spune: ,,Duhul Domnului se va odihni asupra lui, Duhul intelepciunii, Duhul intelegerii,
Duhul sfatului si al tariei, Duhul cunostintei si al evlaviei; si Duhul fricii de Domnul il va umple
pe el” (Is 11, 2-3). El vorbeste aici din perspectiva raiului, enumerand clar treptele in ordine
drescrescatoare: intelepciune, intelegere, sfat, putere, cunostintd, evlavie si frica. Caci este scris,
»frica de Domnul este inceputul intelepciunii” (Pilde 1, 7), calea avand la inceput, fard indoiala,
frica si la final intelepciunea. De asemenea, se spune: ,,iubirea desavarsita alunga frica” (1 In 4,
18). Astfel, deoarece profetul a inceput sa gandeascad din perspectiva realitatilor ceresti, a inceput
cu intelepciunea si a coborat spre fricd. Cu toate acestea noi, cei care ne luptdm sa ajungem de la
pamantesc la ceresc, enumeram aceleasi trepte in ordine ascendentd pentru a progresa de la frica la
intelepciune. In mintea noastra, astfel, prima treapta spre cer este frica de Domnul, a doua evlavia, a
treia cunostinta, a patra puterea, a cincea sfatul, a sasea intelegerea si a saptea intelepciunea. Caci
frica de Domnul este in minte. Dar ce fel de frica este aceea care nu este insotitd de evlavie?. SF.
GRIGORE CEL MARE, The Homilies..., 320-1.
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El sa ajunga harul si altora: sursa sfinteniei Duhului Sfant raimanand cu Mesia,
astfel ca dintru El sa fie rdspandite darurile si lucrarile Lui.

Astfel, putem argumenta faptul ca intreaga descriere a lui Isaia despre Mladita
care creste din spita genealogica a lui Iesei face referire la fiinta umana care e in-
dumnezeita si pnevmatizata: Omul lisus Hristos, devenit Dumnezeu-Omul, venirea
Duhului lui Dumnezeu asupra Lui constituind un semn exterior al unei decizii
interioare de a accepta slujirea care I-a dat-o Yahwe si Care avea sa-si dea viata
drept rdscumparare pentru Intreaga umanitate.

Manifestarea prezentei Duhului in viata si slujirea lui lisus este descrisd in
cele sapte harisme cu care Duhul L-a inzestrat, acestea fiind expuse in trei cuplete, a
cate doua perechi. Intelepciunea converge cu intelegerea, sfatul cu puterea si cunoas-
terea cu frica de Domnul. In ansamblul lor, ele contureazi portretul adevaratului
Conducitor: intelepciunea, capacitatea generala de a avea judecatd corectd in toate
lucrarile savarsite; intelegere, capacitatea de a vedea inima unei probleme; sfatul,
capacitatea de a concepe un plan corect de actiune, convergand cu téria de a-1 duce
la bun sfarsit. Cunoasterea depaseste cunostinta, caci cunoasterea se bucurd de o
relatie personald si intima cu persoana, iar cand Persoana respectiva este Domnul,
relatia cere si determind frica care se manifestd In preocuparea morala (Fac 20, 11),
ascultare (Ies 20, 20), conduita sensibild (Ne 5, 9-15), crediciosie (Ps 2, 11) si
inchinare (Ps 5, 7).

Ceea ce Isaia prezintd 1n acest tablou exegetic ca fiind lucrarea Duhului lui
Dumnezeu este identitatea pnevmatica a Duhului, rasfranta asupra Persoanei lui
Mesia. El incepe cu intelepciunea si conchide cu frica Domnului, aceastd harisma
neavand nicio legatura cu conceptul uzual de a ne teme de cineva sau de ceva, ci
substantivul ebraic yir ‘ah pune accentul pe acea stare morald de reverenta, caci frica
de Domnul este purd, ea rezista pentru totdeauna (Ps 19, 9). Astfel, desfatarea lui
Iisus in frica de Yahwe reafirma aceasta umanitate, caci El fiind a doua persoana
din Treime si cerand aceastd teama, ca fiinta umana o experiaza.

Acest pasaj ce sugereaza atat de multe despre lucrarea Duhului lui Dumnezeu
asupra lui Mesia reprezinta pentru Teologia si Arta crestind un pasaj clasic despre a
treia Persoand a Sfintei Treimi. Prin analogie, daca textele din Cartea Apocalipsei
(1,4;3,1;4,5; 5, 6) despre cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu nu s-au intemeiat
ele insele pe acest text al lui Isaia, este sigur cd Biserica a Inceput imediat sa le
interpreteze prin detaliile sale.

Potrivit Textului Masoretic, desi existd doar sase lucrdri ale Duhului lui
Dumnezeu, numite trei cuplete, totusi pentru a completa numarul perfect, exegeza
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crestinismului timpuriu a adaugat potrivit Septuagintei, Duhul Domnului la inceputul
vers. 2 ca Ramura centrald, in jurul Acestuia gravitand celelalte sase, dar si ca sim-
bolism al cifrei sapte, preinchipuind sfesnicul cu sapte brate sau uneori, desfatarea
in frica Domnului sau credinciosia fiind intercalata la inceputul vers. 3 era atasata
ca a saptea lucrare (a se compara cu Zah 4, 6), interpretand acest cadru isaianic ca
fiind o definitie a celor sapte lucrari ale Duhului Sfant al lui Dumnezeu.

In Teologie, arta si cultul Evului Mediu a dominat expresia operei Duhului
Stant. Dar influenta pasajului nostru poate fi urmatd de acea definitie mai larga a
lucrarii Duhului, care L-a facut Fantana intregii inteligente. Astfel, cele sapte lucrari
ale Duhului Iui Dumnezeu mentionate de Isaia pot fi impartite in trei planuri existentiale,
si anume: primele doud perechi, intelepciunea si intelegerea constituie planul pre-
dominant intelectual, apoi sfatul i taria constituie planul practic, iar cunoastera si
frica de Domnul (n.n. fidelitatea/credinciosia), constituie planul duhovnicesc.

Astfel, Duhul Sfant este raul abundent care potrivit evreilor, izvora din Mesia
spre paméanturi (Is 66, 12). Acesta este rdul minunat, care curge vesnic si nu se
opreste niciodatd. Unul cu un curs bogat si cu revarsdri minunate, ce veselesc cetatea
lui Dumnezeu (Ps 45, 5). Caci, Ierusalimul cel ceresc este udat de catre Duhul Sfant,
Care izvoraste din fantana vietii, hranindu-ne si adancind spre cele sapte brate ale
virtutilor/darurilor Duhului. Asadar, Duhul ridicindu-Se deasupra fiecérei creaturi,
cand atinge taramurile joase ale mintii noastre, bucura firea cereasca a creaturilor
cu bogitia Tmbelsugata a sfinteniei Sale. Sfintirea acestor sapte daruri semnifica
plindtatea virtutilor in Mesia, salasluindu-Se in Acesta deplindtatea Duhului, cici
niciunui om cu exceptia Lui nu i s-ar fi daruit o astfel de diversitate de daruri
spirituale.

I1.4. Lucrarea anastasicd a Ruah-ului (Is 26, 19)

BHS oW W wpn e nba o v Is 26, 19
© B0 DNST PN Tow N 5B 2 by

Analiza = T (yih-yu) — verb tranz., qal imperf., pers. a Ill-a, masc.,
morfosintactica pl., P.V. Qal: a vietui, a petrece, a locui; Piel: a pastra, a
invia, a renaste; Hiphil: a pastra.
= DR (meteka) — verb tranz., qal part., pers. a II-a, masc.
sg., P.V. Qal: a muri; Hiphil: a omori,
= 13 (nebelati) — subst. com., simplu, fem. sg. — cadavru,
corp, les, trup;
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TP (yequmun) — verb tranz., qal imperf., pers. a Ill-a, masc.
pl., P.V. Qal: a se ridica, a sta 1n picioare; Piel: a dovedi;
Hiphil: a ridica, a creste, a invia, a trezi; Pual: a fi ridicat
sau Inviat (de cineva);

PN (hagisu) — verb tranz., hiphil imperat., pers. a IlI-a
pl., P.V. Hiphil: a trezi, a destepta; Qal: a petrece, a cheltui,
a consuma, a consacra, a sacrifica,

W (veranenu) — verb tranz., piel imperat., pers. a Ill-a
pl., P.V. Hiphil: a provoca strigatul; Qal: a plinge in
hohote; Piel: a plange cu bucurie; Pual: a fi strigat;

22U (sokene) — verb tranz., qal part., pers. a Ill-a, masc.
pl., P.V. Qal: a stabili, a locui; Piel: a stabili; Hiphil: a
face sa locuiasca;

"BY (apar) — subst. com., simplu, masc., sg. — pdmdnt uscat,
tardana,

"2 (ki) — conj. coord.- aceea, deoarece, pentru, cand,

50 (fal) — subst. com., simplu, masc. sg. — roud, ceatd de
noapte;,

8 (ovrof) — subst. com., simplu, fem. pl. — lumind, iarbd,
planta;

T (wearet) — subst. com., simplu, fem., sg. — pamant;
R27 (rephaim) — subst. com., simplu, masc., pl. — duhuri
moarte;

o 222N — (tapil) — verb tranz., hiphil imperf., pers. a III-a,
fem., sg., P.V. Qal: a alunga, a izgoni; Hiphil: a face sa
cada; Hitpael: a se arunca pe sine.

Traducere Trupurile omordte inviara. Ridicati-vad, treziti-va cei ce
locuiti in tardnd deoarece roua era lumind, pamdntul alunga
duhurile moarte.

LXX Is 26, 19 dvaotioovtal oL vekpol kol €yepOMoovtal ol €v Tolg
uvnuelolg kol eddpavdnoovtal ol év Th yi 1 yap 6pdoog 1

Topd 000 Tope adTolg €0TLY 1) 6¢ YA TOV AoePOV TeoelTal
Analizi = duootioovtal — provine din ridicina verbald @viotnut,
morfosintactica verb tranz., diat. medie, ind., viitor, pers. a Ill-a pl., P.V —

a cauza aparitia, a invia;

ol vekpol — provine din subst. vekpog, adj. subst., N., masc.,
pl., atr.adj. — mort, decedat, repausat;

kL' — conj. coord. — si, chiar, asemenea, asisderea
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= &yepOnoovtal’ — provine din radacina verbala évelpw, verb
tranz., diat. pasiva, ind., viit., pers. a lll-a pl., P.V. — a ridica,
a invia,

= & —prep. in Dativ — in, din, la, cu, prin, sub, de la, ca, de
pe, in interiorul, pana in;

= T0l¢ pvnuelols — provine din subst. pvnuelov, subst. com.,
simplu, D., neut. pl., c. ind. — mormdnt, groapa;

= edppavbnoovtal— provine din ridicina verbald evdpaivw,
verb tranz., diat. pasiva., ind. viit., pers. a III-a pl., P.V. —
a se bucura, a inveseli,

= Tf) YN — subst. com., simplu, D., fem., sg., c. ind. — pamdnt,
tarand;

= T yep — conj. coord.— cdci, pentru cd, sd, deoarece, fiindca;

= 8pooog — subst. com., simplu, D., fem., sg., c.ind. — roud;

= 1) mapd — prep. in G — din, pe langd, in prezenta, aldturi de;

= 00b — pron. pers., G., masc., pers. a Il-a sg. — tu, al tdu;

= Tapd — subst. com., simplu, N., neut. sg., — vindecare,
tamaduire;

= a0TOLG — pron. pers., D., masc., pl., pers. a I1l-a, — insusi;

= &oTuV — provine din ridicina verbali €ljiL, verb tranz., diat.
act., ind., prez., pers. a IlI-a sg., P.V. —va fi;

= & — conj. coord. — dar, si;

= TV aoefdV — adj. subst., G., masc. pl., atr.subst. gen. —
nelegiuit, neputincios;

= meoeltal — provine din ridicina verbali TiTTw, verb tranz.,
diat. medie, ind., viit., pers. a Ill-a sg., P.V. — a cddea.

Traducere Si mortii vor invia si se vor ridica cei din groapa si se vor
veseli cei de pe pamant, cdci roua de la Tine le este vindecare
si pamantul nelegiuitilor va cdadea.

Traducere "% Cei morti ai Tai vor tri si trupurile lor vor invia! Desteptati-va,

personala ridicati-va si cantati Intru bucurie, voi cei ce sdldsluiti 1n

tarana, cici iatd roua Ta este lumina si vindecare, iar din sanul
- . A s 500
pamantului umbrele vor Invia

Textul Masoretic surprinde factori care converg intre corpusurile isaianice

(Is 26, 19; 66, 24) ce se Inlantuie cu privire la tema invierii. Verbele la modul

imperativ imbinate cu participiile si cu timpurile imperfecte coaguleaza terminologia

9 Traducere personald dupa textul ebraic. Am consultat editia englezeascd ESV si B.1938.
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pentru tema invierii. Pasajul isaianic descrie starea trupurilor celor care s-au razvratit
impotriva Dumnezeirii lui Yahwe, soarta acestora fiind cea a distrugerii perpetue,
devenind o oroare pentru intreaga fire umana®'. Textul Masoretic face referiri la
verbul 7'mn (meteka), substantivizandu-l: ,,mortii tdi”, incluzand pe toti cei morti si
care apartin lui Yahwe’””. Desi iniltarea lor la statutul de viitate in actul invierii
poarta in sine un precedent direct in acest pasaj isaianic (Is 26, 19), cel putin se poate
face referire la roua de lumind, care este identificata cu Persoana Duhului. Trimiterea
Textului Masoretic la aceasta sintagma ce identificad Persoana Duhului poate declansa
un amplu plan de exegeza.

Modul imperativ al acestor verbe sugereaza o porunca din partea lui Yahwe,
Care prin intermediul Duhului realizeaza actul invierii, substantivul 5» (ta/) fiindu-I
propriu lui Ruah Hakodes. Prin urmare, Textul Masoretic al corpusului isaianic se
referd in mod explicit la trupurile celor morti, utilizdnd limbajul condensat in
expresia ,,cei ce locuiesc 1n tarana”. Dar aceastd profetie poate avea in vedere mai
degraba invierea mortilor de catre Ruah Hakodes decat doar o simpla si expilicitd
transformare a ramisitelor fizice a celor aflati in tirana’". Substantivul no) (nebelati)
are conotatii prin analogie cu conceptele napsi si ruhi prezente in acest corpus (Is 26, 9)
si astfel, ultima parte a vers. 19 s-ar traduce: trupeste ei vor invia prin actiunea lui
Ruah Hakodes™™

In editia Bibliei 1938°%, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction traduc acest
corpus (Is 26, 19) imbinand verbele la timpul indicativ viitor cu timpul prezent, punand
accentul pe terminologia anastasica. De asemenea, acestia intrebuinteaza sinonime
ale conceptelor legate de tema invierii, introducand in aceasta si ideea materna a
pamantului, care i va renaste pe cei adormiti.

Spre deosebire de Textul Masoretic, Septuaginta cuprinde pasaje care sunt mai
clare eshatologic, orientdndu-se mult mai mult spre nadejdea viitoare in inviere.
Acest lucru devine evident prin uzanta verbelor éyepbnoovtal si edpperdnoovtal la
indicativ viitor care apar In mod constant in versiunea LXX a acestui text (Is 26,

19a). Textul amintit in varianta greceasca este tradus prin folosirea acestor timpuri

1 George W. E. NICKELSBURG, Resurrection, Immortality, and Eternal Life in Intertestamental
Judaism and Early Christianity, (Cambridge: Harvard University Press, 2006), 38.

302 C. D. ELLEDGE, Resurrection of the Dead in Early Judaism 200 BCE — CE 200, (United States
of America: Oxford University Press, 2017), 68-71.

393 John DAY, N 90 in Isaiah 26, 19, ZAW 90 (1978), 265-69.

% William H. IRWIN, Syntax and Style in Isaiah 26, in JBQ 41 (1979), 240-61.

95 Dar mortii tii vor trii si trupurile lor vor invia. Desteptati-va, tresaltati de bucurie, voi cei ce salasluiti
in pulbere! Caci roua ta este roud de lumind si pamantul va naste din nou pe cei adormiti (Is 26, 19).
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viitoare, care sunt in relatie cu dovezile biblice de la Qumran, 1QIsa” corespunzand
cu timpurile grecesti ale LXX deoarece textul sdu ebraic are timpuri imperfecte,
diferentiindu-se astfel de imperativele Textului Masoretic, dand intr-adevar ponderea
suplimentara timpurilor viitoare ale Septuagintei, ca expresii indicative ale nadejdii
viitoare formulate in limbajul anastasic®”.

Biblia 16887 si 1914 respecta cu fidelitate textul Septuagintei, pastrand
verbele la indicativ viitor, Tnsd Biblia 1688 pe langa limbajul arhaic utilizat, in vers.
19b identifica originea substantivului dpocog (roud), care e de sorginte divina, facand

trimitere la Persoana Duhului lui Dumnezeu.

I1.4.1. Reflectii exegetice

Unitatea corpusului isaianic este divizatd in doua tablouri, vers. 1-6 si vers.
7-21°"_1n ceea ce priveste tipologia vers 1—6 constituie fie un psalm al increderii, fie
un cant al victoriei, in timp ce sectiunea finala este analizata ca si plangere colectiva.
In incercarea de a identifica varietatea componentelor critico-formale, corpusul a fost
incadrat in tipologia plangerii colective®"”.

Clasificarile formale nu influenteaza in mare masura aspectele interpretative,
cruciale ale capitolului, ci aspectul problematic al perspectivei temporale este mai
presant decat paradigma tipologiei’''. In acest sens, aspectul problematic central se
face simtit pentru cei care cauta sa sustind continutul coerent al cap. 24-27 decat
pentru cei care considerd corpusul un tablou al afirmatiilor apocaliptice, in cadrul
carora se afla diversele canturi si care reflecta gama larga a perioadelor istorice.
Prin urmare, acest tablou exegetic luat in ansamblul lui, surprinde intr-o maniera
exhaustiva, evidentiind ,,cetatea fortificatd” a dugmanului lui Israel care a fost deja
distrus, apoi festinul eshatologic in prezenta lui Yahwe la care sunt invitate toate

9 Albert L.A. HOGETERP, Expectations of the End. A Comparative Traditio-Historical Study of
Eschatological, Apocalyptic and Mesianic Ideas in the Dead Sea Scrolls and the New Testament,
(Boston: Brill, 2009), 257-9.

397 Scula-sd-vor cei morti si si vor ridica cei den morminturi si se vor veseli cei de pre pamant, pentru
ca roaua cea de la Tine vindecare lor iaste, si pAmantul necuratilor va cadea (Is 26, 19).

% Tnviea-vor mortii si se vor scula cei din mormanturi si se vor veseli cei de pre pimant, ci roua cea
dela tine vindecare lor este, si pdmantul necredinciosilor va cadea (Is 26, 19).

39 CLEMENTS, Isaiah 1-39..., 175. Otto KAISER, Isaiah 13—39, (Philadelphia: Westminster Press,
1974), 456. Hans WILDBERGER, Isaiah 13-27, (Minneapolis: Fortress Press, 1997), 542—-60.

319 Marvin A. SWEENEY, Tanak. A Theological and Critical Introduction to the Jewish Bible, (Minneapolis:
Fortress Press, 2012), 269-75.

' Christopher R. SEITZ, Isaiah 1-39. A Bible Commentary for Teaching and Preaching, (Louisville:
John Knox Press, 1993), 193.
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popoarele si chiar despre o viziune a mortii care va fi abolita prin actul invierii de
citre Dumnezeu prin intermediul Duhului Sau’'.

Interpretarea cap. 24—27 suscitd o prezentare paradigmatica a vietii in vremurile
din urma. Cu sigurantd, abordarea acestor capitole nu poate fi descrisa ca abstractie
sistematicd a materialului lor, ci particularititile prezentarii rAman in mare parte
conturate de mijloacele figurilor de stil apocaliptice si de conventiile limbajului
liturgic. Cu toate acestea, distanta fatd de evenimentele istorice specifice, redate ca
ilustratii ale structurilor cuprinzitoare, a conferit relatarii o tipologie distincta’".
Babilonul nu este mentionat, dar o cetate a haosului isi va primi pedeapsa cuvenita.
Judecata nu va veni din partea unui dusman mentionat, ci mai degraba teroarea va
cuprinde lumea in timp ce Dumnezeu va deschide ,,ferestrele cerului”. De asemenea,
Ierusalimul nu este numit cetatea puternicd unde Dumnezeu va incepe izbavirea, ci
se mentioneaza doar despre o cetate care il asteaptd pe Cel drept s vina. In cele din
urmad, izbdvirea nu este prezentatd ca o scipare de dusmanii pamantesti, ci ca viata
alaturi de Dumnezeu, departe de moarte si de caderea umana, ca stare de inviere
prin Duhul Sau’".

Efectul acestei compozitii literare consta in coerenta sa, ce nu subzista unei
secvente liniare si temporale, n cadrul careia dreptii sunt luati dintre cei pacatosi si
0 noud erd urmeaza celei vechi. Acest capitol este organizat intr-o maniera aspectuala,
tipologizatd, un nou scenariu fiind revelat in fiecare capitol chiar si atunci cand
sunt folosite conventiile similare, adesea suprapunindu-se in context. De exemplu,
existd o similitudine considerabild Intre gen si continut intre tablourile exegetice
apropiate (Is 25, 1-6 si 26, 1-6). Cu toate acestea, in capitolul urmator, raspunsul
potrivit In contextul apropierii judecatii lui Dumnezeu este urmat de portretizarea
ospatului euharistic. In contrast, in cap. 26 raspunsul credincios in rugiciune, cu
privire la judecarea cetdtii mandre (vers. 3) este urmat de o reflectie destul de lunga
asupra aceleiasi comunitati de credintd, dar sub opresiunea urgiei lui Dumnezeu,
care este inca resimtita (Is 26, 20)°".

Versetele introductive prezinta elementele unui cant de victorie si al Increderii,
continuandu-se temele exprimate 1n capitolul precedent (Is 25, 1-5), redand imaginea

lui Yahwe ca apérator puternic, despre izbavirea celor credinciosi si marturisind puterea

312 Thomas C. ROMER, Formation and Intertextuality in Isaiah 24-27, (Atlanta: Society of Biblical
Literature, 2013), 143.

>3 Dan G. JOHNSON, From CHAOS to RESTORATION. A Integrative Reading of Isaiah 24-27,
(England: Sheffield Academic Press, 1988), 67.

14 CHILDS, Isaiah..., 189.

315 peter D. MISCALL, Isaiah. .., 86.
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lui Dumnezeu, dar cu toate acestea primul tablou exegetic prezinta trasaturi distincte
care incep s contureze o forma si o functie diferita’'®.

Unitatea are forma unui cant eshatologic aseméanator pasajului din prima parte
a cartii lui Isaia (Is 12, 2), dar in acest cadru exegetic, imnul este cantat in pamantul
lui Tuda. O voce la persoana I plural, cantd lauda lui Dumnezeu care a Intemeiat
cetatea puternica a salvarii, cu ziduri si bastioane, portile sale fiind deschise pentru
cei drepti, care si-au pastrat credinta. Sunt descrisi participantii la misiunea de
rascumparare a lui Dumnezeu in termenii unui popor drept si totodata, este realizat
portretul celor care stau aldturi de Dumnezeu la ospatul ceresc, cu rolul de a le
defini starea morald. Invitatia se extinde destul de mult pentru toate popoarele, iar
poporul Iui Dumnezeu se identifica prin raspunsul dreptatii. Urmeaza descrierea
celor invitati In cetatea salvarii, acestia devenind vase ale pacii lui Dumnezeu prin
credinciosia lui Mesia in chemarea facutd de El catre credinta umana, prin Ruah
Hakodes™"".

Indicativul este urmat, in mod caracteristic de un imperativ: *Incredeti-vi in
Domnul pururea, caci Domnul Dumnezeu este stanca veacurilor (Is 26, 4). El este
aparator vesnic, un Izvor continuu de stabilitate in care ne putem increde. Mai mult,
existd o garantie a acestei increderi deoarece Yahwe a demonstrat deja scopul Sau
in dejucarea planurilor celor rdi si in devalorizarea semetiei umane din cetatea mandra,
iar oropsitii vor gusta aceste momente ale victoriei. Comparand cele doua registre
exegetice (Is 25, 1-6 si 26, 1-6), se poate observa trecerea subtila asupra celui de-al
doilea pasaj mentionat, starea spirituald a locuitorilor acestei cetati a salvarii fiind
pasnici si sigura’'®.

Tema dreptitii continua si in unitatea urmatoare (Is 26, 7-21): ' Calea celui
drept este dreapta,; Tu netezesti drumul celui drept al Tau (Is 26, 7). Cu toate acestea,
omul nu este pregatit pentru calea ce urmeaza legea si dreptatea lui Dumnezeu, insa
comunitatea credincioasd asteapta in continuare izbdvirea sa, iar dorirea prezentei
lui Dumnezeu devine un sentiment ce predomina intreaga psaltire, cici intreaga lume
vrea si cunoasca dreptatea lui Dumnezeu (Ps 96, 11; 119, 46)°"°.

In acest registru exegetic, apare nota discordanta, cici favoarea lui Dumnezeu
este aratata celor pacatosi, insa ei nu Inteleg izvorul acesteia. Mai degraba, ei continua

316 CHILDS, Isaiah..., 189.

17 CHILDS, Isaiah. .., 190.

318 John GILL, Isaiah 26, 1-4...,321.

3% Henry MATTHEW, Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible: Isaiah 26, 7, (Hendrickson:
Peabody, 1996), 130.
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sd aiba acelasi comportament necinstit fara a vedea slava lui Dumnezeu. Dar lumea
plind de slava lui Dumnezeu nu este vizibild tuturor, nu este revelata tuturor: '' Doamne,
mdna Ta era ridicatd, dar ei nu au vazut-o! Vor vedea ravna Ta pentru poporul
Tau si se vor rusina. Si focul harazit vrajmasilor Tai ii va mdnca! (Is 26, 11). Prin
urmare, lucrarea lui Yahwe este vizibila, dar cei pacatosi nu o vad din cauza starii
morale decazute®™.

In vers. 11c, identificim elementele conventionale ale plangerii, care eviden-
tiaza inainte de sfarsit, aceeasi structura a vietii. Cei rai isi continua faptele, Israelul
aflandu-se in continuare oprimat de catre stdpani strdini si cu toate acestea, comuni-
tatea de credintd continua sa 1si marturiseasca loialitatea fatd de Yahwe. Cei apostati
nu o vor suferi si asemenea celor morti, simple umbre ale vietii vor fi indepartati,
insa, poporul credincios va trdi si va creste pentru a se arita in el slava lui Yahwe*',

In cadrul vers. 16 se face simtita prezenta unei scindari desi, in cap. 24-27
viziunea profetica descrisa reflectd situatia de dupa ziua eshatologica. Se argumen-
teaza faptul ca in pasajul isaianic (Is 26, 16-21), statutul celui credincios este vazut,
temporal, inainte de ziua urgiei’>. Insi, in functie de aceasta tipologie, viata pentru
credinciosul Israelului n vremurile din urma continua sa prezinte in mod paradoxal,
majoritatea elementelor vremii de dinaintea sfarsitului. Adica, chiar si in cazul in
care cei credinciosi marturisesc ca au vazut ména lui Dumnezeu lucrand pentru ei
si semnele Yahwe au fost aratate, comunitatea este situatd ,,intre deja si nu inca”,
cici vechiul trece, iar noul nu a venit inci in plinitatea sa>>.

De asemenea, este descrisa comunitatea celor credinciosi aflati in suferinta,
inaltdnd lui Yahwe rugiciune (Is 26, 12—18). Asteptarile au fost Tnalte, presupunand
efectele lucrarii lui Yahwe, iar toti cei credinciosi, evocat prin pronumele personal
,N0i”, se compari cu o cauzi pierduta. Insa, in ciuda chinurilor si a entuziasmului
in fata re-nasterii, nu apare ab intio decét un vant de@ert524 (Is 26, 18; Os 13, 13),
iar frustrarea Israelului se naste din cauza lipsei aparente a realizérilor: 18 Mantuire
tarii noi n-am dat §i in lume nu s-au nascut locuitorii ei! (Is 26, 18b). Nicio promi-
siune divina cu privire la noua era si la transformarea lumii Israelului nu s-a realizat,

. ~ . - =525
ci totul se afla in tensiunea eshatologica .

320 peter PETT, Commentary on Isaiah 26, 7-21, (Hendrickson: Peabody, 2013), 266.

32! Thomas CONSTABLE, Commentary on Isaiah 26, 7-21, ( Peabody: Hendrickson, 2012), 175.
2 SEITZ, Isaiah 1-39..., 194.

° CHILDS, Isaiah..., 191.

2% J. DAY, A Case of Inner Scriptural Interpretation, JTS 31 (1980), 311.

325 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Isaiah 26, 18-19..., 443.
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Tematica vers. 19 a fost numita Heilsorakel (Oracolul izbavirii), constituind
forma clasica a asigurarii divine asupra izbavirii ce va avea loc. Ea reprezinta cea mai
mare sectiune din cadrul celei de-a doua parti a cartii lui Isaia, dar si un expozeu
literar ce releva scopul lui Yahwe de izbavire a Israelului si a lumii (Is 41, 15; 43, 2).
Cu toate acestea, promisiunea din vers. 19 transcende totalitatea promisiunilor din
partea a doua a cartii Profetului fiind compus intr-un mod specific pentru contextul
mai larg al cap. 26°*°,

Nadejdea celor care traiesc intre deja si nu incé, este proiectatda acum dincolo
de mormant spre Invierea vietii, o victorie finala asupra mortii, statutul din urma al
comunitatii credincioase a Israelului, ce traieste la intersectia dintre cele doua ere
prin iconomia lui Dumnezeu nu este determinata de legile celei vechi. De asemenea,
semnele noii ere nu vor consta in incetarea durerii si a necazurilor, ci faptul ca viata
promisa in Impéaratia lui Dumnezeu transcende moartea. Pentru prima data in Vechiul
Testament se vorbeste despre lumina dumnezeiasca care va patrunde tinuturile umbrei
(rephaim; Ps 138, 1-24). De altfel, atat in iudaism, cat si in crestinism, credinta in
lucrarea restauratoare a lui Dumnezeu a cuprins ca o piatra de capatai, marturisirea
cu privire la invierea mortilor, ce i sustine pe cei credinciosi in aceasta stare de
pregustare a Imparitiei, inca din aceasta viata*>'.

Ultimele doua versete ale cap. 26, contin cuvantul profetic de Incurajare adresat
»poporului Meu”. Ideile descriptive revin in axiologia legamantului lui Noe, iar
porunca data de a intra In camerele lor, de a inchide usile dupa ei (Fac 7, 16) si de a
se ascunde ,,pentru putind vreme”, pana ce urgia va trece (Is 26, 20-21), asigura faptul
cd Dumnezeu va veni cu adevirat sd pedepseasca nedreptatile lumii si consecintele
lor negative. Atunci cand biserica timpurie a raspuns promisiunii lui lisus despre a
doua Sa venire la scurtd vreme, prin afirmatia: *° Amin, vino Doamne Iisuse! (Apoc
22, 20), impartasea starea dreptilor Vechiului Testament, ce trdiau aceastd tensiune
eshatologica, intre fagaduinta si implinire®*®.

I1.4.2. Implicatii teologice

In discursul profetic vechitestamentar in mod general si, implicit in mod
special in acest corpus isaianic, gasim cu predilectie tema anastasica marcata in
Textul Masoretic prin substantivul 5o (fal/ — roud), iar In LXX prin substantivul

%% CHILDS, Isaiah..., 191.
21 JF.A SAWYER, Hebrew Words for the Ressurection of the Dead, VT 13 (1973), 218-34.
%28 CHILDS, Isaiah..., 192.
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dpooog (roud). Astfel, profetul Isaia ne pune la indeméana un concept eminamente
tehnic si profan®®, dar care poarti in sine valente anastasice fiindca este intrinsec
legat de conceptul *117 ruhi (Duh) din partea incipienta a cap. 26 (Is 26, 9a).

In identificarea temei anastasice, vom invoca un context mai larg decat cel
profetic, alaturand trei pasaje biblice, care se afla prin tema anastasica ce o propaga,
intr-o legatura de interdependenta: ' §i cei morti ai Tai vor trdi si trupurile lor vor
invia! Desteptati-va, cdntati de bucurie, voi cei ce salasluiti in pulbere! Caci roua Ta
este roud de lumind si din sanul pamdntului umbrele vor invia (Is 26, 19); * Dar
eu stiu ca Rascumparatorul meu este viu §i ca El, in ziua cea de pe urmd, va ridica
iar din pulbere aceastd piele a mea ce se destramd (Iov 19, 25); ® Pentru aceasta,
asteptati-Ma, zice Domnul, pana in ziua cand Ma voi scula ca marturie (Sof 3, 8).
Astfel, tema anastasicad se deschide in contextul isaianic prin legatura celor doua
concepte, care subzistd in Persoana lui Ruah Hakodes®*, Care animi creatia si o
insufleteste, prin energiile Sale necreate facand-o partasa la starea de in-viere, adica
in aceastd mahald ce se afla Intr-o stare latenta intre cele doud culmi ale existentei, El
Se odihneste deasupra ei si o coaguleaza, ii da viatd, o sfinteste, dandu-i posibilitatea
de participatie la potentialtatile Sale pnevmatofore.

Aflat pe culmile suferintei, dar oferind oponentilor gandirii sale un raspuns
vehement cu privire la tema Invierii, Dreptul Iov avea aceasti nadejde kerygmatica,
credinta clard ca Rascumparatorul, Cel mult patimitor, va plati si pentru el, caci intru
si pentru El s-au facut toate cele ce s-au facut. Stia cd omul are in sine, ca si toatd
faptura de altfel, 0 componenta anastasici reala®'. Prin urmare, cele doua registre
exegetice exprimd continutul anastasic al credintei, caci faptura umana este sortita

invierii si invesnicirii prin Duhul Sfant**’. De acest lucru ne incredinteaza profetul
Isaia, dar si lezechiel (Iez 37, 1-15), ca Cel inviat nu mai trebuie cautat printre cei

morti (Mt 28, 6; Mc 16, 6; Lc 24, 6; In 20, 9-18).

329 ROUA s. f. Picaturi de apa care acoperd dimineata suprafata pamantului, obiectele de pe sol, vegetatia
etc., formate prin condensarea vaporilor de apa din atmosfera in momentul in care temperatura scade
pana la punctul la care vaporii ajung la saturatie. Temperatura de roud = temperatura la care trebuie
racit, sub presiune constanta, un amestec de vapori si gaze cu continut constant de vapori, pentru ca,
din cauza saturatiei cu vapori, sa apara primele picaturi de lichid. www.dex.ro accesat la data de
22.08.2019.

539 Sfantul Chiril al Alexandriei opineaza ca prin Inmanuncherea celor doud concepte, prin cel de-al
doilea (roua) socot ca se referd la puterea de viatda datatoare a Sfantului Duh SF. CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, Commentary on the Gospel of Saint Luke, (New York: Studion Publishers, 1983),
541.

331 Pr. Joan CHIRILA, Componenta anastasicd a persoanei umane in Sensul vietii, al suferintei si al
mortii, (Alba-Iulia: Reintregirea, 2008), 136.

332 pr. Toan CHIRILA, Darurile lui Dumnezeu — Harismele..., 38.
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Relationand exegetic cele trei pasaje observam ca structura verbala este consti-
tuitd din conceptele lakum (a se ridica), kam (a invia), iakum (a se ridica spre marturie),
un mod de exprimare intlnit si in limbajul neotestamentar: *' §i apucdnd copila de
mand, i-a grait: Talita kumi, care se talcuieste: Fiica, tie ifi zic, scoald-te! (Mc 5, 41),
precum si: * Petru scotandu-i pe tofi afard, a ingenuncheat i s-a rugat si intor-
candu-se catre trup, a zis: Tavita, scoala-te! lar ea si-a deschis ochii si vazandu-I pe
Petru, a sezut (F Ap 9, 40).

Darul invierii este vestit si oferit creatiei de Rascumparitorul sau’>’, constand
in harul divin ce este impartasit de Ruah Hakodes spre a fi instrumentul restaurator
al creatiei intru in-viere. Aceasta restabilire veche a firii umane®* este invierea ce
se infaptuieste prin lucrarea Duhului fiindcad Ruah Hakodes este Cel care sfinteste
si indumnezeieste latura dihotomici a conditiei umane™”.

533 Sfantul Afraat intirind argumentul ca fragmentul isaianic tdlcuieste aceastd tematicd anastasica,
ofera o imagine plasticd a modului in care se va petrece: ,,Cand moartea a prins de veste despre
toate acestea, cu prinsa de uimire s-a asezat la pamant, plina de jale. Iar cind Mesia, omoratorul
mortii a venit si S-a invesmantat in trup din semintia lui Adam, S-a rastignit si a gustat moartea,
iar moartea L-a vazut pogorandu-Se pana la ea, a fost zvarlita de la locul ei si la vederea lui Mesia,
frimantdrile au cuprins-o. Si-a inchis portile, nevrand a-L primi pe Domnul. insa, El a sfiramat
portile si a intrat eliberand sufletele asupra cirora ea isi intinsese stipanirea. insa, cand cei morti
au vazut Lumina stralucind in intuneric, cu totii si-au ridicat capetele din legaturile mortii, si privind
spre Risirit, au vazut slava Tmparatului imparatilor. Atunci puterile intunericului si ale mortii au
cazut in jale mare, cici moartea insasi fusese lasata fara niciun fel de stapanire. Moartea a gustat
atunci doctoria gétita special pentru ea spre a-i pune capat si mainile i-au cazut fara vlaga, la auzul
vestii cd toti cei morti vor trai si vor scdpa de sub puterea ei. lar cand El a lovit moartea, ludndu-i
si slobozindu-i pe toti cei ce erau sub stapanirea ei, moartea incepu sa se jeluiasca amarnic si sa
spuna: Pleacad de pe taramul meu, treci mai departe! Cine este oare Acesta Care vine spre taramul
meu si este Viu? Si pe cand moartea se zvarcolea inspaimantata (cici a vazut ca intunericul ei
incepea sa se risipeascd, iar unii dintre cei drepti se ridicau si se inaltau impreuna cu El), Acesta
i-a adus la cunostinta ca atunci cand va veni, la plinirea vremii, toti cei robiti si tinuti in puterea ei
vor fi sloboziti si vor vedea lumina. Apoi, cand Mesia Si-a savarsit lucrarea printre cei morti,
moartea L-a condus pana afara din tardmul ei, caci sub niciun chip nu-I suferea sederea acolo, iar
a-L mistui ca pe toti ceilalti nu-i era ei cu putintd, céci nicio putere nu avea asupra Celui Sfant,
caci cu neputintd de a fi stricat si mistuit era Acesta. Dar si dupa ce El a plecat, moartea a luat
aminte la faptul ca in urma El lasase ceea ce pentru ea era o otrava cumplita si anume fagaduinta
vietii si incredintarea faptului ca treptat, puterea ei va scapata si se va stinge. Dar omul care a
inghitit otrava impreuna cu mancarea sa, atunci cand baga de seama aceasta, da afara tot ceea ce avea
in pantece, otrava si mancare deopotriva, insd otrava lasa in urma sa din puterea ei prin madularele
trupului si incetul cu incetul, afecteaza si stricd bunul mers al acestora. Tot asa, moartea lui Mesia a
pus inceput sfarsitului mortii; caci prin El viata a dobandit stapanire si putere, prin El moartea a
fost surpata: ,,Unde iti este moarte, boldul tau? Unde iti este moarte, biruinta ta?” (1 Cor 15, 54-55).
Toti urmasii lui Adam, peste care moartea avea odinioara stipanire, sa ia aminte la moarte si sa
nu piarda din vedere viata, necdlcand porunca precum alta data, Adam cel vechi”. SF. AFRAAT
SIRIANUL, Selected Demonstration, NPNFC 13 (Michigan: Grand Rapids, 1976), 402-3.

334 pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 3 (Bucuresti: EIMBO, 2003), 439.

335 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., 441.
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Prin urmare, chipul si asemanarea isi au obarsia in Arhetipul lor, in acea
paradigma a vesnciei si 1n acelasi timp izvordsc din creatie, avandu-si thelosul in
sanul creatiei’*®, epifanizandu-se din aceasta®’, cici umplerea de chip ori mediul
eclesial este fundamental anastasic, in constitutia duala a fapturii umane, cele doua
componente devenind expresii clare ale existentei umane in-viere. In acest sens,
nefes-ul fiind Incorporat vietii vesnice, Inseamna ca si trupul intr-o egald masura
este circumscris unei realitati eterne®®. De altfel, garantia invierii tuturor trupurilor
este Ruah Hakodes, Care vivifica basar-ul ca si se ridice la o viatd noud dupa chipul
trupului lui Mesia®*’.

Invierea presupune si asezam faptura noastra in Cel care este Viata vesnica,
iar aceastd asezare/odihnire sau ascundere intru El, o savarsim prin intermediul
Duhului Sau, cici Invierea nu poarta in sine cidere, pacatuire, moarte, ci o perspec-
tiva de restaurare a propriului sine: * Fratilor, despre cei ce au adormit, nu voim si
fiti in nestiintd, ca sa nu va intristati, ca ceilalti, care nu au nadejde, Y Pentru ca de
credem ca lisus a murit si a inviat, tot asa (credem) ca Dumnezeu, pe cei adormiti
intru lisus, ii va aduce impreund cu EL " Cdci aceasta va spunem, dupd cuvintul
Domnului, ca noi cei vii, care vom fi ramas pdnd la venirea Domnului, nu vom lua
inainte celor adormiti, '® Pentru cd Insusi Domnul, intru poruncd, la glasul arhan-
ghelului si intru trambita lui Dumnezeu, Se va pogori din cer, si cei morti intru
Hristos vor invia intdi... (1 Tes 4, 13—16) sau: *° Si vor iesi, cei ce au ficut cele bune
spre invierea vietii si cei ce au facut cele rele spre invierea osandirii (In 5, 29).

De aceea, logica umani sub aspectele sale nu poate intercala prin sfera
deductiva acest misterium sacrum, ci doar din descoperirile pe care ni le face Ruah
Hakodes, céci puterea acestei taine subszistad tainei Duhului, Acest Ruah Hakodes
despre care vorbeste profetul Isaia, cd se revarsd asupra lui Mesia (Is 6, 3; 11, 2;
42, 1; 61, 1-3) si apoi asupra lumii (Is 32, 15), ca fiecare ipostas al creatiei sa
devina un real hayiim — fiinta vie. Prin urmare, thelosul fiecarui ipostas este de a
dobandi Duhul Sfant>*, orizontul nadejdii mahalei fiind anastasisul, care 1i confera
un sens soteriologic™*', Ruah Hakodes lucrand ca Mesia si ia chip in noi, pentru ca
prin El, viata noastra si fie ascunsa in Dumnezeu-Tatal, in-vierea cea vesnica.

538 Ppanayotis NELLAS, Omul — animal indumnezeit..., 60. Tustin POPOVICI, Credinta ortodoxa si viata
in Hristos, (Galati: Bunavestire, 2003), 63—4.

537 Pr. loan CHIRILA, Componenta anastasicd..., 137.

538 pr. Ioan CHIRILA, Darurile lui Dumnezeu — Harismele..., 38.

33 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., 434.

%0 SF. SERAFIM DE SAROV, Un Serafim printre oameni, (Galati: Cartea Ortodoxa, 2005), 358.

31 pr. Toan CHIRILA, Componenta anastasica..., 138.
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11.4.3. Concluzii

Capitolul 26 al cartii lui Isaia, oferd o varietate considerabila de forme con-
ventionale, dar in cele din urma, aceasta rezulta Intr-o inaltd prezentare teologica
dedicata celor credinciosi, care dau marturie despre efectul izbavitor a Iui Yahwe,
simtind totusi incd intreaga greutate a judecatii umane si divine. Izbavirea lui
Dumnezeu a fost experiatd pe deplin, iar prezenta Sa este marturisitd. Cu toate
acestea, izbavirea de pe urma este descrisd in termeni care transcend orice expe-
rientd, cap. 25 relatdnd despre viata fard de moarte, n timp ce capitolul 26 despre
invierea trupurilor realizatd de Ruah Hakodes la o viata noud, chiar si dupa suferinta
mortii.

In al doilea rand, Duhul este impreuna-lucritor cu Mesia sau Mesia continui
sd lucreze prin Duhul, caci daca invierea este ultima covarsire a materiei trupului
de catre spirit, iar starea de Inviere e cea mai inalta treaptd de transparenta a spiritului
prin materie, este evident ca numai Ruah Hakodes poate efectua aceasta lucrare, ca
Cel care iradiaza din Mesia, Cel 1n care materia trupului a fost covarsitd de Duhul,
Care era unit cu ipostasul lui Mesia.

Ruah Hakodes este prezent in intimitatea eu-lui nostru, ficindu-ne sa fim
intim legati de viata si slava lui Mesia, avand aceasta calitate de punte vie intre noi
si Mesia, prin intermediul functiei si a lucrarii Lui de a Intretine relatia noastra cu
Mesia si implicit cu Dumnezeu-Tatél, facAndu-ne sd ne impartasim de invierea adusa
lumii prin Mesia.

Trecerea de la o viatd in robia patimilor si a mortii, prefacerea vietii noastre
intr-o vietuire cereasca se realizeaza prin intermediul lui Ruah Hakodes, caci numai
El poate sa faca trupul sa fie penetrat cu energiile Sale necreate, astfel ca basar-ul
sd-si improprieze viata duhovniceasca, dupa asemanarea lui Mesia, inaintadnd spre
inviere. In acest sens, prin experienta lui Ruah Hakodes, prin transparenta prezentei
Lui, ne innoim 1n har si chipul lui Mesia devine mult mai transparent in noi.

Inserarea Duhului in materie e o lucrare intima, incat factorul uman nu poate
fi conceput nicio clipa ca spirit pur, ci trebuie perceput ca suflet sau ca spirit Intrupat,
ca duh cu ce exista in basar ceea ce inseamna ca sufletul fiinteaza si dupa moarte sau
inainte de invierea basar-ului prin faptul cd nu mai este in acesta. El duce cu sine
calificarea ha-nefes kol-basar, avand subzistenta in cel de-al doilea pe parcursul
vietii. Faptul acesta arata si el ca nefes-ul este deosebit de basar cu care a trait in
spatialitate in aceasta viata.
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I1.5. Revarsarea Ruah-ului asupra omului (Is 32, 15)

BHS

"2 M s wey oyt Is 32, 15
agm S onaom Gnnsn) SBn3s

Analiza
morfosintactica

Ty (ad) — prep. — in mdsura in care, pdnd, in timpul, cdtre,
pdna la, pentru totdeauna,

W (yeareh) — verb tranz., niphal imp., pers. a Ill-a,
masc., sg., P.V. — Piel: a se intinde; Hiphil: a face gol,
Niphal: a fi turnat, a fi revarsat; Hitpael: a fi spulberat;
WOV (alenu) — prep. — pe, deasupra, de mai sus, de,
inaltime;

™1 — (ruah) — subst. com., simplu, c.ind. — Duh, suflare, vaint,
2T (mimarow) — subst. com., simplu, C.C.L — din indltime;
MM (vehayah) — verb tranz. cu vav, consec. perf., pers. a
III-a, masc., sg., P.V.—Qal: a fi, a deveni;

023 (midbar) — subst. com., simplu, masc., sg., C.C.M —
pustie, salbaticie;

51125 (lakarmel) — subst. com., simplu, masc. sg., C.C.M —
plantatie, livada, gradina, muntele Carmel;

(5ro) (vekarmel) — conj. coord.; subst. com., simplu, masc.
sg., C.C.M — plantatie, livada, gradina, muntele Carmel,
[>2712M (ve-ha-karmel) — conj. coord.; subst. com., simplu,
masc. sg., C.C.M — plantatie, livada, gradinda, muntele
Carmel,

> (layar) — subst. com., simplu, masc. sg., C.C.M — lemn,
padure, crdang;

WM (yehaseb) — verb tranz., niphal imp., pers. a I1I-a, masc.,
sg., P.V. — Hitpael: a se socoti; Qal: a gandi, a concepe;
Niphal: a fi gandit; Piel: a concepe, a croi, a crea, a alcatui.

Traducere

Pana turna din Duhul de sus si pustiul (Carmelului) era livada,
gradina se socotea padure.

LXX

Is 32, 15 €wc a’v €méAdn €’ budc mredpo ad’ LymAod kol
Fortal épnuog 6 Xepued kol O Xepueld €lg Spuuov AoyLobroetol

Analiza
morfosintactica

€w¢ —prep. in G. — pdnd, pand ce, pand la, dupd cate;

EMEADN — provine din radacina verbald émépyopat, verb.
subjonctif, diat. act., ind. aorist, pers. a Ill-a sg., P.V. — a veni
la, a ajunge la, a veni pe, a ajunge pe, a veni din, a ajunge din;
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» &b — provine din €TL, prep. in Ac. — peste, pe, in, pe deasupra,
mai mult de, deasupra, prin, la, timp de, in cursul, in decursul,
la vremea, pe baza;

» Uudc — provine din ridicina pronominalid ov,, pron. pers.,
Ac., pl. — voi, voua;

= Tvebua — subst. com., simplu, N., neutr. sg., SB — spirit,
duh, Duhul Sfdnt;

= 4¢’ — provine din &mo,, prep. in G., — din, de, de la, intre, de
pe, dintre, dinspre, dupa, inca din, dintru;

* {ymiou — provine din WYmAdg, adj., G., neutr., sg., atr. subst.
gen., — ridicat, mare, inalt, superior, bogat, important, intens,
plin, ascutit;

= Kol— conj. coord. — §i, chiar, asemenea, asisderea;

= Zotou— provine din verbul eipt,, verb tranz., ind. viit., pers.
alll-a sg., P.V. —va fi;

= Epuog — adj., N., fem., sg., atr.c.1 — degert, pustiu, salbaticie;

» 0 Xepped — subst. propriu, N., masc. sg., — Carmel;

» eic —prep. in Ac., — in, spre, cu, inspre;

= Spupov — subst. com., simplu, Ac., masc., sg.,;

= loyLobnoetar — verb tranz., ind., viit., diat., pas., pers. a Ill-a
sg., P.V. —a da socoteald, a raspunde, a justifica, a explica,
a socoti, a declara, a considera ca, a aprecia ca, a crede, a
opina.

Traducere Pana ce va va ajunge vouda Duhul Sfdnt din indltime si asisderea
va fi socotit pustiul Carmelului cu o padure.
1 A~ - - e A w1yt .
Traducere >Pani ce Duhul Se va revirsa asupra noastrd din inaltime si
personali pustiul va fi ca un camp roditor si gradina va fi socotitd ca o

= 42
padure®*.

Textul Masoretic prezinta verbele la modul imperfect ceea ce exprima o actiune

neterminatd, ce Incd se desfdsoara fatd de momentul vorbirii. Totul se focuseaza pe

lucrarea si Persoana Duhului, Care potrivit sursei ebraice, Isi are obarsia In oimmn

(mimarow — 1naltime), deci 1n vesnicie (n.n. in Treimea cea de o fiinta si nedespartita).

Actiunea Duhului asupra restaurdrii creatiei este subliniata de verbul mm (vehayah —

a deveni, a fi, a se transfigura) si are rolul de a sublinia innoirea creatiei, iar conceptele

din vers. 15b si ¢, nu includ campul semantic cu referire la rodirea cea noud pe care

%2 Traducere personald dupd textul ebraic. Am consultat editia englezeascd ESV si B.1938.
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o va da casa lui Israel ca efect al lucrarii Duhului, ci mentioneaza existenta unui munte
(n.n. Carmelul), situat in vecinatatea Haifei, avand o clima arida, asemenea unui
desert™®. Insa, acest sens topografic nu isi are sustinerea in traducerea textului ebraic,
dat fiind faptul ca ideea teologica ce se desprinde din aria tematica si semantismul
conceptelor subliniaza aceasta lucrare de revarsare a lui Ruah Hakodes asupra lumii,
totul relationand intre cele doua concepte: casa lui Israel si Ruah Hakodes.

In editia Bibliei 1938>*, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction folosesc
verbele la indicativ viitor, aratand ca aceasta lucrare innoitoare/sfintitoare a Duhului
va avea loc odata cu actul eshatologic. Revarsarea Duhului este proiectatd in timpul
cerului si a pamantului nou, cadnd Duhul va transfigura intreaga creatie.

In versiunea LXX aceasta lucrare de restaurare a creatiei sivarsiti de Ruah
Hakodes este focusata asupra Persoanei Duhului dumnezeiesc, nefiind vorba de spiritul
uman sau de o vaga influentd divind, iar acest argument este sugerat nu numai de
traditia exegetica evreiasca si patristica, ci si de limbajul folosit de versiunea Septantei.
Septuaginta foloseste verbele la modul indicativ viitor, iar subiectul principal este
Ruah Hakodes, Care va veni pentru a Tmbogéati mahala si a o face sa aduca roade
Creatorului.

Mai mult, acest tablou exegetic este printre singurele pasaje din Vechiul
Testament (Is 32, 15; 57, 16) unde se indica obarsia Duhului, caci Acesta provine din
inaltime (bynAdg), din sanul Treimii, avand ca rezultat crearea roadelor spirituale
in interiorul poporului lui Dumnezeu. LXX conecteaza cele doud pasaje biblice (Is
32, 1551 57, 16) reveland aceasta revarsare a Persoanei Duhului asupra casei lui Israel.
Desi substantivul fruct sau rod nu apare in conotatia sa prinicipald in cele doua
pasaje amintite, conceptul exista prin analogie cu adjectivul tymaov.

Biblia 1688°* si 1914°*° descrie aceasti actiune restauratoare a Duhului, pastrand
verbele la indicativ viitor, exprimand actiunea care se va indeplini dupad momentul
vorbirii. In partea a doua a vers. 15 ambele versiuni creeaza o imagine figurativa a
pustiului, numindu-1 Hermelu! (n.n. Carmelul), care o dati cu intreaga creatie isi va
schimba statutul, avand in sine viata si vegetatie.

3% WILDBERGER, Hebrew Syntax, 1273.

344 Pana cand se va turna noud din Duhul cel de sus. Atunci pustiul va fi ca o gridind cu pomi si gridina
va fi socotita ca o padure (Is 32, 15).

%5 Pand unde va veni preste noi Duh de la iniltime. Si va pustiiu Hermelul, si Hermelul in loc de dumbravi
se va socoti (Is 32, 15)

% Pand cand va veni preste noi duh din inaltime. Si va fi pustiu Hermelul, si Hermelul ca o dumbravi
se va socoti (Is 32, 15).
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I1.5.1. Reflectii exegetice

Cuvintele introductive aratd ca descrierea restaurarii mahalei nu este privitd
ca o unitate de sine statatoare, ci trebuie considerata in stransa legaturd cu profetia
de avertizare din capitolul anterior (Is 30, 9-14). Ambele registre exegetice sunt
interpolate de catre mana incofundabilului Isaia. Ele reprezintd munca celui ce
dorea sd 1si incurajeze comunitatea de a privi dincolo de nenorocirea iminentei
perioade finale inspre momentul izbavirii, cAnd Ruah Hakodes va transforma acest
padmant Intr-un paradis si 1i va invata pe oameni sa traiasca impreuna in dreptate,
virtute, neprihanire si pace, punand astfel capit suferintelor Israelului din trecut™’.

Realismul acestor nadejdi este observabil 1n versetul concluziv, care face limpede
atat faptul ca acel timp al izbavirii va consta intr-o perioada a rodirii, a dreptétii, a
virtutii, a neprihanirii, a pacii, cat si faptul ca realitatea istorica continud. Aceasta
descriere a izbavirii se vadeste prin modul constant in care sunt imprumutate exact
cuvintele regasite in celelalte profetii ale izbavirii, In mod special in cele ale cartii
lui Isaia>*,

Versetul conclusiv aduce o trasatura relativ originald. Singura indoiala cu privire
la unitatea proorociei se naste din faptul cd vers.19 pare sa fie interpus Intr-un mod
oarecum bizar intre vers. 18 si 20, deoarece descrie un eveniment care, din punct
de vedere cronologic, ar trebui plasat intre vers. 14 si vers. 15. S-a sugerat faptul ca
el reprezinta o adnotare periferica la vers.14 care a fost ulterior incorporat in text
cu o anumiti conotatie sau constituie o insertie ulterioara. Insa, Isaia a incercat si
creeze un contrast al viitoarei izbaviri a poporului sau si sa faca limpede motivul
pentru care in viitor, ar fi in siguranta, referindu-se la caderea puterii lumii care avea
s aiba loc la inceputul perioadei restaurarii>®.

In acest fel, Isaia completeazi imaginea infatisata in scurta sa Apocalipsa (Is
32, 9-20). Relatia acestei Apocalipse cu celelalte texte isaianice ce trateaza la randul
lor tematica izbavirii, dar si experienta iudaismului post-exilic care se reflecta aici,
anume faptul ca noi oamenii nu ne putem mantui singuri, ci depindem de Duhul cel
Sfant al lui Dumnezeu, Cel care aduce izbavirea nu ar trebui sa fie trecuta cu vederea
fard o privire In plus asupra unei perioade in care chiar si crestinii sunt dominati de
credinta 1n abilitatea tehnica de a controla viitorul si de a aduce imbunétatiri lumii

in care triiesc prin educatie™".

7 Otto KAISER, Isaiah 13-39. A Commentary, (Philadelphia: Westminster Press, 1974), 331-2.
548 Joseph BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible: Isaiah 1-39, (London: Double Random, 2000), 432.
3 John D.W. WATTS, Word Biblical Commentary- Isaiah 1-33, (Nashville: Thomas Nelson, 2005), 414.
30 K AISER, Isaiah 13-39...,333.
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Daca intelegem acest aspect, putem accepta Intrebarea asupra modului in lumea
ar putea fi mai buna si mai dreaptd, indreptand nadejdea noastrd spre Dumnezeu
(Mc 12, 17), sau a unei alte intrebari, anume aceea a abilitétii noastre de a lua parte
la bucuria anastasici (1 Cor 15, 55), care ne descopera taina Duhului®'.

Transformarea ce are loc in istoria Israelului dupd deznadejdea ultimelor
nenorociri care s-au abatut asupra lerusalimului (Is 32, 9ff) este adusa de Ruah
Hakodes din 1ndltime (n.n. din Treime), Care Se va revarsa asupra comunitatii, pro-
fetul considerandu-se a fi una cu inima comunitatii. Substantivul oyne (mimarov —
inaltime), reprezintd locul potrivit, de obicei iInseamna locul inalt in sensul absolut,
raiul (Is 24, 21; 40, 26) referindu-se in mod deosebit la starea de rai, ca loc al
salasluirii Dumnezeuului celui Viu (2 Rg 22, 17; Ps 144, 7; ler 25, 3; Is 33, 5; 38,
14; 57, 15). Descrierea Sionului ca fiind ,,locul inalt”, locul manifestarii lui Yahwe,
pare a fi secundara (Ier 31, 12), iar obiceiul de a vorbi despre Dumnezeu ca Dumnezeu
al ndltimii sau din inaltime (Ps 93, 4; Mih 6, 6; Lc 2, 14), a condus la posibilitatea
de a vorbi despre Yahwe ca fiind inaltime sau Cel nalt (Ps 75, 6; Is 58, 4)55 2,

Astfel, Duhul venind din inéltime este Cel revarsat de Dumnezeu catre creatia
Sa, conceptie care si-a gasit drumul spre relatarile despre Cinzecime (loil 3, 1; F
Ap 2, 1-15). Duhul lui Dumnezeu nu este un fenomen intelectual nici méacar la origine,
ci unul ce se leaga in mod intim cu viata oamenilor (Ps 103, 30; Is 31, 3), deoarece este
sursa vietii, caracteristica lui Dumnezeu, care Se manifesta in existenta oamenilor, iar
actiunile Sale sunt variate si rezulta din 1nsasi darul vietii (Ps 103, 30) pana la facultatile
cunoasterii, ale vointei si ale faptelor, incluzand chiar si darul profetiei®>.

Revarsarea Duhului reprezinta o impartasire a energiilor divine careia nu ii poate
rezista nicio putere contrard si devine in inima mahalei o caracteristicd a perioadei
izbavirii. Acesta aduce cu Sine cresterea miraculoasa in forta vitala a Israelului (Is
44, 4) si daruieste poporului lui Dumnezeu, ascultare fara de care nu se realizeaza
izbavirea (Iez. 36, 26f; 39, 29) si 1i implica intr-un dialog sinergetic cu Dumnezeu
(Ioil 3, 2). Aceasta revarsare a Duhului poarta amprenta si asupra cadrului natural,
avand loc rodirea tinuturilor devastate in vremea din urma (Is 10, 18; 32, 13;) care
au fost pand in acel moment nestiute, desertul, preinchipuind pamantul netocmit si
gol transfigurandu-se intr-un camp roditor, iar gradina secatuita intr-o padure maiastra
(Is 29, 17; 35, 2-7; 41, 18; 43, 20; Toil 3, 1)™*.

31 5. OSWALT, John Wesley and the OT concept of the Holy Spirit, in Religion in Life, 48 (1979), 283.
332 John N. OSWALT, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, (Michigan: Grand Rapids, 1986), 587.

33 John GILL, Commentary on Isaiah 32, 15, (Winterbourne: Ontario, 1999), 270.

% Thomas CONSTABLE, Commentary on Isaiah 32, 15, (Peabody: Hendrickson, 2012), 234.
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Versetul 16 are rolul de a accentua faptul ca noua rodire nu va avea un sfarsit,
de vreme ce In Vechiul Testament rodirea si dreptatea, virtutea, neprihdnirea oamenilor
sunt strans legate intre ele (Ps 72, 1-27; Is 11, 1-9). Din aceasta perspectiva, legea
si dreptatea, virtutea si neprihanirea devin forte restauratoare, prin intermediul Duhului
(Ps 85,12; Is 45, 8). insa, ideile asumate si acceptate continua si in vers.17 confir-
mand ca aici corespondenta dintre rodire si dreptate, virtute, neprihanire este voita.
Observam faptul ca, Isaia percepe lucrurile intr-o maniera spirituala, gandindu-se la
viata noua oferitd ca dar de la Dumnezeu, venita prin Ruah Hakodes si apoi la noua
societate umana formata in mijlocul unei naturi transfigurate, o societate caracterizata
acum de dreptate, virtute si neprihdnire. Doar apoi ia in considerare, in vers. 17
actiunile dreptatii, virtutii si neprihanirii, constand in existenta liberd si netulburata
si a progresului omenirii ferit de obstacole, precum si cel al animalelor si al tinuturilor,
caracterizandu-se prin pace si prosperitate ce Imbratiseaza totul in conceptul salom
si In al doilea rand in increderea tacitd a oamenilor in Dumnezeul lor, prin Ruah
Hakodes (Is 30, 15—-18) si siguranta ce va fi o axioma revelatoare in relatiile inter-
umane (Deut 33, 28; Is 11, 1-9; Iez 34, 26)*>°.

Versetul 19 creeaza legatura evenimentelor profetite in vers. 14 si interpre-
teaza padurea ca fiind salbaticia, aroganta si mandria prezenta in [udeea, prezentand
totodata antiteza generald a afirmatiilor din cele doua versete precedente: desi padurile
cad, iar orasele se afla in declin, Iuda va fi protejat de toate acestea de acum Tnainte
de catastrofele naturale, precum si de dusmani>°. Prin urmare, vers. 19 ar reprezenta
0 accentuare sau o intérire a ceea ce se afirma in vers. 17.

Sub aspect istoric, padurea distrusa de grindind preinchipuie armata dusmana,
care a asediat orasul Iui Dumnezeu (Is 10, 34; 30, 33), in timp ce Insusi orasul este
capitala lumii si sursa tuturor ostilitatilor Intre poporul lui Dumnezeu si cetatea Lui
(Is 25, 11ff; 27, 10), reveland si judecata facutd de Yahwe, asa cum se reflectd in vers.
2—-12ff. Atata vreme cat puterea puterile lumii triumfa, nu poate fi nicio speranta cu
privire la pacea pe care mahala o asteapta cu neribdare™’. Profetul incheie obiectiv,
urand fericire (Is 30, 18) comunitatii sale, care va experimenta inceputul epocii
izbavirii, crednd o imagine cadru naturald, oferind un alt portret al vremii izbavirii,
cand samanta va rodi prin abundenta langa apele care vor curge din belsug, incat
totul este surprins in identitatea liberului arbitru si a starii paradisiace™".

35 KAISER, Isaiah 13-39..., 335.

36 Edward J. KISSANE, The Book of Isaiah, translated from a crtically revised Hebrew text with
commentary, 1 (Dublin: Brown and Nolan, 1943), 254.

57 Henry MATTHEW, Isaiah 32, 15-19..., 324.

38 peter PETT, Commentary on Isaiah 32, 15-19..., 452.
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I1.5.2. Implicatii teologice

Sectiunea finald (Is 32, 15-20) din acest tablou isaianic ofera o inversare
tematica. Spre deosebire de amenintarea judecatii din vers. 9—14, mesajul trece la
identificarea unei ere noi de mantuire si reinnoire. O legatura redactionald se alatura
celor doud unitéti: pdna cand Duhul inaltimii va fi varsat asupra noastra (Is 32, 15a).
Factorul frapant este faptul ca aceasta legatura este realizata in vers. 15 cu ajutorul
unei citari verbale care introduce, de asemenea, trecerea radicala de la judecata la
mantuire: '’ fncd putind vreme si Libanul se va schimba in gradind si gradina va fi
socotitd padure (Is 29, 17)°%°.

Astfel, pasajul ce prezintd tema teologica a reinnoirii creatiei si a mediului
natural prin darurile Duhului Sfant, nu se abate de la un subiect la altul pe parcursul
celor 20 de versete si nu exista nicio justificare pentru Impartirea lui in doud compozitii
distincte (8—14, 15-20), intrucat vers. 15-20 isi gasesc backround-ul in vers.1-8, iar
cele dintai subzistd in cele ce urmeaza. Prin urmare, putem afirma faptul ca vers.
15-20 sunt ca o continuare a proiectiei in 1-8, a unei noi ordini sociale ce aduce cu
sine fertilitate si bunastare generala, desi intre timp trebuie ca poporul lui Dumnezeu
sa indure si unele greutati>®.

Axis mundi constd in revarsarea Duhului ce exercita o lucrare transfiguratoare,
determinand inversarea gandirii eshatologice si apocaliptice (ex. Is 65, 13—14; Iez
37, 5;9-10; Toil 3, 1)*'. Vers. 15-20 nu se afla intr-o legatura aparenti cu vers. 14 si
cu sectiunea precedentd, ci aceasta trecere ar trebui consideratd o continuare a descrierii
epocii viitoare expusa in vers. 1-5, o relatare ce a fost intrerupta prin denuntarea
relelor existente (vers. 6—14). Acest segment exegetic (15-20) inter-relationeaza perfect
intre segmentul initial (1-5), cat si intre cel de-al doilea (6—14). Prin urmare, sub
aspect idiomatic era Regelui caracterizata prin dreptate si justitie (vers. 1) va coin-
cide cu daruirea Duhului si cu domnia rezultanta a dreptétii si a credinciosiei (vers.
15—17), iar aceasta va servi la corectarea nedreptatilor existente, denuntate in vers.
67562

Astfel, vers. 15 pune accentul pe izbavirea venitd din partea lui Yahwe, initiata
de revarsarea Duhului Sfant, intemeindu-se o noud epoca ce are ca rezultat atat lumea
naturald, cat si societatea umana, iar schimbarea divina este caracterizata de dreptate
si echitate, un termen cunoscut in cartea lui [saia pentru epoca mesianica, subli-

5% Brevard S.CHILDS, Isaiah..., 241.

30 WATTS, Isaiah 1-33..., 415.

351 BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible: Isaiah 1-39..., 433.

%2 Lloyd R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament, (Cleveland: CPT Press, 2011), 72.
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niindu-se in special pacea, siguranta si libertatea varstei, iar schimbarea radicala atat
in cadrul natural, cét si In societate este de asemenea, un semn distinctiv al viziunii
lui Isaia cu privire la identitatea Regelui mesianic (Is 2, 2)°®.

Duhul lui Dumnezeu, ca singur Daruitor al vietii, ofera viatd noud pe taramul
timpuriu dupa distrugerea si moartea despre care s-a vorbit in capitolul anterior (Is
32, 9-14), insa reinnoirea venitd prin revarsarea Duhului este plasata in viitorul ne-
determinat, iar cadrul natural este si el reinnoit. Aceasta reprezinta nu doar o crestere
a fertilitatii, ci o transformare covarsitoare. Asa cum toata creatia a primit darul vietii
de la Dumnezeu prin Duhul la Inceput si la fel cum natura trebuie sa sufere impreuna
cu umanitatea din cauza pacatului umanitatii (vers. 10-14), la fel natura va fi din
nou Impartdsitd In restaurarea creatiei care vine odata cu revarsarea Duhului. Acest
intreg proces restaurator nu se va limita doar la reinnoirea spirituald, accentul din
acest pasaj punandu-se pe relnnoirea mahalei, ca urmare a lucrrii sfintitoare a Duhului,
Care se revarsa asupra noastra, iar rezultatele reinnoirii societatii lui Israel vor fi
dreptatea, pacea, linistea si increderea pentru totdeauna, acesta constituindu-se intr-un
tablou ce evoca intoarcerea la starea paradisiasca’®.

Agentul tranfigurator este Duhul lui Dumnezeu, iar intregul proces poate fi
destructiv sau restaurator (Is 44, 3—4). Aceasta tema a transformarii ordinii naturale
este raspandita in scrierea celui de-al doilea Templu (Is 41, 18-20; 42, 15; 43, 19-20;
48, 21; 49, 9-11; 51, 3; 55, 12— 13) si i se va oferi un context cosmic in proiectia
apocalipticd a cerurilor noi si a pamantului nou (Is 65, 17; 66, 22), dar si crearea unei
ordini sociale bazate pe dreptate si dreptate fiind construite cu ajutorul a trei termeni
ce contin simbolic conditii de existenta, la fel de mult precum regiuni sau medii
specifice®®. Ele sunt relatate in ordine crescitoare: =37 (midbar — salbaticie); =y

(layar — padure, inclusiv terenurile improprii pentru cultivarea culturilor) si 52735

563 Brevard S.CHILDS, Isaiah..., 241.

% NEVE, The Spirit of God..., 72.

%65 Un scenariu similar este prezentat in Is 30, 23-25: turnurile orasului cad si dau loc unei scene idilice
a fermierilor care semana boabe, identificand si o aprovizionare din abundenta. Un scenariu foarte
diferit, asadar, de noul Ierusalim ca obiectiv al pelerinajului dintre natiunile lumii si un memento in
care profetii au elaborat mai mult decat un mod de a privi viitorul. Odaté ce natura a fost distrusa in
totalitate si omenirea a fost lasata In suparare si disperare, profetul se indreapta spre minunata recreatie a
lui Dumnezeu, care va aduce mantuirea si prosperitatea, dreptatea si neprihanirea prin darul Duhului
Séu., caci El va fi ,,turnat peste noi de sus”. Aceste versete ofera o noud nadejde a slavei viitoare si
sunt o marturie pentru lucrarea restauratoare a Domnului, subliniind totodatd si contextul reinnoirii
universale. Evident, judecata Domnului nu va dura la nesfarsit, asa cum este proclamat in vers. 14,
iar creatia lui Dumnezeu nu a fost facutd in zadar doar pentru a fi transformatd din nou in haos,
caci Domnul este mereu credincios si nu va parasi lucrarea mainilor Sale, Dumnezeu lucrand prin
mainile Sale vesnic lucratoare atét in vreme de criza si moarte, dar mai ales intru reinnoire si inviere.
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(lakarmel — pamant fertil), toate cele trei fiind juxtapuse cu orasul in care se savar-
seste actul vivificator al Duhului*®.

Campul roditor si Intinerirea miraculoasa a naturii vor fi inversarea recoltelor
sdrace si a campurilor neglijate (vers. 10 si 13), iar aceste calamitéti au survenit ca
pedeapsa pentru infractiunile sociale, opresiune si placeri necredincioase. Astfel,
mahala care se afld Intr-o locuinta paguboasa, in locuinte sigure si in locuri de odihna
linistite (vers. 18) este un raspuns direct la judecata pronuntata asupra lerusalimului
(vers. 14)°%.

Trebuie remarcat faptul ca viata fizica si viata spirituald nu sunt distincte in
acest registru isaianic. Duhul ca Daruitor al vietii oferd reinnoirea fizica si spirituala,
aflatd intr-o legéatura de interdependenta, iar observandu-se unirea conceptelor dreptdtii
si pustiei, a dreptdtii si a campului fertil. In portretizarea consecintelor caderii, textul
Genezei are aceeasi Tmbinare intre fizic si spiritual, iar acest pasaj isaianic releva ca
noua viata inspiratd de Ruah Hakodes nu poate fi divizatd brusc in categorii fizice
si spirituale sau intre om si naturi, ci toata viata provine din Duhul Sfant>®®,

Aceastd a doua creatie, darul unei vieti noi, nu poate veni decat atunci cand
Duhul va fi varsat. Verbul 1~ (veareh) unit cu substantivul mm are menirea sa indice
natura Duhului, dar si insemnétatea cd Duhul este daruit in plinatatea Sa si in abun-
denta, ca si cum Yahwe S-ar fi golit de puterea Sa inepuizabila asupra mahalei.

I1.5.3. Concluzii

Yahwe aduce prin Persoana Duhului, viata si nemurirea la lumina abia dupa
ce a distrus total tot ceea ce era vechi si rau (2 Tim 1, 10). Interventia milostiva si
reinnoitoare a lui Dumnezeu se exprima prin revarsarea Duhului din interoriul Sfintei
Treimi, aceastd actiune nefiind descrisa intr-o maniera abstractd, ci mai degraba
Duhul este dovedit a fi o Persoana a Carui forta dinamica opereaza concret si eficient
atat in viata umani, cat si in cadrul natural. In relatarea venirii Duhului, verbul 1
(yeareh — a turna, a revérsa), sugereaza ideea vivificatoare, in cadrul careia va inmuia
pustia si uscatul si le va transforma in cAmpuri roditoare.

Prin analogie, 1n creatia primordiala, Dumnezeu a sadit lumina si ordine, rostind
Cuvantul Sau nu din nimicnicie, ci din tohu (Fac 1, 2), dintr-o realitate pe care profetii
nu au incetat sa o recunoasca, observand conceptul tohu reprezentat in fata ochilor

366 BLENKINSOPP, The Anchor Yale Bible: Isaiah 1-39..., 434-5.
7 NEVE, The Spirit of God..., 72.
% NEVE, The Spirit of God..., 73.

174



Il. RUAH HAKODES IN CARTEA PROFETULUI ISAIA — ABORDARE EXEGETICA

lor in misterul dezolarii pustiei [udeii, Isaia proclamand credinta cd& Dumnezeu foloseste
uneori catafaticul pentru a crea binele, lasand in acelasi timp raul sd existe.

Revarsarea Duhului este mentionatd in multe pasaje biblice a Vechiului Legamant
(ex. Is 44, 3; 61, 1; Tez 39, 29; Toil 3, 1; Zah 12, 10). In aceste pasaje, Duhul este
descris ca o Persoana ce poseda fortd dinamica si creatoare, El fiind Sursa vietii noi,
chiar a vietii vesnice i a mantuirii universale. Pe de altd parte, Noul Legdmant ne
aratd ci nimeni nu poate intra in Imparatia lui Dumnezeu numai daci s-a nascut din
apa si din Duh (In 3, 5). Cu toate acestea, 1n alte cazuri, Duhul este ilustrat In termeni
de foc sau de vant puternic (In 3, 8; F Ap 2, 3), insa si in acceptiunea acestor termeni,
in spatele lor subszista Persoana ce realizeaza actiunea.

Aceasta venire a Duhului are in sine si o lucrare anastasica, reinviind intreaga
faptura, dar si natura. In acest cadru isaianic, pacea, linistea si increderea devin factorii
importanti ce constituie bunéstarea armonioasa pentru viata, ele reflectand relatia
corectd intre Dumnezeu, omenire si naturd. Avem in vedere o situatie in care nu mai
existd dusmanie, ura, violenta, fricd, suferintd sau neincredere, nu mai exista secetd,
foamete, boala sau chiar moarte. Evident, acesta nu este rezultatul eforturilor omului,
ci totul graviteaza in puterea Duhului lui Dumnezeu. Cei care se identifica cu lucrarea
Duhului sunt oamenii legdmantului care traiesc din dragostea lui Dumnezeu si in
ascultare fata de El. De fapt, aceasta stare de bundstare armonioasa transcende ima-
ginatia si filosofia umana asupra bunastarii sociale si nationale, dar si orice ideologie
seculard asupra celui mai bun sistem social posibil sau al compozitiei statului de
bunastare din prezent.

Aceasta realitate eshatologica deschide o viziune noua si ofera o reald provocare
pentru toti credinciosii care au primit Duhul, devenind colaboratori ai lui Dumnezeu
intru actul reinnoirii, al transformarii, al dreptatii si al justitiei In raport cu efemeritatea
acestei lumi. Insi, ceea ce impregneaza si mai mult acest cadru exegetic este faptul
ca vesnicia nu este un dat care incepe doar o datd ce cronosul se incheie, ci ea,
aflandu-se sub stapanirea Atoatetiitorului, penetereaza in mod pozitiv viata umana
in orice moment si in orice loc, fiind mediul locuirii Celui Preainalt, a Dumnezeului
Celui Viu, Care este Alfa si Omega, inceputul si sfarsitul, in Care ,,astazi” si ,,acum”
din viata si experienta poporului Sdu, cum trdiesc ei in aceastd axa spatio-temporala,
isi gasesc thelosul (Is 33, 10).

In cadrul primului Legdmant existi intelegerea in dezvoltarea conceptului de
Duh al lui Dumnezeu. in multe cazuri, termenul este folosit in mod impersonal in
analogia spiritului uman. Insa, este folosit si ca ipostas pentru activitatea imanent,
imputernicitoare a lui Dumnezeu (Ps 103, 29-30). Datoritd umplerii creatiei si a
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strijuirii ei, identitatea Persoanei Duhului devine din ce in ce mai explicita. In orice
caz, revarsarea Duhului a devenit o paradigma centrala a nadejdii.

Daca poporul lui Dumnezeu ar voi sa-si impartaseasca caracterul, un rezultat
care sd fie dorit in modul iubirii plenare ar trebui sia se produca prin lucrarea
pnevmatica a Duhului lui Dumnezeu in fiintele umane. In momentul recunoasterii
dreptului lui Dumnezeu de a ne guverna viata, putem experimenta imputernicirea
divina intru dreptate, care vine prin intermediul Duhului. Astfel, desertul va deveni
camp roditor (Is 29, 17), ceea ce a fost inutil va deveni umplut de prezenta Duhului,
mahala sau neamurile putdnd experia energia creatoare a Acestuia in mod deliberat.

I1.6. Goim si Ruah Hakodes (Is 40, 13)

BHS MY Insy Ry mm oy enon Is 40, 13

Analiza = 2 (mi) — pron. interog. — cine;

morfosintacticid | = 120 (tikken) — verb tranz., piel, perf., pers. a Ill-a, masc., sg.,
P.V. — Pual: pentru a masura; Qal: a estima, a aprecia, a
aproxima; Niphal: a fi estimat (de catre cineva); Piel: a
iesi, a imparti, a masura, a distribui;

= DX (ef) — conj. coord. — cu;

= T (ruah) — subst. com., simplu, c.ind. — Duh, suflare, vint,

= MM (Yahwe) — subst. propr., masc., sg., atr.subst. gen.;

= UMY (ve-ig) — conj coord. si subst. com., simplu, masc. sg.,
pers. a Ill-a, atr.subst.gen. — om, persoand, individ,

= N8Y (gsatov) — subst.com., simplu, masc., sg., pers. a Ill-a,
c.ind. — sfat, avocat, consultant, sfatuitor;

= W (yovdiennu) — verb tranz., hiphil, imp., pers. a Ill-a,
masc. sg., P.V. —Qal: a sti, a cunoaste, a recunoaste; Niphal:
a fi facut cunoscut; Piel: a face sa stie; Pual: a fi cunoscut,;
Hiphil: a declara, a spune, a afirma, a proclama, a exprima,
a zice, a marturisi; Hitpael: a se face cunoscut.

Traducere Cine mdsurd Duhul lui Yahwe si ce om Il avea ca sfetnic pe EI?

LXX Is 40, 13 ti¢ éyvw vodv kuplov kol Ti¢ adtod oVpBoviog
&yéveto O¢ oupPLpa adTov

Analiza = Tl¢ — pron. interog., N., masc., sg. — cine;
. . - b4 . . ’ .
morfosintactici | = €yv®w — provine din verbul Ylvwokw, verb tranz., diat. Act.,
ind. aorist, pers. a Ill-a sg., P.V. — a veni la cunostintd, a
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invata, a afla, a deprinde, a sti, a cunoaste, a recunoaste,
a realiza, a intelege;

= volv — provine din voi¢, subst. Com., simplu, Ac., masc.
Sg., c.ind. — mintea;

= Kkuplov — subst. propr., G., masc. Sg., atr.subst.gen — Domnul,

= Kol —conj. coord. — §i, chiar, asemenea, asisderea,

= o0TOL — pron. pers. de intarire, G., masc., Sg., — insusi, insasi;

= oUuPovirog — subst. com., simplu, masc., sg., — sfatuitor;

» Eyéveto — provine din verbul ylvopat, verb tranz., diat.
Medie, ind. aorist, pers. a Ill-a sg., P.V. — a deveni, a fi,

= O¢— pron. relat., N., masc., sg., — cine, care;

= ouuPLe — provine din ouupLBAlw, verb tranz., diat. act., ind.
viitor, pers. a Ill-a sg., P.V. — a tine impreund, a instrui

= a0TOV — pron. pers., Ac., masc., Sg.

Traducere Cine cunoaste mintea Domnului si cine il instruieste pe el insugi
ca sfatuitor?

Traducere " Cine a masurat Duhul Domnului si care om ii arata sfatul
personali Lui?*®

Textul Masoretic intrebuinteaza verbele 12n (tikken) si a1 (yovdiennu) la
modurile perfect, respectiv imperfect aratdnd in primul rand o actiune realizata si
terminata in trecut, dar si una petrecuta in trecut fatd de momentul vorbirii, dar ne-
terminatd, reveland nimicnicia conditiei umane fata de transcendentalitatea Dumnezeirii.
Utilizand limbajul alegoric textul trimite la o intrebare retorica cu privire la capaci-
tatea umana de a identifica lumea sensibild, avand ca subiect Persoana lui Ruah
Yahwe. In aceasta lucrare individuald a omului sunt imbinate aspectul spiritual cu
cel uman subliniate prin substantivul insy (asatov), care este in relatie semanticd cu
substantivul mn (ruah).

in editia Bibliei 1938°"°, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction traduc folo-
sind verbele la timpul trecut, aratdnd ca actiunea este efectuatd inainte de momentul
vorbirii, iar in cautarea omului spre transcendent este subliniatd ideea teologica de
cuprindere/imbratisare a Persoanei Duhului, Care 1i devine Sfetnic, invaluindu-1 si
revelandu-i taina Sa. In partea a doua a vers. 13, observam legitura ce se creeazi

intre Persoana Duhului si omul supus actiunilor Sale.

%% Traducere personald dupi textul ebraic. Am consultat editia englezeascd ESV si B.1938.
57 Cine a cuprins Duhul Domnului si cine l-a sfatuit pe el, ca sfetnic? (Is 40, 13).
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Spre deosebire de Textul Masoretic, versiunea Septuagintei nu pomeneste
substantivul ruah, ci traduce substantivul vodc¢ 1n locul acestuia accentuand ca Duhul
reprezintd centrul inteligentei lui Yahwe, asezand Persoana lui Yahwe ca axis mundi,
adicad Yahwe poseda intreaga putere prin intermediul careia a planificat si a creat
intreaga lume. Pentru versetul 13b, planul se schimba in sfera umana aratand identitatea
sfetnicului in raport cu conditia umana.

Biblia 1688°"" si 1914°"* pastreaza verbele la timpul trecut, traducand sub-
stantivul ruah cu cel de leb sau voic si In cadrul acestei intrebari retorice subliniaza

scopul umanitatii in raport cu Divinitatea.

I1.6.1. Reflectii exegetice si implicatii teologice

Cea de-a doua parte a Cartii lui Isaia (Is 40-55) contine profetii de mangaiere,
indemnuri de incurajare pentru 2°ny — goim — poporul ce avea sa se intoarca din
captivitatea babiloniana, reflectate In cuvintele: Mdngdiati, mangaiati pe poporul Meu
(Is 40, 1), continuandu-se cu prevestirea unui Inaintemergitor care va giti calea
Domnului, in asa fel incét toti si vada slava Domnului’”. In prologul celei de-a doua
parti a cartii isaianice (Is 40, 1-31), Dumnezeu anunta Israelului o noua atribuire de
iertare, pace si restaurare. Mesajul Sau izbavitor este proclamat din cadrul sfatului
divin ca o confirmare a adevarului Cuvantului Sau, iar Ierusalimul restaurat, este

= e - . s . 4
chemat sa devind propovaduitor al vestii celei bune”’.

575
\

Prologul”” se deschide prin chemarea lui Dumnezeu, adresata profetului (de

observat forma plurala a imperativului) de a mdngdia pe poporul Meu (persoana I).

71 Cine au cunoscut gandul Domnului si cine Lui sveatnic s-au facut, carele va indirepta pre E1?
(Is 40, 13).

572 Cine a cunoscut gandul Domnului, si cine a fost sfetnicul lui care sa-1 invete pre el? (Is 40, 13).

573 pr. loan CHIRILA et al., Introducere in Vechiul Testament (Bucuresti: Basilica, 2018), 537.

>’ Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 294.

> Versetele initiale ale prologului isaianic (Is 40, 1-8) au fost adeseori divizate in unititi mai mici,
fie in baza unei analize critice asupra formei (vezi Joachim BEGRICH, Studien zu Deuterojesaja, ThB
20 (1963), 6-7), fie asupra retoricii (vezi James MUILENBURG, Form Criticism and Beyond,
JBL 88 (1969), 1-18): vers. 1-2; 3—5; 6-8. Din perspectiva stilului, a continutului si dinamicii lor,
vers. 1-8 functioneazd in mod clar ca o unitate in cadrul capitolului 40, iar vers. 9—11 sunt parte
integrantd a prologului, constituind chiar punctul sdu culminant, datorita faptului ca forta creativa
a lui Isaia 1n conturarea continutului proclamatiei sale profetice i-a permis sa utilizeze genul literar
traditional (strigatul unui vestitor) intr-un mod inovativ, in scopuri kerygmatice. Cross propune
o reconstituire mult mai captivanta. Acesta argumenta ca vers. 1-8 reflectd un gen/o tipologie descrisa
ca ,,indrumari divine, mesagerilor divini”, care au loc in sfatul divin. Cu toate acestea, Cross a revenit
la teoria precedentd a chemarii profetului din vers. 6-8 si a vorbit despre un gen mixt ce cuprinde
elementele relatarii unei chemari si ale unui sfat divin. F.M. CROSS, The Council of Yahweh in Second
Isaiah, INES 12(1953), 274-77. in cele din urma, eseul minunat al lui Seitz oferd o interpretare
decisiva, fiind construit pe analiza lui Cross, insa muta discutia intr-o directie cu totul diferitd. Seitz
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Porunca este apoi intreruptd in cadrul unitatii prin formula, spune Dumnezeul vostru,
iar aceasta expresie este una neobisnuitd de vreme ce de regula, aceasta are forma
de trecut, iar forma de prezent din acest context pare sd accentueze caracterul imperios
necesar’'°. O elaborare minutioasi a mesajului de mangaiere urmeazi sub forma a
trei anunturi de schimbare a scopului divin, fiecare dintre ele introdusa prin con-
junctia k7, si anume: perioada de slujire s-a incheiat; nedreptatea lui a fost iertata; si
a primit din mana Domnului, indoit pentru toate pacatele lui. Referinta la ,,indoit
pentru toate pacatele lui” nu are rolul de a sugera faptul cé Israel a primit mai multa
pedeapsa decat ar fi meritat, ci profetul face trimitere mai degraba la imaginea
exodica conform careia, un vinovat trebuia sa plateasca dublu pentru nelegiuirea
savarsita (Ies 22, 3-4)°".

respinge 1n mod categoric contextul relatérii chemarii alaturi de totalitatea caracteristicilor biografice
si psihologice. Astfel, cheia exegezei std mai degraba in relatia intertextuala dintre capitolele 40 si 6
din cartea isaianici. Ambele capitole contin limbajul caracteristic tronului ceresc. Intr-o dependenti
voita de capitolul 6, capitolul 40 nu oferd o noua relatare a chemarii, ci mai degraba o re-aplicare a
chemarii lui Isaia. Incredintarea misiunii lui Isaia din Ierusalim a fost implinita prin distrugerea
Ierusalimului de cétre babilonieni in anul 587 1.Hr. Mesajul profetic al hotéararii a fost rezumat
printr-o referintd intertextuala la ,,floarea trectoare a frumusetii slavei Sale.” (Is 28, 2b-4). Cu toate
acestea, esenta prologului este anuntul unei hotarari divine ce rastoarnd misiunea judecitii, incredintata
lui Isaia: ,,Vorbeste bland Ierusalimului si anunta-1 ca perioada de slujire a ajuns la sfarsit” (v.2).
Prologul sugereaza ci vechea erd trece si incepe o noui zi. In acest sens, Cuvantul lui Dumnezeu
cuprinde viitorul si acesta va dainui vesnic. Seitz scria, urmatoarele: ,,Dumnezeu vorbeste din nou
din cadrul sfatului divin asa cum a facut anterior, in zilele lui Israel... Cuvantul lui Dumnezeu o ia
inainte, trimitand mesagerii vestii bune”. C. R. SEITZ, The Divin Council: Temporal Transition
and New Prophecy in the Book of Isaiah, JBL 109 (1990), 245. Forta deplina a argumentului lui
Seitz consti in interpretarea diferitelor voci implicate in prolog. In vers. 1-2, Dumnezeu vorbeste curtii
Sale divine folosind imperativele plurale. In vers. 3—5, un mesager divin (n.n. profetul) raspandeste
cuvantul Sau. Apoi, in vers. 6a, o voce cereasca se adreseaza cuiva in mod individual, folosind
imperativul striga. Seitz interpreteaza vers. 6b-7 ca fiind o obiectie: ,,.De ce sa strig? Tot trupul este
fir de iarba; se usca atunci cand suflarea lui Yahweh trece peste el”. In aceasta obiectie, Seitz identifica
o referintd intertextuald care rezuma judecata lui Isaia asupra Israelului (Is 28, 1-4), care constituie
»elementele precedente” ale capitolelor 1-39. Cu toate acestea, obiectia este ignoratd in vers. 8 si
sunt evidentiate ,,lucruri noi” in vers. 9-11. SEITZ, The Divin Council..., 229-47. Cu toate acestea,
Isaia din Ierusalim este inteles ca propovaduitor atat al ,,vechilor lucruri” ale judecatii, cat si al ,,celor
noi” ale salvarii. Mesajul prologului este acela ca, in ciuda implinirii judecatii profetice, cuvantul lui
Isaia cu privire la o viitoare salvare se implineste acum in lucrurile noi. Continuitatea capitolelor
1-39 si 40ff nu sta in persoana istorica a lui Isaia — aspect inteles corect de catre Seitz —, ci mai
degraba in cuvantul lui Dumnezeu, propovaduit cu credinciosie, de catre Isaia care se extinde in
viitor si se implineste in noile lucruri. Cea mai puternica marturie a continuitatii capitolului 40 cu
Is 1 este continua descriere a ,,noului” in termenii unei referinte intertextuale la un corpus anterior
profetiei sale. CHILDS, Isaiah..., p.295.

Este pastrata observatia exagerat de subtild conform careia ar trebui mentinuta coerenta mesajului
divin din vers. 1-2. Mult mai important este faptul cd Dumnezeu confirma relatia Sa cu poporul
Israel. El este Dumnezeul lor, iar ei sunt poporul Sau, o formuld care rasund ca un ecou al
vechiului legamant, traditional.

Recunoasterea unui ecou intertextual adeseori reprezinta cheia reinterpretarii, care a fost adusa
asupra traditiei Isaianice anterioare. Primul exemplu al unei astfel de interactiuni apare in vers.1:
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In pasajul liturgic ce incheie prima sectiune a cartii lui Isaia (cap. 1-39),
vocea Israelului reprezintd o marturie a credintei lui in promisiunea eshatologica de
salvare a lui Dumnezeu. ,,in acea zi”, mania Lui se va intoarce si El va ,,mangaia”
(tenaha meni), pe poporul Siu. In cantecul siu de lauda o rimasitd ascultitoare
anticipeaza in lauda credincioasa, experienta mangdierii divine. Astfel, prologul
isaianic din acest capitol (Is 40, 1) 1si poate gasi si originile sale retrospective in
prima parte a cartii lui Isaia (Is 12, 1).

Analiza istorico-criticd evidentiaza faptul ca background-ul este doar o retro-
spectie redactionald ulterioard din perioada post-exilicd, exprimand nddejdea lui
Isaia. Intr-adevir, din perspectiva unei analize diacronice si redactionale, acesta ar
constitui o imagine retrospectiva. Cu toate acestea, aspectul hermeneutic sugerat
de interpretarea sincronica a acestor doud texte care au fost juxtapuse potrivit unei
anumite ordini nu poate fi ignorat atat de simplu. Cel putin din perspectiva cititorului
intregii carti, referinta din a doua parte (Is 40, 1) rezoneazd imediat cu contextul
paralel precedent (Is 12, 1)°"®.

Semnificatia hermeneutica deosebita este aceea ca, prin intermediul tehnicii
de exegeza textuald, noul cuvant al izbavirii anuntat de Isaia in cea de-a doua parte
a cartii sale, a fost deja conturat in prima parte. Starea de mangaiere a fost integrata
deja ca parte constitutiva a cuvantului profetic din prolog. Cuvantul de promisiune
a lui Isaia, propovaduieste cu exactitate ,,cuvintele Logosului Care raméane in veci”
(Is 40, 8)*".

~mangaie, mangaie” (nahamu, nahamu). Forma de piel a verbului apare in mod frecvent (Is 49, 13;
51,3, 12; 19; 52, 9; 61, 2; 66, 13), reflectand nota restaurarii divine, care este esentiala in cadrul
celei de-a doua parti a cartii lui Isaia.

Continutul teologic din cadrul prologului oferd o reinterpretare a partii incipiente din cartea lui
Isaia. Astfel, se suprinde ideea vesniciei, zi in care Dumnezeu va izbavi pe Israel, cand mania Lui
se va fi indepartat si va mangaia Israelul. Prin urmare prologul anuntd inceputul mangaierii lui
Dumnezeu pentru poporul Sau, care a experiat deja judecata Lui. Mai mult, imaginea primei parti
isaianice este inteleasd ca fiind un cantec de multumire pentru izbavirea din Asiria, insa prologul
celei de-a doua parti (Is 40, 1) sugereaza faptul ca mangaierea este pentru cei care au fost eliberati
de sub tirania Babilonului.

Relationarea dintre cele doud capitole amintite poate fi reperate in cadrul referintei cu privire la
nelegiuirea lui Israel (avon), care a fost iertatd (vers. 2). Ideea centrala s-a focusat pe ,, poporul cel
plin de faradelege”(Is 1, 4/ Is 5, 18). Refuzul acestui popor indaratnic, de a se pocai reprezenta o
faradelege care nu ar putea fi iertatd, ci mai degraba ar fi condus la sentinta mortii (Is 22, 14). Din
nou, raspunsul de disperare al lui Isaia la vederea lui Dumnezeu sezénd pe un tron (Is 6, 1f) s-a
néascut nu din propria sa vina, ci din faptul ca traieste in sanul unui popor pacatos. Doar dupa ce
pacatul sau a fost curatat, acesta aude vocea din sfatul divin si acceptd misiunea care ii este incredintata.
Si totusi in acelasi timp, descrierea orasului restaurat, Sion, ,,0 locuintd pasnicd, un cort permanent”
are punctul culminant in anticiparea faptului ca poporul care locuieste acolo va primi iertarea pentru
faradelegile sale (Is 33, 24/Is 27, 9).
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In sectiunea versetelor 3—5, vocea din sfatul divin preia mesajul divin al
izbavirii ce va urma lamentatiei, care continud seria de imperative urgente facute
profetului, cu forma de plural: ,,pregétiti calea”, ,,drepte faceti in loc neumblat cararile”
pentru venirea ,,Dumnezeului nostru”. Apoi, descrierea ,,cararilor” este extinsa. Vaile
se vor umple, muntii se vor pleca, iar cele strAmbe se vor face drepte (Is 40, 3—4).
Aceasta va fi 1n asteptarea slavei lui Dumnezeu care Se va arata tuturor. Profetia se
incheie cu o incredintare cliseistica: ,,gura Domnului a grait” (Is 40, 5).

In cea de-a doua parte a cartii lui Isaia, tema ciii face parte dintr-un decor
amplu de imagini, ce infatiseaza transformarea peisajului salbatic intr-o gradina
(Is 41, 18ff; 42, 15ff) pentru a facilita intoarcerea celor exilati la gandirea restaurarii
lui Dumnezeu. La fel de importanta pentru descrierea biblica este intrebuintat limbajul
specific Exodului (Is 11, 16; 51, 9ff; 52, 11ff.) cele doud evenimente fiind cuprinse
in paradigma izbavirii divine®®. De asemenea, tema aratirii slavei lui Dumnezeu,
reflectd o legatura stransa cu imaginea teofaniei (Is 6, 1-3). Kavod Yahwe constituie
aspectul imaginii divine, facut vizibil perceptiei umane si prin aceasta imparta-
sindu-se prin acte sensibile, cunoasterea lui Dumnezeu sub aspect epifanic, dar si
anghelofanic™'.

Profetul a vorbit mai intai despre vederea lui Yahwe (Is 6, 1), insa limbajul
este redat imediat Intr-un mod mai exact pentru a indica faptul ca slava lui Dumnezeu
s-a facut pe deplin, accesibild. Profetul aude Liturghia serafimilor fiind martorul
impartasirii slavei lui Dumnezeu, intregului pamant. Cu toate acestea, esenta experierii
prezentei lui Dumnezeu (Is 6, 1-5), este aceea ca profetul a fost singurul céruia i
s-au dezvaluit acestea. Totusi, slava lui Dumnezeu care va fi aratata intregului trup,

580 Se face referire la miscarea cruciala in stabilirea legaturii intertextuale intre capitolul 40 si prima
parte a cartii isaianice pentru a observa faptul cé in capitolul 11, promisiunea Intoarcerii poporului
lui ,,Juda-imprastiat” este deja infatisata prin imaginea unei cai din Asiria. Capitolul 40 sugereaza din
nou implinirea promisiunii, insd imaginea geografica include si salbaticia care 1i desparte pe exilatii
din Babilon, de Sion. Cu toate acestea, legatura intertextuald cu Is 40, 3—5, apare in capitolul 35. Isaia
relateaza intoarcerea in Sion, facand referire la o cale, numitd Calea Sfanta (vers. 8), a vederii slavei
Domnului (vers.2) si venirea lui Dumnezeu pentru a salva pe poporul sau (vers. 4). De asemenea,
sunt mentionate, in special, numarul considerabil al paralelelor verbale exacte: cale, drum (derek),
salbaticie si slava. Desigur, acest paralelism a fost observat cu mult inainte, insad raspunsul critic a
fost adeseori simplul transfer al capitolului 35 in corpusul prim isaianic (vezi in acest sens, C.C.
TORREY, Isaiah 41, HTR 44 (1951), 121-36; John L. MCKENZIE, Second Isaiah: A New Translation
with Introduction, Notes and Commentary, Anchor Bible 20 (New York: Doubleday 1965), 105.)
cu putina constientizare a efectului hermeneutic a pozitiei capitolului 35 in cadrul colectiei de
profetii din prima parte.

A se vedea, loan CHIRILA, Cunoasterea lui Dumnezeu in Vechiul Testament prin teofanie si
anghelofanie, AFTO Cluj-Napoca, 1 (1990 — 1992), 87-105. Ioan CHIRILA, Cartea profetului Osea,
(Cluj-Napoca: Limes, 2005).
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2 A .
%82 Versetul 5 se incheie

este un semn al venirii unei noi ere salvatoare (Is 40, 1-31)
prin intermediul unei stereotipii cu rolul de a puncta finalul unei profetii.

Intr-o sectiune anterioard care viza stabilirea contextului capitolului 40, s-a
revizuit problematica identificarii diferitelor voci din vers. 6-8. Potrivit interpretarii
lui Seitz, vocea din vers. 6b, ridicd o obiectie poruncii anterioare, de a striga: ,,Ce
sa strig/Ce voi striga?” (Is 40, 6). Problema apare in momentul proclamarii unei
izbaviri, care va urma: cum este posibild aceasta, in contextul in care hotararea
devastatoare a lui Dumnezeu, propovaduita de Isaia, a fost cu siguranta deja pusa
in practica: ,,tot trupul este un fir de iarba... iarba se vestejeste, floarea se ofileste
atunci cand Duhul Domnului trece peste ele” (Is 28, 1-4)?

Réspunsul din vers. 8, repeta un argument al obiectiei, afirmand adevarul
hotararii profetice: cu adevarat, ,,iarba se vestejeste, florile se ofilesc”, dar apoi apara
strigdtul de salvare prin chemarea cuvantului lui Dumnezeu, Care raméane vesnic.
Aceasta chemare a adevarului vesnic al Cuvantului lui Dumnezeu, Tmpartasit de
Duhul lui Dumnezeu, este Cuvantul restaurator, Care 1i confera misiunea lui Isaia
de a propovadui adevirata cale ce duce spre mantuire’®. Astfel, propoviduirea lui
Isaia (Is 40, 6b—7) a fost rezumata printr-o referintd intertextuala (Is 28, 1-4).
Cuvantul vesnic al lui Dumnezeu este o referinta la proclamatia lui Isaia cu privire
la venirea unei ere noi.

Intr-o sectiune precedenti, problema care s-a ridicat a constat in posibilitatea
ca vers. 9—11 sa reprezinte o profetie distinctd din cauza schimbarii genului sau o
parte integrantd a prologului. Exegeza care decurge din vers. 1-8 confirma interpre-
tarea cea din urma. Sionul si lerusalimul sunt personificate acum ca evanghelisti ai
vestilor bune. Acestia sunt trimisi sa propovaduiasca vestile in orasele lui [uda. Cu
cateva decenii Tn urma, interpretarea privind traducerea lui me basseret siyyon ca si
obiect al acuzativului (vestitor al Sionului) a fost puternic sustinuta’™. Astfel,
mesagerul este insusi Isaia. Inci o dati, cheia interpretarii vers. 9—10 std in utilizarea
exegezei intertextuale, evidentiind o identitate verbald, bogata in expresii cheie. De

exemplu:
35:4: ,spuneti celor care se tem” (imru) 40:9: ,,spuneti oraselor” (imri)
v.4: fiti puternici/tari (hizqu) v.10: ,,in putere” (hazaq)

382 Yehoshua GITAY, A Study of the Texture of Isaiah, in: Craig C.Broyles, Craig A .Evans, Writing and
Reading The Scroll of Isaiah, 1 (New York: Brills, 1997), 57-66.

8 C.R. SEITZ, Isaiah 40-66, John Knox Press, Louisville, 1993, p.127.

8 R.W. FISCHER, The Herald of Good News in Second Isaiah, (Pittsburgh: James Muilenburg, 1977),
117-32.
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v.4: nu va temeti (al-tdarau) v.9: ,,nu va temeti” (al-tirat)
v.4: ,1atd Dumnezeul vostru” v.9: ,,1atd Dumnezeul vostru”
(hinneh ‘lohekem) (hinneh lohekem)
v.4: ,,va veni” (yabo) v.10: ,,Domnul Dumnezeu va veni” (yabo)

In vers. 1314, accentul se mutd de la omnipotenta lui Dumnezeu, la inte-
lepciunea Sa infinita (Rom 11, 34), iar vers. 15—18 contureaza, implicatiile disputei
cu privire la popoare. Ele nu pot revendica partea lor in puterea si intelepciunea lui
Dumnezeu. Ele sunt nimic in comparatie cu Dumnezeu. Astfel ca, momentul istoric
in care Israelul exilat simte amenintarea din partea marilor puteri ale lumii, cum ar
fi Babilonul si amintindu-si starea de umilinta a poporului evreu, profetul anunta cu
darzenie faptul ca liderii politici sunt nimic in fata lui Dumnezeu, asemanator ,,unei
picaturi dintr-o gileata” (Is 40, 15)°%.

In vers. 18 si din nou in vers. 25-26, este vorba despre tema incomparabilitatii
lui Dumnezeu, iar versetele finale (Is 40, 27-31) 1l prezintd pentru prima data pe
lacov/Israel ca fiind adresantul implicit al intregii profetii. Prin aceasta, realitatea
lui Dumnezeu ca si Creator si [zbavitor este in tot locul prezenta si cunoscuta. Israel
trebuie doar sa asculte, sa priveascd si sa 1si aminteascd. Yahwe este Dumnezeul
vesnic si creator (bore)™.

In acest sens, disputa profetului nu a reprezentat o incercare rationala si
teoretica de a convinge Israelul, ci strict din perspectiva traditiei Israelului, aceea
de a accentua puterea si Intelepciunea Dumnezeului lui Israel, marturisit de la Inceput
ca si Creator. Disputa se incheie cu o noté paralela celei a prologului. Desi floarea
s-a ofilit si iarba s-a vestejit in urma judecétii lui Dumnezeu, Acesta vine cu putere
ca sa izbdveasca si va culege cu grija pe poporul sau, dispersat si devastat intr-o
manierd noud, pana in zilele noastre™’.

Prin urmare, functia prologului (Is 40, 1-31) era aceea de a confirma adeva-
rul Cuvantului lui Dumnezeu cu privire la promisiunea salvarii divine. Secventa
temporald care relateaza promisiunea si Implinirea acesteia a fost reinterpretata in
lumina unei noi intelegeri a scopului lui Dumnezeu®®. Credibilitatea profetiei nu a
fost influentata printr-o ajustare in cadrul secventei istorice deoarece adevarul profetiei

nu putut fi masurat decat prin fidelitatea asupra esentei realitatii divine. Prin aceasta,

%85 Klaus BALTZER, A4 Commentary on Isaiah 40-55 (Minneapolis: Fortress Press, 2001), 64—5.

°% CHILDS, Isaiah..., 300-11.

*7 B. D. NAIDOFF, The Rethoric of Encouragement in Isaiah 40, 12-31, ZAW 93 (1981), 62-76.

88 Arie RUBISTEIN, Formal Agreement of Parallel Clauses in the Isaiah Scroll, in Vetus Testamentum
4,3 (1954),317-8.
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Isaia propovaduieste conationalilor sdi faptul ci Insusi Domnul va timadui suferintele
poporului, reamintindu-i de atotoputernicia lui Yahwe, Care il ocroteste pe Israel si il
ajuta in vremuri de restriste (Is 41, 1-29). In acest periplu de profetii de imbarbatare,
Isaia surprinde aidoma referatului biblic al creatiei (Fac 1, 1-31), si lucrarea Duhului
Stant.

Fiecare dintre Persoanele dumnezeiesti are o lucrare distinctda de a Celorlalte
chiar daca aceste lucrari le sunt comunicate si Celorlalte in chip apropriatic si
perihoretic®®. In general, lucrarea Tatalui este aceea de a sluji ca suprem Arhitect,
Autor; cea a Fiului ca lucrator, in Indeplinirea poruncilor Tatalui si mai ales, in
daruirea revelatiei divine si cea a Duhului Sfant ca fiind completa sau desavarsita,
aducand la forma finala ceea ce a fost intemeiat de Fiul la porunca Tatalui*”.

Conceptul WTp m7™NX — Ruah Hakodes este intrebuintat doar de doua ori in
Vechiul Testament (Ps 50, 12; Is 63, 10), insa pe parcursul Vechiului Legamant
identificam faptul ca conceptul de ruah este utilizat de 394 de ori, iar din aceasta
suma, mai mult de jumatate se refera la Duhul lui Dumnezeu sau la Persoana Duhului
Sfant. Astfel, gasim ocurente cu referire la Persoana Duhului incepand din zorii
creatiei, trecand prin epoca Patriarhilor, a Monarhiei unite si dezbinate, precum si
in epoca Exilica si Post-exilica™".

Lucrarea Duhului Sfant se referd in mod deosebit: mai Intdi, in ceea ce
priveste creatia naturala, la faptul cd El Se poartd pe deasupra apelor primordiale
(Fac 1, 2) si in sase zile le aduce la un nivel complet de ordine (Iov 25, 11-14, 33,
4, Ps 103, 30). In al doilea rand, in ceea ce priveste recrearea (regenerarea) omului,
El pregateste trupul lui Hristos (Lc 1, 35), inspira scrierea Scripturii (1 Cor 2, 13; 2
Ptr 1, 21), formeaza si imputerniceste biserica (1 Cor 3, 16; 12, 4-11; Ef 2, 22) si
invatd/indruma crestinii (F Ap 5, 32; In 14, 26; 15, 26; 16,13-14). in scrierea
isaianica lucrarea Duhului este una regeneratoare, manifestindu-Se atat asupra
Persoanei lui Mesia, cat si a lumii In general.

Profetului i se reveleaza continutul unui anunt care urmeaza sa fie dat, precum
si baza acestuia, si anume faptul ca trebuie sd propovaduiasca poporului lui Dumnezeu

58 Ppr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd 2 (Bucuresti: IBMO, 2003), 311-29; a se
vedea si Pr. Dumitru STANILOAE, Sfinta Treime sau La inceput a fost iubirea (Bucuresti: IBMO,
2005); Pr. Boris BOBRINSKOY, Taina Preasfintei Treimi (Bucuresti: IBMO, 2005); Pr. Boris
BOBRINSKOY, Impadrtdsirea Sfantului Duh (Bucuresti: IBMO, 1999).

3% Leon J. WOOD, The Holy Spirit in the Old Testament (West Broadway: Wiph and Stock Publishers,
1998), 16.

91" A se vedea in acest sens, Leon J. WOOD, The Holy Spirit..., 23-52; Charles C. RYRIE, The Holy Spirit
(Chicago: Moody Publishers, 1997), 37-59; James M. HAMILTON JR., God's Indwelling Presence.
The Holy Spirit in the Old & New Testament (Nashville: B&H Publishing Group, 2006), p1-10.
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care este calea cea adevaratd ce duce spre izbavirea de pacate. Raspunsul la pro-
povaduire consta 1n adeverirea starii in care se afla poporul lui Dumnezeu.
b

Scepticismul se bazeaza pe perspectiva pesimistd asupra umanitatii. Desi, iarba si

Sa1 — Tot trupul, include toatd omenirea™” fiind preluat din v 5.
florile campului (salbatice) sunt figuri de stil ale naturii tranzitorii si neajutorate,
iarba preinchipuind viul si viata, iar florile salbatice, ceea ce straluceste si infloreste
(imagini caracteristice lucrarii Duhului) Tn acest context subliniindu-se efemeritatea
vietii pamantesti, precum si limitarea vietii umane conditionata, de tot ceea ce este
trecator (Ps 103, 15; Is 51, 12), de partea aceasta a basarului, in cadrul careia, florile
devin tipul poporului robit patimilor, ce se instrdineazd de Duhul lui Dumnezeu,
pierzandu-si astfel partasia®>.

,Loialitatea lui”, este un cuvant folosit adesea pentru a vorbi despre solidaritate
in relatiile de legamant, insa afirmatia se referd la faptul ca oamenii nu sunt capabili
sa-si pastreze loialitatea pentru mult timp fatd de Creatorul lor. Caracteristica ierbii
si a florilor ce domind comparatia este incapacitatea lor de a rezista Duhului lui Yahwe,
Care sufld deasupra ei. Imaginea suscita dublul inteles al lui 7uah atéat ca vant/suflare,
cat si ca Ruah Hakodes (Persoand). Descrierea este un act anamnetic a celor petrecute
cu Israel, atribuit lui Yahwe ™.

Versetul 8 repetd punctele facute in cele doud versete anterioare si ii conduce
prin puternica declaratie finald. Duhul care respira distrugerea pentru toatad mandria
umana este acelasi Duh, care vorbeste despre Cuvantul vietii vesnice asupra nadejdii
umane disparute si cazute™”. Iata paradoxul introdus la inceputul cartii: daca insist
ca sunt vesnic, atunci nu sunt nimic; daca recunosc ca numai Dumnezeu este vesnic
atunci El respir vesnicia Duhului, asupra mea™®.

Folosind substantivul ruah, profetul este capabil sa atraga toate conotatiile
acestui concept, dar subliniazd mai ales actiunea/lucrarea Duhului Sfant. Asa cum
Dumnezeu a fost prezent prin Duhul Sau pentru a crea lumea (Fac 1, 2) prin Duhul
Sfant, realitatea impasibild este acum prezentd printre noi, oprind pentru totdeauna

%2 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Commentary on the Gospel of Saint Luke, (New York: Studion
Publishers, 1983), 206.

3% Pr. Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, (Cluj-Napoca: Renasterea, 2007), 93.

%% Adam CLARKE, Clarke’s Commentary, (Albany: Logos Library System, 1999), 425.

%% Raymond E. BROWN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY, O.CARM, Introducere si
Comentariu la Sfanta Scripturd — Literatura Profetica, (Targu-Lapus: Galaxia Gutenberg, 2009),
445-9.

% Thomas L. CONSTABLE, Notes on Isaiah, (Chicago: Moody Press, 2002), 241-5.
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pretentiile umane. Acelasi tip de gandire este atribuit si lui Moise (Ps 90, 5-6). Acest
adevir se aplicd nu numai celor care oprimd, ci si celor oprimati®”’.

Marile puteri nu vor putea sa se inmulteasca impotriva lui Dumnezeu pentru
a-L Tmpiedica sa-si aduca pe altii, dar nici poporul lui Dumnezeu nu este capabil sa
se salveze. Ultima fraza a versetului subliniaza acest gand, contextul referindu-se la
Israel, dar profetul Isaia doreste sé clarifice si faptul cé slabiciunea omenirii se aplica
atat israelitilor, cat si neamurilor (Is 40, 15-17), caci mantuirea este numai de la
Dumnezeu prin Fiul, in Duhul Sfant™®,

Seriile de Intrebari interogative, inserate prin adverbul de mod cine (mi), descriu
intregul excurs exegetic ca fiind un imn>”, luand in considerare locurile paralele
(Tov 38, 4ff; Is 28, 24ff). Relatarea exegetica din vers. 12—14 vizeaza modul in care
Dumnezeu a creat universul, prin mainile Sale vesnic lucritoare, Fiul si Duhul®”.
Din perspectiva unei interpretari holistice a intregului pasaj, aceasta interpretare
contine multe aspecte, care o recomandi®’. Cu toate acestea, modul in care se
realizeazd marturia profetica vizeaza si locurile paralele, ce se regisesc in pasajele
disputelor sapientiale (Pilde 30, 4; Is 31, 37; Sir 1, 1). Astfel, printr-o serie de
intrebari retorice, Isaia afirma cd Domnul este unic. Sensul primei fraze, este bine
ilustratd de fraza paraleld (Pilde 16, 2), care vorbeste despre stapanirea si evaluarea
duhului omenesc in alegerile si actiunile lui Dumnezeu. Prin urmare, Isaia intreaba
daca nu putem masura lumea fizici, cum am putea misura lumea sensibila?°"

Aceastd linie de gandire este similara celei sapientiale (Iov 38—41). Duhul
Domnului se refera in acest context isaianic la Persoana Duhului Sfant, ideea exegetica
neramanand la conotatia conceptului minte-leb (asa cum apare in LXX, fiind citat
in Rom 11, 34 si 1 Cor 2, 16), in sensul inteligentei. In acest segment exegetic de
sorginte isaianicd, interpretarea lui ruah poate fi determinata de trei factori. in primul
rand, in referirea sa evidenta la naratiunea creatiei (Fac 1, 1-31), Duhul trebuie sa

primeasca cel putin rolul pe care L-a manifestat n actul credrii si al omului in special.

37 Lloyd R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament, (Cleveland: CPT Press, 2011), 36-7.

3% Roy F. MELUGIN, The Book of Isaiah and the Construction of Meaning, in Craig C.Broyles, Craig
A.Evans, Writing and Reading The Scroll of Isaiah, 1 (New York: Brills, 1997), 39-56.

%9 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in ten Volumes- Isaiah V11, (Michigan:
Grand Rapids, 1986), 282.

600 Sf. IRINEU DE LYON, Adversus Haeresis, (P.G. V, 6,1; 15,2; 16, 1; 28, 4).

1 George Gray BUCHANAN, D. LITT, D.D., The International Critical and Exegetical Commentary —
The Book of Isaiah, (New York: Charles Scribner's Sons, 1912), 256.

02" A ge vedea in acest sens, SF. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt despre Intruparea Cuvéntului, (Bucuresti:
IBMO, 2006); SF. VASILE CEL MARE, Comentariu la cartea Profetului Isaia, (Bucuresti: Basilica,
2009); IERONIM, Commentary on Isaiah, (P.L. 73:18).
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Dar, in al doilea rand, exista indiciile faptului cd Duhului i-a fost dat un nou accent,
in cadrul acestui excurs®”.

Acest lucru poate fi demonstrat prin folosirea verbului 1on — fiken. In forma
piel, ca de altfel si in vers. 12, acesta are conotatia: de a mdsura, de a orandui. Dar
forma sa verbala in gal este intrebuintata de trei ori in Vechiul Testament (Pilde 16,
2; 21, 2; 24, 12). Prin urmare, toate caile unui om sunt curate in ochii lui, dar Domnul
cantareste duhul (mmn 1on). De asemenea, conceptul inima il substituie pe cel de
duh in contextul sapiential (Pilde 21, 2). Dar de vei zice: — Nu-I cunosc pe acest om!,
sa stii ca Domnul cunoaste inimile tuturor; El, Cel ce le-a dat tuturor Duhul, El pe
toate le stie si El ii va rdsplati fiecaruia dupad faptele lui (Pilde 24, 12), este un
registru tematic in care se face aluzie 1n prima parte (vers. 12b) la aceasta cantarire/
cunoastere a inimii, reliefdnd interdependenta ce relationeaza omul ca si centru al
summei activitatilor senzoriale, afective cu Cel care 1-a zidit printr-un act special,
iar acest lucru este subliniat in cea de-a doua parte (vers.12¢), unde se scoate in
evidenta pe langa atributul vesniciei lui Yahwe si Persoana care a pecetluit/sfintit
aceasta lucrare treimica si anume Duhul cel Sfant al lui Yahwe.

In al treilea rand, faptul ca duhul poate fi echivalent cu conceptul inimd in
sensul vointei sau al inteligentei este confirmat de trei elemente, care determina sensul
conceptului de duh: seria de substantive: instruire, educare, luminare, intelegere,
intelepciune, definesc spectrul conceptului de minte pentru duh fiind intrebuintate
ca sinonime pentru ruah si ghidate de conceptul de voug (minte), prezent in versiunea
Septuagintei. Dar in ceea ce priveste acest excurs isaianic, profetul pune in acelasi
raport de subzistentd termenii minte si inima — leb, care devin participative la con-
eptul de Ruah Hakodes. Mai degraba, in arealul conceptual amintit, regasim ceea ce
Stantul Apostol Pavel definea cu privire la suma totala a vietii interioare, inclusiv a

aspectelor volitive, afective si cognitive®.

I1.6.2. Concluzii

Slujirea profetica a lui Isaia la curtea regald a avut loc in timpul evenimen-
telor istorice de la moartea lui Ozia, trecand prin perioada domniilor lui [otam, Ahaz
si lezechia (din jurul anului 745 1.Hr.) si chiar si in timpul domniei lui Manase, in
timpul céruia profetul suferd moarte martirica. Temele mantuirii si ale rascumpararii
din captivitate sunt prezentate de Isaia in partea a treia a cartii sale (Is 41, 14; 43, 14),

3 1 loyd R. NEVE, The Spirit of God..., 94—6.
% Leon J. WOOD, The Holy Spirit..., 20-2.
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accentul cazand asupra Persoanei lui Yahwe, Conducatorul suprem asupra mahalei
(40, 11; 13—17). Capitolul 40 se deschide cu anuntul bucuros al mangaierii catre
neamuri (goim), iar mesajul adresat de Cel care a creat intregul univers, consta in
interventia Acestuia in viata poporului Sau.

Contextul vers. 13, ce se compune din Intrebarea retoricd Cine a masurat
Duhul Domnului si care om i arata sfatul Lui? sau 1n versiunea LXX: Cine cunoaste
mintea Domnului (Ruah Yahwe) si cine il instruieste pe el insugi ca sfatuitor? evidentiaza
incomparabilitatea si transcendenta Persoanelor divine si in spetd a Duhului lui
Dumnezeu. Pe de o parte, El are putere asupra fiintelor umane care in pofida actiunii
vivificatoare si anastasice a Duhului, cind Ruah Hakodes sufla asupra lor, ele se
ofilesc din cauza starii morale decédzute (Is 40, 6-8). Pe de alta parte, este aratata si
purtarea de grija asupra creatiei, element specific Duhului (vers. 11).

Tema teologica a cap. 40, identifica pe de o parte identitatea lui Yahwe ca si
Creator al universului, iar pe de altd parte lucrarea restauratoare si purtarea de grija
a lui Ruah Hakodes asupra creatiei. In ceea ce priveste identitatea lucrarii Lui, Yahwe
demonstreazd faptul ca, desi omenirea isi poate fauri idoli pentru ea nsasi (vers.
18-20), El a creat intregul univers (vers. 26-28) si este Dumnezeul Cel Viu, in
comparatie cu zeii fauriti care sunt doar zidiri pur lumesti. Profetul Isaia clarifica in
acest sens faptul ci, Yahwe este suficient in Sine Insusi pentru a crea toate lucrurile
(Is 40, 12—14). Acest context include termeni precum ,,intelegeti”, ,,instruiti”, ,,iluminati”’
»~invatat” si ,,cunostinte”, concepte asociate Tn mod normal in sfera inteligentei.
Avand in vedere acest lucru este evident ca pasajul afirma pe de o parte capacitatea
lui Yahwe de a crea universul, dar pe de alta parte prin traducerea literald de catre
Textul Masoretic a conceptului Ruah Yahwe, se demonstreaza ca in contextul isaianic
exista si aceastd lucrare a Duhului si purtarea de grija asupra intregii creatii.

In acest sens, LXX traduce Ruah Yahwe cu voig (nous — minte), traducere
urmata cu fidelitate de Sfantul Apostol Pavel (Rom 11, 34; 1 Cor 2, 16). Traducerea
vol¢ (nous — minte) este de obicei asociata cu sfera volitiva si rationala, subzistand
in capacitatile omenirii. De fapt, Isaia prezintd transcendentalitatea si unicitatea
Persoanei Iui Yahwe ca si Creator, Care a planificat din zorii vesniciei crearea uni-
versului si apoi Si-a pus planul 1n aplicabilitate prin intermediul Persoanei Duhului
Sau, creare ce a fost planificata in intimitatea Sfintei Treimi si adusa 1n existenta de

catre Logosul Sau cel vesnic si de catre Ruah Hakodes.
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I1.7. Ruah Hakodes si Ebed Yahwe (Is 42, 1 si 61, 1-3)

BHS

N3 Rl TAEY MR amyany Ty 1 Is 42,1
NPT 05 vEun 1Oy T
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Analiza
morfosintactica

11 (hen) — interj. — iata;

*12v (abdi) — subst. com., simplu, masc., sg., Sb. — rob, serv,
slujitor, servitor, argat;

Tumx (et-mak) — verb tranz., qal, imperf., pers. I sg., P.V. —
a sustine, a sprijini, a aproba, a incuraja;

12 (bow) — conj. coord. — in;

~rma (bechiri) — adj., masc., sg., pers. | — ales;

nnsn (rasetah) — verb tranz., qal perf., pers. a Ill-a, fem.,
sg., P.V. — Hiphil: a plati; Hithpael: a face placere; Qal: a
fi satisfacut; Niphal: a fi acceptat; Piel: a cauta favoare, a
se desfata;

wwp (nafsi) — subst. com., simplu, fem, sg., c. ind. — sufletul,
fiinta, viata, sinele, persoana, dorinta, pasiunea, pofia, emotia;
'nmy (natati) — verb tranz., qal perf., pers. I sg., P.V. — Qal:
a da, a stabili, a pune; Niphal: a se acorda;

s (ruhi) — subst. com., simplu, ¢.i nd. — Duh, suflare, vint,
1ou (alav) — prep. — pe, din, deasupra, peste, intru;

vaun (mispat) — subst. com., simplu, Ac., masc., sg., c. ind. —
dreptate, echitate, justitie;

0¥ (goyim) — subst. com., simplu., G., masc., pl., atr. subst.
gen. — poporul, neamurile;

X3t (yovsi) — verb tranz., hiphil imperf., pers. a Ill-a sg.,
P.V. — Qal: a iesi afara; Hiphil: a scoate afard; a fi scos
afara.

mm (ruah) — subst. com., simplu, Sb- Duh, suflare, vant,
8 (Adonai) — subst. propr., — Domnul;
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» mm (Yahwe) — subst. propr. — Dumnezeu;

» 5y (alay) — prep. — pe, din, deasupra, peste;

* w (van) —adv. — deoarece;

* mun (masah) — verb tranz., qal perf., pers. a IllI-a sg., P.V. —
Qal: a smulge, a unge; Niphal: a fi uns (de catre cineva);

» ni (oti) — prep. — cu;

* 35 (le-baser) — verb tranz., piel inf. — Piel: a purta ordine;
Hitphael: a primi comunicari;

* o (anavim) — adj., D., masc., pl. c. ind — saraci, indurerati,
smeriti, blanzi;

* anbu — (selahani) — verb tranz., qal perf., pers. a Ill-a sg.,
P.V. — Qal: a trimite; Pual: a fi trimis; Hiphil: a trimite;
Niphal: a fi trimis; Piel: a trimite departe, a izgoni,

» van® (lahabos) — verb tranz., qal inf., — Qal: a lega; Pual: a
fi legat;

* au% (lenisbere) — verb tranz., niphal part., masc. pl. —
Hiphil: a provoca ruperea; Qal: a rupe, a frange; Niphal:
a fi rupt;

= 25 (Jeb) — subst. com., simplu. — omul interior, minte, voina,
inima,

* xp5 — (ligro) — verb tranz., qal inf., — Qal: a chema, a
proclama, a vesti, a propovadui; Niphal: a fi chemat;, Hiphil:
a face sa aiba loc;

» omawb (lisbuyim) — verb tranz., qal part. pasiv, — Qal: a lua
captivi; Niphal: a tine captivi;

* 9977 (derov) — subst., com., simplu, masc., sg. — rdndunica,
gat, gatlej, libertate;

* omonS (velasurim) — verb tranz., qal part. pasiv — Qal: a
lega; Niphal: a fi legat, a fi luat prizonier;

* mipmpe (peqah-qovah) — subst. com., simplu, masc. sg., —
inchis, prizonier.

» x5 (ligro) — verb tranz., qal inf., — Qal: a chema, a proclama,
a vesti, a propovadui;

" ny (shenat) — subst., com., simplu, fem., sg., — anul;

* 1337 (rasovn) — subst. com., simplu, masc., sg., — bundvointd,
acceptare, favoare, vointd,

*= mmb (Yahwe) — subst. propr. — Dumnezeu;

= oM (ve-yom) — subst. com., simplu, masc., sg. — zi, ord;
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opy (nakam) — subst. com, simplu, masc., sg., — razbunare;
wrorb (lelohenu) — provine din o5y, subst.com., simplu,
masc., sg., — propriu lui Dumnezeu,

om> (lenahem) — verb tranz., piel inf., — Hithpael: a avea mila;
Niphal: a-i parea rau; Piel: a mdngdia; Pual: a fi consolat;
53 (kol) — subst. com, simplu, masc. pl., — tofi, fiecare,
intregul, oricare;

oo (abelim) — adj., masc., pl. — doliu, jale, tristete, durere.
105 (lasum) — verb tranz., qal inf., — a pune, a aseza; Hiphil:
a aseza, a fi asezat;

5ax5 (labele) — adj., masc., pl. — indoliati, tristi;

1¥3 (Zion) — subst. propr. — Sionul;

‘nn> (latet) — verb tranz., qal inf., — Qal: a da, a darui, a
oferi, a pune, a aseza;

om% (lahem) — pron. pers., D., masc., pl. — lor;

=82 (peer) — subst. com., Ac., masc., sg., ¢. ind. — cunund;
nmp (tahat) — prep. — dedesubt, mai jos, in loc de, pentru,
“oR (eper) — subst. com., simplu, masc. sg., — cenusd;

12U (shemen) — subst. com., simplu, Ac., masc. sg., — grdsime,
ulei;

T — (sasovn) — subst. com., simplu, Ac.,masc. sg., — bucurie,
veselie;

528 (ebel) — subst. com., simplu, D., masc. sg., — doliu, jale,
tristete, durere;

mwwn (maateh) — subst., com., simplu, masc. sg., — vesmant,
manta,

monn (tehillah) — subst. com., simplu, fem., sg., — laudd, cdntec
de lauda;

nm (ruah) — subst. com., simplu, Sb- Duh, suflare, vant;
1z (kehah) — adj., G., fem., sg., — ceresc;

XP) (vekora) — verb tranz., pual cu vav consec., perf., pers
a lll-a, P.V. — Qal: a chema, a proclama, a propovadui, a
marturisi; Niphal: a fi chemat; Hiphil: a face sa aiba loc;
1% (lahem) — pron. pers., masc., pl., pers. a Ill-a — ei;

"o (ele) — subst. com., simplu, Ac., masc. pl., — terebinti,
stejari,

psn (ha-fedek) — subst. com., simplu, G., masc., sg., atr. subst.
gen. — dreptate, corectitudine;
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= ywn (mata) — subst. com., simplu, Ac., masc. sg., — sad, sadire,
plantatie;

» :wennb — (lehitpaer) — verb tranz., hithpael inf., — Piel: a
infrumuseta; Hithpael: a slavi sinele; Piel: a trece peste
ramuri.

Traducere

"Jatd, Robul in Care Ma sprijineam, Alesul in Care Se desfita
sufletul Meu! Pus-am intru El Duhul Meu; El graia neamurilor
dreptatea.

! Duhul Domnului Dumnezeu deasupra Mea deoarece Domnul
M-a uns sa vestesc celor saraci, sd leg pe cei cu inima franta,
sd mdrturisesc celor inchisi libertate. * S propovaduiesc anul
bunavointei lui Dumnezeu, o zi a razbunarii lui Dumnezeu, sa
miluiesc pe toti indureratii. > Si asez peste cei indoliati ai
Sionului cununa si sa daruiesc in loc de cenusd, untdelemnul
bucuriei, in loc de tristete, vesmdntul cel de slavad, sa chem
peste ei Duhul cel ceresc. Ei se vor numi stejari ai dreptqtii,
sadire spre slavirea Lui.

LXX
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Analiza
morfosintactica

» lokwP — subst. propr., N., masc., sg., Sb — lacov;

= 0 mi¢ — subst. com., simplu, N, masc., sg., atr. apozit. — rob,
slujitor, serv;

= oL — provine din gy, pron.pers., G., sg., — al meu;

= GuTLAfuPopaL — provine din dvtiAepfdvopal, verb tranz.,
diat. medie, ind., viitor, pers. I sg., P.V. — a ajuta, a sprijini,
a servi,

= «0T0D — pron. pers., G., masc., sg. atr. pron. gen.

» IopanA — subst. propr., N., masc., sg., Sb — Israel,
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= 0 ékAektOs — adj., N., masc., sg. — ales;

= Tpooedefato — provine din mPoodéxouat, verb tranz., diat.
medie, ind., aorist, pers. a [lI-a sg., P.V. — a primi, a astepta;

= a0TOV — pron. pers., Ac., masc. sg. c.ind;

= 1N Yuxn — subst., com, simplu, N, fem, sg., Sb — sufletul,
viata, sinele;

= &wke — provine din 6tdwut, verb tranz., diat. act., ind. aorist,
pers. Isg., P.V. —a da, a darui, a oferi;

= 70 Tvedua — subst. com, simplu, Ac, neutr. sg. c. ind. — spirit,
duh, Duhul Sfant;

» &m’ —prep. in Ac. — peste, pe, pe baza, pe data de, la;

» kplow — subst. com, simplu, Ac., fem., sg., c. ind. — hotarare,
Jjudecata;

= 10l €Bveciy — subst. com, simplu, D, neutr., pl., c. ind. —
neamurilor;

» &oloel — provine din ekdépw, verb tranz., diat. act., ind. viit.,
pers. a lll-a sg., P.V. — a duce la indeplinire, a naste.

» Tvebua — subst. com, simplu, N, neutr. sg, Sb — spirit, duh,
Duhul Sfant;

» kuplov — subst. com, simplu, G., masc. sg., atr. subst. gen —
al Domnului;

= &u€ — pron. pers., Ac., pers. I sg.;

= 00 — pron .relat., G., neutr. sg.;

" EypLoév — provine din xplw, verb tranz., diat. act., ind., aorist,
pers. a Ill-a sg., P.V. — a unge;

» W€ — pron. pers., Ac., sg.;

= eboyyerlonobul — provine din €bayyerllw, verb tranz., diat.
medie, inf., aorist — a aduce vesti bune, a predica vesti bune;

» TTwX0Ll¢ — adj, D., masc. pl, c.ind — saraci, sarmani,

= 4méoTOAKEY — provine din GTOOTEAAW, verb tranz., diat. act.,
ind. perf, pers. a lll-a sg., P.V. — a trimite;

= ldooobal — provine din idopat, verb tranz., diat. medie,
inf., — a vindeca,

= TOUG OUVTETPLUPEVOVS — provine din ouvtpifw, verb tranz.,
diat., pas., part. perf., — a rupe in bucati, a zdrobi,

» T} Kopdle — subst., com., simplu, D., fem, sg., c. ind., — inima;

= knpV&al — provine din kNPUOOW, verb tranz., diat. act., inf.
aorist, — a proclama, a predica;

= aixpaddrtolg —adj., D., masc., pl., c. ind — captivi;

»  Gpeow — subst., com, simplu, Ac., fem, sg., c. ind. — trimitere;
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» kol — conj. coord. — si, chiar, asemenea, asisderea,

» TupAOlg —adj., D., masc., pl, c. ind — orbi;

= dvaprey — subst. com., simplu, Ac., fem., sg., c. ind. —
recuperarea vederii.

»  koA€ool — provine din kaAéw, verb tranz., diat. act., inf., aorist —
a chema, a numi, a invita;

= &vLouTov — subst. com, simplu, Ac, masc. sg., c. dir. — anul;

= Sektov — adj., Ac., masc., sg., c. ind. — acceptabil, binevenit;

» Tuépav — subst., com., simplu, Ac., fem., sg., c. dir. — ziua;

= QTamod00ews — subst. com., simplu, G., fem., sg., atr. subst.
gen. — recompensd,

= TapokoAéonl — provine din TapakaAéw, verb tranz., diat.
act., inf., aorist — a implora, a indemna, a mangdia;

. TAVTOG — adj., Ac., masc. pl., c.dir., — tofi, fiecare, toate
lucrurile;

* Tolg TevBolvtag — provine din mevdéw, verb tranz., diat. act.,
part. prez., Ac., masc., pl. — a jeli, a plange.

= SoBfjvar — provine din 8idwpt, verb tranz., diat. pas., inf.,
aorist — a da, a darui, a oferi;

* tol¢ mevBoboly — provine din mevBéw, verb tranz., diat.
act., part. prez., D., masc., sg., — a jeli, a pldange;

= Yiwv —subst. propr., G., fem., sg., atr.subst. gen. — ai Sionului;

» §0Ewv — subst. com, simplu, Ac., fem, sg., c. dir. — slava,
glorie;

" vt —prep. in G. — in loc de, pentru;

» gmodou — subst. com, simplu, G., fem., sg., atr. subst. gen —
cenusd, scrum,

" GAewppe — subst. com, simplu, Ac., neutr. sg., ¢. dir. — ulei,
grasime;

* eOdppoolvng — subst. com., simplu, G., fem, sg., atr. subst.
gen. — bucurie, veselie;

" katooToAny — subst. com., simplu, Ac., fem., sg., c. dir. —
tinutd, imbracaminte;

» §0Eng — subst. com, simplu, G, fem., sg., atr.subst. gen —
slava, glorie;

= Tvelpatog — subst. com, simplu, N, neutr. sg, Sb — spirit,
duh, Duhul Sfant;

" Gkndleg — subst. com, simplu, G., fem., sg., atr.subst.gen. —

apatie,
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» kAnOnoovtal — provine din kaAéw, verb tranz., diat. pas.,
ind., viit., pers. a llI-a pl, P.V. — a chema, a numi, a invita;

" veveol — subst. com, simplu, N, fem., pl., c. dir. — neamurile,
generatiile;

* Siketoolvng — subst. com, simplu, G., fem, sg., atr. subst.
gen. — dreptate, justitie;

" ¢iteuda — subst. com., simplu, N, neutr, sg., . ind., — plantq,
sad, sadire;

» kuplov — subst. propr., G., masc., sg., atr. subst. gen. — ai
Domnului,

" ¢ig 80kar — subst. com., simplu, Ac., fem., sg., c. ind. —
slava, glorie.

Traducere "Tacov, robul Meu, sprijini-Ma-voi pe El, Israel, alesul Meu,
primit-a pe El sufletul Meu. Voi pune Duhul Meu intru El si
El va duce la indeplinire judecata neamurilor.

' Duhul Domnului asupra Mea, Care M-a uns sa binevestesc
saracilor, M-a trimis sda vindec inima celor zdrobiti, sa predic
celor captivi izbdvirea si celor orbi vederea. *Sa chem anul
binevenit al Domnului §i ziua recompensei, sa mangdi pe toti
care plang. > Sa daruiesc celor ce plang ai Sionului slavd, in
loc de cenusa uleiul bucuriei, celor goi imbracaminte, slava
in locul duhului apatiei, caci voi chema neamurile dreptdatii,
sadirea Domnului plind de slava.

Traducere 'Tata Slujitorul Meu, pe care il sustin, Alesul Meu, in Care se
personala incantd sufletul Meu; Mi-am pus Duhul peste El; El aduce
dreptate neamurilor.

! Duhul Domnului Dumnezeu este asupra Mea, pentru c¢i Domnul
m-a uns pentru a aduce vesti bune saracilor; El m-a trimis sa
ii leg pe cei zdrobiti la inima, sa vestesc libertatea captivilor
si deschiderea inchisorii pentru cei legati; > si vestesc anul
buneivoiri a Domnului si ziua razbunarii Dumnezeului nostru;
si-i mangai pe toti cei care plang; * si dau celor ce se jelesc
in Sion cunund frumoasa in loc de cenusa, uleiul de bucurie
in loc de doliu, haina de lauda in locul unui duh slab; ca ei sa
poata fi numiti stejari de neprihanire, sadirea Domnului, ca El

s fie slavit®®.

895 Traducere personald dupa textul ebraic. Pentru ambele texte biblice am consultat editia englezeasca
ESV si B.1938.
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Textul Masoretic din Is 42, 1 indica in mod direct Persoana Ebed-ului (n.n.
Mesia) prin intermediul interjectiei 17 (hen) si a substantivului *72v (abdi). Spre
deosebire de Septuaginta care intrebuinteaza verbul avtiAnulopatde diateza medie,
Textul Masoretic foloseste verbul anx (et-mak) la modul imperfect. De altfel, aceastd
interferare a verbelor la modurile imperfect-perfect are o conotatie aparte in textul
ebraic, subliniind identitatea lucrarii Persoanelor dumneziesti din vesnicie. Adica,
Yahwe are cunostintd de Ebed-ul Sdu (Mesia) din vesnicie si Se sprijina in chip
apropriatic pe lucrarea Acestuia intru Care nns7 (rasetah — a se desfata) sufletul lui
Yahwe se desfatd, fiindca este pusi in atentie Persoana Fiului Sau si 1l inzestreazi
cu Duhul Sau, adicd Persoana Duhului este pusa in actiune spre a-Si revarsa asupra
Ebed-ului potentialitatile Sale pnevmatofore. Prin aceasta zestre dumnezeiasca,
Ebed-ul este capabil sa infaptuiasca lucrarea monumentala de judecare a lumii.

In ceea ce priveste textul din Is 61, 1-3, versiunea ebraici prin folosirea a
trei substantive alaturate m (ruah), W (Adonai), mm (Yahwe) indicd obarsia
Persoanei Duhului, adica Duhul nu este o forta, o putere, o energie ce se rasfrange
asupra Ebed-ului, ci este o entitate personald, un Ipostas ce Isi diruieste energiile
Sale lui Mesia. In vers. 2, Textul Masoretic intrebuinteaza o o (veyom nakam — o
zi de razbunare) spre deosebire de textul Septuagintei ce foloseste Tuepay dvtemod00EWS
(ziua recompensei), iar in vers. 3c pentru a sublinia consecintele ungerii de catre
Duhul Sfant, Textul Masoretic evidentiaza cd Ebed-ul plin fiind de Duhul Sfant, va
chema pe Insusi Duhul cel ceresc asupra celor oprimati ca si le poarte de grija si
sa-i sfinteasca, Intrebuintand nns mm (ruah kehah — Duhul ceresc) spre deosebire de
textul LXX, care foloseste mvetpatog dakndiec.

In editia Bibliei 1938°°, profesorii Vasile Radu si Gala Galaction traduc verbele
interferandu-le intre prezent si imperfect si scotand in evidentd mai degraba Persoana
Dubhului Iui Yahwe, Care Se salasluieste prin energiile Sale asupra Ebed-ului.

In ceea ce priveste textul din Is 61, 1-3%"7, folosirea verbelor interfereazi intre
prezent si perfectul compus, iar numai in vers. 3c. traducétorii insereaza timpul viitor.

Este interesant in vers. 2a pentru verbul x9p5 (/igro) traducerea lui prin verbul a

%% Jata sluga mea pe care o sprijin, alesul meu, intru care binevoieste sufletul meu. Pus-am peste el
Duhul meu si el va propovedui noroadelor legea mea (Is 42, 1).

7 Duhul Domnului este peste mine, caci Domnul m-a uns sa binevestesc saracilor, m-a trimis sa vindec
pe cei cu inima zdrobit, sd vestesc celor robiti liberare si celor in lanturi mantuire. Sa crainicesc un
an de milostivire al Domnului si o zi de razbunare a Dumnezeului nostru. S& mangai pe cei
intristati; celor ce jelesc Sionul, sa le pun pe cap cununa in loc de cenusa, untdelemn de bucurie in
loc de vesminte de jale, slavad in loc de desnddejde. Ei vor fi numiti: stejari ai dreptatii, sad al
Domnului, spre preamarirea lui (Is 61, 1-3).
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crainici aflat in relatie de sinonimie cu /igro (a chema, a vesti, a proclama, a
propovadui).

Exista unele diferente intre LXX si Textul Masoretic al acestui text isaianic
(Is 42, 1). In versiunea Septuagintei, Domnul vorbeste neamurilor despre Ebed-ul
Sau. LXX inlocuieste prezentarea publica a textului Masoretic (hen — iatd) cu privire
la Slujitorul misterios, cu o identificare clard, numindu-1 in mod direct Iacob/Israel.
orice cuvant grecesc este absent din LXX si care s se potriveasca cu 17 (hen —
iatd). In locul acestei interjectii, LXX are substantivul propriu Jacob fiind adiugat
mai tarziu si cel de-al doilea substantiv propriu: Israel. Desi aceste diferente pot fi
indicative pentru tabloul Ebed-ului din textul ebraic nu exista dovezi textuale care
sd sustind aceste variante 1n afara LXX. Adaugarea lui lacov si Israel reprezinta
intelegerea mai usoara decat cea a Textului Masoretic asupra Ebed-ului. Astfel,
LXX pare sa clarifice identitatea servitorului din Textul Masoretic (moig) cu o miscare
exegetica intertextuald ce armonizeaza Is 42, 1 cu alte texte din Isaia 41, unde acest
concept este clar: lacov/Israel.

In LXX (ca si in Textul Masoretic), Domnul vorbeste la persoana I, precizand
ca Il va ajuta pe robul Sau. LXX din Isaia 42, 1 se potriveste cu verbul an (a sustine)
din Textul Masoretic, doar ca in Septuaginta este folosit avtiAfiuyopar (a ajuta,
pentru a veni in ajutor), verb folosit de noua ori in cartea lui Isaia pentru a traduce
sase texte ebraice diferite. Desi acest verb grecesc traduce cel mai adesea forma in
hiphil al lui i este in mod clar o traducere posibila. In plus, este probabil ca LXX
sd caute sa creioneze 1n acest registru exegetic un Fiu / Sluyjitor, identificand in
numele de Israel pe Mesia, Regele davidic din Is 9, 5-7. Chiar daca aceasta legatura
poate parea fortatd, multe concepte si teme din Is 9, 5-7 reapar in Isaia 42, 1 si
contextul sdu imediat (41, 2242, 7).

in timp ce Servitorul din 42, 1 este interpretat in mod colectiv, asocierea cu
Is 9, 67 aduce Is 42, 1 in tensiune cu o figurd individuala. Aceasta interpretare
individuala a Slujitorului nu este cu siguranta straind de Is 42, 1-7, care se refera la
Persoana Ebed-ului in moduri care il fac si apari ca o Persoana singulara.

Conceptul colectiv lacov, adresat personal ca ,,Cel pe care L-am ales (Is 41,
9), este acum prezentat ca Alesul Meu (Is 42, 1). Nu numai cd Domnul a primit in
mod favorabil pe Slujitorul Sau lacob/Israel, El chiar i-a dat Duhul Sau si avand
intru Sine aceasta Putere, va aduce judecatd neamurilor.

Descrierea care functioneaza ca un legdmant pentru clasele sociale si lumina

pentru neamuri combinate cu misiunea Lui de a deschide ochii orbilor si de a stabili
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prizonierii liberi este In concordanta cu acest sens pozitiv in cartea lui Isaia, facand
trecere spre Cel care este Unsul Domnului prin intermediul lui Ruah Hakodes.

Bibilia 1688°"® si 1914°” interfereazi verbele asemenea Septuagintei, pastrand
in pofida Textului Masoretic cele doud numiri lacov/Israel prin intermediul cdrora
identifica Persoana Ebed-ului, ce este Inzestrat cu Duhul lui Dumnezeu, Care va
exercita functia pnevmatica asupra lui Mesia.

Versiunea LXX in ceea ce priveste Is 61, 1-3, omite substantivul Adonai
(Domnul), dat fiind faptul ca expresia Duhul Domnului Dumnezeu nu este comuna
in Vechiul Testament. Vestea cea buna este predicatd celor saraci, eliberarea celor
inchisi este tradusa de LXX prin ,,recuperarea vederii orbilor”. Semnificativ atat pentru
Textul Masoretic, cét si pentru LXX este corelatia ,,Duhului Domnului” si ,,ungerea”,
ceea ce denotd consacrarea adusa de Yahwe prin intermediul Duhului Sau asupra
Ebed-ului.

Este un mijloc prin care celei de-a doua Persoane din Treime i se da Duhul,
precum si o autorizare complet acordati. In cadrul LXX, sintagma ,,Duhul Domnului
este asupra mea” constituie o forma stereotipd prezenta in cadrul profetiei mantuirii
(Is 42, 1; 61, 1; Mih 3, 8). Darul oferit prin ungere imputerniceste Persoana Ebed-ului
sa Indeplineasca sarcini speciale si specifice pentru a indeplini rolul S&u de participare
activa la restaurarea Sionului. In LXX, aceste functii sunt delimitate in vers. 1-2,
cu vers. 3 ca specificatie suplimentara a ultimei functii. Avand Ruah Hakodes intr-un
mod permanent in Sine prin actul ungerii, El a fost ficut in masura sa indeplineasca
aceste functii pentru binele comunitatii.

LXX traduce a chema anul bineprimit al Domnului i o zi a recompensei
Dumnezeului nostru, spre deosebire de Textul Masoretic care vorbeste despre anul
bunavointei Domnului si de o zi a razbunarii Dumnezeului nostrum in temeni antitetici,
ceea ce ar putea fi o aluzie la anul jubiliar. Este tema comuna a méangaierii divine
ce parcurge a doua si a treia parte a cartii lui Isaia (Is 40, 1-11; 51-52; 60). Desi
limbajul Anului Jubiliar descris in Vechiul Legamant (Lev 25, 1-55) nu este reflectat
in acest registru isaianic, conceptul de rasplatire/recopmensd creeaza o afinitate
intre aceste texte si face ca Jubileul sa transceanda timpul. Proclamarea acestui lucru
a cerut un dar special al Domnului: Duhul Sau.

% Tacov, Sluga Mea, sprijini-voiu pre El, Israil, Cel Ales al Mieu, priimit-au pre El sufletul Mieu;
dat-am Duhul Mieu preste El, judecata limbilor va scoate (Is 42, 1).

meu preste el, judecatd neamurilor va face (Is 42, 1).

198



Il. RUAH HAKODES IN CARTEA PROFETULUI ISAIA — ABORDARE EXEGETICA

Tema centrald pentru aceastd parte a cartii lui Isaia introdusa prin tehnica
literard a repetarii si nuanta unui efect dramatic, potrivit versiunii Septuagintei, o
reprezinti cea a mdngdierii. In vers. 2c, accentul cade pe aceasti functie de a-i mangaia
pe toti cei care plang, explicand si identitatea acestora in vers. 3 ca cei ce plang Sionul.
O alta nota discordantd a versiunii LXX este ca foloseste o sintagma neobignuita in
vers. 3¢ si anume insereaza alaturi de substantivul mvebuatog, atributul substantival
genitival aknéleg, traducand duhul apatiei (n.n. al trdandaviei), ceea ce nu i este
specific Persoanei Duhului.

In ceea ce priveste textul isaianic 61, 1-3, atat Biblia 1688°%'°, cat si 1914°!"
utilizeaza verbele la indicativ imperfect si la modul infinitiv. Este omis substantivul
propriu Adonai si verbul ebayyerlonobor este alaturat adjectivelor aiypadiwtolg si
TupAolc ce sugereazi si inserarea metodei utilizirii unui limbaj alegoric. in vers.

3c, se oscileaza Intre sintagmele duhul trandaviei si cel al mahnirii.

I1.7.1. Reflectii exegetice

Capitolele 4253 ale cartii lui Isaia contin patru Canturi numite ale lui Ebed
Yahwe, Acesta fiind trimis de Dumnezeu pentru a face lucrarea Lui in lume. Primul
cant (Is 42, 1-4) vorbeste despre chemarea Ebed-ului inzestrat prin intermediul lui
Ruah Hakodes, de a propovadui popoarelor pacea, iar scopul ultim este de a face
judecata lumii (Is 42, 1). Cel de-al doilea cant (Is 49, 1-6), defineste pe mai departe
misiunea Ebed-ului, Care * va aduce la un loc semintiile lui lacov si va intoarce pe
cei ce au scapat dintre ai lui Israel (Is 49, 6a), mai mult, Yahwe va imputernici
Persoana Ebed-ului prin Ruah Hakodes, incat El va fi Lumina popoarelor realizand
opera de méntuire pana la marginile pamantului (Is 49, 1-6b)°"2.

Cel de-al treilea cant (Is 50, 4-9), descrie lucrarea si credinta staruitoare a
Ebed-ului, caci Yahwe i-a dat Acestuia intelepciunea ca sa invete si sd Incurajeze
poporul (Is 50, 4), L-a inzestrat cu ascultare, ca sa Il audd pe Dumnezeu si sa asculte

%1% Dyhul Domnului — preste Mine, pentru Care M-au unsu; a binevesti saracilor M-au trimisu, a
vindeca pre cei zdrobiti cu inima, a propovedui celor robiti iertare si celor orbi vedeare. A chema
an Domnului priimit si zi de rasplatire, a mangaia pre cei ce plangu. Sa sa dea la cei ce plangu
Sionul, sd dea lor marire pentru cenusa, unsoare de veselie celor ce plangu, podoaba marirei in loc
de duh de trandavie; si sa vor chema neamurile direptatii, sddirea Domnului spre marire (Is 61, 1-3).
Duhul Domnului preste mine, pentru aceea m-au uns pre mine bine a vesti sdracilor, m-au trimis a
vindeca pre cei zdrobiti la inimd, a propovedui robilor iertare si orbilor vedere. A chema anul
Domnului primit si ziua rasplatirei, a mangaia pre toti cei ce plang. Ca sa se dea celor ce plang
Sionul marire in loc de cenusa, ungere de veselie celor intristati, podoaba marirei in locul duhului
mahnirei, si se vor chema neamu dreptatei, sddirea Domnului intru marire (Is 61, 1-3).

612 pr. Joan CHIRILA et al., Introducere in Vechiul Testament..., 537.

61
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poporul (Is 50, 5), Yahwe venindu-I in ajutor (Is 50, 7-9), asa incat Dumnezeu
intareste fata Lui ca o cremene (Is 50, 7) fiind pe deplin increzator ca Ebed-ul va fi
biruitor in fata potrivnicilor Sai (Is 50, 8-9)°"*.

Cel de-al patrulea cant (Is 52, 13 — 53, 12) se identifica a fi imnul Ebed-ului
aflat in suferinta, caci relateaza despre Cel care sufera pentru poporul Sau spre a-i
izbavi de pacatele si suferinta lor®'*: EI a fost strdpuns pentru pdcatele noastre si
prin ranile Lui noi tofi ne-am vindecat. Chinuit a fost, dar S-a supus si nu si-a deschis
gura Sa; ca un miel spre junghiere s-a adus ... nu Si-a deschis gura Sa. Mormantul
Lui a fost pus langa cei fara de lege, dar Dreptul, Sluga Mea, va indrepta pe multi
si faradelegile lor, le va lua asupra Sa (Is 53, 5-11).

In opera lui Isaia, termenul Ebed Yahwe se deosebeste de ebed Israel, prin
faptul ca El este ales din pantecele maicii Sale spre a-I fi slujitor lui Yahwe si are
chemarea speciald de a fi mijlocitorul unui nou legamant cu intreaga omenire®"’.

Imnele lui Ebed Yahwe, 11 relationeaza cu Persoana lui Mesia, Dumnezeu-
omul prin Care s-a implinit planul de rascumparare a neamului omenesc in cel mai
semnificativ mod, oamenii fiind chemati sd se bucure deoarece Rascumparatorul
lor este Sfantul lui Israel (Is 54, 5; Mt 8, 17; 12, 17-21; Lc 22, 37; F Ap 8, 32-33;
Rom 15, 21) inlduntrul Ciruia Yahwe a sadit Duhul Sau cel Sfant®'°,

Vers. 1-4 introduc tema lui Ebed Yahwe, Care este Alesul Domnului®” si Care
a fost investit cu Duhul lui Dumnezeu de a propovadui popoarelor legea lui Dumnezeu
(vers.1), iar in planul cadru Yahwe descrie misiunea Slujitorului, asigurdndu-L ca i
va trimite ajutorul Sau. Apoi, in vers.1b, este descris modul in care este inzestrat
Slujitorul si misiunea pentru care toate acestea subzistd. Astfel, mijloacele prin care
Ebed-ul implineste misiunea pentru care a fost chemat de Dumnezeu depésesc limitele
puterii umane, caci Dumnezeu L-a inzestrat cu Duhul Sau, adica Persoana Duhului

exercitd lucrarea de umplere cu harisme a Ebed-ului, capacitdndu-L astfel spre realizarea

% Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 323.

614 Bernd JANOWSKI, Peter STUHLMACHER, The Suffering Servant — Isaiah 53 in Jewish and
Christian Sources, (Michigan: Grand Rapids, 2004), 356.

815 pr. Petre SEMEN, Introducere in teologia profetilor scriitori, (asi: Trinitas, 2008), 71—4.

616 John A. BRAUN, Isaiah 4066, (United States of America: Northwestern, 2011), 38-46.

817 Atat versiunea NRSV, cat si NIV omit interjectia ,,iatd”! sau ,,priviti!” (hen). Aceastd interjectie
face legatura cu doud versete din capitolul anterior in care se vorbeste despre idoli (in interiorul
caruia nu este tradusa interjectia hen): ,,Dar iatd ca lucrarea voastra este nimic si nimic santeti si
voi, urdciune este a va alege” (Is 41, 24), iar catre popor: ,,Drept aceea, toti sunt nimic, lucrarile lor
desertaciune, idolii lor sunt vanare de vant!” (Is 41, 29), dar zice: ,,]Iata Sluga Mea pe Care o sprijin,
Alesul Meu, intru Care binevoieste sufletul Meu” (42, 1a). Acest pasaj isaianic subliniaza contrastul
dintre idolii falsi si adevaratul Ebed. J. Alec MOTYER, Tyndale Old Testament Commentaries —
Isaiah — an Introduction and Commentary, (England: Intervarsity Press, 2009), 259.
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manturii si a judecatii asupra mahalei®®, misiunea Ebed-ului fiind reafirmati in
vers.3b si reflectdnd modul 1n care aceasta va fi dusa la bun sfarsit.

Verbul qonx (et-mak — a spirijini), precum si adjectivul “'mz (bechiri — ales)
mentinand sensul original, marcheazi identitatea Persoanei Ebed-ului, pe Care il alege
Yahwe, iar numirea Acestuia este savarsita in mod public: "' Si glas s-a facut din
ceruri: Tu esti Fiul Meu cel iubit, intru Tine am binevoit (Mc 1, 11), iar pasajul
mateian paralel (Mt 3, 13—17, arata faptul ca este in deplind concordanta cu cel
isaianic adaugand faptul ci Ebed-ul este inzestrat cu Duhul®"’.

Misiunea Ebed-ului inzestrat cu potentialitatile pnevmatofore ale lui Ruah
Hakodes, are o intreitd semnificatie: a). El va propovadui popoarelor legea lui Yahwe;
b). Propoviaduirea acestei legi nu-I va strica nici demnitatea, dar nici integritatea firii
Sale; ¢). In propovaduirea legii va purta cu credinciosie ceea ce I s-a dat in cadrul
sfatului Trinitar.

Toate cele trei trasaturi ale misiunii Slujitorului implica termenul mispat, in
doua dintre ele, se foloseste acelasi verb — Slujitorul va propovadui mispat. Astfel,
verbul a aseza din vers. 4b va fi considerat in acelasi sens: a face ca migpat sa fie
raspandita in afard, pe pamdnt. Aceastd premisa devine ea Insasi un indiciu important
pentru sensul lui mispar®®.

Astfel, misiunea Slujitorului consta in propovaduirea judecatii/legii lui Dumnezeu,
neamurilor, iar modalitatea savarsirii ei oferd doar un indiciu voalat, aspectul mai
larg al misiunii Sale va fi indicat in urmatoarele canturi ale Ebed-ului, Insa cauza
viei dolorosa in cadrul propriului Sau popor, Slujitorul va sa duca legea (mispat) lui
Dumnezeu, neamurilor intr-un mod indirect, devenind Lumina lor®*'.

Ecoul numirii regale, proclamarea legii si izbavirea celor care erau deja sub
sentinta mortii, trimit la ideea unui Mijlocitor, Care isi exercita functia prin modul

18 J. D. W. WATTS, Word Biblical Commentary: Isaiah 34—66, (Nashville: Thomas Nelson, 2005),
870.

%' Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 324.

620 Sensul de bazi al termenului este lege sau judecatd folosit de cele mai multe ori. Traducerea
conceptului cu adevar (folosit de Volz, cu sensul de religie adevaratd), este o presupunere mai
degraba decat o certitudine si trebuie luatd in considerare in conditiile in care intelesul obisnuit si
universal acceptat nu are niciun sens. Daca analizdm partea a doua a cértii lui Isaia in pasajele in
care apare termenul mispat, cu referire la goyim, vom gasi imediat ca acestea apar in discursurile
de judecata (Is 41, 1 -5; 21-29) care prezintd un proces legal intre Yahwe si celelalte popoare. Toate
fac referire la lege, mispat si au drept consecinta declararea nulitatii dumnezeilor neamurilor: doar
Yahwe este Dumnezeul Cel Viu. Acesta este si sensul lui mispat din contextul isaianic dat (Is 42,
1-4). Iar aceasta este sustinutd si mai mult in cazul in care ludm in considerare discursul de judecata
din finalul partii a doua (Is 45, 20-25). In acest context, supravietuitorii neamurilor sunt invitati sa
participe la lucrarea restauratoare a lui Yahwe (Is 49, 6).

821 John N. OSWALT, The Book of Isaiah 40—66, (Michigan: Grand Rapids, 1998), 43—6.
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de actiune, precum judecatorii (conducatorii harismatici) si regii din trecut, insa intr-o
altd forma. Ebed-ul duce misiunea incredintata pana la jertfa suprema. Pe de alta parte,
misiunea Slujitorului asa cum este descrisa in cartea lui [saia, trimite la cele doua
linii de mediere care au separat societatea de-a lungul istoriei Israelului si care se
reunesc in Persoana Ebed-ului. Aceasta paradigma este indicatd Tn denumirea con-
ceptului ,,slugd/slujitor” deoarece in Vechiul Testament apare foarte des cu referire
la Moise, in persoana ciruia cele doud linii erau una singura®>.

In stransa legaturd cu aceasti problema este repetarea unor pasaje din cap.
40-55 pe parcursul cap. 61, indeosebi cele cu citate si trimiteri din imnul lui Ebed-
Yahwe din cea de-a doua parte a cartii lui Isaia. De fapt, chemarea Slugii si Investirea
Lui de catre Yahwe prin intermediul lui Ruah Hakodes (Is 42, 1), 1si géseste temelia
in actul ungerii de catre Ruah Hakodes (Is 61, 1). De asemenea, misiunea Celui trimis
(Is 61, 1) este descrisa avand terminologia similara ca cea a Ebed-ului: ,,sa lege pe cel
ranit”, ,,sa vesteasca libertatea celor captivi” (Is 40, 7; 49, 9), toate acestea gravitind
in jurul celor doua Persoane ale Sfintei Treimi.

Astfel, pasajul (Is 61, 1-3) este diferit prin terminologia intrebuintatd cu
privire la Ebed-ul ce suferd pentru poporul Sau, de chemarea din prima parte a cartii
isaianice (Is 6, 1-5), insa daca facem o relationare a terminologiei pnevmatologice,
vom observa faptul cad temele teologice si pnevmatologice se afla intr-o stare de
interdependenta®”.

Se poate observa o schimbarea de forma si continut odatd cu introducerea
personei I, limbajul fiind asemanator celui caracteristic unei chemari sau a unui apel
facut in cadrul profetiei. Mesia Se prezintd pe Sine ca fiind deosebit de ceilalti prin
lucrarea sacramentald pe care o savarseste Duhul asupra Lui. Aceasta inzestrare,
daruire este urmata de prezentarea misiunii lui Mesia prin propozitiile infinitive: ,,a
evangheliza pe cei séraci”, ,,a proclama libertatea celor inchisi, a vesti anul bineprimit
de Dumnezeu, ziua razbundrii lui Yahwe, a mangaia pe cei ce jelesc Sionul” (Is 61,
1b-3), importanta proclamarii fiind accentuata prin utilizarea expresiei Adonai Yahwe,
compusd din cele doua substantive proprii W (Adonai) si mm (Yahwe) atat in vers.

1, cat si in vers. 11, ca si cum ar fi suma intregului capitol®**.

622 Walter ZIMMERLI, Joachim JEREMIAS, The Servant of God, (England: Wiph and Stock
Publishers, 1965), 11-44.

23 Arie RUBINSTEIN, Formal Agrement of Paralell Clauses in the Isaiah Scroll, Vetus
Testamentum 4, 3 (1954), 319.

24 Walter BRUEGGEMANN, Isaiah 4066, (Louisville: Westminster John Knox Press, 1998), 212.
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Prezentarea acestui cadru exegetic poate fi o paraleld directd cu chemarea
narativa din prima parte a cartii lui Isaia (Is 6, 1-5) sau cu cea a profetului leremia
(Ier 1, 1-5), chiar daca descrierea nu are in vedere un eveniment re-povestit, ci mai
degraba portretizarea la persoana I a efectului sau a duratei darului chemarii. Doua
momente sunt conectate si anume: Yahwe trimite Duhul Sau (Duhul Sfant) asupra
lui Mesia, Care il unge, 1l potenteazi cu energiile Sale necreate si {i face deschiderea
catre misiunea spre Care a fost trimis, cadrul exegetic focalizdndu-se in jurul identitatii
personale, tendinta frecventa fiind de a atribui ipostazieri Subiectilor din cadrul
isaianic®®.

In aceasta prezentare personala a lui Mesia, nu observam nicio intentie de a
acorda functiei misiunii pe care o are de savarsit un profil istoric diferit de statutul
de Rob al lui Yahwe, slujirea Sa nefiind descrisa ca o constructie exegetica fara o
relatare concretd si reald®®. Astfel, complexitatea subtild a portretizarii Slujitorului
din cea de-a treia parte a cartii profetului (Is 61, 1-3) a fost deja conturata in imnele
Ebed-ului, specificandu-se rolul de Slujitor, actele vorbirii fiind la persoana a Ill-a
(Is 42, 1ff). Apoi, folosirea verbelor la persoana I pentru a-Si descrie misiunea si
suferintele ce rezultda din aceasta (Is 49, 1ff; 50, 4ff), precum si relatarea ca este
Trimisul lui Dumnezeu (Is 49, 3) ar aparea ca nu ar exista nicio intentie de a acorda
Acestui personaj vreun contur isotric concret in afard de rolul sau de Slujitor (cap.
53 are o functie diferitd, dar nu contrazice aceasta generalizare), dar totusi intdlnim
0 marci a primei persoane de vorbire in cartea profetului: '°Si acum Domnul M-a
trimis pe Mine, plin de Duhul Lui (Is 48, 16)**’.

Astfel, incadrarea sincronica suprinde si slujirea profetica a lui Mesia, Care
este plin de Duhul cel Sfant, in spatele Slujitorului aflat n suferinta (Is 53, 1-12) se
afla de fapt o Persoana reald ale Carei caracteristici sunt absorbite de aceasta functie
colectiva si individuala, cea a Robului lui Yahwe®*®.

Duhul lui Dumnezeu (n.n. Ruah Hakodes) este trimis asupra Lui (Is 42, 1), iar
aceasta prezentd a Persoanei Duhului asupra Iui Mesia (Is 48, 16), este suprinsi si
in alta referinta intertextuald care ofera legatura intre chipul Slujitorului si Persoana
Duhului din cea de-a doua parte a cartii lui Isaia, cu aceasta prezentare din a treia parte:

3 Nu te teme, sluga Mea lacov si tu Israele, pe care te-am ales... Virsa-voi din Duhul

625 A.'S. HERBERT, The Book of the Prophet Isaia 40—66, (United States of America: Cambridge
University Press, 2008), 198.

626 Claus WESTERMANN, Isaiah 40-66. A Commentary, (Philadelphia: Westminster Press, 1969), 364.

827 WATTS, Word Biblical Commentary: Isaiah 34—66, 873.

628 Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 324.
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Meu peste odrasla ta si binecuvdntarea Mea peste mladitele tale (Is 44, 3). Astfel,
cadrul exegetic interfereaza detaliile despre Persoana si lucrarea Duhului, Care va
subzista si in Mesia, dar si peste mladitele Slugii (Is 59, 21)%.

Astfel, se creeaza si o legaturd intertextuala Intre trimiterea Duhului din aceasta
parte a cartii (Is 61, 1) si odihnirea Duhului peste Mesia (Is 11, 2). Prin urmare si acest
pasaj din partea a treia a cartii care anunta ca, Duhul este peste El, Se identifica cu
Persoana lui Mesia din prima parte a cartii lui Isaia®’, forma finald a corpusului isaianic
fiind impregnat de relatia ce existd intre Persoana si lucrarea Duhului si Mesia, si

misiunea restauratoare ce o savarseste asupra lumii®'.

I1.7.2. Implicatii teologice

832 Acesta fiind identificat cu

In cadrul primului cant al Ebed-ului (Is 42, 1)
Regele mesianic (Is 11, 2), se prezinta lucrarea extraordinard pe care o savarseste
Ruah Hakodes asupra Persoanei lui Mesia®’. Sufletul lui Yahwe, intreaga Sa fiinta
(nefes-ul Sau) se desfata in Ebed-ul Sau (Mt 17, 5; Mc 1, 11) deoarece Acesta este Cel
ales pentru simplul motiv ca El este Unul-Nascut Fiul Sau, pe Care Yahwe 1l iubeste,

iar alegerea Lui nu este facutd spre binele Sau, ci pentru a indeplini rolul Slugii, de

2 Willem A. M. BEUKEN, Historical Commentary on the Old Testament: Isaiah II, (Leuven: Peeters,
2000), 414.
60 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament in ten Volumes — Isaiah V11
(Michigan: Grand Rapids, 1986), 424. OSWALT, The Book of Isaiah 40-66..., 326.
61 WESTERMANN, Isaiah 40—66, 365.
632 Acest tablou isaianic in versiunea LXX, se traduce astfel: ,,lacov, fiul meu, il voi sustine; Israel,
alesul meu, sufletul meu I-a acceptat”... Este adevarat ca textul Vulgatei contine ,,sluga Mea” in
loc de ,,Jacov” si ,,Israel”, insa traducatorii Septuagintei au preferat sa redea sensul mai explicit si
anume faptul cd, profetia are in vedere pe ,,Cel Preainalt” in masura in care a devenit ,,Cel mai de
jos” sub forma Robului. De aceea, au mentionat numele Aceluia din a carui tulpind s-a format
,chipul Slugii”. El a fost Cel caruia i s-a dat Duhul Stant. AUGUSTIN, City of God, 24 Peabody:
Hendrickson Publishers Inc., 2009), 336.
Aceasta Persoand deosebitd nu era cea la care se gandeau cei care auzeau profetia pentru prima
datd, nu este numita aici ,,Jlacov” sau ,,Israel” sau ,,samanta lui Avraam”, deci este clar faptul ca se
vorbeste aici despre lisus Hristos al lui Dumnezeu, asa cum marturisea evanghelistul: ,,pune-voi
Duhul Meu peste El si judecatd neamurilor va vesti” (Mt 12, 18). Si dupa ce se vor fi intamplat
numeroase evenimente in cadrul popoarelor, nepotrivite pentru a fi relatate de cétre apostoli,
popoarele isi vor pune nidejdea in El. insa, in profetia lui Isaia nu se mentioneaza numele Iacov si
Israel. Cine ar putea fi acesta, Cel numit sluga a lui Dumnezeu si cel ales? Astfel, continua cu
,sufletul Meu binevoieste in el”. Caci doar El este cel ales al lui Dumnezeu, asa-numitul suflet al
lui Dumnezeu binevoind in El. Acesta este ,,alesul”, nu in acelasi fel ca apostolii, de vreme ce
doar Lui I se spune ,,in care binevoieste sufletul Meu”, dar si ,,ca intru El locuieste, trupeste, toata
plinatatea Dumnezeirii (Col 2, 9). Caci Duhul este dat celui care vine ,,din tulpina lui Iesei”(Is 11,
1), Cuvantul unic al lui Dumnezeu, despre care au vorbit apostolii zicand: Duh este Domnul. Caci
singur, varsand Duhul mostenirii, a lucrat in exterior toate lucrurile cu privire la judecata neamurilor,
astfel incat toate sa fie pregatite pentru venirea lui Dumnezeu”. EUSEBIUS OF CAESAREA,
Commentary on Isaiah, (Michigan: InterVarsity Press, 2013), 414.
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a fi intermediar in revelatia planului lui Dumnezeu nascut din iubire, ca acesta sa
ajungi la toti oamenii. In Sine, Ebed-ul nu are nicio valoare si cu toate acestea,
Dumnezeul lui Israel care actioneaza in conformitate cu scopul Sau izbavitor, alege
din vesnicie pe Fiul Sau, pe Care 1l sprijina si ii dd puterea de a fi vrednic de numele
Siau deoarece prin propriile forte, ca om nu poate si isi realizeze chemarea®.

Potentialitatile pnevmatofore ale Duhul lui Dumnezeu sunt cele care il vor ajuta
in misiunea Sa. Existd in acest verset o continuare a lucrarii harismatice a Duhului,
vazuta chiar si in cea mai timpurie perioada®®. Prin urmare, Dumnezeu asazi discret
Duhul Sau asupra Ebed-ului pentru a crea legatura sacramentald ce se va odihni
asupra lui Mesia prin lucrarea Duhului, iar Slujitorul, Cel Ales savarseste intai de
toate maxima supunere fata de Duhul, in mod discret si delicat™®.

Ebed Yahwe prin Duhul primeste harismele ce 1i permit sa-Si indeplineasca
opera rascumpdratoare, care are in sine trei directii si anume: profetica, pastorald
(Is 42, 3a si b), dar si kerygmaticd ficand proclamarea universald a mispar™’(vers.
1, 3, 4) si marturisind credinta in adevaratul Dumnezeu. Ca Invatator-Profet, Slujitorul
este modelat dupa profetul Moise (Num 11, 17) care a fost inzestrat de Duhul si ca
atare a fost considerat profetul Dumnezeului Celui Viu (vers. 29). In maniera in care
Torah a fost oferita si mijlocita prin Moise, tot astfel noua forah va fi daruita si
mijlocita prin intermediul Ebed-ului (vers. 4b). Pe masura ce Moise a mijlocit lega-
mantul, conducandu-si poporul din robie, tot aga Slujitorul este Mijlocitorul unui nou
Legamant catre neamuri, pe care le va conduce din robia pacatului si a mortii (vers.
7-8)0%%.

Spre deosebire de profetii extatici timpurii a caror conduita sub influenta Duhului
a intrat in discordie, Slujitorul nu va plange si nu va ridica vocea Lui, nici nu o va

face auzita prin piete (Is 42, 2)*°

. Adicd, Duhul va face din El un Pastor iubitor si
bland al celor care sunt pusi in grija Lui, In acest context isaianic, Duhul cel Sfant al
lui Yahwe devenind Daruitorul harismelor, ce inspird ambele mesaje ale Slujitorului

. o . < - 640
si il face o Persoana ce poate aduce neamurile la cunoasterea adevaratului Dumnezeu™".

94 George A. F. KNIGHT, Servant Theology. A Commentary on the Book of Isaiah 40-55, (Michigan:
Grand Rapids, 1984), 43.

5 L loyd R. NEVE, The Spirit of God in the Old Testament (Cleveland: CPT Press, 2011), 80.

86 KNIGHT, Servant Theology..., 44.

837 Conceptul mispat devine un concept paralel evident in ceea ce priveste utilizarea Noului Testament
cu privire la acest termen, numind prin acest concept si imparatia ui Dumnezeu. J. SMART,
History and Theology in Second Isaiah, (Philadelphia: Westminster Press, 1965), 83.

8 Gerhard von RAD, Old Testament Theology, 2 (Louisville: Westminster John Knox Press, 1965), 273.

9 Paul VOLZ, Der Geist Gottes, (Tiibingen: J.C.B. Mohr, 1910), 98.

840 C. A. BRIGGS, The use of the m in the Old Testament, JBL 19 (1900), 142-3.
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Tema teologica a inzestrarii cu potentialitatile pnevmatofore ale Duhului este
reluatd si expusa pe larg si in cea de-a treia parte a cartii lui Isaia (Is 61, 1-3), Persoana
Ebed-ului peste Care Yahwe Si-a trimis Duhul Sau (Is 42, 1) 1si gdseste portretizarea
detaliata si in acest corpus isaianic®'. Cuvintele de la inceputul versetului ar trebui
comparate cu 42, 1b, unde Dumnezeu spune despre Slujitorul Sau: Pus-am peste El
Duhul Meu. Observam faptul ca profetul se retrage din planul cadru tocmai pentru a
putea scoate 1n evidenta Persoana lui Mesia, Care este uns prin Duhul lui Dumnezeu
si trimis In lume El, dar odatd cu El este trimis si Duhul Sau spre a exercita lucrarea
taumaturgica, dar si restauratoare a neamurilor®*,

Verbul mun (masah) intrebuintat aici cu privire la Persoana lui Mesia se refera
la lucrarea pe care o savarseste Ruah Hakodes si care este subliniata de Isaia intr-un
sens non-literal si schimbat, ci in sensul expresiei ,,de a da autorizatie deplina”. in
orice caz, profetul nu avea in minte ungerea trupului, ci ungerea si inzestrarea prin
Duhul®” apar impreuna (1 Rg 13-16; 2 Rg 23, 1-7), ungerea fiind modalitatea prin
care 0 persoand primeste Duhul. In afard de pasajele mentionate, in Vechiul Testament
in mod exclusiv actul ungerii implica tema regalitatii, regii putdnd fi numiti ,,unsii
lui Yahwe**.

Ungerea preotilor a survenit ulterior, iar verbul folosit in misunea Incredintata
rou (selahani — E1 M-a trimis), insumeaza seria de infinitive pana in vers. 3, ce descriu
motivul pentru care a fost trimis Mesia si combind misiunea Acestuia cu rezultatele
ei: a propovadui, a da de stire, a lega, a mangdia, a da (n.n. In traducerea roméaneasca
se foloseste conjunctivul si nu infinitivul). Astfel, in lucrarea de restaurare El trebuie
sd-Si reverse Logosul asupra lor prin Duhul, iar aceasta proclamare va produce o
schimbare in cei pentru care a fost trimis®*.

84! Cu certitudine, aceasta s-a intdmplat celor care au crezut ci Hristosul lui Dumnezeu nu era nici un
simplu om nici Cuvant fara de trup, Care nu a luat o fire muritoare. In schimb, ei spun ci este atat
Dumnezeu, cat si om; Dumnezeu pentru cé este Unul-Nascut, Dumnezeu Care era in sanul Tatalui
si om... din samanta lui David dupa trup (Lc 1, 32). Astfel, Dumnezeu Cuvantul, care a fost numit
Domn 1n profetie, anunta aceasta profetie care are un rol predominant printre alte promisiuni: ,,Eu
sunt Domnul si la vreme potrivita ii voi aduce Impreuna.”... Fiind confirmat de Duhul Sfant, El
cel ales dintre toti, apare ca si Unul-Nascut, Hristos al lui Dumnezeu. lar versetul ,,M-a uns sa
binevestesc saracilor (Lc 4, 18)”, 1-a implinit in acea vreme in care ,,propovaduia imparatia cerurilor”
si explica fericirile apostolilor, zicand: ,,Fericiti sunt cei sdraci cu duhul, caci a lor este imparatia
lui Dumnezeu” . EUSEBIUS OF CAESAREA, Commentary on Isaiah..., 478-80.

42 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament, 425.

43 De ce si ne mirdm si si nu credem daci despre Domnul care daruieste Duhul s-a spus cd a fost uns
El Insusi cu Duhul intr-un moment in care din necesitate nu a refuzat, in contextul in care se afla
la varsta maturitatii, sa se numeasca inferior Duhului?”. SF. ATANASIE CEL MARE, Discourse
Against the Arians, NPNFC 24, 335.

%4 WATTS, Word Biblical Commentary: Isaiah 34-66, 874.

3 Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 503.
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In vers. 2a, juxtapunerea intre realitétile antitetice ,,anul bundvointei Domnului”
si ,,ziua razbunarii Dumnezeului nostru” preia tema eshatologica prin vechiul concept
al zilei lui Yahwe (yom Yahwe, Is 2, 12; 4, 2-6; 13, 6; loil 3, 1-2), insa conceptul
vizeaza 1n acest cadru isaianic mai mult lucrarea izbavitoare realizata de Mesia prin
Duhul®®.

In vers. 1b-3 regasim o multitudine de fraze relative, ce evidentiaza lucrarea
misionara Incredintatd Celui care se identifica cu Ebed Yahwe. Misiunea lui Mesia
(Is 61, 1-3) corespunde in cele mai mici detalii cu misiunea Ebed-ului: ' Ca sd deschizi
ochii celor orbi, sa scoti din temnita pe cei robiti (Is 42, 7; 49:9). Cu toate acestea,
caracterul misiunii deriva din Intreg corpusul isaianic al celei de-a doua parti. Astfel,
sintagma a-i mdngdia pe cei ce plang (vers.2) contine verbul am> (lenahem — a mdngdia)
care apare initial in prolog (Is 40, 1) si care rasuna pe Intreg cuprinsul corpusului
(Is 49, 13; 51, 3-12; 52, 9)*.

Tema proclamarii libertatii in ,,anul bundvoirii lui Dumnezeu” (vers. 2) este
formulat in limbajul anului jubilar (Lev 25, 11; lez 46, 47) si articuleaza succint
marea schimbare pentru Israel prin voia lui Dumnezeu. in final, pentru a aduce o
schimbare buna inseamnd a-Si asuma mantaua jertfei si indiferent de ideile iden-
tificarii acestui vesmant, exprimata printr-o forma participiala (Is 41, 27; 52, 7),
vesmantul noii schimbiri si Mesia se intrepatrund prin lucrarea Duhului®*®.

Efectul proclamatiei profetice asupra mladitelor Slugii este o declaratie de
bucurie si lauda, adeseori exprimata in limbajul psalmistului: ,,untdelemnul bucuriei”
(Ps 23, 5; 45, 8; 133, 2), ,,sad al Domnului” (Ps 92, 13). O alta caracteristica a acestui
mod de a vorbi despre izbavire este maniera in care se pune in luminad schimbarea
restaurdrii prin folosirea contrastelor, accentuate prin paronomasie (in limba ebraica),
»cununa in loc de cenusa, untdelemn de bucurie in loc de vesminte de doliu” (Is 61,
3b)%%.

Este imperios de remarcat faptul cd Mesia este Subiectul verbului nn% (latet — a

pune, a aseza) in aceeasi masura cu profetul. Tranzitia lind de la vestirea mesajului

¢ Henry MATTHEW, Matthew Henry's Commentary on the Whole Bible: Isaiah 61, 1-3, (Hendrickson:
Peabody, 1996), 256.

7 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament, 426.

48 Exista, Intr-adevar, un Vindecator pentru cel care a cédzut, chiar cel care pe cruce, a cerut mila
pentru cei care 1l rastigneau, el cel care si-a iertat ucigasii in timp ce statea pe Cruce (Lc 23, 34)...
Pentru un scurt moment de cdintd, 1-a iertat pe Simon care se lepadase de el... Hristos a venit
pentru pacatosi, pentru a vindeca pe ce raniti si pentru a lega ranile lor. ,,Duhul Domnului”, spune
el, ,,este peste mine pentru a binevesti saracilor”... Iar apostolul spune in epistola sa, ,,lisus a venit
in lume pentru a-i mantui pe pacatosi (1 Tim 2, 15)”. ISAAC OF NINEVEH, MysticTreatise,
(Amesterdam: Koninklijke Akademie Van Wettenschapen, 1923), 314.

49 Willem A. M. BEUKEN, Historical Commentary..., 417-20.
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la descrierea izbavirii ne permite sa observam faptul ca profetul a meditat asupra
misiunii lui Mesia si asupra modului in care Ruah Hakodes participa la aceasta.
Modul in care aceste trei versete se evidentiaza din contextul lor, formand proclamatia
unei Persoane care era constienta de faptul cd Dumnezeu L-a trimis si L-a Inzestrat
prin Duhul Sau, ca sd propovaduiasca mesajul izbavirii, iar trisdtura dominanta a
acestei misiuni, este acumularea functiilor sacramentale si a calitdtilor ce deriva din
ele, care aici sunt concentrate intr-o singura Persoana®”’.

Este de remarcat trimiterea din corpusul isaianic (Is 61, 1-3) in cadrul neo-
testamentar (Lc 4, 16-21) demonstrand faptul ca Iisus era constient de lucrarea Duhului
ce a savarsit-o asupra Sa si vede misiunea Sa ca fiind corelati cu vestile de rascumparare
proclamate initial in cea de-a doua parte a cartii lui Isaia®'. Cu toate acestea, ea afirma
ca cuvintele lui lisus sunt pline de Duhul Sfant (Lc 4, 14).

Sosirea lui lisus in sinagoga din Capernaum este descrisa ca fiind inceputul
lucrarii Sale mesianice (in relatarea evanghelistului Luca). Trimiterea lui Mesia si a
Duhului (Is 61, 1-3), se alatura ungerii Sale cu Duhul Sfant de la botezul Sau (F
Ap 10, 36)*%. In ambele pasaje binecuvantarea Duhului Sfant constituie investirea
pentru mesajul mantuirii, trimis de Dumnezeu. Mai mult decét atat, actul ungerii (Lc 4,
18a) demonstreaza ca e o ungere mesianica activatd de catre Duhul Sfant.

Mantuitorul se identifica cu promisiunea Vechiului Testament a Celui ce vine
sd predice Evanghelia, s elibereze pe cei captivi si sd-i vindece pe cei bolnavi,
activititi conforme cu portretul Ebed-ului din Isaia. Mai presus de toate, lisus proclama
»anul de milostivire al Domnului”, evenimentul eshatologic al revarsarii bunavointei
lui Dumnezeu prefigurat in vechiul an jubiliar (Lev 25, 11), anuntand ca fagaduinta a
fost indeplinita in liturgicul ,,Astizi”, iar noua imparitie a mantuirii, a sosit®’. Aplicarea

textului isaianic in cadrul neotestamentar indicd si evanghelicitatea Persoanei lui

650 Raymond E. BROWN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY, O.CARM, Introducere si
Comentariu la Sfanta Scripturd — Literatura Profetica, (Targu-Lapus, Galaxia Gutenberg, 2009), 501.
M. HOOKER, Jesus and the Servant, (London: Wipf and Stock Publishers, 1959), 80.

%2 Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 507.

%3 James D.G. DUNN, Jesus and the Spirit, A Study of the Religious and Charismatic Experience of
Jesus and the first Christians as Reflected in the New Testament, (London: SCM Press, 1975), 54.
in acest sens, Sfantul Ambrozie arati urmatoarele: ,,Am aritat prin mérturia clard a Scripturii faptul
ca apostolii si profetii erau unsi, primii pentru a prooroci, iar cei din urma pentru a propovadui
evanghelia, de catre Duhul Sfant in acelasi fel in care a fost uns Fiul de catre Tatil. Acum, addugam
ceea ce uimeste pe toti, pe buna dreptate, si anume aceea ca Duhul era peste Hristos; si cd el a
trimis Duhul, deci Duhul 1-a trimis pe Dumnezeu Fiul. Caci Fiul lui Dumnezeu spune ,,Duhul lui
Dumnezeu este peste mine, pentru cd m-a uns, m-a trimis sa propovaduiesc evanghelia.” Si citind
aceasta in cartea lui Isaia, in Evanghelie se spune, ,,Astazi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile
voastre”. SF. AMBROZIE AL MILANULUI, On the Holy Spirit..., 135.
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lisus, plin fiind de Duhul Sfant. Mai degraba, s-ar putea afirma ca insusi lisus deschide
calea in anul de milostivire al Domnului si astfel, citarea din Is 61, 1-3 cuprinde
intreaga misiune a robului, inclusiv viata, moartea, invierea si pe urmasii Sai®>*.
Fiind Dumnezeu din fire, Unul Nascut este Sfantul sfintilor, sfintind creatia,
originea sa fiind de la Tatal, iar Duhul Sfant purcede din Tatal, El trimite putere celor
de pe pamant care cred in El. Caci, este Dumnezeu si Om deopotriva si daruieste
Duhul creatiei, dar primeste Duhul in baza faptului cd este om. Astfel, devenit
Dumnezul-Om ne face partasi firii Sale divine prin impartasirea Duhului Sfant. Sau
revelandu-ne slava Sa prin minunea divina, am primit vremea izbavirii cu bucurie,
iar ziua judecatii nu este alta decat vremea in care a trait printre noi, judecata fiind
dati de catre El celor care au crezut in el prin nadejde. Cici, insusi Mantuitorul a
spus: ' Acum are loc judecata lumii acesteia, acum este aruncat afard stapanitorul
lumii acesteia (In 12, 31), caci vremea judecitii este momentul in care Hristos

. - . =.,.055
lumineaza lumea prin Duhul Sau™”.

11.7.3. Concluzii

Inzestrarea de citre Duhul pentru opera rdscumparitoare i este fagaduitd
Regelui mesianic (Is 11, 2; 42, 1) si ulterior revarsatd asupra Intregii comunitati
mesianice (Is 32, 15). In timp ce Textul Masoretic reveleazi obarsia Duhului si
identitatea lucrarii Lui cu Persoana lui Mesia, LXX adauga cuvintele lacov si Israel,
iar Noul Testament le aplicd in cadrul botezului Méantuitorului lisus (Mc 1, 11),
precum si in evenimentul Schimbirii la fatd (Mt 17, 5). In ceea ce priveste inter-
dependenta celor doua texte isaianice (Is 42, 1; 61, 1-3) observam faptul ca fiecare
fraza e bogatd In expresii biblice, Duhul fiind centrul de gravitatie al Persoanei si
lucrérii Fiului, caci Dumnezeu l-a uns cu Duhul Sfant. Astfel, dupé Intruparea si
imbracarea unui trup uman, a primit Duhul si a fost uns prin Duhul deoarece El a
primit Duhul pentru noi, si ne-a uns si pe noi. Acel Duh, Care provine din Tatal si in
esenta Sa, Se afld in El, Cuvantul si Fiul Tatalui, prin Intruparea Lui, a daruit ungerea
iconomiei mantuirii tuturor.

Dupa implinirea acestor profetii, Isaia face referire la Hristos, Care a daruit
aceste lucruri bisericii si care a promis venirea imparatiei. Caci Hristos Insusi a explicat
lucrul acesta pentru noi. Céci, intrind 1n sinagoga, a luat cartea, a desfacut-o...(Lc 4,
16-7) si a fost uns de catre Duhul Sfant nu ca Dumnezeu, ci ca om. Astfel, Mesia

% Brevard S. CHILDS, Isaiah..., 508.
85 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Commentary on Isaiah, in PG 70, 1349-56.
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Hristos nu ne-a daruit doar iertarea de pacate si eliberarea din tirania diavolului,
revelandu-ne lumina divina, ci a anuntat prin Duhul totodata o viitoare existenta,
vorbind despre judecata dreptilor, iar pentru a-i mangdia pe cei ce plang cu nadejdea
invierii, a linistit disperarea 1n fata mortii.

Astfel, trasatura distinctd a Duhului devine caracterul hristic, caci Duhul este
supus testului evenimentului hristic, iar atingerea Duhului devine finalmente si definitiv,
atingerea lui Hristos. Prin urmare, dinamica relatiei intre Duhul si Mesia poate fi
exprimatd in mod epigramatic in felul urmator: asa cum Duhul era indumnezeirea
firii umane a lui lisus, la fel lisus a devenit personalitatea Duhului.
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III. REPERE TEOLOGICE
PRIVITOARE LA RUAH HAKODES

Intelegerea asupra acestui concept este facilitata de faptul ci este posibila o
determinare a sensului literar al termenului. in acceptiunile termenului 737 ruah s-a
pastrat dintotdeauna aceea de ,,vant” — mvevpa — care trimite la ideea de miscare a
aerului, atat dinspre exteriorul omului, in natura, cat si in interiorul omului si anume,
propria sa respiratie (Iov 9, 18; 19, 17; Ps 135, 17). Asa cum 1n vechile credinte vantul
era vazut ca fiind ceva misterios, aducator de viata si bogdtie, la fel la inceputurile
vietii, omul a observat ca respiratia era de asemenea indispensabild vietii, a carei
origine nu o putea explica. Astfel, putem constata fard uimire ca era fireasca credinta
ci atat suflarea vantului, cat si ritmul respiratiei umane sunt de origine divind®*°,

Omul a observat 1n acest element al naturalului atat de aproape de fiinta lui
si totusi atat de putin Inteles, un simbol al apropierii tainice si a lucrarii divine.
Fiind purtétorul vietii, vantul devine in credinta deista suflarea de viata atat pentru
a insufleti natura, cat si pentru a da viatd omului. Drept urmare, respiratia naturala
a fiecdrei fiinte umane poate fi privita ca o consecinta a suflarii de viata divine (de
ex. in Egipt) unde la fel ca in cazul poporului Israel, Divinitatea 1i daruieste omului
suflare divina, aducandu-1 la viata®’. Pe de alta parte, suflarea divina de viata poate
fi tradusa prin daruirea unor puteri vitale ce depasesc sfera obisnuitului, in special
viata lungd, puterea de a vindeca sau cunostinte superioare ce permit stipanirea artei
citirii semnelor si a profetiei. Aceasta conceptie a fost adoptata in special de catre
babilonieni®™.

% William Ross SCHOEMACKER, The Use of 717 in the Old Testament, and of wvevuax in the New
Testament: A Lexicographical Study, in Journal of Biblical Literature, Vol. 23, No. 1 (1904), 13-67.
Christopher PLAISANCE, The Transvaluation of ,,Soul” and ,, Spirit”, in The Pomegranate, vol. 15,
No.1-2 (2013), 250-272. James Arthur DIAMOND, Maimonides, Spinoza, and Buber Read the
Hebrew Bible: The Hermeneutical Keys of Divine ,,Fire” and ,,Spirit” (Ruah), in Journal of Religion,
(Chicago: University of Chicago Press, 2011), 320-43. Ray PRITCHARD, Names of the Holy Spirit,
(Chicago: Moody Press, 1995), 217.

57 Walter C. KAISER Jr., The indwelling presence of the Holy Spirit in the Old Testament, in Evangelical
Quaterly, vol. 84, No. 4 (2010), 308-315.

8 A. R. JOHNSON, The Vitality of the Individual in the Thought of Ancient Israel, (North America:
University of Wales Press, 1964), 26.
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Expresia 172 ha-Kodes o intalnim in Sfanta Scriptura (Ps 50, 13; Is 63, 10)
conotatia ei specifica ca inspiratie divina fiind post-scripturistica®®. Potrivit gandirii
rabinice, Duhul profetiei este Cel care vine de la Dumnezeu si este Persoand divina,
Care 1i daruieste omului cunoasterea si vederea vesniciei si a voii lui Dumnezeu.
Potrivit Traditiei, Pentateuhul a fost dat de catre Dumnezeu direct lui Moise, dar
celelalte scrieri canonice au luat nastere prin suflarea si actiunea lui Ruah ha-Kodes
asupra autorilor. Astfel, implicarea si ajutorul Duhului Sfant la scrierea unui text sta
la temelia determindrii unei scrieri canonice®. Aceasta putere a Duhului a fost dati
profetilor intr-o masura diferitd si putea fi transmisa unui ucenic, losua primindu-o
de la Moise, Elisei de la Ilie (Deut 33, 9; 2 Rg 1, 9—10)661. Astfel, referintele cu
privire la luarea Duhului de la israeliti sunt incadrate istoric, unii vorbind despre
acest moment la daramarea Primului Templu, altii la cel de-al doilea®”.

Pe langa latura inspiratiei profetice, Duhul Sfant Se odihneste si asupra unor
persone cu totul aparte, care nu sunt profeti in acceptiunea cunoscutd, ei posedand
abilitatea de a cunoaste viitorul. Duhul Sfant este promis si altor categorii, spre exemplu
cei care predau si invatd despre Torah In public, cei care invata din motive curate
li-shemah; si cei care iau parte la chiar si o singura mitzvah®®. Astfel, Ruah ha-Kodes
poate fi atins de catre oamenii sfinti, iar treptele spirituale spre atingerea Lui, se
regisesc in Mishnah®**,

In cadrul sarbatorii apei (Simhat Bet ha-Sho evah) din timpul Sukkot-ului,
putem observa o legaturd dintre posedarea lui Ruah ha-Kodes si extazul sau bucuria
religioasd. Aceasta era consideratd o ceremonie in care participantii primeau inspi-
ratie chiar de la Duhul Sfant, care poate fi primita doar de cei care au inima plina de
bucurie religioasa. Poporul lui Israel se gésea sub directa indrumare a puterii lui Ruah
ha-Kodes®. Atunci cand a fost ridicatd problema ofrandei pascale in ziua Sabatului

printre rabini, decizia a fost luatd din perspectiva posibilei reactii a oamenilor obisnuiti,

5 Thomson GALE, Encyclopaedia Judaica, 17 (Jerusalem: Keter, 2007), 506.

0 A MARMORSTEIN, Studies in Jewish Theology, (London: Oxford University Press, 1950): 125.

1 H. KREISEL, Prophecy: The History of an Idea in Medieval Jewish Philosophy, (Dordrecht: Kluwer,
2001), 356.

2 Alan UNTERMAN, Jews: Their Religious Beliefs and Practices, (London: Routledge & Kegan Paul,
1999), 145.

6 Alan UNTERMAN, Jews..., 26-27.

%64 Tn Midrash se spune: ,,Toate faptele dreptilor se fac cu puterea lui Ruach ha-Kodesh”, iar referitor la
treptele spirituale, Phinehas b. Jair afirma: ,,Trezvia duce la curatie iar curatia la puritate, iar puritatea
la infranare iar infranarea duce la sfintenie, iar sfintenia la smerenie, iar smerenia duce la teama de
pacat, iar teama de pacat la evlavie, iar evlavia duce la [darul] Ruach ha-Kodesh’”’, Alan UNTERMAN,
Jews..., 231.

%5 Thomson GALE, Encyclopaedia..., 507.
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cici decizia este a lor fiindca 11 au pe Duhul Sfant peste ei si daci acest lucru e real
si ei nu sunt profeti, atunci sunt fiii profetilor®®.

Conceptul 7R m1™nR Ruah ha-Kodes este de asemenea intrebuintat atunci
cand este intruchipat sau folosit ca sinonim pentru Dumnezeu. Aceastd tendintd pentru
personificare este aparentd in expresii precum Ruah ha-Kodes odihnindu-se peste o
persoana sau peste un loc sau cineva primeste Ruah ha-Kodes. Aceasta personificare
este esentiala pentru rezultatul imaginilor si nu trimite la Ruah ha-Kodes ca la o entitate
separatd de Dumnezeu. Nici nu determina planuri secundare lui Ruah ha-Kodes®’.

Uneori este folosit exclusiv ca sinonim pentru Dumnezeu, iar in alte contexte
se referd la puterea profetiei de origine divind. Fondul monoteist si caracteristica
gandirii rabinice bazatd pe imagine, nu trebuie pierdute din vedere. Existd unele texte
in care cei doi termeni Ruah ha-Kodes si Shekhinah sunt folositi ca sinonime in

668 " Acest inter-schimb se datoreaza faptului cd, Ruah ha-Kodes si

versiuni diferite
Shekhinah sunt doud concepte diferite, totusi ele sunt identice dintr-o anume perspectiva
si ambele sunt folosite uneori ca sinonime directe pentru Dumnezeu®®.

Prin aceasta, Ruah ha-Kodes trebuie deosebit de termenul bat kol (vocea divind),
caci ambii termeni sunt intr-un anume sens, o revelatie a divinului, dar modul lor de
actiune si importanta diferd. Bat kol este un element artificial, Infatisat din punct de
vedere literal ca voce divind si nu este acceptat intotdeauna ca determinant halakhic.
Pe de alta parte, Ruah ha-Kodes lucreaza prin om ca inspiratie divind si din punct
de vedere teologic este incontestabil®”’.

Pentru Filon, Duhul Sfant este Acela care inspira profetii. Caci, nicio cuvantare
a unui profet nu este vreodata proprie, ci el este un interpret caruia Altcineva 1i transmite
cuvintele cand fara a fi constient, devine plin de inspiratie deoarece ratiunea nu isi
mai are loc si elibereaza locasul sufletului pentru a primi un vizitator si locuitor,
Duhul Dumnezeiesc (tév Bgiov mvedpotocg), care prin instrumentul vocii, dicteaza

cuvintele ce alcdtuiesc mesajul profetic®’’.

% Yitzhak BUXBAUM, The Life and Teachings of Hillel (New York: Rowman&Littlefield, 2008), 248.

667 Ralph DEL COLLE, The Holy Spirit: Presence, Power, Person, in Theological Studies, vol. 62, No. 2
(Jun., 2001), 322.

% George SUMNER, The Shape of Pneumatology: Studies in the Doctrine of the Holy Spirit, in Anglican
Theological Review, vol. 81, No. 4 (1999), 741-4.

59 Hugh M. MCILHANY, The Holy Spirit in the Old Testament, in The American Journal of Theology,
vol. 5, No. 4 (Oct., 1901), 820.

7 G.F. MOORE, Judaism in the First Centuries of the Christian Era: the age of the tannaim, 1
(Cambridge: Harvard University Press, 1972), 437.

7! PHILO OF ALEXANDRIA, De Specialibus Legibus, 4, 49 (England: Harvard University Press,
1999), 37.
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Sub influenta notiunii de inspiratie divina sau delir a lui Platon, Filon inter-
preteaza ,,somnul adanc/greu” a lui Avraam (Fac 15, 12) ca forma de extaz, pe care
o0 experiaza profetul, mintea/ratiunea dispare, este data la o parte la venirea Duhului
Dumnezeiesc, dar o data cu plecarea Lui, aceasta revine. Duhul Sfant vine peste
om, il umple, il cerceteaza sau uneori doar ii vorbeste. Dar in cazuri exceptionale,
cum ar fi cel al lui Moise, Duhul raméane permanent in sufletul omului. Prin aceasta,
Duhul are rolul de a actiona ca mijlocitor al comunicirii dintre Dumnezeu si om®’>.
Unic, El este de aceeasi naturd cu sufletului omului sau cu natura ingerilor care sunt
duhuri.

Cu toate acestea, Filon foloseste termenul Ruah ha-Kodes in sensul sufletului

rational®”?

, unde identificd Duhul cu suflarea de viata trimisa peste primul om, care
este sufletul ra‘giona1674; apoi, in sensul de aer/vant ca al treilea element (Fac 1, 2),
dar si in sensul de cunoastere purd, pe care o are in mod natural fiecare om intelept.
Acesta isi fundamenteaza cea de-a treia conotatie a termenului, facand referire la
persoana lui Betaleel, care a fost umplut de Dumnezeu, ,,...cu duh dumnezeiesc, de
intelepciune, de pricepere, de stiinta si de iscusinti la tot lucrul”(Ies 31, 2)°”.

Conceptul Ruah Ha-Kodes este legat in mod intrinsec de interpretarile filosofiei
medivale iudaice, legate de profetii. in principiu, se intdlnesc doud utilizari apropiate
ca sens, dar totusi diferite ale acestui concept, agsa cum a observat Filon. Poate fi
vorba despre o entitate/persoana independenta sau separatd care este sursa profetiei,
la fel ca alte forme de inspiratie divina; si poate fi vorba de ceva ce este primit de
persoane alese. In ultimul caz cercetitorii au deosebit acest dar de profetia in sine
ca fiind diferite®”.

Substantivul Ruah ha-Kodes are o importanta deosebita fiind o fiinta inter-
mediard intre Dumnezeu si om, Duhul Sfint aratidnd natura relatiei dintre Dumnezeu
si om. Astfel, Duhul Sfant este darul ratiunii oferit omului de citre Dumnezeu. in
timp ce rabinii credeau ca primul om a fost daruit cu ratiunea superioara si ca ii era
familiara ,,orice ramura a cunoasterii”, in perioada moderna se crede ca gandirea
omului a evoluat de-a lungul timpului. In acest sens, Duhul Sfant ar trebui vizut ca

fiind dinamic. Duhul este cel care Se manifestd cel mai vizibil in dezvoltarea si

72 H. A.WOLFSON, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam,
2 (England: Harvard University Press, 1947), 32.

7 PHILO OF ALEXANDRIA, De Specialibus...4, 123, 85.

" H.A.WOLFSON, Philo..., 1 (England: Harvard University Press, 1948): 395.

75 PHILO OF ALEXANDRIA, De Specialibus...4, 125, 87.

%7 Thomson GALE, Encyclopaedia..., 508.
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evolutia tuturor ariilor vietii, spre cea sociald, intelectuald, morald si spirituald; spre
tinta cea mai inalti si anume dobandirea vesniciei®”’.

II1.1. Ruah Hakodes — principiu al vietii si instrument

al istoriei mantuirii

Asa cum omul se naste pentru ¢ Dumnezeu i daruieste suflarea Sa divina®’™®
(Fac 2, 7; lov 33, 4) pentru ca el sa supravietuiasca, ruah-ul nu trebuie sa fie slabit
(Ios 5, 1; 3 Rg 13, 39; Ps 143, 7; 146, 4; Pilde 15, 4; lov 17, 1; Is 65, 14), caci daca
dispare, trebuie sa se intoarca la El (Fac 45, 27; Jud 15, 19; 1 Rg 30, 12). Mai mult,
fiecare fiintd vie traieste dupa acelasi principiu vital, dupa aceeasi ordine in care
Dumnezeu reinnoieste permanent viata prin Duhul Lui (Fac 6, 17; 7, 15, 22; Eccl 3,
19-21)°". In consecinta, fiecare fiinta creata este dependentd de Dumnezeu, cici El
ii permite sd respire In continuare pentru a duce neamul mai departe, pentru a
perpetua ordinea creatd (Fac 45, 27; Num 16, 22; 27, 16; Ps 103, 29; Iov 10, 12;
17, 1; lez 37, 14), iar cand Dumnezeu ia inapoi acest Duh vital, fiecare fiintd creatd
trebuie si se intoarca in tarana (Fac 6, 3; Ps 103, 30; Iov 33, 14; Eccl 3, 19-21; 12,
7). Asadar, ruah-ul este in mod evident superior omului, o putere divina ce
sdlasluieste in trupul sau stricacios, fiind supusa doar vointei lui Dumnezeu (Iov
12, 10; Iez 2, 2; 3, 14; 11, 5; 37, 1; 8-10; Zah 12, 1)**°.

Substantivul 7uah cuprinde Taina vietii in numeroasele forme de abundenta a
naturii ce biruie continuu moartea, viata ce aduce cu sine noi generatii, viata care il
readuce pe cel bolnav sau in pericol de moarte la o existentd noua si plina de energie.
Este evidenta importanta pe care avea sa o capete aceastd credintd in suflarea divina
de viatd, o credintd care exista si la alte popoare, odata ce a fost asociata cu Dumnezeul

credincios legamantului Sau, vazut ca Dumnezeul gelos si subiectiv. De indata ce

77 K. KOHLER, Jewish Theology, (New York: Macmillan, 1918), 230.

578 Termenul nismat hayyim, din pasajul anterior joaca acelasi rol in J cu termenul ruach hayyim in P
si trebuie sé fie expresia cea mai veche si mai folosita pentru ,,suflare de viata”. Pasajul de la lov
foloseste ambii termeni intr-un paralelism sinonimic. Utilizari ale conceptului ruah pentru a desemna
,suflare” mai pot fi gasite la: Is 42, 5; Sol 4, 20; lov 9, 18; 19, 17; 3 Rg 10, 5. Pentru a ardta mania
lui Dumnezeu: Ies 15, 8; Ps 18, 6; lov 4, 9.

67 Tn acest sens, Fac 1, 2 se referd la Duhul lui Dumnezeu, Care se misca deasupra apelor, ducandu-ne
la ideea de ,,péstorire” a creatiei.

%80 Dyhul datator de viatd al lui Dumnezeu trebuie sa fie clar delimitat de duhul fiecarui om, care la
randul lui este desemnat prin termenul ruach. Duhul omului ca parte a vietii psihice cuprinde centrul
gandurilor, deciziilor si comportamentelor/starilor si astfel este o componenta a sferei psihologice
opusa sferei cosmologice a suflarii de viata (Ies. 6, 9; Num. 14, 24; Jud. 8, 3; Ps. 31, 6; Is. 57, 16).
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multimea de zeitati a disparut, ideea de Duh al vietii a facut mult mai simpla men-
tinerea unei conceptii omogene despre univers™'.

Pe cand pagéanii credeau intr-o multime variatd de puteri vitale si spirituale,
israelitii au descoperit puterea universald a singurului Dumnezeu, care datorita
Duhului Sau creator a facut ca intreaga lume sa fie atit dependentd de El, cat si
legatd de Acesta fara sa o lipseasca insa de diversitate sau sd o reduca la statutul
unei masinarii lipsite de viati. In acest chip s-a respins perspectiva politeisti a
lumii si in acelasi timp s-a evitat existenta unui deism strict si rigid®®.

Pe de altd parte, totusi, credinta cd Dumnezeu era marele si unicul Suveran,
i-a Tmpiedicat sd foloseasca eronat conceptul de Duh pentru a explica lumea din
perspectivd panteistd si misticd, presupunand ca pe baza participatiei fiintei create
la Duhul vietii, s-a construit o unitate fireasca intre Creator si creaturd®’. O astfel
de divinizare a naturii nu a avut loc din cauza faptului cd viziunea israelitilor
despre naturd, precum si alte credinte ale lor, se datorau experientei istorice a
suveranitatii lui Yahwe care presupunea existenta unei autoritati divine absolute
asupra Duhului vietii ceea ce avea sa evidentieze faptul ca, in fiecare moment cel
creat era dependent de Creator, dar totusi era fiinta libera®.

In mod similar, asocierea dintre Duhul vietii si Cuvantul creator a fost o alti
modalitate de a sustine atotputernicia lui Dumnezeu asupra fortelor dominante ale
naturii. Similitudinea celor doud concepte a fost sugeratd de sensul primar al
expresiei idiomatice, ceea ce a permis sa fie folosita pentru a desemna atat Duhul
lui Dumnezeu ca suflare de viatd ce 1si are izvorul in El, cét si insusi Cuvantul ce
iese din gura Lui, ca respiratie a Sa®’. Desi pentru mult timp in credintele pagéane,
vorbirea divind a fost descrisa ca suflare de viata®’, aceastd asociere fundamentala
a prins forma doar cdnd Dumnezeu S-a facut cunoscut nu ca forta a naturii, ci din
voia Sa. Acest adevar se concretizeazd permanent printr-o cuprinzatoare declaratie
de credinta: ,,Prin cuvantul Domnului cerurile s-au intérit si cu duhul gurii Lui

81 Wolfgang VONDEY, The Holy Spirit and the Physical Universe: The Impact of Scientific
Paradigm Shifts on Contemporary Pneumatology, in Theological Studies, vol. 70, No. 1 (Mar.,
2009), 3-36.

%82 Thomas WILLIAMS, God Who Sows the Seed and Gives the Growth: Anselm's Theology of the
Holy Spirit, in Anglican Theological Review, vol. 89, No.4 (2007), 611-627.

3 FB. DENIO, The Scriptural Teaching respecting the Holy Spirit, in Journal of Biblical
Literature, vol.15, No. 1/2 (1896), 135-150.

68 Walther EICHRODT, Theology..., 49.

85 Ruah sepataw in Is 11, 4; ruah piw in Ps 32, 6.

%% Egiptenii spuneau despre Isis: Cuvintele ei sunt suflarea vietii/ cuvintele ei alungi boala, iar
babilonienii il 1audau pe Marduk, astfel: Deschiderea gurii tale/a cuvintelor tale aduce o suflare de
vant bun, aduce viatd pamantului.
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toata puterea lor”(Ps 32, 6). Ca ,,posesor” al Duhului vietii, Dumnezeu este Cel
care rosteste Cuvantul creator.

Intelegerea generala a poporului Israelit despre Dumnezeu se indepartase de
sensul folosit in conceptia orientald despre Duh; in Vechiul Testament insa, aceasta
intelegere s-a conturat, raportindu-se la experienta istoricd. Lucrarea lui Dumnezeu
de-a lungul istoriei, avand ca scop formarea unui popor dedicat Lui nu a fost anali-
zatd doar 1n Intdmpldri miraculoase izolate, ci si prin aparitia unor oameni special
pregatiti, lideri in vorbe si 1n fapte, care prin razboaie eliberatoare si stabilirea voii
lui Dumnezeu in ordinea sociald si morald, i-au indreptat pe oameni, distrugand si
inlaturdnd mereu toate obstacolele ce le-au afectat viata prin intermediul incursiunii
eticii si a gandirii pagane®’.

Insa, prin lucrarea acestor mijlocitori, legamantul divin se implinea si avea
ca scop salvarea poporului lui Israel, israelitii recunoscand din nou transcendenta
lui Dumnezeu intr-o lume a meschindriei si a neoranduielii. Singurul mod 1n care au
inteles forta impresionantd care emana din acesti lideri si prin care isi puteau inde-
plini lucrarea, a fost aceea de suflare de viata sau Duhul lui Dumnezeu, intelegere
facilitata de influenta limbii babiloniene®®.

In acest mod, oamenii au constientizat ca puterea divina datitoare de viata ce
tasneste din Persoana Duhului, este un dar si aceasta din evenimentele ce au avut loc
in timpul unor crize grave ale natiunii. Pana in acel moment, oameni necunoscuti si
lipsiti de importanta precum: Ghedeon (Jud 5, 34) sau leftae (Jud 10, 29) erau capabili
sa-1 conduca pe oamenii sarmani spre atingerea unor scopuri militare; Samson, nazireul,
putea sa isi etaleze puterea lui de urias (Jud 12, 25; 13, 6; 19; 14, 14); un tanar umil
precum Saul, putea s 1i constranga pe oameni de-al accepta ca lider si sa 1l infranga
decisiv pe regele insolent al Amonitilor (1 Rg 9, 6; 10, 6). Aceasta putere a fost per-
ceputa si in exaltarea care cuprindea grupul de profeti, cand ei traiau alta realitate,
in preamarirea Dumnezeului Israelului, prin cantec si dans®’.

Toti martorii oculari au triit starea de fericire, cand ochiul exterior a fost
inchis, iar in locul lui, cel interior s-a deschis pentru a vedea tainele Imparitiei divine
si pentru a le face cunoscute in profetii (Num 23, 3; 23, 15; 2 Rg 22, 2), cand puteri
miraculoase surprinzatoare au izvorat pentru a-i vindeca pe cei bolnavi, a-i satura

887 James K. MEAD, Biblical Theology. Issues, Methods and Themes, (London: Westminster John Knox
Press, 2007), 193-218.

88 A.R.JOHNSON, The Vitality..., 26.

%89 Walther EICHRODT, Theology of the Old Testament, 1 (Philadelphia: Westminster Press, 1961),
309-12.
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pe cei fliméanzi si pentru a-i invia pe cei morti®”. Printre alte intimplari puse pe
seama puterilor Duhului au fost despartirea apelor lordanului, precum si interpretarile
surprinzitoare ale viselor (Fac 41, 38; 1 Rg 17, 12; 2 Rg 1, 9). Elementele comune
ce se afld in spatele acestor fenomene diverse au constat in faptul ca in ele, oamenii
au vazut stralucirea unei vieti superioare, punandu-l pe om in legitura directa cu
lumea divina si cd toate evenimentele petrecute tindeau cétre scopul de a intemeia
in Israel, imparatia lui Dumnezeu®'.

Daca incercam sa atribuim un sens diferit Duhului in functie de natura politica
si religioasd a efectelor ce {i sunt atribuite, ar rezulta imprumutarea unui punct de
vedere strdin®?. Insd, nu trebuie subestimata influenta profetismului asupra conce-
putului de Duh®?; dar in duhul profetic, ruah nu reprezinta nimic mai mult decét
efectul suprasensibil a miraculosului. El corespunde perceptiei cd puterea Duhului
apare ca o eruptie vulcanica cand ici, cand colo, pe neasteptate i nemijlocita si
apoi dispare din nou, cici Dumnezeu Il cheama pentru propria Sa lucrare. Aceasti
trasaturd este de asemenea reflectatd in expresiile folosite pentru a descrie venirea
Duhului: a veni peste cineva, a Se napusti asupra cuiva si a cuprinde pe cineva®’,

In multitudinea de relatiri, 7uah este descris cu trasaturi aproape omenesti si
actioneazd in mod independent, chiar in defavoarea omului caruia Dumnezeu i-a
dat o misiune (1 Rg 15, 14f; 21, 21f; 2 Rg 1, 16), in unele ocazii aducand aminte si
de duhul malefic. Totusi, Duhul apare ca Persoana divina ce il covarseste pe om
si nu poate fi controlat de acesta. In asemenea momente oamenii simt ci sunt pusi
fata in fatd cu Dumnezeu, a Carui maretie trezeste in sufletul omului nu doar fericire,
ci si teama si infiorare™”.

Dupa nasterea monarhiei, conlucrarea dintre ruah si exercitarea puterii politice
inceteaza sa mai existe, Intruct monarhia ca institutie permanenta se baza pe suc-

cesiunea ereditara fixa, pierzand caracterul harismatic, de fapt trasatura esentiald a

9 Este de remarcat faptul ci aceste minuni sunt atribuite direct Duhului, iar pe de altd parte oamenilor
care sunt recunoscuti ca fiind mijlocitori ai Duhului.

%! Gary FREDRICKS, Holy Spirit in the OT, (Nairobi: Nairobi, 1988), 81-5.

92 A. JEPSEN, Nabi. Soziologische Studien zur alttestamentlichen Literatur und Religionsgeschichte,
(Miinchen: Beck'sche Verlagsbuchhandlung, 1934), 258. in conceptia acestuia, derivarea duhului
profetiei de duhul cel rau in ,,Jucrarea celor nebuni” (ex. nebiim) depinde prea puternic de agentii
externi si nu ia 1n considerare faptul cd duhul profetiei nu este vazut niciodata ca fiind un duh rau,
ci primeste doar caracteristici pozitive.

3 Walther EICHRODT, Theology..., 53.

% paam, in Jud 12, 25; salah,in 1 Rg 9, 6; 10, 6; labes, in Jud 5, 34.

5 Donald W. FRENCH, The Holy Spirit of God, (United States of America: Bloomington, 2009),
93-9.
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conducerii precedente si a iesit din sfera inexplicabilului si a miraculosului, sfera
lui ruah®®.

Prin urmare, pentru harismatici perioada Judecatorilor a fost timpul ideal pentru
indrumarea divina directd si cd ei au pus victoriile unui popor tanar si neinchegat
pe seama reusitei implicarii minunate a Duhului divin al vietii. Schimbarea negativa
a puterii politice in timpul monarhiei®”’ este exprimati in termeni religiosi, pe care
si Isaia 1i foloseste cand realizeaza paradigma intre regatul lui si Mesia trimis Tatal,
peste Care Duhul avea sa se odihneascé complet si sd-i comunice Acestuia, energiile
Sale necreate (Is 11, 1-4; 61, 173)698.

Efectul conceptului de Duh asupra gandirii religioase a fost de lunga durata,
ca rezultat al modului prin care a fost format de citre experienta puterii Duhului in
miscarile timpurii cu caracter profetic. Impactul pe care 1-a avut extazul grupului de
profeti asupra oamenilor si imboldul pe care 1-au dat luptei pentru Israel si Dumnezeu,
a facut ca lucrarea Iui Dumnezeu, mijlocita direct prin Duhul cel Sfant, sa devina o
certitudine pentru poporul israelit. Dezvoltarea in gandire a facut ca ideile anterioare
despre lucrarea lui Dumnezeu sa devina de prisos, chiar daca latura spirituald nu a
fost perceputi inca intr-o masurd mai bine determinati®”’.

Daca Dumnezeu a fost prezent peste tot prin suflarea Sa de viata, prin Duhul
Siu si a putut astfel sa Isi foloseasca puterea in orice moment, atunci istorisirile
despre prezenta Lui pe pdmant nu mai erau necesare unei argumentari religioase n
favoarea prezentei Sale. In acest fel, credinta in prezenta neviazuti a lui Dumnezeu a
obtinut un aliat a carui insemnatate cu greu poate fi supraestimata si care a combatut
eficient tendinta de a limita prezenta Persoanei divine intr-un spatiu exact si a dus la
o0 perceptie vie si mai aproape de adevar a Persoanei divine. Transcendenta lui Dumnezeu
a devenit mai clara fari ca imanenta Sa, sa fie pusa sub semnul intrebarii’*.

Aceasta clarificare formald a credintei In Dumnezeu a fost sprijinita in special
de faptul cd In minunata lume a ruah-ului, trasatura proeminenta a reprezentat-o
lucrarea spirituala si personald a Dumnezeului credincios, promisiunilor facute,
caracterizat de devotament si hotarare. Dintre toate minunile savarsite de Duhul,

propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu a ajuns sa ocupe un loc central. Faptul ca

6 Walther EICHRODT, Theology..., 308—441.

%7 Walther EICHRODT, Theology..., 442.

%8 Loleen DENNEY, Ruach Hakodesh — The Holy Spirit. Just Who Is He?, (United States of America:
Pinedale, 2008), 23-7.

99 Lola RICHEY, Understanding the Holy Spirit — The Holy Spirit Made Easy, (United States of
America: Tyndale House Publishers, 2007), 93-5.

7 Norman L. GEISLER, Systematic Theology in one Volume, (Michigan: Grand Rapids, 2011), 53.
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,oamenii Duhului” (Os 8, 7) erau in acelasi timp si mijlocitori ai Cuvantului” si nu
doar 1n cazuri in care o profetie a fost in mod clar pusa pe seama Duhului (Fac 40, 38;
Num 23, 2ff; 1 Rg 21, 24; 2 Rg 22, 2), explica influenta profunda att asupra indivi-
dului, cat si asupra intregului popor ceea ce a permis si apard argumentarea religioasa’ .

Felul minunat in care lucreaza Duhul a fost interpretat ca semn ca Dumnezeul
credincios promisiunilor facute era pregatit si capabil sd vina in ajutor. Cu siguranta
ca tendinta de a folosi gresit minunatele puteri ale profetilor pentru a satisface poporul
insetat de miracole si astfel sd incadreze lucrarea Duhului in categoria ajutorului
extern supranatural, a fost mereu prezenta in Israel si multe grupari profetice erau
mereu pregitite si potoleascd aceastd sete’””. Faptul ci profetii nu erau atrasi de
atmosfera dubioasd a magiei si a taumaturgiei, s-a datorat in special Cuvantului lui
Dumnezeu, ce S-a facut auzit in mod repetat prin oamenii care erau curpinsi de Duhul
Lui si care a avut ecou asupra lor’**,

Astfel, Duhul Sfant i-a pregétit pe oameni in special pentru misiunea de mesageri
si purtdtori ai cuvantului lui Dumnezeu, omul insuflat fiind remarcat nu atat de mult
prin legatura cu imparatia lui Dumnezeu, cét si prin rolul special, prin care i se amintea
mereu de dependenta lui de Dumnezeu, care 1-a trimis prin déruirea si luarea Duhului
de la ei. Este adevarat ca incep sd apara afirmatii izolate despre legdtura permanenta
cu Duhul, dar din cauza ca acest lucru este afirmat despre Moise si Ilie (Num 10, 17,
25;2 Rg 1, 9; 15), oameni a caror unicitate este evidentiatda (Num 12, 6ff.; 2 Rg 2,
11) demonstrandu-se ca, in general, activitatea intermitenta a Duhului continua sa fie
un punct de referintd. Mai mult, a fost imposibil ca Duhul sé fie lasat mostenire sau
sa fie transferat pentru a duce mai departe puterile lui miraculoase’®.

Toate aceste lucruri pot fi clarificate printr-o scurté analiza a experientelor extatice
ale popoarelor pagane. Si acestea au privit extazul ca o eliberare a puterilor divine’*,

dar pentru cé nu L-au vazut dincolo de fenomen pe singurul Dumnezeu, exista credinta

! Walther EICHRODT, Theology..., 312.

92 Thomas WILLIAMS, God Who Sows the Seed and Gives the Growth: Anselm's Theology of the Holy
Spirit, in Anglican Theological Review, vol. 89, No.4 (2007), 611-27.

" David F. HINSON, Theology of the Old Testament, (Great Britain: British Library, 2001), 325f.

"% John C. HAUGHEY, Light of Truth and Fire of Love: A Theology of the Holy Spirit, in Anglican
Theological Review, vol. 80, No. 4 (1998), 629-30.

95 Se vorbeste despre o dispersare a Duhului ce 1-a cuprins pe Moise, de citre Yahwe (Num 10, 14ff).
Perceperea ruah-ului ca Duh conectat la un oficiu religios, trideaza ideile de la sfarsitul Exodului;
in epoca de aur si liderii politici trebuiau sa fie oameni saraci cu duhul (in comparatie cu les 17,
131f.). Aceasta este legata de ideea ca Duhul este legat de un serviciu religios si devine disponibil
cand acel oficiu religios este transferat, de exemplu, prin punerea mainilor sau prin ungere (Deut 33,
9; 1 Rg 16, 13). A se vedea A. JEPSEN, Nabi..., 23.

70 J. HEHN, Nabi..., 223f.
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ca cel aflat in extaz este posedat de un zeu si astfel omul era capabil de indumnezeire’”’.
Israelul nu a fost afectat de mirajul Incantator si labirintic a fortelor ocultismului
pentru ca a recunoscut 1n extaz Duhul Dumnezeului cel Viu, Care nu a facut minuni
spectaculoase pentru a satisface curiozitatea oamenilor, nici nu a tolerat slabiciunea
pentru magia neagra, ci a cautat ca prin semnele Lui sa ii convingd pe oameni, sa 1i
slujeasca Lui si sa fi pregateasca pentru a face voia Lui’*.

Cu toate acestea, in Israel pe langa admiratia divind datorata lucrarii exterioare
a Duhului mai exista si un alt element care la prima vedere ni se pare ciudat, si anume
puterea Duhului manifestata spre rau. Aceasta nu este o chestiune ce vizeaza acele
contexte in care substantivul ruah este insotit de epitetul rau (1 Rg 16, 14f.; 18, 10;
19, 9; Jud 9, 23)sau 1n care o descriere mai concretd precum duh de desfranare (Os 4,
12; 5, 4), de toropeala (Is 29, 10), sau al indoielii (Num 5, 14) oride zdpdceald709
(Is 19, 14) caracterizeaza forta spirituala ca fiind destructiva’"’.

Utilizarea lui ruah in acest sens isi are corespondentul in Babilonia, unde
vantul prielnic are drept corespondent vantul distrugator/vantul rau (Is 40, 7), care
aduce boali si este chiar personificat intr-un demon’"". Totusi, viziunea pe care Vechiul
Testament o are este diferitd de cea a religiei pagéane, prin faptul cé puterea spirituald
spre rau, deriva din pedeapsa lui Dumnezeu’'? si nu apare ca fiintd demonici impre-
vizibild ce actioneaza independent. Lucrul cel mai greu de inteles este cad Insusi
Duhul profetiei poate apirea ca un duh mincinos — ruah seker (1 Rg 22, 21f£)"".

In aceste cazuri, puterea lui Dumnezeu spre bine poate avea efecte diferite
asupra celor mincinosi ca o otrava sau ca o cupa de ametire sau asa cum gasim in
literatura poetica: *’cu omul nevinovat, nevinovat vei fi...cu cel indardtnic Te vei
indardtnici (Ps 18, 27). In lucririle lui destructive la fel ca in celelalte, ruah-ul este
ceva ocazional, ce dispare imediat ce si-a implinit lucrarea; iar in acest caz are scop
destructiv pentru ¢ Dumnezeu urmareste pieire raului’'*. Nu poate fi negat faptul

7 Walther EICHRODT, Theology..., 317.

"% Larry PETTEGREW, The New Covenant Ministry of the Holy Spirit, (Kregel: Grand Rapids,
2001), 155.

7% Versiunea RSV traduce ,,confuzie”.

1% René PACHE, The Person and Work of the Holy Spirit, (Chicago: Moody Press, 1954), 55-9 .

7' J. HEHN, Nabi..., 221.

12 Acest lucru este evident in toate pasajele, exceptand acelea din Oseea si Num 5, 14, unde probabil,
cu exceptia cazului in care cineva are o parere diferitd, problema nu este luata in considerare.

™3 Abraham KUPYER, The Work of the Holy Spirit, in The Biblical World, vol. 5, No. 2 (Apr.,
1901), 402-3.

14 Cu toate acestea, afirmatia ci Ahab a avut o aversiune de lungd durati pentru Miheia, din cauza
profetiilor sale despre nenorociri, sugereaza faptul ca profetii de la curte, care in mod normal ii
preziceau regelui doar lucruri favorabile, au incetat sa mai fie detinatori puri ai Duhului.
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ca ceea ce sprijind povestea duhului mincinos este severa dezamagire experimentata
prin esecul acestei lucrari a profetilor intr-un moment crucial, rezultatul fiind zdrun-
cinarea gravi a credintei in duhul profetic’"”.

Pornind de la aceastd premisa, putem sa intelegem cé in randul mesagerilor
divini de la Amos incoace nu este nici macar o mentiune la adresa ruah-ului ca
putere ce il pregateste si identifica profetul: fraza et- ruah Yahwe (in Mih 3, 8) se
considerd a fi o interpolare fiind probabil o reminiscientd (din Is 11, 2). Descrierea
profetului ca is haruah vine din gura poporului (Os 9, 7). Insa, ruah nu e legat de
autoritatea profetului (Is 30, 1). Ei stiu despre ei iInsisi cd sunt chemati de
Dumnezeu insusi’*® fiind invatati si apoi li se incredinteazi o misiune sau lucrare,
iar cand doresc sa descrie efectul coplesitor al lui Dumnezeu asupra lor ca stare de
extaz, ei folosesc sintagma ,,mana lui Dumnezeu” (yad Yahwe)'".

Faptul cd Duhul a fost peste profeti nu a avut nicio importanta in cele mai
acerbe controverse din grupurile de profeti. Din rolul pe care il joacd conceptul in
cartile lui Isaia si a lui Iezechiel, se poate observa cel mai bine de cat de putin a
fost nevoie pentru ca adevaratii profeti sa adopte o perceptie catafatica despre

puterea vie a lui ruah.

I11.2. Ruah Hakodes — sustinatorul vietii poporului
lui Dumnezeu

in iudaism’'®

, intelegerea asupra semnificatiei Duhului si a lucrarii Sale a
cunoscut o evolutie, dar si aprofundare teologica intr-un mod neasteptat. Aceasta se
poate observa mai intdi in trecerea la viziunea asupra autonomiei Duhului lui Dumnezeu,
Care poate fi portretizat prin sypostatis, adica o entitate care nu e separata de Treime,

. o A C . C e . . [N . 1
dar care actioneazi intr-o maniera perihoretica si care se implici in lumea oamenilor’"”.

715 Walther EICHRODT, Theology..., 56.

716 A se vedea mai ales relatarile despre chemarea profetului (Is 6, 1-13; Ter 1, 1-9; Am 7, 1-17).

7 SF. IRINEU DE LYON, Adversus Haersis V, 6,1; 15, 2; 16, 1; 28, 4.

"8 Tudaismul este mai intai gasit printre evreii vorbitori de limba greaci din secolul I e.n. (2 Mac 2,
21; 8, 1; 14, 38; Gal 1, 13—14.). Echivalentul sdu ebraic, Yahadut, se gaseste doar ocazional in lite-
ratura medievald. Abraham Ibn EZRA, The Commentary of Abraham Ibn Ezra on the Pentateuch:
Deuteronomy 21, 13, 5 (United States of America: KTAV, 2003), 121. Dar care este utilizat in
mod frecvent in timpurile moderne, avand referinte biblice (Est 8, 17, mityahadim ,,au devenit
evrei”), cat si in literatura rabinica (termenul dat Yehudit, iInseamna legea iudaica, obiceiul sau practica,
in caz particular). Thomson GALE, Encyclopaedia..., 11, 511.

% George CROSS, The Function of the Holy Spirit, in The American Journal of Theology, 18, No.4
(Oct., 1914), 628-31.H. RINGRREN, Word and Wisdom: studies in the hypostatization of divine
qualities and functions in the ancient Near East, (Michigan: Grand Rapids, 1947), 165.
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Astfel, esenta Duhului ramane mereu in umbra Dumnezeului credincios lega-

mantului Sau si existd prin revelatia lui Dumnezeu’*

. Puterea dumnezeiasca salasluieste
in El si Acesta devine vehicolul purtitor de har oferit de Dumnezeu, omului. in acest
fel, devine o parte din sfintenie si anume o parte a maretiei inaccesibile a lui Dumnezeu;
devine Duhul Sfant al lui Dumnezeu (Ps 50, 13; Is 63, 10f). Astfel, atitudinea pe care
o are omul fatd de Ruah Hakodes, este aceea pe care trebuie sa o aiba fatd de Dumnezeu.
De aceea, neascultarea omului fata de Duhul Sfant, il intristeaza si Il determina sa
se indepirteze, rezultatul fiind ci Duhul Sfant nu va mai lucra prin el'.

Importanta lucrarii Duhului devine practic extinderea considerabila a Acestuia
asupra sferei Sale de influenta, caci lucrédrile Lui nu mai sunt vdzute doar in actele
de mantuire ale oamenilor lui Dumnezeu din trecut; nu doar in era mantuirii ce are sa
vina se asteapta ca Duhul sa desavargeasca imparatia lui Dumnezeu, prin transformarea
interioara a inimilor oamenilor’*.,

De fapt, Duhul este Cel care 1n trecut, prezent si viitor, este adevaratul calduzitor
al Israelului si in care Dumnezeu, Cel ce nu e inchis in transcendenta Sa, sélagluind
in lumina cea neapropiatd, Se pogoard In imanenta lumii, venind 1n proximitatea
oamenilor. Din acel moment, prin tdnguirea poporului se observa o constientizare a
conducerii Duhului: ,,'" Atunci ei si-au adus aminte de vremurile trecute, de sluga
Sa Moise: Unde este Cel ce a scos din mare pe pastorul si turma Sa? Unde este Cel
ce a pus in mijlocul ei, Duhul Sau cel Sfant? '>Cel Care a calduzit dreapta lui Moise
cu bratul Sau slavit? Cel Care a despicat apele inaintea lor ca sa-Si facd un nume
vesnic? " Care i-a calduzit prin adancurile marii, ca pe un cal in pustiu si ei nu s-au
poticnit? '* Ca dobitoacele care coboari la ses, asa Duhul Domnului {i aducea la
odihna... " Dar ei s-au razvritit si au amarat Duhul Lui cel Sfant din care pricina
El S-a facut impotrivitorul lor si s-a razboit impotriva lor” (Is 63, 10-14).

Astfel, Duhul Se face locas al prezentei lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor,
devenind punct terminus in care se afla toate darurile si puterile divine ce lucreaza prin
acei oameni. Eficacitatea ruah-ului merge dincolo de aspectul imanentei, cuprinzand
toate puterile dumnezeiesti ce sustin viata poporului lui Israel’>. Totusi, trasatura
noud ce caracterizeaza Persoana Duhului consta Tn experimentarea sau experierea Sa

ca protector §i indrumadtor al poporului in prezent.

720 J E.C. WELLDON, The Revelation of the Holy Spirit, in The Biblical World, 21, No. 6 (1903), 470—1.

2l Charles F. STANLEY, Living in the Power of the Holy Spirit, (Nashville: Thomas Nelson, 2005), 225.

722 Walther EICHRODT, Theology..., 61.

2 John F. WALVOORD, The Holy Spirit — A Comprenshive Study of the Person and Work of the Holy
Spirit, (Michigan: Grand Rapids, 1991), 256.
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In proorocirile stravechi care aveau sa se implineasca, cei exilati nu au lasat
sd le fie pervertita identitatea spirituala, prin aceasta observandu-se prezenta Duhului
lui Dumnezeu ca indrumator si conducator. Experienta lor cu Duhul célauzitor a devenit
practic pentru comunitatea evreiasca o garantie ca ei se afla foarte aproape de mantuire
si toatd nefericirea, saracia din viata lor nu erau altceva decat o cortina, in spatele
cireia se ascunde o mostenire glorioasa pe care Dumnezeu a lisat-o poporului siu’*,

Profetul Agheu a invigorat sufletele contemporanilor sai in timpul zidirii
Templului, folosindu-se de imperativele curajului si ale trdiniciei, asigurandu-i de
faptul ci in lucrarea lor Domnul ostirilor a pus Duhul Lui in mijlocul lor (Ag 2, 4f)*.
La fel si guvernatorul Zorobabel care nu avea nici armata si nici aliati la dispozitia
sa cu care sa facd fatd dusmanilor a fost Incurajat de profetul Zaharia, cici nu prin
putere, nici prin tirie, ci prin Duhul Lui va birui (Zah 4, 6b)"*°.

In imaginea carelor divine ce se indreapta spre cele patru véanturi, profetul
vede puterea vie a Duhului lui Dumnezeu ducandu-Si la bun sfarsit lucrarea creatoare
in tarile nelocuite de evrei cu scopul ca cei necredinciosi sa intre in starea de comu-

27 Ultimul vis arata tensiunea cu care

niune cu poporul lui Dumnezeu (Zah 6, 1-8)
comunitatea a simtit situatia apdsata a lumii in general si conditia lor in special,
observand in amandoua lucrarea Duhului, pe care ei il stiau ca lucreaza acolo si atunci,
in mijlocul lor. Asadar, Duhul este si semnul legdmantului vesnic pe care l-a facut
Dumnezeu cu Israel (Is 59, 21), dar este si Duh al judecatii si al curatirii (Is 4, 4)"*".

Observam faptul cd omul primeste alinare prin ajutorul si sustinerea Duhului.
Atunci cand David constientizeaza pacatele sale, el se roagd sa primeascd o noud
inima, un Duh nou si 1i cere staruitor lui Yahwe, ca Duhul Lui cel Sfant sa nu fie luat
de la el (Ps 50, 12). lar cand fi cere lui Dumnezeu sa ii calauzeasca pasii spre viitor,
doreste ca Duhul Lui cel bun sa 1l povatuiasca la pamantul dreptatii (Ps 142, 10). Aceste
rugaciuni intelepte sunt izvorate din adancul fiintial al omului, care constientizeaza

faptul ca o astfel de pregatire pentru vesnicie se poate realiza doar prin ajutorul Duhului,

2% Walther EICHRODT, Theology..., 62.

7 Versetul 5a: ,,Acesta este legiméntul pe care l-am ficut cu voi, cAnd v-am scos din tara Egiptului, si
Duhul Meu ramane in mijlocul vostru! Nu va temeti!”, lipseste din LXX, si este cu sigurantd o
scindare a textului, introdus ca o explicatie a substantivului ruhi. Henry MATTHEW, Matthew
Henry’s Commentary on the Whole Bible: Haggai 2, 5 (Hendrickson: Peabody, 1996), 123. John
GILL, Commentary on Haggai 2, 4-5, (Winterbourne: Ontario, 1999), 25.

726 Thomas CONSTABLE, Commentary on Zecariah 4, 6 (Peabody: Hendrickson, 2012), 212.

77 Interpretarea acestui vis este discutabild fiindcd visul are ca scop adunarea mahalei. Dar accentul pus
pe carul ce se indreaptd spre miazanoapte si aceasta ar insemna limitarea viziunii de ansamblu,
prezenta in vers. 7, la fel si in 2, 141f si 8, 20ff, ne fac, sa ne gandim la imaginea mantuirii universale.

28 H.D.M. SPENCE-JONES, The Pulpit Commentary: Isaiah, (Bellingham: Logos Research Systems,
Inc., 2004), 225. Ivan D. FRIESEN, Isaiah (United States of America: Herald, 2009), 48—50.
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Intelepciunea personificata fiind pregatitd sa Isi coboare Duhul asupra tuturor celor
care il cer (Pilde 1, 23)".

Aceasta experientd a Duhului calauzitor se concretizeaza in efortul de a include
sub protectia Sa multe aspecte ale vietii. Astfel, intelegerea sistematica a vietii in
integralitatea sa, se dezvolta din puterea Duhului, al Carui thelos este de a insufla
voia lui Dumnezeu in toti oamenii, iar scopul major de a deveni un popor sfant prin
experierea lucrarii reinnoitoare a Duhului. Prin aceasta, crearea pe pdmant a imparatiei
vesnice a lui Dumnezeu, afirmatia cd Duhul este puterea lui Dumnezeu s-a potrivit
foarte bine si a imbogatit caracterul static al istoriei, cu un element dinamic care i-a
ajutat pe oameni sa descopere calitatea supranaturald si minunatd a Tmparatiei lui
Dumnezeu’”’.

Totusi asocierea Duhului cu Cuvantul a vadit acest lucru. Chiar in acea perioada,
oamenii au recunoscut cu bucurie si multumire Cuvantul lui Dumnezeu in Lege si
in lucrarea profetilor, in acele scrieri care 1n ciuda dezastrelor, s-au pastrat ca mostenire
nepretuitd. Si in timp ce prezentul oferea din ce in ce mai putin Cuvantul viu al lui
Dumnezeu prin inspiratie directd, marturia scrisa a marilor fapte ale lui Dumnezeu
din trecut, au devenit nimic mai putin decéat un model si un indrumator pentru situatiile
din prezent”'.

Scopul Duhului era acela de a aduce la viata cuvantul din trecut si sa il puna
in contact cu prezentul printr-o legatura nemijlocitd. Astfel, Cuvantul si Duhul sunt
mentionate impreuna prin elementele fundamentele cu ajutorul carora trebuie sa isi
cladeasca viata si pe baza cérora trebuie sa progreseze spre noi fome de viata. Alaturi
de Duhul pe care Dumnezeu il revarsi asupra oamenilor Sii, El sideste in gurile
lor cuvantul/Cuvantul ce formeaza continutul legamantului vesnic (Is 59, 21)"*%.

Astfel, Zaharia asociaza implinirea cuvintelor profetilor predecesori, fie in
sens pozitiv sau negativ, cuvinte la care apeleaza in mod constant si in care Legea
este inclusa (Zah 1, 6; 4, 6; 7, 12) cu lucrarea Duhului in cadrul comunitﬁ;ii733. Prin
aceasta, Rugdciunea de pocainta a lui Neemia vorbeste despre instructiunile date de
Duhul prin cuvantul Legii si prin profeti (Neem 9, 20-30), de asemenea este mentionata

™ In acest pasaj traducerea substantivului ruah cu ,,manie” poate fi justificatd, chiar juxtapunerea si
conlucrarea Duhului cu Cuvantul putand fi un argument pentru aceasta interpretare.

3% Anthony C. THISELTON, The Holy Spirit (Michigan: Grand Rapids, 2013), 245.

3! Walther EICHRODT, Theology..., 64.

32 Ecoul din Deut 30, 14 nu prezinti indoiald.

733 Duhul a dat nastere Cuvantului lui Dumnezeu rostit in trecut si i-a acordat un inteles normativ in
prezent si care este in acelasi timp puterea datatoare de viatd a comunitatii. Prin garantiile autoritatii
Cuvantului s-a stabilit o legatura ferma intre Cuvant si Duh.
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si legatura dintre prezenta Duhului in comunitate si cuvantul/Cuvéantul rostit de
Dumnezeu poporului Israel, la iesirea din Egipt (Ag 2, 5)"**.

Prin lucrarea Duhului se oferda comunitatii bucurie, odihna, alinare, mangaiere,
le vorbeste Acelasi Dumnezeu care odata a ales poporul mic, rebel si neascultator
al Israelului si 1-a condus timp de secole, iar acum leaga revelatia Sa de acel trecut cu
traditiile lui. Experienta Duhului deschide calea contactului mistic, direct cu Dumnezeu
prin intermediul careia, omul poate sa isi uite pacatele si sa experieze maretia lui
Dumnezeu, dar totodata 1l face In mod repetat sa invete umil cuvantul despre pedeapsa
si mila lui Dumnezeu, iar sub indrumarea Duhului, Cuvantul devine mijlocul prin
care Dumnezeu lucreaza cu putere vie, pregatindu-si poporul ca sa devind unealta
Lui”. Asadar, Duhul apare ca puterea efectivi a vietii, Se afla in spatele tuturor
faptelor bune si ca sfatuitor in luarea decizilor morale fiind considerat ca prezent in
toti’*°. Pe de alta parte, este scoasi in evidenta functia cosmica a Duhului, Care este
arhitectul universului (Is 26, 19; Tudit 16, 15; Bar 21, 4; 23, 5) si in cadrul acestei
conexiuni, invierea din morti, acel lucru indispensabil ce precede crearea unei lumi

noi, este considerata de facto, ca parte a lucrarii Duhului’’.

I11.3. Ruah Hakodes — putere de desavarsire in vesnicie

Cu cét profetii secolelor VIII-VII 1.Hr. vesteau mai mult furtuna iminenta a
anihilarii unei lumi pregétite pentru judecata si revarsarea divinitatii intr-o forma noua
si reald, cu atdt mai drastice erau afirmatiile traditionale de credinta despre noua
ordine divina, ca rezultat al acestei noi viziuni a lui Dumnezeu. Precum conceptul
de legdmant si imaginea lui Dumnezeu in discursurile profetilor aveau sensuri noi,
asa si conceptul ruah a imbricat o forma noua’®,

Intelegerea conceptului de Duh al lui Dumnezeu se apropie mai mult de insusi
natura concepului de Dumnezeu fiind inteles mai bine ca putere a naturii divine si
nu doar ca o forta ce isi are izvorul in El. Isaia dezvolta aceasta idee, mai mult decat
oricine, cand intr-o afirmatie controversata la adresa politicii de egiptienizare a Iudeii
in timpul lui Senaherib, caracterizeaza actiunea politica impotriva lui Dumnezeu ca
fiind o razvratire impotriva Duhului (Is 30, 1).

3% In Pilde 1, 23 se creeazi legitura evidenta dintre Cuvéntul si Duhul cel Sfant.

735 Robert LETHAM, The Holy Trinity in Scripture, History, Theology and Worship, (New Jersey: P&R
Publishing Company, 2004), 224.

36 PHILO OF ALEXANDRIA, De Specialibus..., 4, 123, 85.

37 Jacob NEUSNER, The Talmud of Babylonia: Sotah, X, 15 (United States of America: University
of South Florida, 1994), 447.

738 Walther EICHRODT, Theology..., 270-8.
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Aceastd opozitie fatd de Duhul lui Dumnezeu nu este altceva decat falsitatea
si imbogdtirea conducatorilor din ludeea, care mergea mana in mana cu exploatarea
nemiloasd a oamenilor. Asadar, in acest context ' 85 (velo ruhi) se refera pe de
o parte la puterea spirituald a adevarului, a neprihénirii si a dreptatii in care Se arata
Dumnezeu, pe de altd parte lepadarea de Persoana Duhului Sfant in atitudinile de

. c A . . 739
rebeliune si in angajamentele imorale ce le faceau

. Viata divind nestricacioasa, pe
care Dumnezeu o conduce (Is 31, 3), Isaia o numeste din nou cu termenul de ruah,
aflat in contrast cu basar, adica limitarea fiintei pamantesti, care este legatd de slavirea
lui Dumnezeu, introducand maretia normei etice ca principiu de control. Din nou,
in promisiunea facutd poporului ce a mai ramas dupa intoarcerea din robie (Is 28,
6), Duhul dreptatii este asociat in stransa legatura cu slava divina, ca putere morala
prin care Dumnezeu insusi Isi aduce poporul mai aproape’®’.

Asocierea directa a Duhului cu sfintenia Unicului Dumnezeu este conectata in
mod evident cu implicarea Lui imediati cu care, in general, profetii 1l vid pe Dumnezeu
in lucrarea Sa si acesta este doar un aspect al vastului concept de Dumnezeu, pe care
l-au clarificat in predicile lor si ale caror ecouri mai pot fi auzite in Isaia si in
Psaltire (Ps 139, 7; Is 40, 13f.). O alta consecinta a fost cd oamenii puteau sa vorbeasca
diferit si mai inteligibil despre /ucrdrile Duhului. Nu au mai asociat Duhul doar de
lucrurile exceptionale, adicd de acele actiuni produse de o putere miraculoasa, ci
rezultatul Duhului era produsul unei comunicari profunde cu Dumnezeu prin care
ei indrazneau sa nadajduiaca la adevarata lucrare a vointei lui Dumnezeu prin smerenie
si supunere morala’*'. Chiar in contextul luptei impotriva compatriotilor lor, profunda
viziune a profetilor cuprindea si cresterea incapacitatii oamenilor de a tréi in prezenta
lui Dumnezeu si de a Implini poruncile Lui.

Astfel, ei nu au observat loialitatea credintei poporului fata de Dumnezeu si
nici fapte care sa duca la o transformare a inimilor lor si nici o tendinta de a intra in

comuniune cu sfera lucrarilor Duhului™?, nidejdea lor cea mai mare fiind nasterea

39 John D.W. WATTS, Word Biblical Commentary- Isaiah 1-33, (Nashville: Thomas Nelson, 2005), 125.

0 Descrierea ruah-ului in termeni precum dumnezeirea sau sfintenia lui Yahwe, estompeazi linia
separatoare dintre acest concept si cele de kavod si kodes. Aici, este implicatd puterea lui Dumnezeu
ce lucreaza in lume, dar una care este in acelasi timp puterea maretiei Sale. Ruah-ul este asadar forta
exercitatd de sfintenia lui Dumnezeu (kodes).

™! Christopher J.H. WRIGHT, Knowing the Holy Spirit through the Old Testament, (United States of
America: InterVarsity Press, 2006), 256.

2 B. B. WARFIELD, The Person and Work of the Holy Spirit, New York: Amityville Calvary Press,
1997), 134-41. Textul lui leremia (Ier 31, 32), chiar daca nu vorbeste despre Ruah nu este diferit
de cel al lui Isaia (Is 32, 27) adica o nouad posibilitate, creatd de insusi Dumnezeu pentru a face voia
Lui in viata oamenilor. Zaharia (Zah 12, 10), Ioil (Ioil 2, 19; 3, 1f) se refera la acelasi lucru. Walther
EICHRODT, Theology..., 67.
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unei noi ordini din haosul prezentului, care era posibild doar printr-o interventie
divina.

Adevarata schimbare, constd nu doar in Cel care 1i conduce pe oameni spre
mantuire, ¢i mai ales in faptul ca cei ce sunt condusi trebuie sd primeasca macar o
parte din Duhul lui Dumnezeu. In acest chip, promisiunea unei legaturi liuntrice cu
Duhul lui Dumnezeu se extinde la cei din timpul regatului mesianic, fie ca va fi
revarsat asupra lor (Is 32, 15; 44, 3; Iez 39, 29), fie ca Dumnezeu il va sadi inlauntrul
lor si le va transforma inima de piatra intr-o inima de carne (Iez 11, 19; 36, 26f).

Acest lucru este o imagine a Puterii ce lucreaza in exterior, dar implicit una ce
intareste temeliile 1duntrice ale vietii personale, asigura relatia omului cu Dumnezeu,
care nu mai este intretinuta de efortul depus de om, ci ii este datd de Duhul. Toate
acestea sunt vazute ca axis mundi al eshatonului, Duhul ca putere vie a noii creatii
devenind Cel mai bine inteles in sfera eshatologica. Printr-o dezvoltare paraleld, lucrarea
Duhului nu mai este privitd ca avand loc prin izbucnire si aparand in Intamplari
individuale izolate pentru ca apoi s dispara intr-un timp relativ scurt’*, cici viata noua
este aproape de Dumnezeu, asa si puterea naturii divine, Duhul exercita o influenta
permanentd asupra omului.

Acesta va fi sadit in inimile lor sau va fi absorbit in ei, asa cum ploaia este
absorbitd in pdmant, creand in ei conexiunea permanentad cu Dumnezeu si avand
puterea de a le modela viata dupa voia Lui. Pentru profetiile clasice in care Duhul lui
Dumnezeu era considerat separat de Dumnezeu Insusi si scos din peisajul prezentului
vietii, atitudinea de indiferenta fatd de El este graitoare in ceea ce priveste certitudinea
faptului ca lumii 1i era aproape pedeapsa iminenta. Este un fapt evident, ce dezvaluie
puterea vie doar in noua era’*, unde face posibild comuniunea completa intre om si
Dumnezeu. Aceste invataturi ale profetilor nu doar ca au fost acceptate imediat in
iudaismul timpuriu, ci s-au bucurat si de o remodelare sau de o invigorare memorabila
in urma combinatiei cu experiente trecute legate de lucrarea Duhului’®.

Intr-o masura tot mai mare, lucrarea Duhului s-a concentrat pe transmiterea
puterii credintei si a moralitatii. Acest lucru se observa cand vine vorba despre Regele
mesianic, ce este portretizat ca preferatul purtitor de Duhul Sfant (Is 11, 2-3) si Care

din Izvorul cu apa vie a Duhului nu obtine doar intelepciune si forte supraomenesti,

™3 R.A. TORREY, The Person and Work of the Holy Spirit, (New York: Fleming H.Revel, 2000), 231.

74 Tn acest sens este exprimati si distrugerea celor necredinciosi pentru rezistenta fata de natura spirituali a
lui Yahwe, nefiind nicio sugestie a faptului ca Duhul este puterea care executd in mod activ pedeapsa
(Is 30, 1; 31, 3).

5 Anthony C. THISELTON, The Holy Spirit..., 129.

228



IIl. REPERE TEOLOGICE PRIVITOARE LA RUAH HAKODES

746 Ebed Yahwe este descris la fel in partea a treia

ci cunoastere si frica de Dumnezeu
a cartii lui Isaia (Is 42, 1; 61, 1-3). Mesia Si-a inceput lucrarea publica In sinagoga
din Nazaret, dupa ce S-a intors in Galileea din experienta ispitirii, ,,in puterea Duhului”
si a afirmat public ca promisiunea Duhului (Is 61, 1-2) a fost implinitd in El insusi
(Lc 4, 16ff)™". Mai mult, pasajul isaianic descrie felul slujirii Ebed-ului, ce Se angajase
sd o sdvarseascd in ceea ce priveste predicarea, vindecarea si eliberarea. Din nou,
accentul mesianic cade pe functia de ,,ungere” a Persoanei lui Mesia, de catre Duhul
Stant, fapt precizat in corpusul isaianic. Similitudinea se poate realiza si pe baza
includerii de catre Matei a unei citari din asa-numitele canturi ale Robului (Is 42, 1-4),
care uneste din nou lucrarea taumaturgica cu activitatea Duhului (Mt 12, 15)™,

Desi contemporanii Sai, fariseii, au plasat o conceptie gresita asupra slujirii
vindecdtoare a lui lisus, s-a inteles mai tarziu ca aceastd misiune a fost lucrarea directa
a Duhului bazata pe implicarea clard a cuvintelor Iui lisus (Mt 12, 28). Astfel ca,
lucrarea lui lisus a fost perceputd de cétre toti cei patru evanghelisti ca fiind lucrarea
unui Om al Duhului. Acest lucru este important in invatatura lui lisus despre lucrarea
Duhului Sfant. Cu toate acestea, Duhul Sfant este activ in comunitatea crestind fiind
acelasi Duh activ, ca si in lucrarea lui Mesia’®.

Desi in Evanghelia dupa Luca (Lc 24, 49¢c) nu avem mentionata Persoana
Duhului, cuvintele: * voi insd sedeti in cetate, pand ce va veti imbréca cu putere
de sus, coroborate cu evenimentul Pogorarii Duhului Sfant, se refera la coborarea
Duhului Cincizecimii. Aceeasi similitudine existd si intre cuvintele: ** Si iatd, Eu
trimit peste voi fagdduinta Tatalui Meu (Lc 24, 49a) si expresia: "°...Duhul Tatdlui
vostru (Mt 10, 20c). Fara indoiala, asteptarea ca venirea Duhului ar fi o Inzestrare
cu putere, a fost implinita la Cincizecime, precum si in evenimentele ulterioare
consemnate de Evanghelistul Luca in Cartea Faptele Apostolilor’™".

76 William MCKANE, The Interpretation of Isaiah, 17 (London: Vetus Testamentum, 2/1967), 234.

™7 Autorul mentioneaza faptul ca aceste cuvinte au fost subliniate de Evanghelistul Luca spre a scoate
in evidenta identitatea celor doud Persoane din Treime, Care conlucreaza impreund. James D.G.
DUNN, Jesus and the Spirit. A Study of the Religious and Charismatic Experience of Jesus and the
First Christians as Reflected in the New Testament, (United States of America: Wm. B. Eerdmans,
1997), 54.

™8 Donald GUTHRIE, New Testament Theology, (United States of America: InterVarsity Press, 1981),
520.

" G.K. BEALE, D.A. CARSON, Commentary on the New Testament Use of the Old Testament,
(Michigan: Baker Publishing Group, 2007), 251.

>0 GUTHRIE, New Testament Theology..., 525. Luca foloseste noud verbe ce descriu ddruirea Duhului
Stant in cartea Faptele Apostolilor: 1. AapBove (a primi — F Ap 2, 33-38; 8, 15-19; 10, 47; 19, 2), 2.
dwow (a da, a darui — F Ap 5, 32; 8, 18; 11, 17; 15, 8), 3. exyew/exyovwo (a turna —F Ap 2, 17- 18,
3; 10, 45-46), 4. portilo (a boteza—F Ap 1, 5; 11, 16), 5. emmnto (a cadea peste — F Ap 8, 16; 10,
44; 11, 15), 6. epyopor (a veni — F Ap 19, 6), 7. enepyopar (a veni mai departe — F Ap 1, 8), 8.
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Datorita faptului ca in Persoana lui Mesia s-a implinit aceastd prevestire, ea
ofera legatura directa intre cadrul formativ al Vechiului Testament si activitatea Duhului
in viata intrupatd a lui Mesia. Pasajul isaianic ce contine primul cant al Ebed-ului
(Is 42, 1-4), identifica lucrarea taumaturgica (Mt 12, 18). In mod semnificativ,
acest pasaj vechitestamentar este citat imediat, inainte de a introduce controversa
Beelzebul, in cadrul caruia adevarul pasajului lui Isaia a fost deliberat pus in discutie”".

De asemenea, odihna lui Ruah Hakodes asupra lui Mesia, identitatea celor doua
Persoane din Treime, marturisite in a treia parte a cartii Profetului (Is 61, 1-3),
marcheaza faptul ca Luca Inregistreaza si modul in care lisus a citit acest pasaj si a
sustinut public ca in Persoana Lui s-a indeplinit proorocia insasi (Lc 4, 18-21), acest
lucru subliniind si inceputul slujirii lui Mesia, evanghelistul oferind astfel cheia
interpretativa a lucrarii lui Mesia in registrul propovaduirii si cel al taumaturgiei,
ambele gasindu-se sub auspiciile lui Ruah Hakodes™.

Evenimentele majore din viata lui Mesia sunt legate in mod specific de acti-
vitatea Duhului. Acestea includ actele mantuirii obiective, dar si lucrarea de vindecare
si de predicare, ce este savarsitd prin impreuna-lucrarea Unuia si Acelasi Duh Sfant,
marturisit de profetul Isaia. Desi Mesia a fost unic si prin urmare, poate fi considerat
Modelul prin excelentd pentru credinciosi cu toate acestea, dependenta Sa de Persoana
Duhului gateste calea independentei discipolilor Sdi de El, dupa ce Se va inilta la
ceruri’.

In cadrul invataturii Sale, lisus Si-a pregitit ucenicii pentru venirea Duhului,

care urma dupd moartea si invierea Sa. Desi, acestea sunt expuse pe deplin in Evanghelia

mpumin (a umple — F Ap 2, 4; 4, 8-31; 9, 17; 13, 9), 9. minpow (@ umple — F Ap 13, 52). James
D.G. Dunn enumera sapte verbe, alaturand epyopou si emepyopon ca avand aceeasi conotatie si in
mod semnificativ acesta ,,colapseaza” muminu si tAnpow fiind intru totul de acord cu uzanta diferita
a conotatiilor acestor verbe, folosite de Sf. Luca. James D.G. DUNN, Baptism in the Holy Spirit: A
Re-examination of the New Testament Teaching on the Gift of the Spirit in relation to Pentecostalism
today, (Philadelphia: Westminster, 1970), 70—1. In afard de aceste verbe care descriu Duhul daruit,
primit, revarsat, cazut peste ceva/cineva, venit, botezand si umpland, se spune ca de patru ori persoanele
,sunt pline de Duhul Sfant”. In aceastd terminologie, Duhul Se face auzit, risunand prin arterele
principale ce dezvolta notele a trei manifestari ale Duhului. Sensul elementar si important in care
Luca infatiseaza Duhul, este ca Acesta constituie darul eshatologic promis de Tatl, primit si revarsat
de citre Fiul si oferit celor care se vor pocii si vor fi botezati in numele lui Tisus. in al doilea rand,
Luca foloseste sintagma ,,plin de Duh” (cu substantivul pleres si verbul pleroo) pentru a infatisa viata
crestind In Duh. Aceasta se distinge din a treia manifestare a Duhului in Fapte, in anumite ocazii
cand oamenii sunt ,,plini de Duhul” (folosind verbul pimplemi) pentru proclamarea inspiratd. James M.
HAMILTON JR., God's Indwelling Presence. The Holy Spirit in the Old & New Testaments, (Nashville:
B&H Publishing Group, 2006), 184-5.

! Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Matei, 1-2 (Germania: Korntal, 2000), 401—11.

2 GK. BEALE, D.A. CARSON, Commentary on the New Testament..., 253.

33 GUTHRIE, New Testament Theology..., 525.
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dupa loan, existd unele indicatii In Evangheliile sinoptice, cele ale posibilitatilor
captivante: pregatirea este facutd pentru ghidarea apologetica, a abordarii corecte a
Vechiului Legdmant, capacitatea de a depasi fortele spirituale adverse pentru puterea
marturisirii”>*. Trebuie acceptat faptul ci prezentarea sinoptica principala a lucrarii
Duhului este Vechiul Legdmant. Nu exista niciun motiv de a nega ca lucrarea si
invatatura lui Mesia Insusi a fost in armonie cu revelatia vechitestamentar, in acelasi
timp exemplificdnd in propria Persoand implinirea prin excelentd a profetiilor
Vechiului Testament””.

insd, evangheliile marturisesc putin despre lucrarea Duhului”®, iar faptul ca
Mesia mentioneaza putin despre aceasta lucrare se ascunde in necesitatea experientei
Cincizecimii pentru a face intreaga invatatura, inteligibild. Aceasta ar constitui paralela
exacta cu referire la insuficienta referintelor la sensul Patimilor in naratiunea sinopticilor.
Ambele sunt complet inteligibile daca nu existd nicio lectura retrospectiva din experienta
crestind timpurie, dar devin neinteligibile daca acestea exista. Se poate afirma ca
insuficienta referintelor este un indiciu al autenticitdtii celor care s-au pastrat si da un
plus de semnificatie multitudinilor de referinte, cu privire la Persoana Duhului, de
dupa Cincizecime”’.

In literatura ioaneica gasim o adevirata teologie a Duhului, precum si a lucririi
Sale, cu referire si la pasajele vechitestamentare amintite din cartea lui Isaia. Prima
mentiune a Duhului se afla in marturisirea Botezatorului loan, despre Persoana si
dumnezeirea lui Mesia (In 1, 32-33)"*. Pogorarea Duhului asupra lui Iisus semnifica
pentru Ioan Botezatorul ca lisus este Mesia. Potrivit ereziilor ebionite si adoptioniste,
Tisus a fost modificat ontologic atunci cdnd Duhul a coborat asupra Lui”>’. Duhul nu i1
schimba pe lisus in mod ontologic pentru ca inainte ca lisus sa fi fost uns cu Duh
Sfant la botezul Sau, El a fost Cuvantul care era intru Dumnezeu (In 1, 1-3), si a

devenit trup (In 1, 14)’®. Prin urmare, nu numai ci Duhul rimane asupra lui Iisus

3% Sinclair B. FERGUSON, God's Empowering Presence. Contours of Christian Theology, (Downers
Grove: InterVarsity, 1996), 234.

5 FERGUSON, God's Empowering Presence..., 235-6.

% V. TAYLOR, The Spirit in the New Testament, in The Doctrine of Holy Spirit, (England: Wiph and
Stock Publishers, 2014), 53—4.

57 R. N. FLEW, Jesus and His Church. A Study of the Idea of the Ecclesia in the New Testament, (United
States of America: Epworth Press, 2009), 105.

758 Acest text biblic va fi abordat mai pe deplin in capitolul cinci, unde Ioan il prezinta pe lisus ca impli-
nirea asteptarii Vechiului Testament prin Mesia, Cel uns in Duhul Sfant (Is 11, 1-2; 48, 16; 61, 1-3).

73 HAMILTON JR., God's Indwelling Presence..., 58.

769 n acest sens, este legitim si vorbim despre lisus ca fiind investit in mod functional ca Mesia atunci
cand El a fost uns de Duhul. O. SKARSAUNE, In the Shadow of the Temple, (Downers Grove:
InterVarsity, 2002), 309—12.
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(In 1, 32-33), dar il si imputerniceste si vorbeasca cuvantul lui Dumnezeu (In 3,
34). Astfel, lisus vorbind prin Duhul propovéduieste cuvinte care sunt duh si viata
(In 6, 63). Cand va veni Duhul, El Il va preaslavi pe lisus (In 16, 14), indeplinind
slujirea Sa pentru lume si pentru cei care vor crede.

Textele ioaneice fac legatura intre Persoana Duhului si crearea unei vieti noi.
In convorbirea cu Nicodim, Mesia anunti necesitatea renasterii spirituale (In 3, 3),
corectandu-i lui Nicodim mentalitatea gresitd despre viata naturald avuta in vedere
(In 3, 4-5), zicand: ° Ceea ce este ndscut din trup, trup este, si ceea ce este ndscut
din Duh, duh este (In 3, 6). In aceste cuvinte viata naturala este contrastati de viata

8! in acest sens, lucrarea Duhului se aseaméana vantului

spirituald, prin Duhul Sfant
(In 3, 8). Asadar, nasterea din nou (In 3, 6-8) este contrastatd cu nasterea naturala,
ce rezultd din viata in trup (In 3, 4-6), 1n timp ce nasterea de sus in Duhul Sfant
este necesara pentru intrarea in Imparatia lui Dumnezeu (In 3, 3-5)"%

Mesia Insusi vorbeste despre slujirea dititoare de viata a Duhului (In 6, 63),
iar viata este singura pe care numai Duhul Sfant o poate darui — trupul 1nsa, nu poate
ajuta la realizarea ei (In 3, 6). In primele doisprezece capitole, Ioan marturiseste ca
Duhul L-a imputernicit pe Mesia pentru a propovadui cuvintele lui Dumnezeu-Tatal
(In 1, 32-33; 3, 34). Duhul da viata cea noua (In 3, 6-8; 6, 63), iar sfera de activitate
a Duhului este contrastata si de domeniul ordinii naturale a lucrurilor ce 1si au izvorul
in Dumnezeu (In 3, 6; 4, 23-24; 6, 63)"%.

In cuvantarea de despirtire, Mesia se referd la Persoana Duhului numindu-L
de patru ori 0 ﬂapdnKkntogm (ho parakletos — In 14, 16-26; 15, 26; 16, 7). Prin aceasta

8! Craig BLOOMBERG, The Historical Reliability of John's Gospel, (Downers Grove: InterVarsity,
2001), 52.

HAMILTON JR., God's Indwelling Presence..., 59.

HAMILTON JR., God's Indwelling Presence..., 63.

Conceptul grecesc serveste ca substantiv. in mod formal, el este un adjectiv verbal legat de verbul
parakaleo (a incuraja). Poate sa apara si in conotatia verbala a participiului perfect, diateza pasiva
paraklemenos (a fi incurajat de catre cineva). Vezi in acest sens, J. BEHM, ,tapaxAintog”, in TDNT
5, 800. Conceptul are si o nunati pasiva cu urmdtoarea insemndtate: a fi chemat aldturi. in utilizarea
profand termenul a avut si unele conotatii cotidiene, precum asistent legal sau avocat. K. GRAYSTON,
The Meaning of PARAKLETOS, in Journal for the Study of the New Testament, 13 (1981), 79. S-a
argumentat totusi, ca desi forma cuvantului indicd un sens pasiv probabil, sensul activ al acestuia
(sfetnic, mangaietor) nu poate fi exclus. J. Ashton, Paraclete, TABD 5, 152. Mai mult, lexicul sustine
ca ideea pasiva a lui mapokexinoBou (a fi incurajat de catre cineva) s-a retras in fundal, iar ideea
activa a lui mapaxaliew (a incuraja) a luat locul. W. BAUER, F.W. DANKER, W.F. ARNDT, F.W.
GINGRICH, Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
(Chicago: The University of Chicago Press, 2000), 766. in literatura rabinica, substantivul parakletos
apare ca un cuvant de imprumut (peraglet), intotdeauna conotand un avocat Tnaintea lui Dumnezeu.
BEHM, ,,mapakAintoc”..., 5, 802. Lexicul afirma in putinele locuri in care cuvantul se giseste in
literatura pre-crestina si extra-crestind, are in mare parte un sens mai general: unul care apare in

)
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numire, se arata faptul cd Duhul, Mangaietorul, Cel care L-a uns pe Mesia si a rdmas
peste El, este promis de citre Iisus in cuvantarea de despartire si trimis dupa Inaltarea
Sa la ceruri, Acesta continudnd lucrarea lui Mesia in lume fiind trimis Apostolilor
Sai pentru a-i asigura de sustinerea continud a lui Dumnezeu si garantdndu-le ca se
vor bucura de prezenta lui Dumnezeu pentru totdeauna (In 14, 16—-17), marturisind
despre lisus (In 15, 26), cdlauzind ucenicii spre tot adevarul (In 14, 26; 16, 12—15)
si vadind lumea de pacat, de dreptate si de adevir (In 16, 8—14)"%.

In teologia paulind, se vorbeste despre darurile spirituale oferite sau revarsate
de cétre Persoana Duhului Sfant, cand apostolul neamurilor scrie bisericii din Corint.
Aceste harisme sunt in deplind concordantd cu darurile Duhului Sfant revarsate
asupra lui Mesia si asupra lumii, de care aminteste profetul Isaia. Accentuarea
excesiva a darurilor survine unei situatii, careia ii era necesar ca Pavel si ii ofere o
viziune echilibrata. El mentioneaza darurile care au fost exercitate intre ele, desi dedica
mai multa atentie darurilor rostirii (a vorbirii In limbi, interpretarii, profetiei) decat
altora, datoriti conditiei nefaste ce exista in Corint’®.

Preocuparea sa principala este sa arate ca, indiferent de daruri, Daruitorul este
Unul si Acelasi Duh (1 Cor 12, 4-11). El contrasteaza varietatea de daruri cu cuvantul
»Acelagi”, aplicat lui Yahwe, lui Mesia si Duhului (vers. 4—6), combatand diviziunea
existenta in Corint, dar subliniind cd Duhul da daruri ,,pentru binele comun” (vers. 7).
Darurile sunt legate de comunitate si trebuie sa contribuie la bunastarea intregului,

acest lucru fiind confirmat de faptul ca in contextul discutiei sale despre darurile

numele altuia, mediator, mijlocitor, ajutor; Philo spune ca Dumnezeu nu a folosit niciun ajutor
(parakletos) in lucrarea creatiei. PHILO OF ALEXANDRIA, De Opificiu Mundi, 6, 23. Alte utilizari
ale cuvantului indica intelegerea lui intr-un sens mai activ (mangaietor, sfetnic). Atat targumul
Aquila, cat si Theodotion traduc menahame amal (Iov 16, 2), ca parakletoi. Aici, pluralul reda un
termen ebraic in participiu plural, care poate insemna mangaietor (nhm). Avand in vedere faptul ca
Aquila si Theodotion redau acest termen (menahem, piel participiu din nhm, care este folosit ca si
substantiv, inseamna mangaietor). Acest lucru indica in mod clar ca parakietos este o traducere a
participiului ebraic, menahem. in forma Piel, om poseda nuanta de mdngdietor. Vezi in acest sens,
HALOT, 688-89. Origen a fost primul interpret al Evangheliei dupa loan, care a inteles conceptul
parakletos cu conotatia de mdngdietor in cuvantarea de despartire si cea de avocat a lui Dumnezeu
in 1In 2, 1. ORIGEN, De Principiis, 2.7.4. Insa, cel mai sigur ghid pentru intelegerea Paracletului
este descrierea functiilor Sale in Evanghelia insasi. D.M. SMITH, The Theology of the Gospel of
John, (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 140. Likewise S. S. SMALLEY, The Paraclete:
Pneumatology in the Johaninne Gospel and Apocalypse, (Louisville: Westminster John Knox,
1996), 291.

85 Max TURNER, The Concept of Receiving the Spirit in John's Gospel, in Vox Evangelica 10
(1977), 34.

% Paul GARDNER, Exegetical Commentary on the New Testament: 1 Corinthians, (Michigan: Zonervan,
2018), 53-72.
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spirituale, Pavel subliniaza si unitatea bisericii sub metafora trupului. Duhul fiind
Diruitorul harismelor urmireste rezultatul concordantei, al koinoniei’®’.

Oferirea darurilor este consideratd a fi decizia proprie a Duhului (1 Cor 12,
11). Aceasta stabileste principiul important cd nimeni nu trebuie sa astepte, sa caute
vreun dar specific deoarece Duhul lui Dumnezeu exercitd controlul suprem. Acest
lucru inseamna ca nimeni nu poate pretinde superioritate fata de altul, pe motiv ca
poseda daruri particulare’. El considera ci cele mai de pret daruri sunt iubirea,
credinta si nadejdea, dintre care cel mai mare este dragostea (1 Cor 12, 31 ff). Dar
acest tip de dar se asteapta sa fie activ in toti crestinii’®’.

Astfel, efectele lucrarii Duhului constituie cilauzirea si imputernicirea poporului
lui Dumnezeu, iar atunci cand daruieste daruri oamenilor nu renunta la controlul
Sau suprem. Darurile sunt ale Lui, oricine se intdmpla sa fie destinatarul prin care
sunt exercitate. Pavel insista cad singurul rezultat valabil al exercitarii acestor daruri
este construirea ecclesiei, indicand acest lucru in indemnurile semnificative date
corintenilor (1 Cor 14, 12)""°.

Harismele mentionate se concentreaza pe functii specifice si nu trebuie separate
de Persoana Duhului, iar aspectul nominal al lor, este numit direct de Dumnezeu-
Tatal: apostoli, profeti, invatatori, facatori de minuni, taumaturgi, ajutatori, admi-
nistratori/carmuitori, vorbitori in limbi (1 Cor 12, 28). Faptul ca unele dintre acestea
au fost deja incluse in lista harismelor (1 Cor 12, 8-10), dar sunt repetate impreuna
cu specificitatea functionalitatii, aratd legatura stransa dintre ele, dar si unitatea lor
in Duhul”".

Apostolul Pavel nu-L concepe pe Daruitor ca oferind un anumit numar de
daruri circumscrise. Modul sdu de mentionare a acestora cu variatii de ordine si
continut, sustine parerea ca el nu numai constientiza ca Duhul este cea de-a treia
Persoana din Treime, ci era familiarizat si de faptul cd Duhul actioneaza in mod
complet, inafara oricarei stereotipii. Amestecul de daruri si functii aratd in mod

7 Gordon D. FEE, God's Empowering Presence: The Holy Spirit in the Letters of Paul, (Peabody:
Hendrikson, 1994), 33. G. V. JOURDAN, Koinonia in 1 Corinthians 10, 16, JBL 67 (1948), 111-24;
F. HAUCK, xoivawvog, korvwvew, koivovia, cvykoivwvog, evykorvovew, TDNT 3, 797, 809.

"8 GUTHRIE, New Testament Theology..., 565.

" D. L. BAKER, The Interpretation of I Corinthians 12—14, Evangelical Quaterly 46.4 (1974), 227.

77 R. H. HUNDRY, Ecstatic utterance, JTS 17 (1966), 299.

0O alta listd apare in Rom 12, 6-8, unde nu este mentionatd Persoana Duhului, dar unde sunt
incluse unele dintre darurile atribuite in altd parte Duhului (darul profetiei, slujirii, invataturii,
sfatului, milosteniei, milosteniei, ajutorarii). in alt loc darurile sunt date de Hristos Cel naltat si
unde lista se concentreaza in intregime pe functionalitatea lor: apostoli, profeti, evanghelisti,
pastori, invatatori. In acest caz, scopul este din nou declarat ca fiind zidirea trupului lui Hristos
(Ef4, 11-12).
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concludent cd nimic conceput pentru edificarea bisericii nu poate avea loc in afara
de lucrarea Duhului’”.

Apoi, Indreptarea prin credinta si libertatea crestind puteau fi gresit intelese si
astfel, apostolul Pavel recurge la o serie de indicative, sprijinindu-se pe teologia Duhului,
marturisind libertatea crestind realizatd in mod obiectiv prin jertfa Mantuitorului, ca
rascumparare de sub blestemul Legii si slobozire de sub jugul pacatului (Gal 5, 1-15),
punand fata in fata doud moduri diferite de viata, si anume viata dupa trup sau dupa
pofta trupului si viata dupa Duh sau in Duh (Rom 8, 1-14; Gal 5, 16-26)"”*. Hristoforii
nu pot alege decat viata In Duhul Sfant deoarece ei si-au rastignit trupul impreuna cu
patimile si cu poftele (Gal 5, 24). Astfel, sunt infatisate manifestérile antagoniste
ale trupului si ale duhului sub forma a doua liste (Gal 5, 19-23), una de pacate sau
faradelegi, adica faptele trupului si una de virtuti, adica rodul Duhului. Lista pacatelor
are o scurtd introducere (vers. 19), apostolul Pavel subliniind ca faptele trupului sunt
vadite, adjectivul gavepa, aratind ci acestea sunt binecunoscute’ "

Manifestarile trupului sunt numite fapte si nu roade, asa cum sunt numite
manifestarile Duhului (vers. 22). Acest ,,pomelnic” al pacatului nu epuizeaza mani-
festarile intunecate ale trupului (Gal 5, 19-20). Acesta adauga: *'...si cele asemenea
acestora (Gal 5, 21a). Rodul Duhului se afla intr-o relatie antagonica cu aceste
manifestari subversive ale trupului. Chiar daca foloseste uneori roadele trupului
(Rom 6, 21; 7, 5), apostolul nu asaza niciodatd fapta alaturi de conceptul nvevpa,
caci notiunea de rod exprima caracterul sinergic al virtutii crestine, dar si de crestere
armonioasd’ ", Pavel accentuand unitatea armonioasa a vietii in Duh si aratand ca
virtutile nu pot fi despartite; cel ce umbld in Duhul, le poseda ca pe un tot”’. Astfel,
implicarea directa a Persoanei Duhului Sfant asupra omului poarta in sine rezultatul
descoperirii caracterului crestin (Gal 5, 22).

Este vorba de a capta atentia la contrastul ce se instaleaza intre rodul Duhului
si lucradrile trupului. Ca si terminologie, acest contrast nu este Intdmplator fiindca
metafora ce prezintd imaginea rodului implica o relationare organica, care este absenta
in lucrarile trupului. Cu toate ca lucrarile trupului sunt esential legate de propriul
efort, rodul despre care vorbeste Pavel nu este legat in acest sens, ci se afld intr-o

72 GUTHRIE, New Testament Theology..., 566.

3 W. HENDRIKSEN, New Testament Commentary: Galatians, Ephesians, Philippians, Collosians
and Philemon, (London: Baker Pub Group, 2002), 21-2.

71 Pr. Vasile MIHOC, Epistola Sfintului Apostol Pavel citre Galateni, in S.T., 3-4 (1983), 393.

75 Contrastul intre fapte si rod este evidentiat de Apostolul Pavel (Ef 5, 9-11).

776 MIHOC, Epistola..., 397.
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completa dependenta de Duhul Sfant’”’

, calitatea trupului neputand fi generata prin
efort propriu, caci fiecare parte are nevoie de activitatea sfintitoare a Duhului Sfant
pentru a le aduce la deplina cunoastere’”®.

In mod semnificativ, rodul Duhului este pus in raport cu faptele firii pamantesti’””,
lucrarile fiind acte in sine, iar rodul Duhului”® avand urmatoarele caracteristici: rodul
nu este atins de materialitate daca este nascut statornic; el poate fi fragil atunci cand
se lasd ademenit de faptele firii pdmantesti si nu mai cauta spre lucrurile sensibile,
ce devin inteligibile prin lucrarea lor cu Duhul; acesta se reinnoieste in raport cu
divinitatea, este atractiv (Fac 2, 7-9), hranind in chip euharistic. in contrast cu pacatele
amintite, el oferd o listd cuprinzatoare a virtutilor crestine, numindu-le rodul Duhului
fiindca prin puterea Duhului Sfant, cresc si dezvoltd pe mai departe credinta in Hristos
(In 15, 1-6)"*".

Virtutea 729X (ahabah, oyome — dragoste, iubire) apare incd in Vechiul Testament

. . - . . .1 782
ca cea mai cuprinzatoare dintre toate virtutile

. Ceea ce produce Duhul nu este lipsit
de semnificatie, chiar daca apostolul foloseste cuvantul Duh in acest verset, el vrea
sd arate ca aceste lucruri nu sunt revarsate din propria noastrd fiinta. Pacatele
enumerate in versetul anterior sunt lucrarile corespunzatoare trupului, insa virtutile
pe care le scoate in evidentd sunt produsul Duhului, Acesta fiind agentul actiunii

lor’®. Se are in vedere iubirea fatd de semeni, care presupune, mai intéi, iubirea fata

""" GUTHRIE, New Testament Theology..., 560—1.

78 Albert VANHOYE, Peter S. WILLIAMSON, Galatians, (Michigan: Grand Rapids, 2019), 202.

77 Adam Clarke pune in balanti rodul Duhului cu picatele firii, acestea din urma fiind dispozitiile
pacatoase ale spiritului uman, pe cdnd rodul Duhului schimba starea sufletului omenesc, prin harul si
Duhul lui Dumnezeu. Apostolul foloseste imagini alegorice, aducand in lumind imaginea copacilor,
reprezentand pe unul ce aduce roade bune, iar pe celalalt ca aducand roade rele. insd, efectele roadelor
sunt functionale prin natura lor si totul porneste de la saimanta ce da rodul. Astfel, ,,pomul carnii”
sau imaginea omului trupesc se cunoaste dupa roadele pe care le da, insd ,,pomul Duhului” sau ima-
ginea omului duhovnicessc se cunoaste dupa roadele sale bune. Adam CLARKE, Commentary on
Galatians 5, (United States of America: Albany, 1999), 234.

Sfantul Apostol Pavel foloseste pluralul pentru a descrie viata dupa trup sau lucrarile trupului carnal
(vers. 21), si foloseste singularul, adica rod si nu roade ale Duhului, fiindca Acesta are lucrare in
noi toti si toate virtutile nu sunt distribuite omului intr-un mod individual, ci totul se realizeaza intr-un
chip comunional, prin voia Duhului (vers. 22). in acest sens, Guzik foloseste teoria lui Morris,
afirmand: ,,Ar putea fi semnificativ ca roadele sunt la singular. Pavel nu vorbeste de o serie de roade
care ar fi impartite 1n sensul ca un credincios ar poseda doar unul dintre ele, iar celalalt restul. Mai
degraba, el se referd la un intreg, astfel incat toate virtutile acestea se manifestd in fiecare credincios”.
David GUZIK, Commentary on Galatians 5 (Germany: Siegen, 2003), 256.

Thomas R. SCHREINER, Exegetical Commentary on the New Testament: Galatians, (Michigan:
Grand Rapids, 2010), 216.

82 Mircea CHIALDA, Indatoriri moral-sociale dupa Decalog, in S.T., 9—10 (1965), 607.

78 Albert BARNES, Commentary on Galatians-Chapter 5 (Peabody: Hendrickson, 1870), 475.
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784

de Dumnezeu™". Rodul Duhului este dragostea si este potrivit ca sa fie asa, si ea sa

fie cel dintai rod pentru cd le cuprinde pe urmatoarele, iar celelalte aratd ceea ce
dragostea deja in actiune poseda’™.

Al doilea rod al Duhului este nn (simchah, yopa — bucuria) care se sprijina
pe nadejdea mantuirii in Hristos, adica yopa, fiind tresaltarea eshatologica a credin-
ciosului. Profetul Isaia relationeazd bucuria cu nadejdea implinirii fagaduintelor
mesianice (Is 9, 2; 52, 8-9). In Noul Testament observam faptul ci atunci cand
Mantuitorul Se naste din Fecioara Maria, minunea mai presus de minte e vestita de
ingeri ca ,,bucurie mare” (Lc 2, 10). Insd, rodul bucuriei este o trasatura caracteris-
tica a crestinului, ce izvoraste din marea iubire si milostivire a lui Dumnezeu, in
comuniunea cu Mantuitorul si in slujirea Lui, in datoriile fatd de Dumnezeu si chiar
in vreme de judecati si chiar in niadejdea invesnicirii noastre’®.

Bucuria nu vine din lucrurile materiale, cu atat mai putin atunci cand te gan-
desti s fii biruitor asupra cuiva, in ideea de sperjur si stdpanire, ci ea vine prin Duhul
cel Sfant si se temeluieste in Ziditorul tuturor™’. Astfel, bucuria poate fi gasita in
unii oameni mai mult decat in ceilalti, in ceea ce priveste temperamentul sau starea
fiecaruia, insa ca si rod al Duhului Sfant, aceasta este expresia atentiei pentru ceilalti,
care pot sd-i transforme/sa-i transfigureze pe cei care nu au o stare naturald buna

. L 9 . . 15788 %
si pot sd-i ajute sa progreseze in natura lor, care devine una favorabila™". In acest

8 Conceptul iubire se traduce prin grecescul ayome si implica in sine patru cuvinte distincte pentru
acest concept: iubirea- eros, ce se concretizeaza a fi dragostea pasionald sau romantica; philia, cuvant
folosit pentru cei apropiati noud; octopyn folosit pentru dragostea familiald si pentru afectivitatea
naturala si ayorne, care descrie un alt fel de dragoste, care nu este pur si simplu o emotie ce se ridica
in inimile noastre, ci este un principiu prin care noi traiim in mod deliberat. [ubirea este bunavointa
de neinvins, un sentiment al mintii si al sufletului, descriind efortul deliberat, ca iubire a Duhului,
mai presus de dragostea fireascd, adica ceea ce inseamna si iubirea vrajmasilor. Este util a intelege
faptele firii pamantesti in lumina iubirii Duhului. Fiecare dintre ele este o célcare sau o pervertire a
acestei mari iubiri: adulterul, desfranarea, necurdtia si faptele de rusine sunt o pervertire a dragostei
dintre oameni; idolatria si vrdjitoria sunt pervertiri ale dragostei fatd de Dumnezeu; ura, certurile,
gelozia, mania, ambitiile egoiste, disensiunile, ereziile, invidia sunt opusul iubirii lui Dumnezeu,
iar betia si imbuibarile sunt incercari triste de a umple iubirea cu un gol. Dragostea sau iubirea
este comund lui Dumnezeu si oamenilor si de aceea, Epistola vizeaza in acest sens ca rodul Duhului
este pus 1n raport cu pacatele firii ce transforma omul intr-un patimas. Pentru a vedea insemnatatea
cuvantului iubire ne referim la aceasta ca revarsarea Duhului in inimile noastre devenind putere
vitald, dumnezeiasca, inalterabila si persistenta, ce sta la temelia tuturor virtutilor crestine. Douglas J.
MOO, Galatians, (Michigan: Grand Rapids, 2013), 475.

Guzik dezvolta teoria lui Luther cu privire la acest lucru si afirma: ,,Ar fi fost suficient sa mentioneze
rodul unic al dragostei fiindca ea cuprinde toate roadele Duhului”. David GUZIK, Commentary..., 256.
786 David A. DESILVA, The New International Commentary on the New Testament: The Letter to the
Galatians, (London: Eerdmans, 2018), 475.

Charles L. SWINDOLL, Swindoll's Living Insights. New Testament Commentary: Galatians.
Ephesians, (New York: Tyndale House Publishers, 2015), 132-40.

88 GUTHRIE, New Testament Theology..., 561.
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sens, bucuria in Duhul Sfant apare impreuna cu dreptatea si cu pacea (Rom 14,
17)7.

Cel de-al treilea rod al Duhului Sfant este o>y (shalom, sipnvn — pacea). in
Vechiul Testament, sensurile Iui shalom sunt multiple, ea fiind un bun foarte inalt
ce include atdt pacea sufleteasca, cea trupeasca, prosperitatea sandtatea, linistea,
mantuirea, armonia, libertatea si fericirea’. Pacea este rezultatul impacarii noastre
cu Dumnezeu (Rom 5, 1), reprezentand calmul, linistea si ordinea, constituind primul
rod sensibil in vederea iertarii pacatului’'. Pacea se realizeaza cu Dumnezeu si cu
oamenii, denotand pacea pozitiva plina de binecuvantare si de bunatate, ce izvoraste
din Duhul fiindca este mai mare decat ceea ce vine din ceea ce e bine stabilit™*.

T AR (aph arek, paxpobupie — indelunga-rabdare) apartine lui Dumnezeu si
numai imitdndu-1 pe Dumnezeu, crestinul este dator sa fie indelung rabdator fata de
toti. Aceasta virtute trebuie sa se manifeste cu deosebire intre membrii Bisericii lui
Hristos (Ef 4, 2-3; Col 3, 12-13)"”. In vreme de necazuri si de incerciri, chiar si atunci
cand esti ranit sufleteste, indelunga rabdare trebuie sa fie activa prin acea iubire vitala
revarsatd din Duhul (1 Cor 13, 4)™*.

MY (anvah, xpnotétne — bundtatea sau bundvointa) este utilizat cu semnificatia
de binefacere sau constituie dispozitia de ajutorare a aproapelui, a filantropiei sau
este dorinta perpetud si un studiu sincer al sinelui ce conduce la o inima transfigurata
prin Duhul”’. Rodul bunitatii si al facerii de bine pot fi explicate impreun fiind
intre ele o reald interdependenta, deci doud cuvinte strans unite intre ele ce duc la
ideea de generozitate”".

Acestor doud le urmeaza mny (amanah, miotic — credinta sau credinciosia),
utilizat cu sensul de fidelitate si denota faptul ca crestinul va fi un om credincios, unul
in care lumea poate avea incredere, posedand uneori si calitatea de marturisitor. Este

probabil ca acest cuvant uzitat nu face obiectul Apostolului de a vorbi strict despre

8 MIHOC, Epistola..., 399.

0 pr. Dumitru ABRUDAN, Dreptatea si pacea in cartea Psalmilor, in S. T., 7-8 (1963), 422-24.

1 CLARKE, Commentary on Galatians 5..., 234.

2 Cuvéntul grecesc folosit pentru acest rod al Duhului in afard de sipnvy, spune Guzik, este chara,
care nu inseamna libertate de necazuri, ci acest concept insumeaza in sine actul facerii de bine
omului, adica si faptul ca linistea ne provine din constiinta atotcuprinzatoare a lui Dumnezeu si faptul
ca vremurile noastre sunt in mainile lui Dumnezeu. David GUZIK, Commentary..., 257.

3 MIHOC, Epistola..., 400.

794 Aceasta este o lucrare a Duhului ce permite unei persoane si reziste in fata adversititii, a prejudiciului si
a reprosurilor. cel ce iubeste pe aproapele sau, va arata intotdeauna o stare de pace, indelunga rabdare
si de blandete. David A. DESILVA, The New International Commentary..., 476.

795 CLARKE, Commentary..., 235.

8 GUZIK, Commentary...., 257.
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sentimentele noastre fatd de Dumnezeu, ci de a ilustra prin aceasta influentele Duhului
in conducerea si controlul sentimentelor fatd de aproapele”’. Credinciosia reprezinti
fidelitatea, punctualitatea 1n indeplinirea promisiunilor, dar si grija restaurarii propriului

sine’®

. Astfel, Duhul lui Dumnezeu lucreaza credinta atat fatd de Dumnezeu, cat si
fata de oameni, iar fiinta umana are capacitatea de a-L sluji pe Dumnezeu intotdeauna
chiar si 1n ispitele vietii, iar ceea ce nu putem obtine printr-o virtute eroicd, ea vine
din Duhul Sfant™"™’.

Conceptul 230 (tuv, Tpeotne — blandete) cu privire la rodul blandetii este folosit
in corpusul paulin 1n raport cu rodul bunatatii traducéndu-se prin bunéatate, smerenie,
amabilitate, politete (2 Cor 6, 6)**, fiind unul din efectele Duhului asupra nefes-ului
uman®®'. Blandetea poate fi o harisma rard, intalnitd in contemporaneitate, purtind
in sine si ideea de a fi docil, fira a avea atitudini superioare in raport cu semenii. in
acest sens, nu este vorba de timiditate sau de pasivitate, ci blandetea reprezinta calitatea
unui om de a fi smerit la momentul potrivit***.

Eykpatere — rodul infranarii si al curatiei sunt daruri ale lui Dumnezeu care in
limbajul filosofic defineau virtutea ce avea un rezultat indelungat fiind promotoarea
cumpatarii, a stapanirii de sine si a temperantei®”. In Vechiul Tesament, acestea doud
apar intru-un sens asemanator (Sir 18, 15-30; 26, 15; Sol §, 21). In Noul Testament
apar atat in forma substantivala (F Ap 24, 25; 1 Cor 7, 9; 9, 25; 2 Pt 1, 6), cat si in
forma adjectivala prin gykpatng (Tit 1, 8) si sub forma verbala, verbul gykpatevopon
(prezent in 1 Cor 7, 9 se refera la curatia trupesca si la infranarea instinctului sexual,
iarin 1 Cor 9, 25 apare cu sensul general de infranare)***.

Acestea doud sunt opusul pacatelor firii, intre Infranare/curdtie ca roade ale

Duhului si sensul de autocontrol sau autodisciplinaritate existdnd un raport de fratietate

77 Albert VANHOYE, Peter S. WILLIAMSON, Galatians..., 476.

8 CLARKE, Commentary..., 235.

9 GUZIK, Commentary, 257.

800 Cuvéntul inseamni tot ceea ce se opune unui temperament indiritnic, o dispozitie de a fi multumit,
de a avea un temperament calm, bland, o dispozitie netulburata, de a fi sociabil si politicos in raport
cu semenii.

1 Albert VANHOYE, Peter S. WILLIAMSON, Galatians..., 476.

802 K retzmann relateazi ci cel ce iubeste pe aproapele sau, va arita intotdeauna fatd de acesta starea
de pace, de indelunga-rabdare si de blandete. El va ardta bunatatea si generozitatea, credinciosia ori
de cate ori se cere pentru a nu desfigura haina de sfintenie, care i-a fost incredintatd prin Duhul Sfant.
Paul E. KRETZMANN, Commentary on Galatians 5, (Winterbourne: Ontario, 1923), 216.

893 John MACARTHUR, The MacArthur New Testament Commentary: Galatians, (Chicago: Moody,
1987), 212.

84 Henry MATTHEW, Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible: Complete and Unabridged
in One Volume: Galatians, (Hendrickson: Peabody, 1996), 345.
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fiindca in acest urcus al omului se cere participarea la harul divin, precum si exercitarea
unei terapii morale pentru ca la final, omul si se poatd bucura de imboldul si de
suportul permanent al harului lui Dumnezeu®®.

Harismele Duhului ne fac atenti asupra faptului: > impotriva unora ca acestea
nu este lege (Gal 5, 23), expresia tov tolovtev fiind articulata la genul neutru si
facand referire la virtutile in sine si nu la cei care le practici. Insi, tot ceea ce a
enumerat Apostolul Pavel si le-a prezentat ca roade ale Duhului, pot fi aplicate si
persoanelor ce poartd rodul acesta al Duhului (Is 11, 1-3; 32, 15; 42, 1; 61, 1-3; 1
Tim 1, 9). Aceasta fiindca orice lege califica si condamna pacatul, dar nicio lege nu
se opune virtutii. Dacd Legea mozaicd combatea numai ,faptele trupului”, trdirea
in Duh il face pe credinciosul autentic si fie izbavit de osanda Legii®™.

Acest lucru este pus in lumini de Sfantul Apostol Pavel: '’ Cdci imparatia
lui Dumnezeu nu este mancare si bauturad, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant
(Rom 14, 17). Unicitatea Imparitiei sau eclesialitatea imparatiei lui Dumnezeu nu este
caracterizatd Intr-un sens material sau sensibil, c¢i In chip inteligibil sau duhovnicesc
prin activarea roadelor Duhului Sfant in noi®”’.

Cand Apostolul vorbeste despre caracteristicile Imparitiei, el o descrie ca
fiind ' dreptate, pace si bucurie in Duhul Sfint (Rom 14, 17), ceea ce nu arata doar
aceleasi roade ale Duhului Sfant (Gal 5, 22), ci aratd cd manifestarea imparatiei lui
Dumnezeu consta in calitatile ei spirituale (Gal 5, 22-23) si nu din caracteristicile
activitatii ei politice™”. Duhul Sfant este Cel care insufld atitudinile potrivite pentru
imparatia cea dinlauntrul nostru si pe care o avem ca arvuna inca din aceasta viata,
precum si forma prezentei ei in noi. Daca aceasta reprezintd varsta deplind a Duhului,
atunci am inteles ceea ce Pavel a argumentat prin enumerarea roadelor Duhului Sfant.
Cuvintele lui completeaza invatatura lui lisus, in ceea ce priveste aspectul prezent
in noi al Imparitiei. Duhul Sfant reinnoieste in noi acest aspect prin descoperirea
nadejdii intru dobandirea vesniciei (Gal 5, 5; Rom 15, 13)809.

Epistola catre Evrei furnizeaza putine informatii despre Duhul Sfant, dar acestea
contin cateva afirmatii semnificative. Credinciosii sunt partasi Duhului Sfant (Evr

6, 4), iar acest lucru survine intr-unul din pasajele mult dezbatute ale apostaziei, in

805 M. HILL, Paul’s Concept of Enkrateia, in Reformer Theological Review, 36 (1977), 70-8.

806 MIHOC, Epistola..., 401.

807 G. K. BEALE, A New Testament Biblical Theology. The Unfolding of the Old Testament in the New,
(Michigan: Grand Rapids, 2011), 592.

808 SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Epistola catre Galateni a Sfdntului Apostol Pavel, (lasi: Apa
Vietii, 2012), 95-102.

899 GUTHRIE, New Testament Theology..., 561.
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cadrul caruia iluminarea si trairea darului ceresc este lucrarea directd a experientei
cu Hristos, in Duhul Sfant. Celor care Il resping pe Fiul, supara Duhul harului (Evr
10, 29), ceea ce aduce in prim plan legatura stransa intre lucrarea Duhului si slavirea

Fiului®!®

. De asemenea, exista o mentiune la darurile Duhului Sfant (Evr 2, 4), nsa
fard detalii despre caracteristicile lor, dar legate de semne si minuni, iar darurile
Duhului sunt ,revarsate dupa propria-I vointd”, aceastd ocurenta fiind in concor-
danta cu cele marturisite de apostolul neamurilor (1 Cor 12, 11), suveranitatea Duhului
fiind marcati in mod evident ca o convingere ferma pentru primii crestini®'.

In Epistola citre Evrei se afirma si lucrarea Duhului in revelatie, cici obser-
vam in cadrul acesteia faptul ca este introdusa sintagma: ’ asa cum spune Duhul Sfint
(Evr 3, 7), citand din scrierile veterotestamentare (cu precadere Ps 95), care presupune
si lucrarea de inspiratie a Duhului in Vechiul Testament. Detaliile cu privire la regle-
mentirile cultice veterotestamentare sunt citate ca mijlocul prin care * Duhul Sfint
indica (Evr 9, 8). O alta referinta preia din cadrul profetic (Ier 31, 33), introducand
faptul ca "> Duhul Sfint ne este marturie si pentru noi (Evr 10, 15). Functia Duhului
in interpretarea Scripturii are o semnificatie deosebita Tn aceasta epistold care contine
atat de multe expuneri cu privire la Vechiul Legimant®',

Lucrarea ispasitoare a lui Mesia aflata in contrast direct cu ofranda continua
de sacrificii pentru animale, este introdusa prin aceea cé Hristos S-a oferit pe Sine
Insusi fara cusur lui Dumnezeu, ' prin Duhul cel vesnic (Evr 9, 14)*". Prezenta
Duhului in lucrarea ispasitoare a lui Hristos este vazuta in aspectele restauratoare
ale slujirii, intre cele doud Persoane stabilindu-se si raportul de interdependenta,
acest cadru surpinzand totodati si portretul evanghelic al lui Tisus®'.

Slujirea Duhului receptatd in Epistola catre Evrei intrd si 1n atentia Epistolelor
Petrine. Astfel, previziunile profetice ale suferintelor lui Hristos sunt atribuite Persoanei
Duhului (1 Pt 1, 2) 139, vorbind despre faptul ci locuitorii comunitatii sunt > sfinfifi
intru Duhul (1 Pt 1, 2), conectand lucrarea sfintitoare a Duhului cu ideea prestirii din

810 Richard D. PHILLIPS, Reformed Expository Commentary: Hebrews, (New Jersey: P&R Publishing
Company, 2006, 368.

811 R. Kent HUGHES, Hebrews. An Anchor for the Soul, (Illinois: Crossway, 2015), 23.

812 p E. HUGHES, Commentary on the Epistle to the Hebrews, (Michigan: Grand Rapids, 1990), 141.

813 Conceptul dia pnevmatos din acest verset se poate referi la Persoana Duhului Sfant, la Cel care
L-a imputernicit pe Ebed Yahwe, de Care aminteste profetul Isaia. P. H. Hughes afirma faptul ca
ocurenta principala se referd la Duhul si la lisus in comparatie cu basarul Lui, astfel ca trimiterea
se face cu precadere la Duhul Sfant. Este foarte putin probabil ca primii crestini sa diferentieze
pnevma intre Hristos si activitatea Duhului Sfant in EL. In contextul epistolei citre Evrei (Evr 9,
14), se poate defini si lucrarea Duhului Sfant. P. E. HUGHES, Commentary..., 142.

814 GUTHRIE, New Testament Theology..., 567-8.
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vesnicie a lui Yahwe, de a-Si alege un popor pregéatit pentru Sine, iar activitatea
Duhului devine lucritoare in indeplinirea alegerii lui Dumnezeu®"’.

Ocurenta cu privire la Persoana Duhului Sfant (1 Pt 3, 18), demonstreaza ca
Apostolul Petru se gandeste la actul Invierii Mantuitorului, ca unul ce poseda in sine
potentialitatile pnevmatofore ale Duhului, iar contextul in care aceastd activitate
datatoare de viata este contrastatd cu moartea lui Hristos in trup, face referire la
dimensiunea spirituala (in contrast cu basarul), activitatea Duhului in invierea lui
Hristos, asa cum este perceputa fiind asemanatoare cu gandul din epistolele pastorale:
19 S-a indreptat in Duhul (1 Tim 3, 16)*'°.

Activitatea Duhului face lucratoare fagaduinta si implinirea, existdnd o legatura
stransd intre aceasta si cea care atribuie profetia Duhului, Care i Indruma pe oameni
sd vorbeasca din Dumnezeu (2 Pt 1, 21). Caracteristica interesanta legatd de afirmatia
ca Duhul este numit "' Duhul Iui Hristos (1 Pt 1, 11), este o expresie folositd si de
Apostolul Pavel (Rom 8, 9; Gal 4, 6; Fil 1, 19), subliniind si aceastd apropriere a
Duhului cu Fiul, care este de netagaduit.

Exista o legaturd stransa intre suferintele credinciosilor pentru numele lui
Hristos si suferintele lui Hristos Insusi (1 Pt 4, 13), iar in aceastd ipostazi, credin-
ciosii se afla in starea de binecuvantare deoarece '* Duhul slavei si al lui Dumnezeu
Se odihneste peste ei, ceea ce atesta o referire clard la Persoana si lucrarea Duhului
Sfant®"’, epistolele Petrine asumand doctrina inalti a lucrarii Duhului. De asemenea,
se poate remarca faptul ca 1n epistola lui Iuda, existd o antiteza intre credinciosii ce
poseda Duhul si oamenii nelegiuiti care sunt lipsiti de Duhul cel Sfant (Tuda 1, 19),
cei dintai fiind indemnati si se roage > in Duhul Sfint (Tuda 1, 20), adici sa rimana
fideli lucrarii Duhului cu ei si sa pastreze in inimile lor dragostea Unicului Dumnezeu-
Tatl si sd astepte milostivirea spre ei a Fiului, si asa vor putea dobandi viata vesnica®'®.

In cartea Apocalipsei este introdusi o caracteristica unica, si anume referirile

819

la cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu (Apoc 1, 4; 3, 1; 4, 5; 5, 6)° . Cu siguranta,

Evanghelistul Ioan nu s-a gandit la o multitudine de spirite, cici in alte ocazii el

815 B 'W. BEARE, The First Epistle of Peter, (Oxford: Basil Blackwell, 1970), 65—6.

816 peter H. DAVIDS, The New International Commentary on the New Testament: The First Epistle of
Peter, (Michigan; Grand Rapids, 1990), 22.

817 E. G. SELWYN, The First Epistle of Peter, (London: Macmillan, 1946), 128.

818 John PHILLIPS, Exploring the Epistle of Jude. An Expository Commentary, (Michigan: Grand Rapids,
2004), 87.

819 F. F. Bruce relationeazi cele sapte duhuri cu cele sapte daruri ale Duhului Sfant din cartea lui Isaia
(Is 11, 1-3), pe care Duhul le revarsa asupra Persoanei lui Mesia, iar mai apoi sunt revarsate peste
intreaga umanitate, partasa la dumnezeiasca fire a Mantuiorului. F. F. BRUCE, The Spirit in the
Apocalypse. Christ and the Spirit, (Cambridge: Universiy of Cambridge, 1973), 333-344.
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vorbeste despre Duhul Sfant la singular. Avand in vedere utilizarea simbolica frecventa
a numarului sapte din aceastd carte, atesta faptul cd expresia atrage atentia asupra
perfectiunii Duhului*®. Intrucat prima mentiune a numarului sapte face referire la
Persoana Duhului, perfectiunea Acestuia furnizeaza indiciu pentru o intelegere corecta
a celorlalte utilizari simbolice ale numarului®'. Cele sapte duhuri sunt legate de
cele sapte stele (Apoc 3, 1), de cele sapte torte de foc (Apoc 4, 5) si de cele sapte
coarne cu sapte ochi (Apoc 5, 6).143 Asadar, multimea este deci cea a desdvarsirii
si nu a numarului®?.

In incheierea celor sapte scrisori citre bisericile apocaliptice, cititorii sunt

~ T 2
indemnati s asculte ceea ce spune Duhul®*

, facand referire la lucrarea si functia
Duhului in revelatie. Mai mult, intrucat mesajele sunt de la Domnul inviat si inaltat,
legatura stransa dintre vestirea lui Hristos si cea a Duhului este din nou inconfundabila.
Ceea ce vorbeste Hristos, vorbeste si Duhul. Prin urmare, nu este surprinzator faptul
ca la inceputul cartii sale, loan vorbeste despre a fi in Duhul (Apoc 1, 10; 4, 2) si ca
este Indepartat in Duhul (Apoc 21, 10). Duhul este Cel care se aldturd cu Mireasa
in a indemna oamenii sa raspunda (Apoc 22, 17), iar intr-una din viziuni, loan este
dus de Duhul in pustie intr-o experientd extatica (Apoc 17, 3). In altul, Duhul este
identificat cu vocea cereasca (Apoc 14, 13), loan asigurandu-si fard indoiala desti-
natarii ca viziunile sale extraordinare erau sub controlul direct al Duhului Celui
Sfant a lui Dumnezeu®**,

Desi Duhul este sursa darurilor spirituale, credinciosul poate fi si el partas in
dezvoltarea darurilor sale. El poate fi ambitios in raport cu propriile daruri pentru a
vedea cd acestea sunt dezvoltate in mod corespunzitor si ca tot ceea ce savarseste
in aceastd lume este din Dumnezeu (1 Cor 12, 31), in vederea dobandirii Imparatiei
cerurilor. A ravni darurile bune nu este o problema, ci este auto-pregatire continua si
o laborioasa lucrare in a Inconjura sinele cu suficienta credintd pentru a putea primi
harismele Intr-un cadru propice sfinteniei, caci Duhul Sfant este suveran in daruirea
de daruri, dar in dezvoltarea lor El lucreaza prin fiintele umane cu dorintele, limitarile,
ambitiile lor avind capacitatea de a le disciplina si de a transfigura conditia umana,

820 Richard J. BAUCKHAM, The Role of the Spirit in the Apocalypse, in The Evangelical Quaterly
52.2 (1980), 66-83.

821 Cateva repere privind numerologia, care pot facilita intelegerea simbolistic a numerelor in géndirea
iudaicd, dar nu numai, pot fi gisite la Pr. Toan CHIRILA, Fragmentarium exegetic filonian, (Cluj-
Napoca: Limes, 2002), 22-36.

822 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation, (Michigan: Grand Rapids, 1977), 308.

823 F. F. BRUCE, The Spirit in the Apocalypse..., 340.

824 GUTHRIE, New Testament Theology..., 569.
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astfel incat aceasta si devina pnevmatoford®. In acest sens, toata slujirea si lucrarea
Duhului are ca thelos invesnicirea fiilor lui Adam cel Nou, céci rezultatele slujirii
Duhului sunt preaslavirea Fiului si sfintirea omului. El ne ajutd in toate actiunile,
manifestindu-Se si in raport cu viata noastra de rugiciune, > rugdandu-se pentru noi
cu suspine negraite (Rom 8, 26), calduzind toatd lucrarea noastra citre imparatia

vesnica a Sfintei Treimi.

825 Charles C. RYRIE, The Holy Spirit, (Chicago: Moody Publishers, 1997), 127.
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CONCLUZII

Inceputul conceptului ruah ca si termen fizic sau dinamic, conotind vantul sau
suflarea a cépatat destul de devreme in literatura de specialitate sensul duhovnicesc
al acestuia, in relationare cu Dumnezeu, pentru a avea insemnatatea puterii inteligibile
a lui Dumnezeu (Duhul) prin Care El lucreaza in lume sau a lucrarii lui Dumnezeu
Insusi, dar nu ca ipostas distinct sau striin fati de Dumnezeire. Acesta a devenit si
un termen religios 1n sensul in care a Insemnat puterea lui Dumnezeu de a revarsa,
de a produce efecte morale sau etice, spirituale inlauntrul omului.

Termenul nefes a fost pastrat in Vechiul Testament, ca termen psihologic si
vital, denotand sufletul sau viata, ca viitate, adica o fiintd corporala in care ,,viul”
locuieste, separat de fiintele cele neinsufletite. In ceea ce priveste intrebuintarea
pentru a revela viitatea, nefes-ul devine ipostaziat, dar numai In cazurile in care
denota sufletul uman din momentul in care el locuieste in basar-ul fapturii si nu in
exteriorul ei. In marea majoritate a cazurilor, nefes (sufletul ori viata) nu mai este
un ipostas, ci el devine caracteristica fundamentald a unei fiinte vii. Ca si suport al
trairilor, al emotiilor, al mentalitatii si al experientelor morale si duhovnicesti,
utilizarea lui nefes se impleteste cu cea a lui ruah. In timp ce nefes este intrebuintat
pentru a desemna viata, ruah este folosit facand referire la Dumnezeu, ca fiind sursa
vietii.

Acesta este Duhul lui Dumnezeu, Care produce efecte extraordinare inlauntrul
omului, precum: curaj, putere, bucurii extatice, dragoste, bucurie, pace, indelunga-
rabdare, bunatate, facere de bine, credintd, blandete, infranare, curatie (Gal 5, 22-23),
termenul ruah denotand, pe de o parte axioma tuturor experientelor si a emotiilor
pe care omul le experiaza, iar pe de altd parte intr-un act special denotand pe cea a
moralitatii si a duhovnicescului dinlduntrul acestuia. Poate fi utilizat in relationare
cu nesemah, care conotd respiratia, ambele fiind de sorginte divina.

Basar este un termen fundamental si preponderent fizic, dar aceasta deschidere
din perspectiva fizicului (trupului) prin metonimia cuvantului ne duce cu gandul la
fiinta vie, corporala. in acest ultim punct, el devine sinonim cu nefes, pentru ci intr-o
intrepatrundere reciproca, al doilea 1si extinde sensul sdu psihic pentru a vietui in
cel fizic, iar cel fizic il include pe cel psihic. Astfel, toti cei patru termeni ruah,
nefes, nesemah si basar alcatuiesc printr-un act special hayyim-ul, faptura cea vie
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plasmuita prin actul special al Dumnezeului celui Viu, Care Se apleacd, luand tarana
si care este insotita de pogorare, adicd de Rusaliile Duhului Sau, prin Care sufld
asupra viitatii, Logosul Sau restaurator.

Pe parcursul Vechiului Legamant, incepand din perioada creatiei primordiale
pana in epoca Patriarhilor, de la Moise si pana la Samuel, in perioada monarhiei unite
si divizate, precum si in perioada exilica si post-exilica, gdsim ocurente cu privire la
Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu, Care subzista in legatura Cuvantului lui Dumnezeu.
Ins3, intre Acestia existd o anumiti deosebire si anume: Duhul proiecteaza in planul
cadru Persoana Cuvantului, dar in acelasi timp este prezent si 1n actele Sale, fiind Cel
care 1l potenteaza, iar mai apoi prin puterea Sa tasneste din vesnicie spre a-1 patrunde
pe om, spre a umple creatia si a o Invesnici. Astfel, Cuvantul lui Dumnezeu dezvaluie
gandul si voia Parintelui ceresc in minutiozitatea amanuntelor, restaurdnd faptura
umana si aducand-o catre Bratele parintesti.

In Vechiul Testament gisim apelativele Duhului, Acesta fiind numit Ruah
Yahwe sau Ruah Elohim, dar acestea practic sunt ascunse in al treilea, Ruah Hakodes
care defineste Persoana si lucrarea Duhului Sfant. Astfel, apelativul Ruah Yahwe
devine cauza constantei si vietii intregii lumi deoarece El Se reveleaza ca fiind prin-
cipiu creator, datdtor si Intretinator al vietii si prin El s-au adunat toate, El umpland
creatia si vivificand-o. El este principiul vietii duhovnicesti, inaltdnd si potentand
continuu puterile sufletesti. Observam faptul c&, El are grija de viata teocratica, dar
actiunea si lucrarea Sa se arata in actul profetiei, caci proorocii sunt Invaluiti de
Duhul cel Sfant, iar lucrarea si marturisirea profeticd a Dumnezeului celui Viu se
infaptuieste prin aceastd adumbrire a Duhului.

In opera isaianica, Ruah Hakodes poarta valente ipostatice fiindca Isaia dez-
valuie detalii suplimentare cu privire la Cel uns al lui David, scotdnd 1n evidenta
legitura stransa dintre Duhul lui Dumnezeu si mult asteptatul Rege mesianic. In Isaia
4, o zi este proorocitd, cadnd Mladita lui Yahwe va fi frumoasa si plina de slava (Is
4, 2), iar pe masura ce creatia reinnoita este inaugurata intru El, va face ca petele de
sange ale lerusalimului sa fie curdtate din mijlocul lor de catre Duhul de Judecata si
Cel al arderii (Is 4, 4). Avand 1n vedere ca profetia lui Isaia 1-a influentat pe loan
Botezatorul (In 1, 23; Is 40, 3), este posibil ca Is 4 sa-si intemeieze declaratia ca
Cel mai mare ce vine dupa el, va boteza cu Duhul Sfant si cu foc (Mt 3, 11; Mc 1,
8; Lc3,16;1In1,33).

In cantarea serafimilor recunoastem identitatea celor trei Persoane intr-o singur
esentd a lui Dumnezeu-Tatél, iar descoperirea tainei Sfintei Treimi este lucrarea potrivita

Duhului Sfant, caci noud, oamenilor pe acestea ni le dezvaluie Dumnezeu prin Duhul
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Sau fiindcd Duhul pe toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu (1 Cor
2, 10). Argumentul forte pentru a sustine doctrina Trinitatii in contextul isaianic si
a mentiona cele trei Persoane ale Sfintei Treimi, consta si din faptul ca in Vechiul
Testament este slavit Dumnezeul Cel treimic, iar dovada cea mai puternicd nu deriva
din expozitia izolata a textelor, ci mai degraba dintr-o interpretare holistica a Intregului
canon al vechiului Israel, dar si din faptul ca Biserica crestind a asumat din cultul
sinagogal gedusa-ul, dandu-i locul propriu in Liturghia euharistica.

Totdodata, gedusa ne da marturie a faptului cd Dumnezeirea este o monada
si o unitate in trei Ipostasuri, ce-si revarsa purtarea de grija in necuprinsa-I iubire
peste Intreaga creatie, de la fiintele cele mai presus de ceruri, pana la existentele cele
mai indepartate ale acestui pamant fiindca Ea este obarsia si cauza a toata existenta,
cuprinzandu-le pe toate intr-un mod mai presus de fiintd, intr-o imbrétisare necuprinsa.

Profetia viitoare a lui Isaia 11 exprimé conceptul ramura (semah — Is 11, 1),
relationandu-1 de Duhul lui Dumnezeu (Is 11, 2). Astfel, noul limbaj al creatiei in
contextul imediat, vizeazd Conducitorul davidic Cel unic, Unul-Nascut uns de céitre
Duhul, Care va domni intr-o dreptate absoluta (Is 11, 2-5), iar cadrul uman si natural
vor saldslui In era paradisiacad (Is 11, 6-9), confirmand si faptul ca Isaia vorbeste
eshatologic. In aceasta repetare a Mladitei (semah) Isaia a intentionat si o aluzie la
4, 2 unde utilizarea termenului ramura (semah) apare ca fiind unica. Ramura (semah)
este un termen incarcat cu valente mesianice putand fi vazut din modul in care
profetii de mai tarziu preiau aceasta tema (ler 23, 5; 33, 15; Zah 3, §; 6, 12).

In cap. 26 al cartii lui Isaia, ni se oferd varietatea formelor conventionale, dar
in cele din urma, aceasta rezulta intr-o inaltd prezentare teologica dedicata celor
credinciosi, care dau marturie despre efectul izbavitor a lui Yahwe, simtind totusi
inca intreaga greutate a judecdtii umane si divine. Izbavirea lui Dumnezeu a fost
experiata pe deplin, iar prezenta Sa este marturisitd. Cu toate acestea, izbavirea de
pe urma este descrisd 1n termeni care transcend orice experienta, cap. 25 relatand
despre viata fard de moarte, in timp ce capitolul 26 despre invierea trupurilor realizata
de Ruah Hakodes la o viatd noud, chiar si dupa suferinta mortii.

Aceasta venire a Duhului are in sine si o lucrare anastasica, reinviind intreaga
faptura, dar si natura. in acest cadru isaianic, pacea, linistea si increderea devin
factorii importanti ce constituie bunastarea armonioasd pentru viatd, ele reflectand
relatia corectd Intre Dumnezeu, omenire si naturd. Avem 1n vedere o situatie in care
nu mai existd dusmanie, urd, violenta, frica, suferintd sau neincredere, nu mai exista
secetd, foamete, boald sau chiar moarte. Evident, acesta nu este rezultatul eforturilor
omului, ci totul graviteaza in puterea Duhului lui Dumnezeu (Is 32, 15). Cei care se
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identifica cu lucrarea Duhului sunt oamenii legamantului care trdiesc din dragostea
lui Dumnezeu si 1n ascultare fatd de El. De fapt, aceasta stare de bundstare armonioasa
transcende imaginatia si filosofia umana asupra bunastarii sociale si nationale, dar si
orice ideologie seculara asupra celui mai bun sistem social posibil sau al compozitiei
statului de bunastare din prezent.

Tema teologica a cap. 40, identifica pe de o parte identitatea lui Yahwe ca si
Creator al universului, iar pe de altd parte lucrarea restauratoare si purtarea de grija
a lui Ruah Hakodes asupra creatiei. In ceea ce priveste identitatea lucririi lui Yahwe
demonstreaza faptul ca desi omenirea isi poate fauri idoli pentru ea Insasi (vers.
18-20), El a creat intregul univers (vers. 26-28) si este Dumnezeul Cel Viu, in
comparatie cu zeii fauriti care sunt doar zidiri pur lumesti. Profetul Isaia clarifica in
acest sens faptul ci, Yahwe este suficient in Sine Insusi pentru a crea toate lucrurile
(Is 40, 12—14). Acest context include termeni precum ,,intelegeti”, ,,instruiti”, ,,iluminati”
»nvatat” si ,,cunostinte”, concepte asociate In mod normal in sfera inteligentei. Avand
in vedere acest lucru este evident ca pasajul afirma pe de o parte capacitatea lui Yahwe
de a crea universul, dar pe de altd parte prin traducerea literald de catre Textul
Masoretic a conceptului Ruah Yahwe, se demonstreaza ci in contextul isaianic exista
si aceasta lucrare a Duhului si purtarea de grija asupra Intregii creatii.

Cea mai semnificativa este insd, legatura dintre Duhul Domnului Dumnezeu
si actul ungerii lui Mesia (Is 61, 1-3). Relationarea dintre Duhul Iui Dumnezeu si a
fagaduintei lui Mesia gasit In prima parte a cartii Profetului (Is 4, 2—4; 11, 1-2) este
prezenta si in cea de-a doua (Is 42, 1), dar si in cea de-a treia (Is 61, 1-3). In toate,
cadrul exegetic se deschide cu identitatea Persoanelor si a lucrdrii ce exista intre
ele. In lucrarea sfintitoare a Duhului asupra lui Mesia este indicat faptul ci Duhul este a
treia Persoand din Treime trimisd asupra lui Mesia spre a-L inzestra cu potentialitatile
Sale pnevmatofore, ca Acesta sd poata savarsi lucrarea restauratoare a lumii. Asadar,
a fi uns prin Duhul (Mesia, derivat din conceptul masah), inseamna a fi purtator al
Duhului lui Dumnezeu.

Mai multi itemi din acest capitol localizeaza profetia in sfera eshatonului. Cel
peste Care Duhul odihneste a fost uns pentru a proclama anul bundvointei Domnului
si ziua razbunarii lui Dumnezeu, pentru a mangaia pe toti cei care jelesc Sionul (Is
61, 2). El va da bucurie si lauda 1n Sion, cand mahala se va numi stejari ai dreptatii
(Is 6, 13; 61, 3), iar Dumnezeu va face un legdmant vesnic cu ei (Is 61, 8).

Ungerea lui David prin Duhul lui Dumnezeu, grabindu-se asupra lui (1 Rg
16, 13), este paradigmatica pentru ungerea Fiului lui Dumnezeu (Ps 2, 2; 110, 1).
Axis mundi-ul acestor texte mesianice din Isaia este faptul cd in fiecare context,
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trei elemente sunt proeminente: Duhul lui Dumnezeu, Mesia si timpul. Astfel, Mesia
care vine este privit ca unicul uns prin Duhul lui Dumnezeu si Care ne inalta in
eshaton.

Prin urmare, in opera isaianicd putem argumenta ca aceste apelative sunt
ascunse in al treilea, Ruah Hakodes fiind Persoana ce i sunt atribuite intelepciune
si nsusiri dumnezeiesti, avand atotprezentd, atotputernicie si actiune divind, Cel care
»conserva” lumea, darul sfinteniei fiind caracteristica de baza a Acestuia.

Dubhul este sursa darurilor spirituale, credinciosul putand fi partas in dezvol-
tarea darurilor sale. El poate fi ambitios in raport cu propriile daruri pentru a vedea ca
acestea sunt dezvoltate ITn mod corespunzator si ca tot ceea ce savarseste n aceasta
lume este din Dumnezeu (1 Cor 12, 31), in vederea dobandirii Imparatiei cerurilor.
A ravni darurile bune nu este o problema, ci este auto-pregétire continua si o laborioasa
lucrare 1n a inconjura sinele cu suficientd credintd pentru a putea primi harismele
intr-un cadru propice sfinteniei, cdci Duhul Sfant este suveran in daruirea de daruri,
dar in dezvoltarea lor El lucreaza prin fiintele umane cu dorintele, limitarile, ambitiile
lor avand capacitatea de disciplina si de a transfigura conditia umand astfel incat
aceasta sa devind pnevmatofora.

Biserica are credinta ca actiunea Duhului lui Dumnezeu din Vechiul Legamant
este actiunea Persoanei a treia din Sfanta Treime, céci credem si in Duhul Sfant,
Domnul de viata facatorul, Care din Tatal purcede, Cel ce impreuna cu Tatal si cu
Fiul este inchinat si slavit, Care a grait prin prooroci. lar o retrospectie asupra doctrinei
veterotestamentare cu privire la Ruah Yahwe sau Ruah Hakodes ne dau imboldul
de a vorbi despre Persoana Duhului Sfant atit in opera isaianica, cat si in intreg
corpusul veterotestamentar.

In concluzie, in opera isaianica putem vorbi despre Persoana Duhului Sfant
si nu riménem tributari teologiei occidentale, care propovaduieste existenta unei forte,
energii sau puteri a lui Dumnezeu, Insa tema pnevmatologica isaianica proiecteaza
si alte directii de cercetare, dat fiind faptul ca elementele conceptului ruah interfe-
reazd zonele pnevmatologice si cele eshatologice, constituind un tardm inepuizabil
al temelor teologice.
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Duhului Sfant i s-au dat mai multe numiri in Vechiul Testament: Duh (Iez 3, 12),
Duhul lui Dumnezeu (Fac 1, 2), Duhul Sfant (Is 63, 10; Ps 50, 12), Duhul Domnului (Is 61,
1), Duhul Meu (Is 30, 1; 42, 1), Duhul Tau (Ps 138, 7; 142, 10) etc. In opinia lui Origen,

- ’fw'ﬁ i-. i

acestea numiri, nefiind insotite de adjective, fac trimitere la o persoana, la cel de-al
treilea Ipostas al Sfintei Treimi (De principi). in Epistola I citre Serapion, Sfantul
Atanasie cel Mare realizeaza un demers exegetic complex, prezentand numeroase texte
din Vechiul Testament in care cuvantul ,Duh” desemneaza pe cea de-a treia Persoana a
Sfintei Treimi. Incepand cu cartea Facerii si incheind cu cartea profetului Zaharia,
ierarhul alexandrin prezinta numirile Duhului Sfant si, totodata, ne ajuta sa intelegem =~
prezenta Sa in Legea cea Veche. Aceste reflectii ale Parintilor vin sa intregeasca cea de-a
treia categorie de marturii care atesta statutul de Persoanda a Duhului in Vechiul
Testament.
Lucrarea parintelui Salvan Alexandru-Adrian se inscrie in acest gen de abordare
a discursului pnevmatologic vechi-testamentar si isi propune sa argumenteze faptul ca e 2
Ruah Hakodes, numire pe care profetul Isaia o atribuie Duhului lui Dumnezeu,
reprezintd o marturie clara ca Acesta este o Persoand, nu un atribut al lui Dumnezeu.
Pentru a demonstra afirmatia anterioara, parintele face uz de o metoda exegetica
meticuloasa care imbina atat rigorile scolii critice, cat si sinteza teologica de tip patristic,
specificd Rasdritului crestin. Consider ca cercetarea sa este actuald si bine-venita in
spatiul biblic romanesc, de vreme ce, in momentul de fatd, nu avem nicio cercetare axata
pe aceasta tema in literatura noastra de specialitate.
In concluzie, prezenta si lucrarea Duhului Sfant in Noul Testament o pune in
lumind pe cea din Vechiul Testament. Radacinile pnevmatologiei se afla in primul
Testament al Scripturii. Autorul pune in evidenta acest fapt plecand de la cartea
Profetului Isaia, care, datorita profetiilor pe care le-a lansat si a modului in care ele s-au fonA
implinit in istorie, a fost consideratd in randul Sfintilor Parinti ca fiind Evanghelia 44 f"
Vechiului Testament. A
Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirild  Jaiisi*y
-«mmr' (AN L =gl Salan e B S AN LN e
s N"T"'VL.“"‘ Sl £ La gt A '!"'LJC"* £ ot J"!”?{ ‘

: -r nrrvrr "‘*"'...\ iR
AL Cef e ,,‘o,ﬁ,.,v. bigseerrm W*f‘tmtbﬁ&.‘”‘

£
AR A2 tw Wl-"“*" Lo R

§7v12b74




	alexandru_salvan_discursul_lui_isaia.pdf
	Page 1
	Page 2

	alexandru_salvan_discursul_lui_isaia.pdf
	Page 1
	Page 2


