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CUVANT INAINTE

Lucrarea de fata este cel dintai demers de la noi dedicat
relatiei dintre schimbarea sociald rapiddi si comunitatea de credintd,
din perspectiva unei sociologii organizationale eclesiale, pe care
Parintele Florin Croitoru o incadreaza in ceea ce denumeste
eclesiologie contextuald.

In vederile domniei sale, eclesiologia contextuala are cel
putin sase fatete distincte: eclesiologia filantropica, eclesiologia
educationald, eclesiologia mediaticd, eclesiologia diasporica,
eclesiologia normativa si eclesiologia edilitara. Ideea sa este cu
totul provocatoare, fiind cel dintai care a sesizat ca manifesta-
rile de credintd se deruleaza intr-un mediu deja prestructurat
eclesiologic. In acest sens, sistemul de referinta al manifestari-
lor filantropice, educationale, mediatice etc. nu mai este unul
,Matural”, strict imanentist, ci unul eclesial si aceasta particu-
laritate este desemnata prin ceea ce numeste eclesiologie contex-
tuald. Odata cu inaintarea credintei, inainteaza si modelarea re-
ligioasa a mediului de viata. Schimbarea sociala, altfel spus, se
propaga in si prin medii reactive. Faptul acesta se explicd prin
puterea modelatoare a comunitatii de credintd. Credinta mo-
deleaza organizarea vietii mai mult decat economia sau decat
noile media. Altfel spus, orice schimbare indusa intr-o comu-
nitate este determinata sa preia reactiv o retromodelare, astfel ca
efectul de transformare se propaga printr-unul si acelasi vector cu
efectul de conservare. Chestiunea este tulburatoare si acest unghi
de abordare este cu totul novator.

Premiza de la care porneste lucrarea de fata vizeaza
reconstructia conceptului de modernitate in lumina celor patru
mari revolutii, care au schimbat fata lumii: dobandirea autono-
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miei omului modern si vointa de a stapani tehnic lumea; golirea
de mister a lumii, dezvrajirea sau demitizarea lumii; seculariza-
rea, laicizarea si implinirea idealurilor umanismului occidental.
Trasatura definitorie a schimbarii moderne consta in ruptura
de gandirea crestina traditionala, afirmata de Bisericd, in vede-
rea asumarii unei ordini naturale critice si rationale, afirmarea
individului si distantarea vietii sociale de tot ceea ce era pre-
modern. Autorul defineste schimbarea sociala si prin recursul
la polaritatea consacrata de catre F. Tonnies, care opune comu-
nitatea societatii, individualismul comuniunii, modernitatea
traditionalismului, valorile contractualiste celor de status etc.
In planul istoriei recente, schimbarea imbraca forma tranzitiei
si a reformelor realizate in interiorul tranzitiei.

Un alt aspect original se referd la sugestia completarii valo-
rilor alteritatii cu valorile transcendentei. Alteritatea singurd nu
permite o evaluare si, deci, o analiza adecvatd a proceselor de
schimbare. Alteritatea binara lasa locul structurii triontice. Du-
alitatea EU-Altul trebuie completata prin triada: om — Divinita-
te — lume. Schimbarea sociala afecteaza structura triontica, adica
relatiile dintre cele trei componente, starea relationald a celor trei
componente. Locul in care se compune empiric si tipologic aceas-
td structurad trionticad este parohia. Tocmai de aceea parohia poa-
te fi socotita drept unitatea de cercetare prin care putem verifica
efectele schimbarii sociale asupra comunitatii de credinta.

Modul de reactie al Bisericii la fenomenul schimbarii a
constat in dezvoltarea de eclesiologii contextuale, de ordin mi-
sionar, educational, edilitar, mediatic, diasporic si normativ.
Acesta a fost modelul de implicare al Bisericii si al comunitatii
de credinta in procesul de schimbare. Pe acest fundal general este
construitd structura interogativd a lucrarii: Ce este schimba-
rea sociald? Care sunt teoriile privind factorii schimbadrii soci-
ale? Ce este comunitatea de credinta si cum a evoluat parohia
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traditionala pana in zilele noastre? Cum s-a manifestat schim-
barea sociala in contextul romanesc postdecembrist? Care sunt
efectele schimbadrii sociale asupra comunitadtii de credinta? Cum
a reactionat Biserica Ortodoxa Romana la schimbarile interve-
nite In societate in ultimele doud decenii? Care este perceptia
tinerilor privitoare la ora de religie, la practica religioasa si la
schimbarea in Bisericd?Aceasta este cea mai completd si mai
adecvata modalitate de Incadrare a unei cercetdri referitoare la
relatia dintre schimbarea rapida si comunitatile spirituale, ilus-
trate la varf de comunitatile de credinta.

In sectiunea dedicata teoriilor schimbérii sunt prezentate
modelele unor sociologi prestigiosi precum: E. Durkheim, A.
Compte, H. Spencer, K. Marx, M. Weber, T. Parsons, R. Boudon,
P. Sorokim, A. Toynbee, McClelland, P. Sztomka si A. Giddens.
In cea de-a doua sectiune este examinat conceptul de comuni-
tate, fiind convocate teorii axiale in acest domeniu, precum te-
oria lui Tonnies si a lui Traian Braileanu. Nu lipsesc referiri la
relatia dintre reforma-tranzitie-transformare-schimbare in lu-
mina unei abordari critice, sintetizata sub forma unor dificultati
si costuri ale tranzitiei, unde sunt evidentiate ezitari, dureri si
compromisuri inevitabile ale fenomenului. Acesta este in sine
un subcapitol de profunda sensibilitate analitica, pe care il inca-
drez intre elementele contributorii ale lucrarii.

Intre efectele schimbarii asupra comunitatii de credinta,
Parintele Florin Croitoru identificd procesul agresiv al seculari-
zdrii cu emergenta unor pseudocomunitati fundamentaliste, pe
care Engelhardtle considera definitorii pentru ceea ce denumeste
fundamentalismul ateu al statului secular. Principala sa trasa-
tura este opozitia radicala fatd de ,trdirea crestinatatii ca pro-
blema publica” (Engelhardt). Alte doua efecte ale modernitatii
sunt indiferentismul religios, ca forma modernd de raportare
la divinitate, si individualismul. La astfel de efecte, Biserica a
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reactionat dezvoltand o serie de eclesiologii contextuale, pentru
a cdror ilustrare empirica autorul invoca asistenta sociala, re-
introducerea orei de religie in invatamantul primar, gimnazial
si liceal, crearea unei mass-media religioase, manifestarea grijii
pentru fiii ei care traiesc in afara hotarelor tarii si updatarea ca-
drului legal de organizare si functionare a activitatii ei.

Un alt aspect contributoriu al lucrarii se refera la inven-
tivitatea autorului atunci cand defineste schimbarea sociala
prin ochii Bisericii. Procesul schimbarii apare ,,intr-o perspec-
tivad inversd, nu de la nivel societal spre om, ci dinspre profun-
zimea trdirii omului rendscut in Hristos inspre lume”, cum se
exprima autorul. In fine, ultimul capitol este dedicat cercetarii
perceptiei tinerilor din liceu asupra orei de religie si a schimba-
rii In Bisericd. Educatia religioasd este o dezvoltare eclesiologica
in cadrul reactiei Bisericii la schimbarile intervenite in societa-
tea romaneasca postdecembristd, iar studiul perceptiei asupra
acestei dezvoltari eclesiologice este o modalitate de evaluare a
functionalitatii principiului didactic primit prin mandat divin.

Intre capitolele originale ale lucrarii as mentiona, in fine,
capitolul dedicat comunitatii de credinta. Acesta inaugureaza la
noi o sociologie a parohiei. Este cea mai pertinenta analiza so-
ciologicd a unei unitati sociale modelata de puterea spirituala a
eclesiei liturghisitoare si misionare. Autorul nu ezitd sd iasd in
intampinarea teoriei care se straduieste sa consolideze ideea cri-
zei unitatii parohiale. Teoria cunoscutd prin celebra sintagma be-
lieving without belonging este larg imbratisata de cdtre sustindtorii
ideii religiozitatii private si, deci, a decomunalizdrii credintei. Fe-
nomenul decomunalizdrii este unul real, mai ales pe fondul unor
institutii cu acces costisitor, precum ar fi de pilda, intr-un alt con-
text, spitalul (accesul la serviciile medicale a devenit extrem de
costisitor, ceea ce transforma spitalul intr-o institutie privata). Nu
acelasi este fenomenul accesdrii institutiei religioase, mai precis a
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serviciului religios. Acesta este furnizat de Biserica In mare ma-
sufletesti sau duhovnicesti, implicd anumite costuri, pe care sta-
tul si le asuma in parteneriat cu comunitatea credinciosilor (ze-
ciuiala la neoprotestanti sau , taxele” anuale pentru cult sau cele
ocazionale pentru cele trei servicii speciale la bisericile crestine
universale, cum este si cea ortodoxa).

Cu totul remarcabila este sesizare rupturii dintre parohie
ca unitate sociala si aceiasi parohie ca si ,comunitate eclesiala”,
ruptura provocata de secularizare. Pe acest fond devine eviden-
td insemnadtatea Invatamantului religios ca mecanism posibil de
recuperare a congruentei comunitare in cadrul societatilor post-
moderne. Aceasta constatare, dimpreuna cu enunturile consec-
vente, reprezinta unul dintre varfurile modelului teoretic con-
struit de cdtre autor in cadrul cercetarilor sale. Modelul propus
aici este construit de-a lungul unui continuum axial, ai carui
poli sunt, pe de o parte, singularitatea spre singuritate a parohului
si comunalitatea pastoratiei, iar, pe de alta parte, parohia, comuni-
tatea de credintd si de iubire, ce ramane un punct capital de re-
ferintd pentru poporul crestin, chiar si pentru cei nepracticanti.
Analiza comunitatii de credinta pe acest ax da valoare si interes
intregii cercetdri, sporind sansele constructiei teoretice.

Rezemarea constructiei modelului teoretic pe doi mari
sociologi si teoreticieni ai comunitatii, F. Tonnies si Tr. Bra-
ileanu, confera soliditate demersului si atesta o remarcabila
putere interpretativa In toata aceasta incursiune analiticd. Cu
totul exceptionala si radical cotributorie este partea dedicata
,structurii de origine a parohiei”. Autorul se intoarce la sensul
originar al notiunii de parohie, inteleasa ca o ,comunitate de
straini, care se afld in pelerinaj spre Impéaratia lui Dumnezeu”.
Analiza eclesiologica a parohiei se intregeste intr-o adevarata
noologie a comunitdtii de credintd, ceea ce, in vederile mele,
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este o contributie extrem de pretioasd, cu atat mai mult cu cat,
asumandu-si dimensiunea istorica, autorul sesizeaza ceea ce
denumeste ,secularizarea interioara” a parohiei, adica translatia
de la sensul ei eshatologic la un sens pur juridic. Nimeni pana
la el n-a reusit asa de bine sa elaboreze un corpus introductiv
de sociologie eclesiologicd a parohiei, iar faptul acesta este con-
vingator prin el insusi pentru a sustine o judecata corecta, pe
temeiul careia il apreciem pe autor in mod deosebit.

In fine, subcapitolul dedicat analizei secularizarii din
perspectiva genezei orasului secular si, deci, a unei societati
fara religie, este deopotriva original si contributoriu pentru
intelegerea fenomenului. Analiza comunitatii de credinta
intr-o asemenea configuratie dobandeste accente speciale:
,Chemarea misionara a Bisericii este de a pastra memoria
transcendentului si de a fecunda mereu societatea cu valori-
le transcendentale”, spune parintele Florin Croitoru. Analiza
autorului si concluzia de mai sus se intalneste, in acest con-
text, cu concluziile unui foarte important teolog contemporan,
pdrintele Constantin Coman, ale cdrui enunturi se incadreaza
intr-o adevarata geopoliticd a ortodoxiei: ,,Furia cu care ne invitd
Occidentul, chiar Bisericile si confesiunile crestine occidentale,
de a deveni ca ei, de a ne alinia rapid la , progresele” extraor-
dinare realizate de lumea occidentald, este cel putin suspects,
dacd nu chiar simptomatica pentru esecul total al acestei lumi
care, in zbaterile ei, vrea sd ia cu sine tot ce se poate, ca o tragi-
ca consolare. Civilizatie a evdemonismului, a pacatului ridicat
la rang de drept uman, a semetiei umane hranite de progresul
stiintific si tehnic, civilizatia occidentala pare a fi reusit secu-
larizarea, inghitirea Bisericilor si a confesiunilor occidentale si
se indreaptd cu nesat asupra ultimei metereze, Ortodoxia.”
(Constantin Coman, Ortodoxia sub presiunea istoriei, Ed. Bizan-
tind, Bucuresti).
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Revenind la analiza tranzitiei ca expresie a schimbarii
sociale de dupa decembrie ‘89, vom intdri concluzia cad aceasta
are foarte multe puncte tari, unul dintre acestea fiind analiza
tranzitiei dinlauntrul Bisericii, un fel de eclesiologie intranee a
tranzitiei. Dincolo de dramatismul ecclesial al tranzitiei, se cu-
vine mentionata capacitatea autorului de a examina procesul
devenirii Bisericii in oglinda documentului de start al Sfantu-
lui Sinod din 3-4 ianuarie 1990. Lucrarea de fata ramane, fara
doar si poate, una dintre cele mai incordate lucrari de sociologie
ecclesiologica dintre cele care s-au scris la noi.

Academician Ilie BADEScu
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INTRODUCERE

Caracteristica fundamentala a modernitatii este schimba-
rea, in sensul de emancipare si de evolutie continud. Unei lumi
vechi, de oriunde si de oricand, i se opune mereu un caleidoscop
de posibilitdti de schimbare, caracteristica trdirii voluptuoase
in prezent si, mai ales, orientarii Inspre viitor a modernitatii.
Modernitatea, de altfel, ca proces politico-cultural, e definita
de patru mari revolutii, ce au schimbat fata lumii: dobandirea
autonomiei omului modern, dezvrajirea sau demitizarea lumii,
secularizarea si laicizarea. Caracterul reflexiv al modernitatii
implicd, deci, in mod necesar, ruptura de gandirea crestina
traditionala, de elementele fixe ale traditiei si inscrierea pe or-
bita culturii stiintifice si a schimbarii neincetate.

Schimbarea sociala este insa un fenomen extrem de amplu,
care se desfdsoara ca un proces continuu si presupune evolutia
societdtilor dinspre trecut spre prezent si, mai ales, spre viitor,
dinspre traditional spre modern, dinspre comunitate spre socie-
tate si dinspre comuniune spre individualism. Aceasta dinamica,
ce presupune schimbarea ordinii sociale, a modului de organi-
zare a societatii, a muncii si a relatiilor interumane si, bineinteles,
a stilului de viatd, a fost indelung si serios studiatd, ea provocand
oamenii de stiintd strdini' si romani” nu doar prin cauzalitate, ci
! Raymond Boudon (Theories of Social Change: A Critical Appraisal), Mike
Featherstone (Undoing culture: globalization, postmodernism and identity),
Anthony Giddens, (Sociologie), Anthony Smith, (Social change: Social
Theory and Historical Processes), Piotr Sztompka, (The sociology of social
change), George K. Zollschan (Social change), Alvin Toffer (Socul viitorului),
William F. Ogburn, (Social change with respect to culture and original nature),
Tim Jordan si Steve Pile — ed., (Social change), Jay Weinstein (Social change),
Steven Vago (Social change) etc.

2 Andrei Roth (Modernitate si modernizare sociali), Bogdan si Mailina
Voicu - Coord., (Valori ale romdnilor 1993-2006), Catélin Zamfir (O analizi
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si prin procesualitate si efecte. Ea face, deci, posibild si necesara
explicatia unui amplu si neincetat progres, care produce o serie
de efecte asupra sistemului social si a membrilor societatii, la ni-
vel de valori, culturd, traire si comportament.

In taranoastra, schimbarea sociald a imbracat in ultimii 30
de ani forma tranzitiei de la sistemul comunist la cel democra-
tic, adesea caracterizata de situatii intermediare conflictuale,
dar si a reformelor, ca procese de schimbare, realizate in inte-
riorul tranzitiei romanesti, pe baza unor proiecte nationale,
asumate mai mult sau mai putin de popor. Situatia Romani-
ei a fost definitd ca o suma de ,tranzitii neimplinite, care se
neaga reciproc”?, cu referire directa la costurile, greselile si
ezitdrile din perioada postdecembrista.

Acest proces amplu a urmadrit ,schimbarea la fata a
Romaniei” prin realizarea unui model nou de societate, sub
inspiratie occidentala, prin construirea unor institutii politice
democratice, a unei economii de piata, a unei societati civile,
dar si printr-o ,revolutie identitard”*, sustinuta de un sistem
corespunzator de valori, deopotriva nationale si europene.
Inteles ca 0 suma de multiple transformari in societatea roma-
neascd, acest proces are un caracter, pe de o parte, recuperator,

criticd a tranzitiei), Dorel Abraham (Atlasul sociologic al schimbdrii sociale
din Romdnia postcomunistd), Dumitru Sandu (Spatiul social al tranzitiei),
Ilie Badescu (Noologia, Taranii si noua Europd, Sociologie noologicd), loan
Marginean si Ana Balasa (Calitatea vietii in Romdnia), Lazar Vlasceanu
(Politicd si dezvoltare. Romdnia incotro?; Sociologie si Modernitate. Tranzitii
spre modernitatea reflexivi), Petru Ilut (Romdnia sociald. Drumul schimbarii
si al integrdrii europene), Horatiu Rusu, (Schimbare sociali si identitate
socioculturalii), Vasile Boari, Natalia Vlas, Radu Murea — Coord., (Romadnia
dupd doudzeci de ani), Bogdan Voicu, Horatiu Rusu si Adela Popa (Este
Romdnia altfel? Societatea si sociologia... incotro?) etc.

*Dumitru Sandu, Spatiul social al tranzitiei, Ed. Polirom, Iasi, 2009, p. 15

* Lazar Vlasceanu, Sociologie si Modernitate. Tranzitii spre modernitatea
reflexivd, Ed. Polirom, lasi, 2007, p. 151.
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iar, pe de alta parte, mimetic, in sensul ca se Incearca simul-
tan negarea vehementa a mostenirii comuniste si recuperarea
unor valori profund compromise de sistemul comunist vreme
de aproape 50 de ani, demers dublat de reconstructia sociala
cu structurile politice, economice, legislative, culturale si soci-
ale aferente, in acord cu configuratia modelului european.
Perioada postdecembristd nu este o perioada de care
sd ne amintim fara emotie, regret sau fara retinere, deoarece
drumul parcurs de societatea romaneasca nu e unul luminos,
ci unul plin de ezitdri, greseli si compromisuri, marcat de im-
portul masiv al realizirilor, dar si al erorilor Occidentului. In
acea parte a lumii, ce ni se propune ca fiind referentiald, oda-
td cu dezvoltarea stiintei si tehnologiei, ecuatia existentiala s-a
schimbat radical, omul devenind prizonierul autosuficientei
sale imanente si al consumismului. Oricat ar parea de ispititoa-
re, ratiunea de a fi a umanitatii nu se poate regasi, ca finalitate,
in omul supus alteritdtii. Lipsa tot mai acuta a unui sentiment
transcendent bine definit in cadrul discutiei despre libertate,
progres si eficienta si, pe cale de consecintd, deficitul de sine-
itate pe care il provoacd, duc la o serie de mutatii sociale si la
imputinari in ceea ce priveste relatia personald cu omul de lan-
ga noi si cu Dumnezeu, cu urmadri pentru intreaga umanitate.
Potrivit Invataturii crestine revelate, insa, o viziune inte-
grald asupra vietii are la baza modul de interpretare si de instru-
mentalizare a relatiei dintre om, Divinitate si lume, ca ecuatie
fundamentald a existentei. Felul in care raportul dintre cele
doua dimensiuni esentiale ale persoanei umane — interioritatea,
respectiv relatia cu sinele, si exterioritatea, respectiv relatia cu lu-
mea, cu comunitatea si cu Dumnezeu — sunt afectate de schim-
barea sociala, dar si modalitatea in care Biserica, o institutie di-
vino-umana, a carei lucrare, fundament si finalitate transcend
istoria, e provocata de schimbarea sociald si poate sa se adapteze
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misionar, reprezintd pentru noi domenii de interes, urmarite in
aceastd lucrare. Ea se doreste a fi nu doar recunoasterea faptu-
lui cd , transcendentul nu poate fi in tranzitie, in schimb felul in
care laicii si clericii se raporteaza la lume, da”>, ci si inventarul
unor teorii, realitati, dificultati, realizdri si posibile solutii.

Lucrarea de fata a fost construita plecand de la necesitatea
de a defini felul in care schimbarea sociald s-a derulat in societa-
tea romaneasca in ultimii 30 de ani, afectand direct si indirect pa-
rohia contemporana — comunitatea de credinta, precum si modul
in care Biserica Ortodoxa Romana a reactionat la acest fenomen,
dezvoltand o serie de eclesiologii contextuale, de ordin misionar,
educational, edilitar, mediatic, diasporic sau normativ.

Primul capitol defineste schimbarea sociald si raporturile
ei cu modernitatea, recapituleaza principalele teorii legate de
schimbare, in abordarea sociologilor E. Durkheim, A. Compte,
H. Spencer, K. Marx, M. Weber, T. Parsons, R. Boudon, P. So-
rokin, A. Toynbee, McClelland, P. Sztomka, A. Giddens, deta-
liaza factorii schimbarii sociale, insistand asupra mediului na-
tural fizic, al globalizarii, a factorilor demografici si culturali si
se Incheie subliniind formele in care s-a manifestat o anumita
rezistenta la schimbare.

Al doilea capitol al acestei lucrdri se concentreaza asupra
definirii comunititii ca forma naturald de organizare sociala. In
demersul nostru am subliniat contributia a doud prestigioase
nume — Traian Braileanu si Ferdinand Tonnies —, care au cer-
cetat comunitatile umane si care au adus lamuriri deosebit de
importante, unele chiar cu caracter profetic, legate de comunita-
tea omeneasca, structura ei, dinamica si raportul cu societatea.
Profilul parohiei traditionale si evolutia ei in timp, felul in care
a fost afectata de urbanizare si de mijloacele de comunicare so-
ciala fac, de asemenea, obiectul studiului nostru.

®Radu Carp, Religia in tranzitie. Ipostaze ale Romdniei crestine, Ed. Eikon,
Cluj-Napoca, 2009, p. 13.
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Urmatorul capitol aduce in prim plan schimbadrile funda-
mentale si, sperdam, ireversibile, petrecute in societatea roma-
neasca dupa revolutia sangeroasa din decembrie 1989, felul in
care a fost asumata schimbarea de catre romani, cum s-a deru-
lat tranzitia ca proces de schimbare a societatii romanesti socia-
liste intr-o societate capitalista si care este relatia intre refor-
ma, tranzitie, transformare si schimbare. Bineinteles, tranzitia
romaneasca nu a fost scutita de ezitdri, dureri, compromisuri,
abuzuri scandaloase si greseli, pe care le recapitulam in subca-
pitolul Dificultdti si costuri ale tranzitiei, nu inainte de a sublinia
rolul mass-mediei In aceastd perioada.

Capitolul patru propune un inventar detaliat al efecte-
lor pe care schimbarea sociala le-a avut la nivelul comunitatii
de credinta. Dintre ele am amintit: procesul agresiv al seculari-
zdrii — ,,marea erezie a modernitatii”¢, indiferentismul religios,
ca forma moderna de raportare la divinitate, ce se acutizeaza
secular, la inceput prin respingerea religiei institutionalizate,
ce poate merge pand la respingerea totald a valorilor reli-
gioase, si individualismul, in relatie cu modul de evolutie a
raporturilor sociale pe considerente crestine, ce reclamd o
atitudine comunionald. Cele trei subcapitole care urmeaza
prezinta: efectele schimbadrii asupra spatiului rural, cel mai afec-
tat de schimbarea sociald, revigorarea religiosului in societatea
contemporand, fenomen analizat prin recapitularea unor cer-
cetari in domeniu, realizate de Dumitru Sandu, Constantin
Cuciuc, Malina Voicu si Cosima Rughinis, precum si prin de-
talierea efectelor noilor misciri religioase, ce au trecut granita
tarii noastre in anii "90.

Deosebit de important este faptul cd in societatea roma-
neasca observam, in contextul posibilitatilor multiple de con-

¢Joan Bizau, Viata in Hristos si maladia secularizarii, Ed. Patmos, Cluj-
Napoca, 2002, p. 75.

23



Florin-Spiridon Croitoru

tact cu religia si de exprimare a credintei personale, a orelor de
religie, dar si pe fondul insecuritatii existentiale provocate de
transformarile radicale care au avut loc in societatea romaneas-
cd, pe de o parte, un reviriment al religiozitatii si o explozie de
noi miscdri religioase, iar, pe de altd parte, faptul ca religia tinde
sa fie limitata tot mai mult la domeniul vietii morale si redusa la
o sumad de credinte si traditii, care au valabilitate mai degraba in
sfera personala, in relatiile interumane, decat in cea sociald, Insa
fara relevanta stiintifica. Paradoxal, din domeniul public, religia
este impinsa in domeniul privat, asistand, astfel, la o privatizare
a religiei. Existd, Insd, si un alt aspect, diferit de semnificatia pe
care notiunea o avea in originile ei liberale. El se referd la aspec-
tul antropocentric al religiei, la faptul ca tot mai multi oameni
azi, desi se declara religiosi, ,ceea ce cautd ei acum in religie
nu este atat orizontul metafizic, care, dincolo de toate treptele
lumii si mai adanc decat etajele individuale ale persoanei, des-
chide cunoasterea umana spre absolut. Nu adevarul ultim, in-
accesibil facultatilor omenesti si totodata participabil, este vizat
in religie. Nu actualizarea in omul particular, concret, a dimen-
siunii lui transcendente este astazi scopul adeziunii religioase.
El se leagd, mai ales, de confortul spiritual, de sentimentele fru-
moase, ca si de alte lucruri nobile: fraternitate, ajutorarea celor
in nevoie si combaterea nedreptatilor sociale, respectul pentru
fiinta umana, tematizarea acordului dintre ratiune si credinta si
explicarea lumii si a istoriei, plecand de la principii inalte. Dar,
oricat de nobile ar fi, aceste preocupadri nu scot religia din siste-
mul antropocentric, nu 1i mai exalta paradoxurile fondatoare si
traseele vertiginoase™”.

Al cincilea capitol prezintd modalitatile principale de
manifestare a Bisericii Ortodoxe Romane in cotidian prin ac-

7 Anca Manolescu, Libertatea totalid a unui subiect (ne)limitat, in rev. ,Idei in
dialog”, anul V, nr. 6 — iunie 2009, p. 14.
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tiuni concrete, ce materializeaza fiinta, constitutia, misiunea si
insusirile ei In contexte noi, foarte precise, care fac parte din
viata noastra. Mai specific, este vorba de o serie de initiative
sinodale, de proiecte, programe, actiuni si abordari cu efecte
pozitive sau corective In misiunea pastoral-misionard, pe care
o desfdsoara in spatii diferite si cu consecinte directe in viata
tarii si a membrilor ei. Am insistat asupra a cinci dintre ele, cele
mai importante, cu convingerea ca sunt proiectele misionare
cele mai complexe si mai importante initiate in ultimii 30 de ani
de catre Biserica Ortodoxa Romanad, ca rdspuns la provocdrile
unei societdti In continua schimbare: filantropia, reintroducerea
orei de religie in invatamantul primar, gimnazial si liceal, crea-
rea unei mass-media religioase, manifestarea grijii pentru fiii ei
care trdiesc in afara hotarelor tarii si updatarea cadrului legal de
organizare si functionare a activitatii ei.

Capitolul sase scoate in evidenta faptul ca si Biserica
vorbeste despre schimbare si o face cu argumentul si cu insistenta
ce se Intemeiaza pe invatatura revelata si pe traditia crestina
bi-milenara. Apelul la schimbare pe care il transmite institutia
divino-umana face referire la intoarcerea omului spre sine, la
,recuperarea trairii”® si a comuniunii cu lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu intrupat. Procesul schimbarii are loc intr-o perspec-
tiva inversa, nu de la nivel societal spre om, ci dinspre profunzi-
mea trdirii omului renascut in Hristos inspre lume. Bineinteles,
la randul ei, Biserica trebuie sa identifice cele mai bune metode
pentru a-si adapta mesajul si actiunile in adresarea ei catre omul
secolului XXI. Cu alte cuvinte, Biserica este chemata sa se schim-
be, exceptand invatatura de credinta, pentru a reusi sa se adrese-
ze pertinent omului de azi si a-1 chema la o schimbare de ordin
interior, bineinteles, cu efecte exterioare multiple, in timp.

¥ Jlie Badescu, Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistem de
sociologie noologicd, Ed. Valahia, Bucuresti, 2002, p. 166.
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Ultimul capitol al lucrdrii este consacrat unei cercetdri so-
ciologice, ce evalueaza perceptia tinerilor de liceu asupra orei de
religie, a practicii religioase si a schimbarii in Biserica. Educatia
religioasa in societatea romaneasca reprezinta unul dintre ras-
punsurile Bisericii la schimbarile intervenite in perioada post-
decembrista In societatea romaneasca, ea ncercand sa faca efi-
cient in randul copiilor si a tinerilor principiul didactic primit
prin mandat divin. Prin ora de religie, se transmit o suma de
informatii cu continut religios, insistandu-se asupra faptului ca
omul nu este unicul protagonist al istoriei, iar responsabilitatea
si dimensiunea morald a vietii ar trebui sd reprezinte punctele
nodale ale valorilor umane. Nici o alta abordare nu este posibila
fara o devalorizare a dimensiunii persoanei umane si farda un
deficit la nivelul sineitatii. Valorile religioase, odata asumate,
ofera o perspectiva ineditd asupra vietii materiale si spirituale,
eliberand omul de un anumit tip de constrangeri si creand un
suport solid pentru exercitarea libertitii. ins3, fenomenul edu-
cational religios nu priveste numai disciplina de studiu din ca-
drul programelor oficiale si evolutia ei, ci, mai ales, deschiderea
pe care o ofera aceasta spre transcendent.

Cercetarea eficientei orei de religie si a aplicdrii de catre
elevi a cunostintelor sau a informatiilor primite la clasd in practi-
ca religioasa, si nu numai, este o cercetare care ne indica si atitu-
dinea publicd a elevului fatd de disciplina religie si fata de conti-
nuturile ei cele mai profunde. Din acest motiv, interesul acestei
cercetdri nu se reduce la aspectele pedagogice sau duhovnicesti,
ci are In vedere aspectele de continut ale disciplinei si valorizarea
lor in realitatea socio-culturald contemporana si in manifestarea
religios-morald din mijlocul familiei sau a grupului din care face
parte. In aceasta cercetare se poate identifica o strategie prestabi-
lita metodologic, aplicata subiectilor in vederea surprinderii, la
momentul actual, a relatiilor noi intre forma actuald a orei de re-
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ligie si a elaborarii, pe baza acestei evaluari, a unor solutii optime
pentru provocarile pe care le ridica aplicarea informatiilor si a
cunostintelor in viata de zi cu zi.

Cercetarea, impadrtita in trei mari capitole, se inscrie in acest
demers si a incercat sa surprinda opiniile subiectilor investigati
legate de ora de religie si de efectul ei in viata tinerilor, de felul
in care ora de religie influenteaza sau nu practica religioasa si
sustine o relatie personald cu Dumnezeu, de stabilitatea Bise-
ricii, de nevoia ei de schimbare si de modul in care tinerii pot
ajuta la schimbarea Bisericii.
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I. 1. Notiuni introductive. Definirea termenilor

Schimbarea este in natura vietii si In insasi natura Univer-
sului. Totul se afla intr-o continua miscare si intr-o nesfarsita
schimbare, intr-un proces de devenire, de transformare si de
imbogatire, la toate nivelele: organic, chimic, conceptual,
informational, senzitiv si experiential. Societdtile umane au
evoluat continuu, de la formele primitive, centrate pe vandtoare,
pana la cele agrare si industriale, apoi la cele moderne si post-
moderne. Civilizatii, imperii si regate au crescut si decazut con-
tinuu de-alungul istoriei. Nimic din ceea ce existd nu s-a dovedit
a fi static, schimbarea sociald dovedindu-se a fi omniprezenta si
un fenomen inevitabil.

Schimbarea sociald constituie ,una dintre problemele
centrale ale sociologiei”” si o constanta a studiilor sociologice,
chiar daca In anumite perioade i s-a acordat o atentie mai redu-
sa. Ca dovadd, in foarte multe teorii sociologice, notiuni precum
evolutie, dezvoltare, schimbare, progres sau modernizare nu lipsesc din
terminologia utilizata. Uneori, acesti termeni apar atat de strans
legati unii de altii, incat sunt adesea folositi indistinct, fi-
ind considerati chiar sinonimi; alteori, insa, se face diferentierea
fireasca Intre ei, analiza concentrandu-se asupra semnificatiei
fiecarui termen in parte.

Schimbarea este o conditie a vietii, ce caracterizeaza reali-
tatea sociald si reprezintd , 0 succesiune de evenimente care
produc in decursul timpului modificari sau inlocuiri ale unor

9 *** Dictionar de Sociologie — Oxford, Schimbarea sociald, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 2003, p. 506.
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pattern-uri sau unitati cu altele noi”*. Exista actualmente doua
abordari importante ale schimbarii sociale: o viziune sistemicd,
ce concentreaza teoriile evolutioniste, structural-functionale,
conflictualiste si teoriile modernizarii' si una modernd, procesu-
ala, in care accentul nu cade neaparat pe structuri si pe rolul lor
in schimbare, ci, mai ales, pe intalnirea si actiunea structurilor
cu actorul social. Schimbarea este inteleasa fie ca un eveniment
major, fie ca un proces amplu ,ce se realizeaza in timp si se
constata prin identificarea diferentelor specifice in baza unor
repere stabilite conceptual”’. Din punct de vedere procesual,
»schimbarea sociala se face prin forme intermediare, eteroclite
si atipice, prin constructii si deconstructii, prin negocieri si mo-
delari succesive, prin numeroase si imprevizibile schimbari de
traiectorie, prin valorificarea diferitelor tipuri de capital econo-
mic, politic sau cultural disponibile, prin asumarea sau numai
mimarea diverselor constructe ideologice”".

Schimbarea sociald este un amplu complex de actiuni si
procese de modificare a unor structuri, un fenomen extrem de
cuprinzdtor, un adevdrat proces de geneza si de afirmare a
unor structuri noi in plan organizational, ce poate fi vizibil in
trecerea dinspre rural spre urban, de la traditional la modern,
de la saracie la bogatie si de la perioada preindustriala la cea
industriala, postindustriald si informationald. Aceasta trecere
e inteleasa ca ,transformare, ca schimbare radicald in diferite
momente istorice si nu e specificd numai lumii moderne si in-

1 Anthony Smith, Social change: Social Theory and Historical Processes. Ed.
Longman, New York, 1977, p. 13.

' Piotr Sztompka, The Sociology of social change, Ed. Blackwell’s, Oxford,
1993, p. 23.

2Horatiu Rusu, Schimbare sociald si identitate socioculturald, Ed. Institutul
European, lasi, 2008, p. 24.

3 Mihai Coman, Mass Media in Rominia postcomunistd, Ed. Polirom, Iasi,
2003, p. 21.
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dustriale, ci Intregii istorii a umanitatii, in ipostazele ei generale si
locale”™.

Cea mai veche istorie o are termenul de evolutie sociald, ce
a fost preluat din teoriile evolutioniste conturate in domeniul
Biologie. In general, evolutia sociald desemneaza un , proces
de schimbare a unui sistem, guvernat de legi obiective si carac-
terizat prin trecerea de la stadii inferioare la stadii superioare”'®,
fluenta trecerii unui fenomen sau obiect social de la o stare
de existenta la alta, ,luand in considerare intreaga secventa
a starilor sau formelor posibile ale unui fenomen social”'¢.
Ea reprezinta ,0 schimbare organica, profunda, din aproape in
aproape, prin cumuldri treptate, dirijata de legi generale ... cu un
puternic caracter spontan, neproiectat de cdtre actorii sociali, re-
zultat al unor perfectiondri continue”". Pe de altd parte, cand
intregul sistem social este privit din perspectiva continui-
tatii starilor sale, vorbim de evolutie societald sau de evolutia
societitilor. Distinctia dintre cele doud tipuri de evolutie este
importanta si trebuie amintitd, deoarece directiile, mecanis-
mele, resorturile, vitezele si duratele lor nu sunt aceleasi,
desi depind una de alta, la fel cum partea depinde de in-
treg si intregul de fiecare parte.

n acceptiunea curenta, dezvoltarea este conceputd ca
o desfasurare progresiva, o elaborare mai accentuata a deta-
liilor caracteristice unui lucru. Dezvoltarea sociald se refera la
orientarea unei tdri, a unei regiuni sau chiar a unei comunitati,
in functie de context, inspre transformarea ei si realizarea unei
stdri dezirabile, conceputa si afirmatd ca obiectiv de realizat in

“Traian Vedinas, Introducere in sociologia rurald, Ed. Polirom, Iasi, p. 119.
5 Lazar Vlasceanu si Catdlin Zamfir, (Coord.), Dictionar de Sociologie, Ed.
Babel, 2008, p. 226.

16 Jon Ungureanu, Paradigme ale cumnoasterii societatii, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1990, p. 200.

7 Catdlin Zamlfir, O analizi criticd a tranzitiei, Ed. Polirom, lasi, 2004, p. 18.
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timp, In cadrul unui proces proiectat si planificat pe termen me-
diu si lung si printr-un set de actiuni mai mult sau mai putin
conjugate, care sa aiba ca efect solutionarea unor probleme so-
ciale si valorificarea unor noi oportunitdti, nu doar solutionarea
unor crize temporare sau relaxarea unor tensiuni circumstanti-
ale. Legat de evolutia rapida a stiintelor si a tehnologiilor, ter-
menul actual de dezvoltare sociald pare sa porneascd in parte
de la metodologia lui Max Weber, care s-a concentrat asupra
diverselor procese de schimbare si indeosebi asupra unui tip
particular de societate, cea capitalistd. Din minutioasa analiza
a nasterii capitalismului si a influentelor fundamentelor reli-
gioase ale practicii catolice si protestante, el a extras explicatii si
interpretari ce pot fi corect considerate ca circumstante istorice
particulare si concepte generale privind actiunea umana si dez-
voltarea sociala'®. Actiunea sociala, potrivit autorului amintit,
presupune doua momente esentiale: motivatia subiectiva a
individului sau a grupului, fara de care nu se poate vorbi de
actiune si, foarte important, orientarea spre altcineva.

Dezvoltarea sociala reclama, totodatd, o anumita conti-
nuitate a starilor unui obiect sau fenomen social, dar retine din
ansamblul stdrilor evolutive doar pe acelea care apar ca stari
organic legate de starea initiala.,, Un proces de dezvoltare soci-
ala presupune, spunea Ion Ungureanu, cresterea, acumularea,
expansiunea stdrii de pornire, si acest proces este evaluat, de
reguld, prin raportare la aceasti stare. De aceea, dezvoltarea
sociala este totdeauna specificatd ,intern” (dezvoltare econo-
mica, politica, umana etc.) si ,,extern” (dezvoltare extensiva,
intensiva etc)".

8 Stefan Buzarnescu, Istoria doctrinelor sociologice, Ed. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1995, p. 83-84; Max Weber, Etica protestantd si
spiritul capitalismului, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007.

“Jon Ungureanu, op. cit., p. 200.

34



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

Legat initial de o noua viziune evolutiva a ratiunii, a cu-
noasterii si tehnologiei, progresul social circumscrie evolutia ne-
cesara a omenirii spre mai bine®. Progresul, ca si , criteriu axio-
logic implicit al dezvoltdrii”?, se referd la o dinamica evolutiva,
ce presupune cresterea, amplificarea si perfectionarea societatii,
cu trimitere nu atat la starea initiald, ci la cea finala.

In interiorul modernititii a avut loc un fenomen total, o
evolutie profunda si de mari proportii: schimbarea. Ea a repre-
zentat o caracteristicd fundamentald a modernitatii in sensul de
progres continuu, de imbunatdtire a situatiei materiale existen-
te la un moment dat in anumite spatii si contexte. In moder-
nitate, este Inraddcinata programatic ideea progresului neince-
tat. Daca traditia era centrata pe trecut, se legitima si isi primea
continutul, mesajul si importanta din valorificarea lui, moder-
nitatea este centratd pe prezent si orientata spre viitor.

Caracteristica fundamentald a modernitatii o reprezin-
td marile tranzitii. Modernitatea, sub aspect cultural, a insem-
nat autonomie a constiintei, subiectivism, primatul ratiunii,
imanentd, libertate totala si progres infinit. Sub aspect politic,
ea a Insemnat o separatie severa intre Stat si Biserica, precum si
intre politica si religie, democratia liberald, privatizarea religi-
ei, primatul legii si egalitatea In drepturi. Din punct de vedere
stiintificc modernitatea a afirmat increderea totala in rationali-
tatea stiintifica si In capacitatea tehnicii de a asigura progresul
si mai ales bunistarea materiald. In dimensiunea sociali, ea
postuleaza atat schimbarea continud si cultura de masa, prin
raspandirea instrumentelor de comunicare sociala (presa scrisa,
radioul, cinematograful si televiziunea), cat si dizolvarea fami-
liei traditionale si trecerea de la o civilizatie rurala la civilizatia
urbana, industriala.

®Lazar Vlasceanu si Cdtdlin Zamfir (Coord.), Dictionar de Sociologie, Ed.
Babel, 2008, p. 454.
#Jon Ungureanu, op. cit., p. 201.
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Aceste procese au generat, pe cale de consecinta, o suma
de reactii dintre cele mai diverse, mergand de la entuziasm ge-
neral pana la incertitudine si frica in ceea ce priveste viitorul,
neincredere si scepticism fata de ratiunea umand, fragmenta-
rea adevarului si a valorilor, si, deci, relativizarea lor. In fine,
cea mai categorica reactie fata de aceste procese de redefinire a
lumii este reprezentata de nihilism si scepticism, oamenii con-
centrandu-se mai putin sau deloc pe cdutarea adevarului si ob-
servarea valorilor, pe credintd si pe morala crestind, si tot mai
mult asupra unei conditii spirituale noi: pe consumism. Azi se
vorbeste despre o criza a modernitatii ca o suma de , sfarsituri”
sau despre postmodernitate.

O serie de autori s-au exprimat asupra acestei perioade,
vehiculand anumite teorii cu privire la postmodernism. Gianni
Vattimo in Sfirsitul modernitdtii vorbeste despre un asa-zis sfarsit
al istoriei, respectiv despre o istorie postmodernd, in care feno-
menul numit ,, postmodernitate” a aparut deoarece istoria nu mai
are un curs unitar, ea dizolvandu-se, iar in existenta cotidiana se
instaureaza anumite conditii efective, ceea ce 1i confera o imobili-
tate non-istorica™. Eseurile lui Jean Francois Lyotard din Conditia
postmodernd® accentueaza cd, in ciuda nihilismelor propuse de
utopiile modernitdtii, nu putem vorbi de un sfarsit al filosofiei
sau al cunoasterii stiintifice. Criza acestora nu inseamna sfarsitul
reflectiei, ci, dimpotriva, asumarea unei meditatii despre originea
si prezentul nostru ca si contra-utopie, despre conditia cotidiana
a faptului de a fi, de a simti, de a gandi, in disonanta cu o gandire/
ideologie, ce isi cautd legitimarea in trecut sau in viitor. Pe de alta
parte, Francis Fukuyama, in atat de mediatizata lucrare Sfdrsitul
istoriei?*, subliniaza ca declinul vietii comunitare indica faptul ca

2 Gianni Vattimo, Sfirsitul modernitatii, Ed. Pontica, Constanta, 1993.
B Jean-Frangois Lyotard, Conditia postmodernd, Ed. Babel, Bucuresti, 1993.
#Francis Fukuyama, Sfirsitul istoriei?, Ed. Vremea, Bucuresti, 1994.
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in postmodernitate, cdutand preponderent satisfacerea nevoilor
si a pldcerilor personale, riscim sd ne transformam in niste oa-
meni egocentrici, lipsiti de entuziasmul de a cauta scopuri inalte,
confruntandu-ne si cu posibilitatea nefericita de a deveni oameni
ai inceputurilor, angajati in batalii doar de dragul prestigiului,
insa de data aceasta cu arme moderne. Alte contributii la analiza
postmodernismului sunt aduse si cu privire la problema legata
de ,jocurile delimbaj” de catre L. Wittgenstein, postmodernismul
fiind vazut ca un efect al jocului lingvistic. In postmodernism, in
societdtile contemporane, in locul metapovestirilor se va instaura
dictatura comunicarii si a raportarii la anumite retele de comuni-
care, prilej cu care omul va fi fortat sa schimbe raportarea la pro-
pria sa existentd si la comunitatea din care face parte. In aceste
conditii existentiale noi, putem afirma ,,ca noi nu ne mai primim
sensul de la istorie sau, altfel spus, istoria nu mai da si nici nu mai
enunta sensul. Ci trebuie sa ne hotaram sa enuntam comunicarea
noastrd, acest noi al nostru, pentru a intra in istorie”*.

Atunci cand vorbim despre modernizare, intelegem ,,an-
samblul schimbarilor si transformarilor care au avut loc la ni-
velul unui sistem sau subsistem social, prin care se realizeaza o
racordare a caracteristicilor structurale si functionale ale acestu-
ia la nivelul atins de alt sistem sau subsistem social, a cdrui stare
este apreciatd ca dezirabild”?. Sinonima cu notiunea de ,dez-
voltare sociald”, modernizarea, de cele mai multe ori inteleasa
sub aspect economic si tehnologic, este o consecinta naturala
si fireasca a istoriei, ce se ramifica in intreg sistemul social si
cultural®”. Totodata, ea este si mijloc de realizare a dezvoltarii
sociale, dar si punct culminant. In prima faza, au intrat in dis-

» Jean-Luc Nancy, Comunitatea absentd, Ed. Idea Desing&Print, Cluj-
Napoca, 2005, p. 148.

% Lazdr Vldsceanu si Catalin Zamfir, (Coord.), Dictionar de Sociologie,
coord. Ed. Babel, 2008, p. 363.

¥ Cf. Horatiu Rusu, op. cit., p. 27.
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cutie schimbarile legate de industrializare, urbanizare si teh-
nologizare, cu consecintele firesti, pentru ca apoi abordarea sa
fie extinsa si orientata catre schimbarile structurale, culturale si
ecologice, rezultate in urma procesului social ascendent. ,, No-
tiunea de modernizare se refera la procesul prin care caracte-
risticile sociale si ecologice ale societdtii se schimba In moduri
predictibile”?.

O alta caracteristicd a modernizarii sociale consta in fap-
tul ca viata sociald se poate schimba in moduri adaptive sau
nonadaptive, in vederea supravietuirii sociale, care este , cheia
consecintelor, daca nu chiar a intentiilor de schimbare sociala”®.
Viata sociald ajunge sa se desfasoare radical intre doi poli: sdra-
cie si bogdtie. Vorbim, astfel, despre o amplificare a stratificarii
sociale, deoarece stratificarea devine vizibila ,,in momentul in
care exista diferentiere, integrare, ierarhizare, inegalitate sau
conflict intre elementele constitutive ale unui grup”.

Actualmente, modernizarea sociala a ajuns la stadiul
societatii postindustriale, pe care Alvin Toffler o descrie ca
tiind al treilea val al schimbdrii sociale in istoria omenirii. O vi-
ziune mondiala a acestei societati este descrisa de autor in
lucrarea Al treilea val: oamenii se simt conectati si au nevoie
de cooperare, incep sa se indoiasca de autoritatea externa si
sd recucereascd pozitia de autoritate personald, dar si pute-
rea; se manifestd o preocupare crescanda fatd de echilibru si
puterea de intretinere; din punct de vedere al securitatii, baza
materiala e contestata; In modul de cercetare e incorporata

% Sorin M. Radulescu, Deviantd, criminalitate si patologie sociald, Ed.
Lutnina Lex, Bucuresti, 1999, p. 168.

2 ***Dictionar de Sociologie — Oxford, Schimbarea sociald, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 2003, p. 508.

% Mohamed Cherkaoui, Stratificarea, in R. Boudon (coord.), ,Tratat de
sociologie”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 111.
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intuitia si procesele non-rationale, iar in luarea deciziilor, oa-
menii devin constienti de intentionalitate si de nevoia actiunii
intentionate®.

In cazul tdrii noastre, acest proces de modernizare,
redirectionat si amplificat in primii doudzeci de ani dupa revo-
lutie, poarta si numele de europenizare. Este vorba de un proces
dificil si amplu, deoarece presupune liberalizarea a tot ce in-
seamnd norme, reguli, exigente, traditii, spiritualitate, coordo-
nate culturale etc. Procesul europenizarii cunoaste douda modele
de baza: prin inovatie si prin imitatie. ,Procesul europenizarii
prin inovatie deriva din intima asociere dintre decizia guverna-
mentala interna si politica de dezvoltare europeand a societatii
nationale. Procesul europenizdrii prin imitatie reflectd procesul
transguvernamental de imitatie, dincolo de decizia ministeriala
asupra europenizarii”®.

Schimbarea sociali este o sintagma des utilizata in sociolo-
gie, ,care se refera relativ nestructurat si lax la orice modifica-
re In viata sociald, mai profunda sau mai superficiala, globala
sau sectoriald”®. Ea se desfdsoara ca un proces permanent, ce
insumeaza schimbarea ordinii sociale, a stilurilor de viata si a
modului de organizare a societatii, dar si a culturii si a compor-
tamentului. Cu alte cuvinte, schimbarea, ea insasi o stare tran-
zitorie, ,consta in trecerea unui sistem social sau a unei compo-
nente a acestuia de la o stare la o alta stare, diferita calitativ si/
sau cantitativ”** si, in acelasi timp, ,vizeaza diferentele dintre

3 Alvin Toffler, Al treilea val, Ed. Antet, Bucuresti, 1993, p. 49.

* Constantin Schifirnet, Europenizarea societdtii romanesti si modernitatea
tendentiald in perioada postcomunistd, in Vasile Boari, Natalia Vlas, Radu
Murea (Coord.), ,Roméania dupa douazeci de ani”, vol. II, Ed. Institutul
European, 2010, p. 106.

¥ Catalin Zamfir, op. cit., p. 18.

#Lazar Vlasceanu si Catalin Zamfir, (Coord.), Dictionar de Sociologie, Ed.
Babel, 2008, p. 521.
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doua stari succesive ale sistemului, abordate la doua niveluri
distincte: macrosociala — a societatii globale, facandu-se referiri
la crestere, evolutie, dezvoltare, progres, regres si microsociala
—a anumitor subsisteme sau componente ale societatii”®.

O abordare des intalnitd a schimbarii sociale are ca punct
central nu doar transformarea societatii si a componentelor sale,
cisi caracterul procesual al acesteia®. Notiunea de proces social este
utilizatd pentru a descrie secventa unor comportamente interde-
pendente. Uneori, procesul poate fi imperceptibil sau cumulativ,
adica nu se poate percepe cu usurintd, desi are loc intotdeauna.
Astfel, schimbarea sociala face trimitere la orice tip de schimbare,
evolutie, miscare, modificare sau transformare, orice schimbare a
unui subiect logic dat, de-a lungul timpului, indiferent daca este
o schimbare in spatiu sau o modificare a aspectelor cantitative
sau calitative. Acest proces include: pluralitatea schimbarilor, re-
ferinta la un acelasi sistem, faptul ca schimbarile urmeaza unele
altora in secvente temporale si ca fiecare schimbare este o con-
ditie cauzald pentru urmadtoarea secventa si nu doar un factor
asociat acesteia”. Societatea nu este formatd neparat din cadre
stricte, care genereaza constrangeri sau ofera oportunitati de acti-
une, ci din procese, dupd cum sublinia un bun cunoscator al feno-
menului, profesorul clujean Dan Chiribucd; nu avem grupuri, ci
procese constante de grupare si regrupare; nu exista organizatii,
ci procese de organizare-reorganizare, procese structurative mai
degraba decat structuri®.

O serie de caracteristici legate de schimbare sunt necesare
a fi amintite, ele reprezentand formulari si reformuldri atat ale
faptului ca lumea se schimba mereu, cat si ale faptului ca o so-

* [bidem.

% Dan Chiribuca, Tranzitia postcomunistd si reconstructia modernd in
Romidnia, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2004, p. 18.

¥ Piotr Sztompka, The Sociology of social change ..., p. 9.

¥Dan Chiribucs, op. cit., p. 19.
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cietate are nevoie de stabilitate. Societatea tinde, uneori In mod
dureros si cu costuri mari, spre armonie si echilibru, spre stabili-
tate, mediu In care isi poate realiza functiile sale de baza, cum ar
fi reproducerea, educatia, socializarea, integrarea, progresul etc.
Dintre aceste aborddri, identificate de sociologul polonez Piotr
Sztompka, amintim:

1. Organicism — societatea este un organism ale carui parti
se afld in relatie si care joaca roluri si functii specifice in scopul
prezervdrii si continudrii existentei sale.

2. Holism — obiectul schimbarii este societatea ca intreg si nu
partile sale. Orice referire la schimbarile din sistem se face in ideea
evidentierii contributiei sale la schimbarea intregii societati.

3. Universalism — toatd istoria umanitatii are o logica si un
pattern unic al dezvoltdrii sau al schimbarii, ce poate fi descope-
rit. Logica schimbadrii este aceeasi In toate stadiile dezvoltarii si
implica aceleasi procese si cauze care determind schimbarea.

4. Endogenism — schimbarea este naturald si coexista in
interiorul si in natura sistemului.

5. Gradualism - schimbarea este lind si cumulativa si se
divide in stadii sau perioade necesare. De exemplu, revolutiile
sunt vazute ca o culme logicd a unui proces cumulativ inde-
lungat de schimbare.

6. Diferentiere — principiul care std la baza evolutiei este
diferentierea.

7. Directionalitate — schimbarea este uniliniara, ciclica si
progresiva, desfasurandu-se de la forme primitive la forme
dezvoltate, de la simplu la complex, de la omogen la eterogen.

8. Adaptabilitate — schimbarea e insotita de o mai buna
adaptare a sistemului la mediu.

9. Imanenta schimbadrii — schimbarea este universala, ine-
vitabila si perpetua®.

¥ Piotr Sztompka, op. cit., p. 100-112.
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Abordarea functionalistd afirma ca o societate trebuie
inteleasd ca o configuratie de elemente ce dureaza in timp, fi-
ecare dintre ele contribuie la functionalitatea si stabilitatea ei,
sunt bine integrate, iar schimbadrile au loc neconflictual, natural
sau prin consensul actorilor sociali. Pe de alta parte, teoriile con-
flictualiste inteleg si ele schimbarea ca un fenomen inevitabil si
omniprezent, insa societatea este instabild, iar elementele siste-
mului social sunt in dezechilibru. Fiecare dintre ele contribuie la
schimbarea sistemului, insa schimbarea nu este naturala si prin
consens, ci conflictuala si prin constrangerea unor membrii de
catre altii. Teoriile ciclice sustin ca societatea umana functioneaza
conform unor modele reprezentative, facand trimitere la o se-
rie de fenomene ciclice universale, biologice sau economice, a
cdror model il imitd. ,,Dacd in vreme ce in procesul schimbarii
directionale fiecare faza consecutiva difera de cea anterioara in
timp, in procesul schimbdrii ciclice, starea sistemului in urma
schimbarii va fi aceeasi sau similara cu o stare a sistemului din-
tr-un moment anterior in timp”*.

Schimbarea sociala suporta si o intelegere procesuald,
ca un flux continuu de schimbari la diferite intensitati, cadente
si momente. E vorba de o intelegere constructivistd, care vede
acest proces de schimbare nu doar ca un rezultat universal al
interactiunii fortelor istorice, ci si al actiunii actorilor sociali.
Schimbarea are loc prin diseminarea ideilor unor persoane sau
mici comunitdti locale sau de interese, cu o atitudine diferita
sau critica, fiind de fapt o autotransformare. Structurile sunt in
acelasi timp modelate si modelabile, in timp ce actorii sociali
sunt deopotriva producatori ai schimbarii si efect al ei.

Potrivit lui Guy Rocher, schimbarea, reperabild dupd pa-
tru manifestari (implicd noi organizari, poate fi identificata in
timp prin raportare la o situatie initiala, este durabila si co-

“Pjotr Sztompka, op. cit., p. 143.
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lectivd), reprezinta , orice transformare observabild in timp, care
afecteaza nu doar provizoriu sau efemer structura sau functio-
narea organizarii sociale a unei colectivitati date si care modifica
cursul istoriei acesteia”*'. Sociologul francez Jean Baechler sub-
linia cd problema schimbarii trebuie abordata cu multa atentie,
deoarece exista tentatia de a nu se tine cont decat de factorii
exteriori si de a se neglija atat natura fenomenelor sau obiecte-
lor sociale, cat si dinamismul propriu transformarii*.

O definitie complexa si deosebit de interesanta a schimbarii
sociale ne-o ofera una dintre cele mai competente voci ale socio-
logiei contemporane, Anthony Giddens, care spunea: ,Cum am
putea defini schimbarea sociala?”—se intreabael. , Intr-un anumit
sens, totul este intr-o continua schimbare. Fiecare zi Inseamna o
noud zi; fiecare clipa este un moment nou in timp. Filosoful grec
Heraclit a demonstrat ca nu pasesti in acelasi rau de doua ori. A
doua oara raul este diferit, intrucat a curs apa pe el, iar persoana
in cauza a suferit unele schimbari. Desi aceasta observatie este co-
rectd in unele privinte, desigur ca in realitate — vrem sa spunem ca
in ambele ocazii — este vorba despre acelasi rau si aceeasi persoa-
na care intra in el. Exista suficienta continuitate in forma raului,
ca si In forma fizica si personalitatea celui care si-a udat picioare-
le, pentru a putea spune ca fiecare ramane ,,acelasi”, chiar daca
au avut loc schimbari. A identifica schimbarile implica a arata in
ce masura exista modificari in structura de baza a unui obiect sau
a unei situatii de-a lungul unei perioade de timp. In cazul socie-
tatilor omenesti, pentru a hotdri in ce mdsura si in ce fel sistemul
se afla in curs de schimbare, trebuie sa demonstram 1n ce masura

* Guy Rocher, Introduction a la Sociologie Generale, I11: Le changement social,
Ed. Le Seuil, Paris, 1968, p. 67.

#Jean Baechler, Larousse. Dictionar de sociologie, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1996, p. 237. Vezi si Bernard Valade, Schimbarea sociald,
in Raymond Boudon (Coord.), Tratat de sociologie, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1997, p. 361.
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au fost modificate institutiile de bazi in decursul unei anumite pe-
rioade. Orice raportare a schimbarii presupune, de asemenea, a
arata ceea ce ramane stabil, ca punct de referinta pentru masura-
rea modificdrilor. Chiar si in lumea aflatd intr-o miscare rapida in
prezent, exista continuitati ale trecutului indepartat”*.

L. 2. Principii si teorii in analiza schimbdrii sociale

O bogata literatura sociologica oferd o viziune generoasa
asupra evolutiei socioculturale a umanitatii, fdcand referire la
trecerea succesiva de la modelul societatii traditionale (in care
ritmul vietii coincidea cu cel al naturii) la cel al societatii mo-
derne (in care ritmul vietii coincide cu cel al fabricii) si, in fine,
la cel al societatii postmoderne (in care ritmul vietii e cel al cur-
gerii bitilor sau al schimbului informational)*. Sintetic vorbind,
exemple de perspective de acest tip gdsim la clasicii sociologiei
precum Maine — in distinctia status /contract, adicd in trecerea
de la ordinea sociald bazata pe asocierea naturald, instinctuala
si spontand, la cea bazatad pe acord consensual si pe rationalita-
te; A. Comte — In trecerea de la cunoasterea bazata pe credinta
la cea bazatd pe ratiune si, in fine, la cea bazatd pe empirism; E.
Durkheim — in ideea transformarii solidaritatii mecanice in soli-
daritate organicd, adica trecerea de la coeziunea sociald bazata
pe traditii si similaritate la cea bazata pe relatiile de dependen-
td, generate prin diviziunea muncii; Tonnies — in trecerea de la
comunitate la societate, de la un model social in care relatiile
dintre indivizi tind sa fie in principal de tip afectiv, iar regu-
lile formale neimportante, cdtre un model in care relatiile in-
tre indivizi devin impersonale, iar regulile formale dominante;

# Anthony Giddens, Sociologie, Ed. ALL, Bucuresti, 2001, p. 559-560.
#Cf. Horatiu Rusu, op cit., p. 20.
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Weber — in procesul rationalizdrii. De asemenea, aceste perspec-
tive putem identifica la contemporani precum Inglehart —in tre-
cerea de la modernitate la postmodernitate, la Toffler — in meta-
fora celor trei valuri, adicd in trecerea de la societatea agrara la
societatea industriald si apoi la cea informationald, la Naisbitt —
in postularea celor zece megatendinte ale sfarsitului de secol XX
(trecerea de la societatea industriald la societatea informationa-
13, de la tehnologia fortata la tehnologia inalta, de la economia
imitationala la cea mondiala, de la perspectiva pe termen scurt
la cea pe termen lung, de la centralizare la descentralizare, de la
ajutorul institutional la autoajutorare, de la ierarhii catre retele,
de la optiunea exclusiva cdtre cea multipla, de la democratia
reprezentativa la cea participativa), precum si la Fukuyama —in
evolutia cdtre sistemele democratice ca forme de guverndmant
si universalizarea lor dupa incheierea Razboiului Rece®.
Asupra unora dintre cei mai importanti sociologi care s-au
aplecat cu predilectie asupra schimbadrii sociale, precum si asu-
pra ideilor dezvoltate de ei, ne vom opri in cele ce urmeaza.
Auguste Comte dezvolta o teorie a progresului, inteles nu
ca o perfectionare, ci ca o0 miscare generald, sintetizata de Legea
celor trei stari (teologica, metafizica, pozitiva), al carei sens este
de a scoate din ce in ce mai mult in evidenta facultatile carac-
teristice umanitatii, comparativ cu cele ale animalitatii, facand,
totodata, trecerea de la , cercetarea schimbarilor in sistemul so-
cial la cercetarea schimbarii sistemului social insusi”*. ,Toate
feluritele noastre speculatiuni”, spunea Auguste Comte, , sunt
neapdrat supuse, fie la individ, fie la specie, sa treacd succesiv
prin trei stari diferite, pe care denumirile obisnuite de teologica,
metafizica si pozitiva le vor putea indestul califica ... De la in-
ceput indispensabild, in toate privintele, cea dintai stare trebuie

# Jbidem, p. 20-21.
 Jlie Bddescu, Enciclopedia Sociologiei. Fondatorii, Ed. Mica Valahie,
Bucuresti, 2005, p. 81.
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sa fie socotitd numai ca provizorie si trecdtoare; cea de-a doua,
care nu-i in realitate decat o modificare dizolvantd, nu compor-
td vreodata decat o destinare trecdtoare, spre a se ajunge treptat
la a treia; tocmai intr-aceasta, singura deplin normald, consta,
sub orice raport, regimul definitiv al ratiunii umane”?.

Comte considerd cd aceasta miscare are ca motor principal
factorii intelectuali, ideile, opiniile si ca cele trei stari antrenea-
za, tiecare In parte, dezvoltarea fortelor umane naturale (mate-
riala, intelectuald si moral afectiva), carora le corespund forme
distincte de sociabilitate*. Dar el 1i asociaza si alte cauze, cum
ar fi cresterea naturala a populatiei, de unde rezulta o diviziune
a muncii, si dezvaluie unele aspecte negative ale acestei evolu-
tii, mai ales slabirea sentimentelor comunitare. Progresul social,
deci, nu poate fi inteles fara afirmarea tendintei de ireversibile
de rationalizare a lumii. Max Weber avea sa numeascd aceasta
tendinta , dezvrdjirea” sau ,mundalizarea” lumii, ca rezultat al
rationalizarii ei.

In viziunea sociologului si filosofului francez Emile Dur-
kheim, conceptul de densitate dinamicd, cel care distinge intre
densitate fizica si densitate morald, dimpreuna cu cresterea volu-
mului populatiilor si a muncii pe care o presteaza, pare a fi cauza
reala a marii transformatri istorice. ,,Densitatea dinamicd desem-
neaza frecventa interactiunilor dintre membrii unei societati in
acelasi spatiu social, ceea ce reprezinta intensificarea comunicarii
dintre indivizi si cresterea numarului legaturilor morale dintre
ei”#. Paradoxal, densitatea marita iInseamna contacte mai nume-
roase dar si o supliere a zonei de afirmare a individualitatii in
raport cu aceeasi unitate de spatiu fizic. ,Aceasta este tensiunea
cea mai tipica si ea indica natura polara, contradictorie, a feno-

¥ Auguste Comte, Discurs asupra spiritului pozitiv. Ordine si progres, lasi,
1913, p. 28, apud. Ion Ungureanu, op. cit., p. 204.

*]lie Badescu, op. cit., p. 82.

¥ [bidem, p. 289.
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menului densitatii: creeaza mai multa libertate individuala, dar
in acelasi timp Ingusteaza spatiul manifestdrilor individuale”.

Diviziunea muncii progreseaza pe masura ce sporeste nu-
marul indivizilor care se afla iIn mdsura suficientd in contact spre
a actiona unii asupra altora. Vorbim, deci, in acest caz, despre
o ,crestere a volumului societdtii fie prin sporirea segmentelor
sociale (intre care nu exista legdturi), fie prin sporirea densita-
tii dinamice, adica prin sporirea interactiunilor sociale, si, deci,
prin anihilarea granitelor dintre segmente”>'.

Condensarea progresiva a societatii se produce istoric, po-
trivit lui Durkheim, in trei moduri: in primul rand, expansiunea
societdtilor inferioare se produce prin raspandirea pe arii intin-
se, in timp ce, la popoarele mai avansate, populatia evolueaza
spre si prin concentrare in centre urbane. In al doilea rand, refe-
ritor la formarea oraselor, el afirma ca orasele rezulta intotdeau-
na din nevoia indivizilor de a se tine in contact constant si cat
mai intim posibil; ele sunt tot atatea puncte in care masa sociala
se contracta. Ele nu se pot multiplica si intinde decat in cazul in
care densitatea morala creste. In fine, condensarea progresiva
a societatii si dinamica ei ulterioara se realizeaza prin cresterea
numadrului si a rapiditatii cdilor de comunicare si de transmi-
sie. Suprimand vidul care separa segmentele sociale, sporeste
densitatea societatii. Intensificarea comunicarii este simbolul
densitatii morale.

Prin densitate morald, Durkheim subintelege comunica-
rea activa, creatoare. Dar densitatea poate conduce la contac-
te agresive, manifestate cel mai adesea sub forma razboaielor
sau sub forma dislocarii unor mari mase de populatie, silite sa
migreze in cdutarea altui loc mai bun. Sigur, acestea nu sunt
singurele feluri de contacte la care poate conduce acest tip de

50 Ibidem.
51 Ibidem.
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densitate. El insusi propune ca in loc sa se lupte unii impotriva
altora, mai bine si-ar cultiva calitatile si si-ar imparti atributiile,
diferentiindu-se, cautand in acest fel o noud solutie la proble-
mele inerente si, deci, un alt modus vivendi**. Plecand de la aceste
tipuri de contacte, profesorul Ilie Badescu a derivat un concept
sociologic latent, care se refera la un tip special de contacte:
,contactele creatoare”>.

La E. Durkheim, dezvoltarea de tip modern este intensi-
va si se manifesta prin concentrarea colectivitatilor, in timp ce
dezvoltarea prin extensie este opusa dezvoltarii in ,, adancime”
si se manifesta prin expansiuni si prin simpla raspandire in spa-
tiu a unui tip social nedezvoltat. Exista, deci, o diferenta intre
dezvoltarea tipului social (dezvoltarea in adancime) si simpla
sa expansiune, in cazul in care respectivul tip social ramane ne-
dezvoltat. ,Slabirea energiei creatoare si a vointei de speciali-
zare, a vocatiei muncii, este accentuata acolo unde solidaritatea
este scazuta. Pentru ca o societate sa poata progresa, ea trebuie
sa aibd o traditie foarte puternicd, pentru a nu se dispersa. Tra-
ditia este deci conditia progresului”>.

Legea generala a evolutiei a fost ilustrata foarte bine de fai-
mosul sociolog, psiholog si ganditor britanic Herbert Spencer,
1n cele zece volume ce alcatuiesc ,,Sistemul de filosofie sinteticd”.
Aici el isi propune sa formuleze o adevarata teorie a schimba-
rii sociale, pornind de la analogiile dintre societate si organis-
mul biologic, dintre dezvoltarea organica si dezvoltarea sociala.
Preluand modelul biologiei, el a elaborat un principiu univer-
sal al revolutiei, conform caruia toate evenimentele din lume se
destdsoara dupa o lege unitara a evolutiei. , Evolutia este o in-
tegrare de materie Insotitd de o disipare de miscare, in timpul
cdreia materia trece de la o omogenitate nedefinita, incoerents,

2 [bidem, p. 290-291.
% [bidem, p. 292.
> [bidem.
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la 0 eterogenitate definita, coerenta”, subliniind, totodatd, impor-
tanta factorului secundar, care este ,cresterea volumului agre-
gatului social, insotitd, In general, de o crestere a densitatii”*.
H. Spencer a fost convins ca din legile indestructibilitatii materiei
si conservarii energiei se poate obtine, pe cale deductiva, con-
ceptul evolutiei universale. Principiul evolutiei spune ca toate
evenimentele din natura, inclusiv dezvoltarea culturala, parcurg
drumul de la simplu la complex. Cu alte cuvinte, ,, dezvoltarea,
in cea mai simpld si mai generald formad a sa, inseamna integrarea
materiei si, implicit, risipirea miscarii. Disolutia este, dimpotriva,
acceptarea miscarii si, implicit, dezintegrarea materiei”*.

Functionalismul considera societatile mai putin in istori-
citatea lor, cat mai ales sub forma unor structuri, sisteme functio-
nale, ansambluri echilibrate, societatile avand nevoie de liniste
si echilibru pentru a exista, a se mentine si a progresa. Numai in
starea de echilibru si de stabilitate o societate poate functiona in
parametrii normali si eficienti, putandu-si indeplini asteptarile
functionale: educatie, socializare, reproducere etc. Contradictia
observata intre analiza schimbarii si functionalism nu trebuie
totusi sd fie exageratd. Teoria sociald a lui R.K. Merton corectea-
z3, prin luarea in consideratie a unor elemente a-functionale si a
unor disfunctii, prin distinctia dintre functiile latente si functiile
manifeste, postulatele functionalismului, care fac din orice socie-
tate o structura stabild, compusa din elemente bine integrate si
avand o functie specifica, toate concurand la functionarea echi-
librata a sistemului.

Karl Heinrich Marx si-a fundamentat teoria sa asupra
schimbarii sociale pe ceea ce a numit conceptia materialisti asu-
pra istoriei. Potrivit acesteia, ideile sau valorile umane nu sunt

° Carmen Furtuna, Sociologie generald, Ed. Fundatiei Romania de Maine,
Bucuresti, 2007, p. 317.
* Herbert Spencer, Sistem de filosofie sinteticd, I, p. 289, apud. Carmen
Furtuna, op. cit., p. 318.
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cauza principald a schimbadrii sociale. Nu constiinta determina
modul real in care oamenii isi organizeaza viata lor sociald, ci
mai curand aceasta este o ,reflectare a vietii lor reale, materiale”.
Semnificatia fenomenelor sociale nu trebuie cautatd in consti-
inta autorilor lor, ci in ele insele, fiind produsele unui determi-
nism obiectiv, material, similar cu cel care guverneaza inclu-
siv natura. Karl Marx s-a concentrat asupra schimbdrilor din
vremurile moderne, desi a scris despre epoci istorice diferite.
Doua elemente ale vietii sociale ocupa un loc determinant in
schimbare: dezvoltarea fortelor de productie si raportul dintre
clasele sociale. Conform teoriei lui, fiecarei faze a dezvoltarii
fortelor de productie 1i corespunde un mod de productie si un
sistem de raporturi de clasa. Dezvoltarea continua a fortelor de
productie modifica raporturile Intre clase si conditiile in care ele
se opun. Clasa dominanta ajunge sa inverseze raporturile si sa
instaureze o noud ordine sociala.

Sociologul german Max Weber sustine cd nasterea capi-
talismului occidental nu poate fi explicatd doar prin actiunea
fortelor de productie ale societdtii in diferite tari, ci, In masura
in care societatea capitalista occidentala reprezinta un tip unic
de civilizatie, cultura si conduitd umana, ea este generata de
un spirit particular: spiritul capitalismului. Acesta reprezinta ,,un
complex de conexiuni din realitatea istorica, prin care le reunim
conceptual intr-un intreg din punctul de vedere al importantei
lor culturale””. Analiza genezei capitalismului occidental poate
fi realizatd din punct de vedere al istoriei economiei sau ca anali-
za a istoriei culturii si civilizatiei occidentale, particularitatile ca-
pitalismului occidental dobandindu-si importanta actuald doar
prin corelatia cu organizarea capitalista a muncii®®. Max Weber
prefera analiza civilizatiei occidentale, subliniind ca aceasta

M. Weber, Etica protestantd si spiritul capitalismului, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2007, p. 35.
% [bidem, p. 13.
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analizd, chiar atunci cand este facuta din punct de vedere eco-
nomic, trebuie sa releve , originea organizdrii rationale a muncii
libere”, pe care se bazeaza capitalismul occidental™.

Potrivit lui Max Weber, orice schimbare din societate se
poate infaptui prin forta sau prin crearea unui ,,climat cultural”
favorabil respectivei schimbari. In cazul in care aceasta nu se
produce natural, ci cu ajutorul fortei, printr-o revolutie sociald,
schimbarea este reald, dar cu conditia ca ea sa fie garantata sau
legitimata cultural®.

Sociologul american Talcott Parsons, care a analizat procese-
le de diferentiere, afirma ca schimbarea se realizeaza prin diferen-
tierea de subsisteme, prin emanciparea economiei si a tehnologiei,
ce se constituie in sfera autonomad, procese care, derulandu-se cu
inevitabile dezechilibre si adaptari, sugereaza o evolutie generala,
in care se Insumeaza dezvoltarea, diferentierea si integrarea. Ace-
lasi autor afirma ca o tendinta fundamentala a societatilor moder-
ne este aceea de a substitui relatiilor de tip particular, relatii de
tip universalist. Aceasta ,,tendintd fundamentald” este solidara cu
legea sa referitoare la , nuclearizarea familiala”, concomitenta cu
procesul industrializarii. In societatea industriala, locurile de mun-
cd si, In general, statuturile nu mai sunt transmise, ci dobandite;
ele nu mai trebuie sa fie atribuite conform unor pozitii familiale
fixate ereditar, ci pe baza unor criterii universaliste; scoala devine
locul in care se dobandeste o pregatire. Asadar, familia nu mai in-
deplineste decat o functie limitata, atributiile sale fiind reduse de
exigenta moderna legata de mobilitate, de participarea colectiva
la valori de educatie comune si de acceptarea universala a unor
principii identice de promovare®.

In lucrarea Locul dezordinii, sociologul francez Raymond
Boudon, bazandu-se pe o clasificare a teoriilor schimbarii ilustrate

*Ion Ungureanu, op. cit., p. 206.
% Ibidem.
' Carmen Furtung, op. cit., p. 318-319.
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cu numeroase exemple, realizeazd o critica pertinenta a fenome-
nului. In afara teoriilor ce se bazeaza pe o entitate transcendenta
— umanitatea (Comte), istoria (Marx), societatea (Durkheim) -, din
care ele par a-si extrage o validitate universala, acest ansamblu cu-
prinde si teorii, dintre care unele urmaresc sa stabileasca , legi con-
ditionale”, iar altele , legi structurale” ale schimbarii. Iata cele patru
tipuri de teorii ale schimbadrii sociale evidentiate de R. Boudon®

Teoriile schimbarii sociale
Tipuri Definitii Exemple
- Parsons: tendinta spre univer-
Tioul I Cercetarea salism
b tendintelor - Comte: cele trei stadii
- Rostow: etapele cresterii
- Parsons: industrializare —
familie nucleara
. s - Dahrendorf: industrializare
a. Legi conditionale . .
— disiparea conflictelor de
Tipul clasa
al Il-lea - Nurske: cercul vicios al sa-
. rdciei
b-Legi structurale |_ Bhaduri: caracterul repro-
ductiv al relatiilor de produc-
tie semifeudale
Tipul Forme ale schim- |- Triada hegeliana
al I1l-lea barii - Kuhn: revolutiile stiintifice
Tipul .1 «_.. |- Weber: etica protestanta
al IV-lea Cauzele schimbarii| McClelland: realizarea

2R. Boudon, La place du desordre. Critique de théories de changement social,
PUF, Paris, 1984, p. 31.
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Pitirim Sorokin si Arnold Toynbee, recunoscand existenta
proceselor liniare, atrag atentia asupra proceselor ciclice ce caracte-
rizeaza societdtile umane. In lucrarea sa Dinamica sociald si cultura-
la, Pitirim Sorokin face o distinctie intre trei tipuri de culturd, o faza
ideatica, una idealistd mixta si o faza senzualistd si precizeaza ca
exista doud aspecte: unul interior si altul exterior al culturii. Primul
este cel al explicatiei interioare, domeniul spiritului, al valorilor si
al semnificatiilor. Al doilea este domeniul fizic sau organic al obiec-
telor, evenimentelor si procedeelor interioare. Aceste fenomene
exterioare nu apartin unei civilizatii decat in calitate de manifestari
interioare. In realitate, orice interpretare a faptelor mentale sau so-
ciale implica intelegerea aspectului lor intern si nu este posibila
fara o astfel de comprehensiune. Cu cea de-a treia faza nu se inche-
ie evolutia societatilor, ci ele se repeta ciclic®.

Sorokin ofera cateva principii® pentru explicarea schimba-
rilor imanente: , Principiul imanentului Generatiei de consecinte”
— datorita existentei si activitatii sale, schimbarea este inevitabila;
,Principiul autodeterminarii imanente a destinului sistemului” -
prevede cd sistemul socio-cultural trece prin unele forme si faze,
in timp ce activitatile destinului sdu sunt determinate de sistem;
,Principiul Sinelui Imanent ca sinteza a Determinismului si In-
determinismului” — sistemul este autodeterminant in timp ce el
apare, dar determinist cand autonomia sa se incheie, iar conditiile
externe influenteaza sistemul, ,Principiul gradelor diferentiale
de sine. Determinarea si apdrarea pentru diverse sisteme socio-
culturale” — prevede tipul, circumstantele si imunitatea acestuia
fata de mediul ce influenteaza sistemul.

La randul sdu, Arnold Toynbee afirma ca civilizatiile trec
succesiv tot prin trei faze: de crestere, de stabilitate si de deca-
dentd®. Acest proces este, la randul lui, ciclic.

8 Jon Ungureanu, op. cit, p. 253-254.

% Pitirim Sorokin, Social and Cultural Dynamics, Porter Sargent Publisher,
Boston, 1957, p. 639 - 641.

% Arnold Toynbee, Idei contemporane. Orasele in miscare. Ed. Politica,
Bucuresti, 1979.
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Dintre teoriile actuale culturaliste, care pun accentul pe
idei, credinte, valori, cea a lui McClelland ofera un loc central in
analiza schimbarii. Motivatia reusitei este considerata elemen-
tul fundamental al spiritului intreprinzator, ce determind dez-
voltarea economica, iar aceasta nevoie de reusita variaza dela o
societate la alta, de la o epoca la alta®.

Analizate In ansamblu, modelele sistemice ale schimba-
rii au urmatoarele efecte: migratia sau depopularea, aparitia
inegalitatilor si emergenta legaturilor de prietenie, specializarea
si diferentierea meseriilor, declinul economic al familiei si atri-
buirea de noi functii scolii, schimbarea granitelor si a relatiilor
dintre sistemul politic si cel economic, controlul vietii private si
a familiei de cdtre guvernele totalitare sau efecte asupra mediu-
lui, cum ar fi pandemii, dezastre ecologice etc®.

I. 3. Factori ai schimbarii sociale

Schimbarea socialda nu se produce de la sine, ci este
determinata de o serie de factori, pe care vom incerca sa-i
prezentdm, intr-o maniera cat mai concisa. David Bornstein
observa inspirat si extrem de simplu, printr-un joc de cuvinte:
,Every change begins with a vision and a decision”*. Orice mo-
del de analiza a schimbarilor sociale se concentreaza pe cauta-
rea unui factor sau complex de factori, care determina dinami-
ca societdtilor. O multitudine de teorii insista pe unul sau altul
dintre acesti factori, ce pot fi endogeni sau exogeni, in raport cu
sistemul sau subsistemul social analizat.

% Cf. Carmen Furtuna, op. cit., p. 318-319.

7 Cf. Horatiu Rusu, op. cit., p. 28.

%8 Cf. David Bornstein, How to change the world:Social Entrepreneurs and the
Power of New Ideas, Oxford University Press, USA, 2007, p. 11-12.

54



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

O serie de intrebdri au traversat istoria sociologiei ultimi-
lor 150 de ani, numerosi cercetatori intrebandu-se: ce se schim-
b4, de fapt? Cum are loc schimbarea? Care este directia si ritmul
ei? Ce face posibila schimbarea? Pentru ce are loc ea si care sunt
principalii factori ai schimbarii? Care sunt costurile si benefici-
ile schimbarii?

Pentru a raspunde la prima si poate cea mai importanta
intrebare, legatd de ceea ce se schimba in societate, pornim de
la structura sociala in ansamblul ei si/sau de la componentele
acesteia. O pondere insemnata o au institutiile sociale si relatiile
dintre ele. Tendinta actuala este de a se insista pe schimbarea
culturald, cea care poate pune in evidentd variatiile ce afecteaza
sistemul social si subsistemele acestuia. Atunci cand se fac refe-
riri la schimbarea culturala, se are in vedere indeosebi intelesul
sociologic al culturii, preluat din antropologie, ca si modele cul-
turale intelese ca modele de viata a unor grupuri sociale dis-
tincte sau la cele dominante pentru o anumita societate dintr-un
anumit timp. O astfel de strategie analitica este utila si pentru
analiza schimbadrilor din Romania postcomunista.

Cele mai importante schimbari la nivelul familiei, de
exempluy, in calitatea ei de institutie universal umana, care face
parte din categoria realitatilor primare sau fundamentale, pot fi
rezumate astfel, dupa insemnadrile profesorului Ioan Mihailescu:
in ceea ce priveste relatia familie-societate, semnalam scaderea
importantei functiei economice a familiei, apoi laicizarea si
dezinstitutionalizarea partiala a familiei; amintim emanciparea
femeii, preluarea unor functii familiale de catre societate, dimi-
nuarea relatiilor de rudenie si vecinatate, diminuarea controlu-
lui comunitar asupra comportamentelor demografice, cresterea
bunastdrii materiale a familiilor, cresterea preocupadrilor famili-
ale fata de problemele sociale, extinderea experientelor sexuale
premaritale la tinerii necasatoriti; controlul fecunditatii, extin-
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derea coabitarii premaritale, extinderea celibatului definitiv si a
menajelor de o singurd persoand, si, in cele din urmd, cresterea
permisivitatii sociale si a tolerantei parintilor fata de comporta-
mentele premaritale ale tinerilor®.

In ceea ce priveste modalitatea in care are loc schimbarea,
precum si directia schimbarii, acestea nu pot fi puse in evidenta
decat apeland la decriptare istorica. Directia schimbarilor este
cateodatad evidentd, dar In numeroase cazuri, nu. Linia de de-
marcatie dintre analiza critica si filozofia sociala este neclara si
provoacd deseori confuzie. Directia poate fi apreciata fie din un-
ghiul de vedere al proiectelor sociale, fie din cel al dezirabilitatii
sociale sau politice. Fiecare sociolog dispune de o interpretare a
schimbarii sociale, ce decurge din obiectele studiate. Concluzi-
ile depind tocmai de aceste puncte diferite de pornire sau de la
aspectele diferite pe care le cerceteaza.

Studiile legate de schimbarea sociala au condus la identifi-
carea de catre profesorul Universitatii din Metz, Gustave Nico-
las-Fischer, a doua categorii de factori: endogeni si exogeni. Fac-
torii endogeni includ domeniul, valorile sau preferintele colective
care, intr-o anumitd societate, justifica sau descalifica un anumit
comportament. Astfel, un sistem de valori determind schimba-
rea In doua directii: fie o poate stabiliza si integra intr-o ordine
sociald, fie o poate impiedica. Factorii exogeni sunt elementele
perturbatoare care obliga grupurile si institutiile sa dezvolte noi
raspunsuri adaptive, astfel incat cresterea populatiei sau scade-
rea nivelului de trai poate deveni destabilizatoare, necesitand
recombinarea elementelor in prezent. Factorii exogeni si endo-
geni nu sunt in realitate entitati separate, orice schimbare fiind
determinata de factori de tip endogeni — exogeni”.

% Joan Mihdilescu, Familia in societitile europene, Ed. Universitatii din
Bucuresti, 1999, p. 40.

0 Gustave Nicolas-Fischer, La Dynamique de Social. Violence, Pouvoir,
Changement, Ed. Dunod, Paris, 1992, p. 167.
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Principalele forme de schimbare rezultate din combinarea
celor doua tipuri de factori sunt, potrivit aceluiasi universitar,
urmatoarele:

- Schimbarea la nivel individual, care desemneaza modificari
la nivelul caracteristicilor personale ale individului;

- Schimbarea treptati, care indica mutatii graduale in
interiorul structurii sociale;

- Schimbarea radicald, care presupune o redistribuire a com-
ponentelor sistemului social;

- Schimbarea culturald, care reflecta modificarile credintelor
si a comportamentelor membrilor unei societati.

Aceste aspecte diferite ale schimbarii sunt, de obicei, gru-
pate in doud forme principale: schimbarea atitudinilor, pe de o
parte, si schimbarea sociald, pe de alta parte, de multe ori acestea
tiind tratate separat, una de catre psihologie, iar cealalta de ca-
tre sociologie’.

Toate societatile sunt, prin definitie, eterogene. Valorile,
modalitatea de intelegere si de transpunere in act, interesele,
clasele, sunt intr-un conflict nedeclarat, din cauza resurselor li-
mitate, a obiectivelor si a modului de actiune. Nevoia de schim-
bare este o constantd, in vederea realizarii ordinii si a bunasta-
rii. Schimbarea sociala este uneori completata de controlul social,
deoarece nu toate grupurile sunt in consens in ceea ce priveste
caracterul dezirabil al fortei dominante, ele actionand in directii
diferite. Institutii precum Biserica, Scoala, industria, armata, fa-
milia sau unele partide politice ,fac totul ca s mentind contro-
lul social ca forta dominanta. In aceste grupuri, exigenta de con-
tinuitate, necesitatea de a transmite practici si valori, nevoia de
a prezerva relatiile ierarhice duc la o supraveghere constanta a
comportamentului individual si la o vigilenta nu mai putin con-
stanta pentru prevenirea sau eliminarea deviantei cand aceasta

" Ibidem, p. 168. 57
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intervine”’>. Pe de alta parte, exista o serie de domenii caracteri-
zate de o dinamica continua, cum ar fi stiinta, tehnologia, arta,
moda si divertismentul, conditionate mereu de nou, a caror
existentd este definitd de originalitate. ,In aceste domenii, origi-
nalitatea, conflictul de opinii, cautarea de idei si tehnici noi fac
parte din valorile superioare si cel mai bine recompensate. Mo-
bilul este innoirea si inlocuirea a ceea ce exista si recunoasterea
individualitatii fiecdrei contributii si a fiecarei pozitii””.

Paradoxal, agentii schimbarii tind spre zone de control
social, In cadrul carora se legitimeaza si isi fixeazad pozitia cu-
cerita. E vorba de punctul de care se fixeaza in vederea, Intai,
a explicdrii mecanismului de schimbare, a fortelor interne ce
l-au animat, a proiectului concretizat si a formei de control
castigate, si, apoi, de pregdtirea noului act in cadrul procesului
de schimbare. ,Echilibrarea delicata intre dorinta de schimba-
re constanta si nevoia de dezvoltare a unor noi mijloace de a
stapani schimbarea isi gaseste o ilustrare in subdivizarea nein-
cetata a disciplinelor stiintifice, valul nesfarsit de noi periodice,
crearea regulata a unor noi asezaminte de cercetare, progresul
relativ rapid de la periferia spre centrul comunitatii stiintifice,
toleranta fata de indivizi si subgrupuri marginale si severitatea
cu care sunt judecate lucrarile publice””.

Ritmul schimbdrii este unul din aspectele de care sociologia
s-a interesat cu precddere. In cazul oricirei schimbiri, referirile
la viteza cu care se realizeaza acestea constituie o prioritate de-
opotriva atat pentru sociologii care analizeazad acest fenomen,
cat si pentru institutiile politice sau pentru oamenii obisnuiti.
Intre societati, dar si intre diferite comunititi, existi deosebiri

2 Serge Moscovici, Influentd sociald si schimbare sociald, Ed. Polirom, lasi,
2011, p. 119.

7 Ibidem, p, 120.

7 Ibidem, p, 121.
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mai mici sau mai mari, determinate de o multitudine de factori,
incepand cu cei macrosociali si macrostructurali, de genul con-
ditiilor naturale, socio-economici sau culturali si terminand cu
cei microstructurali, cu un pronuntat caracter probabilist.

Oprivire atentd asupra fenomenuluine ajuta saidentificam
pe langa formele, agentii si ritmul schimbarii si o serie de carac-
teristici ale schimbarii sociale, pe care le prezentam intr-o forma
sintetica:

1. Schimbarile sociale sunt inevitabile si apar tot timpul.
Procesul poate fi imperceptibil, dar poate fi si cumulativ, adica
este foarte posibil ca procesele schimbarii sociale sa nu fie per-
cepute cu usurinta, desi au loc intotdeauna.

2. Schimbarile sociale sunt prezente in fiecare societate umana,
suntun fenomen universal. Nu existd societate staticd sineschimbata.
Toate societatile sunt susceptibile la schimbari sociale.

3. Schimbarea are loc atat la nivel micro, cat si la nivel
macro. Schimbarea sociald se referd cel mai adesea la schimbari
vizibile ale fenomenelor sociale, dar nu trebuie sa pierdem din
vedere faptul ca micile schimbadri in relatii si in grupurile mici
se cumuleaza si devin semnificative social.

4. Schimbarile sociale sunt contagioase. Influenta schimbarii
intr-un domeniu sau aspect al societdtii poate avea un impact
asupra altor domenii conexe sau asupra altor zone sau tari.

5. Schimbarea sociald poate fi rapida / revolutionard sau
lenta / evolutiva.

6. Schimbarile sociale sunt detectabile si masurabile.
Modificarile pe termen scurt sunt usor de observat si masurate,
spre deosebire de modificarile pe termen lung, care sunt de obi-
cei masurate retrospectiv.

In decursul timpului, societétile capitaliste liberale s-au con-
stituit iIn model dezirabil pentru orice societate contemporana.
Aceste societati apartin unui spatiu geografic si social bine deter-
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minat, cel european, si, prin extensie, nord-american. Intre socie-
tatile aflate In acest spatiu si cele din alte zone exista deosebiri cul-
turale marcante sau, cum a fost numit, ,,decalaje culturale”. Dar si
in interiorul spatiului european se remarca diferentieri notabile,
cauzate de evolutia istorica si culturala diferita. Din acest motiv,
atat modalitatile de schimbare, cat si ritmul schimbarilor nu poate
fi identic in Franta, Germania sau Anglia cu cel din Romania, Tur-
cia sau Grecia. La noi, Constantin Dobrogeanu-Gherea a vorbit la
inceputul secolului XX despre Legea orbitirii sau Legea evolutiei so-
cietatilor inapoiate - o generalizare teoretica a evolutiei istorice con-
crete, specifice societatii romanesti in perioada transformarii ei ca-
pitaliste. , Tdrile rdmase in urma intra in orbita tarilor capitaliste
inaintate; ele se miscd in orbita acelor tari, si intreaga lor viata, dez-
voltare si miscare sociala e determinata de viata si miscarea tarilor
inaintate, e determinatd de epoca istoricd in care traim, de epoca
burghezo-capitalista. Si aceasta determinatiune a vietii miscarii
sociale a tarilor Tnapoiate prin cele Inaintate este insdsi conditia
necesara de viata””.

Decalajul cultural se concretizeaza in raporturi precum
cele dintre national / regional si international / global. In tari-
le capitaliste, formele sociale urmeaza fondului social, in tarile
inapoiate sau semi-dezvoltate, fondul social e cel care urmeaza
formelor sociale. in conditiile actuale de globalizare, aceste de-
calaje se mentin si unele chiar se accentueaza.

Societatea este alcatuita din parti constitutive cunoscute
sub numele de institutii sociale, toate Indeplinind functii speci-
fice pentru stabilitatea si cresterea societatii. Toate institutiile
societdtii reprezintd surse sau agenti ai schimbadrii sociale, dupa
cum urmeaza:

7 Constantin Dobrogeanu-Gherea, Neoiobigia. Studiu economico-sociologic a

problemei noastre agrare, Ed. Librariei SOCEC&Comp, Societate Anonims,
Bucuresti, 1910, p. 31.
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1. Economia. Prin intermediul sistemului economic, omul
si societatea 1si indeplinesc nevoile de baza legate de hrang,
addpost si imbracaminte, ofera mijloacele tehnologice prin care
societatea se adapteaza la mediu, apoi genereaza schimbari ma-
sive prin exploatarea resurselor de mediu, in cautarea cresterii
profitului, a satisfacerii nevoilor si a dezvoltarii societatii.

2. Statul. Conducerea tdrii, respectiv guvernul, initiaza
schimbari ghidate si planificate, deoarece stabileste agenda si
directia societatii. Ajutd societatea sa-si atinga obiectivele stabi-
lite si sa realizeze schimbari sociale prin promulgarea de legi,
politici publice, proiecte de dezvoltare, furnizarea de facilitati
sociale etc.

3. Religia. Rolul religiei ca instrument de schimbare so-
ciald este incontestabil, deoarece aduce atat schimbari pozitive,
cat si negative. De exemplu, rdzboaiele religioase si extremis-
mul trdit in lumea noastra sunt ramuri ale intolerantei religi-
oase. Lucrarea lui Max Weber despre etica protestanta si spi-
ritul capitalismului este un exemplu clasic al rolului religiei in
schimbarea sociala.

4. Educatia este un veritabil agent de schimbare socia-
13, deoarece ajuta la emanciparea maselor si eliberarea lor din
sdrdcie, superstitie, dogmatism etc. Le deschide orizontul si
afecteaza pozitiv atitudinile, valorile si credintele, oferindu-le o
mai bund intelegere a mediului lor si a societatii. Educatia ofera
conditiile si premisele potrivite pentru ca schimbarile sociale sa
aiba loc.

5. Mass-Media este un catalizator al schimbadrilor sociale.
De asemenea, mass-media este un instrument pentru educatia
de masa si ajutd la raspandirea ideologiei schimbadrii. Pe masura
ce lumea se micsoreazd ca urmare a globalizarii, mass-media
prezinta si distribuie noi si noi trasaturi culturale, tehnologii si
informatii diverse din intreaga lume prin internet, televiziune si
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presa scrisd, care sunt raspandite si difuzate instant pana in cele
mai indepadrtate tari.

In ceea ce priveste factorii popriu-zisi ai schimbrilor soci-
ale, incercam o subliniere a lor apeland la o schema a sociologu-
lui britanic Morris Ginsberg, presedinte fondator al Asociatiei
Sociologice Britanice in anul 1951, ce insumeaza de la factori
macrosociali, pand la cei psihosociali. Autorul enumera urma-
torii factori:

a. dorintele constiente si deciziile voluntare luate de indivizi;

b. actele individuale modificate de conditiile sociale;

c. schimbdrile structurale si tensiunile pe care le genereaza;

d. influentele exterioare, respectiv contactele culturale

sau aculturatia;

e. personalitatile si grupurile exceptionale;

f.divergentele sau aliantele dintre diferite forte sociale;

g. evenimentele fortuite;

h. existenta unui proiect sau a unor proiecte comune

ce vizeaza schimbarea”™.

Generalizand, identificam trei mari categorii de factori,
care Insumeaza factorii structurali si factorii culturali, interni
si externi. In general, teoriile schimbdrii analizeazi si exprima
amplificarea sau accentuarea unui factor sau a unui caracter.
Cei trei factori care au influentat constant schimbarea sociala
sunt: mediul natural fizic, organizarea politica si factorii cultu-
rali”. La acestia se poate adauga factorul economic si factorul
demografic: dezvoltarea pietei de capital, urbanizarea agresiva,
exodul ruralilor, malnutritia si explozia natalitatii, toate acestea
ocupand un loc deloc neglijabil in analiza schimbarii sociale”.

7*Morris Ginsberg, Essays in Sociology and Social Philosophy, vol. I, Penguin
Books, 1968, p. 154-162.

77 Anthony Giddens, Sociologie, Ed. ALL, Bucuresti, 2001, p. 560-562.

78 Sabina-Adina Luca, Identitatea socioculturald a tinerilor, Ed. Institutul
European, lasi, 2010, p. 19.
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1.3.1. Mediul natural fizic

In primul rand, mediul natural are efecte majore asupra
evolutiei si organizarii sociale. Aceasta realitate iese cel mai
mult In evidentd acolo unde oamenii trebuie sa-si organizeze
viata de zi cu zi In functie de conditiile naturale. Orice modifica-
re pozitivd sau negativa a conditiilor climaterice sau a mediului
inconjurdtor are repercusiuni evidente si se traduce in stilul de
viata al oamenilor care ocupa un anumit teritoriu. Spre exem-
plu, populatiile care traiesc in tdrile nordice sau aproape de cei
doi poli ai pamantului, unde zilele sunt scurte iar noptile lungi,
iernile geroase si lungi, dezvoltd un stil de viatd aparte si urmea-
za modele de viata diferite fata de populatiile din zona medite-
raneana sau din Africa. Locuitorii zonelor montane, aflati in arii
mai izolate, daca nu chiar extreme, lipsiti de anumite resurse,
de cdi eficiente de transport si de comunicare, sunt in situatia de
a trai mai izolat fata de cei din zonele de campie sau ses. Ritmul
si dinamica schimbarii vor avea acolo valori sensibil diferite,
dacd nu vor lipsi chiar pentru perioade indelungate. Cu toate
acestea, oamenii sunt capabili sa domine mediul inconjurator si
sa dezvolte o productie eficienta si de duratd, care influenteaza
fara doar si poate nivelul si natura schimbdrii sociale.

1.3.2. Organizarea economico-politica

Factorul politic joaca un rol deosebit de important in pro-
ducerea schimbadrilor in societate. Factorul politic poate controla
teritorii sau resurse, poate initia si promova legi de organizare a
diferitelor institutii publice sau implementarea unor programe
sociale pentru tineri, someri, pensionari sau minoritdti. Pe de
alta parte, tot in sfera factorilor politici intra cetitenii organizati
in diverse miscari sociale, cum ar fi sindicatele, miscarile femi-
niste sau ecologiste, ONG-uri etc, dar si difuziunea culturald, acel
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fenomen de trecere a unui element cultural dintr-o societate,
tard sau culturd in alta, ca urmare a contactului intre cele doua
societati (ocupatie militara, colonialism, migratie etc.), cu con-
secintele lor directe sau indirecte, intentionate sau neintentio-
nate, mai mult sau mai putin vizibile.

Procesul globalizdrii se numard printre cele mai importante
schimbari sociale cu care ne confruntdm in prezent. Globalizarea
este vdzutd ca o fortd pozitiva”, la baza cdreia sta ideea de inte-
grare progresiva a economiilor si societatilor. Ea este un fenomen
complex, ce se manifesta la diverse niveluri, ,,un proces sau o
serie de procese ce extind cadrul de manifestare a schimbadrii so-
ciale la nivelul intregului mapamond”®. Fenomenul globalizarii
este marcat de intensificarea la cote greu de evaluat si de trans-
pus in cuvinte a interconexiunilor sociale, economice, politice si
culturale la nivel mondial, de interdependenta la scara globala
si de transformarea cu rapiditate a vietii umane. In acelasi timp,
nu toatd lumea experimenteaza globalizarea in acelasi mod. Pen-
tru unii, ea extinde nelimitat oportunitatile si stimuleaza pros-
peritatea, In timp ce pentru altii, ea genereaza saracia si lipsa de
sperantd. Mijlocul prin care se promoveazd in vremea noastra
globalizarea, pe care multi o leaga de economie, este tehnologia.
,In zilele noastre, informatica si internetul, mai ales, au adus in
avanscend un nou mod de viatd. Au facut posibild existenta unei
societati instabile, care poate sd se constituie in afara spatiului
si care sd aiba In vedere numai dinamica timpului; o societate
care nu mai este unidimensionald, ci adimensionala. Astfel, orice
manifestare economica, politica sau de alt ordin poate sa se re-
alizeze Intr-un anume timp, fara sd se gaseascd in vreun spatiu

7 Comisia Europeand, Document de reflectie privind valorificarea oportunititilor legate
de globalizare (10 mai 2017), https://ec.europa.eu/commission/sites/beta-political/
files/reflection-paper-globalisation_ro.pdf (12.10.2019).

% Horatiu Rusu, op. cit., p. 32.
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concret. Poate fi realizata de cdtre oameni care comunica intre ei,
fara sa aiba vreo legatura unii cu altii”®.

Trebuie facutd o demarcatie intre notiunea de globalizare
si cea de mondializare, adeseori confundate sau folosite gresit.
Mondializarea este o miscare ampla, care nu include liberaliza-
rea, ci reprezinta mai degraba declararea unei institutii ca fiind
de importantd globala sau a unui teritoriu specific — oras sau
stat — ca teritoriu international, mondial, cu responsabilitati si
drepturi la scara internationald. Gobalizarea se constituie, cum
spuneam mai sus, ca proces sau un ansamblu complex de pro-
cese, dar care are ca obiectiv , realizarea integrdrii internationale
la nivel economic, militar, politic, socio-cultural si de securitate,
conducand la uniformizarea nivelului de trai si de dezvoltare la
scara planetara”®.

Globalizarea marcheaza domeniul securitatii (securitatea
unui stat depinde tot mai mult de acordurile internationale pe
care le are), al comunicatiilor (internetul si mass-media au anulat
problema distantelor dintre oameni si al circulatiei informatiei),
cel economic (companiile transnationale fac sa circule la nivel
mondial capitaluri, bunuri si tehnologii) si cel legat de constiinta
si de comportamentele politice (politica internationala orientata
spre conlucrarea marilor puteri a produs in lume al treilea val al
democratizarii)®. Acest ,,fenomen social total”® nu este doar o
caracteristicd a timpului nostru, cu efecte relative pentru anumite

81 Georgios Mantzaridis, Globalizare si Universalitate, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2002, p. 11.

82 Isac Claudia si Ecobici Nicolae, Efectele Globalizarii, In http://www.
utgjiu.ro/revista/ec/pdf/2007-01/8_Isac%20Claudia%20.pdf (12.10.2019).
8 Andrei Marga, Religia in era Globalizarii, Ed. Fundatiei pentru Studii
Europene, Cluj-Napoca, 2003, p. 14-15.

# Joan I. Icd Jr, Globalizarea — mutatii si provociri, in Ioan I. Ica Jr. si
Germano Marani (Coord.), ,Géndirea sociala a Bisericii”, Ed. Deisis,
Sibiu, 2002, p. 481.
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zone ale lumii, ci este o remodelare profunda a structurii sociale,
,,0 gigantica mutatie civilizationald, care traumatizeaza societatile
si intimideaza inteligentele, manifestandu-se printr-o ruptura tot
mai evidenta atat cu ierarhiile de valori ale culturilor traditionale,
cat si cu valorile modernitatii occidentale clasice, fatd de care apa-
re ca o nelinistitoare si inclasabila post-modernitate”®.
Globalizarea insd nu se intinde numai la nivel macro-

economic, ci patrunde si in toate structurile microsociale, pana
in Insdsi persoana umanad, insufland o mare preocupare pentru
valorile materiale. Preocuparea aceasta a existat, desigur, si in
trecut. In vremea noastrd, insd, a castigat o autoritate mondiala
de necontestat. Astdzi, toate par a se reduce la bani. Patria, reli-
gia, constiinta, tot ceea ce are sau de care are nevoie omul, chiar
si omul Insusi, in integralitatea sa, este apreciat material. Spiri-
tul financiar paralizeaza omul din punct de vedere moral si-1
transforma in primitor pasiv al evolutiilor exterioare. in felul
acesta, suntem dusi nu de putine ori la periferia moralitatii.

Oricare ar fi domeniile (economic, cultural, religios, poli-
tic sau social) si modurile paradigmatice de abordare a fenome-
nului globalizarii, in fiecare putem regasi cateva idei fundamen-
tale: globalizarea este un proces de , raspandire a modernitatii”
de la centru spre periferie; globalizarea e un proces de unifor-
mizare, care isi are originile la periferia imperiilor, in speta in
colonii; globalizarea e un proces ce are la baza o dezvoltare a
diferitelor arii culturale de tip ,modernizare Occidentald”, dar
independenta, endogena; globalizarea este un ,,proces” de cre-
are a unei culturi globale, care e fie omogena si universala, fie
doar un cadru general pentru culturile particulare®.

Din pacate, globalizarea, in forma actuald, genereaza
schimbare, insd cu un pret foarte mare. Ea aduce fragmentarea si

8 Ibidem.
8 Horatiu Rusu, op. cit., p. 33.
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slabirea coeziunii sociale, sdrdcie, dezastre ecologice, distrugerea
sistemului clasic de ierarhizare a valorilor, cresterea inegalitdtilor
pe plan intern si extern, ,,ce conduc nu la implinirea persoanei,
ci la implinirea unei entitati strdine, degradate si aducatoare de
moarte spirituala, de tipul ideologiilor universalizarii cosmopo-
lite”. Acestea sunt idolatrii, expresii ale impersonarii, ale instau-
rarii acelei entitati straine inlauntrul omului, de unde-i dicteaza
fapte straine de adevarul firii si al fiintei iIndumnezeite”®’.

Pe de alta parte, problemele fundamentale cu care se con-
frunta viata sociald, cum ar fi impiedicarea distrugerii unor eco-
sisteme, limitarea spatio-temporald a unor conflicte armate, mi-
gratia, terorismul, sdracia sau crizele economice nu isi pot gasi o
rezolvare decat printr-o abordare globala. Bineinteles, la acesti
factori se pot adauga multi altii, Insd utilizarea acestei scheme
minimale faciliteaza o abordare eficienta si poate conduce la o
analiza concretd, explicand in cea mai mare parte cum si de ce a
fost posibild schimbarea.

1.3.3. Factorii culturali

Factorii culturali au o influenta semnificativa in declansarea
schimbrii sociale. In aceasta directie putem circumscrie efectele
produse asupra societatii de religie, mass-media, inventii, des-
coperirile stiintifice, difuziunea culturald, etc. Asupra primilor
doi factori culturali amintiti vom insista in cele ce urmeaza.

1.3.3.1. Religia

Religia este un fenomen social de maxima importanta si
o realitate de neocolit. Ea este ,un ansamblu de limbaje, sen-
timente, comportamente si semne”*. Totodata, ea reprezinta

¥ Ilie Badescu, Noopolitica. Sociologie noologici. Teoria fenomenelor asincrone,
Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2006, p. 502.

8 Andra Seceleanu, Mihaela Rus, Societate si comunicare, Ed. Fundatiei
Andrei Saguna, Constanta, 2005, p. 303.
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,legatura constienta si liberda a omului cu Dumnezeu, o stare
sufleteasca si, in acelasi timp, o suma de acte si atitudini morale,
rituri, ceremonii si practici”®. Credinta trdita este, bineinteles,
multiforma, iar caile cdtre divinitate sunt multiple. Intotdeau-
na, sentimentul religios presupune prezenta unui raport, a unei
legaturi intre om si Dumnezeu, care, in acelasi timp si in mod
paradoxal exista, insa trebuie refacutd mereu. De altfel, chiar
termenul ,religie” deriva din latinescul religare, care se refera
tocmai la relatia amintita. Acest raport se realizeaza intre doua
persoane, oarecum asimetrice: omul — fiintd marginita si Dum-
nezeu — spirit, etern, atot-stiutor si atot-puternic, personalita-
te absolutd, omniprezent, unitar, bunatate, dreptate, fidelitate
si libertate absoluta, infinit, avandu-si in Sine insusi cauza si
principiul propriei sale existente®. Diferenta ontologica si axi-
ologica principiala dintre cele doud orizonturi sporeste forta
sentimentului.

Religia a fost privita de cdtre sociologi ca o teorie ,, pre-so-
ciologicd” a societatii. Ea nu este doar o formulare intelectuala
a cerintelor de baza ale ordinii sociale. ,Religia si-a indeplinit
functiile sociale prin mobilizarea unei dispozitii evaluative si
afective si prin raspandirea de motivatii adecvate, ingloband
astfel un spectru foarte larg de experiente umane. A avut afi-
nitdti cu arta si cu poezia, de fapt cu tot ceea ce, in universul
uman, tine de imaginatie si creatie. A stimulat, canalizat si re-
glementat emotiile umane fundamentale. A starnit o multime
de reactii, precum simpatie, altruism sau dragoste, insufland
sau sugerand deziderate de amanunt si adeseori de subtilita-
te, care au modelat comportamentul uman. Toate acestea s-au

¥ Irineu Mihdlcescu, Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe, Ed. Episcopiei
Romanului si Husilor, 1994, Vol. I, p. 5-6.

% Vezi la Dumitru Staniloae , Atributele lui Dumnezeu”, in Teologia
Dogmatici Ortodoxd, Vol. I, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 115-190.
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focalizat intr-o masura mai mare sau mai mica, in activitatea
religioasa, iar religiile au prescris indeobste cum trebuiau sa
evalueze oamenii diversele aspecte ale experientei si existentei
umane (...) Semnificatia sociologica a religiei rezidd mai mult
in furnizarea de categorii si simboluri care faciliteaza simultan
intelegerea de catre om a coordonatelor vietii sale si sporesc ca-
pacitatea sa de a le evalua si de a le face fata din punct de vedere
emotional”®".

Spre deosebire de Durkheim si de Marx, Max Weber in-
sista asupra legaturii dintre religie si schimbare sociala. El con-
siderd ca religia nu este in mod necesar o putere conservatoare;
dimpotrivd, miscarile care au fost inspirate religios sau au avut
un fundal religios au determinat schimbari majore in societate.
Reforma protestantd din secolul al XVI-lea a schimbat , valo-
rile ultime” ale civilizatiei occidentale si a influentat generos
perspectiva capitalista a Occidentului modern, impunand
ethosul religiei protestante, in care notiunea de chemare devi-
ne centrala. ,Chemarea” presupune ,vocatie”, o misiune si o
,profesie”, iar ceea ce Dumnezeu pretinde omului este datoria,
ce constd In exercitarea constantd, eficienta si metodica a unei
meserii utile, cu scopul de lucra pentru ,,cresterea Imparatiei lui
Dumnezeu pe pamant”, singura sansa pe care o mai are omul
pentru a putea spera sa obtind gratia divina®. ,Valorile ultime”
ale oricdrei civilizatii sunt insa cele care se refera la datoria omu-
lui In lume si ele sunt, de regula, cristalizate intr-o religie®.

Concret, religia este consideratd o forta pozitiva in socie-
tate si 1si face simtita prezenta prin faptul ca este liantul care
consolideazd un grup, oferindu-i un ansamblu comun de va-

1 Bryan Wilson, Religia din perspectivi sociologici, Ed. Trei, Bucuresti, 2000,
p. 20-21.

%2 M. Weber, Etica protestanti..., p. 62 -63.

»Jon Ungureanu, op cit., p. 208.
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lori si de norme. Emile Durkheim sublinia c& ,functia religiei
este aceea de a afirma superioritatea morald a societdtii asupra
membrilor sdi, mentinand solidaritatea societatii”®. Joachim
Wach impartaseste convingerea lui Durkheim si considera ca
,,0 religie trebuie sa creeze si sa intretina relatii sociale prin in-
sdsi natura sa”%. In ceea ce priveste asigurarea coeziunii sociale,
religia se manifestd ca o forta unificatoare in cadrul societatii,
oferind o suma de idei, valori si norme in jurul cdrora oamenii
pot forma o identitate comuna. Religia are caracter unificator,
stabilind un limbaj comun. Cultul, invatatura de credinta, ex-
ternalizarea credintei prin fapta — ,,credinta daca nu are fapte e
moarta in ea insdsi” (Iacov 2, 20) — perpetueaza un set de expe-
riente, reitereaza actele exemplare ale vietilor sfintilor in spatiul
secular contemporan, reduc incertitudinea si anxietatea oame-
nilor in raporturile cu Dumnezeu, mentinand si transmitand
de la o generatie la alta valori si sentimente de care depinde
organizarea societatii.

Functia de sens a vietii. Religia a marcat inca de la aparitia
ei sistemul vietii In comunitatile primitive, dar ea nu a Incetat
sa functioneze cu aceeasi finalitate si astazi. Sistemul religios
subliniazd mereu centralitatea religiei in viata cotidiand si di-
mensiunea ei spirituala, pe care omul e chemat sa o descopere
si sa si-o asume. O astfel de inclinatie diminueaza unele efecte
negative generate de convulsiile si zadarniciile cotidianului ni-
velator. Fericirea si firescul uman, implinirea personald si pro-
gresul societatii nu tin numai de factorul numit civilizatie. Se
cunoaste faptul ca sensul vietii e definit in adevar cu privirea
indreptata spre cer si cd echilibrul spiritual e orchestrat mai
degraba de dinamica vietii spirituale si de intimitatea omului

% Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, Ed. Polirom, Iasi,
1995, p. 54.
% Joachim Wach, Sociologia religiei, Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 51.
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cu Dumnezeu decat de exterioritatea acaparatoare si simplifica-
toare, oricat de influenta, strdlucitoare si originala ar fi lumea.
Fara aceasta intimitate a omului cu Creatorul sau, fara acest dia-
log, autenticitatea si salvarea ontologicd e urmarita de esec. Im-
potriva conformismului social si a lenei existentiale — obstacole
majore in fata implinirii ontologice, omul e chemat sd asume si
sa afirme o cale, o vocatie, un mod de a fi, devenirea in fiinta
conducand in mod firesc si necesar la innobilarea si ,, mantui-
rea” verbelor a face si a avea.

Circumscris la nivelul subiectivitatii, spiritul e vaduvit de
un suport solid si consistent, in ciuda eventualei impliniri si rafi-
ndri a exteriorului, ajungandu-se la vidul si disolutia interioara,
resimtite de o buna parte dintre oamenii de azi. Trdind asumat
in aceasta lume, cu un spirit integru, putem trece dintr-o sfera
inchisa, prin particularitatea ei, in plenitudinea unei vietii spi-
rituale, divino-umane, pe care o presupune religia. Constiinta
religioasa se situeaza la baza intregii dezvoltdri mentale. Ea rds-
punde unei exigente a Implinirii personale. Depasind formatia
strict intelectuald, morald si artisticd, educatia religioasa, ince-
pand de la cea mai frageda varsta, pregateste individul pentru
o perceptie globala asupra existentei.

Religia aminteste mereu faptul ca omul este trup si su-
flet, iar sensul vietii omului este mantuirea sufletului. Chiar
dacd lumea este definita, structurata si organizata pe criterii
economice, avand ca finalitate bundstarea oamenilor, religia
aduce aminte ca avutul ontologic®® al omului are prioritate si de-
semneazd acel tip de bogatie, In armonie cu Dumnezeu si cu
fiinta aproapelui, ce 1i implineste potentialul. Pe de alta parte,
avutul pseudo-ontologic”” este o forma diluata a celui dintai, ce
afecteaza sfera fiintei pure, cristalizarea realizdrilor trecute ale

% Mihai Sora, Despre dialogul interior, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 135.
7 Ibidem, p. 137.

71



Florin-Spiridon Croitoru

unei persoane, transformate artificial intr-un set de obiceiuri si
inclinatii, punand piedici semnificative dezvoltarii libere a per-
sonalitatii si realizdrii sale ca persoana si chip al lui Dumnezeu.
Rutina vietii obisnuite tinde sd ne faca prizonieri ai instincte-
lor si obisnuintelor, in timp ce institutiile create pentru a ne
satisface nevoile tind sa devina la randul lor rigide si inefici-
ente, transformandu-ne in sclavii lor. Din cauza pacatului si a
pervertirii vointei, alegerile noastre nu sunt niciodata libere de
orice risc; numai cateva dintre ele ne pot implini potentialul si
ne pot elibera latentele. in felul acesta, religia ne poate sustine
deosebit de mult in timpul vietii, ajutandu-ne sa gdsim un sens
al vietii si ceea ce filosoful si eseistul Mihai Sora numea , calea
regala a fiintei”®.

, O viatd in cuprinsul cdreia intrebarea cu privire la sensul
vietii nu survine niciodatd, spunea Andrei Plesu, e o viata fara
sens autonom. Viata tinde sa aiba sens, deindata ce iti pui pro-
blema sensului ei. Sau: a reflecta asupra sensului vietii poate
fi, in sine, un sens de viata ... Nu poti primi un sens de viata
din afara ta. Nimeni nu poate da altuia un sens de viata si nu
se poate impune ca sens de viata al altuia. In general, sensul
unei vieti nu e ceva care ,se dd” sau pe care ti-1 dai. A-ti ,da”
un sens Inseamnd a evacua episodul esential al constituirii
sensului: cdutarea. Sensul trebuie gasit, nu confectionat, pro-
pus experimental, definit pedagogic. Confuzia curenta care
afecteaza dezbaterea despre sensul vietii este confuzia dintre
,sens” si , program”. Majoritatea oamenilor inclina sa creada ca
un onorabil program de viatd (intemeierea unei familii, realiza-
rea profesionald, datoria fata de comunitate etc.) are substanta
necesard pentru a se constitui in sens de viatd. In realitate, e
vorba de simple , obiective”, rezonabile, a caror implinire lasa
nerezolvata problema sensului, daca nu cumva o amplifica in

% [bidem, p. 144.
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mod dramatic. Intrebarea cu privire la sensul vietii apare, in
toata spectrala ei nuditate, deindata ce (si tocmai pentru ca) ti-ai
indeplinit toate obiectivele”®.

Functia de control si indrumare sociald. Normele pe care re-
ligiile in genere le prescriu, conduc oamenii la comportamente
socialmente acceptate, printr-o serie de invataturi si/sau legi re-
ligioase cum ar fi, de exemplu, Decalogul, in Vechiul Testament
sau Predica de pe Munte, in Noul Testament, prin care Dumnezeu
cere oamenilor, printre altele, sé Il respecte pe El, Ziua Domnu-
lui si pe pdrinti, sa nu omoare, sa nu desfraneze, sa nu fure, sa
nu mintd, sa facd milostenie, sa se roage, sa se raporteze intr-un
anumit fel la omul de langa ei, sa nu invidieze etc., conferind o
conduita morala si un control social.

Dacd vorbim despre o conduita morald si despre control
social, trebuie spus cd ele, desi sunt general valabile, totusi pre-
supun niste ,particularitati de rigoare”, in functie de religie,
zond, structura sociald, mediu. Evanghelia Imparatiei lui Dum-
nezeu a aparut intr-un cadru istoric concret si s-a formulat pe
limba vorbita si inteleasa a unei anumite epoci. Dar, in acelasi
timp, Evanghelia nu Inceteaza sa aiba o autoritate vegnica si
diacronica. Evanghelia este, in ultimd analizd, Hristos insusi,
impartdsit de buna voie noua, Cel ce ,ieri si azi si in veci Acelasi
este” (Evrei 13, 8). Cand credinciosul e partas vietii lui Hristos, e
firesc sa o exprime in viata de zi cu zi in felul sdu propriu.

Prin conduita morald pe care o cere membrilor bisericii
sau a congregatiilor, fiecare religie in parte practicd un anumit
control social, o balanta intre norme, invataturi si asteptarea
aplicarii lor, balantd in care se insumeaza concentric recunoas-
terea autoritatii institutionale si spirituale a religiei, aplicarea in
viatd a Iinvataturii si a normelor pe care le presupune si confir-

% Andrei Plesu, Sensul vietii — punctaj pregatitor, in ,Rev. Dilema veche”,
an. VI, nr. 264, 6 martie 2009, p. 2.
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marea reactiva a asteptarilor, pe care religia respectiva le are de
la credinciosii ei, confirmare care intareste si recunoaste odata
in plus invatatura si normele ei.

Pentru sociologul francez Emile Durkheim, religia are o
origine psihosociald. La nivelul comunitar, la un moment dat, s-a
ivit necesitatea raportdrii la o sursa de energie superioara celei de
care dispune individul izolat. Avandu-si originea si in constiinta
colectiva, religia comporta valente sociale prin continut si finali-
tate. Religia face din societate o entitate structurata si orientata
valoric. Educatia religioasa impune adeptilor unei religii obisnu-
inte morale si sociale, atitudini si comportamente specifice.

Caracterul absolut al moralei crestine constd in impotri-
virea ferma fatd de pacat si valorificarea potentialului pocain-
tei. ,,in Noul Testament si in scrierile sfintilor parinti, doctrina
morala a crestinismului este prezentata drept rod al aratarii lui
Dumnezeu ca om in lume. Hristos, prin Care s-au zidit toate,
recheama lumea la locul si traiectoria harazite ei dintru ince-
put. In aceasta perspectiva se incadreaza firesc si toate normele
morale sau prevederile morale si textele parenetice ale lumii
precrestine, care exprima conceptii morale universale prove-
nind, in cele din urmda, de la Dumnezeu”'®, Morala cresting,
aceastd aplicare In viata cotidiand siin societate a revelatiei dum-
nezeiesti, prin Thsdsi provenienta ei, are caracter universal si se
aplica cu recunoasterea si acceptarea oricarui element pozitiv
ce exista In traditiile umanitatii, In concordantd cu legea morala
fireasca, intiparita de Dumnezeu in inima omului odatd cu crea-
rea lui, si care poate fi descoperitd prin lumina fireasca a mintii
omenesti. ,Prin aceastd morald, prin acest fel de a fi al omu-
lui partas la Tmpéré’gia lui Dumnezeu, pentru care lisus Hristos
lucreaza ca «incepdtor» sau cdpetenie si cel dintai cetdtean al

100 Georgios Mantzaridis, Morala crestind, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006,
p- 189.
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acestei imparatii, omul este calduzit si deprins cu libertatea Du-
hului. Iar autoingrddirea ce si-o asuma pentru tinerea ei contri-
buie la mentinerea libertatii ce o da Hristos prin harul Sfantului
Duh. Neputinta sau chiar impotrivirea ce o simte adesea omul
ce voieste sa tina poruncile dumnezeiesti nu este provocata de
caracterul lor, ci de propria pervertire”!*'.

Exemplar si impresionant prin profunzimea si simplitatea
lui este indemnul Regulei de Aur a moralei crestine, care i cheama
pe toti credinciosii crestini sd faca celorlalti oameni toate cate ar
vrea sa li se faca si lor de catre aceia. Se recunoaste si aici de catre
religia crestina capacitatea omului de a distinge ce este bine pen-
tru el insusi si, astfel, de a putea sa inteleaga ce este bine pentru
ceilalti oameni, capacitatea lui de a deosebi binele de rdu, virtutea
de pacat, dreptatea de nedreptate, ceea ce trebuie facut de ceea ce
nu trebuie facut, capacitate care il inscrie intr-un traiect predicti-
bil si-i afirma potentialitatile.

Pentru Europa si bazinul mediteranean, normele compor-
tamentului moral au fost cuprinse in Decalog — cele zece legi
biblice, comune religiilor mozaica, crestind si mahomedana, re-
legii dominante si la ora actuala la nivel mondial. In Romania,
dupa venirea Sf. Apostol Andrei in partea de sud a tdrii noastre,
normele morale nu au iesit din cadrul moralei crestine, exceptie
de la aceasta facand perioada cuprinsa intre 23 august 1944 si
decembrie 1989, perioada in care partidul unic de guvernamant
propovaduia asa-zisa ,morald socialista”. Conform acesteia,
proprietatea particulard si bunastarea individului erau inde-
cente, singura solutie impotriva , putreziciunii burgheze” fiind
exterminarea proprietatii private si punerea tuturor bunurilor
sub controlul statului, si, deci, a partidului unic. Din pacate,
principiile moralei socialiste nu erau respectate nici macar de
cei care le propovaduiau.

101 Ibidem, p. 192.
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Crescuti, In majoritatea cazurilor, in spiritul moralei
propovaduite de religia crestina, dobandit esentialmente in fa-
milie, tinerii romani au fost pusi sa faca fatd unei societati in
care banul si relatiile sunt atotputernice, trecand peste morala
si peste buna cuviintd. Munca, cinstea, demnitatea, rabdarea,
modul de comportament si morala par a fi deocamdata in
societatea romaneasca valori secundare, la care acced naivii
sau cei mai putin dotati. Confundand societatea capitalista
mondiala cu o jungla, in care cel puternic primeaza, indiferent
de mijloace, potentatii materiali sau politici au stabilit zone de
influenta politicd si materiald, pe care se lupta sa le domine si sa
le mosteneasca.

In Romania, la ora actuald, domini un fel de relatii putin
cunoscute in Occident, relatii bazate pe spiritul de clan partinic
al vechilor activisti comunisti, impletit cu interesele diferitelor
clanuri mafiote clientelare primilor. In aceste conditii, este dificil
pentru un tandr sa se integreze moral, sa subscrie constient sau
nu unui anumit control social exercitat de religie si sd munceasca
cinstit intr-o societate care ocoleste in multe cazuri moralita-
tea. Cei mai multi dintre tinerii tdrii sunt crescuti din frageda
copilarie In normele morale ancestrale ale credintei si familiei
crestine, dar odata ajunsi in fata greutatilor vietii, adeseori nu
pot alege calea morala crestind a vietii pentru a supravietui si
pentru a se implini. Cauzele acestui comportament nu trebuie
imputate tinerilor, ci acelora care au incercat sa construiasca o
societate mai buna, mai morala, mai fidela Evangheliei decat
cea comunista, dar au esuat. Deocamdata.

Religia are functie de sprijin. Religia ofera, alaturi de multe
alte functii, directii si utilitati, sprijinul social si psihologic de
care are nevoie omul pentru a supravietui intr-o lume nesigura,
pentru a face fata exigentelor vietii sociale. Unele ritualuri vin
pe directia sprijinului psihic. In toate formele de manifestare a
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sacrului, dimensiunile psihologice sunt implicate si au o mare
importanta, dar si o evidenta incidenta asupra comportamen-
tului uman. Atat la nivelul experientei individuale, cat si la cel
al experientei colective, invatatura de credinta este transfigura-
td si materializata in proiectele, visurile, demersurile, cautarile,
fanteziile, dorurile si nostalgiile noastre.

Toate aceste fenomene sau evenimente au repercusiuni
asupra actiunilor si ideilor pe care ni le insusim. Simbolismul
regleaza actualitatea noastra psihica intr-o masura foarte mare,
cu implicatii si conotatii profunde in domeniul credintelor si
miturilor, in domeniul religios, artistic si cultural. Cele mai sim-
ple acte primesc sau pot primi o incarcaturd mistica. ,,De la ce-
remonialul aranjarii florilor, a organizarii unui ambient si pana
la ceremoniile nasterii, casatoriei, mortii, ale semanatului sau
secerisului, ale inceperii anului nou sau a binecuvantarii case-
lor etc., aceste acte contin valori religioase”'*. Cultul trimite la
culturd, mai intai la o cultura religioasa si apoi chiar la o cultura
laica, desi, fundamental, sunt indestructibil legate. Cultura reli-
gioasa este un ferment care deschide perspective spre multiple
regiuni ale spiritualitatii precum: istoria, antropologia, filosofia,
arta, muzica etc. Religia, ca fapt cultural, ,faciliteaza inregistrari
valorice din teorii spirituale”'®, Insisi aparitia crestinismului
are o determinare culturald, ea producandu-se intr-o epocd de
mare influenta culturala greaca si latina, dar in declin moral si
spiritual. Crestinismul a ardtat slabiciunea culturii greco-latine
si a adus un nou suflu in culturd, care a contaminat pentru doua
milenii Intinse zone geografice si culturale ale lumii. Intre re-
ligie si cultura relatiile sunt de intrepatrundere si complemen-
taritate, religia incorporand numeroase acte culturale si impri-
mandu-le o anumita demnitate, valabilitate si prestigiu”'®.

1%2 Constantin Cucos, Educatia religioasd, Ed. Polirom, lasi, 1999, p. 157.
108 Andra Seceleanu, Mihaela Rus, op. cit, p. 307.
194 Ihidem.
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In cazul religiei crestine, Biserica a constituit si constituie
un perimetru al creatiei spirituale continue. Numerosi membri
ai Bisericii au contribuit la generarea unor opere culturale ne-
muritoare. In largi zone din tara noastrd, Biserica a fiintat, in
timp, ca un focar de cultura si ca un spatiu de iradiere a invata-
turii dumnezeiesti, a civilizatiei si a demnitatii. Accesul la cul-
turd se bucurd mereu de un sprijin deosebit din partea Bisericii.
Ea insdsi reprezintd un simbol cultural; in perimetrul Bisericii,
progresul cultural a reprezentat un mediu deosebit de prielnic.
Biserica este nu numai purtdtoarea traditiilor culturale, ci ea
aduce adeseori in atentie ,,noul” cultural, ceea ce este de ulti-
ma ord in zonele cunoasterii (stiinta, tehnologie, arta, filosofie
etc). Din perspectiva crestind, educatia si formarea personali-
tatii sunt preocupari de prestigiu, iar educatia religioasa este
fundamentala si necesara omului modern'®.

1.3.3.2. Mass-media

Notiunea de mass-media, ca reflectare a complexitatii pe
care o reprezinta aceastd mereu noua realitate tehnologica, so-
ciala si culturald, caracteristica indeosebi secolului XX, are un
bogat si variat continut. Ea reprezinta ,,seturi de tehnici si meto-
de de transmitere, de catre furnizori centralizati, a unor mesaje
unei audiente largi, eterogene si dispersate geografic”'®.

In incercarea de definire a fenomenului mass-media, o
perspectiva interesanta oferd Petru Panzaru. Autorul propune
analizarea mass-media din mai multe perspective: 1. ,Ca ele-
ment al sistemului social pe plan national / international, re-
spectiv ca element constitutiv al realitatii sociale obiective; ca
institutie specificd sau serviciu public, reunind o pluralitate de

105 Cf. Constantin Cucos, op. cit., p. 171.
106 Lazar Vldsceanu si Catdlin Zamfir, (Coord.), Dictionar de Sociologie, Ed.
Babel, 2008, p. 339.
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functii social-politice, ideologice, culturale, psihosociale si eco-
nomice - financiare; 2. Ca mediere si mediator intre realitatile
evenimentiale si populatie, respectiv ca producator de imagini
despre realitate, ca producdtor / manipulator de stari de spirit,
climate psihosociale, curente de opinie publica si, prin ele, ca
factor puternic de influentare-orientare-schimbare a compor-
tamentelor individuale si colective si, 3. Ca instrument al gru-
purilor de interese politice, economice, culturale, diplomatice
institutionalizate sau al formelor organizate de reprezentare a
societatii civile”!?”.

O evaluare pertinentd a relatiei dintre mass-media si
schimbare sociald ne descopera o lume dominata de ,alura
autostrazilor care vin, din parti diferite, dar aducand in ace-
lasi sens, lava informationald: autostrada tiparului, autostrada
auditivului si autostrada vizualului”'® — o imagine sugestiva si
fidela a lumii in care trdim, in care lumea comunica si se infor-
meaza, cu efecte dintre cele mai diverse. Evaluarea intampina
din start, dupa cum remarca sociologul clujean Dan Chiribuca
intr-o analiza atenta a fenomenului'”, dificultati majore provo-
cate, pe de o parte, de multitudinea de paliere ce se constituie
in referenti ai conceptului de schimbare sociald, iar, pe de alta
parte, datorita faptului ca termenul de mass-media este unul de
o generozitate fabuloasa si include orizonturi, capacitati si di-
mensiuni diferite. Un alt element ce complicd demersul nostru
analitic se datoreaza faptului ca mass-media este inter-conecta-
td in egalda masura la cele trei componente majore ale spatiului

107 Petru Panzaru, Mass-media in tranzitie, Ed. Fundatia Rompres, Bucuresti,
1996, p. 2.

108 Aurelian Bondea, Sociologia opiniei publice si a mass-media, Ed. Fundatia
Romaénia de Maine, Bucuresti, 2007, p. 165.

1% Dan Chiribucd, Tranzitia postcomunistd si reconstructia modernd in
Romidnia, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2004, p. 186 - 245.
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social: politicul, economia si cultura'’’. Astfel, desi este o com-
ponentd distinctd a spatiului social, felul in care mass-media se
structureaza institutional si influenta pe care o exercitd asupra
acestuia sunt determinate decisiv de caracteristicile celor trei
componente mentionate. In acelasi timp, mass-media reconfi-
gureaza structural si comportamental fiecare din cele trei do-
menii mentionate si relatiile dintre ele.

Indiscutabil, orice forma de comunicare presupune o schim-
bare, ea putand fi deodata atat cauza cat si efectul schimbarilor
din structura sociala. , Este, de asemenea, bine cunoscut faptul
cd lumea sociala in care traim este si o lume simbolicd, exista o
stransa legatura intre transformarile materiale si setul urias de
semnificatii prin care este inteles si definit universul material”*"'.

Prin limbaj, gandirea umana trateaza realitatea obiectiva,
o decupeazd, o claseazd, o introduce intr-un sistem categorial,
reveland, astfel, lumii - ,, lumea”. Universul nostru este unul
alcdtuit din semne si simboluri, precum si din relatii intre ele
si dintre acestea si societate. Limbajul indeplineste o serie de
functii: interpreteaza intreaga experientd, sintetizeaza feno-
menele infinit de variate ale lumii din jurul nostru, precum si
ale lumii din interiorul nostru la un numar gestionabil de clase
de obiecte, de fenomene, de tipuri de procese, evenimente si
actiuni, oameni si institutii. Potrivit tezei dezvoltate de Benja-
min Whorf intr-o lucrare de referinta''?, limbajul joaca un rol
vital in constructia sociala a realitatii, creand cadre de coerentd,
iar limbile sunt sisteme de categorii si reguli bazate pe principii
si presupuneri fundamentale despre lume. Limba devine deo-
datd un instrument de control, de comunicare si de schimbare.

10 Ibidem, p. 187.

" Denis McQuail, Comunicarea, Ed. Institutul European, Iasi, 1999, p. 23.
112 Benjamin Whorf, Language, thought, and reality: selected writings.
Technology Press of Massachusetts Institute of Technology, Cambridge,
1956.
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Analizand mecanismele care 1i explica evolutia si dina-
mica mass-mediei In calitate de vector al schimbarii, trebuie sa
spunem ca ea asigura circulatia informatiilor, a opiniilor, inter-
pretarilor si abordarilor considerate a avea o anumita semnifi-
catie sociald, amprentandu-le contextual si in proportii diferite
si realizand o legaturd intre segmente sociale diverse. Mass-me-
dia , contribuie la cristalizarea si, apoi, la promovarea unor ori-
entdri, curente dominante, preocupari ale opiniei publice. Le-
gatura dintre mass-media si opinia publica apare limpede si nu
este contestatd de nimeni (...) Istoria ultimelor opt decenii po-
zitioneaza opinia publicd si mass-media intr-un binom organic.
Nu se poate vorbi despre opinie publica in afara mass-media;
in orice analizd a ei, fara raportarea absolut necesara la opinia
publica, este lipsitd de principalul sistem de referinta”!®.

Procesul de comunicare prin diferite medii, in legatura cu
un public specific si cu anumite probleme care il preocupd, poa-
te fi considerat ca avand o influentd in ceea ce priveste schim-
barea, atunci cand ea se refera la inventiile tehnologice sau so-
cio-culturale. Si interconexiunile dintre comunicare prin ceea ce
generic se numeste mass-media si societate, desi sunt atat de
stranse incat fac dificila evaluarea relatiei dintre ele, trebuiesc
subliniate, aceastd relatie avand un rol important in cadrul pro-
cesului de schimbare sociala. Structurile si relatiile de comuni-
care sunt strans legate de anumite tipare fundamentale ale schim-
barii. Asa cum observa Paul Dobrescu si Alina Bargaoanu intr-o
lucrare de mare importanta in domeniu, , marea libertate si in-
dividualitate a societatii moderne este sustinuta de un sistem
de comunicare complex, care oferd un mecanism de integrare
functionald intr-o societate extinsa, ce depaseste integrarea nor-
mativa a formelor sociale comunitare. Dupd cum remarca Dur-

3 Paul Dobrescu, Alina Bargdaoanu, Mass Media si Societatea, Bucuresti,
Ed. Comunicare.ro, 2003, p. 13.
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kheim, in societdtile moderne, indivizii sunt legati mai mult de
diferentele decat de asemadnadrile dintre ei, pentru cd acestea im-
pun complementaritatea si interdependenta. Nevoia de a cola-
bora, de a interactiona si structurile inventate pentru a organiza
noi tipuri de interactiune stau la baza solidaritatii sociale. Desi
exista un oarecare acord asupra acestor probleme, interpretarile
care li se dau sunt adesea conflictuale. Cresterea gradului de
individualizare poate fi privitd nu ca o mai mare libertate, ci ca
o sporita fragmentare sociald, ce duce la izolare, la nivel indivi-
dual, si 0o mai facila manipulare exercitatd de grupuri organiza-
te puternic, la nivel colectiv. Noua unitate la un nivel superior
al societatii poate fi, asadar, o simpla iluzie. In aceste conflicte
teoretice, mass-media sunt adesea considerate fie mijlocul de a
mentine sentimentul identitatii nationale si culturale si perspec-
tiva intregului, fie cauza disolutiei sau slabirii legaturilor soci-
ale. Concluzia ar fi probabil ca actiunea mijloacelor moderne
de comunicare este dubla, ele promovand deopotriva tendinte
centrifuge si centripete in societate”!'.

Relatia dintre mass-media si societate se poate pune in ter-
meni de consecinte globale (functii), de ansamblu de influente
si schimbari provocate (efecte) sau de misiuni atribuite acestor
sisteme (roluri)'*®.

Procesul de schimbare este dependent de consensul facto-
rilor de decizie politicd, concretizat in adaptarea unui cadru le-
gislativ care sa permita si sa faciliteze aparitia unor actori sociali
individuali sau corporatii, dar si de valorizarea pozitiva a liberei
initiative, a acumuldrii materiale de tip individual, asumarea au-
tonomiei si a responsabilitatii deciziei de catre actorii sociali.

O societate se defineste si se manifesta ca societate toc-
mai pentru faptul ca membrii ei folosesc un limbaj, transmit si

4 Ibidem, p. 27.
5 Aurelian Bondea, op. cit., p. 236.
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primesc informatii, sau, altfel spus, sunt angajati intr-un proces
de interactiune comunicationald. Acest proces constituie liantul
coeziunii sociale. El controleaza pand la un punct atat consen-
sul, cat si conflictul, ambele fiind procese imanente socialului
si schimbarii sociale. Dacd cultura revine reflexiv asupra-si me-
reu, pentru autocorectare si pentru progres, la fel si societatea,
prin interactiunea comunicationald, isi mentine atat coeziunea,
dar, in plus, se schimbd, evolueaza si se reordoneaza critic me-
reu, reajustandu-si relatiile interne. Astfel, ,modelul comunica-
tional se dovedeste a fi cel mai In mdsura sa explice evolutia di-
alectica a unei societati, mersul sau inainte, corelat cu revenirea
asupra propriei evolutii, spre corectarea ei”''°.

In acest context, mass-media este o instantd esentiald a
schimbarii sociale. Potrivit celebrului teoretician britanic al co-
municarii, considerat unul dintre cei mai influenti savanti in
domeniul studiilor de comunicare in masa — Denis McQuail,
putem identifica 5 forme ale relatiei dintre mass-media si schim-
barea sociala'’, dupa cum urmeaza:

1) Mass-media incurajeazi si favorizeazd difuzarea unui sis-
tem personal de valori care este favorabil inovarii, mobilitatii, rea-
lizarii si, mai ales, consumului. Aceasta teorie are ca obiect prin-
cipal de referinta si de analiza societdtile in curs de dezvoltare.
Profesorul britanic de psihologie sociala Melvin J. Lerner susti-
nea ca mass-media contribuie la depdsirea , traditionalismului”,
care este un obstacol al ,modernitatii”, prin ridicarea expectati-
ilor si aspiratiilor, largirea orizonturilor, posibilitatea oamenilor
sd-si imagineze si sd vrea o ,alternativd mai bund” pentru ei si
familiile lor. Pentru el, unul din aspectele deosebit de impor-
tante ale modernizdrii prin mass-media este dezvoltarea unei
,personalitati mobile”, caracterizate de rationalitate si empatie,

116 Ibidem, p. 262.
7Denis McQuail, apud Dan Chiribuca, op. cit., p. 191-200.
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care permite oamenilor sa se adapteze si sa actioneze eficient
intr-o lume in schimbare si sa se imagineze in situatia altuia.
Importanta mass-media ca factor de schimbare rezida in faptul
cd aceasta actioneazad ca , multiplicator al mobilitatii si ca gene-
rator de empatie” .

2) Mass-media ca ,,motor al schimbdirii”. Potrivit acestei for-
mulari, media poate fi cel mai bine valorificatd in principal de
catre cele trei componente majore ale spatiului social amintite
mai sus, In mod direct, pentru a provoca schimbarea programa-
td, prin utilizarea sa in programe de dezvoltare aplicate la scara
larga. Obiectivul astfel declarat al mass-media este de a trans-
mite informatie actuala, specifica si exacta, de a extinde edu-
catia publica, de a exporta ,noul” si de a promova inovatia in
diverse zone ale socialului. Aceastd teorie este aplicata pe larg
si relevant in tarile dezvoltate, unde mass-media este utilizata
in campanii ce au ca obiectiv schimbarea sociald, in special in
domeniul educatiei si a sdndtatii. De asemenea, dacd adoptarea
unor noi produse se considera schimbare sociald, atunci cam-
paniile publicitare pot fi considerate bune exemple de determi-
nism cultural aplicat'?.

3) Mass-media opereaza la nivelul societatii un , determi-
nism tehnologic”. In acest context, tehnologia are un inteles emina-
mente cultural. Cea mai completd si influenta varianta a acestei
teorii este cea a lui Harold Innis, unul dintre cei mai originali
ganditori ai Canadei. El a atribuit trasaturile specifice unor ci-
vilizatii - modurilor de comunicare dominante in respectivele
civilizatii. In sfera economicd, comunicarea conduce, in timp, la
monopolizarea de cdtre un grup sau clasd a mijloacelor de comu-
nicare si cunoastere. In schimb, acesta produce un dezechilibru
care fie inhiba schimbarea, fie conduce la emergenta unor alte

8 Dan Chiribucg, op. cit., p. 191-192.
9 Ibidem, p. 192.
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forme de comunicare care tind s corecteze dezechilibrul. In al
doilea rand, dimensiunile cele mai importante ale unui imperiu
sunt spatiul si timpul, iar unele mijloace de comunicare sunt mai
potrivite pentru una din aceste dimensiuni decat pentru cealalta.
Astfel, imperiile pot fi mai durabile In timp sau mai extinse in
spatiu, In functie de forma de comunicare disponibila. Marshall
McLuhan, autorul expresiilor , mediul este mesajul” (the medium
is the message) si ,,satul mondial” (global village), a dezvoltat aceas-
td teorie In lucrarea Understanding Media: The Extensions of Man.
Pentru el, continutul comunicdrii nu conteaza: ,Continutul ca-
nalului de comunicare este ca sucul unei bucati de carne adusa
de talhar pentru a distrage cainele de paza a mintii”. McLuhan
afirma ca efectul cel mai important al comunicarii de masa consta
in schimbarea obiceiurilor noastre de perceptie si de giandire'®.
Mass-media a unificat sfere sociale anterior distincte si a
simplificat diferente sociale majore. Numerosi oameni, indife-
rent de conditia sociala, pregatire, varsta, religie, nationalitate
sau sex, traind in locuri diferite, pot face acelasi lucru, pot ac-
tiona sau reactiona in acelasi timp, ca rezultat al unor pattern-
uri noi de informatie difuzate prin televiziune. Televiziunea
aduce oamenii si mai ales copiii si tinerii in situatii sociale,
care altadata erau diferite. Ea permite copiilor, de exemplu,
sd aibd acces la aspecte ale lumii sociale, initial taboo, ascunse
sau dificil de accesat, le permite sa fie prezenti din punct de
vedere social, dacd nu chiar fizic, in medii si situatii dintre cele
mai variate, multe dintre ele peste varsta lor. Mai mult de-
cat atat, mass-media a anulat linia despartitoare dintre spatiul
public si cel privat, separand in acest fel legatura traditionala
dintre locul fizic si cel social. Rezultatul este difuziunea identi-
tatii de grup. Mass-media stimuleaza grupurile anterior izolate

20 Marshall McLuhan, Understanding Media: The Extensions of Man, Ed.
McGraw-Hill, New York,1964, apud Dan Chiribuca, op. cit., p. 196.
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fizic, cum ar fi comunitatile rurale, sa depaseasca marginali-
zarea din punct de vedere informational. In plus, aspecte ale
identitatii de grup ce erau dependente de anumite locuri fizice
si de experientele oferite de acestea, sunt constant influentate
de mass-media, care schimba astfel ,geografia situationald” a
vietii sociale'?'.

4) Teoria cultivdrii, enuntatd de profesorul de comunica-
re George Gerbner, subliniazd efectele mass-media asupra so-
cietatii. Astfel, semnificatia istoricd a aparitiei mass-media se
datoreaza aparitiei unor moduri comune de a selecta si privi
evenimentele, prin furnizarea de cdtre aceasta a ,, unor sisteme
de mesaje produse si mediate tehnologic”. El le numeste ,,culti-
varea unor patternuri dominante de imagine”. Media tinde sa
ofere versiuni uniforme si relativ consensuale ale realitatii soci-
ale si audienta sa este ,,a-culturata”, in concordanta cu acestea.
Gerbner considerd ca mass-media are efecte puternice asupra
societatii, ea actionand ca factor formator si modelator al ei'*.

5) In fine, imperialismul cultural reprezinta corolarul ideii
cd mass-media favorizeaza modernizarea si genereaza schim-
barea prin introducerea valorilor ,,occidentale”, acestea avand
un tot mai evident caracter global. Aceastd occidentalizare si
uniformizare mondiald se face insd adesea cu costul distruge-
rii valorilor traditionale si a pierderii identitatii culturilor locale
care sunt, astfel, subordonate printr-un , proces imperialist”'*.

Foarte interesant este insa faptul ca mass-media, atunci
cand opereazd in astfel de culturi, preia elemente ale culturi-
lor locale, precum si elemente de traditionalitate, devenind un
hibrid traditional-modernist. Din punct de vedere functional,

21 Joshua Meyrowitz, No Sense of Place: The Impact of Electronic Media on
Social Behaviour, apud Dan Chiribuca, op. cit., p. 196.

12 George Gerbner, apud Dan Chiribuca, op. cit., p. 197.

12 Cf. Dan Chiribuca, op. cit., p. 201-203.
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institutiile mass-media nu pot fi diferite de societatea in care
opereaza, functionand dupd normele si valorile traditionale.
Aversiunea impotriva discriminarii, libertatea, egalitatea, piata,
succesul, mobilitatea, obiectivitatea si rationalitatea sunt valori
ale modernitatii, pe care mass-media le propune in societatile
dezvoltate in calitate de sustinator si garant a lor, iar In societa-
tile in curs de modernizare, in calitate de instanta consacrata a
modernitdtii, generatoare de schimbare.

In perioadele de tranzitie, oamenii par a fi mai dependenti
de mass-media in calitate de sursd de informare si orientare,
daca nu chiar in calitate de artizan si garant al ei. Aceste perioa-
de ofera contextul cel mai bun pentru exercitarea puterii media
de a modela constructiv realitatea politica si sociald, de a decide
ceea ce este politic legitim si de a modela imaginea miscarilor
sociale'?. In plus, unii cercetétori au identificat pentru mass-
media si ,un rol de acompaniator al procesului de schimbare,
care il fac mai transparent pentru public si faciliteaza un dialog
public mai bun, dar si de gardian al corectitudinii comporta-
mentului actorilor, nu atat cognitiv, cat legal si moral”'>.

In societatea romaneasca de azi, influenta majord a mass-
media se datoreaza tocmai rolului pe care il are aceasta, nu
neapdrat in modificarea atitudinilor, cat in furnizarea premi-
selor care stau la baza constituirii acestor atitudini, mijloacele
de comunicare in masa (presa, radio, tv) constituind principala
instanta de definire si structurare simbolica a realitdtii sociale
in profundd schimbare in care traim. Ball-Rokeach si De Fleur
observau pertinent ca in perioadele de schimbare si de nesigu-
rantd, oamenii sunt mai dependenti de mass-media ca sursa de

2Joan Drédgan, apud. Dan Chiribucd, op. cit., p. 212.
1% Catalin Zamlfir, op. cit., p. 154.
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informare si de orientare'*. Cu alte cuvinte, mass-media joaca
un rol important in procesul de schimbare sociala si influentea-
za orice proces de tranzitie prin Insdsi faptul ca detine un rol
major in definirea, mai mult sau mai putin pertinents, a realita-
tii sociale si a dinamicii ei.

In Romania, in contextul unei tranzitii interminabile si al
unei dureroase eroddri a increderii populatiei in institutii'®,
colectivitatea a gasit In mass-media ,un drog care ii satisfa-
ce nevoia de confirmare a faptului cd sistemul politic functio-
neaza prost, fiind patruns de coruptie, incompetentd, in mod
special indiferenta fata de populatie si, mai ales, nu-i ofera o
oportunitate reald de participare politica. Colectivitatea a gasit
in mass-media confirmarea starii sale de victimd colectiva a
coruptiei si incompetentei mostenite si a relei intentii ale ac-
torilor politici... si trdieste o adevarata patologie a voluptatii
esecului”!?,

Reprezentarea pe care omul o are asupra realitdtii socia-
le contine atat reprezentarea propriei identitati, reprezentarea
identitatilor altor persoane, grupuri sau institutii, precum si re-
prezentarea pe care mass-media o furnizeaza asupra societatii
prin opinii si atitudini, prin sinteze ale realitatii in termeni po-
zitivi sau negativi, definind ceea ce este adevarat sau fals, bun
sau rau, real sau ireal, cinstit sau corupt, dezirabil sau indezira-
bil, acceptabil sau inacceptabil din punct de vedere social, mo-
ral, sanitar, cultural etc. Ea se manifesta ca o ,instanta gene-
rativa ce creeazd, legitimeaza si schimba realitatea sociala”'?,

126 Ball-Rokeach si De Fleur, apud Dan Chiribuca, op. cit., p. 212.

177 Vezi in acest sens Increderea institutionald — victimid a tranzitiei
postcomuniste, In Bogdan Voicu, Mailina Voicu (Coord.), ,Valori ale
romanilor 1993 - 2006”, Ed. Institutul European, 2007, p. 117 - 148.

128 Catalin Zamlfir, op. cit., p. 154.

2 Dan Juncan, Identitate si societate. Modele aspirationale in tranzitie, Ed.
Eikon, Cluj-Napoca, 2005, p. 56.
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ce furnizeaza modele identitare sau ,identitati prefabricate”.
Acest proces de , permanenta provocare a stabilitatii criteriilor
referentiale”’ se regdseste si in zona interactiunilor sociale,
unde are loc o altd definire a realitatii.

Trebuie mentionat aici si rolul de constructie simbolicd a
comunitdtii pe care il are mass-media®!. Valorificand aceleasi
fragmente ale realitatii sociale si cultivand aceleasi repere
identitare, mass-media largeste conceptul de comunitate din-
colo de zona interactiunilor personale, conducand-o intr-o
zona In care comunitatea identitara se construieste prin me-
saj. Dacd in spatiul rural interactiunea personald este sufici-
entd pentru realizarea sentimentului de comunitate, in cazul
oraselor cultivarea si pastrarea sentimentul de apartenenta la
aceeasi comunitate fara continutul mass-media, care asigurd o
anumita coerenta si o forta de coeziune, este dificila, daca nu
aproape imposibila.

Cu siguranta, in contextul schimbarii despre care vorbim,
comunicarea Insdsi se schimbd. Putem spera cd acest proces va
fi unul substantial si cu efecte benefice, ca ,, trecem de la o socie-
tate a formei exterioare la una a continutului, de la o societate a
semnului, reprezentata de anii publicitatii, la o societate a sen-
sului. Altadata, prezenta siglei era de ajuns. Acum ea trebuie
sa fie adevaratd. Exista o noua reguld, a celor trei S: simplitate
— mesajul trebuie sa fie direct, adecvat si clar, spectacol — omul
are intotdeauna nevoie de visare, de frumusete, de tot ce 1i ofera
spectacolul, dar si de substanta”'?.

130 Ibidem, p. 57.
131 Ibidem, p. 56.
B2Jacques Seguela apud Aurelian Bondrea, op. cit., p. 250.
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I. 4. Rezistenta la schimbare

Orice proces de schimbare presupune invariabil si o
forma de reactie, o rezistentd la schimbare, care constituie, la
urma urmei, baza continuitatii si a stabilitatii. Schimbarea este
imposibila fara destabilizarea unui echilibru si includerea in
sistem a inovadrii prin redefinirea structurii si a relatiilor deja
existente. Orice sistem 1isi apdara structura si echilibrul, in ca-
zul sistemelor sociale aceasta constituind continutul efectiv al
rezistentei la schimbare.

A schimba ceva reprezinta un efort ce marcheaza, ce pre-
supune a Inlocui moduri si valori vechi cu altele mai noi. Acest
lucru nu este deloc usor, iar pretul schimbarii este intotdeauna
costisitor. O societate in schimbare este intr-un proces constant
de dezorganizare sireorganizare si are o atitudine diferita fata de
schimbarea sociald. Atitudinea si valorile societatii Incurajeaza
sau intarzie schimbarea, afectand totodata directia schimbarilor
sociale. Un popor care isi venereaza trecutul si se mandreste cu
el, isi onoreaza strdmosii si respectd un set de traditii si ritualuri
se va schimba mai incet si uneori doar fortat. La fel de adevarat
este faptul ca societdtile aflate In contact mai apropiat cu alte
societdti au sanse sa se schimbe mai repede si cu costuri legate de
dezorganizarea sociald si personald mai mici. In schimb, zonele
izolate ale unei tari sau ale unui continent sunt adevarate cen-
tre de stabilitate, de conservatorism si de rezistenta la schim-
bare. Prin urmare, in intreaga lume existd o anumita rezistenta
la orice fel de schimbare, chiar daca acest lucru inseamna nu-
mai o Imbunatatire a ceva ce existd. Rezistenta poate fi usoara
sau poate lua forma refuzului violent, in functie de natura si
tipul schimbarii. Rezistenta la schimbare intr-o cultura anume
se numeste inertie culturald.

90



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

La inceputul secolului XX a fost observat fenomenul de
,decalaj cultural”. Toate societatile in schimbare rapidd au
mai multe decalaje culturale. Analizand frecventa si directia
schimbarilor societatii, afectate de nevoile membriilor sai, so-
ciologul american William Fielding Ogburn a folosit pentru
prima datd, intr-o lucrare apdruta in anul 1922, conceptul de
decalaj cultural (cultural lag)'. Acest concept implica faptul ca
schimbarile intr-o anumita parte a culturii creeaza nevoia de
modificari adaptive in alte parti ale culturii. De exemplu, teh-
nologia avanseaza intr-un ritm foarte rapid, in timp ce normele
sociale au un alt ritm de evolutie si de adaptare, tinzand sa re-
ziste schimbarii.

Ogburn a facut distinctia intre cultura ,, materiala” si cea
,non-materiald” si a subliniat cd prima se schimbd mai rapid
decat cultura nemateriald. Exista tendinta ca aspectele nema-
teriale ale culturii sa persiste mai mult decat aspectele mate-
riale, din cauza rezistentei si intensitatii rezistentei la schim-
bare. Atunci cand apar schimbari in cultura , materiald”, adica
in tehnologie si stiinta, ele stimuleaza schimbadrile in cultura
,Nemateriala”, adica in ideile, valorile, credintele, obiceiurile,
legile si angajamentele sociale. Schimbarile din cultura ,non-
materiald” rdman intotdeauna in urma schimbarilor din cultura
materiald, desi, paradoxal, poarta in sine semintele schimbarilor
viitoare din cultura materiala.

Exista o mare confuzie cu privire la schimbirile sociale
si schimbdrile culturale. Unii sociologi au facut distinctia intre
schimbarea sociala si schimbarea culturala, in timp ce altii au
considerat acesti doi termeni drept identici. Schimbarile so-
ciale si schimbarile culturale sunt indisolubil legate. Aproape
toate schimbarile importante implica atat aspecte sociale, cat si

133 William Fielding Ogburn, Social Change with Respect to Culture and
Original Nature, B.W. Huebsch, Incorporated, 1922.
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culturale. Ca atare, cei doi termeni sunt adesea folositi in mod
interschimbabil, iar diferenta dintre ele este in cea mai mare
masura teoretica. Dar o observare mai atentd a continuturilor
ne ajuta sa intelegem ca schimbarea culturald este mai ampla
decat schimbarea sociala si o inglobeaza. Cultura poate sa dea
directie schimbarilor sociale si sa stabileasca limite dincolo de
care schimbarea sociald poate sau nu poate merge. Doi autori
americani, Robert Morison Maclver si Charles Page, intr-o lu-
crare de referintd, clarifica aceasta diferenta afirmand, printre
altele, ca ,schimbarea sociala este un lucru distinct de schim-
barea culturala sau de civilizatie (...) schimbarea culturala in-
clude schimbarea ideologiei, a sistemului administrativ, a teh-
nologiei etc. si indicd schimbari ale modului de viata acceptat,
a modelelor, a obiceiurilor si a stilului de viata”'.

Rezistenta se manifestd in diferite moduri, in mod frec-
vent printr-un ,,comportament defensiv, prin aparitia conflicte-
lor interne, identificarea unor vinovati, masificare si destructu-
rare sociald, supunere neconditionata fatd de puterea centrala,
exces de populism. Individul si societatea isi abandoneaza au-
tonomia, specificul lor, acceptd manipularea venita de la centru,
dand nastere unui narcisism colectiv”'®.

Schimbarea sociald implica transformarea in timp a unui
anumit sistem in echilibru, c convulsii interne si externe, pana la
intrarea sistemului intr-un nou echilibru. Ea implicd o stare de
tensiune psihologica la nivelul fiecarui membru al colectivitatii,
un sentiment mai bine sau mai slab definit, dar prezent, dublat

B4R. M. Maciver si Charles H. Page, Society. An Introductory Analysis,
MACMILLAN and CO LTD, London, 1959, p. 579, in https://archive.
org/details/Society AnIntroductory Analysis1959R.M.Maciver/page/n603/
mode/2up (20.01.2010).

135 Adrian Neculau, Memoria pierduti. Eseuri de psihosociologia schimbirii,
Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 40.
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de anxietate si de o oarecare nostalgie fata de trecut. Dorinta de
permanentd, tendinta naturala de conservare, care asigura iden-
titatea si coerenta, pot veni, deci, in contradictie cu dorinta de
schimbare. De aceea, rezistenta se manifesta uneori direct, fatis,
alteori disimulata sub aparenta acceptdrii noului, insa filtrandu-1
in mod subtil. ,Oamenii, in general, au nevoie de stabilitate pen-
tru a construi structuri materiale si spirituale. In plus, au si o ca-
pacitate genetica redusd la schimbare, ce poate fi amplificata in
timp doar prin strategii de ordin social sau politic care sd vina
in Intampinarea asteptarilor lor. Procesul este cu atat mai dificil
cu cat modelele culturale dominante de tip conservator, arhaic,
anterioare instaurarii comunismului, au fost intarite de sistemul
comunist. Procesul de resocializare a fost deosebit de dificil intr-
un interval abrupt si provocator din perioada de tranzitie. Date
tiind caracteristicile acestui proces de schimbare, esentiala a fost
cea culturala, care a determinat modificari atat la nivel social,
cat si individual. Pe langa aceasta, trebuie spus ca orice proces
de schimbare provoaca si amplificd pana la cote greu de cuan-
tificat asteptarile individuale. Aceasta situatie creeaza o stare de
tensiune, uneori chiar conflictuala, cu care oamenii nu sunt in
mod normal obisnuiti. De aceea, in societatea romaneasca, multi
prefera sa conjuge, la nivel personal, mai degraba verbul a pirea
decat verbul a fi, astfel incat dorinta multor romani nu este sa
devina ceva, ci sa treaca drept ceea ce nu sunt. De altfel, putini
au vointa sad se schimbe. Majoritatea doreste insa sa se valorizeze
peste capacitatile sale si pentru acest scop se concentreaza toata
vointa disponibild”**.

Pe baza unei campanii de interviuri, individuale si colecti-
ve, cu diferite categorii de actori sociali, profesorul iesean Adri-
an Neculau a reusit sd identifice mai multe , tipuri de refuz” ale

136 Alina Mungiu, Romanii dupid 1989. Istoria uneineintelegeri, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1995, p. 136.
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schimbarii In Romania postcomunistd. Sistematizate in patru
mari grupe'”’, ele sunt:

1) refuz din dorinta de mentinere a echilibrului, a coerentei, a
statusului deja dobandit. Acest comportament este specific orica-
rui sistem, confruntat cu ,,atacuri” din afard. Nevoia de ordine,
de claritate trebuie corelata cu teama de inconfortul psihic pro-
dus de orice schimbare. Obisnuinta a dat nastere unui mod de
interactiune cu mediul social, care a intrat in sistemul personali-
tatii. Orice schimbare a contextului trezeste individului teama de
acest necunoscut, frica de a nu mai gasi resurse interioare pentru
a depasi situatia. Experienta sa de viata poate deveni deodatd in-
adecvatd sau insuficienta. El observa ca totul in jur e strdin, altfel
si chiar ostil. Nesiguranta naste dorinta acerba de a redescoperi
familiarul, nevoia de reintoarcere la trecut. Atitudinea descrisa
mai sus a fost Inregistratd indeosebi in randul subiectilor de peste
40 de ani;

2) refuz motivat de competenta deja dobanditd, competenta
care a generat, In timp, un status, succes, recunoastere. Gandi-
rea dogmaticd are ca efect perceptia si retentia selectiva a argu-
mentelor, respingerea in bloc a realitatii ce nu poate fi asimilata
si incorporatd;

3) refuz din ignorantd. Informatiile existente despre omul
format in cadrul societdtilor totalitare relateaza faptul ca adesea
acesta nu-si extragea valoarea din calitatile personale sau din
competenta, ci din emanatia puterii, pe care o contine statusul.
Afisand inocentd, puritate morald, transparentd, individul de
acest tip poate deveni agresiv, acuzand valorile noi sau impu-
ritatea morala a tipului opus sau a noii ordini. Constientizarea
lipsei de competentd poate naste neincredere de sine, suspiciu-
ne si, mai ales, ura impotriva celor ce pot fi altfel;

137 Adrian Neculau, Pedagogie sociald, Ed. Universitatii ,, Al.L.Cuza”, lasi,
1994, p. 65-82.
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4) refuz din conformism social, manifestat prin dependenta
fata de colectivitate si/sau societate si motivat prin respectul fata
de traditii, realizari, momente de succes in istoria locala sau na-
tionala. El a incheiat un ,,contract social” cu puterea: in schimbul
unei vieti sociale si profesionale normale, el se angajeaza sa n-o
deranjeze. El nu poate constientiza faptul cd multe dintre facilitati
i-au fost acordate in schimbul atasamentului si nu pentru merite
reale. ,Acest tip de normalitate a Insemnat pentru multi o traiec-
torie de progres, iar istoria lor personala — o istorie de succes”'*.

In ceea ce priveste motivele colective ale rezistentei la
schimbare, se cuvine amintit ca normele si coeziunea grupului
exercitd o presiune asupra fiecarui membru. Indivizii si gru-
purile, in conditiile schimbarii puterii si a influentei, militeaza
pentru reorganizarea si redistribuirea puterii in avantajul lor;
in plus, membrii unei organizatii au reactii de rezistenta daca
se Incearca promovarea unei schimbari in dezacord cu valo-
rile sau principiile promovate de cultura organizationala.
Rezistenta la schimbare si atitudinile enumerate mai sus, chiar
daca sunt inevitabile, au largi implicatii, desi schimbarea este
necesara si, poate, bine planificata. Per ansamblu, se disting
trei tipuri de rezistenta: fatd de ideea de schimbare, atunci cand
nu este recunoscuta necesitatea schimbarii sau ideea din per-
spectiva cdreia schimbarea pare nepotrivita ori riscantd; fatd de
strategia de realizare a schimbdrii, cind este recunoscutd necesi-
tatea schimbarii, Insd strategia de implementare este perceputa
ca fiind inadecvata contextului dat si, in fine, rezistenta fata de
agentul care propune/impune schimbarea si nu are suficient credit,
nu este perceput ca avand competenta sau autoritatea de a pro-
pune sau implementa schimbarea'”.

B8Idem, Memoria pierdutd. Eseuri de psihosociologia schimbarii, Ed. Polirom,
lasi, 1999, p. 42-43.

¥ Ticu Constantin, http://www.psih.uaic.ro/~tconstantin/html/43%20
Diagnoza%20si%20schimbare. (21.12.2019).
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O consecinta foarte importanta a schimbadrilor contempo-
rane este legata in primul rand de adulti, care se simt tot mai
irelevanti in noul context orchestrat in jurul inteligentei artifici-
ale si a ingineriei genetice', si, in al doilea rand, legat de copii.
In vremuri de schimbare socialj, viata de zi cu zi a copiilor se
transforma si transcende contextele traditionale, generand noi
oportunitdti si obstacole, dar si 0 anumita rezistentd la schim-
bare. Din punctul de vedere al tranzitiilor si tranzactiilor intre
generatii, procesele pe scara larga care induc modificari ale co-
pilului sunt deosebit de semnificative. Dintre acestea, doua pro-
cese contemporane la nivel mondial modifica radical conditiile
vietii de zi cu zi a copiilor: viata profesionald a parintilor si ex-
punerea copiilor la mass-media electronici. In contextul schim-
barilor sociale continue, cantitatea de timp necesarda pentru
interactiunea parinte - copil, cat si disponibilitatea psihologica
a parintilor pentru copii scade.

Conform studiului desfasurat intre 1999 si 2000 in mai
multe tari europene de catre Karina Weichold si Bonnie Bar-
ber, cu titlul: ,Bundstarea si media copiilor in contexte culturale
si societale”'*!, aceste doud domenii de schimbare joaca roluri
majore In reglementarea bunastarii si dezvoltdrii subiective a
copiilor. Potrivit studiului, copiii cu varsta cuprinsa intre 10-14
ani petreceau in medie 7 minute pe zi conversand cu parintii

0 Yuval Noah Harari subliniazd acest aspect in termenii urmadtori:
,In secolul XXI vor izbucni revolte populiste nu impotriva unei elite
economice care exploateaza poporul, ci impotriva unei elite economice
care nu mai are nevoie de el. lar aceasta ar putea fi foarte bine o batalie
pierduta dinainte. Este mult mai greu sa lupti impotriva irelevantei decat
impotriva exploatarii.” Yuval Noah Harari, 21 de lectii pentru secolul XXI,
Ed. Polirom, Bucuresti, 2018, p. 22.

141 Karina Weichold, Bonnie L. Barber,. Introduction to Social Changeand
Human Development, in , International Society for the Study of Behavioural
Development”, Nr. 1 /2009, p. 1-10, https://issbd.org/resources/files/May
2009_Bulletin_Online.pdf (29.03. 2018).
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lor! In general, responsabilitatea principald pentru ingrijirea si
educatia copiilor apartine familiei, indiferent de cantitatea de
timp si de resursele pe care parintii sunt capabili sa le dezvolte
si sa le aloce copiilor lor. Intensificarea muncii, turbulentele de
pe piata muncii, participarea crescanda a femeilor la viata pro-
fesionald, programul prelungit de lucru si cererea generald de
a dedica mai mult timp si energie pentru munca sunt tendinte
care conditioneazd, contextualizeaza si directioneaza parintii
inspre exteriorul locuintei. In consecints, parintii sunt tot mai
des absenti din viata de zi cu zi a copiilor, iar poverile muncii
precum oboseala, temele si grijile legate de muncd au valoa-
re de provocare. Pe langd absenta fizica a parintilor, existd o
»~absenta a prezentei psihologice”, cu care majoritatea copiilor
din societatile postindustriale trebuie sa se confrunte, adeseori
foarte dureros.

Atunci cand copiii au mai putine oportunitati de a fi
impreuna cu pdrintii lor, acestia au, de asemenea, mai putine
ocazii sa-i observe ca modele, precum si mai putin timp pentru
a-si impadrtasi experientele. Suferinta este mare de ambele parti.
Pentru a primi ingrijire si educatie, se asteapta ca copiii sa se
adapteze la programele de timp dictate de adulti si provenind
din cerintele legate de munca. Pe de alta parte, mass-media
electronica este in curs de colonizare a tuturor generatiilor de
copii.

Nici o rezistentd nu poate fi totald sau de lunga durats,
orice influenta soldandu-se la un moment dat cu o modificare
a individului sau a grupului'®. Fie ca isi are sursele in trasaturi
de personalitate ale indivizilor, fie ca motivul trebuie cautat in
contextul psihosocial, in traditii puternice sau in structura or-
ganizationald bine consolidatd, rezistenta la schimbare este ine-
vitabild, uneori daundtoare atat celor implicati, cat si mediului
social, iar alteori salutara, caci aceasta reactie face ca schimba-

142 Adrian Neculau, Memoria pierduti ..., p. 40.
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rea sa fie mai eficientd sau diferita in timp, si in ea salasluieste
adeseori sanatatea sistemului, viitoarea forma a echilibrului so-
cial si spiritual.

In fata schimbarilor rapide, pe care Nicolae Iorga le incadra
in categoria revolutiilor de imitatie, este firesc ca oamenii sa caute
coerenta, echilibrul, mentinerea statusului deja dobandit si ca-
ile de Intoarcere la trecut, sd facd un efort pentru a-si respecta
traditiile si momentele de succes din istoria locala si nationala.
Acestea sunt mecanisme identitare si nu au nimic negativ in ele,
fiind resuscitate atunci cand echilibrul identitar este amenintat
de ceea ce Naomi Klein'®, cunoscutd pentru criticile sale asupra
globalizarii si a capitalismului, numea capitalismul de soc. Refu-
zul unei schimbari de tip anarhizant nu este tot una cu refuzul
schimbarii in genere.

Oricum, nu existd o teorie universal valabild asupra
schimbarilor sociale si a opozitiei pe care o provoaca, dar ori-
ce societate este intr-un proces permanent de schimbare. La fel
si toate institutiile sociale, comunitatile, familiile, organizatiile.
Noi elemente sunt addugate celor vechi, iar cele vechi, adese-
ori reactive, pot continua pand devin obstacole pentru crestere
sau chiar pentru supravietuire. Este bine cunoscut si faptul ca
schimbadrile sociale considerate necesare in societate pot grabi
si varia problemele sociale, la fel cum rezolvarea problemelor
sociale reclamad o alta schimbare ulterioard. Ele sunt strans le-
gate unele de altele si fac parte dintr-un proces dinamic si de
sine statdtor: schimbarea aduce probleme si reactii, problemele
si reactiile aduc alte schimbari si tot asa mai departe.

% Naomi Klein, Doctrina socului. Nasterea capitalismului dezastrelor, Ed.
Vellant, Bucuresti, 2009.
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Comunitatea de credinta si de iubire in care se propova-
duiesc si se traiesc adevarurile de credinta revelate este paro-
hia. Aceasta forma de organizare spatiald si temporala a credin-
ciosilor este profund inraddcinata in traditia Bisericii crestine.
Transmiterea invataturii revelate, cultul, activitatea sociala si
viata duhovniceascd au gasit in parohie un organism eficient,
competent si de neinlocuit. Cu privire la prezenta sa in lumea
contemporand, mai ales in mediul rural, se vorbeste tot mai
mult de o criza a ei, in mediul urban fiind definita sau conside-
ratd fie ca o institutie depasitd, stereotipa, ineficace din punct de
vedere pastoral (mai ales in cazul parohiilor mamut), fie straina
sau chiar inexistenta pentru multi contemporani.

Ceea ce ne-am obisnuit sd numim parohia traditionald,
organismul stabil, cu o dinamicad lineara, bine intemeiat pe anu-
mite dogme, norme, valori si traditii, fara variatii structurale si
dominata de spiritul de conservare, inregistreaza o pierdere de
influenta asupra membrilor, care, in contextul unor schimbari
sociale majore, a mobilitatii crescande, a modernizarii societatii,
a cresterii indiferentismului religios si a migratiei, se indepar-
teaza de ea'* si aluneca spre o religiozitate vaga si uneori super-
stitioasd, fara stabilitatea pe care o poate oferi institutia divino-
umanad a Bisericii. Este o realitate de necontestat faptul ca nu
toate persoanele botezate, care traiesc in limitele teritoriale ale
parohiei, au o viatd activd din punct de vedere religios-crestin.
Nu mai exista acea coincidenta intre unitatea socio-culturala si

144 Believing without belonging”. Este vorba de o forma identitara
crestind cu totul originald, care presupune un fond religios asumat,
respectiv o suma de valori si atitudini, Insa practicate paralel de institutia
oficiala a Bisericii. Vezi Theodor Baconski, Europa crestind. Metoda cut &
paste, In,, Pentru un crestinism al noii Europe”, Vol. IlI, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2007, p. 25.
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comunitatea ecleziald, secularizarea marcand profund aceasta
realitate.

In interiorul parohiei insesi existdi multe dificultati de
functionare si de participare a tuturor membrilor la viata si la
misiunea Bisericii. In unele parohii mai persisti acea mentalitate
dupa care parohul singur este acela care trebuie sa decidd si sa
indeplineasca toate functiile eclesiale. Laicii sunt tot mai putin
constienti de datoria co-responsabilitdtii si a participarii active
la misiunea Bisericii si continua sa conceapa propria prezenta in
biseric, si deci, in parohie, ca o ascultare pasiva. In alte parohii,
s-a trecut la extrema cealaltd, identificandu-se criteriile de co-
responsabilitate si de participare cu criteriile falsei democratii,
conducand la formarea unor noi orientari si grupdri in parohie,
care au devenit cauza de tensiuni si dificultati pentru institutia
parohiei, pentru pastoratie si pentru viata parohiala insasi.

Este o realitate de necontestat faptul ca in multe tari pa-
rohia a fost zdruncinata de fenomenul urbanizarii. Unii au ac-
ceptat poate cu prea mare usurintd ca ea ar fi depasitd, dar nu
chiar destinata sa dispard, in avantajul micilor comunitati mai
adaptate si mai eficace. Oricum, parohia, comunitatea de cre-
dinta si de iubire, structura si forma indispensabila a pastoralei
ecleziale, ramane un punct capital de referinta pentru poporul
crestin, chiar si pentru cei nepracticanti.

Aceste consideratii preliminare ne conduc la o abordare
mai detaliatd, mai ampld a fenomenului pe care il reprezinta
parohia contemporana: ce este o comunitate? Care este raportul
dintre comunitate si societate? Care este structura de origine a
parohiei? Care este imaginea parohiei contemporane? Cum isi
desfasoara activitatea in situatia actuala? Care sunt caracteris-
ticile parohiei actuale? — sunt Intrebari-vector care ne vor ghida
in paginile care urmeaza.
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I1.1. Comunitatea — formd naturald
de organizare sociald

A vorbi despre comunitate nu e o intreprindere usoard, in
conditiile in care este, de departe, cea mai importanta idee soci-
ologicad, iar rolul ei unificator raimane necontestat de catre cei
mai multi cercetatori. Ea reprezintd ,una dintre instituirile so-
ciale fundamentale pentru dezvoltarea sociald. Departe de a fi
o simpla agregare de indivizi, ea reprezinta calea mediana in-
tre tesdtura birocratica de tip etatic si procesele specifice pietei
libere, caracterizate de urmarirea intereselor individuale”'®.
Comunitatea este o formd de organizare a speciei umane sub
forma unui grup social uman de mici dimensiuni, in care
membrii sdi au relatii complexe si nemijlocite. Comunitatea
prezinta o relativa autarhie si desfasoara, la scard redusa, toate
activitatile proprii unui sistem social (economice, culturale, re-
ligioase, politice etc.). Ea este o parte integranta a societatii, Insa
de o complexitate mai redusd, si reprezinta o forma naturald de
organizare sociala.

Cele nouadzeci si sase de continuturi si sensuri cuprinse
in conceptul de comunitate si analizate de cdtre un cunoscut
reprezentant al Scolii de Sociologie de la Chicago — George A.
Hillery'*, reprezinta probabil doar o parte dintre definitiile
posibile. Una dintre cele mai relevante definitii vede comu-
nitatea ca ,, 0 combinatie de doud elemente: o retea de relatii
incdrcate afectiv intre indivizii unui grup, relatii care adese-

WTudor Pitulac, Comunitate, in Catalin Zamfir si Simona Stanescu (Coord.),
,Enciclopedia dezvoltarii sociale”, Ed. Polirom, Iasi, 2007, p. 117.

146 Goerge A. Hillery, Comunal Organizations: Study of Local Societies,
University of Chigaco Press, Chicago, 1968, apud. Virgiliu Constantinescu,
,Sociologia Comunitatilor rurale”, Ed. Fundatiei Romania de Maine,
Bucuresti 2007, p. 10.
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ori se intersecteaza si se consolideaza reciproc si o doza de
atasament fata de valori, norme si intelesuri unanim impar-
tdsite, precum si o istorie si o identitate comuna — pe scurt,
atasamentul fata de o cultura”'¥.

Comunitatea a fost vazuta ca o constructie. Ea nu
inseamna doar oamenii care o compun, deoarece comunitatea
exista de obicei inainte ca multi dintre membrii sdi sa se nasca si
va continua probabil si dupa ce unii sau chiar toti o vor parasi.
O comunitate poate avea membrii care s-au mutat temporar in
alta parte. Desi, In mod normal ea este delimitata de un anumit
spatiu, uneori, o comunitate nu presupune o locatie fizica, fiind
demarcatd drept un grup de oameni uniti de realitati si valori ma-
teriale si imateriale. Comunitatea este si un set de interactiuni si
comportamente umane, cu interese, valori, credinte si intelesuri
comune, dar si cu anumite asteptari intre membrii sdi.

Majoritatea definitiilor asociaza comunitatea cu un , cerc
cald” (Rosenberg), placut, ce oferd, cu ajutorul imaginatiei, sen-
timentul de siguranta, pe care societatea moderna nu il mai
poate garanta. Comunitatea, in acest caz, se bazeaza pe ,un tip
de intelegere ce precede toate intelegerile si neintelegerile (...)
intelegere pentru care nu trebuie sa lupti, fiindca e acolo, gata
facutd si buna de folosit”'*. Astfel, putem privi comunitatea
nu doar ca un simplu demers conceptual, ci ea devine locul
mai mult sau mai putin imaginar, in care omul postmodern
s-ar retrage, obosit de zgomotul unei vieti agitate. Regretul
pentru ,comunitatea de ieri” reprezinta o reactie adversa
la adresa modernismului si a postmodernismului. In reali-
tate, prin comunitate se intelege un spatiu teritorial, in care
membrii sunt uniti prin reciprocitate, valori, istorii si inte-
rese comune, sau un spatiu virtual, ce poate fi interpretat ca

47 Amitai Etzioni, Societatea monocromd, Ed. Polirom, Iasi, 2002, p. 161.
148 Zygmunt Bauman, Comunitatea, Ed. Antet XX Press, Prahova, 2003, p. 9.
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o comunitate In functie de scopul pentru care a fost creat:
impartdsire de viatd, de informatii, sociabilitate, unitate de
valori, etc.

II. 2. Comunitate personalistd
si societate individualistd

Comunitatile teritoriale se impart in comunitati rurale si
comunitati urbane. Comunitatile rurale au o identitate, se ca-
racterizeazd prin dimensiuni mai mici, sunt omogene (activi-
tatile si atitudinile sunt asemanatoare pentru toate persoane-
le de un anumit sex si 0 anumita varstd) si autonome (satisfac
singure majoritatea, daci nu toate nevoile locuitorilor si)™¥. In
comunitatile rurale intalnim asezari de tip adunat (zonele de
campie), asezdri de tip rasfirat (zone de deal) si asezari de tip
risipit (zonele de munte)'. In functie de gradul de urbanizare,
comunitatile se mai impart in ,, comunitati neurbane / traditio-
nale, comunitati semiurbane si comunitati urbanizate”™!.

Pe de alta parte, ,comunitdtile urbane sunt caracteriza-
te prin volum demografic relativ mare, preponderenta activi-
tatilor industriale, existenta unei diviziuni sociale a muncii in
numeroase ocupatii specializate, organizare sociald bazata pe
diviziune ocupationala si pe structura sociala, reglementare in-
stitutionald, formald, a relatiilor sociale, importanta scazuta a
relatiilor de rudenie, relatii de intercunoastere reduse si ratio-
nalizarea vietii sociale”'*2.

“Dana Cornelia Nitulescu, Vecindtatile de locuire urband, in ,Sociologie
Romaéneascd”, Vol. II, nr. 1, Ed. Polirom, lasi, 2004, p. 62.

10Ct. Traian Vedinas, Introducere in sociologia rurald, Ed. Polirom, lasi, 2001, p. 69.
31 Ibidem, p. 71.

152 Ibidem, p. 64.
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Potrivit unei alte clasificdri facuta de sociologul de origi-
ne poloneza Zygmund Bauman in lucrarea ,, Comunitatea”'>, el
imparte comunitatile in etice si estetice. Comunitatea etica este
tesutd de aranjamente pe termenul lung, iar ceea ce le caracteri-
zeazad este ,soliditatea” lor; de asemenea, imaginea comunitatii
etice vine in completarea celei traditionale. Pe de alta parte co-
munitatile estetice sau , de carnaval / de garderobd” sunt co-
munitatile lichide, unde consumerismul reprezinta principalul
idol.

In cele ce urmeaza, vom sublinia contributia pe aceasta
temad a doud nume prestigioase, unul din sociologia romaneas-
cd, iar celdlalt din cea germand, care si-au identificat vocatia in
cercetarea comunitatilor umane si care au adus ldmuriri deose-
bit de importante, unele chiar cu caracter profetic, legate de co-
munitatea omeneasca, structura ei, dinamica, raportul cu socie-
tatea, caracteristicile lor, evolutia sau involutia lor — deosebit de
utile pentru noi in intelegerea dinamicii sociale contemporane
si a influentei ei in definirea pe coordonate actuale a misiunii
pastoral-misionare a Bisericii. Este vorba de profesorul Traian
Braileanu si de sociologul german Ferdinand Tonnies.

Traian Braileanu, In monumentala sa lucrare intitula-
ta Teoria comunitatii omenesti™, dar si intr-o lucrare de socio-
logie generala'®, a prezentat comunitatea atat ca genezd, cat si
ca structurd. Comunitatea descinde din relatiile familiale si se
incununeaza la nivel national. , Grupul familial, spunea T. Bra-
ileanu, comunitatea biologicd, reprezintd punctul initial, logic
si istoric al societatii umane, iar natiunea, termenul final, adica
cea mai largd comunitate care poate fi prinsa si organizata in-
tr-o unitate perfecta”'*. Desfasurata in ,timp istoric” si nu in

183 Zygmunt Bauman, op. cit., p. 12.

% Traian Brdileanu, Teoria comunititii omenesti, Ed. Albatros, Bucuresti, 2000.
135 ]dem, Sociologia generald, Ed. Albatros, Bucuresti, 2003.

156 Idem, Teoria comunititii ..., p. 388.
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timp ,,newtonian”"” si ridicandu-se deasupra ordinii biologice,
comunitatea se alcatuieste din ,,succesiunea generatiilor prin in-
lantuirea constiintelor individuale”*® si prin organizarea tutu-
ror puterilor, dar in primul rand prin puterea morala'”. Aceasta
creeaza conditiile necesare bunei convietuiri si cooperari dintre
oameni si, tot cu ajutorul ei, se poate transforma comunitatea
in natiune. ,Comunitatea in care specialistii au constiinta clara
a scopului suprem si se organizeaza pentru cooperare, noi am
numit-o natiune. In constiinta aceasta st3 libertatea si autonomia
indivizilor. Natiunea, ajunsa la cel mai inalt grad de perfectiune,
este 0 comunitate sau o comuniune de suflete nascute si dez-
voltate In conformitate cu normele ordinii morale, care este or-
dinea de temelie a comunitatii umane, cum, de altminteri, ea
este prototipul oricarei ordini”'®.

Prin insasi constructia ei de sistem deschis, precum si prin
rolul reglator al ordinii morale, comunitatea se dezvolta si tin-
de spre perfectiune. Forma suprema a perfectiunii o reprezinta
,tipul ideal”. Acesta din urma, releva Brdileanu, asigurd , au-
tonomia si independenta” unei comunitati si, in acelasi timp,
i organizeaza toate puterile in scopul de a realiza ,un stat
national”.

Cele sase puteri (biologica, morald, religioasa, estetica,
economicd si politicd) enumerate de sociolog, precum si
rationalizarea continud a organizarii lor, dau tdrie comunitatii si
o fac rezistenta la amenintari din interior si din exterior. ,Comu-
nitatea este o conditie pentru nasterea sufletului si inaintarea sa
spre perfectiune”'®’. Mai mult, ea trebuie sa previna stdrile de
tensiune dintre parti, stdri care scad energiile, si sa cultive spiri-

157 Ibidem, p.432.
158 Ibidem, p.433.
159 Ibidem, p.497.
160 Ibidem, p.471.
161 [bidem.
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tul de ordine si de cooperare, care multiplicad resursele comuni-
tatii si le conferd tdrie pentru a depdsi anumite blocaje sociale.

Comunitatea, inteleasa ca stat national si gandita in per-
spectiva , perfectibilitatii si a tipului ideal”'®?, are nevoie de un
plan de reforma pentru inldturarea ,raului” si pentru gdsirea
fericirii depline, a carei conditie fundamentald, dupa Traian
Braileanu, este libertatea'®. Dar atat ,perfectibilitatea comuni-
tatii”, cat si dobandirea libertatii de catre cei ce compun natiu-
nea nu se realizeaza de la sine si nici nu se omit initiativele si
coordonarea unor actiuni programate. Dimpotriva, pentru ca
rationalitatea — in special cea morald — sa patrunda la toate ni-
velele comunitare, iar cele sase puteri sd coabiteze intr-un plan
generalizat de Innoire si transformare sociala, e necesara, dupa
Brdileanu, interventia stiintei in general si a sociologiei in par-
ticular. Aceasta din urma are o functie instrumentald, aceea de
a ierarhiza stiintele, in baza , primatului ordinii morale” si de a
ardata ,cum se pot organiza puterile unei natiuni”'¢.

Una dintre aceste solutii pentru realizarea unei comunitati
apropiate de ideal este aceea a cultivarii identitdtii de sine a
comunitdtii si a ,combaterii” cosmopolitismului. Fiindca, in
opinia lui Braileanu, cosmopolitismul anuleaza elementul au-
tohton, distruge baza de sustinere a comunitatii si perturba co-
eziunea Intregului, abatandu-1 de la linia lui principald de dez-
voltare.

Gandind comunitatea in perspectiva idealului perfecti-
bilitatii si considerand-o ,,ca singura conditie pentru pastrarea
identitatii de sine a omului normal”, Braileanu defineste comu-

12 Tipul ideal al unei natiuni este cel al unei comunitati care Isi poate
pastra autonomia si independenta fata de alte comunitati, din toate
punctele de vedere: biologic, moral, religios, politic, estetic, economic”,
cf. Ibidem., p. 394.

163 Ibidem, p. 494.

164 Ibidem, p. 398.
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nitatea prin efectul de uniune a sufletelor, ca si printr-un act de
recunoastere si de includere in structurile ei de continut atat a
celor care au fost, cat si a contemporanilor”. ,Numim comuni-
tate omeneascd acea unitate care se incheaga prin comuniunea
sufletelor. Comunitatea e ancorata in ordinea biologica, dar ea
nu este o simpld prelungire a ordinii biologice, ci 0 noua ordine
intemeiatd pe a doua nastere a omului ca suflet. Comunitatea,
in acest inteles, cuprinde nu numai pe cei vii (indivizi in carne
si oase), dar si pe cei morti, dintre care multi sunt mai vii decat
cei ce traiesc”1.

Aceasta idee este una formidabild, deoarece postuleaza, in-
tr-o curatd traditie crestina si printr-un limbaj cu inflexiuni biblice,
primatul sufletului si al trairii, al pluralitatii subiectelor si al sufle-
telor ce alcatuiesc comunitatea noologica, de esenta spirituala.

Al doilea autor reprezentativ in abordarea acestui subiect
— Ferdinand Tonnies — trateaza problematica celor doua tipuri
de comunitate: comunitatea rurald si comunitatea urband. Tonnies
imbind ,tipologia cu polaritatea” si ,valorile cu dozaje varia-
bile de termeni latitudinari opusi” (Lucian Blaga) si transforma
conceptul de comunitate, caruia Schleiermacher'® 1i daduse un
sens moral, Intr-unul cu semnificatie sociologica. In lucrarea
sa devenitd clasicd, apdruta in 1887 si intitulata , Comunitate
si societate”'®’, Tonnies defineste comunitatea prin contradictie
cu societatea.

Polaritatea tipurilor — in conceptia lui Tonnies — e
determinata de transformarea vointei, care, din organica si
biologica (la nivel de comunitate), devine una reflectata si,
deci, psihologica. Formele psihologice ale vointei organice,

165 Ibidem, p.431.

166 Cf. Piero Amerio, Evolutia conceptului de comunitate in cultura occidentald,
in Bruna Zani si Augosto Palmonari, (Coord.), ,Manualul de psihologia
comunitatii”, Editura Polirom, Iasi 2003, p.28.

197 Ferdinand Tonnies, Comunanté et société, Ed. P.U.F., Paris, 1944.
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biologic constituite, sunt in numar de trei si anume: placerea,
obisnuinta si memoria, cdrora le corespund trei tipuri de
legaturi: legaturile de sange, legdturile spatiale si legaturile
spirituale. Vointa organicd, al cdrui suport este insasi na-
tura umana, sustine toate manifestarile comunitare. ,Vointa
organica este echivalentul psihologic al corpului uman sau
principiul unitatii vietii (...) Vointa reflectata, dimpotriva, este
un produs al gandirii Insasi, careia nu-i revine o realitate pro-
prie decat in raport cu cauza sa — subiectul ganditor”'®. Cele
douad vointe au in comun faptul ca reprezinta energia necesara
manifestdrii si expansiunii umane si sunt considerate ,cauze
ale realitatii”, dar si faptul de a profetiza, prima folosind tre-
cutul pentru a-si face predictiile, iar cealalta — viitorul (profetii,
utopii etc)'®.

Prototipul tuturor uniunilor de comunitate il reprezinta
insa familia. Omul intra in aceste relatii prin nastere; vointa
rationald libera il poate determina sa ramana in familie, dar na-
tura relatiei insasi nu este dependentd de vointa sa rationald.
Fiindca aceasta relatie este una ce apartine substratului primar
si se identifica cu vointa organicd. Ca echivalent psihologic al
corpului uman si ca principiu al unitatii vietii, vointa organica
este biologic constituitd si se intemeiaza pe rudenie, vecinatate
si prietenie. Rudenia este elementul constitutiv de baza al
comunitatii, provenitd din surse de tip natural si avand o esenta
corporala. Forta acesteia este ,viata reald”, care se exprima in
forme vii si le supune unor legitdti de sorginte vitald. Acesteia
i se asociaza ,comunitatea spirituald, produsa prin munca si
determinata de vocatie, rezultand credinte comune si un mod
de a simti asociativ”'7°.

168 Ferdinand Tonnies, apud. llie Badescu, ,Enciclopedia Sociologiei.
Fondatorii”, Vol. I, Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2005, p. 160.

19 Ihidem.

70 Ibidem, p. 178.
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Pentru Tonnies, esenta modernismului Inseamna atenua-
rea relatiilor sociale si morale traditionale, depersonalizarea so-
cietatii, pierderea identificarii comunitare si un mare impact al
fortelor politicii si ale economicului asupra omului. El cauta si
gaseste rdddcinile sociale ale valorilor morale (onoare, demnita-
te, etc.) In stdrile medievale. Sub influenta societatii se produce
dezintegrarea acestor valori. Aceste mutatii pot fi examinate in
trecerea de la vechile stari la clasele sociale moderne, deci, de la
stare, la clasa. Clasele sunt produsul societatii in care predomina
valorile pecuniare si contractuale. Conflictul intre stare si clasa,
dintre status si puterea masei compune, prin urmare, una dintre
liniile de radicala demarcatie a istoriei moderne. Toate modurile
diferentierii au fost slabite de caracterul mercantil si individualist
al capitalismului. Rezultatul este izolarea sociala'”".

Factori precum wurbanizarea, industrializarea, munca
salariald, mass-media, cultura de masd, opinia publica etc. au
condus la ,,atomizarea” organismului social, reducandu-1 la un
ansamblu de indivizi impersonali si dezbinati.

In ceea ce priveste formele exterioare ale modului de via-
td In cele doud perioade, ele sunt sintetizate de catre profesorul
Ilie Badescu in Enciclopedia Sociologiei, dupa cum urmeaza:

A. COMUNITATEA

1. Viata familiald este definita de concordie. Omul se gaseste
in cadrul ei cu intregul sdu caracter. Subiectul concordiei este
poporul.

2. Viata satului este definita de cutuma. Omul este cu-
prins in aceasta cu toate sentimentele sale; subiectul cutumei
este fiinta sociala.

3. Viata burgului este marcata de religie. Omul se afla in
interiorul ei cu Intreaga sa constiintd. Subiectul ei real este

7 Ibidem, p. 172.
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Biserica. Prin urmare, omul comunitar are caracter pasnic, fa-
milial, sentimente modelate de cutume si constiinta religioasa.
Viata lui se desfdsoara in familie, in sat sau in burg. Subiectul
social al acestor cadre de viata colectiva sunt: poporul, fiinta
sociala si Biserica.

B. SOCIETATEA

1. Viata marelui oras = conventia. Aceasta cuprinde omul
cu toate aspiratiile sale. Subiectul ei real este societatea.

2. Viata nationald = politica. Ea presupune omul cu toate
speculatiile sale. Subiectul real este statul.

3. Viata cosmopoliti= opinia publici. Ea presupune omul cu toa-
te cunostintele sale. Subiectul sau real este Republica savanta'”~

Celor doua moduri de viatd le corespund doua tipuri de
oameni: omul comunitar, care este un om ,, de suflet”, sentimentele
sale sunt modelate de cutuma, afectul lui e predominant religios,
iar starea mentald e supusad constiintei. Viata lui se desfasoara in
familie, In sat si in mediul burgului si al spiritului corporatist. Pe
de alta parte, omul societal este, caracterial, un om conventional,
sentimentele sale sunt influentate de politica, el este din punct de
vedere afectiv un om politic, iar starea lui mentald este dominata
de cunostinte. Viata lui se desfasoara in marele oras, in cadrul
natiunii sale si in mediul cosmopolit al circulatiei informatiilor si
opiniilor. In toate aceste treceri constatim o comprimare a emo-
tionalitatii, pierderea stiintei canalizdrii ei colective si, pe de alta
parte, o accentuare a intelectualitatii'”>.

Sintetizand ideile lui Tonnies cu privire la caracteristicile
definitorii ale celor doua tipuri de colectivitate umana si repro-
ducand intr-o anume ordine indicatorii subliniati mai sus, care le
caracterizeazd, se obtine o structura foarte exacta si sugestiva:

172 Ibidem, p. 174.
17 Ibidem, p. 174 - 175.
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A — Vointa organica — Comunitate

Statut
(drept
natural)

B — Vointa reflectata — Societate

Contract
(drept
rational)

- celula

- viata organica

- instinct si placere
- obignuinta

- memorie

( - reflexia
- calcul si speculatie

- cunoastere

- egoism

L - dominatie

familia
legatura de sange
instinct gi placeri ma-

terne, paterne,
fraterne

obiceiuri, moravuri,
ritualuri, religii

transmiterea de obi-
ceiuri, ritualuri, religii

studiul valorii
abstracte

profit si castig
cultura sociala

comert

capitalism'”

Comunitatea reprezinta contextul si spatiul in care se afir-
ma, se desfasoara si se perfectioneaza personalitatea umana. Ca
pozitie intermediara intre familie si marile constructii socio-uma-
ne, comunitatea nu este nici ,,societate globala”, cum afirma so-
ciologul francez Georges Gurvitch, dar nu este nici un produs
sau o sintezd, perceputa si personificatd numai de reprezentan-
tii comunitatii, ci este un organism care pune in actiune activi-

7 Bruno Zani, Augusto Palmonari, Manual de psihologia comunitatii. .., p. 30.
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tati, evenimente si forme capabile sa stimuleze accesul actorilor
sociali la valori comune dar si superioare si sa transforme comu-
nitatea din obiect al programelor nationale in subiect dinamic al
lor. Deosebit de interesant este, in acest punct al prezentarii noas-
tre, raportul ce poate sa existe Intre comunitate si cateva corelati-
ve de referintd, precum Biserica, statul, orasul, natiunea, etc.

In al doilea rand, incepand cu anii 20 ai secolului trecut
si ajungand pand aproximativ in deceniul sase al aceluiasi secol,
s-a renuntat treptat la traditia ,, Tonnies — Weber” si nu s-a mai
valorificat la potentialul maxim formula ,tipului ideal” in cer-
cetarea comunitatilor umane. ,Sub presiunea miscarii migratorii
din unele tdri ale Europei si Asiei spre Statele Unite ale Americii,
precum si datoritd tensiunilor de ordin etnic, dar mai ales rasi-
ale, prin cunoscutul aparthaid, cercetarea sociologica a trecut de
la abstract la concret si de la teoretic in sine la empiric. Totodata,
cunoscuta formuld ontologica a lui Emile Durckheim, potrivit
cdreia «socialul se explica prin social», ca si definirea «faptului
social ca lucru», s-a dovedit inoperanta in contextul in care for-
mele vietii cotidiene cereau ca cercetarea sa fie urmata de o forma
de angajare, iar individul sa aiba o anume preponderenta asupra
societatii. Thomas si Znaniceki, in cunoscuta lor lucrare , Taranul
polonez in America si Europa”, vad o constanta interactiune de
factori obiectivi si de factori subiectivi si pun in evidenta o lega-
tura cu dubla conexiune intre elementele sociale si lumea indivi-
duala'”. ,Cauza unui fenomen social sau individual — scriau cei
doi sociologi — nu este niciodata un fenomen social sau individu-
al izolat, ci este totdeauna o combinatie intre un fenomen social
si unul individual (...) Exista o dependenta reciproca intre orga-
nizarea sociald si organizarea vietii individuale” 7.

%5 Cf. Piero Amerio, apud Bruno Zani, Augusto Palmonari, Manual de
psihologia comunitdtii..., p. 35.

76 W. I. Thomas si Fl. Znaniceki, The Polish Peasant in Europe and America,
University of Chicago Press, Chicago, 1918-1920, Tom. I si I, apud Ibidem, p. 36.
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Comunitatea locala impune ,un teritoriu”'’, unde un
numadr de persoane locuiesc impreuna si unde solidaritatea si
ceea ce 1i uneste pe oameni reprezinta cu mult mai mult decat
ceea ce 1i separd. Nu interesele particulare si nici obiectivele
efemere definesc esenta unei comunitati, ci o suma de factori
fundamentali, care determind un puternic sentiment de ,nos-
trizare” (J. Noultin) ca ,,in-group”-ul sd fie predominant fata de
,out-group”.

Imaginea pe care o comunitate o are pentru membrii sai
pare sa fie mult diluata. In societitile traditionale, comunitatea,
dincolo de numeroasele critici care i-au fost aduse, continua
sa trimita la si sa afirme ideea de solidaritate, de identitate, un
punct de vedere utilitarist in privinta convietuirii umane, con-
tinud sa exprime o realitate bine conturata, vizand un grup de
oameni istoriceste organizat, ce respectd norme si valori, care
ocupd un spatiu natural bine delimitat, in interiorul cdruia se
dezvolta activitati economice, spirituale, politice si socio-cultu-
rale, in vederea activarii resurselor materiale si spirituale si a
supravietuirii speciei omenesti. Ins3, in contextul informatizarii
si globalizarii, ca si sub presiunea pietei si a comunicatiilor, pro-
blematica comunitatii cunoaste mutatii de fond, legate de rela-
tia dintre traditie si modernitate, respectiv local si universal.

,Analiza unei comunitdti, spunea Bruno Zani, inteleasa ca
sistem social complex, cunoasterea originilor sale, a organizarii
interne, a valorilor, a necesitatilor membrilor sdi, ori a interacti-
unilor dintre subsisteme, nu este usor de facut si nu constituie
nici o activitate aseptica sau neutra. Intr-adevar, intentiile care
stau la baza acestui proces de cunoastere pot fi foarte diferite
intre ele si acest lucru duce la reliefarea unor aspecte in dauna
altora, in functie fie de instrumentele utilizate, fie, mai degraba,
de filtrul cultural de care dispune cercetatorul. Dacd obiectul

77C. Zimmermann, The Changing Community, Ed. Harper&Row, New-
York, 1938; apud Ibidem, p.32.
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nu este atat acela de a face o analizd a necesititilor dupa modelul
diagnosticului clinic, ci de a lucra pentru amplificarea constiin-
tei de sine a comunitatii insesi, ca sa fie capabild sa-si proiecteze
propria schimbare, atunci modalitatea ce trebuie utilizata depa-
seste chiar observatia participativa si duce la adoptarea unui tip
de cercetare axat pe o participare intensa. De aceea, a interpreta
o comunitate Inseamnad a activa un proces in care insisi membrii
comunitatii devin protagonisti activi, ei Insisi devin constienti
de propriile conditii, nevoi si limite, ca si de resursele de care
dispun; ei insisi dau un sens acestor date”'?.

Pe langa trasdturile comunitatii si ale societatii identifica-
te pana aici, precum si a similaritatilor sau diferentelor dintre
ele, vom mai adduga un element esential in intelegerea rapor-
tului enuntat. La baza comparatiei dintre comunitate si societa-
te, std, de fapt, raportul dintre traditie si modernitate. Traditia
reprezinta un fond de invataturi imbracate in forme sociale, in
norme si valori, un izvor de resurse spirituale si materiale, pe
care oamenii le folosesc in activitatile cotidiene si in ocazii spe-
ciale, definind sau redefinind o identitate. Mai mult decat atat,
traditia ofera legitimitate credintelor, normelor, dar si consis-
tenta simbolurilor si identitatii colective, apartenenta la comu-
nitatea de credinta si de iubire, la un grup, la un stat / natiune
etc. Bineinteles, orice traditie este un instrument de prezervare
a identitatii, dar, implicit si un sistem de filtrare mai mult sau
mai putin exigent al noului. Ea poate bloca periodic, partial sau
principial creativitatea si inovatia, prin promovarea unor idei,
solutii, strategii traditionale, verificate in timp, in rezolvarea
problemelor noi, contemporane; rezultatul, in acest caz, este de
cele mai multe ori ineficienta si stagnarea, tradusa prin crize
politico-economice, apatie si saracie, etc.

7 Bruno Zani, Augusto Palmonari, op. cit., p. 12.
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Pe de alta parte, modernitatea desemneaza triumful indi-
vidualismului asupra legaturilor de tip traditional, expansiunea
ideilor si a tehnologiei, globalizare, diferentiere in sfera muncii,
a consumului si a stilurilor de viata. Modernitatea (si societatea),
in comparatie cu lumea traditionala (si comunitatea) inseamna
mobilitate sporita, dinamica sociald, mobilitatea ascendenta sau
descendenta a valorilor, uneori suferinta si frustrare; de aceea,
din cauza efectelor perverse pe care modernitatea le aduce cu
sine (setea de imbogdtire, deteriorarea relatiilor in sfera privats,
dezastrele ecologice), omenirea tinde sa se indrepte si mai mult
catre postmodernitate, care, la randu-i, reprezinta departarea
de accentele contemporaneitatii.

I1.3. Structura de origine a parohiei

Cuvantul parohie isi are originea atat in Sfanta Scriptura
cat si In unitatile administrative teritoriale folosite In Imperiul
Roman, provenind din cuvantul latin paroechia care inseamna
,eparhie”. In greceste, magowkix (paroikia) inseamna ,, district” sau
,eparhie”, cu origine In cuvintele grecesti mao& (ldngd) si oukog
(casd). Termenul grec magowkia, insemna initial ,,sedere in tara
straind”, potrivit Septuagintei, sau ,comunitate de expatriati”, cu
trimitere la poporul evreu din afara tarii, iar mai tarziu cu referire
la domiciliul din viata pamanteasca temporara'”®. Avraam este
paroikos in Egipt (Gen. 12, 40) si in Palestina (Gen.19, 9); Isaac este
paroikos In Canaan (Gen. 26, 3); fiii lui lacob, in Egipt, formeaza
,O parohie”. Intr-un anumit sens, evreii au constiinta de a fi
mereu straini, chiar daca locuiesc in tara promisd, pentru ca teri-
toriul Palestinei, ca, de fapt, intregul pamant, este al lui Iahve, iar
israelitii se afla pe acesta numai ca straini'®’.

7 Vasile Raducd, Parohia, in ,Rev. Ortodoxia”, nr. 3-4/1996, p. 86.
180 Cf. Paul Jonson, O istorie a evreilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 32-35.
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In timpul Mantuitorului nostru Iisus Hristos, exista
congtiinta ca evreii formeaza o ,parohie”, adicd o comunitate
de stréini, care se afla in pelerinaj spre Impératia lui Dumnezeu.
Pentru a face parte din aceasta comunitate de straini, care se in-
dreapta spre patria cereascd, era necesar ca ei sa asculte de Dum-
nezeu. Ispita mundana era insa de a deveni cetatean al lumii.
Comunitatea crestina primara, considerand cerul ca fiind patria
sa definitiva si neavand nici un drept de cetatenie pe pamant, se
considera ca o paroikia. Nu numai fiecare crestin era strdin si pele-
rin in lume, ci chiar intreaga comunitate. In acest fel 1i indeamna
Stantul Apostol Petru pe primii crestini: ,Dragii mei, ca pe niste
calatori si instrdinati, va indemn sa va feriti de poftele trupului”
(I Pt. 2,11). Asadar, in sens biblic, parohia nu este comunitatea
persoanelor care trdiesc in jurul unui loc de cult, si, cu atat mai
putin, a unui anumit teritoriu, ci este comunitatea de credinti care
trdieste In aceasta lume ca strdind, fara drept de cetatenie.

La o simpld examinare a organizarii Bisericii primare, pu-
tem vedea un loc de rugdciune, o comunitate liturgica prezidata
de un episcop, ajutat de prezbiteri'®. Dupa Rusalii, ca raspuns
la predica sfintilor apostoli, Biserica a crescut numeric constant.
Cand numarul celor botezati s-a marit, a fost necesara crearea
unor noi comunitati ecleziale. Unii istorici au estimat cd pana la
martirajul arhidiaconului Stefan, Biserica din Ierusalim ajunsese
la aproximativ 20.000 de membrii'®. Contrar asteptarilor lide-
rilor religiosi de la lerusalim si a imparatilor romani, urmadrile
surprinzatoare ale persecutiilor si activitatea misionara intensa
din epoca primara au avut ca rezultat o constanta inmultire a te-
ritoriilor locuite de crestini, precum si aparitia unor spatii de ru-

81 C. Kevin Gillespie, Toward a Pastoral Theological Understanding of the
Parish as a Place of Eucharistic Pilgrimage, in ,, Journal of Pastoral Theology”,
Vol. 28, 2018, p. 115.

182 Robert D. Heidler, Ridicarea Bisericii in dimensiunea mesianicd, Ed. Alfa
Omega Publishing, Timisoara, 2014, p. 17-18.
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gdciune mari, in special in orasele mai populate, precum Roma,
Corint, Efes sau Alexandria'®. Aceste comunitati erau slujite de
prezbiteri, numiti de episcopii locali, In numele carora activau si
de care depindeau. La inceput, marea distantd care separa biseri-
ca episcopald de noile comunitati crestine a dus la necesitatea nu-
mirii unor , prezbiteri vizitatori”, care aveau misiunea sa circule
intr-o zona delimitata. Abia mai tarziu, noile grupuri de crestini
s-au organizat sub forma unor comunitati de rugdciune si chiar
de viata comuna'®.

Mantuitorul Iisus Hristos, atunci cand a afirmat: ,,Unde
sunt adunati doi sau trei in numele Meu, acolo sunt si Eu in
mijlocul lor” (Mt. 18, 20), a anticipat o astfel de comunitate de
credinta si de iubire, Innobilata de prezenta Sa, o comunitate ce
se caracterizeaza mai degraba prin intensitatea trairii decat prin
dimensiune. Hristos este prezent aldturi de ei si intre ei, oriunde
se afli cei ce il recunosc ca Domn si Dumnezeu (In. 20, 28), cei
ce cred In cuvantul Lui si-1 fac viu in vietile lor, oriunde se afla
cei ce ,s-au Imbracat in Hristos” (Gal. 3, 27) si intre ei vrea sa
locuiasca. Din cuvintele Domnului intelegem ca, in mod para-
doxal, Elii urmeaza pe cei ce il urmeaza.

Viata Bisericii primare se concentra in casele-biserici. Fie-
care biserica locald era impartita in grupuri mai mici, ce se in-
talneau siptimanal in case pentru rugiciune si Impartasanie.
Desi membrii comunitatii se intalneau regulat si in mediu extins,
casele-biserici reprezentau fundamentul activitatilor spirituale.
Sfantul Pavel vorbeste in epistolele sale despre existenta unor
anumite spatu domestice, ce servesc ca punct de mtalmre 1n ve-
derea rugaciunii pentru cei de cred si il urmeaza pe Hristos in
Tesalonic, Corint, Roma etc. In Epistola catre Coloseni 1i pome-
neste pe ,fratii din Laodiceea si pe Nimfas si biserica din casa
Lui” (Col. 4, 15). Totodata, Sfantul Pavel vorbeste despre biserica

18 Emilianos Timidiatis, Preot, Parohie, Innoire, Ed. Sofia, Bucuresti, 2001, p. 58.
8 Robert D. Heidler, op. cit., p. 21.
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unui oras, de exemplu, a Corintului, dar si despre bisericile unor
regiuni mai mari, de exemplu a Asiei sau a Macedoniei. El distin-
ge astfel intre ,,sinaxa euharisticad locala si bisericile-sinaxe locale
mai largi”'®. Credinta In persoana divino-umana a lui Hristos si
in prezenta Sa reald in Sfanta Euharistie este cea care transforma
o simpld casa intr-un loc de adunare comunitara si intr-un loc al
intalnirii cu Hristos, care mai tarziu avea sa poarte numele de
Biserica. Tot Sfantul Pavel, cand a ajuns in capitala Imperiului
Roman pentru a se infatisa imparatului, a fost primit intr-o co-
munitate crestina bine structurata'®.

La inceput, crestinismul a fost un fenomen preponde-
rent urban, dar nu numai. Intr-o carte aparutd in urma cu
cativa ani, intitulata: Cine au fost primii crestini? Renuntarea
la teza urband, istoricul american Thomas Robinson de-
monstreaza scenariul nerealist care rezulta din localizarea
crestinismului doar in spatiul urban. Intr-o serie de tabele, el
observa ca intr-o perioada cand 15% din imperiu reprezenta
populatia urbanad, crestinii constituiau 10% din imperiu, adi-
ca 33% din populatia urbana. Ideea lui este ca trei milioane de
crestini din orase ar face ca orasele sa para foarte crestine, dar
trei milioane de crestini pentru zonele rurale ar fi facut mai
putina impresie, reprezentand o proportie mult mai micd din
populatie'®.

Structurile Bisericii primare au fost simple: orasul insemna o
episcopie, avand in frunte pe episcop, ajutat de preotii sai. Cres-
tinul, chiar daca traia departe de oras, avea obligatia de a parti-
cipa la slujba duminicald a episcopului. Ins&, cand crestinii Incep

185 Gheorghios D. Metallinos, Parohia — Hristos in mijlocul nostru, Ed. Deisis,
Sibiu, 2004, p. 13.

186 Cf. Emilianos Timidiatis, op. cit., p. 59.

" Thomas Arthur Robinson, Who Were the First Christians? Dismantling the
Urban Thesis. Oxford University Press, New York, 2017, p. 38-39.
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sa devind numerosi, este imposibil ca toti sa mai mearga la oras
pentru a participa la celebrarea Cinei Domnului, iar in oras locurile
de adunare devin neincipatoare. Incepand cu secolul al III-lea,
apar biserici la tard, biserici sucursale', ca ajutor pentru actiunea
de propovaduire a episcopului, dar fard competente precise si
fara delimitdri geografice. La tara, bisericile rurale se aflau mai
ales in targuri sau comune, care erau punctul de intalnire al co-
municatiilor Intre teritoriul dimprejur si oras, si, totodata, locuri
importante de comert. Obligatiile acestor biserici erau, mai ales,
de a predica, pentru ca Botezul, Spovedania sau Cununia cereau
obligatoriu prezenta episcopului.

Edictul de la Milano al Sfantului Impéarat Constantin din
anul 313 a schimbat foarte mult situatia Bisericii, crestinii rea-
lizand astfel ca nu mai trdiesc intr-o tara strdind, in diaspora. Din
nefericire, incetul cu incetul, sensul eshatologic al parohie scade
si castiga teren sensul juridic, intr-un proces de secularizare in-
terioard. Spre secolul al IV-lea, parohia inseamna Biserica parti-
culara sau locala - sens folosit de Sfantul Ieronim si de Fericitul
Augustin'®.

Istoria Bisericii nu a retinut in primele trei secole si juma-
tate nici un regulament pentru organizarea parohiilor. Ele erau
intemeiate atunci cand crestinii ajungeau sa formeze un grup
mai numeros. In secolul IV, canonul 13 al sinodului local de la
Neocezareea, reglementa urmatoarele: , Prezbiterii de la sate nu
pot jertfi in biserica cetatii, fiind de fata episcopul sau prezbiterii
cetdtii; nici a da painea, nici potirul, in timpul rugdciunii, iar daca
cei din urma nu sunt de fata si singuri vor fi chemati la rugdciune,
atunci si dea painea si potirul”’®, Intre preotii de la tara si cei de

188 A, Bisoc, Parohia, comunitate de credintd in caritate, Ed. Presa Bung, lasi,
1999, p. 34.

189 Ibidem.

Joan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii. Ed. Romcart
S.A., 1991, p. 186.
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la orase se facea o delimitare categoricd, imposibil de suspectat
de vreo neclaritate. E foarte probabil ca aceasta atitudine sa se fi
prelungit si asupra parohiilor / comunitatilor de la sate si asupra
credinciosilor de acolo.

Incd din aceastd perioada, Euharistia, in forma ei primard,
era centrul vietii crestine, o viata tumultoasa si grea, instabila si
primejduita din pricina celor 10 mari persecutii, care s-au intins
aproape neintrerupt pe durata a trei sute de ani. , Crestinii fie
se mutau dintr-un loc in altul, fie construiau locasuri provizorii
care, datoritd materialelor ieftine, nu au rezistat timpului. Acesti
crestini saraci au fost nevoiti sa se roage in locuri pustii, in pesteri
sau in locuri care nu puteau fi locuite; totusi, ei au transformat
aceste locuri in gradini ceresti, laudandu-L pe Atotputernicul si
simtindu-L mai aproape de ei decat in orisicare alt loc frumos.
Dionisie al Alexandriei scria: «Pretutindeni unde era o suferinta
noi am facut din ea un coltisor al bucuriei, fie cd lucrul se petrece
pe camp, in pustietate, pe vapor, in lagar ori in temnitd»"*"".

Notiunea de , parohie” nu se poate reduce doar la o de-
finire juridica sau sociologicd. Ea este un spatiu unde crestinii,
episcopul si preotii traiesc Taina mortii si invierii lui Hristos, in
calitate de madulare ale aceluiasi Trup tainic al lui Hristos. Bise-
rica este locul sacru in care si In jurul cdreia se constituie ecclesia
— comunitatea in care membrii ei se gdsesc in comuniune unii cu
altii, pe de o parte, iar pe de alta parte, toti si fiecare in parte, in
comuniune cu Dumnezeu. , Credinta comuna si lucrarea sfinti-
toare sunt conditiile fundamentale ca 0 anumita comunitate sa
se constituie Intr-o comunitate religioasa eclesiala, tinand cont,
bineinteles, de normele canonice in functie de care respectiva
comunitate se integreaza si ramane in ordinea Bisericii aposto-
lice unica si Una” %%

91 Emilianos Timidiatis, op. cit., p. 61.
%2 Vasile Raducd, op. cit., p. 86.
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Incepand din secolul IV, sensul juridic a parohiei I-a sur-
clasat pe cel eshatologic, tendinta constanta in Biserica fiind ace-
ea de a se imita organizarea si structura societatii civile, precum
si modul de a fi si a se comporta al principilor si al regilor lu-
mii. Impéaratul Constantin cel Mare nu doar c3 a oferit libertate
crestinismului, cladiri mai mari pentru inchinare si a initiat re-
forme favorabile pentru Bisericd, ci a hotarat sa imbunadtateasca
modul de inchinare'®. Inchinarea si practicile religioase din ca-
sele-biserici erau intime si sub conducerea suprema a Duhului.
Insi in gandirea romana a lui Constantin, cea mai inaltd forma
de inchinare se gasea in ritualurile fastuoase ale curtii imperia-
le. In timpul domniei lui, aceste ritualuri au fost transferate ca-
tre Biserica, iar slujbele au devenit ceremonii publice solemne.
,,Constantin cel Mare nu a schimbat numai locul si modul in care
se Inchina Biserica, ci a lovit chiar in inima identitatii sale. A
taiat Biserica de la radacinile ei evreiesti si a altoit-o la radacina
paganismului grecesc”'*.

In Résarit, imparatii au cultivat structuri bisericesti pe ma-
sura fastului curtii imperiale, pe cand in Apus, Biserica insasi a
devenit o curte imperiald, iar slujitorii Bisericii, atat in Rasarit,
cat si in Apus, au fost investiti cu responsabilitati remunerate, ca
in orice functie publica. Din pdcate, fastul nu s-a pastrat doar la
nivel cultic, ci s-a extins si la viata particulara a unor slujitori ai
Bisericii, de sus in jos, pana la nivelul parohial'®. In acest context,
intelegand altfel realitatile unei perioade pe care obishuim sa o
idealizam, figurile ascetice si verticale a unor sfinti precum Va-
sile cel Mare, Grigore de Nazianz sau loan Gura de Aur'®, pre-

1% Robert D. Heidler, op. cit., p. 44.

194 Ibidem, p. 45.

1% Cf. Vasile Raduca, op. cit., p. 88.

19 Vezi Virgil Gheorghiu, Gurd de Aur — Atletul lui Hristos, Ed. Deisis,
2002.
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cum si cele ale parintilor pustiei'”, sunt deosebit de contrastante.
Crearea unei categorii de ,printi ai Bisericii” dupa modelul mai
marilor societitii civile ale acelor vremuri, a fost una din loviturile
cele mai puternice pe care le-a primit duhul misionar al Bisericii
— organismul divino-uman al lui Hristos — la nivelul unitatii de
baza si nu numai'®.

I1.4. Parohia contemporand

Parohia, in forma actuald, cu o scald semantica ampld, are
ca ,,scop unic si invariabil indumnezeirea membrilor ei”™ si
ofera solutii la cele mai ascunse nevoi sociale si spirituale ale
oamenilor. Dumnezeu l-a creat pe om, i-a oferit mediul prielnic
pentru a fi o fiinta sociala si a ales sa faca din relatia Sa cu oa-
menii ,,0 relatie colectivd, in care nu este anulata personalitatea
sau responsabilitatea morala a individului, ci, mai degraba, le
confera valoare, introducand fiinta individuald in planul dum-
nezeiesc al mantuirii prin intermediul comunitatii”?®. In Bise-
rica, prin parohie, se pastreaza nealteratda Evanghelia, ,Vestea
cea bund” a lui Dumnezeu cdtre oameni, cu suma de principii,
valori si idealuri pe care aceasta le-a pastrat si transmis intacte,
de-a lungul timpului. Cuvantul lui Dumnezeu si lucrarea Sa, cu
un rol nodal in viata spirituald a crestinului, determina directia,
consistenta si intensitatea relatiei omului cu Dumnezeu. Biserica

97 Parintii pustiei sunt calugarii fondatori ai comunitatilor monahale din
pustia Egiptului, din perioada de inceput a monahismului (secolele IV-V),
care au parasit lumea pentru a vietui in sdlbaticia desertului egiptean,
in cdutarea unui mod de viata ascetic si solitar, propice pentru trdirea
integrala a Evangheliei.

198 Cf. Vasile Raduca, op. cit., p. 88-90.

199 Gheorghios Metallinos, op. cit.,p. 23.

20 Emilianos Timidiatis, op. cit.,p. 68.
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are un caracter comunitar pentru ca prin pdstrarea revelatiei si
actualizarea tainelor lui Dumnezeu pentru fiecare om in parte,
ce 1si pdstreaza si afirma astfel identitatea si entitatea in Hristos,
are efect asupra intregului spectru de relatii umane. In Biseri-
cd, fiecare lucrare, gest, cuvant, directie sau norma are valoare
colectivd. ,Noi suntem copii ai Liturghiei”?’!, spunea un bun
cunoscator a profunzimilor relatiei omului cu Dumnezeu si cu
celelalte persoane. Prezenta noastra in comunitatea Bisericii si
constientizarea rolului nostru activ in mediul parohial poate fi
deosebit de profunda, incat aceasta ajunge sa determine ,,fizi-
onomia noastra spirituald, vocatia concreta in timp si gradul
glorificarii finale in vesnicie”?*.

In plus, trebuie subliniata asertiunea potrivit cireia cre-
dinta nu este doar o chestiune personala. Credinta mea are
ecou asupra Intregii comunitati, in sensul ca poate influenta
sau afecta viata celorlalti membrii ai comunitatii parohiale in
moduri uneori nebanuite. Ea are o eminamente si profunda
dimensiune ecleziala, care se aplica cu predilectie in spatiul
determinat al parohiei. , Aceasta solidaritate si interdependen-
ta personala poate fi vazutd in Crezul vechi. Crestinii il martu-
riseau la plural (,,Credem...”). Fiecare catehumen marturisea
credinta comuna intr-un mod comunitar, nu ca pe o credinta
personala pe care ar fi inventat-o. Apoi, un pdcat savarsit de
un membru al comunitatii era considerat ca o cddere a intregii
comunitati. Intregul trup suferea de pe urma transgresiunii
unui frate, la fel cum se si bucura de intoarcerea si de restau-
rarea lui ca membru al Bisericii. Cand un frate de-al lor se caia,
toti ceilalti membrii ai comunitatii sale se bucurau, avand sen-
timentul cd ei Insisi urca impreunad cu el pe calea reintoarcerii
la Dumnezeu”*®.

201 Thidem.
202 Thidem.
23 Ibidem, p. 75-76.
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In cadrul comunitatii de credints, crestinismul poate im-
brdca urmadtoarele forme: 1) cerebral-contemplativ; 2) volitio-
nal-activ (in catolicism); 3) cerebral-eticist (protestantism); 4)
perceput ca Suprema Frumusete (ortodoxie). Aceastd ultima
viziune focalizeaza toate capacitdtile credinciosului. Toate ce-
lelalte forme de crestinism sunt subsumabile acestei concep-
tii*™. Principala caracteristica a religiozitatii comunitatii de
credinta este aspiratia cdtre o forma de sacralitate concrets,
palpabild, intrupata. Oamenii au nevoie de implinire persona-
14, cautd rezolvarea unor probleme personale si sociale, vor sa
gaseasca raspunsuri la intrebdri existentiale si / sau asteapta
prestarea unor servicii religioase. Substratul tuturor este senti-
mentul religios ce aspird catre divinitate. Acest sentiment este
vizibil si in raportarea omului fatd de icoana, de exemplu. Oa-
menii credinciosi o ating, o sdrutd, se inchind, o pastreaza cu
respect in casa sau in locuri publice. Se regdseste in cultul icoa-
nelor, in frumusetea lor fizica si in lumina spirituala pe care o
transmit. Prin tagaduirea icoanei in Occident, se tagaduieste
implicit intruparea si se inchide o fereastra spre absolut. In
acel spatiu, crestinismul, in integralitatea lui, a suferit o trans-
formare radicald, transformare vizibild In numeroase aspecte
ale vietii crestine precum slujbele, comunitatea si locasul de
cult, care pierd din substanta si din importanta.

Imaginea parohiei contemporane, atat in marile societati
avansate, cat si in societatile traditionale, cu sisteme de valori
mai mult sau mai putin bine articulate, se confrunta tot mai mult
cu industrializarea, tehnologizarea si urbanizarea, cu imperso-
nalitatea relatiilor interumane si cu sentimentul de plictiseald si
oboseala a omului modern, angrenat in mecanismele sistemului
social, rationalizate din punct de vedere tehnic, cu diversificarea
si exacerbarea comunicdrii, cu secularizarea, depersonalizarea
omului, criminalitatea, nevrozele, izolarea omului contemporan

24 Alexandr Elceaninov, Credinta vine din iubire, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 47.
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,In intimitatea” televizorului si a internetului, cu singuratatea,
suicidul si, mai ales, cu indiferentismul religios — acestea fiind
cateva probleme majore care circumscriu anvergura crizei pe
care o traverseaza parohia contemporana.

Industrializarea si urbanizarea, care au condus la un ade-
varat ,boom” socio-economic a secolului al XX-lea, reflecta un
nou stil de viata si noi modele de consum ale unei populatii
urbane in crestere si definesc transformari cu o influenta pro-
funda asupra conceptiilor despre lume, om, suflet, trup, resurse,
culturd, clima si religie. Pe acelasi trend ascendent, procesul urba-
nizdrii masive a dat nastere la o surprinzdtoare concentrare de
mase populare. De exemplu, , peste un sfert din teritoriul Un-
iunii Europene a fost deja urbanizat — se mentioneaza intr-un
raport al Comisiei Europene din anul 2006 pe tema Expansiunii
urbane. Europenii traiesc mai mult si tot mai multe persoane
locuiesc singure, creand o cerere mai mare de spatiu locativ.
Intre anii 1990 si 2000, peste 800 000 de hectare din teritoriul
Europei reprezentau terenuri construite. In ritmul acesta, zona
europeana urbanizatd se va dubla intr-un interval de numai un
secol”?®. Standardizarea si rutinizarea au devenit valori in sine,
ele facilitand functionarea lina a sistemului, dar cu un impact
direct asupra calitatii vietii populatiei care locuieste in orase si
in zonele limitrofe*®.

Trecerea de la societatea agricola la cea urbana a creat pro-
bleme sociale si religioase serioase pentru parohiile care au fost si,
unele dintre ele, sunt incd nepregatite pentru a le face fata. Omul,
pentru o viatda mai usoara si mai bund, se supune tot mai mult
tehnologiei, fapt ce influenteaza relatiile, credintele si valorile lui.
Asadar, schimbandu-se consistenta si continutul trairii, se schim-
5 Raportul Expansiunea urband —o problemd ignoratd a Europei, 2006, https://
www.eea.europa.eu/ro/pressroom/newsreleases/epansiunea-urbana-o-

problema-ignorata-a-europei (20.01.2019).
26 Cf. Bryan Wilson, Religia..., p. 61.
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ba structura interna si organizarea societatii, cum observa teolo-
gul grec Gheorghios Metallinos: , Societatea a Inceput deja sa se
schimbe intr-o masd mecanizatd si mecanizatoare prin aservirea
omului masinii impersonale si fara suflet. Desigur, tinta este in-
totdeauna prosperitatea/bunastarea, o tendinta care niveleaza
orice baraj moral, orice rezistenta si retinere etica. Astfel se schim-
ba nu numai forma exterioard, ci si structura interna si organiza-
rea societdtii noastre. Pentru ca se schimba structura interioara a
omului insusi. De la omul rural trecem succesiv la cel industrial,
ca sa ajungem la omul postindustrial si tehnologic. $i cum fronti-
erele statelor au cazut, s-a format un om omogen si unilateral, care
se autoserveste fara rezistenta sistemului — modului de viata con-
sacrat — si al cdarui singur interes sunt distractiile si viata usoara.
Mania castigului usor face ca omul , corect” sa fie considerat cel
care poate sd-i insele pe ceilalti fara sa fie sesizat si sa fure rama-
nand neobservat”?”.

In majoritatea cazurilor, fizionomia comunitatii parohiale
traditionale din tara noastra a fost rasturnata®®. Numarul credin-
ciosilor veniti din toate partile tarii, ce provin din cele mai diferite
categorii sociale au largit granitele multor parohii, care nu mai
reusesc sd facd fata tuturor exigentelor actuale, mai ales la orase,
unde credinciosii devin tot mai numerosi, tot mai anonimi si mai
izolati de centrul parohial, rataciti prin diferite cartiere indepar-
tate, cu tineri ce cresc ,,dupa blocuri”, fara bisericd, fara nici un
punct de referint4 religioasa si spirituala in apropiere. In plus,
,sistemul social modern este tot mai mult perceput ca operand
in absenta virtutilor; el devine un coordonator neutru, detasat,
obiectiv si rational al unor activitati cerute de roluri. Sistemul 1i
determina pe cei care interpreteaza de fapt aceste roluri — adica
pe oameni — sd se comporte ca si cand nu ar avea nici vicii, nici

27 Gheorghios Metallinos, op. cit., p. 59-60.
28 A, Bisoc, op. cit., p. 10.
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virtuti. Exista presiuni in sensul neutralizarii personalitatii uma-
ne, care nu-si produc insa efectul totdeauna si deplin”*”.

Urbanizarea are o contributie majora in procesul de dimi-
nuare a importantei sociale a religiei si de modelare a scopurilor
vietii omului. Ea are ca rezultat, in primul rand, dizolvarea co-
munitatii rurale traditionale, caracterizata de uniformitate cul-
turald si de valori ancestrale, apoi contactul cu religii si culturi
diferite’’ si scaderea controlului social asupra comportamen-
telor individuale, asupra practicii si a credintei religioase. Di-
minuarea pand aproape la disparitie a mesajului crestin public
si al influentei Bisericii in societate, respectiv a parohiei asupra
religiozitatii personale si a credintei individuale le d& indivi-
zilor libertatea sa aleaga ce, cdt si cum sa creada*!. Astfel, fara
repere sfinte si fard o practica religioasa constanta, oamenii se
indeparteaza tot mai mult, de la o generatie la alta, de cadrul de
referinta al adevarului de credinta propovaduit de Bisericd, de-
osebit de important pentru intelegerea naratiunii de ansamblu
a Bibliei, a principiilor unei vieti crestine autentice si a realitatii
tragice a mortii.

Pe de alta parte, industrializarea, urbanizarea si tehnolo-
gizarea sunt trei procese intercorelate, cu efecte notabile in ceea
ce priveste ,,dezvrdjirea lumii”?"2. Potrivit lui Alex Inkelcs si Da-
vid Smith*”, muncitorii din orase se rup de modul de gandire
traditional si adopta valorile modernitatii, cu un mod rational si
programatic de a gandi, specific urban. Munca in spatiul urban

29 Bryan Wilson, op. cit., p. 61-62.

20 Madlina Voicu, Valori si comportamente religioase in spatiul urban romanesc:
o abordare longitudinald, in Dumitru Sandu (Coord.) ,Viata sociala in
Romaénia urbana”, Ed. Polirom, Iasi, 2006, p. 102.

2t Malina Voicu, op. cit., p. 104.

42 Vezi Marcel Gauchet, Dezvrdjirea lumii. O istorie politicd a religiei, Ed.
Nemira, Bucuresti, 2006.

23 Alex Inkelcs si David Smith, Becoming Modern ... apud Ibidem.
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ii aduce pe oameni in contact cu tehnologia avansatd si 1i fac
sd accepte cu mai mare usurinta o cauzalitate, dar si o finali-
tate stiintifica a lucrurilor. Astfel, gandirea de tip religios pier-
de teren, fiind inlocuitd cu o viziune rationala si foarte practica
despre lume, caracterizatd de: dominatia omului asupra natu-
rii, absolutizarea stiintei, ce creeaza un sentiment de sigurantd,
abuzul si exploatarea stiintei in folos economic, foamea de mi-
turi si interesul pentru astrologie, ezoterism, religii asiatice*.
Oamenii, pentru a reusi sa trdiasca in aceasta lume noud, cauta
consistentd cognitivd, rdspunsuri la intrebari legate de viata lor
si de lumea contemporana. Ei au nevoie ca viziunea lor despre
lume sa fie in conformitate cu experienta lor cotidiand, care este
sensibil diferita de cea care se gaseste in traditia familiilor lor si
in Biblie.

Pe de alta parte, textele religioase traditionale, care fac
parte din patrimoniul iudeo-crestin, opereaza cu o viziune
asupra lumii nascuta In sanul unei societdti pastorale existente
acum 2000 de ani*®. Desi Biblia este si va ramane mereu actua-
13, caci ,cuvantul lui Dumnezeu e viu si lucrator si mai ascutit
decat orice sabie cu doud taisuri si patrunde pand la desparti-
tura sufletului si duhului, dintre incheieturi si maduva, si des-
toinic este sa judece simtirile si cugetarile inimii” (Evrei 4, 12),
totusi nu este exclusa o distantare a unor categorii de oameni,
in special tinerii, de religia crestind si de mesajul ei, pe fondul
inconsecventei misiunii celor chemati sa o talcuiasca si sd aduca
marturie vie in lume despre viata noua la care oamenii sunt
chemati.

Fenomenul urbanizdrii, al mobilitatii diverselor grupuri
sociale, dublat de schimbarea locului de munca, a locuintei si a
scolii, al migratiei din parohii, a creat probleme atat pentru paro-

214 Gheorghios Metallinos, op. cit., p. 60.
25 Cf. Mdlina Voicu, op. cit., p. 104.

130



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

hiile de la oras, cat si pentru parohiile de la tara, a caror unitate se
slabeste considerabil. E mai mult decat evident ca Biserica nu va
putea sd ramana legata de o lume care dispare, ci va trebui sa se
adapteze noilor dimensiuni urbane si rurale, pentru a-si indeplini
misiunea mantuitoare fata de toti oamenii, sa creeze spatiile vitale
in care intalnirea dintre preot si comunitate sa afirme o constiinta
parohiald geografica si chiar spirituala, spatii in care oamenii sa
se Intalneascd, sa se cunoasca, sa se ajute reciproc, sa-si descopere
si sa-i afirme potentialitatile si sa trdiasca in comuniune.

Sub influenta occidentald, comunitdtile de credinta par-
curg un traiect abrupt, membirii ei fiind provocati sa inlocuiasca
treptat conceptia crestina despre lume cu o conceptie profana
si secularizatd, generatoare de valori si atitudini strdine de nor-
mele morale crestine. Este vorba de o libertate inteleasa divers,
care se raspandeste in mediul social laic, dar si in cel religios
si eclezial, si care opereaza o ,negarea a cultului, ceea ce in-
seamna de fapt refuzul invataturii crestine despre om si despre
lume, asa cum se exprima si ni se comunica aceasta invatatura
prin lucrarea sacramentala a Bisericii; negarea nu atat a ideii de
Dumnezeu, cat mai ales a sacramentalitatii omului si a lumii”?*.
Omul secular trdieste, dupa cum putem constata, intr-o stare de
ateism practic. Chiar si unii dintre cei care frecventeaza biserica,
gandesc cd pot sd se orienteze dupa cum vor in materie de obi-
ceiuri, morala si practica crestina. Dumnezeu nu mai este, cum
afirma Apostolul Toma, ,,Domnul meu si Dumnezeul meu” (In.
20, 28), iar religia e vazutd ca o problema privata. Se rdaspan-
deste tot mai mult pluralismul ideologic, in numele caruia este
revizuita si contestatd chiar conceptia despre religie, despre
sacru si despre transcendent, ajungandu-se la Teologia ,, mortii
lui Dumnezeu”, dupa o expresie a lui Friedrich Nietzsche din
Stiinta veseld (1881), sau la formulele precum ,religie fara cre-
dinta” sau de ,credinta fara Dumnezeu”.

A6 Joan Bizau, op. cit., p. 73.
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Procesul de secularizare a lumii a condus la diferite forme
de percepere a divinitatii, ce predispun, in consecintd, la con-
fuzii legate de invatatura crestind si la o relatie diferitda cu di-
vinitatea, conforma modalitatii de definire a ei si a invataturii
atasate. Nu trebuie sa credem ca secularizarea si procesul de
emancipare cotidiand afecteaza ireductibil crestinismul si nici
cd, crestinii nepracticanti sunt neapadrat atei. In viziunea lui Da-
niele Hervieu-Leger, nu trebuie sd numim ,decddere grava a
religiosului” ceea ce nu este decat o slabire a institutiilor religi-
oase sau a comunitatilor parohiale, care nu mai pot sd impuna
,coduri de sens” societatii*!’. Insa ,crestinismul nu va ramine
viu decat daca va sti sa-si reinterpreteze textele si sa le adapteze
la noile situatii si la noua experienta istorica pe care o traim.
Numai asa se vor deschide portile viitorului. Pentru ca, pana
acum, nu a mai existat o civilizatie de acelasi tip cu a noastra.
De unde, cum e si normal, o dificild, dar necesara adaptare”?'®.

27 Daniele Hervieu-Leger, apud. Jean Delumeau, In asteptarea zorilor. Un
crestinism pentru miine, Ed. Polirom, lasi, 2006, p. 206.
28 Claude Geffre, apud. Jean Delumeau, op. cit., p. 207.
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Fiecare societate este caracterizata atat prin etape istorice
ample, in care ideea de continuitate si prezenta elementelor de
stabilitate sunt prezente si necesare, cat si prin schimbare. Con-
tinuitatea ei este asigurata prin diferite tipuri de control social
de catre institutii, iar uneori, la limitd, este mentinuta prin forta.
Schimbarea, 1nsa, este determinata cel mai adesea de conflicte
sociale. Conflictele sunt generate de diferentierea sociald, ce se
concretizeaza in grupuri cu dimensiuni, probleme, structuri si
functii distincte, ce produc nevoi si interese diferite, atat la ni-
vel personal, cat si la nivel social. La randul lor, ele genereaza
motivatii pentru schimbarea unor structuri determinate din so-
cietate sau chiar societatea In ansamblu.

Mult timp, modelul dominant in analiza schimbadrii socia-
le a fost cel sistemic, schimbarea fiind considerata, la modul cel
mai general, ca diferenta dintre starile diferite ale unui aceluiasi
sistem, stdri ce se succed una alteia in timp. Astfel, conceptul
de schimbare sociald implicd trei componente: 1) diferenta, 2)
la momente temporale diferite si 3) intre stari ale aceluiasi sis-
tem?".

Schimbarile fundamentale si ireversibile petrecute la
nivel mondial in ultimii 30 de ani au modificat profund struc-
tura economica si politica a diferitelor tari din Europa si Ori-
ent. Pentru spatiul central si est-european, decada anilor '90, de
exemplu, a Tnsemnat mult mai mult decat zece ani de reformd.
Acest termen general denumeste marea depresie economico-sociald
a anilor '90. Amploarea colapsului economic si explozia infla-
tiei au fost comparabile cu cele din timpul celui de-al doilea
Razboi Mondial. Consecintele lor in planul securitatii sociale au

29 Piotr Sztompka, op. cit., p. 4.
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avut dimensiunile unei calamitati, in care peste 100 milioane de
oameni au fost aruncati in saracie si un numar mult mai mare
abia au reusit sa depaseasca cu greu nivelul subzistentei eco-
nomice?®. Aceste procese au produs mutatii majore in tarile
din Europa centrala si de est, aflate la nivele diferite de dez-
voltare, si le-au diferentiat, adancind decalajele culturale, fapt
ce reprezintd un alt motiv al conflictelor de natura globala in-
tre diferite societati si factor de schimbare la un nivel superior.
Mai mult decat atat, au favorizat importul firesc, uneori agre-
siv, al unei modernitati din statele occidentale, ce a dat nastere
unor tranzitii nesfarsite, au impus aparitia unor valori noi, a unor
institutii noi si disparitia sau regresul altora, au generat politici
publice si o legislatie adecvata noilor realitati, influentand si
regulile de comportament social. Asa cum observau cercetatorii
Ivan Berend si Bojan Bugaric intr-o analiza a tranzitiei tarilor din
Europa Centrala si de Est de la comunism spre democratie, ,in
ansamblu, regiunea a avut nevoie de aproape 20 de ani pentru a
ajunge la nivelul economic din 1989, desi unele dintre tarile din
Europa Centrald au acoperit aceastd distanta in doar 10 ani si au
avut o impresionanta modernizare dupa”*'.

Schimbdrile petrecute in Romania sunt complexe si au
importanta mare pentru noi, deoarece presupun atat o schim-
bare globala la nivelul societdtii, generata de evenimentul cru-
cial din decembrie 1989, si, apoi, zi de zi, de confruntarea cu
fenomenul globalizdrii si cu numeroase schimbari sectoriale,
insumate pe rand sau deodata in trei mari denumiri: tranzitie,
post-tranzitie sau postcomunism?®?. Toate marile schimbari, de

20 Cf. Mariana Stanciu, Costurile sociale ale tranzitiei din anii 90 in tdrile
europene si CSI, in , Rev. Calitatea Vietii”, anul 11, nr. 1-4/2000, p. 65.
21lvan T. Berend si Bojan Bugaric, Unfinished Europe: Transition from Communism
to Democracy in Central and Eastern Europe, in ,Journal of Contemporary
History”, nr. 50 (4), Sage Publications, octombrie 2015, p. 771.

22 Horatiu Rusu, op. cit., p. 21.
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la nivel global pana la cel sectorial, sunt desemnate cel mai bine
prin termenul de tranzitie: de la societatile traditionale la cele
moderne, de la familia extinsa la familia nucleara, de la pro-
ductia mestesugdreasca la cea de tip industrial etc*.

Momentul initial, cel revolutionar, parte a curentului care
a strabatut Europa sfarsitului de deceniu IX al secolului trecut, a
generat schimbarea care a determinat ulterior un sir nesfarsit
de alte schimbari structurale. Aceste schimbdiri autohtone se inca-
dreazad intr-o schimbare regionald, de revenire la societatea de
tip capitalist, datorata caderii sistemului social-politic comunist,
care, subrezit intern si extern, nu a mai supravietuit economic
si social, fdcand implozie. In acest moment initial al schimbarii
s-au conjugat o multitudine de forte sociale si politice, grupuri
si lideri, dar si masele de oameni nemultumite de conditiile de
trai, de lipsa libertatii si de numeroasele privatiuni.

Romanii doreau schimbarea, dar nu aveau pregatite
instrumentele prin care sa o realizeze in practica. Din paca-
te, ,primul mod in care s-a manifestat noul grad de libertate
a fost arbitrariul sau”**. Specificul acelor vremuri era ca toa-
te institutiile si regulile de functionare ale societdtii urmau sa
fie reinventate cu celeritate. In plus, romanii nu aveau decat o
reprezentare partiala asupra directiei in care se va modifica si
indrepta viata lor, cu exceptia faptului ca va urma o , mare pri-
vatizare.” Cele 128 de partide politice ce functionau in Romania
anului 1992 erau si ele prea putin pregatite pentru a gestiona o
tranzitie de asemenea proportii si de a traduce pe intelesul po-
porului necesitatea transformarilor structurale din plan politic
si economic, precum si modalitatea de realizare a lor. Rezulta-
tul a fost ,0 primd etapa a tranzitiei, care s-a concentrat pe cea
23 Catalin Zamfir, op. cit., p. 17.

24 Vladimir Pasti, Gradele de libertate ale postcomunismului, in Vasile Boari,

Natalia Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romania dupa doudzeci de ani”,
vol. II, Ed. Institutul European, Iasi, 2010, p. 36.
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mai ideologica dintre toate componentele — proprietatea, igno-
rand relatia foarte complicatd dintre aceasta si venituri, specifica
capitalismului dezvoltat. Vreme de peste un deceniu, sistemul
principal de distributie din tara noastra — sistemul de distributie
a veniturilor — a fost trecut In umbra de un sistem de distributie
principal ad-hoc: privatizarea proprietatilor. Nimic nu putea
concura cu acesta, volumul transferurilor de avutie fiind urias
si depinzand pentru o perioada de peste un deceniu de nimic
altceva decat de arbitrariul deciziei politice”*”. Asa s-a ndscut
o categorie de imbogatiti, transformati peste noapte ,,din paria
ai societatii, intr-o elita a vietii sociale, politice, economice sau
moderne”#%.

Prin actul sangeros al revolutiei, In urma caruia , utopia a
murit in ultimele saptamani ale memorabilului an 1989”% si s-a
realizat ruptura cu vechiul sistem politic si social, oamenii s-au
vazut aruncati intre doua lumi, trdind intens, la nivel personal,
contrastele dintre ele. In acest timp, mostenind insi structuri si
cadre comuniste mai mult sau mai putin disimulate, societatea
si-a schimbat constitutia, cadrul legislativ, formele de propri-
etate, numeroase institutii, partenerii externi, mecanismele de
functionare si de legitimare, sistemul educational, criteriile de
evaluare, promovare si de recompensa etc.

III. 1. Tranzitia ca tip de schimbare sociald

Cuvantul tranzitie este unul comod si sugestiv, dar con-
ceptul este neclar si contestabil. Termenul a fost usor accep-
tat de public datorita implicitului sdu teleologic (tranzitie

2 [bidem, p. 40.

26 [bidem.

27 Ralf Dahrendorf, Dupd 1989. Morald, revolutie si societate civild, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 53.
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intr-o anumita directie, catre ceva) si temporal (propune o du-
rata scurta si observa un anumit orizont)**. Tranzitia este un
,proces multidimensional”*”, care include schimbari politice,
institutionale, economice, socio-culturale, organizationale, teh-
nologice si materiale. Din acest motiv, ea implica de obicei o
gama larga de actori (persoane fizice, companii, organizatii si
actori colectivi), institutii si elemente tehnologice.

Perioada tranzitiei a generat pentru Romania multe
provocari sociale, la care profesionistii din domeniul stiintelor
sociale, clasa politicd, societatea civila, dar si reprezentantii
Bisericii au fost nevoiti sd raspundd. Terapiile socio-umane si
solutiile propuse de specialisti si de factorii de decizie pentru
atenuarea socului tranzitiei si a masurilor de austeritate au fost
ezitante si, se pare, prea slabe, dovedindu-se cu timpul inefi-
ciente In raport cu dimensiunea nevoilor si a sacrificiului uman
pe care populatia l-a acceptat, precum si in raport cu fenome-
nul globalizdrii, care s-a suprapus constant peste fenomenul
tranzitiei romanesti. Daca la inceputul tranzitiei euforia noului
si gestiunea libertatii primau, a fost nevoie in timp de dezvol-
tarea unor tehnici si instrumente de adaptare, de dezvoltare
locala si comunitara.

Schimbarea de tip revolutionar, prin consecintele ei di-
recte si indirecte, a determinat aparitia unei lungi si dureroase
perioade de tranzitie, ce presupune trecerea de la modelul co-
munist la adoptarea unui nou model, de tip capitalist. Tranzi-
tia este ,acea perioadd de transformare si configurare in care
societatea trece dintr-un mod de a fi in altul”*", o perioada in
evolutia unei societati, o perioadd de trecere, ce este marcata

28 Mihai Coman, op. cit., p. 17.

2 Mohammadreza Zolfagharian, Bob Walrave, Rob Raven, A. Georges L.
Romme, Studying transitions: Past, present, and future, iIn ,Research Policy”,
Vol. 48, noiembrie 2019, p. 108.

#0Lazar Vlasceanu, Sociologie si Modernitate. Tranzitii..., p. 17.
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de suprapunerea si convietuirea a doua tipuri de societate, cea
veche si cea noud, cu forme structurale si procese specifice, si,
bineinteles, pe un fond intern conflictual. Dupa cdderea siste-
mului socialist In 1989, termenul tranzitie a fost adoptat, atat in
limbajul curent, cat si in ideologia politica si in stiintele sociale,
pentru a desemna ,, procesul de schimbare a societatii socialiste
intr-o societate capitalista”*".

Pentru cd intreaga societate si toate structurile sociale au
fost cuprinse de acest fenomen, problemele dintr-un domeniu
s-au repercutat asupra celorlalte sectoare, intrandu-se in anu-
mite blocaje, pentru care doar interventia factorilor regionali
(Uniunea Europeana) si globali (Fondul Monetar International)
au putut oferi solutii sau dinamiza procesul. Din pdcate, din
tendinta Intregii societdti romanesti de asimilare a modelului
occidental, demarajul cel mai mare l-a avut politicul, in defa-
voarea planurilor economic, social si cultural. Cadentele diferite
in care s-au dezvoltat aceste planuri au afectat negativ societa-
tea, lucru subliniat de sociologul Lazar Vlasceanu in plin proces
tranzitional: ,,Separarea tranzitiei politice, culturale sau sociale
de tranzitia economica nu se poate dovedi decat profund ddu-
ndtoare pe termen scurt sau pe termen lung, pentru realizarea
unor performante reale ale dezvoltdrii”*2.

O tranzitie are o durata variabild in timp, in functie de factorii
si conditiile care au determinat-o. Atunci cand se permanentizea-
za, ca In cazul romanesc, ea se transforma in status-quo. Dintr-o
perioada tranzitorie inspre o societate functionala si satisfacatoare
pentru marea majoritate a populatiei, ce face legdtura intre o socie-
tate veche si una noua, ea se permanentizeazd, fenomen ce provoa-
ca ample disfunctii sociale si insatisfactii individuale.

Bl Catalin Zamfir, op. cit., p. 17.
2 Lazar Vlasceanu, Politici si dezvoltare. Romdnia incotro?, Ed. Trei,
Bucuresti, 2001, p. 91.
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Tranzitia romaneasca seamana cu ,un exod fara Moise,
intr-un Canaan ideatic”**. Ea a Inceput prin negarea tranzitiei
anterioare si a pornit la drum cu speranta cd, odata cu suprima-
rea rdului, binele va veni de la sine, prin aplicarea unor reforme.
,Reformele, fie ca sunt politice, economice sau religioase, repre-
zintd schimbadri societale sau sectoriale realizate In baza unui
proiect, elaborat de elite si adoptat de mase, ca rezultat al unor
procese de persuasiune, contagiune sociald sau constrangere”>*.
Reformele necesare s-au dovedit, insd, dureroase si au nascut
foarte repede realitdti nedorite: inflatie, somaj, sdrdcie, coruptie
etc. Paradoxul a constat in faptul ca se Incerca construirea eco-
nomiei de piatd pentru a scapa de sdrdcie, insd sardcia, atractiva
pentru Occident, era cea care ne impiedica, dramatic, sa con-
struim o economie de piata robusta. Puternicul declin econom-
ic de la Inceputul anilor "90 si-a spus cuvantul, iar economia
Romaniei, ca a mai multor tari din Europa de Est ,,s-a dezvoltat
ca o curte dependentd a Occidentului (...) Regiunea a devenit
atractivd pentru Occident, in principal datorita faptului cad era
ieftind, fortda de munca bine pregatita, iar salariile erau aprox-
imativ o zecime fata de Occident”*®.

Intr-o prezentare sinteticd a relatiei reforma-tranzitie-
transformare, sociologul Dumitru Sandu afirma: , Orice schim-
bare presupune o succesiune de stari ale sistemului de referinta,
intre starea initiala, trecand prin cele intermediare, spre cea fina-
1a (...) Daca sunt considerate si starile intermediare, schimbarea
este de tip procesual. Schimbarile majore sunt cele de tip struc-
tural, iar cele secundare, minore, sunt de tip functional. Reforma
este o schimbare de tip procesual. Componentele ei obligatorii
sunt proiectul de schimbare, constructia institutionald aferen-
ta proiectului si implementarea propriu-zisa a schimbarii. Data
23 Dumitru Sandu, Spatiul social al tranzitiei, Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 14.

4 [bidem, p. 23.
#[van T. Berend si Bojan Bugaric, op. cit., p. 771.

141



Florin-Spiridon Croitoru

fiind prezenta obligatorie a unor componente institutionale in
desfasurarea ei, reforma poate fi considerata si ca tip de schim-
bare institutionald. Revoltele sunt tentative de schimbare struc-
turala evenimentiala, care pornesc fara a fi precedate de un pro-
iect de desfasurare (...) Spre deosebire de teoriile tranzitiei care
accentueaza puterea de atractie a viitorului, teoriile transformdrii
subliniazd rolul jucat de trecut. Exista trei perspective care se
concureaza: cea a reformei, cu accentul pe proiectul de schim-
bare, cea a transformarii, orientata spre identificarea rolului
fortelor inertiale ale trecutului si cea a tranzitiei”*®.

Polaritatii dintre tranzitie si reforma 1i corespund doua ti-
puri de sociologii: , Atat sociologia reformei cat si cea a tranzitiei
au ca obiect de studiu schimbarea sociala. In primul caz, perspec-
tiva este cea a proiectului de schimbare — agenti, procese, factori,
campuri care favorizeaza sau blocheaza realizarea reformei poli-
tice si economice, a democratizarii si a economiei de piata. Socio-
logia tranzitiei adopta perspectiva comparativa a nivelului actual
in raport cu situatiile din perioada comunista, cu punctul de por-
nire dupa revolutie si cu stdrile-tintd. Sociologia reformei trebuie
evaluatd considerand stdri si procese din perspectiva proiectului
de schimbare societald. In cazul sociologiei tranzitiei, accentul
cade pe stari de fapt, pe comparatii”*’.

Tranzitia postcomunista ilustreaza o situatie de puternic
conflict axiologic, la nivel social, ce aduce cu sine o avalansa
de schimbdri si intrebari dramatice, care determina un ,soc so-
cial si cultural”*®, caracterizat drept o stare de suprasolicitare
a individului prin marea cantitate de nou la care este expus si
cdreia trebuie sd-i raspunda cu vechile instrumente sau mode-
le culturale pe care le avea la indemana. Contextul propriilor

26 Dumitru Sandu, op. cit., p. 25-27.

27 [bidem, p. 26.

28 Gheorghe Fulga, Schimbare sociali si culturd politicd, Ed. Economica,
Bucuresti, 2000, p. 235.
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vieti ale oamenilor a fost afectat, fapt cu implicatii asupra mo-
dului de organizare si evaluare a vietii personale. Metamorfo-
za discursului public a fost resimtita diferit de catre populatie.
»,Unele categorii au inteles iminenta si necesitatea reformei si
s-au angajat in acest proces in functie de resursele personale si
materiale, precum si de oportunitatile oferite de mediul social.
Alte categorii au rdmas mai atasate de tiparele vechi de organi-
zare, neadaptandu-se la mecanismele concurentiale, vdzand in
schimbare un risc sau o amenintare care le-ar periclita avantaje
temporare, cum ar fi locul de muncd, statutul social, veniturile
etc”>.

Asumarea publicd a nevoii de schimbare a condus implicit
la 0 asumare tacita a ideii cd vechile structuri si norme nu mai
sunt actuale si trebuie schimbate, iar respectarea lor genereaza
deficit in noua ordine. Din acest motiv, schimbarea sociald, prin
interventiile sociale generate, a produs anomie, iar acest lucru
s-a datorat faptului ca ,slabirea regimului normativ, adicd a
increderii in sistemul dat de ordinea normativa de la nivelul
institutiilor statului, este necesara pentru a putea schimba un
sistem de norme cu altul”**.

A aparut, inevitabil, un decalaj de timp intre o schimbare
in planul concret si formarea reprezentarilor sociale ale acelei
schimbari, o serie de scheme de intelegere si de interpretare a
realitatii bazate pe acumularea si validarea noilor experiente,
care vor permite noii realitati sa devina cu adevarat functionala,
astfel incat sa fie asumata de categorii largi de oameni. Dezin-
tegrarea unui sistem sau subsistem social si inlocuirea lui cu
altul este intotdeauna insotita de o stare de confuzie sau de dez-
orientare, cauzata de ,,incompletitudinea sistemului de norme

29 [bidem, p. 233.

#0 Alfred Bulai, Schimbarea ca esec asumat. Refelele sociale de incredere
si constructia institutionald, in Vasile Boari, Natalia Vlas, Radu Murea
(Coord.), ,Romania dupd douazeci de ani”..., p. 118.
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si reglementari formale, a cunoasterii insuficiente a celor care
exista si a lipsei reperelor informale. In mod firesc, o schimbare
in planul formal este facuta atunci cand la nivelul informal al
relatiilor ea s-a produs deja, astfel incat reglementarea formala
a cazut in desuetudine si a devenit nefunctionala”?!.

Mai exista un decalaj care trebuie subliniat: cel dintre idei,
respectiv proiecte, actiuni si politici, decalaj definit de asa nu-
mita ,modernitate tendentiald”**. Ideile sunt clare, finalizate si
expuse des, in timp ce actiunile aferente acestor idei si proiecte,
nu. Din aceastd cauza, modernitatea este mai mult o aspiratie
continud, dar niciodatda pe deplin realizatd. ,Modernitatea
tendentiala explica directia catre europenizare, in contextul in
care societatea romaneasca a cunoscut si cunoaste inca o suc-
cesiune de tranzitii, nici una finalizata. Europenizarea este ea
insasi o tranzitie Insotitd de multe aspecte necunoscute”*%.

De fapt, dupa cum afirma sociologul Catalin Zamfir intr-o
analiza a tranzitiei romanesti, aceasta a inceput nu in 1989, ci mai
devreme, chiar din perioada de inceput a comunismului roma-
nesc. Ea s-a profilat nu atat in planul reformei efective a institutii-
lor si a structurilor societatii comuniste romanesti, ci, mai ales, in
cel al constiintei colective, al programelor de schimbare, respec-
tiv al acceptarii sau nu a noului model de organizare sociala de
cdtre unele segmente ale populatiei. Accelerarea, Insa, a cautdrii
directiilor de schimbare poate fi fixata doar o data cu criza tot
mai profundd a proiectului comunist din anii '60-68°*.

Tranzitia romaneasca a fost caracterizata de optiunea fun-
damentala de reintegrare in randul tarilor europene, cu urma-
toarele aspecte particulare, grupate in patru domenii, identifi-
cate si expuse de Catdlin Zamfir:

! Maria Voinea, Familia Contemporand. Mica enciclopedie, Ed. Focus,
Bucuresti, 2005, p. 208.

22 Constantin Schifirnet, Europenizarea societatii rominesti ..., p. 116.

3 [bidem, p. 117.

4 Catalin Zamfir, op. cit., p. 19.
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Domeniul economic:

* constituirea unei economii de piata performante, in con-
formitate cu logica si dinamismul economiei globalizate;
* privatizarea ca element central al constituirii economiei
de piata si instrumentul principal al restructurarii intre-
prinderilor de stat;

* adaptarea economiei romanesti la exigentele economiei
Uniunii Europene, ca vector fundamental de integrare eu-
ropeana.

Domeniul politic:

* organizarea statului de drept, legea fiind cadrul si in-
strumentul fundamental de reglementare a vietii sociale;
* asigurarea libertatii cetateanului;

* garantarea democratiei, pe baza sistemului pluripartit,
alegeri libere si a sistemului parlamentar;

* promovarea ideilor de parteneriat si de dialog, ca baza
a solutionarii diferentelor de interese si de armonizare a
actorilor sociali.

Domeniul politicilor sociale:

¢ asimilarea modelului comun al Europei Occidentale, ce
promoveaza statutul bunastarii;

e asimilarea directiilor elaborate de UE: constructia unei so-
cietati europene noi, bazata pe valoarea coeziunii sociale si a
promovarii incluziunii sociale, complementar cu reducerea ra-
pidd a sdrdciei;

e supravegherea polarizarii sociale, prin limitarea inega-
litatilor excesive;

* protectia sociala a segmentelor sociale in dificultate, de-
mers sustinut de o politica de activizare a lor, prin promo-
varea incluziunii sociale;

e realizarea unui sistem de servicii sociale de baza, inalt
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comprehensive si universale: invatamant, sandtate, ocu-
pare a fortei de munca, asistenta sociala.

Domeniul juridic:

e construirea instrumentelor legale ale economiei de piata
si ale statului democrat, european;

e asimilarea aquis-ului comunitar, ca o preconditie a inte-
grarii europene®®.

Alti specialisti afirma ca ar exista sapte seturi de reforme
considerate ca esentiale in vederea asigurdrii succesului in pro-
cesul de tranzitie, toate cu continut economic: crearea unei piete
interne, crearea institutiilor pietei, asigurarea macrostabilitatii
economice, crearea cadrului legislativ care sa reglementeze ac-
tivitatile economice, garantarea dreptului asupra proprietatii (a
statului, a celei colective si a celei private), crearea unui sistem
bancar riguros reglementat, sustinut financiar si eficient comer-
cial si, dar nu in ultimul rand, crearea unei piete de capital®.

Profesorul Dumitru Sandu afirma ca exista si o a treia cale
a tranzitiei moderne, pe langa cele doud mari, importante, re-
spectiv economia de piatd si construirea democratiei. E vorba
de o cale de tip social-spontan, ce poarta numele de migratie*.
Ea nu este independenta de mersul reformelor presupuse de
cele doua cai amintite mai sus, fiind in interactiune cu ele. Aces-
tea, insa, au contribuit indirect la cautarea unei vieti mai bune
in alte tari, fie prin plecdri temporare, fie prin trafic de frontiera
sau prin prestarea unor munci in Occident. Tranzitia postcomu-
nista, prin mobilitate socioteritoriald, are un sens mai larg decat

> [bidem, p. 30-31.

#6 Mariana Stanciu, op. cit., p. 74.

% Dumitru Sandu, , Strdindtatea” in mentalititile urbane, in vol. Dumitru
Sandu (Coord.), ,Viata sociala in Roméania urband”, Ed. Polirom, Iasi,
2006, p. 19.
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simpla aparitie a migratiei temporare internationale. Ea semni-
fica: 1) prevalenta migratiei internationale asupra celei interne
sub aspectul volumului deplasdrilor si al impactului social; 2)
trecerea de la o emigratie de tip preponderent permanent la una
majoritar temporard; 3) accentuarea determinarii comunitare a
fenomenelor de migratie internationala fata de situatiile anteri-
oare, in care determindrile individuale aveau prioritate®.

De remarcat este faptul cd, desi reformele din diferite do-
menii ale vietii sociale au copiat solutii legislative, institutionale,
economice, culturale sau spirituale din Occident, garantate de
experienta occidentald, In tara noastra ele nu au avut acelasi grad
de aplicabilitate si nici efecte identice. Multe reforme au fost ca-
racterizate de ceea ce Matt Andrews, Lant Pritchett si Michael
Woolcock numeau ,, mimetica izomorfa”?°, adica reforme care au
copiat forme ale institutiilor occidentale, dar fara substanta lor.
De altfel, multe institutii ale statului create in ultimii 20-30 de
ani au nevoie de reforme suplimentare. Romania a intrat intr-un
furbion nefiresc de accentuat al conectarii la ritmurile ce ne con-
duc aproape cu necesitate la o stare morbidd. Curentul teoretic al
sincronizdrii a mers perfect paralel cu drama imposibilitatii efec-
tive a sincronizdrii societatii romanesti la valorile apusene”*".

Climatul postdecembrist ,,a pozitivat la nivel maximal idea
de schimbare”?!, intreaga societate importand modele, in incer-
carea de a face total distictia intre etapa anterioara si tranzitia spre
noua perioada. Eforturile de redefinire a institutiilor si a societatii
in ansamblu au fost reale, unele dintre ele esuand fie pentru ca
modelele au fost aplicate gresit, tarziu, deformat sau potrivit unor

#8Dumitru Sandu, ,, Strdindtatea” ..., p. 20.

9 Matt Andrews, Lant Pritchett si Michael Woolcock, apud. Ivan T.
Berend si Bojan Bugaric, op. cit., p. 779.

0 ]lie Badescu, Gheorghe Sisestean, Dorel Abraham, Claudia Buruiang,
Taranii si noua Europd, Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2003, p. 22.

»1 Alfred Bulai, op. cit., p. 117.
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interese, fie pentru cd , istoria trecutd patrunde incd in prezent, iar
dependenta de trecut este o forta istorica majord”*?, fie pentru ca
cei , patru C” - culturd, creativitate, comunicare si competenta®>
nu au fost folositi pentru realizarea unei bune cooperari pe verti-
cald, Intre structurile nationale, fie pentru ca adaptdrile succesive
le-au redus capacitatea de reformare promisa. Un lucru este clar
si evident: s-a schimbat ,, modelul de referinta”, acesta mutandu-
se dinspre Moscova, respectiv dinspre ideologia marxistd, inspre
modelul de referinta Washingtonian-european, cu implicatiile de
rigoare®*, inclusiv la nivel spiritual.

IIL. 2. Dificultdti si costuri ale tranzitiei

Schimbadrile majore din societatea romaneasca au fost si
sunt insotite de o serie de procese negative inevitabile. Pe langa
castigurile din domeniile enumerate mai sus, schimbarea sociald a
fost si este insotita de anumite tensiuni si dificultati — efecte negati-
ve ale raportului dintre vechi si nou, ale asumadrii diferite de cdtre
generatii distincte a schimbarii, ale desfiintarii sau Infiintarii unor
institutii, ale perpetudrii unor mentalitati si sisteme de valori, inco-
erente in aplicarea proiectului noului sistem social, inclusiv com-
petenta redusa pentru implementarea schimbadrilor in tara noastra.
Dintre aceste dificultati inerente, grupate in serii de factori intrinseci
sau extrinseci, amintim mai jos cateva, urmarind aceeasi analiza a
tranzitiei romanesti realizata de cdtre profesorul Catalin Zamfir:

#2]van T. Berend si Bojan Bugaric, op. cit., p. 782.

#3Maria Dan, Paradigme ale tranzitiei, in Petru Ilut, Laura Nistor, Traian
Rotariu (Coord.), ,Roménia sociala. Drumul schimbarii si al integrarii
europene”, Vol. II. Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2005, p. 92.

54Vezi Michael Shafir, Schimbarea simulata: ridicini si efecte, in Vasile Boari, Natalia
Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romania dupa doudzeci de ani”..., p. 164.
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A. Factori intrinseci inevitabili:

e dificultiti inerente ale unui proces de schimbare, generate de
raportul dintre amploarea fenomenului si realitdtile locale: pro-
cese de dezorganizare inerente oricarei treceri de la un mod de
organizare la altul, costurile economice ale restructurarii si
readaptarii, tensiuni si conflicte sociale;

* efectele secundare negative, inevitabile ale oricdrei actiuni:
restructurarea economiei a fost insotita de o crestere a somaju-
lui, de perioade de scadere a performantelor economiei, ce au
afectat negativ standardul de viata al oamenilor;

e erorile inerente ale procesului de invitare a aplicdrii si realizdrii
noii realitati.

B. Factori intrinseci evitabili — sunt acele caracteristici
ale optiunilor strategice responsabile de esecurile, rateurile,
efectele negative, dificultatile atingerii obiectivelor. Ei sunt de
mai multe tipuri:

e conditiile actiunii: contextul national concret, in care tran-
zitia are loc, a sustinut sau a Impiedicat temporar atingerea
obiectivelor propuse. Succesul (sau insuccesul) tranzitiei a fost
influentat de starea economiei mondiale, a structurilor econo-
mice mostenite de la regimul comunist si de pozitia geopoliticd;

* vointa si capacitatea actorilor de a actiona: pentru reusita unei
actiuni, sunt foarte importante motivarea actorilor de a realiza
obiectivul propus, capacitatea lor de a se organiza si actiona co-
lectiv si mentalitatile mostenite;
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e rezistenta sociald: orice schimbare de amploare se con-
fruntd cu o anumita opozitie din partea unor grupuri sociale,
cu interese sau atitudini diferite fata de directia schimbarii®*®.

Mult asteptata schimbare promitea un viitor luminos,
realizari mari, un traiect ascendent, bunastare si satisfactii mul-
tiple, fara probleme semnificative. Proiectul tranzitiei si liberta-
tea nemarginita erau prezentate cu optimism, populatia facand,
prin guvernanti, cateva pariuri de fortd, cum ar fi cazul celor din
domeniile agricultura si turism, lansate de liderii politici imedi-
at dupd 1990. Din pdcate, lucrurile nu au decurs intocmai, la
costurile economice neprevazute, adaugandu-se costurile sociale
ale tranzitiei. Problemele economice presupuse de restructurare
si privatizari, privite ca inevitabile si cu efect pozitiv in timp, au
afectat standardul de viata al populatiei. Restructurarea econo-
miei a avut ca efect o adevdrata explozie a saraciei, un prim varf
inregistrandu-se intre 1991-1993, iar al doilea intre anii 1996 —
2000%¢. Foarte sintetic, aceste costuri ale tranzitiei, identificate
de Profesorul Catalin Zamfir, sunt urmatoarele:

1) reducerea numdrului de locuri de muncd salariate a avut
loc extrem de rapid, de la 8,2 milioane in 1990, la 4,6 milioane
in 2002. Scaderea numarului de locuri de munca salariate a fost
compensata slab de afacerile pe cont propriu si in mod special
de practicarea unei agriculturi de subzistenta;

2) sciderea in termeni reali a salariilor medii si mai accentuat a
salariilor mici: cresterea polarizarii salariilor, in conditiile in care
acestea sunt deja scdzute, a dus la cresterea saraciei salariale;

3) cresterea veniturilor din economia subterand, cele mai mul-
te dintre acestea mult mai scazute si fara acoperire de asigurari
medicale si sociale;

23 [bidem, p. 140.
26 [bidem, p. 142.
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4) beneficiile sociale s-au erodat mult mai rapid decat sala-
riile. Numarul mare de pensionari si familii cu multi copii au
suferit din acest motiv un proces de saracire mai accentuat;

5) cresterea polarizirii sociale: unul dintre obiectivele tranzi-
tiei a fost depasirea optiunii comuniste pentru egalitatea exce-
siva si fortatd. Deoarece polarizarea nu a fost dublata de o cres-
tere economica substantiala, ea a produs, inevitabil, o crestere a
saraciei si o accentuare a fenomenului de frustrare relativa;

6) dezagregarea sociali a reprezentat unul dintre efectele nega-
tive cele mai dureroase ale tranzitiei, greu de rezolvat: adictiile de
orice fel, deficitul de moralitate, dezagregarea familiei, abandonul
sau neglijarea copiilor, situatii degradante pentru femei (prostitutie
si trafic de fiinte umane), criminalitatea, coruptie si demoralizare,
alienare, cresterea morbiditdtii si a mortalitatii. Trebuie subliniat
faptul ca tranzitia a fost insotitd de o crestere substantiald a corup-
tiei, care tinteste In mod special clasa conducatoare, care, in virtu-
tea pozitiei sale, are acces la obtinerea unor castiguri ilicite, dar si
o serie de functionari din institutiile publice, care conditioneaza
indeplinirea sarcinilor de anumite beneficii ilicite;

7) criza social-economicd a unor comunitati>>’.

La acestea se adaugd alte trei costuri, primele doud cu efec-
te demografice si institutionale majore, iar cel de-al treilea cu
profunde efecte interioare. E vorba, in primul rand, de generatia
tranzitiei, generatie caracterizata de scaderea natalitatii in conditiile
dificultatilor economice postdecembriste, a liberalizarii avortului
si a relativismului moral indus de mass-media. Numarul tot mai
mic de copii a afectat profund si, se pare, ireversibil sistemul scolar.
La nivelul invatdmantului superior a creat un adevarat ,,val de tip

A .

tzunami institutional”*®, inregistrandu-se cu aproximativ 40% mai

»7 [bidem, p. 142 -143.

»8Marian Preda, Schimbirile in sfera familiei si a generatiilor, In Marin Preda
(Coord.), ,Riscuri si inechitati sociale in Roméania”, Ed. Polirom, lasi,
2009, p. 309.
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putini candidati pentru universitati. Pe acest fond, vor aparea un
surplus de locuinte in anumite zone, se vor crea conditii pentru
imigratie si va afecta sistemul de pensii intre anii 2032 — 2055 prin
scaderea numadrului actual de contribuabili.””

In al doilea rand, vorbim despre migratia in straindta-
te, definitd ca fiind un , fenomen social total”?*. O parte din-
tre romani au abordat tranzitia pe cont propriu, emigrand in
straindtate. Acest fenomen emigrational a generat efecte si
implicatii largi, cu beneficii si cu riscuri majore, intr-un cu-
vant: ,o0 tranzitie sociala prin migratie”?". In fine, sentimen-
tul social de dezamagire ce a urmat dupa aplicarea partiald a
unor reforme economice este un alt cost al tranzitiei. Dupa ce
oamenii au trait pe viu si dureros rigorile tranzitiei, costuri-
le si malformatiile ei, acestia si-au schimbat reprezentarile in
ceea ce 0 priveste. ,Societatea noastrd in tranzitie pare sa ofere
inca o baza de legitimare a unor astfel de asocieri ciudate intre
bogatia de resurse si saracia de reprezentare a sinelui pe sce-
na sociald. Odata cu aceasta, apar si mai puternice scindarile
dintre intelectualii autentici, care dispun de o larga varietate
reald si prospectiva de reprezentari identitare ale sinelui, si o
debordanta panoplie de nouveaux riches, inzorzonata de sim-
boluri ale bogatiei, dar tradati de saracia inventivitatii rutinie-
re si atat de vulgare a sinelui”??.

Sentimentul dominant a fost (si este) cel de dezamadgire.
Acest sentiment de , inselare a sperantelor” a fost focalizat spre
noua clasa politicd, vinovata de a fi irosit energiile si timpul fara
a produce beneficii pentru societate*®.

29 [bidem.

%0 Dumitru Sandu, Monica Alexandru, Migratia si consecintele sale, n
Marin Preda (Coord.), ,Riscuri si inechitéti..., p. 287.

1 Ibidem, 288-289.

#2Lazar Vlasceanu, Sociologie si Modernitate. Tranzitii ..., p. 173.

3 Cf. Catdlin Zamtfir, O analizi critici ..., p. 269.
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Procesul complex si adesea contradictoriu al tranzitiei
presupune atat mentinerea unor elemente ce asigura continui-
tatea comunitatilor si a unui registru de valori, cat si elaborarea
unor strategii noi de actiune, care sa propund modernizarea in
toate subsistemele sistemului social romanesc. Schimbarile cele
mai importante in societatea romaneasca postrevolutionard au
antrenat totodata si aparitia unor sentimente contradictorii si a
unor fenomene care nu pot fi ignorate si pe care le subliniem in
continuare, citand concluziile Profesoarei Maria Voinea:

1) Sentimentul acut al insecuritdtii economico-sociale, cu cres-
terea anxietatii de relatie, a suspiciunii si a conflictualitatii fami-
liale, a diminuarii autocontrolului vietii instinctuale. In directa
legdtura cu acestea, fenomenul violului si al abuzului sexual al
copilului au Inceput sa se manifeste ca o trista realitate. O in-
fluenta nefasta o exercita si impactul materialelor pornografice,
promovate pe piata libera;

2) Proliferarea fenomenului ,,copiii strazii”, victime ale aban-
donului si dezorganizdrii familiale, a sdrdcirii si a prabusirii
morale a pdrintilor;

3) Existenta unei rezistente psihologice a femeilor de peste 30
ani si a cuplurilor in general, ca urmare a unor carente educatio-
nale si inertii psihologice, fati de utilizarea mijloacelor contracepti-
ve, practicindu-se abuziv si ingrijordtor avorturile;

4) Neintelegeri familiale, tensiuni si disfunctii ale cuplului ta-
ndr, a carui durata de viata comuna este in scadere;

5) Preferarea de citre tot mai numeroase cupluri tinere a forme-
lor de convietuire nelegiferate, in cadrul carora nivelul comunicarii
afectiv-sexuale liber consimtita este crescut, dar cu o respingere
a functiei de procreare;

6) Abandonul batranilor si dificultitile materiale si emotionale
deosebite ale familiei vdrstnice constituie o problema ce reclama
asistenta sociala si de tip familial deosebits;
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7) Raporturile parintilor cu adolescentii reprezinta o proble-
ma speciala si delicata, prin consecintele viitoare*.

Nu dorim sa incheiem aceastd prezentare a schimbarilor
din societatea postdecembrista si a procesului tranzitional dure-
ros fard a trece In revista si cateva erori ale tranzitiei romanesti,
cu rezerva ca este mult mai usor de identificat o suma de erori,
decat solutii potrivite si decizii pertinente la anumite probleme.
Indiscutabil, o parte dintre ele au fost corectate pe parcurs, dar
consecintele lor sunt greu de cuantificat si de reparat, in sensul
ca timpul pierdut, imaginea tarii in lume, vicierea copildriei si
a tineretii atator generatii si oportunitatile ratate nu se vor mai
intoarce niciodata. E vorba de sapte erori identificate de Radu
Nechita, pe care le vom detalia mai jos:

1. [luzia prosperitatii rapide si automate. A fost cea mai
greu de evitat, tinand cont de privatiunile anilor '80. [luzia a fost
generata de greseala de a personaliza regimul comunist si de
convingerea cd esecurile si crimele comunismului se datoreaza
conducatorilor comunisti si nu regimului. De aceea, dificultatile
nu au fost depasite mult timp dupa indepartarea dictatorului®®.

2. Ambiguitatea Constitutiei. Frecventa cu care este con-
sultata Curtea Constitutionald in perioada recenta reprezintd o
dovada a erorilor de conceptie a legii fundamentale. Incertitu-
dinea institutionala genereaza, printre altele, descurajarea com-
portamentului investitional si productiv.

%4 Maria Voinea, Familia contemporani ..., p. 213.

#>La 20 de ani de la Revolutie, peste 40 % dintre romani afirmau despre
comunism ca a fost o idee bund, dar prost aplicatd, 12,5% au fost de pdrere
cd regimul comunist a fost o idee bundi care a fost si bine aplicatd, iar putin
sub 30% au afirmat ca a fost o idee gresitd, potrivit unui sondaj de opinie
realizat de Centrul pentru Studierea Opiniei si Pietei (CSOP) pentru
Institutul de Investigare a Crimelor Comunismului si Memoria Exilului
Romaénesc In luna august 2010 — http://www.romania-actualitati.ro/
comunismul_o_idee_buna_dar_prost_aplicata-22817 (10.01.2019).
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3. Cvasi-monopolul public asupra informatiei. Transfor-
madrile economice si evolutia mentalitdtilor au fost incetinite
prin dirijarea mass-media impotriva partidelor si a liderilor lor,
care promovau o reformare reald si o tranzitie rapida. De altfel,
prima alternantd a puterii postdecembriste a fost posibila nu-
mai dupa aparitia si dezvoltarea televiziunilor particulare.

4. Lipsa de legaturi cu exilul sau chiar ostilitatea fata de
romanii emigranti. Barierele ridicate In primii ani de dupa 1989
intre tara si exilul romanesc au continuat suferintele umane ale
exilantilor si au privat Romania de resurse considerabile con-
stand in capital financiar, uman si de imagine.

5. Esecul unei reforme morale netreminate sau chiar ne-
incepute. Legea lustratiei a fost adoptata abia la 22 de ani de la
revolutie.

6. Nerespectarea drepturilor de proprietate. Proprietatile
confiscate nu au fost restituite la timp proprietarilor de drept,
acest proces nefiind finalizat nici in prezent. E vorba de patru
categorii de active cu probleme specifice: terenurile, cladirile,
intreprinderile din perioada interbelica si intreprinderile con-
struite dupa nationalizarea din anul 1948.

7. Inflatia si controlul preturilor. Preturile au fost liberaliza-
te, dar nu toate si nu imediat, transmitand informatii si semnale
gresite intreprinzatorilor si consumatorilor romani. Plafonarea
preturilor pe piata oficiala conduce la penurie si la preturi mult
mai mari pe piata neagra, iar fenomenul coruptiei se multiplica*®.

Putind lume mai crede in zilele noastre cd oamenii sunt ca-
pabili sa-si organizeze vietile intr-o forma cuprinzatoare si prin
actiuni deliberate, deoarece se confrunta cu asa-numitul ,,cost al
bunelor intentii”, deopotriva financiar si social, platit de noi toti

%6 Radu Nechita, Sapte erori ale tranzifiei din Romdnia, in Vasile Boari,
Natalia Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romania dupa douazeci de ani...”,
p. 125 - 139.
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in perioada de tranzitie. Mai mult, s-a creat o dependentd de un
,stat asistential, care se straduieste sa-i indrume pe oameni de
cand se nasc pana cand mor”?¥, la care se adauga , efectul mai-
nii de plumb a birocratiei asupra creativitatii omenesti”*%.

II1. 3. Mass media in perioada de tranzitie

In perioada tranzitiei romanesti, mass-media a avut un rol
deosebit de important. Dezvoltarea ei a raspuns unei mari si
stringente nevoi de informare, de comunicare, dar si de par-
ticipare a colectivitatii la procesul in sine, insda de pe pozitii
diferite. Initial, functia ei era fie de acompaniator al procesu-
lui tranzitional, facandu-1 transparent pentru marele public si
facilitand un dialog real in societate, fie de posibil gardian al
corectitudinii comportamentului actorilor sociali din punct de
vedere legal, dar si moral.

Mass-media a avut un efect coplesitor asupra proceselor
sociale de schimbare, indeplinind trei mari functii: informare (a
reprezentat cea mai importantd sursa de informare a oamenilor
in ceea ce priveste problemele si activitatea institutiilor publi-
ce), sustinere a schimbdrilor (a sustinut strategia de schimbare a
societatii romanesti, exercitand o motivare continud a vointei
de schimbare si de depasire a dificultatilor) si de control (a exer-
citat o presiune constanta de asigurare a corectitudinii actului
de administrare a societatii, manifestand poate cea mai vigilen-
td atentie fata de actele de coruptie)®®.

Ea a parcurs patru mari etape in procesul sau de schimbare,
potrivit lui Mihai Coman, transformandu-se dintr-o presa domi-

%7 Ralf Dahrendorf, op. cit., p. 54.
28 Ibidem.
29 Catalin Zamfir, O analizd criticd ..., p. 152.
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natd de interesele unui sistem politic, intr-una sensibild la priori-
tatile unui sistem democratic, ce se integreaza in procesul amplu
de schimbare a societdtii romanesti, dupa cum urmeaza:

a) lichidarea sistemului de control si de cenzura comunist
prin abolirea monopolului statului asupra presei, agentiei nati-
onale de stiri, productiei de hartie, mijloacelor de productie din
presa si a distributiei;

b) crearea unui cadru legal adecvat, garantat constitutional,
pentru libertatea expresiei si a accesului liber la informatie;

c) promovarea unei vieti politice democratice prin norme
referitoare la limitarea interventiei partidelor politice in presa si
prin crearea unui sistem corect de acces la mass media pentru
reprezentantii societatii civile;

d) profesionalizarea jurnalistilor prin legi, norme si coduri
de eticd; crearea unei institutii de monitorizare a presei de catre
reprezentantii societatii civile, dezvoltarea educatiei jurnalistice
si a sistemelor de pregdtire profesionald de baza si continua”.

Lumea tranzitiei in contextul actual a fost una extrem de
dinamicd, instabild, plina de schimbari spectaculoase si de ras-
turnari de situatie, o lume cu structuri fluctuante, neasezate,
o lume a demonstratiilor, a compromisurilor, a sacrificiului, a
contestarilor violente si a conflictelor de interese, dar si a ne-
sfarsitelor afaceri dubioase si a scandalurilor de coruptie, cu o
dramaturgie aferenta zgomotoasa.

Oamenii au perceput aceastd lume la nivel global, mai ales
prin intermediul mass-media, ca o agresiune psihologica cvasi-
cotidiana si au suportat stresul provocat de incoerentele ei, de
starile de incertitudine si de multimea de riscuri la care erau
expusi. Pentru a trai in aceasta noua realitate, care este orientata
spre inovatie si schimbare, oamenii au trebuit sa achizitioneze
informatii si cunostinte despre ea, sa se adapteze la ritmurile

70 Mihai Coman, Mass Media ..., p. 26-27.
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ei, sa invete noi deprinderi si abilitati, noi atitudini si strategii
de actiune, pentru a face fata valului de schimbari nestavilite si
problemelor provocate®'.

Comportamentul politic al populatiei si chiar decizii-
le puterii au fost influentate masiv de sistemul mediatic si de
tendinta sa de a transforma evenimentele politice In spectacol
mediatic. Abordand relatia dintre schimbare si mediatizarea
acesteia In ultimii ani, sociologul Ioan Drdgan a ajuns la o inte-
resanta concluzie privind transformarea confruntdrii politice si
a proiectelor de reforma in spectacol mediatic. Reprezentantii
puterii, incepand din anul 1996, au inteles ce importanta este
mass-media in obtinerea suportului social pentru reforma. Asa
se face ca proiectele reformatoare pe care le-au lansat sunt ,,con-
structii politico-mediatice”,in timp ce intregul spatiu al societa-
tii romanesti se confunda cu o ,, giganticad scend in care separatia
dintre actori si public tinde sd se estompeze”?”?, experimentand
o adevadrata , patologie a voluptatii esecului, mergand pana la
un antiromanism violent”#?.

Materialele produse si oferite de mass-media in aceasta
perioada de tranzitie s-au concentrat asupra informarii si sa-
tisfacerii cetiteanului. In ceea ce priveste primul mare angaja-
ment, acela de a informa, trebuie subliniat ca infractionalitatea
si siguranta cetateanului au fost si sunt teme prezente frecvent
in spatiul mediatic romanesc. Aceastd prezentd a imbracat in
anii tranzitiei patru forme principale. Prima era aceea a ,fap-
tului divers” si a constat in mediatizarea, in special prin inter-
mediul televiziunilor si a radio-urilor comerciale, a diverselor
cazuri de infractiuni, de la crime, violuri, prostitutie, furturi

#1Gheorghe Fulga, Schimbare sociali ... p. 236.

72 Joan Dragan, Spectacularizarea politicului. Cazul telereformei, in ,Rev.
Romana de Sociologie”, nr. 3-4/1997, p. 359.

3 Catalin Zamfir, O analizd criticd ..., p. 155.
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sau Inseldciuni prin intermediul internetului. Jurnalele de stiri
ofereau informatii detaliate despre infractiuni, insa discursul
acestor stiri nu era centrat neaparat pe tema sigurantei omului
de rand, cat mai ales pe dezvaluirea detaliilor despre fapte-
le semnalate, pe valorificarea lui maximala si pe spectacolul
aferent. A doua formi era aceea a , faptului divers, special prin
actorii implicati”, care erau persoane publice cu o anumita no-
torietate. A treia formdi se referea la ,mediatizarea delincventei
juvenile”, subliniindu-se cazurile de violenta in scoli, porno-
grafia si abuzurile sexuale in randul minorilor. A patra formd,
ce tinde sa le pund in umbra pe celelalte, o constituiau ,cazu-
rile de coruptie la nivel inalt”, in care erau invinuiti unii po-
liticieni si faptele lor reprobabile. Impinse in sfera sigurantei
nationale, aceste cazuri minimalizau faptele din viata de zi cu
zi, ce afectau intr-un fel sau altul viata si siguranta cetdteanu-
lui. Dezbaterea publicd pe tema criminalitatii a fost dominata
de scandalurile de coruptie si de marile ,tunuri” financiare,
accentul fiind pus pe functionalitatea statului de drept si pe
impactul asupra economiei**.

O cercetare realizata la sfarsitul anului 2004 pentru Con-
siliul National al Audiovizualului, subliniaza faptul cd numa-
rul mediu de stiri care contin cel putin o scend de violenta, in
cadrul emisiunilor de pe principalele canale de televiziune din
Romania in intervalul orar 17-24, varia intre sapte si zece / emi-
siune. Mediatizarea excesiva si disproportionata a violentei re-
ale in cadrul stirilor a indus o stare de insecuritate in randurile
anumitor categorii de public, spectacolul mediatic al infractio-
nalitdtii proiectand la nivelul publicului larg imaginea unor in-
stitutii ale statului incapabile sa lupte eficient impotriva crimi-

74 Vezi Alexandru Toth, Perceptia spatiului urban si teama de infractiuni,
in vol. Dumitru Sandu (Coord.), ,Viata sociald in Romania urbana”, Ed.
Polirom, 2006, p. 83-84.
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nalitdtii si dezvoltand in randul populatiei un puternic senti-
ment de anomie?”.
*

Se pune intrebarea: in ce masura notiunea de tranzitie cir-
cumscrie un domeniu referential specific in comparatie cu sin-
tagma schimbare sociali? Caracteristic schimbarii sociale este
nedefinirea componentelor ce caracterizeazi schimbarea. In
cazul tranzitiei, transformarea sistemului are loc cu definirea
unui punct de plecare si a celui de destinatie, se cunoaste sta-
rea societatii la inceputul procesului si starea, dezirabild, care
ar trebui sa caracterizeze sistemul la sfarsitul procesului de
tranzitie. Corelativ acestui aspect este faptul cd, spre deosebire
de schimbarea sociald, in cazul tranzitiei se cunoaste relativ
precis momentul de start al transformadrii, acesta avand une-
ori o semnificatie conventionald, alteori una de declansator al
schimbarii.

O alta diferenta o semnaldm in caracterul planificat al
transformarii. Schimbarea poate fi sau nu rezultatul unor poli-
tici sociale, insd tranzitiile sunt intotdeauna un produs al unui
program structurat de politici sociale. Schimbarea poate avea
cauze endogene sau exogene, in timp ce tranzitia are de fieca-
re data o cauza exogend. Nu in ultimul rand, daca schimbarea
poate fi in sistem sau de sistem, tranzitia are ca obiect sistermul in
ansamblul squ*®. Daca schimbarea reprezinta o conditie intrinse-
ca a sistemului social si are statut de permanentd, tranzitia este
intotdeauna circumscrisa temporal, fiind, deci, temporara.

273 [bidem, p. 84.
#6Cf. Dan Chiribuca, op. cit., p. 21 - 23.
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Modernizarea care a avut loc in cadrul procesului de
tranzitie desfasurat in tara noastra a confirmat si materializat
o parte din punctele amintite mai sus. In plus, ea a dus si la
diminuarea rolului pe care il joaca religia in viata sociala. Spre
deosebire de societatile occidentale, in care diminuarea rolului
social jucat de religie a apdrut ca un rezultat al procesului de
modernizare, In Romania — tara care a trecut cu greu prin cele
cinci decenii de comunism si ateism militant, persecutiile religi-
oase si incercarea de indepartare a oamenilor de credinta prin
impunerea ideologiei marxiste au cantarit greu in evolutia fe-
nomenului religios.

Romania s-a modernizat si europenizat in ritmuri diferi-
te, in functie de mediul social. Sectorul de stat s-a modernizat
mai incet decat cel privat, iar orasele mici au ramas in urma
oraselor mari in procesul de modernizare. Un ritm mai lent de
modernizare cunoaste satul romanesc, datorita neadaptarii lui
la evolutia economica si tehnologicd. Emanciparea oamenilor a
avut loc si ea diferit, populatia din mediul rural continuand sa
fie caracterizata de un context premodern, patriarhal, in functie
de pozitia geograficd, mai aproape sau mai departe de statutul
de producator si consumator al produselor capitaliste*”.

IV.1. Secularizarea

Principala provocare la adresa comunitatilor de credinta
este avalansa de factori generatori sau favorabili secularizarii,
care, pe fondul persecutiei religioase a regimului comunist, au

#7Vezi Constantin Schifirnet, Europenizarea societdtii romanesti ..., p. 121.
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avut o influenta deloc de neglijat. Avand in vedere ca acest
fenomen este inrdddcinat in renascentism, umanism si in libe-
ralismul secolului al XIX-lea, el rendscand plin de forta odata
cu rapida avansare in stiinta si tehnologie din secolul XX, nu a
fost strain nici spatiului romanesc interbelic, cel putin in zona
factorilor de decizie sau in mediul urban. A fost insa subsumat
de un alt fenomen care a afectat si el religii, sisteme si struc-
turi din anumite parti ale lumii. Dupa revolutie, fenomenul
secularizarii 1si face simtita prezenta in societatea romaneasca,
aducand in prim-planul absolut al vietii cotidiene si al pre-
ocuparii oamenilor, pe langa diferentierea sferelor politice si
sociale de cele religioase, evidentd inca din perioada comunis-
ta, trei valori cu caracter absolut: realitatea materiala, nevoile
existentiale si binele umanitatii. El a generat o natura critica
a domeniului public si o punere la indoiald a rolului Bisericii
de catre comunitati definite ca seculare sau de alte comunitati
religioase, care au facut din Biserica Ortodoxa Romana o Bise-
rica ce trebuie sa comunice tot mai mult cu lumea moderna si
care trebuie sd fie sensibild la imaginea ei publicd. Provocarile
aduse de acest fenomen le putem defini chiar intr-o nota po-
zitiva, el reusind, sa propund, dacd nu chiar impune, un mod
de viata a cdrei finalitate este adeseori ignoratd, iar valorile
spirituale sunt neglijate. De asemenea, secularizarea provoaca
deopotriva laicatul ortodox — majoritatea ticuti — dar si Biserica
la diverse forme de reactie, constrangandu-i la o serie de acte
eclesiologice contextuale deosebit de importante si cu efecte
vizibile.

Trei mari provocari a lansat acest fenomen in societatea
noastra asupra intregului spectru religios romanesc, dar in spe-
cial asupra Bisericii Ortodoxe Romane, cea mai expusad, prin di-
mensiune si prin vechime, acestui proces:

1. Plasarea omului in centrul atentiei, ca actor si scop ul-
tim al acestei lumi si a istoriei. Invatitura revelat afirma insa ca
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existenta vine de la Dumnezeu si nu trebuie sa se piarda din ve-
dere simtul finitului si dependenta de o ultima realitate divina;

2. Secularizarea promoveaza o societate fara religie, un
oras secular, In care securitatea economica si fizica, siguranta
societatii, libertatea si progresul sunt singurele valori, indepen-
dente de o realitate transcendentali. In acest context, chemarea
misionarad a Bisericii este de a pastra memoria transcendentului
si de a fecunda mereu societatea cu valorile transcendentale.

3. Fenomenul in discutie interpreteaza istoria ca pe o
realitate orizontala si ca un perimetru exclusiv al activitatii
omenesti, interpretare disonanta cu cea revelata, potrivit careia
istoria este locul de intalnire a umanitatii cu Dumnezeu®®.

Fenomenul secularizarii a fost inteles mai ales ca un pro-
ces cvasi-recent, ce afecteaza Ortodoxia proaspat eliberata de
sub apasarea comunismului si care atenteaza la valorile ce ne
caracterizeaza si sustin identitatea noastra. ,Furia cu care ne
invita Occidentul, chiar Bisericile si confesiunile crestine occi-
dentale”, spunea un renumit teolog contemporan, , de a deveni
ca ei, de a ne alinia rapid la progresele extraordinare realizate
de lumea occidentald, este cel putin suspecta, daca nu chiar
simptomatica pentru esecul total al acestei lumi care, in zba-
terile ei, vrea sa ia cu sine tot ce se poate, ca o tragicd conso-
lare. Civilizatie a evdemonismului, a pdcatului ridicat la rang
de drept uman, a semetiei umane hranite de progresul stiintific
si tehnic, civilizatia occidentald pare a fi reusit secularizarea,
inghitirea Bisericilor si a confesiunilor occidentale si se indreap-
td cu nesat asupra ultimei metereze, Ortodoxia”*".

Secularizarea — ,, marea erezie a modernitatii”?*’, este un
fenomen in stransa legatura cu mobilitatea sociala si urbaniza-

8 Mihai Himcinschi, Biserica in societate ..., p. 117 - 118.

9 Constantin Coman, Ortodoxia sub presiunea istoriei, Ed. Bizanting,
Bucuresti, p. 8.

#0Joan Bizau, op. cit., p. 75.
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rea, cu industrializarea si dezvoltarea stiintei si a tehnicii, care,
asa cum subliniam mai sus, au dezvrdjit lumea; este un fenomen
care a diminuat progresiv influenta religiei asupra omului. Ea
desemneaza atat trecerea in patrimoniul statului a bunurilor ce
apartin bisericilor sau manastirilor, cat si un recul al religiei sau
o serie de mutatii sociale ale religiilor, cu note de laicizare si de
extindere a necredintei. Definitia cea mai larg acceptata a secu-
larizarii este cea de , proces de diminuare a influentei sociale a
religiei”?*!, cheia acestui proces fiind diferentierea functionala.

Secularizarea a constituit una dintre trasaturile dinamice
ale civilizatiei occidentale. , Ea a semnificat si semnifica in conti-
nuare autonomia profanului, respectiv a religiosului, dar nu se
confunda cu secularismul, care vizeaza sa-1 elimine pe al doilea
in folosul celui dintai. De asemenea, nu trebuie sd confundam
nici laicitatea cu laicismul, acesta din urma propunandu-si sa fie
agresiv fatd de orice religie”?*.

Secularizarea a condus la forme multiple de percepere a
lui Dumnezeu, modalitdti inedite, partiale sau fragmentare, de
raportare la transcendent, ce predispun la confuzii si trunchieri
ale constiintei religioase si ale relatiei cu divinitatea. Prezentam
mai jos cateva modalitdti de intelegere a divinitatii, asa cum
au fost percepute si definite de Profesorul Constantin Cucos:
Dumnezeul cosmologic, care garanteaza securitatea fiintelor in
univers. Este un Dumnezeu demiurg, de la care asteptam mi-
racolele. Forta Sa se manifesta in realitatea fizica si nu are o in-
cidentd prea mare asupra persoanelor individuale; Dumnezeul
sentimentului, pentru care se invoca expresia biblica a Dumne-
zeului consolator. Este un Dumnezeu al artistilor, al rafinatilor,
al romanticilor si emotivilor, al tuturor celor care il invoca pen-
tru securitate sau confort psihic; este, totodata, un Dumnezeu
puternic folclorizat; Dumnezeul rezonabil se refera la Dumnezeu

%1 Bryan Wilson, op. cit., p. 96.
#2Jean Delumeau, [n asteptarea zorilor..., p. 205.

166



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

in calitate de garantie ideala, pentru a salva aparentele unui sis-
tem metafizic sau existential; Dumnezeul legalititii morale este un
Dumnezeu tutore, garantie a legii morale, care ne obliga sa ne
purtam cuviincios si sa cultivdm relatii normale cu oamenii si cu
lumea; Dumnezeul ordinii este un garant al stabilitatii, al ordinii
de care beneficiaza omul. Este, de asemenea, Dumnezeul mari-
lor egoisme colective, organizate si puternic centralizate; Dum-
nezeul mesianismului temporal este un Dumnezeu care se mani-
festa ca un motor auxiliar al istoriei, pentru reusita in batalia cu
timpul. Este o garantie a progresului si a revolutiei; Dumnezeu,
Marele Spirit face referire la un Dumnezeu ce sta la baza unei re-
ligii rupte de viata reala si nu are grijd decat de suflete. Este un
Dumnezeu al culpabilitatii fara sfarsit, un Dumnezeu domina-
tor; Dumnezeul august este un Dumnezeu neiertator si rece, care
il tine pe om la o mare distanta. El fondeaza o practica cu suport
moral, aceea a poruncilor implacabile si a cultului sacramental,
lipsita de orice efuziune, de dragoste sau de apropiere. In fine,
Dumnezeul tragic este acea divinitate care rupe omul in dousd,
inculca sentimente religioase angoasante si care desfigureaza
mai mult decat vindecs, linisteste sau intareste pe om?*.
Secolul al XX-lea, mai ales in lumea occidentala, este mar-
torul unei treceri bruste de la conceptia crestina despre lume la
o conceptie profana si secularizata, care 1i determina pe oameni
la conceptii si atitudini nu intotdeauna responsabile si supuse
normelor morale crestine. Este vorba despre o libertate intelea-
sa divers, care se raspandeste atat in mediul social laic, cat si
in cel religios si eclezial, si care opereaza o ,negarea a cultului,
ceea ce Inseamnd de fapt refuzul invataturii crestine despre om
si despre lume, asa cum se exprima si ni se comunica aceasta in-
vatdtura prin lucrarea sacramentala a Bisericii, negarea nu atat
a ideii de Dumnezeu, cat mai ales a sacramentalitatii omului si

#3 Constantin Cucos, Educatia Religioasd ... , p. 125.
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a lumii”?. Omul secular traieste intr-o stare de ateism practic.
Chiar si unii dintre cei care frecventeaza biserica, gandesc ca
pot sa se descurce dupd cum cred ei in materie de obiceiuri,
morala si practica crestina.

Nu trebuie sa credem cd secularizarea inseamna neapa-
rat moartea crestinismului si nici cd expresia persoand fird religie
este neapdrat sinonima cu ateu. Analizand evolutia societatii si
resorturile secularizarii, Bisericile s-au convins ca secularizarea
este ireversibila si au admis faptul ca , distinctia intre societate,
politica si religie nu este propriu-zis contrara intereselor si nici
macar principiilor crestinismului. Daca prin secularizare si-au
pierdut din autoritate si prestigiu, ele au invatat in schimb sa
aprecieze ceea ce castigasera: independenta”>®.

Secularizarea nu a apdrut in Romania numai ca un rezul-
tat natural al modernizarii, urbanizarii si industrializarii, socie-
tatea romaneasca fiind fortatd sa se separe de religie si prin
politica dusa de regimul comunist. In toate statele aflate sub
influenta comunista de factura sovieticd in secolul XX, puterea
a dus o luptd aprigd impotriva credintei, incercand slabirea
Bisericii, a scolilor, a retelei de asistenta sociala, a editurilor, a
tipografiilor si a altor domenii pe care le patrona, in general,
si minimalizarea panad la distrugere a sentimentelor religioase
in randul oamenilor®¢. Considerata , opium-ul popoarelor”?¥,
religia a constituit unul dintre principalii inamici ai puterii
comuniste.

4 Joan Bizau, op. cit., p. 73.

%5 Rene Remond, Religie si Societate in Europa, Ed. Polirom, Iasi, 2003, p. 207.
%6 Malina Voicu, op. cit., p. 105.

%7 Faimosul enunt privitor la religie 1i apartine lui Karl Marx, autor
canonic al comunismului, folosit in lucrarea Despre critica filosofiei hegeliene
a dreptului (1844), unde autorul scrie: ,Religia este opiumul poporului”.
Aceeasi sintagma a fost preluata de catre Lenin cateva decenii mai tarziu,
in lucrarea Socialism si Religie.
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Religia a fost fortata se sa ascunda tot mai mult in spatiul
privat. Si aceastd forma de subzistenta a religiei a fost supusa
unui atac continuu din partea puterii comuniste, prin promo-
varea ateismului stiintific. Cu alte cuvinte, nu numai ca religia
a fost eliminata din spatiul public, ci si credinta religioasa a
populatiei a fost tinta unor atacuri puternice. Biserica Ortodo-
xd Romana a supravietuit regimului comunist, insa cu pierderi
mari si cu pretul unor compromisuri. Ea si-a stabilit ,limitele
unei arii de autonomie, In raport cu puterea care plasase religia
in afara vietii sociale oficiale, supusa unui control deplin (...)
Atunci s-a afirmat, mai mult ca oricand, calitatea de refugiu a
Bisericii, atestata de-a lungul veacurilor”?*. Ceea ce a avanta-
jat-o foarte mult a fost faptul ca Ortodoxia a rdmas strans lega-
td de identitatea nationala, un martor important si un garant
al acesteia. Seria de compromisuri pe care aceasta le-a facut cu
puterea politica pentru a-si asigura supravietuirea a dus, insd,
la pierderea credibilitatii in ochii unei parti dintre credinciosi,
care asteptau de la Biserica o forma de dizidenta sporita.

Oamenii au fost confruntati cu o avalansa de alternative
si decizii aferente, carora trebuiau sa le faca fata in conditiile
lipsei totale de educatie religioasa si de experienta in dome-
niu. Asa se face cd o mare parte din populatie a dezvoltat un
,complex al incertitudinii”?®. Invatitura de credint, o serie de
valori religioase fundamentale, propovaduite de orice Biserica
sau denominatiune, precum si traditiile seculare au fost expu-
se, sub impactul secularizarii, pericolului relativizarii. ,Un ast-
fel de proces poate pune sub semnul intrebarii integritatea si
credibilitatea credintei insesi. In al doilea rand, marginalizarea
valorilor spirituale si etice este o alta zona de mare Ingrijorare.
Aceasta tendinta, care se manifesta in diferite moduri si la dife-

#8 Elena Platon, Biserica miscitoare, Ed. Todesco, Cluj-Napoca, 2006, p. 34.
% Joan Marginean, (Coord.), Tineretul deceniului Unu: Provocdrile anilor
90, Ed. Expert, Bucuresti, 1996, p. 262.
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rite nivele in toate religiile, poate crea un aspirator spiritual ce
duce la dezintegrarea spirituala”>*.

Reaparitia publica a Bisericii a coincis tot mai mult cu trans-
formarea religiei intr-un serviciu public si cu un fenomen de secula-
rizare interna, In raport cu statul si cu sine insasi. Aceasta reaparitie
publica nu a avut ca efect ,asumarea imediatd de cdtre marea masa
de credinciosi nominali a perspectivei morale si teologice promova-
te de Biserica insdsi, autonomizarea radicala a constiintei individu-
ale fata de orice discurs public unificator manifestandu-se pana in
prezent si in raport cu intelegerea crestind a lumii”*".

Este important de precizat ca perioada postdecembrista
a Inceput in spatiul eclezial romanesc cu un ,Comunicat catre
tara” al Sfantului Sinod, document publicat in ziarul ,Romania
libera”din 25 decembrie 1989. Este vorba de o scrisoare de pociin-
ta si reconciliere adresata clerului si credinciosilor, cerand public
iertare ,pentru toate declaratiile noastre publice si pentru pas-
toralele noastre prin care am fost obligati sa spunem ca ne bu-
curdm de deplind libertate religioasa, in timp ce asupra Bisericii
se exercitau multe presiuni si ingradiri de tot felul (...) pentru
teama noastra prea mare de a ne opune direct dictaturii si pen-
tru felul in care am fost obligati sa-1 laudam pe dictator”*>.

Acest gest penitential adresat poporului roman a fost urmat
de oinitiativa misionara de mare fortd, a carui ecou se reverbereaza
pana in zilele noastre si care cuprinde cateva masuri de deschidere
a Bisericii catre societate si strategii misionare pentru confruntarea
cu fenomenul secularizarii. in cadrul sesiunii extraordinare din 3-4
ianuarie 1990, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a redac-
tat o lista de cereri/doleante catre Frontul Salvarii Nationale, lista
ce cuprinde un program amplu, o adevarata strategie punctuala

0 Mihai Himcinschi, op. cit., p. 118.

#!uliana Conovici, Ortodoxia in Romania postcomunistd. Reconstructia unei
identitdti publice, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2009, p. 179.

#2 Mitropolitul Nicolae Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, Ed.
invierea, Timisoara, 1999, p. 41-42.
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de dezvoltare a Bisericii pentru perioada urmatoare si care isi pas-
treazd, In linii mari, valabilitatea si astazi. Asteptand parca acest
moment al libertatii, Biserica pdrea pregatita de confruntarea cu
noul si nerabdatoare sa recupereze timpul pierdut. Celebra lista
cuprindea un veritabil program ce dorea instrumentarea proiectu-
lui de transformare a unei Biserici ghetoizate social si secularizate
institutional intr-o Ortodoxie publica autonomd, moderna si pu-
ternicd. Solicitarile au fost urmatoarele:

1. Rezidirea bisericilor demolate si zidirea de biserici noi;

2. Accesul Bisericii la mijloacele de comunicare in masa: ra-
dio, televiziune si presa, pentru emisiuni religioase;

3. Accesul preotilor pentru acordarea de asistenta religioasa
in spitale, armata, inchisori, orfelinate, azile etc;

4. Introducerea invatamantului religios in scolile statului;

5. Respectarea, pe plan national, a duminicilor si a marilor
sarbatori religioase;

6. Strazile si localitatile cu denumiri bisericesti sa-si reia nu-
mele purtat anterior;

7. Anularea legilor si dispozitiilor administrative care in-
gradeau drepturile Bisericii la libertate si exercitarea activitatii
religioase si misionare;

8. Scutirea de serviciul militar a studentilor teologi care se
pregatesc pentru preotie, iar in cazul in care serviciul militar va
fi obligatoriu pentru toti tinerii tarii, teologii sa efectueze sta-
giul militar in serviciile auxiliare ale armatei;

9. Recunoasterea de cdtre stat a diplomelor eliberate de in-
stitutiile de invatamant teologic;

10. Infiintarea, cat mai curand posibil, a unei Comisii de stat pen-
tru ocrotirea monumentelor istorice bisericesti, Patriarhia Romana
avand dreptul de a-si trimite un reprezentant la sedintele acesteia;

11. Catehizarea copiilor si a tineretului;

12. Reinfiintarea episcopiilor: Argesului, Constantei, Mara-
muresului si Husilor;
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13. Reinfiintarea unor manastiri care au avut un rol deosebit
in spiritualitatea romaneascd;

14. Redobandirea, in limita posibilitatilor, a unor bunuri
mobile si imobile ale bisericilor si manastirilor;

15. Dreptul de a-si organiza asistenta sociala pentru clerul si
credinciosii Bisericii;

16. Reinnoirea invatamantului teologic seminarial si uni-
versitar, potrivit cerintelor actuale;

17. Ocuparea posturilor vacante de arhierei si episcopi vi-
cari la eparhii”**.

Entuziasmul religios masiv de dupa revolutie a definit de
fapt doud mari segmente de credinciosi, unii nominali, cei mai
multi, iar restul practicanti, in minoritate. In preajma anului 2000,
Tnaltpreasﬁntitul Andrei, Arhiepiscopul de atunci al Alba Iuliei,
sublinia acest fapt, spunand: , Din pacate, credinciosii convinsi
nu sunt multi. In Romania, majoritatea covarsitoare a locuitori-
lor s-au declarat credinciosi. Este vorba, insd, de o credinta cal-
dicica, care nu determina la actiune”®*. Vremurile de dezmeti-
cire religioasa ce au venit dupa caderea comunismului au fost
martorele nlocuirii materialismului dialectic cu cel practic. Cu
o tristd amdrdciune, acelasi ierarh al Bisericii Ortodoxe Romane
constata cd, desi se observa o revitalizare religioasa, aceasta nu
are profunzime si nici consecinte in plan moral. ,Problemele le-
gate de desfatarile trupesti si de banii cu care si le pot oferi sunt
la ordinea zilei (...) Teoretic, toata lumea crede. Peste tot asisti la
ceremonii religioase oficiate cu cele mai diverse ocazii. Nu lipsesc
oficialitatile si personalitatile marcante. Intrebarea esentiali este,
insd, ce inseamna Hristos pentru fiecare dintre ei? Dacd intri in-
tr-un bar sau in orice local, si-l intrebi pe cel de langa tine: crezi
in Dumnezeu?, probabil iti va raspunde: Da! Pe jumdtate mort de
5 Sedinta extraordinard a Sfantului Sinod al B.O.R. din 3-4 ianuarie 1990, in
rev. B.O.R,, nr. CVII], 11-12, p. 97-98.

4 Andrei Andreicut, Dinamica despdatimirii, Ed. Reintregirea, Alba lulia,
2001, p. 15.
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beat sau pe punctul de a se lansa intr-o aventura amoroasa, iti va
raspunde totusi ca el crede in Dumnezeu. Daca i-ai pune Intre-
bari legate de felul in care se rasfrange credinta in viata lui, ti-ar
raspunde mai greu. Pentru ca el este un crestin cu numele si nu
cu preocupérile A fi crestin Inseamna a-L urma pe Hristos, a trai
in Hristos, a pa21 poruncﬂe Lui”*®.

In timp, in ceea ce priveste confruntarea cu fenomenul se-
cularizarii, ierarhii Bisericii Ortodoxe Romaéane au abordat atitu-
dini diferite. Preafericitul Pdrinte Patriarh Teoctist vedea societa-
tea romaneasca indreptandu-se spre ,tragedia secularizarii”**,
in timp ce, ca o voce distincta, Mitropolitul Daniel al Moldovei
spunea despre acest fenomen ca reprezinta deopotriva motiv
de ingrijorare, dar si o mare sansa pentru Biserica: , Seculariza-
rea reprezinta o crizd a credintei crestine si in misiunea Biseri-
cilor, o judecatd a lui Dumnezeu si o chemare la metanoia, un
dureros test al fidelitatii fata de Hristos (...) Totodatd, ea este
sansa unui nou inceput, de reinnoire a credintei dupa o peri-
oada de incercari dureroase, caci secularizarea cheama, tTn mod
paradoxal, la mai multa sfintenie a vietii, la o spiritualitate mai
profunda”297 fn alt context, analizand deopotrlva secularizarea
societatii si a Bisericii, acelasi ierarh spunea: ,Daca prin secu-
larizarea societatii se intelege astazi faptul de a construi o etica
si un sistem socio-politic fard referinte la principiile religioase,
secularizarea Bisericii este asimilarea ei cu o institutie statala si,
mai ales, inrobirea intr-o mentalitate lumeasca si utilizarea unor
metode lumesti in activitatea sa. Secularizarea societatii moder-
ne se datoreaza, cel putin in ceea ce-i priveste originile, dorintei
de a se elibera de sub tutela Bisericii (...) in timp ce secularizarea
Bisericii se datoreaza in mare parte imitarii Statului ca institutie

5 [bidem, p. 26 - 27.

26 Teoctist Arapasu, De la Cruce la bucuria Invierii, Scrisoare pastorald de
Pasti — 1997, in B.O.R., nr. CXV, 1-6, p. 8

#7Daniel Ciobotea, Confessing the Truth in Love: Orthodox Perceptions of
Life, Mission and Unity, Ed. Trinitas, lasi, 2001, p. 143.
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seculara. Ne putem intreba daca secularizarea societatii, care se
manifestd fie prin ostilitate, fie prin indiferenta fatd de Evan-
ghelie, nu ne obligd cumva sa redescoperim sensul profund al
libertatii crestine si sa facem Bisericile slujitoare ale libertatii,
atat in interiorul lor, cat si in lume”*®.

Dinamica procesului secularizarii ridicd o problema
esentiald: acest proces a ajuns la un punct maximal de expresie
sau va mai continua? $i pana unde? Putin cate putin, el a repus
in discutie In ultimii 30 de ani traditiile, obiceiurile, dogmele,
normele morale si certitudinile cele mai adanc inraddcinate ale
Legii strdmosesti. Ingrijorarea majord este urmatoarea: , Pentru
viitorul religiei in cadrul societatilor existd insa si lucruri mai de
temut decat suprimarea bugetului cultelor sau abandonarea in-
semnelor exterioare. Oare adevarata secularizare abia urmeaza
sa vina? Nu Inseamna ea consumarea divortului intre valorile
respectate de religii si cele ale societatii civile, Intre principiile
morale propovaduite de Biserici si conduitele personale?”#”.

IV.2. Indiferentismul religios

In stransa legaturd cu secularizarea este indiferenta religi-
oasa. Tot mai mult parohiile noastre incep sa cunoasca si sd simta
aceastd plagd socio-religioasa. Indiferenta incepe sa devina un
obicei, un mod de viatd si un curent de gandire, care tinde sa ape-
re si sa garanteze fizionomia hedonista a omului contemporan, ce
se sinucide noologic. Daca am incerca sa definim acest fenomen,
ar trebui sa spunem ceea ce nu este: nu este nici credintd religioa-
sd, nici negarea realitatilor transcendentale®®. Pentru unii cerce-

#Daniel Ciobotea, Comori ale Ortodoxiei. Explorari teologice in spiritualitatea
liturgicd si filocalicd, Ed. Trinitas, lasi, 2007, p. 111-112.

9 Rene Remond, Religie si Societate ..., p. 219.

30 Vezi Johannes Quack si Cora Schuh (Editors), Religious Indifference.
New perspectives from studies on secularization and nonreligion, Ed. Springer,
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tatori, cresterea indiferentei religioase indica o scadere vizibila a
religiozitatii si rezuma obiectivul procesului de secularizare. Altii
o privesc ca un indicator al impasibilitatii morale si al nihilismu-
lui filosofic modern, in timp ce altii o vdd ca deschizand calea
catre n01 forme de solidaritate, corectltudme si toleranta politica.

Incepand cu secolul iluminismului, 1nd1ferenta re11g1oasa
a fost invocata ca semn al maturitatii intelectuale a omului
modern si ca o conditie pentru a-si realiza eliberarea definitiva,
considerandu-se liber, complet si autosuficient, capabil sa ex-
plice prin stiinta orice, sd rezolve toate problemele si sd satisfaca
toate dorintele, fard a apela la Dumnezeu. Indiferenta are deja
in zilele noastre consistenta unei ideologii, a unui neopaganism,
extins de la experienta personald la atmosfera sociala, ca si cum
subiectul divinitatii ar fi taboo sau nu ar exista in societate. Exis-
ta multi oameni care afirma ca nu sunt atei, ci credinciosi, dar
cred intr-un Dumnezeu prea putin evanghelic, cu care dezvol-
ta un tip particular de relatie, adesea paralel cu cel propus de
institutia Bisericii, pe baza Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii.
Alti oameni, desi nu au credinta militanta si practici religioase,
apeleazad la Biserica pentru ocazii speciale, cum ar fi serviciile
religioase principale: botez, cununie si inmormantare. In con-
formitate cu conceptul de sprijin religios pentru Biserici, creste
probabilitatea ca indivizii sa sprijine riturile religioase de trece-
re. In conformitate cu teoria secularizarii, sprijinul pentru ritua-
lurile religioase depinde de o socializare religioasd, prin urma-
re, reflectd un obicei. Pentru acei indivizi care nu sunt membri
intr-o bisericd, orientarile valorice sunt, de asemenea, legate de
sprijinirea riturilor religioase de trecere”"'.

Zurich, 2017, p. 22. Studiile de caz detaliate in aceasta lucrare acopera
date antropologice si calitative din Marea Britanie, Germania, Estonia,
SUA, Canada si India si furnizeaza analize sociologice, filosofice si literare
asupra fenomenului.

91 Pascal Siegers, Religious Indifference and Religious Rites of Passage, in
Johannes Quack si Cora Schuh (Editors), op. cit., p. 172-175.
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Indiferentismul religios este o forma de raportare la divi-
nitate tot mai des intalnitd in societatea romaneasca contempo-
rand, o atitudine alimentata de secularizare. ,Modernitatea a
adus un teribil progres tehnic al omenirii, dar si cea mai cumpli-
ta barbarizare a lumii si a omului”**, spunea Profesorul Ilie Ba-
descu, analizand nivelul biologic al trdirii omului contemporan,
egoismul lui, dar si posibilitatea reafirmarii apartenentelor lui
spirituale. Fie cd este vorba de o atitudine rezervata fata de sluj-
bele religioase sau fata de invatatura de credintd, fata de Biblie
sau fata de sfinti si de modele crestine, unii sunt totusi atrasi
macar de frumusetea traditiilor, a colindelor, sau sunt dispusi
sd se implice In actiuni caritabile, pentru a-i ajuta pe cei bol-
navi, sdraci, batrani sau mediul inconjurator. Indiferentismul
este totusi ambiguu, pentru cd nici o persoand nu poate ramane
totalmente indiferenta fata de religie si Bisericd, cu toate forme-
le ei de manifestare in timp si contexte diferite, desi este atrasa
constant de aspectele imediate si pragmatice ale vietii, In care
este prezenta.

Societatea contemporand, ce sustine valori seculare, fa-
vorizeaza proliferarea indiferentismului religios, iar acesta re-
prezinta o categorie centrala pentru intelegerea societatii con-
temporane. Societatea este specializata si stratificata din multe
puncte de vedere, inclusiv religios. Uniformitatea traditionala
in raport cu Biserica este de domeniul trecutului, oamenii ne-
maifiind uniform racordati la comunitatea parohiala si nici la
acelasi set de credinte si idei religioase. Un angajament religios
presupune ascultare, fidelitate, comuniune spirituala si mate-
riald si particularizare a relatiei cu divinitatea, valori respinse
uneori pand la negare de societatea In care traim, indiferenta
fata de religie ca realitate empirica, insa deschisa spre sincre-
tism. Observand cu atentie aceste urmari ale secularizarii, iezu-

%2 Jlie Badescu, Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistem de
sociologie noologicd, Ed. Valahia, Bucuresti, 2002, p, 290.
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itul francez Paul Valadier spunea: , O societate pluralista face
posibile aceste adeziuni multidimensionale, unde fiecare isi
confectioneaza cocteilul sdu religios, o coaja de islam, un pic
de iudaism, cateva firimituri de crestinism, un degetel de nir-
vana, iatd, toate combinatiile sunt posibile, inclusiv pentru a fi
cu adevarat ecumenic, adaugand si putin marxism, sau o felie
de paganism pe masura. Deschidere universald, hau universal.
Intelegem acum de ce acest tip de indiferent, el insusi inspi-
rat din nihilism (nimic nu valoreaza mai mult decat altceva), se
adanceste adesea Intr-un nihilism explicit”®.

Atitudinea ca toate religiile sunt la fel de bune si capabile sa
conducd o persoana spre o relatie cu Dumnezeu, bazata pe valori
morale, este una dintre manifestarile soft ale indiferentismului re-
ligios. In forma sa extrema, el reprezinta o teorie potrivit cireia
nu existd o singura forma de credinta religioasd, inchinare sau
comportament moral, aceastd atitudine de autosuficienta mun-
dana acutizandu-se secular pana la respingerea totald a valorilor
religioase si a lui Dumnezeu. Dupa unii autori, in societate pot fi
identificate trei forme principale de ateism:

a) un ateism al indiferentei, care tine de complexitatea si de
problemele existentei actuale, in care oamenii traiesc epidermic,
excitati pe diferite planuri si provocati sa vietuiascd superfici-
al. Lumea In care trdieste artizanul acestui tip de ateism este o
lume inteleasd prin concepte antropocentriste, fiind valorizata
prin standarde de productie si de consum;

b) un ateism de maturitate, specific constiintei ce se pretinde
matura, autosuficientei si arogantei;

) un ateism al agresivititii. Cel mai rar intalnit, el este du-
blat de pasiune si de ideologie militanta, respectiv de o incerca-
re de transformare a ideii de Dumnezeu-Absolut in cea a Omu-

33 Paul Valadier, L’Eglise en procés: catholicisme et société moderne, Ed.
Flammarion, Paris, 1989, p. 71. Vezi si Constantin Cucos, Educatia religioasd
., p- 70.
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lui-Istorie-Absolut, cu alte cuvinte, de autodivinizare a omului,
care se delimiteaza total de Dumnezeu si cauta sa-L elimine®™.

Indiferentismul religios are consecinte si asupra
comunitatii de credintd, afectand relatiile intermediate de valo-
rile religioase si sedimentate in timp. Omul recunoaste diferenta
intre eu-1 propriu si Dumnezeu, intre identitatea naturald si cea
supranaturala®®, dar nu le valorifica inclusiv. Relatia cu lumea
in care traim si legatura cu Dumnezeu insusi, care a facut posi-
bila aceasta experienta existentiald, ne aduce tot mai aproape de
oameni si alimenteaza provocarea propriei noastre schimbari in
bine, a propriei depdsiri. Nu putem exista in afara acestei relatii,
nici nu ne putem exprima independent de oameni, dar ne pu-
tem bucura prin ea si creste in relatia cu ceilalti, in Dumnezeu.
Indiferentismul religios provoaca si un deficit de trdire comu-
nionala, deoarece ,,omul este o unicitate ca persoana si o comu-
nitate de natura cu celelalte persoane. Daca persoana care face
prezenta unui ipostas se are in vedere pe sine ca una care nu va
putea niciodata sa se regdseasca printre ceilalti in asa fel incat
sa fie privitd ca identitate perfectd, atunci natura, intotdeauna si
in orice cadru al existentei, va ardta persoana una si aceeasi, ca
o esenta multiipostaticd. Acestea doua creeaza legaturi care pot
fi exprimate de fiecare dintre cei prinsi in ele”>%.

Comunicarea cu ceilalti si a lor cu noi reprezinta un aju-
tor reciproc pe care ni-1 putem da unii altora, iar comunicarea
cu tot ceea ce ne Inconjoard, ne poate intermedia o experienta
personald foarte complexa. Putem sa ne deschidem persoanelor
care intra in dialog cu noi, transmitandu-le o energie de viats,
pe care o putem intari pentru noi relatii, iar ei ne pot face cunos-

3 Constantin Cucos, op. cit., p. 33-34.

> Malina Voicu, Romdnia religioasd, Ed. Institutul European, Iasi, 2007, p.
12-29.

36 Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1995,
pag. 44.
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cute bogatii ale persoanei, ce rafineaza trdirea noastrd. Parintele
Staniloae descria acest aspect in sensul ca noi ,ne comunicam
cu atat mai deplin unul altuia, cu cat simtim ca ne comunicam
prin celdlalt lui Dumnezeu. Intrucat ma comunic eu insumi ca
persoand umand, comunicarea mea e mereu insuficientd; dar
intrucat comunicarea mea se hraneste din comunicarea izvoru-
lui comunicant, deci personal, desavarsit, infinit sub toate ra-
porturile, eu ma pot comunica celuilalt mereu in mod pricinu-
itor de viata. In acest dialog pe care il port cu celalalt si celalalt
il are si el cu mine, am posibilitatea de a-L cunoaste mai bine pe
Dumnezeu sau tocmai Dumnezeu ni se face tot mai cunoscut
prin comunicarea noastra, a unuia fata de altul. In discutia mea
cu altul, totdeauna vreau ceva mai mult, dar cu toate ca nu voi
putea sa il am cunoscut pentru mine intru totul, imi dau sea-
ma cd a-l avea pe el ca ultim partener de dialog ma limitez la
propriu. Relatia mea dialogica cu o persoana aduce in discutie
o alta persoand, care nu imi aratd nici o limitd, oricat timp i-as
acorda”?”.

Fara o prezenta vitald si actuald in societate, Biserica risca
sa nu se adreseze eficient membrilor comunitatilor de credinta
sinici sa rdspunda recuperator multiplelor provocdri contempo-
rane, vorbind mai mult ratiunii, intr-un limbaj teologic, stiinti-
fic, tehnic, decat sa vorbeasca inimilor oamenilor, intr-un limbaj
sapiential-biblic, plin de cdldura si mangaiere. Pentru ca prezen-
tarea acestui mesaj sa fie eficienta, ea trebuie sa fie exprimata
intr-o limbda nouad, vie, o limba care sa reflecte forma culturala a
societatii noastre. Un alt mod de a aborda indiferenta religioasa
este cel al reabilitdrii valorilor fundamentale, pe care cultura
secularizata le-a marginalizat sau chiar eliminat. E vorba de
valori precum dragostea, dreptatea, curajul, sacrificiul, genero-
zitatea, libertatea, filantropia etc. In fine, indiferenta religioasa

07 bidem, p. 45.
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poate fi dezarticulata cu succes prin trezirea simtului minunii si
al sfinteniei, care provoaca oamenii indiferenti sa iasa din sta-
rea de autosuficientd si de superficialitate si sa acorde din nou
atentie mesajului lui Hristos si iubirii divine.

Din pdcate, indiferenta religioasa este cel mai vizibila la
nivelul parohiei. Dupa revolutie, numadrul celor care frecven-
tau biserica a scazut constant. In anul 2005, aproape 50% dintre
romani mergeau la biserica o datd pe luna sau mai rar, iar 33%
dintre romani mergeau de cateva ori pe lund/saptamanal. Strans
legata de mersul la bisericd, urmatoarea activitate preferata de
47% dintre romani era participarea la evenimente locale/sarba-
tori cu iz national sau religios, in defavoarea mersului la cine-
matograf, teatru, opera etc®”. Conform Barometrului de Con-
sum Cultural pentru anul 2018, cifrele s-au schimbat: de la 50%
romani care mergeau lunar sau mai rar la biserica in anul 2005,
procentul a scazut la 22% in anul 2018°*°. Aproximativ aceleasi
persoane frecventeaza constant biserica, iar restul credinciosi-
lor trdiesc relativ constant in indiferenta religioasa si morala co-
munad. De aici si lipsa de importanta in ceea ce priveste valorile
religioase, tocmai pentru ca nu ating interesul imediat.

IV.3. Individualismul

Intr-o societate aglomerata si extrem de dinamics, se in-
registreaza disparitia lentd, dar dureroasa, a manifestarilor de
tip public si popular cu caracter religios, fenomen dublat de
exigenta unei privatizdri a raportului cu Dumnezeu. Acesta se
observa in conditiile originii configuratiei identitare moderne

38 https://issuu.com/incfculturadata/docs/1_a_barometrul_de_consum_
cultural_2 (22.05.2012).

39 https://www.culturadata.ro/wp-content/uploads/2019/10/Barometrul-
de-consum-cultural-2018-web.pdf (10.12.2019).
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prin ,practici devotionale trdite ca medicind, hobby, gesturi
sporadice de pietate, religiozitate privata a propriei constiinte,
atitudini mai mult de misticism si actiuni sporadice caritative
de tip filantropic”3".

Charles Taylor identifica, intr-o lucrare de referinta apa-
rutd in 1991, trei surse principale de ingrijorare in modernitate:
individualismul, primatul ratiunii instrumentale si instrdinarea
de sfera politicd, respectiv un dezinteres si o neincredere ge-
nerala in implicarea in problemele colective. Individualismul
priveste modul de a fi in care se observa o concentrare exce-
siva asupra sferei intime a vietii, In care particularul si idealu-
rile de implinire de sine, auto-suficienta si libera alegere sunt
semnificativ mai importante decat colectivul. Individualismul
este vazut, in general, ca una dintre cele mai mari cuceriri ale
civilizatiei moderne.

Omul modern s-a emancipat de sub influenta Bisericii, a
familiei si a altor institutii si se considera autorizat sa isi regleze
propriul comportament. incepand cu secolul XVIII, religia a
fost inlocuitd printr-un cult al sensibilitatii si al prieteniei, iar in-
dividul a fost astfel capabil sa abordeze un nou mod de a privi
omul, natura si societatea. S-a trecut astfel de la o cultura in care
omul se considera pe sine ca parte integrantd dintr-o ordine ie-
rarhica a universului, ce se reflecta in ierarhiile consacrate ale
societatii umane, la o cultura a libertatii totale, in care realitatea
s-a diluat intr-o dezamadgire generala in raport cu fundamentul
spiritual si material al existentei, cunoscut sub forma colectiva.
Daca libertatea este latura pozitivd a individualismului, latu-
ra negativa a lui este reprezentata de concentrarea pe ,eu”, cu
consecinta Inchiderii existentei umane si a nasterii dezinteresu-
lui pentru ceilalti si pentru societate.

O imagine reprezentativa despre ce este individualismul
ne oferda Profesorul Lazar Vlasceanu: ,Individualismul mo-

310 A, Bisoc, op. cit., p. 16.
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dern a adus cu sine eliberarea treptatd si continua a fiecaruia
de structurile integratoare si de traditie. Grupurile de status,
corporatiile sau familiile si-au pierdut o mare parte dintre
functiile de reproducere a culturii si a privilegiilor sociale. In-
dividualitatea a devenit tot mai proeminenta si tot mai libera
fata de constrangerile normelor si valorilor traditionale. In locul
cdilor prestabilite ale vietii, s-au multiplicat alegerile si deciziile
individuale libere. Fiind fortat sa fie liber, individul ajunge sa
fie fortat sa reflecteze asupra celor mai multe dintre actiunile
sale cotidiene. lar odata cu acestea, insecuritatea si riscurile su-
biective asociate au instituit noua stare existentiali de a fi indivi-
dual ca individualitate”3".

Postmodernitatea a erodat lent, dar sigur, deschiderea al-
truista a omului fata de ceilalti oameni si mai ales fata de cei
aflati in suferintd. Individualismul il rupe de interactiunea per-
sonala, izolandu-l dramatic in spatele ecranului calculatorului,
si 1i propune ,,0 comunicare de tip virtual, impersonald, lipsita
de profunzime, care face comoda retragerea in anonimat, fuga
de responsabilitate, declinarea identitatii, obtinerea de foloase
necuvenite si, bineinteles, argumentarea si apararea impotriva
celor ce pun la indoiala acest comportament si echilibrul iluzo-
riu pe care 1l realizeaza”>".

Aceastd atitudine, intre multiple ei consecintele, conduce,
la nivel familial, de exemplu, la neindeplinirea actului de su-
praveghere atenta si responsabila a copiilor, cu rezultate grave
in formarea personalitdtii: performante scolare slabe, lipsa unei
culturi generale si inlocuirea ei cu o pseudo-cultura de masg,
avand drept surse exclusive televizorul, calculatorul, internetul
sau strada. La acestea se adauga alienare mentald, insingura-
rea, dezvoltarea unei personalitati introvertite si dezinteresate

M Lazar Vlasceanu, Sociologie si Modernitate ..., p. 96.
32Samuel Escobar, The New Global Mission. The Gospel from Everywhere to
Everyone, InterVarsity Press, Downers Grove, Illinois, 2003, p. 75.
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social, iar, pe de altd parte, cultivarea unor anturaje nepotrivite
si riscante, care pot deveni fermentul unor actiuni cu caracter
antisocial, dezvoltand uneori sentimente ostile fata de institu-
tii, dar si a unor comportamente deviante, ce sporeste vulnera-
bilitatea familiei in societatea actuald si culmineaza adesea cu
abandonul scolar®®.

Societatea romaneascd postdecembristd se confruntd cu o
explozie a individualismului, cu forme multiple de manifesta-
re. Regimului comunist, caracterizat de numeroase limitari si
privatiuni, 1i corespunde acum o eliberare de restrictii ideologi-
ce si un exercitiu continuu al unei libertati totale. Acestei elibe-
rari, insa, nu 1i corespunde si o reorganizare a vietii interioare, o
valorificare a cadrelor spirituale ale vietii, o reconstructie inte-
rioara si o acumulare la nivel spiritual, deoarece liderii tarii si-
au asumat reconstructia acesteia pe criterii independente de cele
spirituale. , Criza societatilor care au iesit din complexul sche-
melor tipice pentru ordnduirea comunista este consecinta nu atat
a dezagregarii acestor scheme (care, oricum, nu se mentinusera
decat prin coercitie si teama), cat una a blocarii cadrelor spiri-
tuale, a dificultatii intoarcerii la traditii si Invataturi spirituale
esentiale, In frunte cu invataturile de credinta” .

Tipul de individ specific modernitatii a conferit o valoare
absoluta conditiilor individuale de existentd. Astazi se afirma
tot mai mult ideea ca unica valoare credibila este aceea a au-
tenticitatii optiunilor. In plan politic, gandirea liberald sustine
o limitare a puterii statului si garanteazd neutralitatea In raport
cu initiativa privata de orice fel, ca o protectie a libertatii a ce-
luilalt si a exercitdrii drepturilor individuale. Pe aceastd linie,
omul auto-izolat de orizonturile consacrate de valorile comune,
de ierarhiile traditionale si de rolurile sociale, experimenteaza

3 Sorin Emanuel Bugner, Viata intimd a omului si provocirile postmoderniste
asupra acesteia, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 284-288.
34]lie Badescu, Noologia ..., p. 278.
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pierderea sensului in optiunile lui cotidiene, deoarece orice afir-
mare reald a identitatii poate sa aiba loc cu adevarat numai in
interiorul complexului dialectic al relatiei si al recunoasterilor
reciproce®”.

In ceea ce priveste tema raportului dintre individ si grup,
respectiv dintre individ si societate, observam ca ea se subsu-
meazd opozitiei dintre schimbare sociald si control, in raport
cu influenta sociald. Grupurile si, in general, majoritatile, sunt
determinate sd isi realizeze unele proiecte si sa obtina/consoli-
deze controlul, ele reprezentand instrumentul cel mai eficace
pentru dinamica opiniilor, modificarea comportamentului si
presiunea pentru integrarea indivizilor in vederea schimbarii/
adaptdrii. Pe de alta parte, minoritatile si grupurile marginale
doresc schimbarea, in defavoarea ideii de legalitate si stabilitate,
tocmai pentru a se legitima, a fi recunoscuti si a accede la putere
si la statutul de majoritate. Intr-o viziune specifica exercitiului
de putere instrumentat de autoritati si de majoritatii, in general
,atitudinea care trebuie schimbata este cea a individului. Indi-
vidul a fost mereu privit ca un deviant potential, ca un posi-
bil obstacol pentru locomotia de grup si ca un inadaptat daca
opunea rezistentd exigentelor grupului. Nu vom putea vorbi de
schimbare sociala autentica decat atunci cand vom fi inversat
termenii, facand din grup un ansamblu, din normele si atitu-
dinile lui, tinta schimbarii, iar din indivizi si minoritati, sursa
acestor schimbari”?'.

Individualismul persoanelor si al familiilor de azi con-
stituie un obstacol greu de depasit pentru reinnoirea parohiei
contemporane. Este vital ca macar persoanele din perimetrul
parohial sa redeschida portile casei, sa-si regdseasca dialogal
vecinul, sd reinvie valorile intalnirii si ale dialogului fratern, sa

~ 7

35 Cft. Teofil Tia, Descrestinarea — o ,,apocalipsd” a culturii, Ed. Reintegirea,
Alba Iulia, 2009, p. 20.
316 Serge Moscovici, Influentd sociald ..., p. 123.
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participe la inegalabila sarbatoare de a fi impreund, sa redesco-
pere farmecul propriilor origini, intorcandu-se sa guste din nou
din viata, din frumusetea si culoarea , satului pierdut”. Cosmo-
politismul si aglomerarile urbane au distrus in parte culturile
traditionale si au dat nastere la o forma de colectivism uniforma
si anonima. Exista parohii urbane compuse din multi necunos-
cuti, fara identitate etnica si culturala. Adesea le lipseste ceea
ce este esential pentru orice comunitate: comuniunea persoanelor.
Biserica inseamna integrare, dialog si coeziune de persoane,
care se Intalnesc, comunica, au un obiectiv, o agendd comuna
deoarece cred, sperd si iubesc in numele lui lisus Hristos. In
cazul in care sunt doar o multime de oameni, formata din indi-
vizi si grupuri anonime, motivatd mai mult de interese de tip
traditional sau comercial, putem vorbi de entuziasm, ideologie,
chiar fanatism sau psihozd, insa niciodata de comunitate crestini
functionald. Parohia este chematd sa scoatd lumea din propriile
,case-bunker”, sa topeasca lanturile individualismului si sa-1
conducd pe om la rdddcina fiintei sale, in mod natural sociala si
in mod crestin comunitar-ecleziala.

Modul de evolutie a raporturilor sociale in lumea contem-
poranad pretinde crestinilor o implicare consistenta in social. De
la crestinii activi se asteaptd o participare eficace in viata socia-
18, imprimand asupra relatiilor o dimensiune profundd, umana,
dialogicd, bazata pe sinceritate si respect, pentru a cultiva relatii
umane si pentru a promova valorile consacrate. Din dimensiu-
nea sociald a omului rezulta cd perfectionarea persoanei umane,
evolutia ei si dezvoltarea societatii sunt strans legate. Pentru a
face aceasta cu succes, crestinii ar trebui sa depaseasca ,,schizo-
frenia dintre credinta si viata cotidiana”?’. Uneori, crestinii isi
asuma conditia doar nominal si traiesc detasati de identitatea
pe care o marturisesc si care ar trebui sa i caracterizeze. Priva-
tizarea experientei religioase este o trasatura specifica postmo-

37 [bidem, p. 19.
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dernitatii. Comunitatea parohiala de credintd ramane totusi un
spatiu in care crestinii isi pot recreea continuu propria identita-
te, avand posibilitatea sa inspire realitatea politicd, pentru a re-
gasi, In doctrina trdita si impartdsita de comunitate, alternativa
la principiile si solutiile publice uneori gresite sau la limita legii
si pentru ameliorarea vietii umane.

Lumea moderna a fost dominata de un urias proiect uma-
nist: realizarea pe pamant a unei Impadratii fericite, prin inter-
mediul stiintei si a credintei in ratiune si In progresul infinit.
,Omul l-a pus pe acelasi plan pe Dumnezeu-Creatorul cu omul
artist-creator. De aceea, gandirea crestind a avertizat neincetat
cd, de cand omul a incetat sd se supunad naturii si i-a devenit do-
minator, problema centrald a culturii a devenit puterea atinsa
de om, sau, mai bine spus, capacitatea omului de a domina o
astfel de putere”>'s.

Treptat, in exercitiul individualismului, s-a ajuns, asa cum
subliniam mai sus, la pierderea interesului pentru viata publica.
Suveranitatea ratiunii in formularea normelor morale constitu-
ie contextul generarii unei etici pur omenesti, ca expresie a unor
legi pe care omul si le dd lui insusi, in mod autonom. S-a ajuns,
astfel, la o alianta nedeclarata, dar vizibila intre puterea politica
si relativismul moral, ce a corupt cultura noastra si promovea-
za individualismul. Ea afecteazd, prin pierderea constiintei va-
lorii si a originalitatii exigentelor evanghelice, reperele morale
ale societatii civile, vietile, familiile si institutiile educationale,
medicale, politice, spirituale si corporatiste, revendicand legiti-
mitatea culturala si sociala. ,Rationalitatea moderna se consi-
dera omnipotenta si culmineaza in procesul de autoconstructie
intr-un perfect imanentism, care coincide cu divinizarea sa”*".

38 Romano Guardini, Sfarsitul modernititii, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2004, p. 102.
M9 Teofil Tia, Descrestinarea ..., p. 25.
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IV.4. Mijloacele de comunicare sociald

O noua realitate in spatiul nostru o reprezinta diversifica-
rea si multiplicarea mijloacelor de comunicare sociald, cu efecte
asupra persoanei si a parohiei contemporane. Datorita tehnolo-
giei avansate, acestea s-au dezvoltat foarte mult atat in spatiu,
cat siin timp, atat din punct de vedere cantitativ, cat si calitativ,
incat nu mai exista evenimente in lume care sa nu fie transmise
si trdite de toti consumatorii aproape in timp real. Asaltul con-
tinuu al acestor mesaje a diminuat capacitatea critica a omului,
lasandu-se condus inconstient si format de mijloacele moderne.
Comunicarea are o foarte mare influenta asupra personalitd-
tii, deoarece azi ne definim tot mai mult in functie de calitatea,
cantitatea si intensitatea interactiunii cu ceilalti, iar comporta-
mentul uman, inteles ca un fenomen in care se imbina trei di-
mensiuni (biologicd, psihologica si socioculturala), reprezinta
o constructie a persoanei in timpul si In urma interactiunii cu
ceilalti. ,Interactiunea atrage concomitent comunicare. In felul
acesta, definirea unei situatii nu este niciodata strict individua-
1a. Pe de alta parte, nici individul nu este doar o oglinda a celor-
lalti, ci introduce note personale in orice evaluare si rdspuns. Cu
cat se comunica mai mult, cu atat cresc sansele de a se crea per-
sonalitati puternice. Comunicarea este cheia individului spre
societate si integrarea in aceasta”®. Paradoxal, insd, intr-o era
a comunicdrii (impersonale), oamenii comunica tot mai putin
(personal).

Tehnicile de informare si de comunicare au intervenit din
ce In ce mai mult in gestionarea timpului cotidian, tendinta fi-
ind tot mai proeminentd, cu atat mai mult cu cat oferta se diver-
sifica exponential. Ea influenteaza viata cotidiana a oamenilor

30 Adela C. Fekete, Maria C. Fekete, Repere pedagogice si psihologice in
comunicarea interpersoanald, Ed. Napoca Star, 2007, p. 37.
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si propune un nou mod de gestionare a timpului, facand posi-
bild suprapunerea in aceeasi unitate de timp real a unor timpi
sociali diferiti. Folosirea instrumentelor de comunicare in viata
cotidiana presupune doud aspecte problematice, care afecteaza
nivelul, calitatea, precum si pe beneficiarii comunicarii: gesti-
onarea timpului si gestionarea vietii cotidiene. ,Pe de o parte,
gestionarea timpului cotidian se realizeaza practic intotdeauna
intr-un cadru comercial. Pe de alta parte, participand la gestio-
narea vietii cotidiene, comunicarea face loc unor noi modalitati
de control social; iar posibilitatile de initiativa si de realizare
de sine pe care le ofera sunt insotite in paralel de o accentua-
re a supravegherii indivizilor in timp real sau decalat (actiu-
nile individuale lasa din ce in ce mai multe urme in fisierele
informatice)”3*.

Pana la jumatatea secolului trecut, locurile normale de
formare culturala si de educatie religioasa erau familia, parohia
si scoala — pentru cultura profana. Astazi, insa, explozia masiva
si de nestavilit a mijloacelor de comunicare in masa, a revolutio-
nat ideea de comunicare. Televizorul, radioul si ziarul, la ince-
put, dublate mai nou masiv de internet*??, au luat locul vechilor

1 Bernard Miege, Societatea cuceritd de comunicare, Ed. Polirom, Iasi, 2000,
p. 227.

22 Potrivit unui studiu INS privind Accesul populatiei la tehnologia informatiilor
si comunicatiilor, in anul 2018, 89,7% dintre persoanele cu varste intre 16-74
ani din tara noastra erau utilizatori curenti de internet, dintre care 75,5%
foloseau internetul cu frecventa zilnica sau aproape zilnicd, iar 21,1% cu
frecventa sdptamanald. Rata de acces la internet la domiciliu a ajuns la
72,4%, ceea ce inseamna ca tot mai multi oameni sunt alfabetizati digital si
capabili sa introduca noile tehnologii in activitatile lor cotidiene.

Potrivit studiului, 86% din populatie utilizeaza internetul pe
smartphone atat iIn mediul urban, cat si in cel rural, iar decalajul urban-
rural a devenit aproape inexistent in contextul in care tehnologia si
ofertele operatorilor de telefonie mobila au devenit accesibile.

Principalele activitati online ale utilizatorilor au fost: comunicarea
pe retelele de socializare (86%), corespondentd prin e-mail (59.3%),
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canale de formare si de educatie, instalandu-se cu forta in insasi
inima oamenilor si a comunitatilor traditionale familiale, civile
si religioase. Mass-media a devenit noua catedri si noul amvon, in
stare sd influenteze persoana umand in modul ei de a actiona,
in stiinta sa, in credinta sa, in iubirea sa, in fiinta sa, intr-un cu-
vant, in viata sa Intreaga.

Dezvoltarea mass-mediei in ultimii 30 de ani si trecerea
rapida de la spatiul real la cel virtual constituie un element de
referinta pentru numeroase categorii de public. Realitatea vie-
tii cotidiene contine tot mai multe scheme tipizante, in functie
de care 1i percepem pe ceilalti si realitatea, invatatura Bisericii
si sentimentul religios. Imaginea de sine, respectiv ,identitatea
personald rezultata din integrarea, coerenta si compatibilitatea
informatiilor, cunostintelor si aprecierilor despre sine, care se
manifestd prin atitudini si comportamente relativ constante”*,
are un rol important In consistenta comunicarii pe directie
verticala, cu divinitatea, si orizontala, cu oamenii si cu noi
insine. Fiecare om dispune de filtre si grile personale, de ,,sis-
teme evaluative operante, prin care decidem sa ne expunem la
unele informatii, sd le receptam si sa le atribuim semnificatii,
in functie de anumite scheme de perceptie, gandire si actiune,
ceea ce ne face unici si explicd de ce nu vedem in acelasi mod
realitatea”?*.

Traim intr-o societate informationala. Legaturile pe care le
creeaza mass-media cu alte sisteme publice si private evidentiaza
omniprezenta ei in structuri si substructuri ale societatii, dar si

cautarea de informatii despre produse si servicii (58.6%), auditie
muzicala (50.9%), cumpadraturile online (43.5%) si vizionarea pe internet
a transmisiunilor TV (18,9%). — Vezi https://insse.ro/cms/sites/default/
files/field/publicatii/accesul_populatiei_la_tehnologia_informatiei_si_
comunicatiilor_romania_2018.pdf (10.12.2019).

33 Marian Petcu, Sociologia Mass Media, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 97.
%24 Ibidem.
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perspective diverse prin care poate fi prezentata si interpretata
realitatea. Reactionand la contactul cu societatea contempora-
nd, impersonald, definitd de un puternic si imposibil de oprit
proces de anonimizare si de multiplicarea a identitatilor, indi-
vidul cautd, pentru a intra In comunicare cu ceilalti, roluri de
imprumut. Se face, cu alte cuvinte, el insusi ,,0 societate in mic,
o societate interioard, pentru a face fata socialului. Pentru a-i in-
toarce spatele Celuilalt, omul contemporan prefera sa devina el
insusi altul, sa mimeze, sa maimutareasca alteritatea: s-o simu-
leze. Caci simulacrul este, poate, cuvantul-cheie al actualitatii
noastre profunde. Un simulacru insa simulat”*.

Retelele sociale reprezinta un mijloc de comunicare web-
based, foarte raspandit in societatea contemporanad, definita, de
anonimatsi de multiplicare aidentitdtilor, care permit cetatenilor
sa interactioneze, sa genereze si sd Impartaseasca continuturi
folosind mediul online®*. Ele fac parte din social media, alaturi
de tehnologiile de blogging (WordPress, BuzzFeed, Huffing-
tonpost, Eating Asia, Tumblr etc), site-uri de video sharing si
fotografii (YouTube, Dailymotion, MySpace, Vimeo, TV.com,
Flickr, Pinterest etc) sau enciclopedia Wikipedia, deschisa tutu-
ror spre utilizare si completare — o infrastructurd accesibila, care
ajuta userii sa comunice si sa publice continuturi dintre cele mai
diverse.

Retelele sociale sunt definite ca un grup de indivizi
interesati sa se Intalneascad si sa dezvolte o forma de comunica-
re pe internet. Reteaua sociald reprezintd si o harta a relatiilor
dintre cei care s-au Inscris pe o platforma, ce indica modurile in
care ei sunt conectati prin diverse grade de familiaritate sociald,

¥ Bogdam Ghiu, Evul Media sau Omul Terminal, Ed. Ideea Design & Print,
Cluj-Napoca, 2002, p. 98.

36 Vezi Strategia Nationald privind Agenda Digitald pentru Romania 2020,
februarie 2015, https://www.comunicatii.gov.ro/agenda-digitala-pentru-
romania-2020/ (20.10.2019).
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pornind de la cunostinte intampldtoare, la grupuri de interese,
pana la legdturi familiale puternice’”. Indiferent de reteaua
de socializare, membrii retelei au anumite puncte comune, fie
ca este vorba de schimb de informatii, imagini, hooby-uri, re-
ligie, preferinte politice sau culturale, cariera, afaceri, promo-
vare de produse sau evenimente etc. ,Socializarea” se refera
la citirea profilelor sau a paginilor utilizatorilor, , imprieteni-
rea” virtuald cu acestia, promovarea lor si a informatiilor de pe
paginile personale prin ,like-uri”, inceperea unei comunicari
constante si crearea propriei retele de prieteni. Retelele sociale
mijlocesc intalnirea dintre , prieteni”, oferind o mare diversitate
de continuturi pentru comunicare si ocazia de a invata multe
lucruri despre valorile si mentalitdtile altor tari. Orice individ
poate deveni membru al acestor retele, indiferent de sex, varsta,
religie sau convingeri.

Retelele sociale functioneaza ca niste adevarati agenti al
reconstructiei realitatii si tot mai mult ca instrumente de mar-
keting economic. Sociologul american Mark Granovetter a ex-
tins utilizarea retelelor sociale pentru a explica fenomene sociale
din viata reald si conexiunea lor cu mediul economic®. In acest
proces de reconstructie a realitdtii, comunicarea este mediata
uman si tehnic, continutul ei fiind insa unul epidermic, relativi-
zant din punct de vedere valoric. El nu doar reflecta realitatea,
ci creeaza ,realitate”, succesul ei constand tocmai in aparenta
de ,naturala”, orchestratd de persoane de cele mai multe ori
anonime unele pentru altele, ascunse in spatele ecranului si a
tastaturii. Continutul traditiei, a reperelor istorice, a valorilor
sociale sau a Invatdturii Bisericii este gol de semnificatie pen-
tru noile generatii, centrate pe prezent si pe viitor. In ceea ce

%7Vezi Mircea Mitrutiu, Analiza retelelor sociale, Timisoara, 2005, p. 1-6, In
http://www.asecib.ase.ro/mps/Analiza_retelelor_sociale.pdf (22.10.2019).
38 Mark Granovetter, Society and Economy: Framework and Principles.
Cambridge MA, Harvard University Press, 2017.
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priveste comunitatea pe care o creeaza, retelele sociale tind sa re-
cupereze o forma comunionald, ce raspunde nevoilor sociale si
psihologice ale membrilor, insd ea e departe de cea a comunitatii
de credinta si de iubire, care are un reper spatial, persoane fizice
concrete, care comunica si se intalnesc, realizand o comuniune
unii cu altii si toti impreund cu Dumnezeu.

Solutia nu este nicidecum aceea de a lupta impotriva mij-
loacelor moderne de informare si de formare, care contribuie, cu
bune si cu rele, la construirea propriei noastre realitati. De dorit
este, Insd, un demers de profunzime, in vederea colaborarii cu
aceste mijloace si a prezentei in acest mediu, pentru o informare
corectd, morala si demna a tuturor oamenilor, construind astfel
propria noastrd imagine despre lumea care ne inconjoara si ca-
reia i se poate da un sens in lumina Evangheliei.

Ca forma asociativa, parohia este legata de un teritoriu si,
ca structurd de relatii Intre oameni, comunitatea parohiala apa-
re centratd pe viata in Hristos, demers care aduce identitate de
sine, dar si o adaptare la dezvoltarea de ansamblu a societatii.
Institutiile locale ale Bisericii — parohiile — au avut totdeauna si
au si In prezent o anume intaietate practica fata de cele centrale,
ele vizand persoane si grupuri concrete si avand de solutionat
problemele spirituale ale oamenilor dintr-o localitate.

Inteleasa ca sistem social complex, comunitatea parohia-
l1a implica invdtarea continua si gestionarea propriilor eveni-
mente publice, prin elaborarea unor proiecte , proactive”, ca si
prin strategii formatoare, prin intermediul cdrora membrii pa-
rohiei, din obiecte ale istoriei, sa se transforme in subiecte ale
ei, In persoane, care-si vor folosi energiile pentru a afirma un
,personalism energetic”**, pentru a putea gestiona situatii si
stari ordinare si particulare si a dezvolta strategii de activare a
vocatiei si a darurilor lui Dumnezeu din ei. Un sistem eficient

39 C. Rddulescu-Motru, Personalism energetic si alte scrieri, Ed. Eminescu,
Bucuresti, 1984.
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de management comunitar fizic si online, prin care sa se identi-
fice continuturile spirituale, materiale, culturale si psihologice,
va sustine ideea construirii de scenarii care sa conduca la un
,optim comunitar parohial”. Pentru aceasta, insa, este imperios
necesar un lider spiritual de vocatie, care sa beneficieze de ca-
risma. In acelasi timp, se impune in mod peremptoriu formarea
parohienilor prin asistentd religioasa continua si de calitate, dar
si prin vizite pastorale, care sa-i provoace pentru implicarea ac-
tiva in viata parohiei.

Un astfel de demers, ca aplicare a unei , metodologii de
fezabilitate comunitara” inseamnd, de fapt, o actiune pe doua
planuri complementare: unul vizand rolul personalitatii, iar
celalalt grupul social in totalitatea lui, adica membrii comuni-
tatii parohiale. Pastoratia viitoare va trebui sa cuprinda trdire,
cunoastere/informatie si actiune. Fara o metodologie intemeiata
pe principii de eficienta nu este posibila clarificarea ierarhiilor
de valori existente In spatiul social si virtual si nici nu se vor
identifica motivele in baza carora unii parohieni adera sau res-
ping activitatea curenta ori planurile de (re)animare a parohiei,
iar problemele ei vor ramane In continuare nesolutionate, acuti-
zandu-se in stdri cu caracter de criza.

IV.5. Comunitatea rurald si reinventarea ruralului

Schimbarea sociald s-a facut simtitd cu prisosinta si in
mediul rural, mai ales la nivelul formelor de productie si de
consum, dar si a mentalitatilor. Fata de schimbarile din me-
diul urban, intensitatea si efectele ei sunt mai reduse. Desigur,
orice societate este caracterizatd de un proces de evolutie, de
imbunatatire a conditiilor de viatd, de o rafinare a modului de
intelegere a lucrurile, bazata atat pe educatie, cat si pe crestere
din punct de vedere spiritual. Schimbarea in mediul rural este,
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deci, un proces natural si are loc in anumite conditii de ordin
social, economic, juridic si politic. Dupa cum putem constata in
societatea romaneasca postdecembristd, cauzele acestei schim-
bari sunt de ordin socio-politic, legislativ, demografic, econo-
mic si cultural. Efectele ei privesc caderea regimului comunist
si aparitia democratiei liberale: retrocedarea pamanturilor
detinute initial de tdrani, migratia la oras a tineretului si imba-
tranirea satenilor, oferta de produse industriale pe piata satu-
lui, renuntarea la producerea in gospodarie a anumitor produse
necesare traiului, schimbarea conditiilor de locuit, efectul mass-
media in spatiul rural. Ele reprezinta tot atatea cauze si factori
favorizanti ai schimbarii, ce a avut loc si continua sa fie vizibila
la nivelul comunitatilor rurale®".

Efectele acestui proces sunt si ele diverse, producand mo-
dificari si probleme satului nu doar legat de agriculturd, asa
cum prezinta mass-media, ci si la nivelul formei de proprietate,
a structurii sociale a comunitatii rurale, a resurselor, a formelor
de productie, a relatiei cu statul, a universului valorilor ances-
trale, a conditiilor de trai si a creativitatii populare.

Schimbarea politica aduce modificari in perceptia institu-
tiilor statului de drept, responsabil pentru aplicarea unor po-
litici agrare realiste si eficiente, modificdri in ceea ce priveste
implicarea civicd, reprezentand de fapt neincredere si deziluzie
legata de prezent, pe fondul unei nostalgii fata de trecut. Retro-
cedarea pamanturilor in anul 1991 a produs, din punct de ve-
dere al cultivarii lui, o schimbare a felului de a munci, datorita
inexistentei masinilor necesare, a costurilor mari de cultivare a
suprafetelor, a prestdrii lucrarilor agricole cu masini inchiriate
si a deteriorarii relatiilor interumane.

30 Carmen Bulzan, Schimbarea sociald in colectivititile rurale si efectele ei
asupra mentalititilor (o analizd de sociologie regionali), n Petru Ilut, Laura
Nistor, Traian Rotariu (Coord.), ,Romania sociala...”, p. 33-35.
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Din punct de vedere economic, efectele schimbarii in me-
diul rural in perioada de tranzitie sunt desfiintarea C.A.P.-uri-
lor, renuntarea treptata la producerea in gospodarie a anumitor
produse necesare traiului, a cultivarii tutunului si a plantatiilor
de pomi fructiferi, refuzul muncii chiar pe propriul pamant, dis-
trugerea ambientului prin tdierea agresiva a padurilor, schim-
barea conditiilor de locuit prin diversificare materialelor de
constructie si a modernizarii locuintelor, dificultatea de a mai
comercializa produse la concurenta cu cele importate, putine
investitii in infrastructura si in amenajarea drumurilor, dar si
lipsa abordarilor legate de economia sociald®!, ca factor gene-
rator de antreprenoriat social, incluziune, solidaritate, compe-
titivitate si dezvoltare sociala etc. Plecarea oamenilor la munca
in straindtate, de multe ori singura posibilitate de a-si salva fa-
milia de la sardcie, a slabit coeziunea satului si a afectat ritmul
muncii, a vaduvit satul de fermentul natural al competitiei si a
generat apatie.

Dinamica factorului demografic in mediul rural influen-
teaza negativ acest spatiu prin faptul ca tinerii se indreapta spre
oras, unde au mai multe posibilitati de continuare a studiilor si
de realizare profesionald, adultii imbatranesc, iar interesul pen-
tru meseriile traditionale scade.

Sub raport Cultural declinul satului poate fi lecturat in
principal la nivelul scolii. Inchiderea unor scoli prin comasa-
rea unitatilor scolare, a generat navetismul scolar, ce a provocat
apoi un efort mai mare din partea parintilor si o dorinta de a
urma o scoald mai bund, dar si, in alte cazuri, neputinta de a
face acest lucru, fapt ce a condus la nescolarizare si la abandon
scolar. Invatamantul rural s-a confruntat cu probleme specifice
mereu si necesita in continuare solutii specifice. Inceputul a fost
facut prin elaborarea Strategiei de relansare a educatiei in mediul

*¥!Maria Larionescu, Economia sociald si cooperatia in Romdnia. O perspectiva
socio-istoricd comparata. Ed. Polirom, lasi, 2013, p. 19-20.
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rural, aprobata in anul 2001, insa masurile incluse in aceasta
strategie, precum si in programele pentru invatamantul rural,
necesita un volum mare de investitii si o serie de solutii inte-
grate, care vizeaza resursele materiale si umane, dar si calitatea
si continutul Invatamantului.

Conform datelor studiului ,,Bunastarea copilului din me-
diul rural” realizat de World Vision Romania la fiecare doi ani in
comunitatile vulnerabile in care organizatia este prezenta, situatia
copiilor nu depaseste pragul de risc de saracie si excluziune
sociala. Cercetarea, care a urmadrit principalii indicatori privind
bunastarea copilului (starea de sanatate, educatia, participarea in
comunitate si protectia copilului), arata in editia din anul 2016
ca polarizarea societatii se accentueazd, cu un numar semnifica-
tiv de copii care nu au nicio sansa sa intre in competitia pentru
,oportunitdti egale de dezvoltare”. Rezultate scolare slabe, aban-
don scolar, nutritie inadecvata si riscuri de sanatate sunt cateva
dintre problemele majore cu care se confruntd copiii din mediul
rural de foarte mult timp. Prin urmare, conform studiului, 1 copil
din 10 merge la culcare flamand, 7 din 10 copii cu varste intre
12 si 18 ani muncesc in gospodadriile proprii, iar 4% dintre copii
muncesc si in alte gospodarii din sat, 30% dintre copiii cu varste
intre 7 si 12 ani prezinta dificultati de intelegere a unui text sim-
plu, 2,27% dintre copiii din mediul rural sunt anual retrasi sau
renuntd la scoala, durata medie de deplasare a copiilor din me-
diu rural pana la scoala sau gradinita este de 30 de minute, iar o
scoala din cinci nu are toaleta cu apa curenta®”.

Aceeasi asociatie a propus in luna septembrie 2019 cinci
solutii pentru a reduce decalajul rural-urban si pentru a rezol-
va problemele cu care scolile din mediul rural se confrunta,
solutii integrate, de altfel, in noul program al Fundatiei, ,Vreau
o scoala ca la tara”:

2 https://worldvision.ro/2017/04/01/world-vision-romania-lanseaza-
raportul-bunastarea-copilului-din-mediul-rural-2016/ (15.09.2019).
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1. Infiintarea, extinderea si sustinerea financiari a progra-
melor ,Scoald dupd Scoald” la nivel national, cu scopul de a
creste prezenta scolara si a reduce analfabetismul functional.

2. Programe de formare constanta a profesorilor si atrage-
rea unor cadre competente in scolile din mediul rural, care sa
conducad la imbunatatirea calitatii educatiei si la accesul echita-
bil la educatie pentru copiii aflati in situatii de risc.

3. Programe de educatie parentald, care sa aiba ca rezultat
parinti ce inteleg importanta educatiei pentru viitorul copilului.

4. Digitalizarea scolilor, cu scopul de a face educatia mai
atractivd, adaptata vremurilor actuale, atat pentru elevi, cat si
pentru profesori.

5. Infrastructura scolara adecvatd zilelor noastre si nevoi-
lor copilului®®.

Asa cum observau cativa analisti contemporani ai feno-
menului, , scoala a fost si ea expusa unor efecte atat de tragice
in esenta lor, Incat astazi asistam la o adevdrata scufundare in
analfabetism a satelor romanesti. Maine nu vor mai fi doctori,
profesori, avocati, ingineri, proveniti din randurile umilite si
tot mai impovarate ale copiilor de tdrani. Taranul tanar este
deja livrat unei imbatraniri premature si unei pauperitati care-i
aduce o timpurie istovire a puterilor de viata. Oboseala si boala
sunt, astdzi, umbra cernita a taranului roman”**. Pe de alta par-
te, invazia mass-media in viata satului a condus la diminuarea
creativitdtii, a manifestarilor culturale populare si a valorificarii
traditiilor folclorice originale. Hora satului nu mai are loc in zile
de sarbatoare, iar straiele populare sunt o raritate®.

Bhttps://worldvision.ro/2019/09/09/5-solutii-pentru-salvarea-sistemului-
de-invatamant-in-mediul-rural/ (10.10.2019).

¥4 ]lie Badescu, Gheorghe Sisestean, Dorel Abraham, Claudia Buruiang,
Tdranii si noua Europi ..., p. 16.

¥ Vezi radiografia sensibila a acestei drame la Carmen Bulzan, op. cit., p.
34-37.
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Impactul major asupra mediului rural il reprezintd insa
in perioada de tranzitie , socul intalnirii cu banul ca putere
atotcuprinzatoare”**. Dupa revolutia din 1989, taranii au trait
ametitoarea satisfactie a restituirii proprietatilor. Socul a fost
dublat de unul negativ, generat de explozia preturilor si de
inflatie. ,,Corolarul acestei intalniri socante cu noua putere a
banului a fost transformarea acestuia in unic bun de potential
simbolic. In lumea tranzitiei, nu doar totul se vinde (cumpa-
rd), nu doar totul se masoara in bani — totul este bani. Or, cum
sateanul actual continud sa nu aiba bani (si sa nu poata ,face
bani”) — confuzia sa onto-sociald pare sa fie maximizatd. Ne-
avand bani sau avand foarte putini bani, sinea sa este, potri-
vit noilor criterii antropice, diminuatd, dacd nu cumva chiar
desfiintata”¥.

Reprezentdrile schimbarii sociale in mentalitatea actorilor
sociali de la sate dupa anul 1989, se circumscriu urmatoarelor
directii, definite de Florenta Stavarache:

a. O nostalgie dupa anii socialismului infloritor, in care
economia agrara functiona mai organizat si unitar, datorita
existentei unui parc de masini si utilaje agricole dotat corespun-
zator;

b. Restituirea proprietatii prin legea nr. 18/1991 reprezinta
o greutate nu tocmai usor de gestionat, care mai mult i-a afec-
tat datorita faramitarii terenului agricol si absentei unor resurse
financiare excedentare, necesare achizitiondrii de utilaje, decat
sd marcheze trecerea spre economia de piata. Din acest motiv,
proprietarii de terenuri inregistreaza din punct de vedere eco-
nomic costuri de productie mai mari decat profitul, in cazul lip-
sei utilajelor;

6 Eugen Chiran, Ethosul rural — un studiu al mentalititilor rurale actuale, ITn
Ilie, Baddescu, Ozana Cucu Oancea, Gheorghe Sisesten (Coord.) ,Tratat de

sociologie rurala”, Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2009, p. 309.
%7 Carmen Bulzan, op. cit., p. 37.
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c. Structurile asociative sunt respinse, fiind asimilate men-
tal cu fostele structuri colectiviste din timpul comunismului;

d. Dezvoltarea este perceputa ca necesara, iar actorii soci-
ali au o atitudine critica fata de blocajele acesteia;

e. Imaginea integrdrii europene surprinde necesitatea co-
masadrilor de teren agricol pentru desfdsurarea unei economii
viabile, aparitia antreprenorilor agricoli, dar si migratia in stra-
inatate, care este vazutd ca un factor de prosperitate in mediul
rural.?®

Acestor schimbari de ordin exterior, care afecteaza satul
ca ,suprasistem omenesc de existentd, ca mod complex de or-
ganizare a folosintelor si ca sistem de organizare multinivelara
si multidimensionala a existentei individuale si colective”*®, le
corespund insa si o serie de modificari la nivelul mentalitatilor,
a raporturilor interumane, a omului si a rostului lui in colecti-
vitatea In care trdieste, a deschiderii spre lumea comunititii si a
valorilor ei. Satul romanesc este conditionat nu doar de cadrul
geografic, politic, cultural, economic dar si de cel psiho-social,
dimensiunea fizica fiind completatd de structura interioars,
de resorturile interioare ale oamenilor care alcdtuiesc comuni-
tatea rurala si de relatiile sociale. ,Modalitatea de actualizare
a complexelor sufletesti depinde, in foarte mare madsurd, de
conditionarile sociale si economice, dar si de colectivitatea ca
atare”*?. Viata morala a satului este rasturnata din cauza debu-
solarii, a lipsei de incredere in ceea ce se intampla, a greutatilor
vietii si a saraciei; televiziunea 1i prezintd o lume strdina si plina

8 Florenta Stdvarache, Reprezentiri ale schimbdirii sociale in mentalitatea
ruralilor, in Petru Ilut, Laura Nistor, Traian Rotariu (Coord.), ,Romania
sociala...”, p. 55.

9 ]lie Badescu, Satul ca sistem de coordonare a folosintelor si echilibrul lumii,
in Ilie Badescu, Ozana Cucu Oancea, Gheorghe Sisesten (Coord.) ,Tratat
de sociologie rurala”, Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2009, p. 333.
*0Veronica Dumitrascu, op. cit., p. 259.
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de violenta, care, avand in vedere ca , ruralul e incontestabil mai
emotiv decat urbanul”?*, 1-au pus pe taranul roman in fata unor
realitati spirituale noi, ce-i afecteaza ,actualitatea sufleteasca”.
Constantin Radulescu-Motru sublinia ca , insusirile sufle-
testi ale unei populatii sunt conditionate de trei factori princi-
pali: fondul biologic ereditar al populatiei, mediul geografic si
caracterele institutionale dobandite de populatie in timpul evo-
lutiei sale istorice”*? Fondul ereditar se refera la dispozitiile
organice cu care oamenii vin in aceastd lume; mediul geografic
reprezintd totalitatea formelor de reactii in sufletul populatiei,
cum ar fi: pamantul, clima, fauna, flora, granitele etc; caracterele
institutionale cuprind manifestarile de natura spirituala. Actua-
litatea sufleteascd a unei populatii, spunea acelasi ganditor, este
conditionata de catre toti cei trei factori, insa de o importanta
covarsitoare este spiritualitatea unui popor, care influenteaza
manifestdrile de ordin social, biologic, economic si cultural®®.
Modelele civilizatorii moderne, fenomenul modei, di-
namica tehnologiilor, raportarea comportamentalda la mediul
urban, relatia asimetricd si inegald cu orasul — sunt tot atatea
realitati exterioare si vulnerabilitati ale satului care provoaca
sineitatea omului de la tard si gospodaria sa, el alcatuind im-
preund cu familia, pdmantul, biserica, mediul natural, averea
si gospodadria sa o , totalitate antropica”?*. Taranul a fost afec-
tat interior de o serie de fragilitati, de compromisuri, de nein-
credere sporita in valorile si institutiile traditionale, de cedari
tdcute si de neputinte sistemice, de un asediu al modernitatii,
ce a gasit in lumea satului o piata virgina, buna de exploatat,
de o0 asa numitd , oboseala socio-antropica, care nu poate avea

31 Gheorghe Emanuel Marica, apud ibidem, p. 260.

#2Constantin Radulescu - Motru, Psihologia poporului romdn, Ed. Albatros,
Bucuresti, 1999, p. 11.

3 Jbidem, p. 12.

¥4 Veronica Dumitrascu, op. cit. , p. 310.
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alt efect cumulativ decat un soi de renuntare la identitate”>*
si de o sldbire a increderii in modelele culturale rurale, care,
odatd, il reprezentau si il animau. Deficitul sineitatii tdranului
are efecte asupra sociabilitatii, comunitatii si a vecinatatii. La
sat, lumea se cunoaste indeaproape, oamenii sunt vecini unii
cu altii, se raporteaza unii la altii si toti sunt in centrul atentiei.
Orice realizare sau faliment personal afecteaza intreaga comu-
nitate, ecoul faptelor influentand pozitiv sau negativ echilibrul
intregii comunitati.

Satul de azi nu mai este vazut ca un spatiu de poveste,
pastrator al traditiilor seculare si al credintei milenare, spatiu
de trdire autenticd, de integralitate morald, de puritate neal-
teratd si de frumusete inefabila. Declinul sdu a inceput oda-
td cu destructurarea proprietatii prin colectivizare si mai ales
cu exodul rural. Deschiderea granitelor fizice si simbolice ale
tarii, confruntarea cu problemele tranzitiei, distinctia dintre
sat si orasul care isi impune dominatia modelului sdu, dar
si esecul social al urbanizdrii au provocat aparitia unui nou
tip de rural, o reinventare a ruralului. , Este vorba de un rural
de o alta factura decat satul traditional al micii proprietati
taranesti. Este un rural destdrinizat, recuperat in dimensiunea
sa socializatoare”**.

Aceasta influenta este vizibila si la nivelul temerilor ac-
torului social de la sat, la nivelul motivelor lui de ingrijorare,
ce joacd un rol important in modelarea starii de spirit a rura-
lului. Dupa cum vom sublinia mai jos, citand concluziile unui

interesant studiu pe aceastda tema*”, in mediul rural postde-

3 Jbidem, p. 311.

¥6 Gheorghe Sistesean, Criza lumii tdranesti si inventarea neo-ruralititii.
Cateva observatii privind evolutia rurarului francez, in Illie Badescu, Ozana
Cucu Oancea, Gheorghe Sisesten (Coord.) , Tratat de sociologie rurald”,

Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2009, p. 388.
¥ Ozana Cucu Oancea, Satul si temerile sale, in Petru Ilut, Laura Nistor,
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cembrist prefurile si viitorul copiilor constituie cele mai stabi-
le temeri ale satenilor. Teama de somaj si teama de criminalitate
prezinta o evolutie lind, descendenta, iar tulburdrile sociale si
instaurarea unei dictaturi ocupa cu precadere ultimele doua lo-
curi in ierarhia temerilor satenilor. Teama de rdzboi si teama de
boald, la nivelul intregii tdri, prezinta cea mai mare dinamica,
ocupand alternativ locurile 2 si 3. In prezent, teama de boali
pare sd se faca simtita tot mai mult in mediul rural. O stare de
spirit guvernata de pesimism, de teama de boald, de teama de
preturi si de grija pentru viitorul copiilor, este efectul saraciei
si a lipsei de perspectiva caracteristica satului romanesc din
prezent si produce, cum spuneam, ingrijorare si insatisfactie
fata de viata.

Desi , totul se leaga de fluxul si refluxul rural”3*, taranul
roman nu a fost informat despre ceea ce Inseamna democratie
si economie de piata. In societatea romaneascs, de fapt, s-a ficut
o confuzie nefericita prin intelegerea ca democratia si schimba-
rea inseamna in mod necesar (doar) bundstare, pe cand aceas-
ta este un cumul de factori. Democratia asigura libertatea, iar
economia de piatd asigura bundstarea oamenilor, in conditiile
functionarii unor reguli civice, legislative, economice si financi-
are. ,Democratia ne face liberi, dar nu neaparat bogati”**. Ma-
nipularea taranilor in campaniile electorale si intarzierea apli-
cdrii unor politici agricole a generat o serie de efecte nedorite,
printre care cel mai important pare a fi sentimentul ca au fost
inselati si facuti pdrtasi la propria nenorocire.

Concluzia este dureroasa: , taranii nu mai sunt cei care au
fost si nu sunt nici cei care vor sa fie. Nu ei s-au schimbat, ci

Traian Rotariu (Coord.), ,Romania sociala...”, p. 87.

#8]lie Badescu, Gheorghe Sisestean, Dorel Abraham, Claudia Buruiang,
Tdranii si noua Europd ... p. 8.

¥ Carmen Bulzan, Schimbarea sociali in colectivititile rurale ..., p. 42.
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conditiile i-au schimbat. E vorba de o schimbare si nu de o de-
venire, de un regres social si nu de un progres spiritual. Lumile
in care se trdieste si se spera sunt paralele. O lume a realitatii,
in care nu se regdsesc si o lume a visului la care nu se renunta.
Improprietaritii prin pamant, sunt dezradécinatii sortii, cici nu
in pamant le erau rddacinile, ci intr-o lume a valorilor morale
in care au crezut odata. Reparatiile sunt tardive. Lumea satului
moare o data cu cei care i-au dat viata. Ea Insd asteapta sa fie
descoperita. Sa i se dea viata de cdtre cei care o inteleg nu doar
din carti, din studii, ci din viata”>®.

IV.6. Revitalizare religioasd.
De la credintd la practicd religioasd

Procesul principal care insoteste modernizarea este urba-
nizarea, formarea aglomerarilor urbane, in care migreazd oa-
meni din cele mai diferite parti ale tarii in cautarea unui loc de
muncd si a unui trai mai bun. Acest proces este accentuat in
perioada de tranzitie, cu consecinte reale asupra comportamen-
telor religioase. Paradoxal, cresterii valorilor seculare le cores-
punde si o crestere a religiozitatii. Vom prezenta pe scurt aceste
consecinte, In mdsura in care, pentru perioada postdecembrista
pe care o avem in vedere, ele au efecte asupra comunitdtii de
credinta la nivel rural si urban.

In prezentare ne vom folosi, in principal, de mai multe
cercetari realizate de catre Dumitru Sandu, Constantin Cuciuc,

Malina Voicu, Cosima Rughinis si de Pew Research Centre®!,
0 [bidem, p. 43.

¥ Dumitru Sandu, Spatiul social al tranzitiei, Ed. Polirom, 1999; Mailina
Voicu, Romdnia religioasd, Ed. Institutul European, Iasi, 2007; Constantin
Cuciuc, Religiozitatea populatiei din Romdnia la inceputul mileniului 3, Ed.
Gnosis, Bucuresti, 2005; Malina Voicu, Valori si comportamente religioase
in spatiul urban romdnesc: o abordare longitudinald si Cosima Rughinis,
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vizand atat diferentele din mediul rural si cel urban din Roma-
nia in perioada de inceput a tranzitiei (1993-2005), cat si studie-
rea evolutiei in timp a indicatorilor religiozitatii populatiei ur-
bane, cu analiza evolutiei afilierii, a practicii si a indicatorilor de
credintd religioasa la populatia urbana si rurala in comunitatile
de credinta din Romania pana la sfarsitul anului 2018.

Din punct de vedere social, caracteristicile atitudinale spe-
cifice tranzitiei au fost urmatoarele: cei atasati de schimbadrile in
societate au preferat o viata activa, dinamica, in care trebuiau
invinse incercdrile si problemele care vin odatd cu ele. Pe de
alta parte, cei ce nu au fost de acord cu schimbarea, au optat
pentru o viatd mai putin provocatoare, in care sd nu fie nevoiti
sa depuna eforturi mari. Teama de schimbare a fost corelata cu
un stil de viatd bazat pe stima, pe minim de efort si in acord cu
valorile traditionale ale societatii. La celdlalt pol se afla stilul de
viatd al omului activ, care vrea sa traiascd intr-o lume deschisa
schimbarilor. ,Retragerea” in familie, vizibila in acea perioads,
a presupus nu doar aprecierea ei, ci si valorizarea ei, in opozitie
cu restul societdtii. Familia, ca si Biserica, era principial opusa
societatii in calitate de mediu ordonat, ce se opune unui mediu
haotic, si ca mediu moral, ce se opune unui vid moral*=

Populatia urbana este, in general, mai educata si ocupata
inindustrie si servicii, avand o disponibilitate accentuata pentru
o perspectiva mai putin religioasa asupra lumii. Acest subcapi-
tol 1si propune sa analizeze orientarea religioasd a populatiei
urbane din Romania in contrast cu nivelul de religiozitate al po-
pulatiei din mediul rural in perioada pe care o putem considera

Religiozitate si scepticism religios in vol. Dumitru Sandu (Coord.)
,Viata socialda in Roméania urbana”, Ed. Polirom, 2006; https://www.
pewresearch.org/interactives/how-religious-is-your-country/,  https://
www.pewforum.org/2018/10/29/eastern-and-western-europeans-differ-
on-importance-of-religion-views-of-minorities-and-key-social-issues/
(05.07.2019).

¥2Vezi Maria Voinea, Familia contemporani ..., p. 210-211.
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de maxima relevanta pentru tranzitia romaneasca: 1993-2005,
urmarind doud din cele cinci dimensiuni clasice ale implicdrii
religioase: credinta religioasd, practica religioasd, experienta re-
ligioasa, cunoasterea religioasa si implicatiile religiozitatii asu-
pra vietii cotidiene a individului®®.

Analiza noastra are in vedere descrierea variatiei valorilor
si comportamentelor religioase intre anii 1993-2005, o perioada
intens si atent cercetata, comparativ in mediul rural si in cel ur-
ban. Ea vizeaza identificarea factorilor care determina un nivel
crescut de credintd si practici religioasd. Datele referitoare la afili-
erea religioasd ne indicd doua tendinte clare:

1) In aceasta perioadad, diferentele dintre mediul urban si cel
rural, in ceea ce priveste numarul persoanelor care se declarau ca
neafiliate religios erau semnificativ diferite, 8% dintre persoanele
din mediul urban declarand cd nu apartin nici unei religii.

2) Atat in orase, cat si la sate, ponderea celor care se de-
clarau ca neapartinand nici unei religii a scdzut semnificativ,
insa pentru orase scdderea a fost mai puternicd. Daca pentru
mediul rural, neafilierea scade de la 3% la 0,40%, pentru oras
ponderea ateilor variaza de la 8% la 0,6%, marcand o scadere de
7,40%. Valoarea de 0,60% a neafilierii In mediul urban in 2005
este sustinuta si de datele cercetarii ,Romania Urbana”. Practic,
la 15 ani de la schimbarea sociala inceputa in 1990, urbanul si
ruralul incep sd semene in ceea ce priveste identificarea cu o
anumita religie. Scdderea neafilierii religioase luatd separat nu
marcheaza revitalizarea religioasa a mediului urban romanesc,
insa indicd o tendinta.

Indicatorii practicii religioase marcheaza atat diferentele
dintre mediul urban si cel rural, cat si cresterea spectaculoasa a
comportamentelor de tip religios dupa 1990. In ceea ce priveste

¥3Rodney Stark si Charles Glock, American Piety, The nature of Religious
Commitment, University of California press, apud. Malina Voicu, ,Valori
si comportamente religioase...”, p. 108.
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practica in spatiul public, aceasta cunoaste o crestere semnifica-
tiva atat la orase, cat si la sate, saltul semnificativ fiind facut in
perioada 1993 si 1997. Nivelul de practica religioasa se mentine
pe toatd perioada analizatd mai ridicata in mediul rural, confir-
mand faptul cd mediul rezidential exercita o anumita influenta
asupra comportamentului religios in spatiul public. Desi creste
dupa 1993, frecventarea bisericii in mediul urban se mentine
totusi la valori mai moderate, in jur de 40% dintre oraseni de-
clarand ca merg la biserica cel putin o data pe luna. Dupa o
crestere semnificativa Intre 1993 si 1997, practica religioasa in
spatiul public inregistreazi un platou in orasele Romaniei. Intre
anii 2000 — 2005 aproape 47% dintre ordseni au declarat ca merg
la biseric cel putin o datd pe luni. In ceea ce priveste mediul
rural, mai bine de jumatate dintre respondenti afirmau ca frec-
venteaza biserica, acest procent mentinandu-se constant intre
1999 si 2005.

Datele referitoare la practica religiei in spatiul privat, res-
pectiv rugaciunea si meditatia, indicd o imagine putin diferita.
Majoritatea covarsitoare a romanilor, atat din mediul rural, cat
si din mediul urban, se roaga frecvent. $i comportamentul reli-
gios privat a Inregistrat o crestere intre 1993 si 2005, diferentele
dintre sat si oras stergandu-se practic, ele situandu-se in limita
marjei de eroare in 2005. Astfel, in mediul urban populatia se
ruga sau medita in proportie de 85% in 1993, 91% in 1999 si 95%
in 2005. In mediul rural, procentele nu sunt foarte diferite: 89%
in 1993, 97% 1n 1999 si 97% in anul 2005. Distanta dintre practica
in spatiul public si cea In spatiul privat se explica prin faptul ca
frecventarea lunara a bisericii presupune la oras niste costuri,
legate in primul rand de timp si de distanta. Populatia urba-
nd este mai putin dispusa si suporte aceste costuri. In plus, la
oras, controlul parohiei asupra practicii religioase este aproape
inexistent, in timp ce la sat, biserica poate constitui si un punct
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de intalnire, mai ales pentru persoanele (din generatiile) mai
varstnice®*.

In anul 1993 orésenii acordau in proportie de 36% mai pu-
tind importanta religiei in viata lor decat cei din mediul rural. In
1999 procentul a crescut la 48%, ca in 2005 el sa ajunga la 86%.
La sat, procentele legate de importanta religiei in viata perso-
nala sunt semnificativ diferite: 67% In 1993, 68% in 1999 si 86%
in 2005. De asemenea, diferenta dintre importanta acordata lui
Dumnezeu la sat si oras era statistic semnificativa. Importanta
acordatd religiei si lui Dumnezeu se afld la cote inalte in ambele
medii, inregistrandu-se, fata de rural, o religiozitate mai scazu-
ta, totusi, in mediul urban. Se constata totodata si o revitalizare
religioasa In ansamblul populatiei Romaniei in anii tranzitiei.
Tranzitia a generat insecuritate existentiala si acest fapt si-a pus
amprenta pe orientarea populatiei cdtre religie.

Un indicator al comportamentului religios pentru peri-
oada de interes pentru noi este rugaciunea. La intrebarea , cat
de des vd rugati lui Dumnezeu in afara serviciilor religioase?”,
ce ne poate oferi informatii legate de religiozitatea oamenilor,
masuratd nu prin indicatori de credintd, ci prin frecventa ruga-
ciunilor, am gasit niste rdspunsuri relevante pentru domeniul
nostru de interes. In ceea ce priveste educatia, aproximativ 55
% dintre cei cu studii liceale si cei cu studii universitare declara
cd se roaga zilnic, Insa aproximativ 70% dintre cei cu educatie
gimnaziald sau mai putin fac acest lucru. In mod similar, 75%
dintre cei de peste 65 de ani se roaga zilnic, 65,90% dintre cei
cuprinsi intre 41 si 60 de ani, dar numai 52,60 % dintre cei sub
40 de ani. Pe sexe, situatia se prezinta astfel: 90% dintre femei
se roaga zi de zi, In comparatie cu 52,60% dintre barbati. 13,40%
dintre barbati si 6 % dintre femei au declarat cd se roaga mai rar,
de cateva ori pe an sau niciodatd, fapt care indica o relevanta

»*Malina Voicu, Valori si comportamente religioase ..., p. 114.
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foarte scazuti a religiei pentru viata lor cotidiand®®. In general,
putem spune cd 63% din populatie se ruga zilnic in perioada de
maxima relevanta a tranzitiei, 13,60% saptamanal, 9,9% lunar si
13,50% de cateva ori pe an®*.

Educatia si religiozitatea oamenilor influenteaza cercul
lor de prieteni in ceea ce priveste religiozitatea declaratd. Dintre
cei cu studii superioare, aproximativ 45% au prieteni care nu
cred in Dumnezeu, fata de 37% dintre cei cu studii gimnaziale.
Dintre cei care se roaga lui Dumnezeu rar sau deloc, 55% au
prieteni ce nu cred in Dumnezeu, fata de 36% dintre cei care
se roagd zilnic. Familiaritatea cu persoane sceptice religios este
asociata cu o mai mare toleranta fata de acestea®”.

La nivelul comunitdtilor de credintd, practica religioasa
reprezinta expresia unor valori internalizate, a unei credinte de
tip religios, cu efect asupra comportamentului specific. Frecven-
tarea bisericii este, In primul rand, expresia unei credinte acti-
ve, ceilalti factori (status, varsta, sex, venit, mediu rezidential
si nivel de educatie) favorizand sau nu manifestarea externa
a acesteia. Conform rezultatelor analizei de regresie din cer-
cetarea mai sus citatd, varsta si genul persoanei influenteaza
practica religioasa. O credinta religioasa se transpune in prac-
ticd daca persoana respectivd e femeie si cu atat mai mult cu
cat aceasta este mai in varstd. Sexul feminin si gradul de tradi-
tionalism exercita cea mai puternica influenta asupra credintei
religioase In 2005, comparativ cu 1993. Alaturi de acesti factori,
socializarea religioasa, varsta si venitul au un impact semnifica-
tiv asupra religiozitatii individuale. Practic, cei mai religiosi ro-
mani sunt cei cu un nivel crescut de traditionalism, preponderent
%> Cosima Rughinis, op. cit., p. 128.

36 [bidem, p. 132.
37 [bidem, p. 129.
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femei, varstnice, socializate intr-un mediu religios si cu venituri
scazute™®.

Efectul socializdrii religioase este unul foarte puternic,
insa acesta e prezent numai in modelul pentru datele din 1999,
predictorul lipsind pentru anul 2005. De asemenea, educatia are
un efect puternic asupra practicii religioase, insd numai pen-
tru modelul din 2005, probabilitatea frecventarii bisericii fiind
cu atat mai scdzuta cu cat nivelul de educatie al persoanei este
mai crescut. Trebuie mentionat faptul ca mediul rezidential nu
influenta practica in spatiul public. Practic, dupa 15 ani de la ri-
dicarea restrictiilor impuse credintei si practicii religioase, pre-
cum si dupa o perioada de transformari sociale majore, putem
constata ca distanta dintre sat si oras in ceea ce priveste religio-
zitatea Tncepea sa scada™.

O explorare a relevantei pe care o are religia in viata coti-
diand a persoanelor din mediul urban si rural ne aratd asadar
faptul cd distanta dintre cele doud medii a inceput sa se reduca.
Paradoxal, nu satul este cel care se indeparta de religie, ci ora-
sul se apropia tot mai mult de religie, spatiul urban romanesc
devenind din ce in ce mai religios®®. Intre 1993 si 2005 a avut loc
o cresterea a practicii si credintei religioase atat la sat, cat si la
oras, distanta dintre cele doua spatii reducandu-se vizibil. Ra-
maneau totusi, pe langa cei 2% autodeclarati sceptici si care nu
credeau in Dumnezeu, incd aproximativ 12% pentru care religia
era mai degraba irelevanta. Era vorba, in general, de persoane
tinere, mai educate si cel mai adesea de sex masculin®'!. Lipsa
credintei In Dumnezeu era perceputd, in general, ca fiind stig-
matizanta.

¥ Malina Voicu, op. cit., p. 116.

39 [bidem, p. 117.

30 Ibidem.

¥1 Cosima Rughinis, op. cit.,p. 130.
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Datele anchetei Cosimei Rughinis legate de religiozitate si
scepticism religios, indicd faptul ca presiunile opiniei publice asu-
pra persoanelor care nu cred in Dumnezeu se manifesta variabil,
in functie de rolul social al persoanei respective. Astfel, scepticis-
mul religios este cel mai usor tolerat in cazul vecinilor si cel mai
putin in cazul persoanelor apropiate. Pe de alta parte, este totusi
interesant de observat ca aproximativ 30 % din populatia urba-
nd a Romaniei ar fi deranjata sa afle ca un profesor al copilului
propriu nu crede in Dumnezeu, iar un sfert ar fi deranjata de un
coleg care nu crede in Dumnezeu. Aceste procente indica o presi-
une sociala semnificativad In acest domeniu al vietii personale.

Foarte interesant este faptul ca religiozitatea anumitor
persoane publice este un criteriu de evaluare personald impor-
tant. Spre exemplu, dintre persoanele pentru care religia este
destul de putin sau foarte putin importantd, un sfert refuzau
sd mai voteze cu candidatul preferat daca acesta nu ar fi crezut
in Dumnezeu. Proportia urca, in medie, la 64% pentru cei care
considerau religia foarte importanta in viata lor, variind intre
58% si 73%, in functie de educatia scolara. Chiar si religiozita-
tea unui candidat era importanta in perioada alegerilor pentru
electorat, deoarece acesta din urma avea nevoie de o confirmare
a onestitatii, data fiind capacitatea scazuta a alegdtorilor de a
monitoriza efectiv performantele alesilor lor.

Analizand efectele schimbarii sociale asupra spatiului ur-
ban si rural din Romania in perioada de maxima intensitate a
tranzitiei, respectiv pe o durata de 12 ani (1993-2005), putem
concluziona ca orasele, spatii urbane mari, greu, daca nu im-
posibil de acoperit din punct de vedere misionar si libere de
constrangerile parohiale, mai deschise schimburilor culturale,
dinamismului informational si contactului cu alte religii, avand
o populatie mai educatd, mai instdrita si mai emancipatd, im-
plicatd predominant in industrie, administratie si servicii, se
dovedeau a fi mai putin religioase decat spatiul rural. Distanta
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sat-oras se pastra sensibild la acea data atat in ceea ce priveste
valorile religioase, cat si in ceea ce priveste practica religioasa.
Desi romanii se manifestau ca un popor foarte religios*? orase-
nii acordau mai putind importanta credintei si mergeau la bise-
ricd mai rar decat satenii.

Revenind mai aproape de zilele noastre, potrivit studiu-
lui efectuat in anul 2018 de cdtre Pew Research Centre in 34 de
state europene, Romania a iesit pe primul loc intre toate tarile
europene. 55% dintre adultii din Romania sau declarat foarte
religiosi, 64% dintre romanii au spus ca ei cred in Dumnezeu
cu certitudine absolutd, iar 44% au spus ca se roaga zilnic. Ju-
matate dintre romanii care au fost intervievati au mai aratat ca
merg la bisericd cel putin o datd pe lung, iar religia este foarte
importanta in viata lor. Indicele a fost creat combinand patru
masuri individuale pentru practica religioasd: autoevaluarea
importantei religiei In viata personald, prezenta la bisericd,
frecventa rugdciunii si credinta in Dumnezeu®®.

Credinta reprezinta o valoare religioasd importantd in
viata multor oameni. Cu cat ea este mai mare si mai importanta
in sistemul axiologic al omului, cu atat mai proeminentd si mai
constantd este radierea ei in codul religios si moral al omului
si In comportamentul uman. Credinta este vizibild in acte, ca
o prelungire a normelor dogmatice si morale ale Bisericii din
care subiectul face parte. Capacitatea de influentarea a religiei
asupra vietii omului reliefeaza puterea transformatoare a religi-
ei, respectiv capacitatea transpunerii in forme de gandire si de
actiune personala a invatdturii revelate.

Practica religioasa reprezinta concretizarea acestor forme
de gandire si de actiune, intai la nivel interior, sufletesc, si apoi
la nivel exterior, operant. Credinta declarata verbal se exteriori-

¥%2Malina Voicu, op. cit., p. 118.
3 https://www.pewresearch.org/interactives/how-religious-is-your-
country/ (05.07.2019).
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zeazad Intr-o suma de simboluri, in limbaj, in atitudine, in valori
si conduitd, precum si in frecventa cu care oamenii se orien-
teazd in luarea deciziilor in functie de credinta personala si in
frecventa cu care materializeaza in practica religioasa si fapte
bune relatia cu Dumnezeu.

IV.6.1. Noile miscari religioase

Societatea contemporand ne arata o neprevazuta revigora-
re a religiosului, fapt ce constituie o provocare la adresa teoriilor
promotoare a ideii de secularizare ca proces ireversibil, asa cum
a fost vazutd, de exemplu, de Bryan Wilson. Sociologul Anthony
Giddens vorbea si el despre revenirea factorului religios, progra-
matic oprimat vreme de atatea decenii. Virgil Nemoianu, raspun-
zand la intrebarea , creste sau scade religiozitatea iIn lume?”, con-
firma acelasi lucru intr-o lucrare de referinta®*. Se pare ca acesta
este unul din meritele libertatii de exprimare de care se bucura
Biserica in ultimii 30 de ani, dar si a miscarilor religioase sustinute
de miscdrile-mama din Occident, realitate care a provocat largirea
cadrului teoretic asupra secularizdrii, astfel incat raportul dintre
religie, pe de o parte, si societate, politicd, economie si cultura, pe
de alta parte, sa fie inteles intr-o maniera mai complexa.

Pe plan social, noile miscari religioase® au produs o serie

*4Virgil Nemoianu, Jocurile Divinititii. Gandire, libertate si religie la sfarsit
de mileniu, Ed. Polirom, Iasi, 2000, p. 189.

35 In sociologie se foloseste sintagma noi misciri religioase, deoarece este
considerata neutra din punct de vedere confesional, dar si in raport
cu termenul de sectd sau de cult. Unii cercetatori, cum ar fi James A.
Beckford, inteleg prin aceste miscari grupurile aparute dupa anii 1960
(Cult Controversis. The Societal Response to the New Religious Movements,
London, 1985). In alte cazuri, denumirea este una restrictivd, ficand
referire la grupurile din afara crestinismului traditional, ce aduc ca
noutate un exotism al stilului de viata si a formei de angajament religios.
Exista insd si teoria ca sintagma de mai sus nu trebuie limitata doar la
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de schimbari, cele mai multe in raport cu religia institutionala,
provocand-o la o mai buna organizare pastoral — misionara, dar
si la o serie de actiuni mimetice, oferind noi semnificatii unor
vechi sau desuete traditii. Problema de fond pe care ele o ridica
este daca reprezinta intr-adevar un reviriment religios, o reactie
de durata fata de fenomenul secularizant, in conditiile in care Bi-
serica Ortodoxd Romand, reprezentand un model institutional
conservator si stabil, gaseste cu greu modalitati de aplicare a
unei teorii misionare eficiente. Pentru Bisericd, ele rdman o pro-
vocare continud, deoarece noile miscari religioase sunt expresia
unei societdti rationaliste si secularizate, extrem de dinamice
si pentru cd efectul lor este destabilizant la nivel comunitar si
identitar. Este vorba, cu alte cuvinte, de o marginalizare a insti-
tutiei Bisericii in raport cu tendintele culturale ale societitii postede-
cembriste. Aceste provocdri ale noilor miscari religioase creeaza
o confuzie greu de depadsit, legat de mijloacele de care dispun
azi bisericile pentru a satisface nevoile spirituale ale lumii con-
temporane®®.

In acest context, parohiile pot constitui autentice ,,comu-
nitati” spatiale si comunicative, in care indivizii beneficiaza de
o serie de avantaje intrinseci vietii de grup, mai ales in marile
centre urbane. Societatea contemporana a favorizat de-localiza-
rea si dezrddacinarea spatiala a comunitatilor, iar familia nucle-
ara satisface tot mai greu exigentele umane din aceastd directie.
Parohia incearca sa conserve puncte de referinta simbolice ale

grupurile noi, ci trebuie luate in considerare inclusiv acele miscari care
au aparut Inainte de anii ‘60, sau chiar in secolul trecut — este vorba in
special de miscarile neo-protestante si de grupurile legate de curentul de
reinnoire harismaticd din Biserica Romano-Catolica. Pe scurt, sintagma
noi miscdri religioase poate fi aplicata la anumite grupuri, pentru a ardta
fie faptul cd acestea sunt noi, dar si ca impactul lor este nou intr-o anumita
societate.

%6 Vezi Daniele Hervieu-Leger, La religion en mietters ou la question des
sectes, Ed. Calmann- Lévy, Paris, 2001, p. 67 si urmatoarele.
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comunitatii traditionale in noul context social, generat de peri-
oada de tranzitie. Tot mai mult se asteapta de la ele ca, in virtu-
tea adaptdrii mesajului si a strategiei misionare pe care o reali-
zeazd, sa exercite o anumita fortd de atractie asupra tinerilor.

Lucrurile nu stau chiar asa la nivel de comunitate, desi
asteptdrile sunt mari, pe masura trecutului adesea hiperbolizat.
Ceea ce face ca noile miscari religioase sd se extindd cu rapi-
ditate si sd gdseasca un teren propice in contextul schimbarii
sociale, este nevoia de comunicare si de sens in lumea in care
trdim, precum si un sentiment de deceptie fata de o Biserica ce
se adapteaza cu greu noilor realitdti sociale: , Ceea ce face ca te-
renul aparitiei acestor miscari sa fie mai propice ca oricand este,
in primul rand, nevoia de comunicare si de relatii, ca reactie fata
de o societate durd si depersonalizata: multi oameni sunt bol-
navi de singuratate in multimea solitara si in anonimatul mari-
lor orase. Este, apoi, nevoia de religie si de sacru, de experienta
mistica si spirituald, nepotolita intr-o civilizatie profund tehni-
cistd, care pare sa-si fi pierdut sufletul. Este nevoia de securitate,
nevoia de a avea un punct de sprijin intr-o societate in perma-
nentd transformare, in care toate certitudinile traditionale par
sa cedeze brusc in fata permanentelor reinterpretari si reevalu-
ari. Este un sentiment de deceptie nutrit de unii credinciosi fata
de o Biserica ce pare sd-si fi pierdut puritatea aproape mitica,
atribuita varstei de aur a crestinismului”>*.

O alta teorie, potrivit cdreia noile miscari religioase ar con-
stitui un raspuns pozitiv si creativ la anemia societdtii moderne
si reprezintd un fenomen de ,trezire religioasa” efectiva, e sus-
tinuta de americanii Thomas Robbins, Dick Anthony si James
Richardson, adepti ai reversibilitatii secularizarii*®. Ei sustin

%7 Jean Francois Catalan, Omul si religia sa, Ed. Polimark, Bucuresti, 1997,
p. 45.

%8 Thomas Robbins, Dick Anthony and James Richardson, Theory and
Research on Today’s ,,New Religions” in ,,Sociological Analysis”,Vol. 39, No.
2 /1978, Oxford University Press, p. 95-122.
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cd, In timp ce teoria secularizdrii ca rationalizare progresiva,
completa si ireversibild a existentei, afirma disparitia religiei,
de fapt realitatea demonstreaza cd ceea care urmeaza sa dispara
este doar crestinismul ca religie.

O teorie interesantd asupra spectrului religios modern
a fost conturata de britanicul Robert Beckford, care a expli-
cat fenomenul religios contemporan in contextul secularizarii
si in conexiune cu schimbarea sociald. In analiza sa, Beckford
subliniaza faptul cd noile miscari religioase sunt in crestere in
societdtile urbanizate, insa constituie o prezentd reala si activa
si in societatile extremului Orient®”. Premisa fundamentala a
raportului international coordonat de el este ca noile miscari
religioase tind sa se dezvolte in paralel cu transformadrile care
au loc la nivelul societdtii. Desigur, aceasta generalizare so-
ciologica are unele vulnerabilitati, deoarece 1i lipsesc cateva
clarificari legate de: a) ce fel de miscari religioase proliferea-
zd; b) forma si consistenta schimbarilor sociale care motiveaza
si sustin aceasta proliferare religioasd; c) modalitatea in care
transformarile sociale actuale influenteaza schimbarile reli-
gioase. Este evidenta dificultatea de a identifica intre cauzele
macro-sociale ale schimbarii sociale si cauzele directe sau indi-
recte ale aparitiei noilor miscari religioase. Progresul stiintific
si explozia tehnologica, de exemplu, au fost cauza principala
a revigorarii religioase in Statele Unite in a doua jumatate a
secolului trecut. Cel ce realizeaza aceasta intermediere intre
schimbarea sociald si revigorarea religioasa este elementul
cultural®”.

O serie de cercetari sustin, insd, ideea ca noile miscari re-
ligioase apar deodata si nu in paralel cu schimbarea structurala
%9 Robert Beckford, Nuove forme del sacro. Movimenti religiosi e mutamenti
sociali, 11 Mulino, Bologna, 1990 apud. Teofil Tia, ,Relncrestinarea

Europei”, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 32.
0 [bidem, p, 32-33.
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din societate. Printre schimbdrile sociale care au marcat Europa
ultimelor decenii, Beckford aminteste evolutia mijloacelor de
comunicare, prin care Biserica isi comunicd mesajul si detalia-
za valorile pe care le sustine, In timp ce noile miscdri religioa-
se ajung la marele public, favorizand in acest fel vizibilitatea
sociald. Pe de alta parte insd, schimbadrile sociale, cu efectele
demografice, economice si culturale au contribuit la crearea
unui profil specific de aderenti si potentiali adepti ale lor, in
special din randul tinerilor, schimbarile creand doar premisa
unor convertiri si nu determinand efectiv aceste mutatii con-
fesionale. Reactia tinerilor la schimbdri sociale, pe de o parte,
si particularitdtile lor de intelegere a fenomenului, pe de alta
parte, este diferitd, mai diversificata si mai pragmaticd, noile
miscari religioase reusind sa le retina atentia, deoarece vin in
intampinarea lor si le ofera raspunsuri la problemele vietii si
suport in rezolvarea problemelor.

Pentru acelasi cercetator britanic, semnificatia socio-cul-
turala a noilor miscdri religioase contemporane ,consista mai
putin in contributiile din sfera vietii religioase si spirituale, cat
in consecintele neprevazute in directia clarificarii limitelor to-
lerantei, ele favorizand prin actiunea lor explicitarea criteriului
nescris al acceptabilitdtii sociale a conduitelor deviate, intr-o
epoci consideratd seculara. In al doilea rand, noile misciri re-
ligioase constituie un interesant indicator al mutatiilor sociale
care au loc In structura societatilor europene””!,

Estenotabila importanta Statelor Unite ale Americiiin tran-
sferul noilor miscdri religioase in intreaga lume, cu predilectie
in spatiul european si african. Dacd in secolele XVI si XVII, euro-
penii colonizau aceste zone supranumite ,,Lumea noud”, acum
ele colonizeaza religios continentul european. Contributia lor
intr-o societate ce experimenteaza mai degraba o criza a reli-

1 Ibidem, p. 37.
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giei institutionale decat a sacrului consta preponderent intr-o
mediere culturald la nivelul societdtii, in aportul financiar si in
planul organizarii locale a noilor comunitati.

IV.6.2.Trezire spirituala sau criza a societatii moderne?

Prezenta noilor miscari religioase ridica trei mari proble-
me: 1) Care este semnificatia adjectivului noi in noul val de mis-
ciri religioase? 2) Care sunt principalele concluzii la care ajunge
studiul sociologic asupra noilor miscari religioase? si 3) Ce lega-
tura existd Intre noile miscari religioase si schimbarea sociala?

Din punct de vedere strict sociologic, noutatea acestor mis-
cdri este datd de conceptia despre lume si viatd pe care le vehi-
culeazd, in paralel sau Iimpotriva cele ale religiilor traditionale.
Apoi, legat de principalele concluzii amintite, R. Beckford enu-
mera trei: propagarea ideilor si practicilor ce sunt calificate ca
fiind mai ezoterice decat cele ale religiilor traditionale, accep-
tarea laicilor la o participare directd la activitatile miscarii, in-
tr-o masura superioara religiilor institutionale si indemnarea
oamenilor sd transpuna in practica noua spiritualitate’’?. Une-
le dintre ele se regasesc, la nivel de profunzime, si in bisericile
traditionale.

In fine, in ceea ce priveste legitura dintre noile miscari
religioase si schimbarea sociald, ea e vizibila in raportul dintre
planul macro-sociologic, legat de mutatiile sociale si cel micro-
social, legat de nevoia de identitate intr-o societate complexd sau
de crearea de noi motivatii in situatiile de criza ale modernitatii.
Sociologul american Robert Wuthnow subliniaza ca activismul
religios modern este consecinta unor mutatii sociale (explozia
demografica, cresterea venitului national si familial, cresterea
nivelului de educatie, conceptia despre viata, urbanizarea etc) si

372 bidem, p. 39.
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a unui progres stiintific si tehnic*” — discontinuitatea principala
ce a favorizat afirmarea noilor miscdri religioase, dar si reactia
fata de acestea.

Organizarea sociald s-a modificat profund in ultimul secol
in Europa, trecand de la structura comunitara la un sistem soci-
etal, fapt ce a favorizat excrescenta acestor miscari. Schimbarile
s-au facut simtite si in spatiul romanesc, cu predilectie dupa
decembrie 1989, o datd cu avalansa de secte ce au venit prin
granitele deschise. Astfel, observandu-le, putem spune ca noile
miscari religioase reprezintd o dezmintire a teoriei secularizarii
ca rationalizare progresiva a intregii existente. , Ele au un carac-
ter de organizatii voluntare mai pronuntat decat sindicatele, iar
in comparatie cu partidele politice, ofera o gama de posibilitati
mult mai larga si solicita un angajament mult mai trainic si mai
profund. Ele mobilizeaza energiile, devotiunea si facultatile oa-
menilor Intr-un mod mult mai complet decat oricare din celelal-
te forme neremunerate sau sfere de activitate”>”*.

Toate religiile traditionale manifestd tendinta de a-si
institutionaliza modul de organizare, iar activitdtile curente au
loc pe o panta inertiala. Ele isi legitimeaza practicile prin rapor-
tare masiva la trecut si prin valorificarea continud a traditiei,
care gireazd forma administrativa si consistenta angajamentului
personal cotidian. Daca traditia este asociatd, in general, cu pro-
filul si cu valorile persoanelor varstnice, prezentul este asociat
tinerilor. Pana in secolul XX, in organizarea societatilor umane,
trecutul, traditia si raportarea constantd la acestea reprezenta o
constantd cvasigenerald. Din secolul XX insd, ele au inceput sa
se organizeze mai mult in functie de prezent, concentrandu-se
pe om si pe nevoile lui, iar nu pe traditie si pe trecut.

Noile miscari religioase provoaca o revitalizare a culturii
religioase, , uneori curatind de excrescente sistemul religios

73 Robert Wuthnow in Ibidem, p. 41.
¥4 Bryan Wilson, Religia ..., p. 140.
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statornicit sirigid, iar alteori readucand la viatd elemente pier-
dute prin uzurd”*”. O caracteristicd comuna a noilor miscari o
reprezinta accentul pus pe o teza a mantuirii, mult mai clara
si mai accesibild. Oamenii astepta ca preotii sd le mijloceasca
relatia cu divinitatea, sa oficieze slujbe, sd 1i ajute si sa le ofere
confort si alinare sufleteascd, sd le dea sfaturi, sd 1i ajute sa
depdseasca stdrile de insecuritate si de declin pe care le resimt
in lumea contemporana, toate acestea sustinute de un suport
psihologic consistent si eficient. Multe dintre anxietatile omu-
lui modern isi au originea in caracterul continuu al schimbirii
sociale. In cazul bisericilor traditionale, perspectiva mantuirii
este prezentata dogmatic, adeseori inaccesibila pentru laici in
lipsa unui limbaj etnic comun si greu de indeplinit, acest de-
ficit fiind dublat de lipsa flexibilitdtii institutionale, dar si de
lipsa relatiei personale a preotului cu oamenii. Pe de alta par-
te, ,noile miscdri religioase le promit oamenilor o mai rapi-
da mobilitate spirituald si sanse sporite de mantuire. Ele tind
sd scurteze si sa Inlesneasca procesul de instruire a preotilor,
iar, uneori, se dispenseaza complet de functiile preotesti. Ele
cauta sa simplifice doctrina, sa sporeasca participarea laici-
lor la ritualuri si sd facd publice chiar si invataturile care in
trecut erau secrete. In unele cazuri, legltlmeaza un proces de
invatare mai rapid si, adesea, incurajeaza instruirea laicilor in
chestiuni ce reprezentau odinioara preocuparea exclusiva a
preotilor”.

Religia se adreseazad astdzi unui alt tip uman, deoarece
societatea Insdsi este organizatd acum preponderent pe prin-
cipii rationale. Datorita influentei mass-media, oamenii sunt
delocati spiritual si nu mai trdiesc relatia exclusiva cu comuni-
tatea spirituala. Nivelul de solicitare cotidiand este din ce in ce
mai mare, experientele personale se inmultesc si se diversifica,

37 [bidem, p. 145.
6 [bidem, p. 144.
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iar dinamismul ideilor este ametitor. Pentru cd tehnica de care
uzeaza i-a impus un set de noi obligatii si cerinte, omul, in zilele
noastre, are tot mai rar ocazia interiorizarii si a solitudinii, fiind
de-a dreptul constrans prin mijloacele de comunicare sa dezvolte
o retea de conexiuni anonime cu o multitudine de persoane, idei,
stari, adesea in defavoarea relatiilor de familie. Asa cum observa
prestigiosul sociolog britanic al religiei citat mai sus, ,,in conditi-
ile In care evenimente petrecute in locuri indepdrtate afecteaza
existenta cotidiana si modul de viata curent, interpretarile loca-
le ale relatiilor cu supranaturalul vor suferi si ele, In mod nece-
sar, unele transformdri. Cu toate cd religia sta intotdeauna sub
semnul continuitatii cu trecutul, ceea ce se petrece in societatea
contemporana arata ca noile interpretdri ale supra-empiricului
trebuie sa tina cont de orizonturile largite ale omului obisnuit (...)
Idealul acceptat in zilele noastre este cel potrivit caruia fiecare
individ alege singur dintr-o gama larga de optiuni, cel putin in
materie de politicd si de religie, iar Intr-o oarecare masura si in
ceea ce priveste stilul de viata, interesele personale, hobby-urile
si modalitatile de petrecere a timpului liber”””.

Limbajul clasic al religiei nu se mai potriveste lumii
seculare contemporane. Potrivit filosofului si eseistului francez
Jean-Francois Lyotard®®, mentalitatea postmoderna consta in
refuzul ,, marilor naratiuni” ale modernitatii, meta-naratiunile
pierzandu-si credibilitatea. Suspiciunea cu care sunt privite
meta-naratiunile sunt un efect al progresului stiintific, care
predispune, la randul sdu, la neincredere universala. In acest
sens, problema comunicarii este, de asemenea, vizata de noile
miscari religioase. Astdzi, informatia se difuzeaza in cantitati
mari si In mod impersonal. Pe masura ce omul este tot mai

377 Ibidem, p. 146.

8 Jean-Francois Lyotard este unul dintre cei mai recunoscuti teoreticieni
ai realitatilor postmoderne. S-aimpus prin arhicunoscuta lucrare: Conditia
postmodernd, Ed. Babel, Bucuresti, 1993.

220



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

informat, adesea pe teme din ce in ce mai diverse si mai spe-
cifice, nevoia de informare creste, iar relevanta si impactul ei
pentru viata personala si pentru valorile religioase raman la
latitudinea fiecirei persoane in parte. In zilele noastre, ,cea
mai mare parte a informatiilor si a divertismentului este de
naturad seculard, ideile religioase trecand pe un plan secundar.
Religia este afectata pana si de stilul de comunicare. Tradi-
tional, religia se transmitea prin intermediul unor membrii cu-
noscuti ai comunitatii; substanta ei, stilul si conditiile in care
se raspandea presupuneau incredere reciproca, responsabili-
tate morala si grija fatd de comunitate. Nici unul dintre aces-
te elemente nu se regaseste in industria comunicdrii In masa,
care functioneaza cu un simt foarte redus al responsabilitatii
morale, nu se arata preocupata de indivizi sau de comunita-
te, iar stilul sdu este strdin de preocupadrile centrale ale comu-
nicarii religioase. Intr-o masura tot mai mare insi, mass-media
devine modelul pentru orice tip de comunicare: ea a impus un
stil care nu poate fi contracarat. Mass-media consacra o formii
care se transforma rapid in normd. Copiii o invata si o imita,
iar semnificatia comunicarii interpersonale si a simtului moral
in comunicare dispar; aceasta si alte motive pun in mod ine-
vitabil in dificultate religia traditionald”>”.

Noile miscdri religioase — artizanii principali directi si
indirecti ai trezirii spirituale — pe de alta parte, folosesc un
limbaj si o serie de simboluri rationale accesibile omului con-
temporan. Tentativa de a imbratisa tehnicile moderne le si-
tueaza intr-o pozitie confortabild fata de factorii seculari cu
care concureazd. Desi noile miscdri au avantajul de a putea
adopta facilitdtile moderne si de a utiliza proceduri rationale
si tehnologice, ele o fac cu moderatie, pentru a nu-si sacrifi-
ca functiile religioase explicite si a nu dezamadgi adeptii. Ele

¥ Bryan Wilson, op. cit., p. 147.
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actioneaza la nivel local, reunind grupuri locale care devin
comunitdti dinamice, cu o identitate comuna si cu un angaja-
ment religios profund. Datorita flexibilitatii si a capacitatii de
a acoperi numeroase aspecte ale vietii sociale ale membrilor
sau aderentilor, ele se adreseaza cu succes mai multor grupe
de varstd, separate initial prin capacitatea diferita de a intelege
si de a reactiona la schimbarea sociala.

Este evident faptul ca ethosul societatii moderne nu fa-
vorizeaza mentinerea vechilor modele religioase ale bisericilor
institutionalizate. Statutul de ,spectator” impus acestor biserici
de cdtre o Europa ajunsd neutrd in raport cu valorile crestine,
daca nu chiar ,anti-crestina”®, confiscata exclusiv economic,
permite totusi credintei crestine sa-si manifeste datoria de caldu-
zire a oamenilor spre universul valorilor evanghelice. Societatea,
din pdcate, devine tot mai insensibild, atentia fata de semeni si
grija interpersonald ocupand azi mai putin loc in vietile noastre,
iar sentimentul libertatii in sfera morala are consecinte sociale
largi si profunde. In acest context, noile miscéri religioase au un
rol integrativ, ele reusind sa umple golurile provocate de criza
,religiei traditionale”, care, In contextul schimbarii sociale, este
supusa unui real risc de degradare si de decadentd. Responsabili-

0O scurtd incursiune in istoria Uniunii Europene ne ajuta sd aflam ca
parintii fondatori: italianul Alcide de Gasperi, francezii Jean Monet si
Robert Schuman si germanul Konrad Adenauer erau crestini practicanti.
Inainte de a semna tratatul de constituire a Comunititii Europene a
Carbunelui si Otelului (1952), ce a devenit apoi Comunitatea Economici
Europeand (1957) si, in final Uniunea Europeand(1993), ei s-au adunat pentru
a se ruga Impreuna. Acest lucru i-a ajutat sa depaseascd animozitatile
existente Intre ei. Robert Schuman credea in conceptul biblic de Imago
Dei, potrivit cdruia oamenii sunt creati dupa chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu. De la aceastd idee au pornit si valorile Uniunii, cum ar fi
solidaritatea, reconcilierea, demnitatea si responsabilitatea fata de ceilalti.
Proiectul european s-a bazat, asadar, pe faptul ca toti suntem creati dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu.
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tatea proliferdrii lor nu trebuie cautatd numai in transformarile
socio-culturale pe care le trdim sau in eficacitatea metodelor lor
de prozelitism, ci si in dificultatea Bisericii de a raspunde imedi-
at si concret nevoilor spirituale ale oamenilor si de a diversifica
si accesibiliza limbajul teologic pentru toate categoriile sociale
cdrora se adreseaza.

IV.6.3. Vocatia dialogala a Bisericii

Vocatia Bisericii nu este doar de a trdi Evanghelia, ci si de
a o proclama prin comunicare cu lumea. Un aspect deosebit de
important pe care Biserica trebuie sa il aibd in vedere, pentru a fi
in continuare prezentd in dezbaterile publice si pentru a juca ro-
lul sau Insemnat in societate este folosirea unui limbaj accesibil,
,sa acorde atentie virtutilor cardinale de inteligibilitate si accesi-
bilitate publica (...) O serie de monologuri intr-o limba pe care
o inteleg doar teologii este inutild, mai ales daca premisele lor
sunt de asa naturd, incat persoanele sau institutiile din sfera pu-
blica nu le impartasesc”*!. Societatea romaneasca tinde sa acor-
de, dupa modelul societatilor liberale occidentale, o tot mai mare
valoare gradului de accesibilitate a mesajului public. Ronald F.
Thiemann, un cercetator american al rolului religiei in viata pu-
blicd, observa ca , disputele ale caror premise sunt deschise scru-
tdrii si examinarii publice, contribuie la atingerea scopului demo-
cratic de a rezolva pasnic si rezonabil conflictele si neintelegerile.
Astfel de dispute contribuie si la intelegerea si respectul reciproc,
componente esentiale in dezvoltarea cetateanului pluralist. Opo-
nentii care 1si inteleg reciproc argumentele nu pot fi convinsi de
acestea, dar ei mai degrabd vor ramane in solidaritate comuna
unul cu celdlalt decat oponentii care cred ca sunt inselati sau ma-
nipulati. Prin urmare, accesibilitatea publica ar trebui incurajata
in cadrul tuturor disputelor care cautd sa contribuie la procesul

%1 Mihai Himcinschi, Biserica in societate ..., p. 152.
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democratic al construirii unui consens suprapus”*®.

Vocatia dialogala a Bisericii in spatiul public incurajeaza,
la randul ei, dialogul si toleranta. Societatea romaneasca, tot
mai pluralistd, este invadatda permanent de neintelegeri si con-
troverse pe variate teme publice. Ele au nevoie de abordari noi
pentru a-si rezolva diferentele prin metode constructive si pen-
tru a trdi pasnic, chiar si atunci cand neintelegerile nu au fost
rezolvare. ,In societatea secularizata a Europei contemporane
trebuie sa introducem trei atitudini fundamentale: cdinta, mai
cu seama, dupd atatea razboaie si persecutii, cea dintre natiuni;
autolimitarea, pentru a imparti ceea ce avem cu regiunile sdarace
ale planetei si, in sfarsit, respectul si spiritualizarea pamantu-
lui (...) De aceea, trebuie ca acum sa privilegiem creativitatea
si simpatia personald in relatiile umane din sanul societatii.
Dincolo chiar de responsabilitatea oamenilor politici, crestinii
trebuie sa determine o revolutie a sensibilitatii si a stilului de
viatd. Revolutie care sa permita sacrificiul liber si de buna voie
al freneziei consumului, al exigentelor productivitatii, pentru a
regdsi comuniunea vietii in aceea a persoanelor”?*.

Toleranta si respectul reciproc nu trebuie confundate cu
relativismul, ci face necesara emiterea de judecati de valoare in
public, fara a-i forta pe ceilalti pe criteriile acestor judecati si a
invatdturii pe care o propune Biserica. Obiectivitatea dogmatica
si morala asupra vietii sociale si intoleranta nu sunt neaparat
legate. Faptul cd orice actiune umand este situatd intr-un sistem
de credinte articulat social, nu este un argument in apararea
relativismului moral. In conditiile recunoasterii valorii si a con-
textului comun al ideilor morale particulare, ele pot fi intelese
ca inadecvate. Conceptia logica a rationalitdtii nu este neconclu-

%2 Ronald F. Thiemann, Religion in Public Life. A dilema for democracy,
Georgetown University Press,Washington, 1996, p. 135, apud. Ibidem.
¥ Olivier Clement, Crestinitate, secularizare si Europa, in loan I, Ica Jr si
Germano Marani (Coord.), ,Gandirea sociala...”, p. 516-517.

224



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

denta fata de atitudinea critica asupra credintelor altor oameni
sau comunitati®‘.

Valorile credintei, care definesc social identitatea oame-
nilor religiosi, pot, la un moment dat, sa se afle in conflict cu
valorile asumate ale statului laic. Pe baza valorilor crestine pu-
blice, unii oameni isi pot rezerva dreptul de a protesta si de a
se opune printr-o varietate de moduri, de la simpla afirmare pe
cale orala sau scrisa a insatisfactiei, la expunere mediaticd, la
proteste publice si pana la nesupunere civild activa. Legat de
aceasta, trebuie spus cd ,Biserica nu functioneaza ca un dome-
niu ideologic. Nu detine pur si simplu cateva idej, fie ele si cele
mai bune, perfecte, care de reguld combat alte idei. Biserica are
viata, viata cea adevaratd, care este rodul comuniunii omului cu
Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama spunea: orice cuvint poate
fi contrazis de alt cuvint. Orice argument se confrunta cu un con-
tra-argument. Acest lucru se poate vedea clar in ideile filosofice
care s-au dezvoltat. Biserica nu detine idei. Ea are viata, care
este o transcendere a mortii. Este gresit, este o atitudine secu-
lara, sa compari Biserica cu ideologiile vechi sau moderne si cu
sistemele socio-politice, ideologice. Biserica nu copiaza pur si
simplu metode si forme ale altor sisteme sociale si filosofice, ci
detine viata care nu se identifica cu scopul sistemelor idealiste.
Desigur, atunci cand Biserica vindeca omul, aceasta are impor-
tante consecinte ideologice, dar este o consecintd, un rezultat,
niciodatd cauza, principiul”**.

,Punerea in valoare a dimensiunii sociale a evanghelizarii
este una din marile noutati teologice si pastorale din timpurile

*#4Vezi Emanuel Clapsis, Orthodoxy in Conversation. Orthodox Ecumenical
Engagements, Holy Cross Orthodox Press / WCC Publications, Geneva,
2000.

%5 Hierotheos Vlachos, Secularismul. Un cal troian in Bisericd, Ed.
Egumenita, Galati, 2004, p. 26-27.
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noastre”**. Este evident faptul cd, in contextul libertatii de ex-
primare a Bisericii, a posibilitatilor multiple de contact cu reli-
gia si de exprimare a credintei personale, a orelor de religie care
sunt prezente in curriculele tuturor anilor de invatamant, dar si
pe fondul insecuritatii existentiale provocate de transformarile
radicale care au avut loc In societatea romaneasca in perioada
tranzitionald amintitd si a contextului social bulversant, populatia
urband, cea mai afectatd de schimbadrile acestei perioade, a ince-
put sd isi asume o afiliere religioasa, sa se apropie tot mai mult
de Dumnezeu, sa caute prezenta si interventia divina in viata
lor. Mai mult decat atat, , religia este de departe sursa cea mai
la Indemana pentru constructia identitatii individuale (...) ofera
sansa constructiei unui echilibru psihologic personal si facili-
teaza reciclarea optiunilor comunitariste in forma constructiilor
identitare”®”. In ceea ce priveste felul in care este inteles Dum-
nezeu In aceasta religiozitate contemporana — Tata, Mantuitor,
invatdtor sau sponsor — este, insa, un subiect distinct.

In procente, potrivitrezultatelor finale ale recensdamantului
din anul 2011%%, situatia generald comparativd a numarului de
crestini ortodocsi se prezenta astfel:

Recensamant Recensamant Recensamant
1992 2002 2011
Total populatie |, 616 35 21.680.974 20.121.641
stabild
din care 86,8% 86,8% 86,5%
ortodocsi

%6 Mihai Himcinschi, op. cit., p. 161.

%7 Lazar Vlasceanu, Sociologie si Modernitate. Tranzitii ..., p. 156-157
¥ http://www.insse.ro/cms/files/statistici/comunicate/RPL/RPL%20_
rezultate%?20definitive_r.pdf (18.10.2013).
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Structura populatiei stabile dupa Religie :

1992 2002 2011

Total 100% 100% 100%
Ortodoxa 86,8 86,8 86,5

Romano-

Catolica >1 47 46
Reformata 3,5 3,2 3,2
Penticostala 1,0 1,5 1,9
Greco-catolica 1,0 0,9 0,2
Fara ;iligle si 0.2 01 0.2

Situatia procentuald a principalelor culte, raportat la peri-
oada dintre anii 1992-2011:

Cultul Orto- Romano- Greco- Reformati Penti-
(religia) doxa catolica catolica costala
Afectat -0,3% -0,5% -0,1% -0,3% -
Benefi-

. - - - - +0,3%
ciar

In luna iulie 2013, analizand concluziile si propunerile
comunicate de sinoadele mitropolitane in legatura cu evalu-
area rezultatelor partiale ale recensamantului populatiei din
anul 2011, sub aspect confesional, Sfantului Sinod al B. O. R. a
aprobat Un nou program pastoral, social si misionar®®, ce cuprinde
metode si mijloace de intensificare a pastoratiei in Biserica Or-
todoxa Romana. La baza redactdrii acestei strategii misionare
de o deosebita importanta a stat analiza indicatorilor demografici

¥ Temei nr. 6069/10 iulie 2013: Program pastoral, social si misionar - metode
si mijloace de intensificare a pastoratiei in Biserica Ortodoxd Romdnd.
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(scaderea numarului populatiei stabile, cauzata, In principal,
de sporul demografic natural negativ, in timp ce alte confesi-
uni beneficiazd de spor demografic, migratia externa a fortei de
muncd din motive economice, plecarea tinerilor in strdindtate
pentru studii sau pentru un loc de munca si imbatranirea accen-
tuata a populatiei, mai ales in zona rurald) si a factorilor sociali
(deplasarea populatiei urbane catre zonele suburbane, datorita
desfiintarii industriilor din zonele urbane in favoarea celor din
suburban, cresterea numarului de gospodarii prin transferul in
intravilan a unor terenuri agricole; scdderea calitatii vietii, care
genereaza nesiguranta sociald; cresterea vulnerabilitatii prin
izolarea si insingurarea indivizilor in mijlocul comunitatilor in-
diferente la problemele semenilor; diminuarea si pierderea res-
pectului fata de valorile familiei, casatoria si indisolubilitatea
acesteia, limitarea nasterilor prin contraceptie si avort, cresterea
numarului de familii cu un singur copil; instabilitatea numa-
rului de credinciosi din parohii datoritd migratiei temporare a
proprietarilor de gospodadrii din urban in rural si invers).

Cele mai importante propuneri de actiune pe care le-a
adus aceasta strategie misionara a Bisericii Ortodoxe Romane
1n anul 2013, sunt:

1. Intensificarea pastoratiei si a catehizdrii la nivel paro-
hial, in scopul mentinerii credinciosilor in Biserica Ortodoxa si
a constientizarii acestora cu privire la declararea si asumarea
identitatii confesionale crestin ortodoxe si manifestarea perma-
nenta a apartenentei lor la Biserica Ortodoxa;

2. Intensificarea implicarii statutare a membrilor organis-
melor parohiale in activitatile misionar-sociale, culturale si gos-
podaresti ale parohiilor;

3. Cercetarea atenta a parohiei, in vederea identificarii ac-
tiunilor si gruparilor sectare si a adoptarii de masuri legale pen-
tru estomparea prozelitismului sectar, precum si evidenta clara
a spectrului confesional al parohiei;
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4. Intensificarea oficierii Sfintei Liturghii si a serviciilor
religioase;

5. Acordarea de asistenta religioasd, neconditionatd mate-
rial, credinciosilor din parohie aflati in dificultate duhovniceas-
cd si morala, prin oficierea Sfintelor Taine si a ierurgiilor;

6. Sustinerea de predici si meditatii duhovnicesti la toate
serviciile religioase, cu folosirea intensad a Sfintei Scripturi si a
literaturii patristice;

7. Organizarea de cateheze inainte de savarsirea Sfintei
Cununii pentru miri si nasi, precum si pentru parintii pruncilor
ce se boteaza si pentru nasii lor;

8. Intensificarea activitatii cultural-spirituale si a educatiei
religioase in randul tinerilor, a misiunii pastorale a clerului in
randul familiilor tinere, in scopul cresterii dragostei si respectu-
lui fata de casatorie si nasterea de prunci;

9. Elaborarea de programe de catehizare si educatie re-
ligioasd, precum si misionar-sociale, cu adresabilitate variata
(adulti, tineri, copii);

10. Elaborarea de programe de catehizare si educatie religi-
oasa destinate populatiei de etnie rromd, pentru integrarea aces-
tora In comunitate, precum si masuri pentru cooptarea membri-
lor marcanti ai comunitdtilor rrome in organismele parohiale;

11. Colaborarea permanenta cu profesorii de religie de la
scolile din parohie, acordarea de sprijin acestora si dezvoltarea
unor programe comune cu alte institutii din parohie, destinate
cresterii si educarii copiilor (leagane, gradinite etc);

12. Extinderea organizarii taberelor gratuite de creatie re-
ligioasa in folosul copiilor si a tinerilor cu rezultate scolare deo-
sebite, proveniti din familii nevoiase si cu multi copii;

13. Acordarea de sprijin material si financiar de catre ma-
nastirile si parohiile cu o situatie financiara mai bund, pentru
tinerii merituosi, in vederea scolarizarii;
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14. Intensificarea activitatilor social-filantropice, de intra-
jutorare a persoanelor defavorizate, a familiilor sarace, a orfani-
lor, varstnicilor si a bolnavilor,

15. Acordarea de sprijin moral si material celor care trec
prin situatii grele: familii monoparentale, familii afectate de mi-
gratie, probleme de sdnatate, accidente, decese etc;

16. Organizarea de grupuri de credinciosi care sa viziteze
cu regularitate cimine de batrani, orfelinate sau penitenciare si-
tuate in parohie sau in apropiere;

17. Luarea de masuri pentru limitarea navetismului, a
frecventei mutdri sau transferari nemotivate a preotilor dintr-o
parohie in alta, precum si pentru respectarea tinutei preotesti
(purtarea reverendei si a barbii) si duhovnicesti;

18. Tnfiin’garea de noi parohii, potrivit actualelor necesitati
misionar-pastorale, in special in cartierele mari sau in cele re-
cent construite, inclusiv in zonele suburbane;

19. Fiecare parohie trebuie sa aiba un site pe internet, ce
va cuprinde: date despre parohie, program liturgic, programe
de catehizare, modele de pomelnice, imagini de la activitatile
parohiei etc;

20. Constituirea la nivelul eparhiilor a unui corp al asis-
tentilor maternali ortodocsi, prin incurajarea unor familii orto-
doxe spre aceastd profesie sau incurajarea asistentilor maternali
existenti pentru o colaborare cu Biserica, precum si incurajarea
adoptiilor de catre familiile crestin ortodoxe care au posibilitati
materiale si vocatie parentala.

21. fnfiin’garea, la nivelul fiecarei eparhii, a unui Birou de
misiune si statistici (prognoza misionard) cu rolul de evaluare
periodica a situatiei confesionale la nivelul fiecdrei parohii si de
elaborare a unor proiecte misionar-sociale pentru intensificarea
pastoratiei in zonele cu dificultati misionare;
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22. Adaptarea permanentd a continutului unor discipline
de invdtamant teologic cu informatii actualizate privind situa-
tia confesionala a populatiei la nivel local, regional si national;

23. Intocmirea si utilizarea, la nivelul tuturor unitatilor
bisericesti, sub indrumarea personalului de specialitate de la
centrele eparhiale, a unei fise misionare parohiale, ca anexa la fisa
parohiei, care se vor completa anual;

24. Elaborarea unei harti confesionale a fiecarui judet;

25. Combaterea cu fermitate a dezinformarilor si a atacu-
rilor la adresa Bisericii Ortodoxe Romane, prin emiterea de co-
municate de presa redactate conform hotararilor sinodale.

Efectele scontate prin aplicarea acestui program pastoral-
misionar, erau legate, in primul rand, de preot si de activitatea
acestuia, dar si de credinciosi, de la care se astepta un mai mare
angajament In activitatile misionare din parohie, depasirea
,confortului majoritatii”, coeziune si solidaritate intre cre-
dinciosii din parohii si clericii acestora, asumarea constiintei
apartenentei la Biserica Ortodoxd si a Invataturii de credinta
ortodoxa. Se astepta, de asemenea, o reactie mai ferma fata de
propaganda agresiva si manipulatoare a unei parti din mass-
media romaneascd Impotriva Bisericii Ortodoxe si a cultelor is-
torice in general, dar si legat de promovarea de catre mass-me-
dia a unor sarbatori moderne straine sau de factura eterodoxa,
in detrimentul celor traditionale romanesti, cu specific ortodox
stramosesc. Nu In ultimul rand, o mare asteptare era legata de
imbundtatirea relatiilor interconfesionale si rezolvarea conflic-
telor patrimoniale intre ortodocsi si greco-catolici, conflicte care
sldbeau coeziunea comunitatii parohiale ortodoxe si directionau
credinciosii ortodocsi cdtre cultele neoprotestante.
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Biserica Ortodoxa Romand, asuprita de-a lungul a celor
aproape 50 de ani de comunism si obligata sa cultive o existenta
de , ghetou liturgic, la limita legalitatii”>*, a trait experienta unei
ample deschideri publice, a unei expuneri sociale masive, atat
din proprie initiativd, cat mai ales ca o chemare fireasca, sincera
si dezinteresata din partea celor ce se recunosteau ca fii si mem-
brii ai ei. Aceasta brusca schimbare de paradigma sociala nu a
fost deloc usoara si nici fara ezitari. Desi Biserica are ca menire
si misiune principald propovaduirea adevarului de credinta si
dialogul cu lumea, Evanghelia fiind o , veste buna” care trebuie
transmisad intregii lumi (Mt. 28,28), Biserica Ortodoxa Romana a
invadtat cu greu sa isi transmita discursul public dincolo de usa
bisericii in noul context si sa isi faca simtita prezenta si auzita
vocea in spatiul public. Asa se face ca ,deceniile strategiei de
supravietuire, marcate de un deosebit de delicat echilibru in-
tre recursul identitar si compromisul conjunctural, au forjat o
mentalitate defensivd, incapabila sa preia impulsurile pozitive
din exterior, suficienta siesi, preferand innoirii mentinerea unui
status quo, pe cat de detestabil, pe atat de comod prin dependen-
ta si obisnuinta pe care le-a creat. Asa se explica un alt paradox
cd, In ciuda vizibilitatii sociale la suprafata, recuperate in ritm
alert, mai ales prin reintroducerea religiei in scolile publice sau
a reludrii pastoratiei in armata si spitale, Bisericile Ortodoxe din
Europa de Est nu au reusit sa fie cu adevarat si comunicatori ai
valorilor, sd influenteze in profunzime dezbaterea atat de nece-

¥ Radu Preda, Ortodoxia si dilemele dialogului cu lumea. Pastorala Patri-
arhului Ecumenic la Duminica Ortodoxiei (2010), ,Revista Tabor”, nr. 1,
aprilie 2010, p. 19.
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sara despre rolul reformei morale in post-totalitarism sau des-
pre proiectul de societate avand drept scop realizarea binelui
comun” ¥,

Avand de gestionat o realitate noud, pentru care nu era
pregatita, avand de recuperat un masiv teren misionar si instru-
mentele de intdrire a randurilor proprii prin formarea si hiro-
tonia viitorilor preoti, B.O.R. a fructificat timid sansele oferite
de deschiderea de dupa anul 1989. Practica religioasa a crescut
simtitor, in ciuda lipsei oficiale a educatiei religioase. ,Dupa
1989, ridicarea restrictiilor impuse practicii religioase si libera-
lizarea religioasd era de asteptat sa determine o crestere a prac-
ticii religioase, precum si a credintei religioase. Studiile indica
un nivel sporit de religiozitate in randul populatiei Romaniei,
precum si o persistenta a credintei religioase de tip traditional,
romanii preferand sd creada in ceea ce ii invata Biserica in mai
mare masurd decat in elemente New Age, precum reincarnarea,
telepatia sau efectele meditatiei Zen”*? Oricum, implicarea in
problemele sociale, masiva miscare de construire de biserici si
manastiri, introducerea religiei in scoli, infiintarea a zeci de se-
minarii si facultati de teologie, infiintarea sau reinfiintarea unor
episcopii, inaugurarea posturilor locale de radio, a unei televi-
ziuni si a unei agentii de presd, deschiderea a numeroase centre
de pelerinaje (Bucuresti, lasi, Craiova, Alba Iulia etc), sumede-
nia de manifestari publice la care a fost constant prezenta prin
reprezentantii sdi, fac parte din amplul proces de constructie
si/sau reconstructie a identitatii publice contemporane a Bise-
ricii. Cele mai importante modele de interactiune cu societatea
si, totodata, proiectele misionare cele mai complexe initiate in
perioada 1990 - 2015 de catre Biserica Ortodoxa Romana, ca ras-
puns la provocarile unei societati in continua schimbare si afla-

¥ Ibidem.
¥2Malina Voicu, Romania Religioasd, Ed. Institutului European, Iasi, 2007,
p- 30.
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td intr-un vizibil proces de secularizare sunt: asistenta sociald,
reintroducerea orei de religie in invatdmantul primar, gimna-
zial si liceal, crearea unei mass-media religioase, constructia de
biserici, dezvoltarea invatamantului teologic, provocarea unui
dialog intre religie si stiintd si manifestarea grijii pentru fiii ei
care traiesc in afara hotarelor tarii.

V.1. Eclesiologie. Definitie si caracteristici

O tema importanta a teologiei ortodoxe, in general, si a
vietii sociale, In special, o constituie eclesiologia. Ea reprezinta ca-
pitolul care se ocupa cu studierea vietii Bisericii, dar si cu origi-
nea ei, natura, constitutia, evolutia, slujirea, rolul, importanta si
functiile ei. Cuvantul ekklesia nu a fost, la origine, un termen reli-
gios, el definind adunarea cetitenilor liberi din cetdtile-stat ale Greci-
ei. Dupd evenimentul Cincizecimii, cind Duhul Sfant s-a pogorat
peste sfintii apostoli, termenul ekklesia a fost folosit pentru a numi
,adunare” comunitatea de credinta si iubire a primilor crestini.

Venirea Duhului Sfant, promisd de Domnul nostru lisus
Hristos®”, are ca finalitate, la sarbatoarea Cincizecimii, nasterea
istorica a Bisericii. ,,Coborarea Sfantului Duh e cea care da exis-
tenta reala Bisericii, spunea marele teolog roman al secolului
XX — Dumitru Stdniloae, punand inceputul sdldsluirii trupului
indumnezeit al lui Hristos in celelalte fiinte umane si, cu aceas-
ta, inceputul Bisericii. Pogorarea Sfantului Duh este astfel actul
de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui Hristos in umanitatea
Sa personald la extinderea acestei lucrari in celelalte fiinte uma-
ne. Prin Tntrupare, Rastignire, Inviere si inél’gare, Hristos pune
temelia Bisericii in trupul Sau, care ia fiinta virtual. Dar Fiul lui

%3 Tar cand va veni Mangaietorul, pe Care Eu Il voi trimite voua de la
Tatal, Duhul Adevarului, Care de la Tatdl purcede, Acela va marturisi
despre Mine.” (Ioan 15,26).
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Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul
Sau sa extinda mantuirea ca viatda dumnezeiasca in noi. Aceas-
td viata dumnezeiasca, extinsa din trupul Sau in credinciosi, e
Biserica. Aceasta viata iradiaza din trupul Sau ridicat la depli-
na stare de pnevmatizare, prin indltarea si asezarea Lui de-a
dreapta Tatalui, In suprema intimitate a infinitatii vietii si iubirii
lui Dumnezeu indreptatd spre oameni. Biserica, aflata virtual in
trupul lui Hristos, ia astfel fiinta actual prin iradierea Duhului
Sfant din trupul Sau in celelalte fiinte umane, fapt care ince-
pe la Rusalii, cand Duhul Sfant coboara peste apostoli, facan-
du-i primele madulare ale Bisericii, primii credinciosi in care
se extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos”**. La
acest eveniment are loc extinderea comuniunii trinitare in viata
comunitatii primare, ,,datoritd operei de rascumparare infaptu-
ite de Mantuitorul nostru lisus Hristos, pentru ca cei credinciosi
sa se Inalte si sd participe la viata de comuniune vesnica a Sfin-
tei Treimi”*".

Biserica este ,,opera Sfintei Treimi”**. Ea este o institutie
divino-umana, in centrul careia se afla omul - o realitate cu doua
dimensiuni, materiala si spirituala. ,Biserica este o originalita-
te a crestinismului. Ea este un organism integrat si ierarhizat
care, intemeindu-se pe Invatamintele mantuirii, isi propune sa
raspandeasca mesajul la nivelul intregii populatii si sd-i Indem-
ne pe toti la mantuire”®”. In abordarea ei de verticalitate care
anima, inspira si reinnoieste orizontalitatea, ea este , institutia

¥ Dumitru Staniloae, Dogmatica Ortodoxa, Vol.1I, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti,
p- 196.

¥ Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti,
2005, p. 241.

%6 Joan Bria, Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenicd, Ed. Romania
Crestina, Bucuresti, 1999, p. 158.

%7 Raymond Boudon (Coord.), Tratat de Sociologie, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2005, p. 510.
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transcendentului in societate”, principala ei menire fiind pas-
trarea legaturii dintre oameni si Dumnezeu prin mesajul ei, in
centrul caruia sta iubirea si iertarea®®.

Biserica este inteleasd in teologia ortodoxa ca fiind Tru-
pul lui Hristos, comuniunea divino-umana intre lisus Hristos
si oameni, dincolo de cadrele mundane ale oricarei organizatii
omenesti. In ea se afla comunitatea ce traieste comuniunea cu
Dumnezeu, cadrul supraspatial si supratemporal al transfigu-
rarii fiintei umane, locul unde omul 1si regdseste mereu adeva-
rata natura si unde poate inainta in relatia cu Dumnezeu, prin
Hristos, intru Duhul Sfant. ,,Continutul ei consta din Hristos
cel unit dupa firea dumnezeiasca cu Tatdl si cu Duhul, iar dupa
firea omeneasca cu noi”*”.

In Biserics, unirea dintre trupul tainic si Hristos sau dintre
cei ce cred si Hristos e deplina, dar e o unire intre niste persoane
ce nu se contopesc. Mantuitorul lisus Hristos revarsa constant
darurile Sale peste Bisericd, El fiind, de fapt nu doar Capul ei, ci
si cel mai mare Dar al ei. Hristos o sfinteste si o curateste con-
stant prin cuvantul Sau si prin Taine. Aceasta unitate este, deo-
potriva, deplind si in curs de implinire. Ca si credinciosii, asa si
Biserica este, pe de o parte, unita cu Hristos, iar pe de alta parte
nazuieste spre El si Il cheama in rugéciunile ei. Nu este vorba de
0 unire staticd, peste care nu se mai poate ridica, ci de una dina-
micd, ce ndzuieste spre absolutul unitatii, spre sfintenie. Sfantul
Apostol Pavel spunea cd ,nu mai traieste el, ci Hristos trdieste
in el” (Gal. 3, 20). Biserica este peregrinad si rugdtoare continua,
este intr-o epicleza neintreruptd. Rugaciunea este respiratia ei
neintreruptd, care il inspira pe Hristos si-L expira ca o miscare
neincetatd in doi timpi. «Da, vino, Doamne lisuse!», e unul din

%% Radu Baltasiu, Introducere in sociologie, Ed. Beladi, Craiova, 2007, p. 269
¥ Dumitru Staniloae, op. cit, p. 204.
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acesti timpi (Apoc. 22, 20), iar Domnul Hristos, care a fagaduit:
«Jata eu sunt cu voi in toate zilele pana la sfarsitul veacului»
(Matei 28, 20) — e al doilea*®.

Biserica este stalpul si temelia adevarului (I Timotei
3,15). In Biserica, crestinii lucreazi in mod sacramental la pro-
pria mantuire, facand vii in vietile lor cuvintele Domnului, iar
in sufletele lor, comuniunea cu El. Biserica este, totodata, ,,arca
in care omenirea 1si traieste diversitatea si gaseste salvare din
robia pacatului, spatiul de comunicare a Lui Dumnezeu ce con-
stituie baza Indumnezeirii omului in Hristos. Cu alte cuvinte,
Biserica este in Hristos imanentul care are in ea transcendentul,
comuniunea treimica de Persoane, plina de o nesfarsita iubire
fata de lume”*.

Biserica este o icoana a lui Dumnezeu in Treime, o taina
a unitatii in diversitate. In Sfanta Treime, Cele Trei Persoane
sunt un singur Dumnezeu, dar fiecare Persoana este distincta;
in Biserica, persoanele umane sunt in comuniune si tind spre
asemdnarea cu Dumnezeu, dar fiecare isi pdstreaza identita-
tea personala. Perihoreza Persoanelor Sfintei Treimi este mo-
delul ideal al Bisericii, care nu poate fiinta decat comunitar,
dar ierarhic. Notiunea de persoana si cea de comuniune sunt
co-relative. In Biseric4, teologia comuniunii se fundamenteaza
pe teologia persoanei, omul crescand si implinindu-se doar in
comuniune cu semenii si cu Dumnezeu, in Trupul tainic al lui
Hristos.

40 Dumitru Staniloae, Autoritatea Bisericii, in ,Studii Teologice”, nr. 3-4
(martie — aprilie 1964), p. 188.
01 Ibidem, p. 208.

240



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

V.2. Insusirile Bisericii

Desi ,, insusirile Bisericii sunt nenumarate, fiind insusirile
Dumnezeu-Omului Hristos, iar prin El si insusirile Dumnezei-
rii Celei In Treime”**?, participantii la al doilea Sinod Ecumenic
(Constantinopol, 381) le-au concentrat in al noualea articol al
Simbolului de Credintd, sub forma a patru mari insusiri: una,
sfantd, soborniceasca si apostoleasca. Cunoasterea lor teoretica
si practica este de o mare importantd, ea constituind premisa
intelegerii existentei si lucrarii Bisericii In istorie si In societatea
contemporana.

Unitatea Bisericii este data de Hristos, intemeietorul si ca-
pul ei, care i inalta pe credinciosi la viata comuniunii trinitare,
prin Duhul Sfant. Fundamental, nu este vorba de o unitate ju-
ridica, ci de o unitate daruitd de sus, cu caracter ontologic. Ea
nu urmareste scopuri utilitare si, deci, nu poate fi inteleasa sau
afirmata prin mijloacele rationale, pe care le aplicam in vederea
imbunatatirii sau schimbarii institutiilor sociale si a formelor de
organizare consacrate ale vietii umane. Aceasta unitate interna,
de profunzime, creeaza, bineinteles, comuniunea sfintilor, dar
si unitatea externd, , vizibild in marturisirea aceleiasi credinte
apostolice, practicarea aceleiasi organizari canonice si adminis-
trarea acelorasi Sfinte Taine”*®. Unitatea este rezultatul cobora-
rii lui Hristos 1n viata Bisericii, pentru a o hrani si dezvolta per-
manent din izvorul vietii vesnice. In El ,se deschide orizontul
infinitatii lui Dumnezeu, iar Biserica primeste astfel putere de
viatd si de iubire unificatoare din aceasta infinitate. Mai mult,
Biserica este inteleasa ca unitate a vietii harismatice, Intrucat
ea este organismul viu, unitar, intern, trupul lui Hristos, din al

402 Sfantul Iustin Popovici, Biserica Ortodoxd si ecumenismul, Manastirea
Sfintii Arhangheli ,,Petru Voda”, 2002, p. 41.
43 Dumitru Popescu, op. cit, p. 268.
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carui Cap curge viata duhovniceasca cea noud in toate madu-
larele trupului, prin lucrarea Duhului. Datorita lui Hristos, in
calitate de Cap, Biserica formeaza o unitate duhovniceasca, un
organism unitar viu, divin si omenesc”**.

In antitezd cu mult ciutata unire a Bisericilor si cu efortu-
rile de peste 100 de ani ale Miscarii Ecumenice, trebuie spus ca
unitatea Bisericii reprezintd o problema ce tine si de sensul, ca-
litatea, adevarul si autenticitatea vietii umane. Din acest motiv,
problema unitatii bisericesti este mai greu accesibila unei men-
talitati pragmatice, care caracterizeaza cultura contemporana,
si imposibil de pus in relatie de conciliere cu formele conventio-
nale de convietuire sociala si de organizare institutionalizata,
care vad omul ca un individ, miscandu-se in limitele stiintei,
dreptului, moralei, religiozitatii, consumului etc. , Unitatea Bi-
sericii este o problema iminenta a vietii oamenilor in totalitatea
ei”, spunea distinsul teolog grec Christos Yannaras, , fiindca il
priveste pe om in modul lui de existentd, in ceea ce este el dupd
adevdr si dupd fire. Adevarul unitatii eclesiale e un adevar exis-
tential, care trimite la autenticitatea existentei umane (...) ade-
varul existential al unitatii Bisericii reprezinta unica posibilitate
de izbdvire din capcana aliendrii omului, unica posibilitate de
schimbare radicala atat a formelor sociale conventionale, cat si
a viziunilor mesianice de fericire obsteascd, pe care i le propune
cultura individualista a bunastarii si a consumismului”*%.

Totodata, unitatea Bisericii este dar si vocatie. Ea este un
dar innoit constant de Duhul Sfant, pe care I-a primit, insd il cere
zilnic, fara incetare. Fiecare rugaciune a Bisericii incepe cu invo-
carea Duhului Sfant, a cdrui prezenta lumindtoare, curatitoare,
unificatoare si mantuitoare copleseste, inspira si improspatea-
za existenta, dar care este cerutda mereu si mereu. Traim intre

44 Dumitru Stdniloae, Dogmatica Ortodoxd, Vol. IL..., p. 256.
5 Christos Yannaras, Adevirul si unitatea Bisericii, Ed. Sofia, Bucuresti,
2009, p. 14.
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prezenta Duhului Sfant si in asteptarea Sa. ,Suntem Impartiti
intre darul unitatii si rugdciunea pentru unitate. Biserica nu po-
seda unitatea, ea este mentinuta in unitate, cum este mentinuta
in sfintenie si In adevar, in ciuda aparentelor. Fagaduintele lui
Hristos sunt valabile pana la sfarsitul timpului”*®.

Sfintenia Bisericii vine din sfintenia lui Dumnezeu. Ea re-
prezinta capacitatea Bisericii de a transmite viata dumnezeiasca
si viata vesnicd, punand in membrii ei, dar si in creatie, pece-
tea Duhului si darul nestricaciunii, al indumnezeirii. Biserica
este sfintita de sfintenia lui Hristos si constituie mediul extin-
derii Lui peste creatia umana, ca sd impace cu Sine toatd lumea
impadrtita*”. Sfintenia Bisericii inseamnd o prezenta vie a lui
Dumnezeu. Acesta transmite sfintenia Sa, daruindu-se pe Sine
Insusi. In Vechiul Testament, Dumnezeu era prezent in slavd. In
Noul Testament, sfintenia Lui se manifesta in Duhul Sfint.

Comunitatea Bisericii a fost denumita ,spital duhovni-
cesc”, pentru cd este spatiul sacru unde putem renaste la viata
cea noua si sfantd in Hristos, prin harul necreat al Cincizecimii,
impadrtasit de Duhul Sfant. El este nu doar principiu al unitatii,
ci si izvor de trdire si de sfintenie. Aici se vindeca infirmitatile
noastre spirituale si egoismul nostru, fara insa ca acesta sd se
contamineze de pacatele oamenilor. Biserica este sfantd prin na-
tura ei, fara a putea fi afectata de pacatele si sldbiciunile mem-
brilor.

In Vechiul Testament, sensul literal al cuvantului sfant
(kados) era de a fi tdiat, a fi separat, a fi pus de-o parte. Aceas-
td semnificatie se gdseste si in viata ecleziald. Sa& nu uitam
importanta usilor in arhitectura Bisericii. Usile faciliteaza acce-
sul slujitorului cétre cele sfinte, insa si delimiteaza ceea ce este
pus de-o parte de restul lumii. Biserica Insdsi este chematdi afard

46 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p.
272.
47 Dumitru Staniloae, op. cit, p. 270.

243



Florin-Spiridon Croitoru

din lume, pusa deoparte si sfintita. Cuvintele sfinte contine o tai-
na, un , misterium tremendum”, ceea ce creeaza omului un fri-
son mistic In fata slavei dumnezeiesti. Aceasta este inseparabila
de sfintenie, ea fiind una din formele prezentei lui Dumnezeu
intre noi.

Sfintenia are o dimensiune comunitara. Sfintenia, dupa
cum citim In mai multe locuri din Biblie, este extensibila si prac-
ticabila*®. Sfantul Chiril al Alexandriei afirma ca ,,nimeni nu se
poate apropia de Dumnezeu fara sa se sfinteasca prin jertfa si
prin ddruirea de sine”*”. Apropierea de Dumnezeu conduce
spre curdtie, purificare, innoire si dobandirea unei vieti virtuoa-
se — aspecte ale sfinteniei pe care le are Biserica si pe care mem-
brii ei le pot dobandi si inmulti in spatiul eclesial, prin harul
lui Dumnezeu. ,Sfintenia este, in primul rand, o stralucire mai
presus de fire a lui Dumnezeu prin cei ce se straduiesc in aceste
virtuti; e o transparentd stralucitoare a luminii dumnezeiesti”,
cum spunea Parintele Dumitru Staniloae*".

Potrivit Sfantului Apostol Petru, sfintenia Bisericii se ma-
nifesta nainte de toate in comunitatea euharistica. Prin euha-
ristie, Hristos ne daruieste sfintenia Lui si puterea de a deveni
sfinti, de a Invinge egoismul din fiinta noastrd, de a fi tot mai
deschisi asemanarii si iubirii absolute a lui Dumnezeu. Paca-
tul divide, sfintenia uneste*"'. Mantuitorul lisus Hristos a spus:
,cine mdnancd Trupul Meu si bea sangele Meu, rdmane in mine
si Euin el” (Ioan 6,56), invatandu-ne ca acesta este mijlocul su-
prem prin care omul se sfinteste sufleteste si traieste 0 noud
viata. In lumea secularizata de azi, Logosul intrupat ne sfinteste

4081 Petru 2,9; Deuteronom 7,6; Levitic 11, 44; Isaia 4,3; Psalmul 88,6; Matei
5, 48; Luca 6, 36.

409 Gf  Chiril al Alexandriei, Inchinare in Duh si in adevdr, Cartea IX,
E.LLB.M.B.O.R, Bucuresti, 1991.

#0Cf. Dumitru Staniloae, op. cit, p. 270.

41 Ibidem, p. 271.
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si ne sustine din interiorul nostru, ca sa ramanem deschisi iubi-
rii si comuniunii cu Dumnezeu, cu semenii si cu natura incon-
juratoare*.

Sobornicitatea este a treia insusire a Bisericii si subliniaza
faptul ca Biserica constituie o extensie a comuniunii trinitare,
prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, care se reflecta in organi-
zarea sinodala a Bisericii Ortodoxe. Aceasta , unitate a persoa-
nelor in varietate complementarda” despre care vorbea Parinte-
le Dumitru Staniloae, pune in evidenta faptul ca adevarul se
pastreazd in comuniunea noastra de iubire. Daca prin unitatea
Bisericii afirmam ca ea este una, prin sobornicitatea ei subliniem
cd natura unitatii este comuniunea, mentinuta prin viata deplina
a fiecaruia dintre noi in Hristos. , Toatd Biserica este un sinod
permanent, o comuniune, o convergenta si o conlucrare per-
manenta a tuturor membrilor ei, cici numai In aceasta stare se
pastreaza si se valorificd bunurile ei spirituale. in timpul nostru,
aceasta sinodalitate generala e redatd prin ideea de comuniune,
care implica pe cea de comuniune in Hristos”*?.

Biserica este un intreg organic, in care fiecare membru al
ei lucreaza pentru sustinerea intregului. Conform invataturii
stantului Pavel despre diferitele daruri ale madularelor in cor-
pul lui Hristos, primite de la Duhul Sfant, existd o conlucrare
intre ele, fiecare fiind la fel de important, fiecare avand o lucrare
proprie dar si una comuna si fiecare avand pe Hristos intreg,
daca ramane in Bisericd, ,in trupul lui Hristos”. Aici darurile
oamenilor se dezvoltd in solidaritate, in legaturd cu episcopul si
cu eparhia, iar prin aceasta in sobornicitatea Bisericii.

Sobornicitatea nu este determinata de numarul credin-
ciosilor sau de o anumita majoritate. Ea este un dar de la Dum-
nezeu, o adevdrata taind, ce se realizeaza si se traieste, in egala

42 Cf. Dumitru Popescu, op. cit, p. 270.
#3 Dumitru Staniloae, op. cit, p. 287.
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masura, in adevar si in dragoste, In comuniune deplind in viata
de zi cu zi si, mai mult decat oriunde, in Taina Sfintei Euharistii.
Asa cum spuneam mai sus, Biserica este, prin natura sa, euha-
risticd, adica ea se realizeaza si rdmane acolo unde se savarseste
Euharistia. Sobornicitatea fapticd, precum si chemarea la uni-
versalitate In timp si spatiu se realizeaza si se innoieste neince-
tat prin misiune si evanghelizare, dar mai ales prin celebrarea
euharisticd. Comunitatea euharistica este exact aceeasi cu Bise-
rica Intreaga unitd In Hristos. Sobornicitate in acest context nu
inseamna altceva decat integritatea, plenitudinea si totalitatea
Trupului lui Hristos, exact asa cum este El prezentat in comuni-
tatea euharistica**. Sobornicitatea nu are doar un caracter mo-
ral si nu o putem intelege ca pe o notd eclesiologica, daca nu o
intelegem ca pe o realitate hristologica*”.

Apostolicitatea Bisericii, unul dintre aspectele esentiale
ale continuitatii si identitatii ei, face trimitere atat la succesiunea
apostolica, ce se refera la transmiterea prin hirotonie a haru-
lui primit de la Hristos, prin punerea mainilor, cat si la traditia
apostolica in totalitatea sa, inteleasa ca o transmitere sacramen-
tald in si prin Duhul Sfant a mesajului evanghelic si a tezaurului
credintei.

Aceastd a patra insusire a Bisericii are, potrivit Parinte-
lui Dumitru Staniloae, trei componente principale: in primul
rand, Apostolii sunt primii oameni care au crezut in dumneze-
irea lui Hristos, credinta intdritd decisiv in ei de faptul ca L-au
vazut personal pe Hristos cel inviat. Credinta lor si marturia
despre Invierea Lui Hristos e temelia pe care a inceput si se
clddeasca si pe care continud sda dureze Biserica. Daca n-ar fi
fost credinta si marturia apostolilor, Biserica n-ar fi putut lua
fiinta si n-ar fi putut dura si creste. Biserica este zidita pe piatra

#4Cf. loannis Zizioulas, Fiinta Eclesiald, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 156.
413 [bidem, p. 167.
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credintei apostolilor. In al doilea rand, formularea apostolica a
invatdturii Lui,prin care El Insusi S-a talmicit pe Sine si a indi-
cat calea mantuirii si desavarsirii omului, constituie redarea cea
mai fidela a acestei invatdturi — normativa pentru toate timpu-
rile. Aceasta nu e separata de credinta lor, ci e chiar continutul
si baza ei. Pe de alta parte, credinta lor, care a primit ultima
intarire prin Inviere, le-a dat posibilitatea s& inteleaga deplin
persoana si opera lui Hristos, ca si tot continutul invataturii Lui.
De aceea, dupa Inviere au putut vedea pe Hristos si opera Lui
ca 0 implinire a planului de mantuire al lui Dumnezeu. Iisus
Insusi, dupa Inviere, le-a atras atentia Apostolilor, a cata oara?,
asupra prezentei Lui ascunse in Scriptura vechitestamentara,
iar ei au putut intelege acest lucru, pe care nu l-au inteles bine
inainte. Lipsea Incoronarea planului de mantuire prin invierea
lui Hristos, ca sa se vada intelesul lui real. In fine, apostolii au
fost cei dintai care au primit Sfantul Duh la Cincizecime fara
nici o mijlocire omeneasca. Prin Duhul Sfant, ei sunt confirmati
deplin in credinta si in intelegerea continutului Persoanei si a
operei lui Hristos, dar sunt si botezati, fiind curatati de pacatul
stramosesc prin salasluirea lui Hristos si a tuturor darurilor si
lucrdrilor Lui actuale si potentiale in ei. Ei devin primii mijloci-
tori umani vizibili ai Duhului Sfant si ai lui Hristos insusi*!®.
Biserica este apostolica prin mostenirea credintei, a inva-
taturii si a harului de la Sfintii Apostoli, ca cei dintai care le-au
primit de la Hristos prin Duhul Sfant. Aceasta apostolicitate a
Bisericii uneste trecutul cu prezentul. In transmiterea harului
si a Invatdturii lui Hristos, fiecare generatle aduce o anumita
contributie, prin viata, faptele si credinta ei. In transmiterea lor,
fiecare generatie pnevmatizata prin mijlocirea celei anterioare
isi da contributia — sau nu — la pnevmatizarea celei urmatoare.
,Apostolicitatea inseamna legarea generatiilor in traditia intrea-

416 Cf. Dumitru Staniloae, op. cit, p. 297.
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ga ce vine de la Apostoli, pentru ca ea este Revelatia intreagd,
dar si in harul si spiritualitatea ce vin in mod neintrerupt de la
Duhul lui Hristos prin ei. Dar aceasta nu inseamna cd Biserica
priveste numai in trecut, ca Hristos apartine istoriei si apostolii
se interpun intre El si noi, sau ca harul vine numai din trecut.
Noi intram intr-o legdtura cu Hristos cel viu si acum. Duhul lui
Hristos sau harul Lui coboara si acum de sus, la fiecare botez,
intr-o continud Cincizecime. Dar pentru aceasta trebuie sa stim
despre Hristos, sa credem in El cu toatd hotdrarea. Iar credinta
aceasta o primim de la preotii si de la crestinii existenti, deci
care au crezut Inaintea noastrd, iar ei, de la cei dinaintea lor, si
asa, pand la Apostoli, primii care au stiut despre Hristos si au
crezut in El. Istoria ne este necesara pentru intrarea noastra pre-
zentd in legdtura cu Hristos. Credinta celor de dinaintea noastra
inseamna prezenta lui Hristos prin Duhul Sfant, in momentul
de fata, in ei. In acest sens, Hristos vine prin Duhul Sfant de la
ei si asa mai departe pana la Apostoli: o prezentd din acest mo-
ment a Lui In cei ce au crezut Tnaintea noastra, e izvorul harului
Lui In noi, sau aceasta prezenta in ei devine prezentd in noi, in
Biserica Lui, care ne uneste pe toti cei ce credem”*".

Dincolo de aceastd prezentare succinta a ceea ce este si
face Biserica, a insusirilor care se regdsesc in viata ei si se prelun-
gesc In misiunea ei, sustinand-o, argumentand-o si potentand-o,
trebuie sa mai subliniem un aspect deosebit de important: pen-
tru a intelege aceste realitati, ele trebuiesc traite. ,Experienta
religioasa vie este singurul mijloc legitim de cunoastere a dog-
melor”, spunea Parintele Pavel Florenski in principala sa opera
teologica Stilpul si temelia Adevirului*'®. Fara aceasta atitudine
existentiald si fara experienta personald a Adevarului intrupat,
care este sau ar trebui sa fie un proces continuu, nu putem face

47 [bidem, p. 301.
48 Pavel Florenski, Stilpul si temelia Adevdrului. Incercare de teodicee ortodoxii
in doudsprezece scrisori, Ed. Polirom, lasi, 1999, p. 9.
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pasi inspre spiritualizarea existentei si depasirea separatiei din-
tre lumea naturald si cea spirituald, cu multitudinea de crize
pe care le provoaca. Ins3, pe baza unei formuliri dogmatice in
profunda legatura cu experienta sfintilor si cu ethosul Bisericii,
adevarul dogmelor depdseste cadrul notiunilor si al ideilor prin
simtire si devine empiric. Arhiepiscopul Amvrozi Kliukarev
(1820 — 1901) spunea in una din catehezele sale, ca , un crestin
trebuie sa petreaca o importanta parte a vietii sale in casa lui
Dumnezeu. Aici se trezeste in el, prin har, omul launtric, aici,
prin repetarea frecventd a impresiilor venite din lumea de sus, i
se dezvoltd organe care formeaza sentimentele speciale ale latu-
rii celei mai Inalte a naturii noastre si care sunt indreptate spre
lumea spirituala”*®.

In contextul dezvoltarii Miscarii Ecumenice*”, eclesiolo-
gia diferitelor confesiuni a fost tot mai bine si mai clar definitd,
bineinteles, fiecare dintre ele subliniind, in cadrul dialogului re-
ligios mondial, mai mult sau mai putin unele aspecte.

Din punct de vedere sociologic, Biserica este , 0 organizatie
religioasa care pretinde ca detine monopolul religios si, in acelasi
timp, se afld in acord cu institutiile dominante ale societatii (...) ea
reprezinta religia dominanta a societatii si tinde sa Incorporeze
un numar cat mai mare de persoane”**!. Ea are un rol protector

49 Amvrozi Kliukarev, Colectia completd, Tom II, p. 60, apud. Ioan I. Ica
jr, Teologia experientei, studiu introductiv la Pavel Florenski, ,Stalpul si
temelia Adevarului...”

0]deea ecumenismului a aparut la mijlocul sec. XIX in Anglia (1846) si in
America (1847), cu scopul de a uni diferitele biserici si confesiuni crestine.
Miscarea Ecumenicd a inceput efectiv o datd cu Conferinta Misionara
Mondiald de la Edinburgh din anul 1910. in anul 1948, la Adunarea de la
Amsterdam, s-a hotarat fondarea ,,Consiliului Mondial al Bisericilor”, cu
sediul la Geneva. Actualmente, Miscarea Ecumenica este sustinuta de 345
de ,biserici” - http://www.oikoumene.org/en/about-us. (10.07.2013).

#1 Malina Voicu, Religie, in Lazar Vldsceanu (Coord.), ,Sociologie”, Ed.
Polirom, lasi, 2011, p. 571. Vezi si Lazdr Vldsceanu si Catalin Zamfir,
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din punct de vedere religios asupra tuturor membrilor bisericilor
locale, tolereaza partial concurenta religioasa si cultiva o anumita
conlucrare cu statul. Din punct de vedere structural-functionalist,
,Biserica este o institutie a carei specific (doctrind complexa, si-
multan ontologicd, epistemiologica, soteriologicd si morala —
practici de cult / ritualuri de consacrare / sfintire, sacerdotiu, nor-
me si simboluri, raportare la o structura spatio-temporald proprie
etc) este dat de satisfacerea trebuintelor religioase ale membrilor
societatii si de Indeplinirea unei functii pentru intreg corpul soci-
al —de reguld de integrare si de coeziune”**. Din punct de vedere
calitativ insa, , Biserica se defineste prin accentuarea caracterului
de comunitate a persoanelor care impartdsesc aceeasi credinta re-
ligioasa si care participa si sunt angajate intr-o practica religioasa
comungd, In virtutea asumarii respectivei credinte”*>.

Pe aceeasi linie, Biserica este perceputa ca o comunitate care
se roaga si mijloceste, in primul rand, in numele oamenilor cu ori-
ce fel de vulnerabilitate, a oamenilor defavorizati, sdraci, singuri,
bolnavi sau persecutati. Ea a dezvoltat elemente ale unei etici so-
ciale si politice, care s-a concentrat cel mai adesea in jurul ideilor
de educatie si filantropie. Uneori insd, ea si-a asumat si o vocatie
profeticd, reprezentand vocea celor care suferd si a tinut stindar-
dul sus impotriva nedreptdtilor de orice fel. Odata cu dobandirea
autocefaliei si organizarea lor independents, Bisericile s-au identi-
ficat din ce in ce mai mult cu istoria, cu cultura si destinul unei tari,
ajutand la mentinerea identitatii etnice si la apdrarea unitatii de
credinta si teritoriale a acelei natiuni. Biserica Ortodoxa Romana
a jucat un rol misionar si cultural major, nu in calitate de putere
politicd, ci ca o institutie duhovniceasca si pastoral-misionara, cu

(Coord.), Dictionar de Sociologie,Ed. Babel, 2008, p. 74.

#2 Monica Cuciureanu, Simona Velea (Coord.), Educatia moral-religioasi
in sistemul de educatie din Romania,Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
2012, p. 139-140.

2 [bidem, p. 140.

250



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

constiinta responsabilitdtii spirituale fata de poporul roman. La
aceasta se adauga, bineinteles, si atitudinea ei charismatica fata de
creatia umana de orice fel si fata de valorile intelectuale ale culturii,
pe care le-a socotit ca materializare a unor daruri divine. Astazi,
Biserica se organizeazd autonom fata de stat, ea ramanand legata
organic de sufletul poporului roman, de valorile culturale, materi-
ale, spirituale si nationale ale acestuia.

Viata comunionala a Bisericii a fost tratata pe larg, coe-
rent, plenar si organic de catre teologia ortodoxa**. Eclesiologia
este definitorie pentru viata Bisericii in toate aspectele ei, atat in
structura sa sacramentald, cat si In relatia ei cu lumea. Biserica
incearca mereu sd raspunda intrebarilor si provocarilor lumii,
sa ofere, pornind de la ceea ce este si de la misiunea ei, solutii
problemelor noi, sa faca fata dificultatilor, sa comunice adeva-
rul de credinta omului contemporan si sa reactioneze la schim-
barile sociale, ca beneficiar sau, mai rar, ca initiatoare al lor. In-
totdeauna, actiunea Bisericii urmareste comuniunea omului cu
Dumnezeu, dialogul creator si liber.

V.3. Prezenta Bisericii in cotidian

In contextul schimbadrilor post-decembriste din societa-
tea romaneasca, Biserica Ortodoxa Romana s-a aflat in situatia
de a reactiona constructiv, de a da raspunsuri duhovnicesti la

#4Vezi Boris Bobrinskoy, Tuina Bisericii, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2004;
Georges Florovsky, Biblie, Bisericd, Traditie, Ed. Reintregirea, Alba lulia,
2006; Pavel Florenski, Stalpul si temelia Adevirului. Incercare de teodicee
ortodoxd in doudsprezece scrisori, Ed. Polirom, lasi, 1999; Vladimir Lossky,
Teologia Mistici a Bisericii de Rasdrit, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2010; loannis
Zizioulas, Fiinta Eclesiald, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2007; Dumitru Staniloae,
Dogmatica Ortodoxd, Vol. 1, ELB.M.B.O.R, Bucuresti, 2003; Dumitru
Popescu, lisus Hristos Pantocrator, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 2005 etc.
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probleme noi, de cele mai multe ori de natura materiald dar cu
consecinte sufletesti, de a interpreta in cheie spirituala realitati
contemporane, de a se reorganiza la nivel central si local, de a
gestiona marele dar al libertatii, castigat cu pretul sangelui in
fierbintile zile de iarna ale revolutiei, de a savarsi cu timp si fara
timp o Liturghie a comuniunii romanesti, a unitatii si a liber-
tatii nationale, de a fi un factor de stabilitate si de incredere si,
nu in ultimul rand, de a conduce si pe mai departe credinciosii
ortodocsi spre mantuire.

Astfel, putem vorbi de o eclesiologie contextuald, prin aceas-
taintelegand o manifestare a Bisericii in cotidian, prin fapte con-
crete, ce materializeaza fiinta, constitutia, misiunea si insusirile
ei In contexte noi, foarte precise, ce fac parte din viata noastra.
Mai specific, e vorba de initiative, proiecte, programe, actiuni si
abordari cu efecte pozitive sau corective In misiunea pe care o
desfasoara in spatii diferite si cu consecinte directe in viata tarii
si a credinciosilor. Asupra a cinci dintre ele dorim sa ne oprim
in cele ce urmeazd, cu convingerea ca sunt proiectele misionare
cele mai complexe si mai importante initiate in ultimii 30 de ani
de cdtre Biserica Ortodoxa Romana, ca raspuns la provocari-
le unei societati in continuad schimbare si aflata intr-un vizibil
proces de secularizare: asistenta sociald, reintroducerea orei de
religie in Invatdamantul primar, gimnazial si liceal, crearea unei
mass-media religioase, manifestarea grijii pentru fiii ei care tra-
iesc In afara hotarelor tarii si noul statut legislativ.

In dezbaterile legate de minoritatile sexuale, ca si in cele
referitoare la prostitutie, la drepturile femeilor, la pedofilie sau
la copiii strdzii sau la SIDA, B.O.R. a preferat ani la rand dis-
cursul denuntator in dauna implicarii comunitare ori a misiu-
nii sociale. Pe acest considerent, unii analisti politici sustin ca
Ortodoxia si Biserica Ortodoxa Romana sunt incompatibile din
punct de vedere etic si social cu democratia crestin-europeana*>,

> Elena Stefoi, Biserica Ortodoxd Romand dupd comunism..., p. 188.
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motiv pentru care au cerut desprinderea Bisericii de stat. Pe de
alta parte, s-au ridicat voci din randul laicitatii ortodoxe care
au facut apel la reevaluarea modelului simfoniei bizantine dintre
Biserica si stat, ca sursa de inspiratie pentru noul statut al Bise-
ricii si pentru activitatea ulterioara**. Oricum, prin actiunile ei,
Biserica Ortodoxa Romana a dovedit ca se afld intre aceste doua
extreme si ca a depdsit numeroase blocaje institutionale, sociale,
ecumenice si interconfesionale, iar liderii ei 1si asuma responsa-
bilitatile secolului XXI in raport cu natiunea romana.

V.3.1. Filantropia - Liturghia slujirii aproapelui

Dupa caderea comunismului, Biserica Ortodoxa Romana
a cdutat sd-si reia implicarea plenard, fireasca, in viata cetatii,
implicare Intrerupta in 1948, si care se intemeiaza pe misiunea
ei divino-umana si pe lucrarea sfintilor care , au avut mereu o
inalta apreciere a filantropiei, ardtand prin scrieri, cuvant si mai
ales prin faptd, cdci prin nimic nu se poate sluji mai bine lui
Dumnezeu decat prin manifestarea milei si a grijii fata de cei
nevoiasi si nici o virtute nu este mai mare decat virtutea iubirii
si ajutordrii semenului aflat in suferinta”*”. Dupa instaurarea
comunismului In tara noastra, activitatile filantropice desfasu-
rate de Biserica au fost interzise. Cu toate acestea, mai ales la
nivel rural, pastoratia si ajutorarea persoanelor aflate in dificul-
tate s-a desfdsurat fara prea multe piedici. Cu privire la preotii
care slujeau in mediul urban, o parte dintre ei au fost prezenti
in institutiile de protectie si asistentd sociald, chiar daca, oficial,
le era interzis*, In tara noastrs, activititile sociale coordona-

#6 Cf. Radu Preda, Biserica in Stat, o invitatie la dezbatere, Ed. Scripta,
Bucuresti, 1999.

#7 Ep. Vasile Somesanul, Diaconia in Biserica Ortodoxd Romdnd, in Rev.
,Renasterea”, Decembrie 1998, p. 10.

428 Biserica tn Misiune — Patriarhia Romand la ceas aniversar — 120 de ani de
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te sistematic de Biserica pot fi urmdrite dinainte de secolul al
XVlI-lea, ca filantropie organizatd mai ales in manastiri. Odata
cu aparitia statului modern, dar mai ales incepand cu momen-
tul secularizarii averilor bisericesti si infiintarea de institutii so-
cio-medicale ale statului laic, opera directa de caritate crestind a
fost limitatd, oficial si treptat*®.

Astfel, inca din anul 1990, la initiativa unor ierarhi si a
unor preoti vrednici, au fost constituite asociatii cu scop socio-
caritativ destinate asistentei copiilor, a varstnicilor, a familiilor
cu risc social ridicat si persoanelor cu diferite tipuri de handi-
cap. Treptat insd, s-a simtit nevoia unei coordonari a acestei
activitati atat la nivel central-bisericesc, cat si la nivel eparhi-
al, astfel incat lucrarea sociala a Bisericii sa fie mai organizata
si mai eficientd. Implicarea Bisericii in activitdtile de caritate si
in prevenirea fenomenelor sociale negative, care au determinat
alterarea starii morale, spirituale si materiale a multora dintre
semenii nostri, cu repercusiuni asupra societatii in ansamblul
ei, a fost cu atat mai necesara cu cat In societatea romaneas-
ca au avut loc transformari sociale si economice care, pe langa
influente benefice, au condus la aparitia fenomenelor de criza
morala si a mai multor probleme sociale, cum ar fi: un nivel ri-
dicat al somajului, salarii mici, un nivel ingrijorator de abandon
scolar, fiscalitate ridicata, economie subterana, precum si o serie
de schimbadri la nivelul structurii psihice a omului, a sistemului
sau de valori, motivatii, atitudini si convingeri.

autocefalie (1885 —2005) si 80 de ani de patriarhat (1925 —2005), Ed. 1.B.M. al
B.O.R., Bucuresti, 2005, p. 458.

9 Rodica Tugui, Daniela Tigmeanu, Asistenta sociald in Bisericd. Evaludri
si cercetdri in cadrul programelor sociale ale Bisericii Ortodoxe Romdne, Ed.
Doxologia, Iasi, 2010, p. 25.
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V.3.1.1. Temeiul filantopiei Bisericii

Etimologic, cuvantul filantropie provine din limba greaca.
Philantropos inseamna iubire de oameni sau iubire intre oameni,
intr-o prima intelegere, termenul desemnand o stare de spirit
care ar trebui sa fie specifica omului fata de ceilalti oameni, o
stare de fraternitate. Acest termen este format prin unirea a
doua cuvinte grecesti: philos = iubire, prietenie si anthropos =
om*®, In sine, filantropia este o forma de manifestare a bunatatii
oamenilor fatd de cei din jurul lor*!. Prin filantropie se defineste
atat dragostea universala, totala si unicd a lui Dumnezeu pentru
oameni, cat si filantropia ca relatie de iubire desavarsita intre
oameni. lisus Hristos ne-a invatat ca ,,asa de mult a iubit Dum-
nezeu lumea, incat pe Fiul sdu, Cel Unul nascut, L-a dat ca ori-
cine crede in El sa nu moarsd, ci sa aiba viata vesnica” (In. 3,16) si
ne-a cerut iIn mod explicit: ,Sa iubesti pe Domnul, Dumnezeul
tdu, din tot sufletul tau si din tot cugetul tdu, iar pe aproapele
tdu ca pe tine insuti” (Lc. 10, 27).

Sfanta Scripturd propune icoana iubirii omului fata de
Dumnezeu, hranita din iubirea lui Dumnezeu fata de el si re-

#0 Mihai Vizitiu, Filantropia Divind si Filantropia Bisericii dupd Noul
Testament, Ed. Trinitas, lasi, 2002, p. 13-15.

#1 Parintele Nicolae Steinhardt spunea despre bunatatea sufleteasca
urmatoarele: ,,Degeaba le-am avea pe toate: inteligenta, cultura, isteti-
mea, supracultura, doctoratele, supradoctoratele dacd suntem rai, haini,
mojici si vulgari, prosti si nerozi, doi bani nu facem, se duc pe apa
sambetei si inteligenta si eruditia si supradoctoratele si toate congresele
internationale la care ludm parte si toate bursele pentru studii pe care le
castigam prin concursuri severe. Nimic nu poate Inlocui si suplini nitica
bunatate sufleteasca, niticd bundvointd, toleranta, intelegere. Bunatatea
sufleteasca nu-i o virtute subtild si rafinata, e un atribut de baza al fiintei
omenesti si, totodata, un atribut al culturii.” Nicolae Steinhardt, Primejdia
Mirturisirii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1998, p. 41.
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flectata in slujirea sociala a semenului, oferindu-ne cateva ca-
racteristici ale filantropiei, cu valoare teologica si sociald. Ea este
porunciti de Dumnezeu: ,Iubeste-1 pe aproapele tau ca pe tine
insuti!” (Lev. 19, 18) si este gratuitd: , lar aceasta este dragostea,
nu fiindca noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindca El ne-a iubit
pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire.” (I In. 4, 10).
Filantropia, In dimensiunea ei practica, este dovada credintei:
,Credinta dacd nu are fapte, e moarta in ea insasi. Eu iti voi
arata, din faptele mele, credinta mea” (Ic. 2, 17-18). Filantropia
este nediscriminatorie: ,Nu cautand la fata omului sa aveti cre-
dinta in Domnul nostru lisus Hristos, Domnul slavei” (Ic. 2,1),
concretd: ,Daca un frate sau o sora sunt goi si lipsiti de hrana
cea de toate zilele, si cineva dintre voi le-ar zice: Mergeti in
pace! incalziti-va si va saturati, dar nu 1i dati cele trebuincioase
trupului, care ar fi folosul?” (Ic. 2, 15-16) si reprezinta un factor
de echilibru in Biserici si in societate: ,Prisosinta voastra sa impli-
neasca lipsa acelora, pentru ca si prisosinta lor sa implineasca
lipsa voastrd, spre a fi potrivire” (II Cor. 8, 14). Mai mult decat
atat, ea este o datorie: ,Datori suntem noi cei tari sa purtam
sldbiciunile celor neputinciosi...” (Rom. 15, 1), ce trebuie ficuti
cu inimd bund: , Fiecare sa dea cum socoteste cu inima sa, nu cu
pdrere de rau, sau de sila, caci Dumnezeu iubeste pe cel care
da cu voie buna” (II Cor. 9, 7) si are ca efect intdrirea credintei:
,Slujirea acestui dar nu numai ca implineste lipsurile sfintilor,
ci prisoseste prin multe multumiri in fata lui Dumnezeu. Sla-
vind ei pe Dumnezeu, prin adeverirea acestei ajutorari, se roa-
ga pentru voi.” (II Cor. 9, 12-14).

In epoca apostolica, cand invatatura apostolilor era mereu
insotita de , facerea de bine”, filantropia divina a devenit filan-
tropia Bisericii, ea preocupandu-se de ,,painea cea de toate zile-
le” si de celelalte nevoi primare ale celor suferinzi, cdci Biserica
este ,extindere a prezentei si lucrarii mantuitoare a lui Hristos
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in umanitate”*2. Astfel, ajutorarea celor nevoiasi, limitarea sa-
raciei si sensibilizarea celor instariti*® a devenit una dintre cele
mai importante preocupari ale Bisericii, aceasta dubland si apli-
cand propovaduirea Cuvantului Evangheliei. Asistenta sociala,
in forma nestructuratd, practicata de la inceput in spatiul ecle-
zial, la nivel individual, apoi comunitar, s-a cristalizat cu tim-
pul in institutii de binefacere organizate pentru bolnavi, saraci,
orfani, vaduve, lucrare ce a reprezentat o pagind luminoasa in
secolele IV si V d.H., dar si gloria epocii bizantine**.

Pelanga termenul de filantropie, intalnim adeseori alte doua
notiuni folosite in Biserica, cu sensuri sensibil diferite: caritate
si asistentd sociala. Conceptul de caritate provine din latinescul
caritas, care in traducere romaneasca inseamna afectiune, buna-
tate, atitudine miloasa, plind de generozitate. Dacd procesul de
comunicare al filantropiei este indirect, mediat de o institutie
sau o fundatie si are un element creativ, de perspectiva, proce-
sul caritatii este unul direct, de la om la om, fiind mai degraba
caracterizat de spontaneitate, centrat pe rezolvarea unei urgente
si constd cel mai adesea in oferirea de alimente, imbrdcaminte si
medicamente celor nevoiasi.

Asistenta sociald se desfasoara acum intr-un cadru oficial,
organizat de Stat sau de cdtre societatea civild printr-o serie de
ONG-uri specializate. Asa cum a fost definitd de o specialista in
domeniu, asistenta sociala ,,desemneaza un ansamblu de insti-
tutii, programe, madsuri, activitati profesionalizate, servicii spe-
cializate de protejare a persoanelor, grupurilor, comunitatilor
cu probleme speciale, aflate temporar in dificultate, care, dato-

#2Mihai Vizitiu, op. cit., p. 81.

#3 Isidor Martinica, Etica doctrinei crestine, Ed. Universitatii Bucuresti,
Bucuresti, 2007, p. 131-148.

#4 Cf. Antonie Plamadeala, Biserica slujitoare, Sibiu, 1986, p. 151. Vezi si
Florica Manoiu, Viorica Epureanu, Asistenta Socialid in Romdnia, Bucuresti,
Ed. All, 1996, p. 1-4.
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ritd unor motive de natura economica, socioculturald, biologica
sau psihologicd, nu au posibilitatea de a realiza prin mijloace
si eforturi proprii un mod normal, decent de viatd. Obiectivul
interventiei asistentei sociale este de a sprijini pe cei aflati in
dificultate sa obtina conditiile necesare unei vieti decente, aju-
tandu-i sa-si dezvolte propriile capacitati si competente pentru
o functionare sociala corespunzatoare”*>.

Scopul principal al acestor activitatilor de asistenta sociala
este sustinerea persoanelor aflate in dificultate si evidentierea
problemelor sociale cu care acestia se confrunta, asistentii so-
ciali implicandu-se in identificarea, intelegerea, evaluarea si
solutionarea problemelor sociale, cu respectarea unicitatii si
demnitatii umane, a confidentialitatii si a integritatii persoanei.
Asistenta sociald are mai multe ramuri precum cele de suport
si consultantd, apdrare, cercetare si administrare, probatiune si
alte servicii judiciare, Ingrijirea si protectia copilului, servicii
destinate copiilor, tinerilor, persoanelor cu handicap si persoa-
nelor varstnice, asistenta sociala in scoala etc.*® Biserica 1si asu-
ma alaturi de Stat aceasta abordare, incercand mereu sa o spi-
ritualizeze si sd angreneze in aplicarea ei, pe langa ansamblul
de actori definiti mai sus, comunitdtile parohiale, care pot cel
mai bine sd ofere cadrul recuperdrii omului, ce detine in cadrul

doctrinei sociale rolul de principiu, centru si scop*”.

# Elena Zamfir, Asistenta sociald fatd in fafd cu societatea riscurilor, din
perspectiva politicilor sociale europene, in Rev. , Calitatea vietii”, XXIIL, nr.
2,2012, p. 124.

#6Cf. Karla Krogsrud Miley, O'Melia Michael si DuBois Brenda, Practica
asistentei sociale, Ed. Polirom, Iasi, 2006, p. 23-44.

#7 Germano Marani, Doctrina sociald a Bisericii pentru Vest si Est, in Ioan 1,
Ica Jr. si Germano Marani (Coord.), ,Gandirea sociala...”, p. 56.
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I111.3.1.2. Asistenta sociald in Bisericd

Din primii ani ai crestinismului, asistenta sociald a fost
practicata de institutiile religioase, Biserica Ortodoxa si cea Ro-
mano-Catolica fiind principalul punct de ajutor al oamenilor
sdraci, al orfanilor, al vaduvelor, al bolnavilor si a altor categorii
defavorizate. Cu o functionare autonoma sau, de cele mai multe
ori, in spatiile bisericilor sau a manastirilor, asezamintele soci-
ale s-au bucurat de suportul material si de calduzirea spiritua-
1a a institutiei Bisericii. De altfel, ea a continuat sa practice un
comportament asistential fatd de toate categoriile vulnerabile,
ramanand pana la sfarsitul secolului al XIX-lea cel mai impor-
tant actor cu responsabilitati sociale. Primele decenii ale secolu-
lui XX sunt martorele aparitiei sistemelor nationale de asistenta
sociala.

Pentru a defini si intelege implicarea Bisericii in societate,
vom spune ca asistenta sociald bisericeasca se inscrie in cadrele
clasice, bine definite, ea adaugand insa la aceasta dimensiunea
teoretica a invataturii crestin-ortodoxe si dimensiunea misiona-
ra, de facturd evanghelica, pe care o regasim in practica cultica
inca din zorii crestinismului. Strategia de functionare a misiunii
sociale a Bisericii a avut si are In vedere un fundament biblic dar
si patristic deopotriva. Programele, proiectele si activitatile sunt
structurate ca raspuns la nevoile celor care intampina probleme
diverse sau sunt aflati in impas fizic, material sau sufletesc. Po-
trivit invataturii Mantuitorului lisus Hristos, criteriul judecatii
va fi acela al implinirii faptelor de milostenie, deci a unei iubiri
milostive. Pe aceasta linie, Biserica a dezvoltat si perfectionat
continuu servicii de suport pentru credinciosii ei si nu numai,
in functie si de conditiile economice, politice si sociale din dife-
rite etape istorice, dar si raportat la asteptarile si nevoile imedi-
ate ale credinciosilor.
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Preafericitul Parinte Teoctist, vrednicul de pomenire pa-
triarh al Bisericii Ortodoxe Romane intre anii 1986-2007, 1i In-
demna pe crestinii ortodocsi din Arhiepiscopia Bucurestilor,
cu ocazia Pastilor din anul 1995, sa priveasca cu atentie spre
diferitele categorii vulnerabile din societate si sd fie milostivi,
in consonanta cu sarbdtoarea Sfintelor Pasti: , Aplecati-va ini-
ma, fiecare dupa puterile sale, la cei ce se zbat in grea suferinta:
copii parasiti si de pdrinti si de societate, tineri primejduiti de
tot mai multe capcane ale lumii de azi, familii cu multi copii,
bolnavi, deznadajduiti, batrani carora nu le mai poarta nimeni
de grija. Dupd cum Invierea Domnului a inceput cu Pogorarea
Sa la iad pentru a-i sfarama portile si a aduce si acolo lumina
vietii, tot asa si Invierea noastra spirituala va trebui si inceapa
cu coborarea in iadul suferintelor de tot felul, in care se poate
afla aproapele nostru, pentru a-1 smulge din tirania lor”**,

Dupad doar trei luni, ca expresie oficiald a constientizarii mi-
siunii slujirii oamenilor si a asumarii plenare aresponsabilitatilor
sociale, Sinodul Permanent al B. O. R, in sedinta de lucru din
6-7 iulie 1995, a decis sa recomande tuturor eparhiilor din tara
infiintarea unui compartiment special pentru organizarea si co-
ordonarea asistentei sociale la nivel local. Doi ani mai tarziu,
Sfantul Sinod a hotarat in sedinta de lucru din 13-14 februarie
1997 infiintarea unui Serviciu de misiune si asistentd sociald la ni-
velul Patriarhiei Romdne, care sa elaboreze o strategie a implica-
rii Bisericii In desfasurarea misiunii de acordare a sprijinului
spiritual si material persoanelor aflate in dificultate si care sa
tind legatura cu Ministerul Muncii si Protectiei Sociale, Ministe-
rul Sanatatii, Ministerul Justitiei, precum si cu alte institutii ale
Statului sau organisme nonguvernamentale care au competenta
in domeniul asistentei sociale. Permanenta Consiliului National

48 Teoctist Arz:apagul, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Pastorali
la Sarbatoarea Invierii Domnului din anul 1995, in ,B.O.R.”, an XCIII, nr.
1-6/1995, p. 7.
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Bisericesc in sedintele sale din 27 februarie si 4 aprilie 1997 a
aprobat infiintarea in cadrul Administratiei Patriarhale a Sec-
torului , Biserica si Societatea”. La putin timp, in sedinta de lu-
cru din 27-29 mai 1997, Sfantul Sinod a hotarat infiintarea unei
structuri de asistenta sociald in Biserica Ortodoxd Romana si a
aprobat Regulamentul de organizare si functionare a sistemului de
asistentd sociald in Biserica Ortodoxd Romdnd*”, urmand ca acest
regulament sa fie pus in aplicare in concordanta cu realitatile
din fiecare eparhie*®.

Preocuparile forurilor bisericesti pentru intensificarea si
imbundtatirea activitatii sociale si de caritate au continuat si in
anul 1998, cand Sfantul Sinod, in sedinta de lucru din 4-5 iunie
1998, a dispus trei mdsuri importante: 1. Implicarea Bisericii Or-
todoxe Romane in programul national de protectie a copilului
aflat in dificultate; 2. Convocarea unei intruniri speciale a coor-
donatorilor eparhiali de asistentd sociald pentru a analiza mo-
dalitatile concrete de implicare a Bisericii in programul national
de protectie a copilului; 3. Dezbaterea intregii problematici pri-
vind protectia copilului in cadrul conferintelor protopopesti**.

O serie de protocoale, evenimente si decizii ale Patriarhi-
ei Romane dau dimensiunea implicarii in social a B.O.R. in pli-
nad perioada de tranzitie. Prin protocoalele incheiate intre anii
1995-1997 de catre Patriarhia Romana cu unele ministere de re-
sort, dar si prin Legea 150/2000, privind constituirea si organi-
zarea clerului militar, a fost reglementata asistenta religioasa in
unitdtile militare, spitale si asezamintele de ocrotire sociala din
Romania. Intre 1-3 noiembrie 2006, la Manastirea Tismana, s-a

#9http://patriarhia.ro/images/pdf/SocialFilantropic/REGULAMENT_
ORGANIZARE_FUNCTIONARE.pdf (10.10.2019).

#0Dumitru Colotelo, Lucrarea caritativi a Bisericii Ortodoxe Romdne, astizi,
in ,Biserica In Misiune. Patriarhia Romana la ceas aniversar”, E.LB.M al
B.O.R, Bucuresti, 2005, p. 459.

“1 Ibidem, p. 460.

261



Florin-Spiridon Croitoru

hotarat elaborarea unei Strategii de implicare a Bisericii Ortodoxe
Romidne in domeniul social, aprobata de Sfantul Sinod in sedinta
din 14-15 noiembrie 2006. In data de 2 octombrie 2007, Patriarhia
Romanad a semnat, impreund cu Guvernul Romaniei, un Protocol
de cooperare in domeniul incluziunii sociale, incheiat pe o perioada
de 10 ani. Prin actul semnat la 12 decembrie 2007, se constituia
Federatia Filantropia Ortodoxd, avand ca scop dezvoltarea unitatii,
cooperdrii si fortei de actiune a organizatiilor care activeaza cu
binecuvantarea Bisericii Ortodoxe Romane, reprezentarea aces-
tora in relatia cu autoritatile statului si cu institutii publice sau
private, in vederea cresterii calitatii vietii si apdrdrii demnitatii
umane, in spiritul invataturii crestine. In 24 iulie 2008, Patriarhia
a incheiat cu Ministerul Sanatatii Publice un Protocol de cooperare
privind Parteneriatul Asistentei Medicale si Spirituale.

In aceasta perioadd, Biserica Ortodoxd Roména a inregistrat
o evolutie fara precedent in dezvoltarea serviciilor de asistenta so-
ciald, reusind sa incheie numeroase parteneriate publice/private si
sa coaguleze resursele si actorii comunitari. Pe baza acestei evolutii
si a rezultatelor notabile, Biserica Ortodoxda Romana s-a remarcat
ca un partener real, atat in dialogul de la nivel local sau national,
aldturi de ceilalti actori sociali, in elaborarea de planuri si strategii
pentru schimbarea unor situatii problematice din cadrul comuni-
tatii, cat si In formularea politicilor sociale, respectiv in procesul de
implementare a acestora. In prezent, Biserica desfisoara propriile
activitati de asistentd sociald, avand la baza legile Statului Roman
in domeniu, ea promovand la nivel unitar politicile sociale si ma-
surile de protectie sociald pentru persoanele vulnerabile, pe care
le regasim in intreaga societate romaneasca. Biserica joaca un rol
important in fuziunea cu Statul, In ceea ce priveste emiterea politi-
cilor sociale sectoriale si aplicarea lor in societate.

Biserica Ortodoxa Romana are stabilite mai multe obiecti-
ve privind sistemul propriu de asistenta sociald. Dintre acestea
amintim:
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¢ Desfasurarea si dezvoltarea unor programe de asistenta
sociald cu caracter preventiv, in vederea ameliordrii cazurilor
de institutionalizare;

* Organizarea si eficientizarea unor servicii de asistenta
sociald desfasurate la nivel comunitar, precum si la domiciliu,
pentru diverse categorii de persoane defavorizate;

e Infiintarea unor tipuri noi de asistent4 sociala, precum si
a unor centre de informare si consiliere;

® Acordarea unor servicii de asistenta sociala si medica-
la gratuita in cadrul cabinetelor medicale sociale infiintate de
Bisericd, menite sa deserveasca diferite categorii de persoane
defavorizate, care nu sunt beneficiare ale sistemului de asigu-
rari sociale;

* Desfasurarea unor programe de informare si constien-
tizare a opiniei publice cu privire la problemele care tin de pro-
tectia copilului, in vederea implicdrii in mod eficient a comu-
nitdtii in programele de reintegrare sociala a copiilor aflati in
dificultate®?.

Problemele materiale anumerosi membrii ai comunitatilor
de credinta reprezinta o realitate dureroasa, fata de care Biseri-
ca a trebuit si reactioneze. In Biserica, siricia unor oameni nu
este motiv de excludere, ci ea este vazuta ca o stare tempora-
ra sau ca un interval, in care cei vulnerabili se Intalnesc cu cei
instdriti, In virtutea iubirii crestine. Pentru ca Biserica i-a privit
mereu pe oameni ca pe niste frati si, deopotriva, fii ai Tatalui
Ceresc, s-a implicat in viata lor, ajutandu-i atat spiritual, cat si
material, caci ,,saracul nu este nici mizerabil, nici cersetor, nici
sclav, ci om liber, bine cunoscut, lovit deodata de calamitati sau
nenorocire si incapabil, cel mai adesea temporar, de a face fata
nevoilor”*¥.

2 [bidem, p. 476.
43 George Neamtu (Coord.), Tratat de asistentd sociald, Ed. Polirom, Iasi,
2003, p. 440.
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Profesorul Ilie Badescu numeste suferinta umana ,,sansa”,
oferindu-i acesteia o extraordinara definitie din punct de vede-
re social: ,Omul, in adancurile lui, este destinat unor trairi spi-
rituale care pot face rupturi, aruncand punti peste abisuri, altfel
de netrecut, singurele in stare sa ofere omului ratdcit cale de re-
venire la tadrm, iar aceasta este tocmai trdirea noologicd sau spiri-
tuala. Asa putem intelege sansa pe care o dobandeste omul prin
starea de care se teme atata, pe care o numim suferintd. Cand
rdtdcirea si pierderea lui par atat de complete, tocmai suferinta
este aceea care-1 devine firul salvator, menit a-1 readuce la lumi-
nad si la odihna ce fugise de el ca fata morgana de omul pustiit,
ratacit in desert”**.

Prin caracterul asumativ al filantropiei Bisericii, in zilele
noastre intelegem pozitia ei dinamica, ca valoare integratoare,
fundamentata pe porunca Mantuitorului Hristos: , Porunca va
dau voua: Sa va iubiti unii pe altii. Prin aceasta vor cunoaste
toti ca sunteti ucenicii Mei, dacd veti avea dragoste unii pen-
tru altii” (Ioan 13, 34-35). Pentru implinirea acestui mandat,
este nevoie de multa daruire, de profesionalism, de cunoaste-
rea metodelor de dezvoltare organizationald, de utilizarea unui
limbaj optim si a unui set de instrumente de lucru comun, de
un management organizational eficient — segmente care s-au
dezvoltat foarte mult atat in sectoarele laice de asistenta soci-
ala cat si in Biserica. Pe aceasta directie, Profesorul Henri Stahl
spunea urmatoarele: ,Cunoasterea profesionala a modurilor in
care trebuie facute investigatiile sociale, diagnosticarile sociale
si stabilirea remediilor ce urmeaza a fi aplicate, necesita un in-
vatamant de specialitate indelungat, care constd, in toate tarile
civilizate contemporane, dintr-un invdtamant de baza privitor
la natura generala a problemelor de asistenta, cat si dintr-un
invatdamant specializat, dupa domeniul in care asistenta sociala

#4]lie Badescu, Noologia... p, 128.
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va avea de lucrat, respectiv asistenta inchisd, adica de organiza-
re a institutiilor de asistenta sociald, si asistenta deschisd, adica
de rezolvare cazuistica, respectiv a cazurilor infinit de diver-
se care ies la iveala”*®. Acelasi cercetator sublinia necesitatea
unei legdturi foarte stranse intre Biserica si organismele laice de
asistenta sociala: in domeniul vast de activitate al asistentei sociale,
trebuie sd existe intotdeauna o striansd colaborare intre specialistii de
profil si Bisericd, spre a reusi ca terapia sociald sd aibd cele mai bune
rezultate”**.

Atat prin structura administrativ-organizatorica, cat si
prin potentialul uman si logistic, Biserica Ortodoxa Romana s-a
dovedit capabila sa asigure diversificarea si amplificarea siste-
mului de servicii sociale creat la inceputul perioadei de tranzitie.
Prin sistemul propriu, a realizat o asistenta sociald focalizatd pe
persoanad si pe familie, cu implicatii tot mai profunde in cele mai
variate aspecte ale vietii ecleziale, in special pe planul pastora-
tiei si al apostolatului social. De aceea, majoritatea programe-
lor de asistenta sociala se deruleaza in centre deschise in cadrul
unor parohii, in care sunt ajutate persoanele aflate in dificultate
siin care se propune si perpetueaza sentimentul de apartenenta
la o comunitate, la ceea ce a fost numita familia ldrgitd.

In calitatea ei de institutie divino-umand, Biserica are
ca obiectiv sdndtatea spirituald, integritatea morala si buna-
starea credinciosilor. In demersul ei pentru atingerea acestui
obiectiv, se confrunta cu problemele sociale pe care membrii
comunitdtilor parohiale le au si care le ingreuneaza sanatatea
si procesul de dezvoltare. Ca urmare a acestor aspecte, ea si-a
creat o structurd proprie de interventie, prin care s-a implicat in
spitale, In penitenciare, scoli, azile, apoi in imbunatatirea orga-
nizdrii comunitatii, in organizarea de centre vocationale pentru

#> Henri H. Stahl, Prefatd, apud. Florica Manoiu, Viorica Epureanu,
Asistenta Socialid in Romdnia, Bucuresti, Ed. All, 1996, p. VIIL
46 Thidem.
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tinerii din comunitate, dar si in contributia cu resurse umane
si materiale la imbundtatirea situatiei persoanelor aflate in di-
ficultate etc. Pentru aceasta, ea ofera, prin institutiile de invata-
mant teologic, prin proprii specialisti si mai ales prin personalul
clerical, care are in continuare un statut de lider in comunitati,
o ampla emulatie, ce conduce la mobilizarea oamenilor din
parohii, intr-o implicare directa in solutionarea problemelor
sociale. ,Fara a marca esential politicile sociale din Romania,
initiativele Bisericii Ortodoxe de a infiinta, dupa revolutie, sectii
de Asistenta Sociald la Facultatile Teologice si de a incepe con-
stituirea unor structuri de servicii de asistenta sociala in cadrul
Bisericii au contribuit, alaturi de excelente initiative individua-
le ale unor preoti parohi, la ameliorarea problemelor sociale in
unele comunitati”*”. Efectul acestui proces ce innobileaza fiinta
umanad a constat adeseori in progresul spiritual si moral a mul-
tor parohii si persoane, cu efecte in imbunatatirea relatiilor in-
ter-umane si Intdrirea solidaritatii sociale, dar si in diminuarea
sau evitarea unor tensiuni sau conflicte sociale.

Misiunea fundamentala a Bisericii nu este, insa, aceea de
a aplica politici sociale si de a face asistentd sociald, aceasta in-
datorire revenind in mod normal Statului. Biserica, desi a fost
acuzatd de o oarecare pierdere a vocatiei primare sau de o se-
cularizare interna prin aceasta activitate ce primeaza adesea in
fata propovaduirii Cuvantului si a organizarii pe baze crestine
a vietii membrilor ei, se implica social pentru a aplica invatatu-
ra evanghelica ce o anima si o inspird, modelul divin de iubire
predat ei prin revelatia dumnezeiascd. Acest vector motivatio-
nal este cel mai puternic si mai dezinteresat din cate exista, cel
mai nobil si mai motivant. El reuseste sa intalneasca nu doar
politici sociale si bugete, cazuri sociale si specialisti, parteneri si
voluntari, ci mai ales sd conduca spre o abordare duhovniceas-

#7”Marin Preda, Politica Sociald Romdneascd, intre sdrdcie si globalizare, Ed.
Polirom, Iasi, 2002, p. 154.
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ca a cazurilor sociale, multe dintre ele fiind cauzate de crize la
nivel sufletesc, familial, de grup sau comunitar.

I11.3.1.3. Activitatea sociald la nivelul eparhiilor

Dimensiunea activitatii sociale a Bisericii Ortodoxe Ro-
mane poate fi urmaritd parcurgand datele oficiale furnizate
de Patriarhia Romana*®. Studiul nostru urmareste perioada de
tranzitie, marcata de intense schimbadri sociale, motiv pentru
care prezentdm 1n cele ce urmeaza date si evolutia lor pe durata
a trei ani, respectiv in perioada 2009 — 2011, considerata o peri-
oada de varf a tranzitiei romanesti.

In eparhiile din tara noastra s-au desfasurat activitati in
cadrul a 706 de institutii si servicii sociale (2011), 450 (2010) si
394 (2009). Avand in vedere diversificarea continua a serviciilor
oferite, precum si extinderea si acreditarea centrelor, s-a impus
o reorganizare integratd a activitatii pe criterii de competenta.
La nivelul structurilor bisericesti (centre eparhiale, protopopi-
ate si parohii), diagrama asezamintelor social-filantropice ara-
ta astfel: 171 cantine sociale si brutarii (2011), 102 (2010) si 92
(2009), 58 institutii ce ofera servicii medicale si farmacii (2011),
39 (2010) si 25 (2009), 80 centre de zi pentru copii (2011), 83 (2010)
si 88 (2009), 11 centre educationale (2011), 68 centre de zi si ser-
vicii de ingrijire pentru varstnici (2011), 58 (2010) si 89 (2009),
40 centre comunitare, 35 centre de tip familial, 39 gradinite so-
ciale, after school si scoli speciale (2011), 10 (2010) si 9 (2009),
22 Jocuinte protejate, 130 centre de informare, de consiliere si
centre de resurse, 6 institutii de invatamant pentru adulti, 33
centre de urgenta pentru persoane fara addapost, pentru victime
ale violentei domestice, pentru victime ale traficului de persoa-
ne (2011), 9 (2010) si 6 (2009), 116 centre pentru asistenta familii

48 http://www.patriarhia.ro/ro/opera_social_filantropica/biroul_pentru_
asistenta_social_filantropica.html (10.09.2013).
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si persoane aflate in dificultate (2010) si 65 (2009), 6 centre pen-
tru persoane fara adapost (2010) si 7 (2009), 13 campusuri de
tabara.

In cuprinsul eparhiilor, la nivelul structurilor locale, s-au
derulat un numar de 767 proiecte si programe sociale, dintre
care: 22 cu finantare externa, 24 cu finantare publica, 561 finan-
tate din fonduri proprii si 160 cu finantare mixta (2011), 559 pro-
grame sociale, din care: 62 cu finantare externd, 41 cu finantare
publicd, 443 finantate din fonduri proprii si 89 finantate din alte
surse ale organizatiilor (2010) si 335 programe sociale, din care:
25 cu finantare externd, 109 cu finantare publica, 112 din fon-
duri proprii si 89 din alte surse ale organizatiilor (2009).

Asezamintele social-filantropice enumerate au fost infiin-
tate si administrate In parteneriat cu cele 29 de asociatii si 27 de
fundatii (2009 - 2010) cu profil social-filantropic ale eparhiilor
si in cooperare cu autorititile locale. In cadrul asezimintelor,
dar si prin intermediul programelor si proiectelor sociale, au
fost acordate servicii sociale unui numar de 211.495 de benefi-
ciari unici (2011), 1.028.715 (2010) si 629.459 (2009), dupa cum
urmeaza:

a. 105.717 copii din asezamintele sociale ale Bisericii, dar,
cu parintii aflati la munca in alte tari (2011), 151.270 (2010) si
152.270 (2009);

b. 19.143 persoane cu dizabilitati, cu deficiente de vorbire, ve-
dere si auz, consumatori de droguri sau alte tipuri de adictii, persoa-
ne infectate cu HIV/SIDA (2011), 37.261 (2010) si 26.324 (2009);

c. 74.752 persoane varstnice din asezamintele de protectie
sociala bisericesti, din centrele sociale de tranzit si adaposturi
de noapte, bdtrani singuri, nedeplasabili, abandonati de fami-
lie si care prezentau grave probleme de sanatate (2011), 660.601
(2010) si 333.882 (2009);
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ele g

addpost, tineri, studenti, someri, detinuti eliberati sau victime
ale inundatiilor;

e. 11.883 victime ale traficului de persoane, someri, victime
ale violentei familiale, detinuti eliberati, victime ale calamitatilor
naturale.

Bugetul pentru sustinerea activitatilor social-filantro-
pice in anul 2009, in cuprinsul Patriarhiei Romane, a fost de
44.949.833,29 lei, in anul 2010 de 49.584.926,88 lei, iar in anul
2011 de 54.322.124 lei, aceste sume provenind din:

a) Fondul , Filantropia” (colecte de la credinciosi) si fon-
duri proprii ale eparhiilor: 19.852.076,59 lei (2009), 8.598.057 lei
(2010) si 11.139.092 lei (2011);

b) finantari externe: 7.303.548,37 lei (2009), 8.492.215 lei
(2010) si 15.738.198 lei (2011);

¢) finantari publice: 11.292.039,68 lei (2009), 8.128.354 lei
(2010) si 10.988.692 lei (2011);

d) sponsorizari, donatii si campania ,,2%": 6.502.168,65 lei
(2009), 11.358.461 lei (2010) si 16.321.037 lei (2011);

e) colecta in bani pentru victime ale calamitatilor naturale:
5.988.597,62 lei (2010) si 105.700 lei (2011);

f) bunurile colectate pentru victime ale calamitatilor natu-
rale, in valoare de: 5.389.106,26 lei (2010) si 29.405 lei (2011).

Sumele de bani cheltuite la nivelul Patriarhiei Romane
pentru sustinerea activitatilor social-filantropice intre 2009 —
2011 sunt urmatoarele:

a) 16.170.221,78 lei pentru intretinerea si administrarea
asezamintelor sociale (2009), 7.425.144,25 lei (2010) si 8.820.832
lei (2011);

b) 8.685.090,7 lei cheltuieli organizatorice, de personal si
pentru dezvoltarea programelor (2009), 13.430.574 lei (2010) si
11.824.951 lei (2011);
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c) 4.303.957,6 lei pentru ajutoare financiare (2009),
5.203.003,04 lei (2010) si 5.245.428 lei (2011);

d) 9.612.398,61 lei pentru ajutoare materiale (2009) si
5.988.597,62 lei (2010);

e) 815.614,5 lei pentru sprijinirea unor persoane si institu-
tii aflate in situatii de urgenta (2009) si 2.694.232 lei (2010);

f) 9.454.269,71 lei pentru dezvoltarea programelor (2010)
si 19.601.962 lei (2011);

In fiecare din anii urmatori perioadei analizate mai sus,
implicarea financiard a B. O. R. a crescut semnificativ. De exem-
plu, in anul 2019, la nivelul Patriarhiei Romane a fost cheltui-
td suma de 153.600.638 lei pentru sustinerea intregii activitati
de asistenta sociald, medicala si filantropica din cadrul a 796
institutii si servicii sociale si pentru sprijinirea persoanelor
sinistrate*®.

V.3.1.4. Asistenta sociald in parohii

Biserica nu a incetat, de la infiintarea sa, sa se preocupe de
ajutorarea celor singuri, necdjiti, bolnavi sau loviti de diverse
calamitati naturale. Preotul, liderul spiritual al comunitatii de
credinta si iubire dintr-o anumita localitate, este sau ar trebui
sa fie implicat deplin in alinarea sau diminuarea suferintelor
cu care se confruntd unii dintre enoriasii sdi. De asemenea, prin
integrarea In rugdciunea comuna a problemelor cu care se con-
fruntd unii dintre membrii comunitatii, se genereaza o sensibi-
lizare a tuturor oamenilor aflati in Biserica, o emulatie duhovni-
ceascd, iar aceasta, la randul ei, incalzeste inimile, flexibilizeaza
principiile si naste In oameni bundvointa de a se implica, de a
ajuta pe cei aflati in dificultate. Acest ajutor poate imbréca for-
ma materiala prin donatiile facute de enoriasii cu posibilitati
49 https://basilica.ro/resedinta-patriarhala-patriarhul-daniel-a-prezidat-
sedinta-anuala-a-consiliului-national-bisericesc/ (11.02.2020).
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materiale sau forma slujirii sociale, izvorata din iubire crestind,
manifestata prin actiuni de voluntariat manifestate prin vizite
pastorale la domiciliul celor ce nu se pot deplasa sau prin vizi-
tele facute persoanelor institutionalizate. , Fiecare crestin poate
ajuta aproapele aflat in nevoie, daca doreste acest lucru”**.
Mantuitorul lisus Hristos si-a desfasurat intreaga Sa mi-
siune vorbind, ajutand pe cei neputinciosi, vindecand pe cei
bolnavi, mangaind pe cei suferinzi, inviind oameni decedati. El
si-a definit esenta misiunii sale In termeni specifici filantropiei
dumnezeiesti: ,Duhul Domnului este peste Mine, cd Domnul
M-a uns sa binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu
inima zdrobitd, sa propovaduiesc celor robiti slobozire si celor
prinsi in razboi libertate” (Isaia 61, 1). Trimitandu-si ucenicii in
lume, Mantuitorul 1i Insarcineaza cu aceeasi misiune: ,Tama-
duiti pe cei neputinciosi, inviati pe cei morti, curdtati pe cei le-
prosi, pe demoni scoateti-i afara, in dar ati luat, in dar sa dati.
Sa nu aveti nici aur, nici arginti, nici bani in cingatorile voastre;
nici traista pe drum, nici doua haine, nici incaltdminte, nici to-
iag; ca vrednic este lucrdtorul de hrana sa” (Matei 10, 8-10). Cel
mai precis si mai impresionant cuvant il gasim insa in Parabola
samarineanului milostiv (Luca 10, 25-37). Comentariile patristice
au vazut la unison in samarineanul milostiv pe insusi Mantui-
torul lisus Hristos, aplecat asupra fiecarui om aflat in orice fel
de suferinta pentru a-1 usura si vindeca. De fapt, insasi conditia
umanad este aceea a omului mereu provocat de viata, ce depune
un efort pentru a trdi si pentru a depasi incercarile cotidiene.
In zilele noastre, preotul este chemat sa-si exercite misiunea
dupa standarde mult mai inalte si in moduri diversificate. El e che-
mat, pe langa misiunea principald de rugdciune si de transmite-
re a adevarului de credintd, sd ajute, sa mangaie, sa consilieze pe
cei suferinzi sau afectati de probleme, misiune ce trebuie indepli-

#0Marin Preda, Politica Sociald Romdneascd..., p. 126.
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nita dupa standardele oficiale, ratificate institutional. Preotul nu
este doar un sfatuitor, un consilier, ci si bun si smerit ascultator si
un Impreund-calator cu cel in suferintd. Pe de alta parte, preotul
nu este inclus In cercul de specialisti ai psihicului uman precum:
psihologul, psihiatrul, psihoterapeutul etc. Acesti profesionisti
pot face analize si referiri de cazuri de la unul catre altul, fieca-
re luand in calcul ce a lucrat cel dinainte, formand astfel o echipa
multi-disciplinara. Preotul este invitat la intalniri academice care
studiaza psihicul omenesc, dar mai mult In mod onorific.*' Din
pacate, dupd cum observa si specialistii din domeniu, intreg gru-
pul ocupational din care face parte nu este acceptat efectiv ca un
grup profesionist, nici de cdtre comunitatile stiintifice, nici de catre
cele de practica terapeutica, preotul resimtind nevoia dialogului,
a comunicarii, a schimbului de opinii asupra problemelor cu care
se confrunta in parohii*?. Asadar, a fi slujitor in casa Domnului
este o pozitie de Tnalta cinste si demnitate, dar si de extraordinara
responsabilitate, In virtutea cdreia preotul este chemat sa predice
si sa practice Evanghelia lui Hristos, care are valente vindecatoare
si mantuitoare pentru oameni.

Viata si activitatea comunitatii parohiale sunt conditiona-
te de anumite valori spirituale si materiale, validate comunitar,
prin prisma carora omul se cunoaste, se evalueaza, se intelege
pe sine si isi reprezinta propria conditie, in raport cu Dumnezeu
si cu ceilalti oameni. ,Valorile reprezinta expresia unor preferin-
te si credinte colective, dar in acelasi timp, si ale unor orientari
fundamentale si principii generale. Astfel, in orice tip de socie-
tate, determinarea actiunilor (a obiectivelor societate) se reali-
zeazd In functie de reprezentarea aspiratiilor (unde se doreste

#!Tulian Negru, Preotul —terapeutul prin excelentd, http://www.ziarullumina.
ro/articole;1512;1;52145;0; (22.10.2013).

#2Cf.Rodica Tugui, Daniela Tigmeanu, Asistenta sociald in Bisericd. Evaludri
si cercetdri in cadrul programelor sociale ale Bisericii Ortodoxe Romdne, Ed.
Doxologia, Iasi, 2010, p. 91.
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sd se ajunga) si se manifestd prin valori colective”*®. Valorile al-
catuiesc ,,0 conceptie explicita sau implicita, distinctiva pentru
un individ sau caracteristica pentru un grup, cu privire la ceea
ce este dezirabil, care influenteaza selectia modurilor, mijloace-
lor si scopurilor disponibile ale actiunii”**.

Parohia are propriile ei valori materiale si spirituale, In
acord cu dogmele sfinte si cu legile de functionare stabilite
institutional, In functie de care isi stabileste obiectivele si se adre-
seazd in principal enoriasilor. Foarte important este felul in care
acest tip de comunitate se preocupa de cei aflati in situatii grave,
in mari nevoi materiale sau spirituale, de felul in care ea se impli-
cd in rezolvarea problemelor cu care se confruntd nu doar proprii
membri, ci si cei care nu apartin decat fizic perimetrului comuni-
ttii parohiale. In cadrul unor parohii sau manéstiri, se desfisoara
numeroase programe si actiuni filantropice, precum: acordarea
de meditatii gratuite copiilor din parohie, gradinite, acordarea
de burse scolare lunare sau intermedierea acordarii lor de catre
companii sau persoane instarite, acordarea de premii pentru ele-
vii premiati la olimpiadele scolare, tabere, excursii sau pelerina-
je, programe pentru copiii strazii, programe de integrare sociald
si profesionald a diferite categorii de oameni, ajutoare materiale,
alimente, lemne si haine pentru familii numeroase, programe de
asistentd pentru zonele afectate de calamitati naturale, ajutorarea
batranilor singuri etc. Din acest punct de vedere, activitatea unei
comunitati poate fi definita ca avand natura filantropici si care
are un continut substantial, numit, in plan laic, asistentd sociald.
Asistenta sociala este, la randul ei, sustinuta de anumite valori
laice, dintre care cea mai importantd este: , credinta in autodeter-
minarea persoanei asistate”*>.

#3V. Dragomir, Valorile in practica asistentei sociale, In , Revista de Asistenta
Sociald”, nr. 1/2004, p. 86.

44 Ibidem.

3 [bidem, p. 87.
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V.3.1.5. Asezaminte sociale si activitate social-misionard
la nivelul Eparhiei Alba Iulia

In acest ultim subcapitol dedicat misiunii filantropice a
Bisericii dorim sa prezentdm, intr-o forma foarte sintetica®*,
cea mai activa eparhie pe linie sociala a Bisericii Ortodoxe Ro-
mane — Arhiepiscopia Alba Iuliei, care gestiona, In perioada
tranzitionala amintita, nu mai putin de 64 de asezadminte soci-
ale, 55 dintre ele functionand in cadrul parohiilor. Succesul a
fost asigurat de conventia de colaborare, apoi de parteneriatul
public — privat incheiat intre Arhiepiscopia Alba Iuliei si Consi-
liul Judetean Alba prin Directia Generald de Asistenta Sociala si
Protectia Copilului Alba (D.G.A.S.P.C. Alba).

Activitatea sociald s-a desfasurat permanent in Eparhia
Alba Iuliei inca de la reinfiintarea sa din anul 1975, in mai mul-
te moduri, principalii actori asistentiali fiind institutiile biseri-
cesti: manastirile, care au construit asezaminte in incinta sau in
proximitatea lor si parohiile,care au actionat prin realizarea de
colecte in biserici pentru cei sdraci, copii orfani, vaduve, per-
soane varstnice sau pentru sinistratii inundatiilor ori a secetei.
Aceasta activitate s-a realizat itinerant, fara contributia unor
specialisti si fara principii oficiale de organizare.

La data de 1 octombrie 1995 la Alba Iulia a luat fiinta prima
structura de asistentd sociald organizatd in cadrul Bisericii Orto-

#6 O prezentare detaliatd gasim la Ovidiu Panaite, Arhiepiscopia Alba
Iuliei, in Vol. , Autocefalie si responsabilitate”, Bucuresti, Ed. Basilica a
Patriarhiei Romane, 2010, p. 534-572. Vezi si Ovidiu Panaite, Repere de
axiologie intravaloricd. De la psihologia carititii publice la filantropia biblicd.
Modelul asociatiei Filantropia Ortodoxd Alba Iulia, In Vol. Simpozionului
Teologic International , Familie, Filantropie si Etica sociald. Parteneriatul
Stat-Biserica In Asistenta Sociald”, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2011, p.
403 - 460.
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doxe Romane: Biroul de Asistentd Sociald, apoi Compartimentul cu
acelasi nume, deschis cu scopul de a dezvolta pe viitor o asistenta
sociali strategica. In luna februarie a anului 1997, Compartimentul
de Asistenta Sociala din Alba Iulia a Thaintat Sfantului Sinod al Bi-
sericii Ortodoxe Romane o propunere pentru infiintarea unui sis-
tem de asistenta sociala ecleziala la nivel national. Acest document
a constituit baza Requlamentului de Organizare si Functionare a Sis-
temului de Asistentd Sociald in Biserica Ortodoxd Romdnd, aprobat de
Sfantul Sinod. Tot atunci, la Alba Iulia a fost redactat primul Ghid
practic pentru Birourile de Asistentd Sociali din cadrul protopopiatelor.

Dacd primul cdmin pentru persoane varstnice a fost in-
fiintat in anul 1991 la Mdanadstirea Ramet, prima mare realizare
in domeniul asistentei sociale cu caracter religios in cuprinsul
Eparhiei de Alba Iulia a fost infiintarea caselor de tip familial,
in colaborare cu D.G.A.S.P.C. Alba si cu Primériile locale, cu
folosirea personalitdtii juridice a parohiei. In anul 1998, la Alba
Iulia s-a deschis prima cantind pentru saraci.

Simtindu-se tot mai acut nevoia de a diversifica si profe-
sionaliza serviciile sociale, precum si nevoia de a angrena cat
mai multe resurse umane si financiare, la initiativa unui grup
de preoti si asistenti sociali din orasul Alba Iulia, in data de 11
septembrie 2001, a fost infiintatd Asociatia , Filantropia Ortodo-
xd Alba Iulia”, o interfata a eparhiei albaiuliene in lucrarea soci-
ala si, totodatd, un instrument pentru atragerea de fonduri. Trei
ani mai tarziu, asociatia a devenit Asociatie de dezvoltare comuni-
tard. Aceasta schimbare a largit sfera de implicare a asociatiei,
pe langa serviciile sociale, ea propunandu-si sa ofere servicii
medicale, culturale si educative.

Avand in vedere ca asociatia acoperd misionar cele doua
judete din cuprinsul Arhiepiscopiei Alba Iulia — Alba si Mures —
pentru o mai mare eficientd au fost infiintate 21 de filiale, struc-
turi locale care au adoptat statutul si regulamentul asociatiei
mama, Insa cu personalitate juridica proprie.
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Dimensiunea activitatii sociale desfasurate este evidenta
in serviciile oferite In centrele sociale: case de tip familial, centre
de zi, servicii de ingrijire la domiciliu pentru persoane varstnice
nevoiase si singure, locuinte protejate pentru persoane cu han-
dicap, case de tip familial pentru copii cu dizabilitati, centre de
prevenire a abandonului scolar, addpost de noapte, centre de
batrani, cantine sociale, centrul de formare profesionalad pentru
tineri si adulti ,,Dynamis” Alba Iulia, la care se adauga ajutoare
de urgenta, servicii primare, dezvoltarea deprinderilor de viata
independenta a copiilor, recuperarea copiilor abuzati, scolari-
zarea copiilor cu handicap, gazduirea mamelor cu copiii aflate
in situatie de dificultate, consilierea femeii in sindrom de pre si
post avort, consilierea persoanelor cu boli adictive, consilierea
persoanelor cu dizabilitdti, recuperare pentru persoane cu han-
dicap, consilierea familiilor cu risc de abandon al copiilor, con-
silierea persoanelor emigrate, Ingrijire socio-medicalad a varst-
nicilor la domiciliu, servicii socio-medicale de stomatologie si
mediere pe piata muncii.

Serviciile amintite se adresau la 16 categorii de benefici-
ari, cu o anumita forma de vulnerabilitate: persoane care nu isi
puteau asigura hrana, adapost si conditii de igienizare, copii
care au suferit orice forma de abuz, copii abandonati sau aflati
in plasament, copii care proveneau din familii cu o situatie so-
cio — economica precara, copii cu risc de abandon si esec scolar,
adulti cu handicap, copii saraci cu risc crescut de abandon sco-
lar, persoane dependente de alcool, persoane emigrate, varstni-
ce, dependente sau fara sprijin familial, familii sarace cu multi
copii, femei aflate in criza de pre si post avort, varstnici saraci
fara sprijin familial, persoane lipsite de un loc de munca, per-
soane necalificate etc.

Resursele umane implicate in cadrul Compartimentului
de Asistenta Sociala, in momentul de fata, sunt in numar de 168
de persoane angajate, la care se adauga 30 preoti, care coordo-
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neaza centrele sociale din cadrul parohiilor unde slujesc si 120
de voluntari.

Cea mai completa si relevanta imagine a implicdrii sociale
a Arhiepiscopiei Ortodoxe Alba Iulia la nivelul anului 2020 o
ofera insa ansamblul serviciilor sociale, in prezent, in numar de
101:

- 18 Case de tip familial pentru 262 copii;

- 16 Centre de zi pentru copii, pentru 382 copii;

- 12 Centre de prevenire a abandonului scolar pentru 358
copii;

- 6 Centre rezidentiale pentru 145 varstnici;

- 1 Centru de zi pentru 40 de varstnici;

- 6 Servicii socio-medicale de ingrijire la domiciliu persoa-
ne varstnice, pentru 450 beneficiari;

- 13 Servicii de ingrijire la domiciliu pentru persoane adul-
te cu dizabilitati, pentru 138 beneficiari;

- 3 Adaposturi pentru oamenii strazii cu o capacitate de
86 beneficiari;

- 3 Cantine sociale pentru 145 de beneficiari;

- 1 Centru de Consiliere pentru femei aflate in situatia de
criza de sarcing;

- 1 Birou de Asistenta si Consiliere a persoanelor cu han-
dicap locomotor;

- 1 Birou de asistenta sociala pentru persoane adulte aflate
in dificultate;

- 1 Centru de zi pentru persoane adulte cu dizabilitati
pentru 120 beneficiari;

- 7 Locuinte maxim protejate pentru persoane adulte cu
dizabilitdti, pentru 68 de beneficiari;

- 1 Centru de Resurse pentru dezvoltare personald;

- 1 Cantina mobild pentru 150 de adulti aflati in dificultate;

- 1 Structura de economie sociala;
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- 1 Centru pentru tinerii care parasesc sistemul de protectie;

- 1 Centru de zi pentru persoane adulte*”.

Un alt indicator deosebit de important care pune in ve-
dere dezvoltarea organizationald este cel financiar. Dacd in
anul 2006 bugetul Compartimentului de Asistenta Sociala si al
Asociatiei ,Filantropia Ortodoxa Alba Iulia” se ridica la cifra
de 4.316.438,24, in 2008 la 3.889.098 lei, in anul 2010 bugetul s-a
ridicat la suma de 14.878.149,27, ceea ce reprezinta 30% din bu-
getul activitatilor social-filantropice din Biserica Ortodoxa Ro-
mani. In anul 2020, bugetul Asociatiei a fost de 28.949.575,00
lei.

V.3.2. Eclesiologie educationala. Ora de religie.

In primii ani ai tranzitiei post-decembriste, in scoala ro-
maneasca elevii au inceput sa primeasca din nou, dupad ani si
ani de interdictii si de tabuizare a religiei, o educatie religioasa.
Religia a reintrat in scoald, cu consecinte evidente asupra elevi-
lor, care au primit informatii de bazd legate de valorile religi-
oase, devenind mai sensibili la fenomenele de credintd, asupra
profesorilor de religie si a intregului corp profesoral, asupra
scolilor, asupra Bisericii, care recupereaza si propune linii de
formare si reformare spirituald pentru toate varstele, dar si a
societatii in general.

Educatia religioasd a reprezentat o reactie a Bisericii la
schimbarile intervenite In societatea romaneasca, ea incercand
sa facd roditor in randul celor mai tineri dintre membrii ei prin-
cipiul invatatoresc, un principiu fundamental, ce este instituit
de insusi ,Cuvantul lui Dumnezeu”, Mantuitorul lisus Hristos.
Educatia religioasa a fost gandita ca o educatie axiologica, cu
o problematica si un continut extrem de bogat. Ea se integra

*7 Darea de seamd a Sectorului Social Filantropic al Arhiepiscopiei Alba Iulia
pentru anul 2020.
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complementar in procesul general educational instructiv si for-
mativ, care pregatea elevul pentru viata si oferea permanent o
alternativa sistemului de valori existent in societate®®.

Educatia religioasa crestina ne prezinta modelul suprem,
axiologic, educativ si moral, oferit de Iisus Hristos, intre a ca-
rui viatd si Invatatura a fost o identitate perfecta. El este Ca-
lea, Adevarul revelat, Viata cea noud (In. 14,6), Invatitorul si
Domnul. Fara acest model divino-uman nu se poate construi
nimic consistent si durabil din punct de vedere spiritual si nici
nu se poate realiza un progres duhovnicesc. Cei ce cred si ac-
cepta valorile religiei crestine, descopera cd , religia crestina nu
este esential un fapt cultural, ci un fapt vital, valoarea ei stand
in capacitatea de a da sens existentei umane, raspunzand celor
mai grave probleme ale omului, care sunt privitoare la fiinta si
destinul omului, la nasterea si moartea sa”*”.

Necesitatea pregatirii crestinilor a condus la un amplu sis-
tem educativ al Bisericii, numit catehizare, prin care s-a definit
foarte clar invatatura de credinta si s-au sintetizat anumite me-
tode didactice si principii, folosite de persoane avizate. Ulterior,
acest sistem a fost integrat in sistemul national de invatamant,
sustinut de Stat, religia si educatia pe baze crestine promovate
de acest sistem contribuind la o intelegere mai ampla a realita-
tii, In general, si a omului, in special. In plus, ,religia si educatia
crestind au un rol deosebit in regenerarea lumii contemporane
prin trezirea raspunderilor personale in toti oamenii”*®.

Lipsa orei de religie din scoald pentru mai mult de patru
decenii a fost parte a unui proces fortat de laicizare a invata-
mantului romanesc de catre sistemul comunist, ce si-a facut

#8Cf. Vasile Gordon, Biserica si scoala. Analize omiletice, catehetice si pastorale,
Bucuresti, Ed. Christiana, 2003, p. 160.

9 Teofil Tia, Reincrestinarea Europei..., p. 451.

40 larion Felea, Religia culturii, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane, Arad,
1994, p. 16.

279



Florin-Spiridon Croitoru

simtite consecintele asupra caleidoscopului educational, asu-
pra calitatii actului educativ, asupra reperelor morale si spiri-
tuale, precum si inlocuirea lor cu false ideologii si cu un cult
monstruos al personalitatii. Acest proces a generat adevarate
drame in planul formarii caracterelor umane, lipsite de echi-
librul credintei*. lar zilele noastre, desi s-a revenit la oferta
unui invatdamant religios in parteneriat cu Statul, exista des-
tule elemente care contureaza o adevarata ofensiva la adresa
valorilor pe care crestinismul ortodox le propune lumii con-
temporane. Deosebit de important in cunoasterea si asumarea
valorilor in general, printre care se numara, bineinteles, si cele
religioase, este atat ,,setul de intrebari privind propria persoana
pe care omul si le formuleaza sau cu care intra in contact pe
parcursul vietii, cat si capacitatea acestuia de a le recunoaste cu
ajutorul actelor emotionale pozitive, indeosebi prin iubire”*.
Valorile religioase au un rol integrator, de liant intre oameni,
de redefinire constanta a realitatii, de pozitionare a omului, cu
problemele si resursele lui, ca valoare centrald, in prim-planul
vietii, subliniind dimensiunea lor spirituala si imprimandu-le
pecetea eternitdtii. Fondatorul scolii de stilistica a Facultatii de
Litere din Bucuresti, filosoful si criticul Tudor Vianu, observa
ca ,valorile religioase sunt integrative. Ele integreaza, unifica,
constituie Intr-un tot unitar si coerent toate valorile cuprinse de
constiinta omului. Prin valorile religioase se inalta arcul de bol-
td care uneste valorile cele mai indepartate, aduna si adapostes-
te pe cele mai variate. Un om poate cuprinde diferite valori, pe
cele mai multe dintre ele, dar legatura lor unificatoare va lipsi,
atata timp cat valoarea religioasa nu li se adauga lor”®.

1 Cf. Mihai Himcinschi, Biserica in societate... p. 162.

2 Dorin Opris, Dimensiuni crestine ale pedagogiei moderne, Ed. Sf. Mina,
Tasi, 2010, p. 66.

*3Tudor Vianu, Filosofia culturii si teoria valorilor, Bucuresti, Ed. Nemira,
1998, p. 117.
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Acceptarea unor valori materiale sau spirituale reflecta, la
nivel subiectiv, nivelul de acceptare a lor la nivel colectiv. Valori-
le sunt receptate ca forme ale unui model ideal, dar si ca punti de
legatura cu acesta. Din punct de vedere teologic, valorile religioa-
se depdsesc o circumscriere a realitdtii sau a unor segmente ale ei
si devin treptat fundamente ale vietii si ale personalitatii umane.
Ele ofera modele de viata, de intelegere, de analiza, de comunica-
re si comportament, de actiune si de organizare, ce dinamizeaza
viata omului, orientand-o ascendent, ,stimuleaza constiiinta de
sine in fata Tu-ului divin” si, totodatd, reclama elaborarea de me-
tode si tehnici pentru formarea personalitdtii religios-morale a
oamenilor si, In special, a tinerilor. Mai mult decat atat, , nevoia
omului de transcendent leaga sfera valorilor de intregul univers
existential si ideatic. Se depaseste, prin aceasta, o intelegere sim-
pla, ancorata in arbitrar sau subiectivitate si se deschide perspec-
tiva necesitatii valorificdrii suportului spiritual necesar dezvolta-
rii integrale in context social, cu o proiectie care cuprinde lumea
prezenta si se indreapta spre cea viitoare”**.

Valorile religioase vizeaza fiecare aspect al vietii omului
si al intregii lumi, contribuind la definirea si intelegerea vietii
si a mortii, atat la nivel teoretic, cat si practic, in contexte con-
crete, istorice, pastrand vie memoria revelatiei dumnezeiesti si
oferind modele de urmat. Valorile religioase sunt adeseori in
stransa dependenta si interconexiune cu cele culturale sau cu
cele etice. Henri Bergson spunea: , Obisnuim sa spunem ca re-
ligia este auxiliarul moralei, ea fiind cea care ne aduce in suflet
teama de pedeapsa si speranta pentru rasplata. Este, poate, ade-
varat. Insd va trebui si addugdm ca, din acest punct de vedere,
religia nu face altceva decat sa promita extinderea si redresarea
justitiei umane prin justitia divina”*®.

#4Dorin Opris, op. cit., p. 69.
4> Henri Bergson, Cele doud surse ale moralei si religiei, Ed. Institutul
European, Iasi, 1992, p. 101.
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Libertatea reprezinta cel mai mare dar acordat de Dum-
nezeu omului, exercitiu ce std la baza unei vieti demne, a unor
decizii importante si a unei evolutii sandtoase. Libertatea este
mediul de dezvoltare integrald a omului pe cele doud dimen-
siuni ale existentei, omul avand posibilitatea de a alege valori
ce il reprezinta si care imbogatesc viata lui si a comunitatii din
care face parte. Valorile religioase ce se transmit prin ora de
religie pot constitui, pentru copii si tineri, un reper spiritual
si un liant intre cunostintele dobandite prin studiu in anii de
scoala, realitatile sociale si trairile personale. ,Biserica propu-
ne, nu impune valori ... Valorile cultivate si virtutile incurajate
in cadrul orelor de religie sunt necesare sandtatii spirituale a
persoanei si a comunitatii. Religia 1i Tnvata pe copii si pe tineri
iubirea fata de Dumnezeu si de oameni, credinta, speranta, so-
lidaritatea, dreptatea si recunostinta fata de parinti si binefaca-
tori, darnicia si harnicia, sfintenia vietii, valoarea eterna a fiin-
tei umane, adevarul prim si ultim al existentei, binele comun si
frumusetea sufletului profund uman, cultivat si imbogatit prin
virtuti” 4.

V.3.2.1. Argumente pentru educatia religioasd in scoli

Educatia religioasa este sustinuta prin mai multe argu-
mente de ordin istoric, cultural, sociologic, psihologic, etic, teo-
logic, ecumenic si pedagogic. Ele contribuie la intelegerea efec-
tului acestei materii in formarea persoanei umane, in innoirea
structurilor atitudinale, afective si volitive ale omului si, dar nu
in ulimul rand, in sublinierea unitatii valorice promovate de
religia crestina. In continuare, prezentam cele mai importante
argumente avute in vedere pentru educatia religioasa in scoa-

466 Patriarhia Romana, Apostolat educational. Ora de religie — cunoastere si
devenire spirituald, Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 7.
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1, sintetizand o ampla cercetare realizatd de Profesorul iesean
Constantin Cucos:

Argumentul istoric. In tinda Bisericii si in cadrul multor
manadstiri au luat fiinta primele scoli, care au adus lumina in
satele tarii noastre si in vietile fiilor neamului romanesc. Cu vre-
mea, s-au creat, dupa model apusean, scoli poporale, secunda-
re, liceale si de nivel universitar. Religia ortodoxa a fost preda-
td in scolile primare, gimnaziale si liceale, precum si in scolile
profesionale de stat*’. Mai profund, increstinarea tdrii noastre
a coincis cu procesul de formare a poporului roman. Istoria tarii
noastre este scrisa la umbra crucii, iar numerosi preoti ortodocsi
si greco-catolici s-au implicat in evenimentele importante ale
tarii noastre. Aceste realitati ale poporului nostru trebuie cunos-
cute din solidaritate si din ratiuni identitare, din respect pentru
adevar si pentru valorizarea lor contemporana.

Argumentul cultural. A dobandi cunostinte din toate
domeniile vietii reprezintd un demers necesar pentru forma-
rea unei culturi generale unitare si reprezentative. Informatii-
le despre religia noastra despre referintele religioase ale unor
popoare, elemente din istoria credintelor si a ideilor religioase,
precum si respectarea valorilor si a alteritatii religioase a celor-
lalti locuitori ai planetei, reprezinta o situare decentd in regis-
trul cultural modern, un semn de civilizatie si culturalitate. De
asemenea, foarte multe realizari artistice, literare sau cinemato-
grafice trateazd teme cu substrat religios. ,Educatia religioasa
face posibil un dialog in aceasta sferd, deschizand omului calea
spre experiente culturale diverse. A ne lipsi din spectrul cultu-
ral informatiile de naturad religioasa, inseamna asumarea, neo-
norantd, a unei infirmitati din punct de vedere spiritual, a unui
analfabetism de ordin religios”®.

47 Cf. Nicu Octavian, Invitidméantul teologic si religios la inceputul mileniului
I, in Rev. ,B.O.R.”, CXX (2002), nr. 1-6, p. 189 - 255.

468 Cf. Constantin Cucos, Educatia Religioasi. Repere teoretice si metodice, Ed.
Polirom, Iasi, 2009, p. 16.
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Argumentul sociologic. Valorile religioase, mai mult decat
altele, au capacitatea de a aduce oamenii impreund, de a solidariza
si de a crea legdturi durabile. Educatia religioasd, care promovea-
za un set de valori intemeiate pe iubire, compasiune, comunicare,
identitate, stabilitate si altruism, poate forma persoane solidare,
ce se manifestd inclusiv, deschizandu-se fata de ceilalti. , Religia
crestind functioneaza ca un flux spiritual integrator, ca o forma
subtild de congregare a actiunilor la nivel social”*?.

Argumentul teologic. Acest argument are o foarte stran-
sa legatura cu activitatea catehetica a Bisericii. De altfel, aceasta
a dezvoltat un program educational prin care se transmite si se
cultivd invatitura de credinta. In timp ce cateheza reprezintd o
forma de educatie ce are loc in cadrul Bisericii, realizata cel mai
adesea de catre preot, In vederea unei initieri sistematice in cre-
dinta si in elementele de cult a membrilor comunitatii, ora de reli-
gie se realizeazd in scoli, are un caracter unitar, la nivelul intregii
tari, dar si interdisciplinar, In vederea transmiterii invataturilor
de credintd si a formadrii personalitatii tinerilor. Continuturi-
le valorice ce se transmit prin ora de religie sunt diverse, fina-
litatea ei fiind aceeasi cu a oricdrui tip de formare religioasa: o
viata spirituald si morald, in vederea mantuirii sufletului. Insasi
Biblia subliniaza necesitatea educatiei religioase, cu efect asupra
comunitatii de credinta: ,Si apropiindu-Se lisus, le-a vorbit lor,
zicand: Datu-Mi-s-a toatd puterea, in cer si pe pamant. Drept ace-
ea, mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh. Invatandu-le s3 pazeasca
toate cate v-am poruncit vous, si iata Eu cu voi sunt in toate zile-
le, pana la sfarsitul veacului. Amin” (Matei 28, 18 - 20).

Argumentul etic. Anii dictaturii comuniste au lasat urme
adanci si dureroase in poporul roman. Pe langa acestea, perioada
tranzitiei a generat si ea multe provocari sociale, morale si spiritu-
ale, la care trebuie sd raspundd nu doar profesionistii din dome-

49 Ihidem.
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niul stiintelor sociale, ci si Biserica. Ora de religie, in acest context,
poate aduce o contributie inedita in ceea ce priveste relatiile socia-
le si inter-umane, deoarece informatiile transmise au un puternic
continut moral si integrator, generand incredere, echilibru, deon-
tologie etc. ,Morala de tip religios poate umple un gol sau ne poate
ajuta sa depasim anumite sincope de orientare existentiala”*”.

Argumentul psihologic. Educatia religioasa are un puternic
caracter formativ. Pe langa informatiile ce se transmit prin ora de
religie, se urmareste si asumarea lor, transpunerea in viata*’, ceea
ce presupune o schimbare, o echilibrare, o crestere a stimei de sine,
o reformare la nivel personal din perspectiva unor standarde supe-
rioare, de origine divind. Religia, fundamentatd pe iubire, adevar
si libertate, se prezinta ,,ca o creatie in acelasi timp umana si divina
(...) este insusi chipul spiritual al existentei generale”*? prin ea
vizandu-se , palierele atitudinale, de credinte, de reprezentdri, de
sentimente ale persoanei umane. Educatia religioasa poate deveni
un prilej de fortificare interioard, de identificare a sinelui, de des-
coperire a idealurilor, de reconvertire a persoanei spre lumea valo-
rilor absolute. Pentru multi semeni de-ai nostri, recursul la religie
poate fi vindecator. Se constata ca oamenii credinciosi sunt mai
moderati, mai cumpatati, mai echilibrati”*”.

V.3.2.2. Etape in definirea statutului disciplinei religie, dupd anul 1989.

Reintroducerea disciplinei Religie in cadrul sistemului de
invatamant romanesc incd din anul 1990, in ciuda lipsei acute
de profesori de religie calificati, suplinita fie de preoti fara o

40 Ibidem.

471 Cf. Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed. Dacia,
Cluj Napoca, 1993, p. 190-195.

42 Vasile Bancild, Initierea religiosd a copilului, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1996, p. 18.

73 Constantin Cucos, Educatia religioasd..., p. 15-16.
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pregatire pedagogica speciala, fie de cadre didactice fara studii
de teologie*, precum si definirea statutului acesteia in cadrul
diferitelor documente oficiale ale Ministerului Educatiei, a avut
la bazd nu doar o importanta traditie romaneasca anterioara
anului 1948, ci si faptul cd, in majoritatea tarilor europene, edu-
catia religioasa face parte din curriculum-ul scolar, cu 1-3 ore de
predare pe saptamana*”.

Acest proces a fost marcat de o anumitd evolutie, adese-
ori tensionatd, dar si de o serie de modificari necesare. Dez-
baterile publice pe marginea acestui aspect au devenit mult
mai aprinse atunci cand s-a pus in discutie statutul religiei in
cadrul sistemului de invatdamant, in special dupa intrarea in
vigoare a noii Constitutii a Romaniei din anul 1991 si in anii
2007-2009. Demersurile constante ale Patriarhiei Romane si a
unei parti a societatii civile au definit studiului religiei ca drept
constitutional, in conditiile in care se respecta dreptul elevilor
de a alege. Drepturile si libertatile cetatenilor, conform art. 11
din Constitutia Romaniei, sunt , interpretate si aplicate in con-
cordanta cu Declaratia Universald a Drepturilor Omului, cu
pactele si tratatele la care Romania este parte”, care prevede
ca ,orice persoana are dreptul la libertatea gandirii, a consti-
intei si a religiei; acest drept implica libertatea de a-si schimba
religia sau convingerile, precum si libertatea de a-si manifesta
religia sau convingerile sale, individual sau colectiv, atat in
public, cat si privat, prin invataturd, practici religioase, cult
si indeplinirea riturilor (art. 18), cat si dreptul parintilor de a
opta pentru acest tip de educatie a copiilor lor, parintii avand,

474 Cf. Vasile Gordon, Religia in Scoald, in Rev. ,,Studii Teologice”, an XLIX,
1997, nr. 1-2. p. 153-154.

5 Irina Horga, Educatia religioasi — o opfiune explicitd a sistemelor de
invdtamant europene, In Dorin Opris (Coord.) ,Educatia religioasa in
dialog cu societatea. Cercetari pedagogice, psihologice si istorice”, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2010, p. 45 - 50.
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cu prioritate, dreptul de a alege felul educatiei pentru copiii
lor minori”(art. 26)*"°.

Cele mai importante evenimente privind reintroducerea
si statutul Religiei in scoald, incepand cu anul 1990, sunt urma-
toarele:

- 11 septembrie 1990. Din anul scolar 1990-1991 s-a intro-
dus in invatdmantul primar si gimnazial, cu statut de disciplina
optionald si facultativa, materia , Educatie moral-religioasd”,
cate o ord la doua saptamani, aprecierea rezultatelor obtinute
de elevi facandu-se prin acordarea de calificative”. Din trimes-
trul II al acelui an scolar, ea se putea desfasura saptamanal, fa-
cultativ, in functie de optiunea elevilor si a fiecarui cult religios,
dar si de posibilitatile logistice ale scolii.

- 17 august 1993: Ca raspuns la adresa Patriarhiei Romane
cunt. 4612/4.08.1993, Ministerul fnvé’gémémtului modifica, ince-
pand cu anul scolar 1993-1994, obiectul de invatamant , Educa-
tie moral-religioasa” cu materia ,Religie”, iar aprecierea elevi-
lor urma sa se faca prin note.

- 24 iulie 1995: Legea invitdmantului nr. 84/1995, dispune
ca ,Planurile invatamantului primar, gimnazial, liceal si pro-
fesional includ Religia ca disciplind scolara. In invatdmantul
primar, Religia este obligatorie, in invatamantul gimnazial este
optionala, iar In Invatamantul liceal si profesional este faculta-
tiva. Elevul, cu acordul parintelui sau al tutorelui legal instituit,
alege pentru studiu religia si confesiunea”.

- Decembrie 1996: Patriarhia Roméana a facut demersuri
pentru modificarea articolului 9 din Legea invatamantului, prin-
tr-o initiativa sprijinita prin semnaturile a peste un milion de
credinciosi (Temei nr. 1105/1996). Ca urmare a aparitiei Or-
donantei de Urgentd a Guvernului 36/1997, disciplina Religie

76 http://legislatie.resurse-pentru-democratie.org/drepturi_onu.php
(23.10.2013).
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a fost introdusa in invatamantul liceal, incepand cu anul scolar
1998-1999, cu statut obligatoriu la nivel institutional, dar cu res-
pectarea libertatii elevilor de a alege — cu acordul parintilor —
confesiunea sau religia.

- 30 iulie 1999: Are loc legiferarea statutului disciplinei
Religie in planurile-cadru ale invatamantului primar, gimnazi-
al, liceal si profesional ca disciplind scolara, parte a trunchiului
comun.

- 11 aprilie 2001: Ministerul Educatiei si Cercetarii a emis
Ordinul nr. 3638/11.04.2001 si Ordinul nr. 3670/17.04.2001 care,
desi pastrau disciplina Religie in planurile-cadru ale invata-
mantului primar, gimnazial, liceal si profesional, ca parte a
trunchiului comun, prevedeau in articolul 2, respectiv in artico-
lul 5: , La solicitarea scrisa a parintelui sau a tutorelui legal in-
stituit, elevul poate si nu frecventeze orele de religie. In aceasta
(ultimad) situatie, elevul isi va alege in locul disciplinei Religie, o
disciplina optionala”.

- Anul 2007 reprezintd un moment de cotitura in existenta
orei de religie, fiind pusa in discutie, pe baza rezultatelor nesa-
tisfacatoare, a neconcordantei dintre curriculd, asteptarile elevi-
lor si realitatea contemporana, dar si a reactiilor unor politicieni
si a unei pdrti a societatii civile, eliminarea religiei din planul
cadru al invatimantului liceal. In data de 17 decembrie 2007,
Ministerul Educatiei, Cercetdrii si Tineretului a supus dezbate-
rii publice proiectul Legii invdtamantului pre-universitar, in care
se ardta ca religia este inclusa doar in planurile-cadru ale invata-
mantului primar si gimnazial, ca parte a trunchiului comun (art.
10, alin. 1). Pentru mentinerea disciplinei Religie si in planurile-
cadru ale invatamantului liceal, Patriarhia Romana a demarat o
campanie ampla, intitulatd ,Nu vrem liceu fard Dumnezeu!”.
De asemenea, reprezentantii cultelor religioase recunoscute in
Romania s-au intrunit in data de 29 februarie 2008 la Palatul
Patriarhiei din Bucuresti pentru a-si exprima pozitia comuna cu
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privire la mentinerea disciplinei Religie in planurile-cadru ale
invatamantului liceal, ca parte a trunchiului comun, in proiec-
tul de lege amintit.

-In data de 16 martie 2009, prin Ordinul nr. 3410/16.03.2009
al Ministerului Educatiei, Cercetdrii si Inovarii s-au aprobat pla-
nurile-cadru de invatamant pentru clasele IX-XI], filierele teore-
tica si vocationald, cursuri de zi. Cu privire la disciplina Religie
in articolul 6 se prevedea: , (1) Planurile-cadru ale invatdamantu-
lui liceal includ Religia ca disciplina scolara, parte a trunchiului
comun; elevul, cu acordul parintilor sau al tutorelui legal insti-
tuit, alege pentru studiu religia si confesiunea. (2) La solicitarea
scrisd a parintilor sau a tutorelui legal instituit, elevul poate sa
nu frecventeze orele de Religie. In acest caz, situatia scolar se
incheie fara aceasta disciplind”.

- O lund mai tarziu, in 30 aprilie 2009, Proiectul de Lege
a invatamantului preuniversitar al Comisiei Prezindentiale pentru
Analiza si Elaborarea Politicilor din Domeniile Educatiei si Cercetdirii
din Romdnia excludea disciplina Religie din planurile-cadru ale
invatamantului liceal si oferea un statut incert acesteia in inva-
tdmantul primar si gimnazial. Prin adresa nr. 3780/17 august
2009, Patriarhia Romana solicita Ministerului Educatiei, Cerce-
tarii si Inovarii pastrarea disciplinei Religie in planurile-cadru
ale invatdmantului primar, gimnazial si liceal, ca parte a trun-
chiului comun, asa cum era prevazut in Codul educatiei, art. 12
—un proiect al Ministerului Educatiei, din 9 august 2009.

- In data de 15 septembrie 2009, in sedinta comuni a Ca-
merei Deputatilor sia Senatului, Guvernul Romaniei si-a asumat
raspunderea pentru Legea Educatiei Nationale, urmare a include-
rii amendamentelor acceptate, mentinand disciplina Religie in
planurile-cadru ale invdatamantului primar, gimnazial si liceal,
ca parte a trunchiului comun.

- La 14 aprilie 2010, Guvernul Romaniei a transmis Parla-
mentului Romaniei un nou proiect al Legii Educatiei Nationale,
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intr-o forma diferita de textul aflat in dezbatere publica, referi-
tor la statutul orei de religie. Astfel, in art. 17, alin. 3 se arata: ,La
cerere, in locul orei de religie, elevii pot urma cursuri de istoria
religiilor, istoria culturii si artelor sau alte cursuri utile in for-
marea comportamentului etic, social sau comunitar”. Patriarhia
Romana a reactionat, exprimandu-si dezacordul cu privire la
aceastd prevedere a proiectului de lege, care afecta importanta
orei de religie intre celelalte discipline scolare si putea genera o
serie de forme de abuz.

- La data de 19 mai 2010, Camera Deputatilor a adoptat
proiectul Legii Educatiei Nationale si invitarea pe tot parcursul vie-
tii, incluzand observatiile si solicitdrile Patriarhiei Romane cu
privire la statutul orei de Religie si al cadrelor didactice care
predau aceasta disciplina. Astfel, in art. 17 din proiectul de lege,
se specificau urmatoarele: ,(1) Planurile-cadru ale invataman-
tului primar, gimnazial, liceal si profesional includ religia ca
disciplina scolara, parte a trunchiului comun. (2) La solicitarea
scrisd a elevului major, respectiv a parintilor sau a tutorelui le-
gal instituit pentru elevul minor, elevul poate sa nu frecvente-
ze orele de religie. In acest caz, situatia scolara se incheie fira
dlsc1plma Religie. In mod similar se procedeaza si pentru ele-
vul caruia, din motive obiective, nu i s-au asigurat conditiile
pentru frecventarea orelor la aceasta disciplina. (3) Disciplina
Religie poate fi predatd numai de personalul didactic calificat,
conform prevederilor prezentei legi si abilitat in baza protocoa-
lelor incheiate intre Ministerul Educatiei, Cercetdrii, Tineretului
si Sportului si cultele religioase recunoscute oficial de stat”*”.

In anul 2014, Religia, ca disciplind scolara, a fost contesta-
td de unii parinti si de o parte a societatii civile, invocandu-se
libertatea religioasa. Unii pdrinti au cerut sd isi retraga copiii

470 prezentare detaliatd a reperelor cronologice legate de reintroducerea
si evolutia materiei Religie In Scoala roméaneascd n **Patriarhia Romana,
,Apostolat educational...”, p. 43 - 48.
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de la ora de Religie, motivandu-si decizia prin apartenenta la o
altd religie, prin agnosticismul asumat al familiei sau prin con-
testarea anumitor lectii din manualele de religie, care ar putea
daduna sensibilitatii copiilor. Un an mai tarziu, in 6 martie 2015,
in pofida perioadei scurte de inscriere*”®, a efortului scolilor si a
dificultatii de-a dreptul umilitoare pentru parinti, 89,75% dintre
elevi au fost Inscrisi de catre parinti la materia Religie si 93,45%
dintre cei care urmau sa inceapa clasa pregdtitoare in toamna
aceluiasi an au optat pentru inscriere — rezultat cu valoare de
referendum.

Asadar, din anul 2015, ora de Religie nu mai face parte din
lista materiilor obligatorii, motiv pentru care pdrintii care do-
reau participarea copiilor lor la cursurile de religie erau obligati
sd 1i Inscrie la inceputul fiecdarui an scolar. Din anul 2019, ins3,
obligativitatea Inscrierii anuale a disparut. Cine doreste sa stu-
dieze materia Religie in scoald se inscrie o singurd data, pentru
toata durata scolarizarii sau pand la modificarea optiunii*”.

V.3.2.3. Cercetiri legate de rolul, locul, caracterul si importanta
orei de religie

Bineinteles, in tot acest timp, avand in vedere rezultatele
obtinute, reactiile elevilor, a familiilor lor si a profesorilor, apoi
opiniile exprimate de la tribuna Parlamentului si in mass-media
cu referire la necesitatea orei de Religie, Biserica a demarat un
proces de evaluare interna a eficientei orei de Religie si a felului
in care ea raspunde asteptarilor ei misionare. Vom prezenta mai
jos rezultatele a patru sondaje realizate de cercetatori in dome-

#8 Circulara Ministerului Educatiei prin care a inceput programul
Inscriere pentru ora de Religie” a fost emisa in data de 16 februarie 2015,
mobilizarea fiind incheiatd in data de 6 martie 2015.

% Cf. Metodologia de organizare a predirii disciplinei Religie in invitamantul
preuniversitar — Ordinul 5.232/2015, modificat prin Ordinul 3.218/16 februarie 2018.
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niul stiintelor educatiei si de sociologi, toate realizate in ,pe-
rioada” de foc a acestei materii din anii 2006-2009.

Educatia moral-religioasd in sistemul de educatie din Romd-
nia*® este o cercetare realizata in anul 2008 in cadrul Institutului
de Stiinte ale Educatiei din Bucuresti, pe un esantion reprezen-
tativ de 2436 elevi cu varsta cuprinsa intre 14-19 ani, 583 parinti,
515 diriginti si 131 profesori de religie, din 94 de scoli din tara.

Analiza raspunsurilor la intrebarea Cdt de importanti este
credinta religioasd in viata dumneavoastrd?, cu posibilitatea de ale-
gere intre importantd, putin importantd, neimportantd si nu stiu,
a ardtat ca ea reprezenta o valoare fundamentald pentru ma-
joritatea covarsitoare a respondentilor: 85,7% tineri, 91,4% pa-
rinti si 88,6% profesoru diriginti*". Intrebarea Cétd incredere ai
in mva,taturzle religiei | confesiunii cireia apartii? a relevat faptul
cd, pe ansamblul populatiei de elevi, mai putin de 2/3 afirmau
o mare incredere, pe cand cealaltd parte si-au concentrat ras-
punsurile in zona increderii moderate. Cei mai increzatori s-au
dovedit a fi tinerii sub 15 ani (74,40%), fetele (66,70%), elevii
din mediul rural (65,80%), urmati de elevii cu varsta cuprinsa
intre 17-18 ani (60,10%). Asadar, pentru un segment important
al populatiei tinere, importanta acordata religiei este mai mare
decat increderea In corpusul ei doctrinar, acesti tineri distantan-
du-se critic de invatatura de credinta traditionala a Bisericii lor.
In lipsa unei asemenea adeziuni totale, se poate trage concluzia
ca religiozitatea, resimtitd de ei ca o dimensiune importantd a
existentei, tine mai mult de zona unor interese insuficient de-
finite fata de fenomenul religios si de o asplratle difuza spre
sacralitate. fn cazul lor se poate presupune cd ,aceste tendin-
te centrifuge 1i vor determina sa-si extindad cautdrile si inspre
alte religii, mai rezonante cu aspiratiile si credintele proprii, din
care sa identifice forme de spiritualitate pentru a realiza apoi o

#0Monica Cuciureanu, Simona Velea (Coord), Educatia moral-religioasd. . ., 2012.
81 bidem, p. 29.
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conceptie spiritual-religioasa sui-generis, individualizata pen-
tru uzul personal”*%2.

In ceea ce priveste intrebarea despre Cit de operanti este
Religia in planul mundan al relatiilor interpersonale si sociale dar si
al trdirilor spirituale?, s-a putut observa ca increderea in Religie
nu se limiteaza la o simpla adeziune doctrinard, iar profunzimea
sentimentelor religioase este in mare masura conditionatd de ca-
pacitatea ei de a opera in viata. Analiza rezultatelor la aceasta
intrebare evidentiaza tendinta majoritara a respondentilor de a
asocia capacitatii de interventie rezolutiva a factorului religios o
frecventa inalta (intotdeauna / adesea) in trei din cele patru situa-
tii problematice indicate de item: probleme morale, ale vietii de
familie si spirituale; in privinta problemelor sociale din tard, pa-
rerile parintilor si, mai ales, cele ale elevilor raman insa foarte re-
zervate. 80,00% dintre parinti credeau ca religia ofera intotdeau-
na sau adesea raspunsuri morale, in timp ce doar 61,40% dintre
tineri aveau aceeasi opinie. 75,30% din parinti aveau aceeasi pa-
rere In legdtura cu problemele vietii de familie, comparativ cu
57,50% dintre tineri*®.

O altd intrebare relevanta pentru felul in care efectele orei
de religie se pot cunoaste in viata tinerilor a fost cea care urmédrea
sa afle dacd credinta religioasd constituie un reper in luarea deciziilor.
Un procent important de elevi (52,70%) a declarat ca se conduc in
viata dupa invataturile de credinta. Totusi, din aceasta categorie
mai putin de un sfert din populatia de tineri, respectiv 23,70%
le luau intotdeauna drept reper comportamental sau ca suport
in luarea deciziilor, iar 33,50% tineau cont de ele adesea. Pon-
derea celor care se orientau sporadic (29,10%) sau rareori (12%)
a fost Insa destul de mare, ea reprezentand 41,10% din totalul
respondentilor**.

2 [bidem, p. 37 - 38.
83 Ibidem, p. 40.
4 Ibidem, p. 60.
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O alta cercetare pe care dorim sa o prezentdm in sinteza
este Educatia religioasd — o optiune explicitd a sistemelor de invitamant
europene, realizata de catre Prof. Irina Horga*®. Cercetarea a urma-
rit evidentierea felului in care credinta este inteleasa drept valoare
fundamentald, cu importanta decisiva in viata proprie a elevilor.
Rezultatele cercetdrii realizata pe un esantion de 1060 de elevi din
12 judete, 112 profesori de religie, inspectorii de religie si respon-
sabilii cu probleme de curriculum si educatie ai fiecarui cult, a re-
levat faptul ca 82,00% dintre elevii chestionati erau de acord cu
statutul orei de religie, respectiv cu obligativitatea ei, 14,00% erau
in favoarea studierii optionale a acestei materii, 3,00% o doreau in
afara orarului scolar, in timp ce 1% nu si-au exprimat opinia. Im-
portanta orei de religie a fost punctata si de procentul mare de pro-
fesori diriginti de la alte materii decat religie, care si-au exprimat
opinia in favoarea prezentei acestei discipline in cadrul curriculei
scolare: 52,80% au fost in favoarea statutului de disciplina obliga-
torie, In timp ce 27,40%, sustineau ca Religia ar trebui sa fie disci-
plina optionala**. ,Obligativitatea este sustinuta cu o varietate de
argumente, care fac referire la importanta educatiei religioase in
domeniul cultural, in planul dezvoltarii integrale a personalitatii,
precum si in vederea pregatirii elevilor pentru o societate din ce in
ce mai multiculturald, multietnica si multireligioasa. Putini dintre
elevii chestionati si-au exprimat optiunea ca ora de Religie sa fie
optionald sau sa nu faca parte din curriculumul scolar, contra-ar-
gumentele fiind adesea construite pe nemultumiri sau dezamagiri
legate de prestatia profesorului de religie, de relatia cu acesta, sau
de tipul continuturilor predate”*.

> Irina Horga, Educatia religioasd in scoala romidneascd - rezultatele unei
cercetdri, In Dorin Opris (Coord.), ,Coordonate ale cercetdrii pedagogice
in domeniul educatiei religioase”, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p.
34-60.

6 Ibidem, p. 53.

7 [bidem, p. 46.
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O cercetare sociologica importantd, care a afirmat indirect,
e adevdrat, relevanta si eficacitatea orei de Religie in scoald, a
avut in vedere consumul de droguri la elevii din liceele judetu-
lui Alba, pe un esantion de 2000 de elevi, din 90 de clase, apar-
tinand unui numar de 35 de licee. Cercetarea a fost realizata de
Centrul de Prevenire, Evaluare si Consiliere Antidrog Alba, in
colaborare cu Catedra de Sociologie a Universitatii ,1 Decem-
brie 1918” din Alba Iulia. Unul dintre itemii chestionarului le
cerea elevilor sa aleaga, in ordinea preferintei, trei dintre mo-
tivele care 1i determind sa nu consume droguri, dintr-o lista de
12 motive alese din diferite categorii: religios, moral, economic,
social, psihologic, cultural etc. Analiza raspunsurilor a subliniat
faptul ca 51,70% dintre elevi au ales frica de Dumnezeu si consti-
inta drept principale motivatii, ce au depdsit in procente teama
de dependentad (46,80%) si frica de moarte (36,70%)*%.

Nu in ultimul rand, dorim s amintim o cercetare impor-
tanta, desfasurata in perioada septembrie 2006 — noiembrie 2007,
in cadrul unui proiect intitulat: , Promovarea interesului superior
al copilului in educatia religioasd. Monitorizarea educatiei religioase
in scolile publice din Romdnia”**. Au fost aplicate 3750 de chesti-
onare in toate provinciile istorice ale Romaniei, in 53 de unitati
scolare din 23 de localitati. Proiectul a avut drept scop studierea
modului in care se desfasura educatia religioasa in scolile publi-
ce din Romania, finantate de la bugetul de stat, formularea de
recomandari pentru reformarea preddrii educatiei religioase in
scoli si adoptarea de politici publice care sa corespunda idealului
educational al Romaniei, ca stat membru al Uniunii Europene,
exigentei de a promova interesul superior al copilului, respectul

*8Mihaela-Valentina Paun, loan-Mihail Dan, Drogurile nu sunt o alternativd.
Cercetare sociologicd privind consumul de droguri in riandul liceenilor din
judeful Alba, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 75.

9 Liga Pro Europa, Educatia religioasd in scolile publice, Ed. Liga Pro
Europa, Targu-Mures, 2007.
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pentru principiul egalitatii de sanse, non-discriminarea, protectia
minoritatilor religioase si dreptul de a nu fi afiliat religios.

Potrivit acestei cercetdri, 88,00% dintre profesorii care au
raspuns la intrebdrile din chestionar au spus ca educatia reli-
gioasa este necesara*’, 52,00% dintre respondenti au conside-
rat ca predarea Religiei este obiectiva si corectd, 30,50% ca este
predata ca orice materie, iar 13,50% au fost de parere ca preda-
rea se face ca la Biserica. Simbolurile religioase sunt o frecventa
in scolile din Romania. Principala invatatura la orele de religie
era aceea de a fi bun crestin (71,80%), de a-si cunoaste religia
(61,60%) si de a se ruga (55,40%), in timp ce doar 26,30% spu-
neau cd au fost Invatati sa cunoasca alte religii*’'.

Concluziile generale ale proiectului au fost urmatoarele:

1. ,Predarea Religiei in scolile publice din Romania a fost
o decizie politica a anilor "90. Motivatia introducerii Religiei in
scolile publice nu a tinut cont in primul rand de interesul supe-
rior al copilului, ci de interesele cultelor religioase, care, dupa 50
de ani de ateism de stat ori pentru a stavili expansiunea noilor
culte, au considerat legitim sa foloseasca scolile publice pentru
misionarism si catehizare.

2. Cadrul legislativ care guverneaza statutul legal al predarii
Religiei in scolile publice este imprecis si ambiguu. Educatia religi-
oasa 1n scolile publice din Romania ridica probleme serioase. Nu-
meroase informatii, plangeri ale unor parinti, evaluari intreprinse
de societatea civila si articole de presa, au relevat in timp ca edu-
catia religioasd in scolile publice din Romania nu respecta in toate
cazurile principiile non-discrimindrii, egalitatii de sanse, libertatii
de constiintd, inclusiv optiunea parintilor si a elevilor.

3. Educatia religioasa din scolile publice este confesionala
din punct de vedere al continutului, dogmatica din punct de
vedere al doctrinei si include practicarea ritualurilor religioase

490 Ibidem, p. 106.
1 Ibidem, p. 118.
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in spatiul unitdtilor de invatamant. Prin caracterul confesional
al predarii, asa cum arata astdzi modelul romanesc, sistemul de
educatie public este supus unui dublu risc: acela al nerespec-
tarii caracterului laic si echidistant al invatamantului de stat si
acela de a genera permanent situatii de discriminare, in cazul
cultelor minoritare carora, din diferite motive, nu li se poate ga-
ranta accesul egal la studierea religiei proprii in scoli.

4. Ministerul trateaza disciplina Religie ca pe un dome-
niu de co-gestiune cu cultele religioase, entitati de drept privat,
fenomen care nu are fundamentare nici in Constitutie, unde se
prevede separarea Statului de Biserica, nici in legislatia privind
invatamintul sau in cea legata de protectia copilului.

5. Statutul initial de disciplind facultativa al Religiei nu
mai este respectat. Optiunea pozitiva pentru studiul Religiei nu
se face personal, ci este efectuata in mod automat de catre scoa-
13, elevii fiind repartizati la orele de religie conform declaratiei
apartenentei la un cult sau altul, fara optiune scrisa. Declaratia
de confesiune este una orald, are loc in clasd, la inceputul sco-
laritatii, iar repartizarea la o anumita religie il insoteste pe elev
pand la incheierea scolaritatii.

6. Statutul actual al cadrelor didactice care predau religia
in scolile publice este ilegal si discriminatoriu. Aceste cadre sint
supuse, spre deosebire de toate celelalte cadre didactice, unei du-
ble subordonari, aceea fata de Ministerul Educatiei si fata de cult,
al cdrui aviz trebuie sa-1 detind pentru a putea preda disciplina
Religie.

7. Prezenta religioasa in scolile publice din Roméania incalca
caracterul laic al invatamantului public si nu respecta principiul
non-discrimindrii si al egalitatii de sanse; in scolile publice s-au
amenajat si construit laboratoare de religie, locuri de rugaciune,
capele sau chiar biserici. Capelele, laboratoarele de religie, sim-
bolurile religioase, ritualurile sunt rareori ecumenice, fiind cel
mai adesea apanajul exclusiv al cultului majoritar, cel mai adesea
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cel ortodox, chiar si in acele cazuri in care scoala respectiva este
pluriconfesionald, iar elevii apartin mai multor culte.

8. Manualele de religie din scolile publice sunt manuale
confesionale, de invatatura bisericeascd si doar intr-o proportie
redusad includ capitole de istorie a religiilor sau de cultura gene-
rala religioasa. Desi M.E.C. a acreditat si finantat aparitia a nume-
roase manuale de religie, un mare numar de elevi nu au manuale,
iar predarea este ldsata la latitudinea profesorilor de religie.

9. Ministerul Educatiei, Cercetdrii si Tineretului are da-
toria de a reforma predarea religiei in scolile publice. La in-
troducerea, In anii ‘90, a studiului Religiei in scolile publice,
argumentul principal nu a fost neaparat imperativul formarii
personalitatii armonioase a copilului, servirea interesului sau
superior, cat considerente tinand in special de dezideratele cul-
telor religioase. Modelul adoptat in urma cu doudzeci de ani
nu mai corespunde realitatilor actuale si genereazd, in tot mai
multe cazuri, discriminare si Incdlcarea libertatii religioase a
minoritatilor religioase*?

V.3.3. Eclesiologie mediatica: mijloace de comunicare publica
ale Bisericii Ortodoxe Romane in perioada postdecembrista

Dupa caderea regimului comunist din Romania, asistdm
la o multiplicare impresionanta a mijloacelor de comunicare vi-
deo, audio si scrise. Recuperarea discursului religios a devenit
0 necesitate a comunicarii spirituale si prioritate a unei Biserici
traditionaliste, dar care se doreste a fi nu mai putin dinamica in
formele de expresie. Pe cale de consecinta, si formele de comuni-
care a credintei religioase se inscriu pe acest trend, ele fiind pre-
zentate public mai ales de presa laicd, In cotidianele Adevdirul si
Romania liberd la iInceput, in reviste si volume publicate de edituri
private, cat si de cea laica, la nivelul fiecarei episcopii. Din pdcate,

2 [bidem, p. 144 - 148.
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Biserica, in calitatea sa de actor important al recompunerii demo-
cratice si al Insandtosirii societatii romanesti, umilitd In perioada
comunistd, desi a simtit oportunitatea misionard extraordinara
oferitd de noile schimbadri sociale, nu a fost pregatita sa comuni-
ce mediatic catre marele public invatdtura de credinta si pozitia
ei fata de problemele din societatea romaneascd, cu alte cuvinte,
sa o valorifice misionar. Din acest motiv, formele de comunica-
re cu societatea raman, In primii ani dupa revolutie, la nivel ofi-
cial, transmitand informatii legate de ierarhi, sfintiri de biserici,
programe speciale pentru sarbatori, scrisori pastorale si relatii
ecumenice. Ea se manifesta, dupa cum remarca teologul Radu
Preda, ca 0 presa pentru ea insasi, iar nu pentru restul lumii”*®.
Mass-media laicd a preluat si transmis o parte din mesajul Bi-
sericii, Insa ,intr-o forma partiald si adesea paralel cu realitdtile
formative ale discursului religios”**.

Numeroase subiecte fierbinti cu referire la disputele legis-
lative legate de raporturile dintre majoritatea nationald si mi-
noritatile etnice ori sexuale, au facut din Biserica Ortodoxa Ro-
mana o vedetd a programelor de radio si televiziune. Pe langa
acestea, discutiile despre reforma institutionala, dosarele fostei
Securitati, legea lustratiei, polemicile elitiste dintre adeptii apo-
litismului si cei ai implicarii militante, litigiul cu greco-catolicii,
conflictele patrimoniale, scandalurile din unele parohii din di-
aspora sau din unele parohii romanesti, abuzuri punctuale ale
clerului, problemele romanilor ortodocsi din Basarabia, Ucraina
sau Banatul Sarbesc au mentinut Biserica in centrul atentiei*”.

45 Radu Preda, Antena Bisericii. Presa bisericeasci intre propoviduire si
imagine, in Institutul Ludwing Boltzmann pentru Studiul problematicii
religioase a integrdrii europene, ,Pentru o democratie a valorilor. Strategii
de comunicare religioasa intr-o societate pluralista”, Bucuresti, 2001, p. 86.
#4 Liliana Naclad, Discursul religios in mass-media. Cazul Romdniei
postdecembriste, Ed. Institutul European, lasi, 2013, p. 36.

5 Cf. Elena Stefoi, Biserica Ortodoxd Romand dupd comunism. Imagine, practici,
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Potrivit unei analize a presei religioase timpurii, realizata
in anul 1994*%, aceasta s-a transformat foarte repede, numarul
publicatiilor crescand. Unele dintre ele, respectiv cele care apar
in marile centre universitare, precum revista Renasterea de la
Cluj-Napoca, Invierea de la Timisoara sau Vestitorul Ortodoxiei de
la Bucuresti, au incercat un dialog real cu societatea si cu presa
laica. Cele mai multe insa prezentau activitatea ierarhului si acti-
vitatea eparhiald, cu accente pe traditii si invatatura de credinta,
prezentata in forma predicatoriald. Oricum, evaluand modalita-
tile de interactiune ale Bisericii Ortodoxe Romane cu societatea
romaneasca post-decembrista la nivelul tdrii, mai ales dupa 1989,
Asociatia Studentilor Ortodocsi din Romania (ASCOR) a fost sin-
gura forma reala de dialog intre Biserica si spatiul public.

In anul 1994, la Cluj-Napoca a avut loc un eveniment de
amploare, care a abordat pentru prima data la nivel oficial tema
presei bisericesti si a rolului ei in Biserica. Este vorba de un semi-
nar — primul de acest fel in Romania — cu titlul: Presa bisericeasci
intr-o societate post-totalitard, ce a subliniat faptul ca , presa bise-
riceasca trebuie sd participe la reactivarea vocii profetice a Bise-
ricii, pentru ca ea sa devind un liant virtual in spatiul credintei
romanesti, oferind o lectura teologica a problemelor actuale”*”.
Sapte ani mai tarziu, cu ocazia unui alt seminar, organizat de
aceastd data de Colegiul ,Noua Europa” din Bucuresti, se con-
stata ca asteptdrile au fost partial inselate, iar lucrurile, fata de
decada precedentd, au evoluat insuficient: ,Gandirea ierarhica
nu doreste sa lase libertate propriilor sale publicatii si le dis-
crediteaza pe cele existente in afara sferei sale de influenta, in
timp ce vocea Bisericii se mai face auzita prin mijloacele de co-

optiuni, In Bogdan Tataru Cazaban (Coord.), ,Pentru un crestinism al noii
Europe”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 151.

46 Radu Preda, Scurtd privire asupra presei bisericesti ortodoxe, in Rev.
,Renasterea”, nr. 5/1994, p. 3.

#7Elena Stefoi, op. cit., p. 87.
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municare in masa, aceasta datorandu-se angajamentului unui
numar relativ restrans de laici”®. In anul universitar 2003-2004,
pe fondul emulatiei legate de presa religioasa, pe de o parte, si
a lipsei de specialisti, pe de alta parte, Sfantul Sinod a aprobat
organizarea unor sectii de Teologie-comunicare sociald la patru
facultati de teologie din Romania: Bucuresti, Cluj-Napoca, Iasi
si Craiova.

In anul 1996, Mitropolia Moldovei si Bucovinei solicita si
obtinea o licenta radio, pentru a infiinta primul post de radio
ortodox din Romania: Radio Trinitas. Un an mai tarziu, intr-
un avant misionar impresionant, sustinut de strategia celui ce
avea sd devind Patriarhul Romaniei, aceeasi mitropolie infiinta
Institutul Cultural-Misionar Trinitas, ce includea toate formele
comunicationale ale amintitei mitropolii: radio, editura si tipo-
grafie. In 1999 se infiinteazd la Cluj-Napoca Radio ,,Renasterea”,
in 2001, la Alba Iulia, Radio ,,Reintregirea”, in 2003, la Craiova,
Radio , Logos” si in 2004, Radio ,,Lumina”, la Severin.

Aparitia acestor posturi de radio ortodoxe s-a realizat in pa-
ralel cu extinderea retelei de radio-uri confesionale, apartinand
altor culte. In anul 2006, doar 40% din licentele acordate unor
posturi de radio apartineau eparhiilor ortodoxe, in timp ce 55%
dintre licente au fost atribuite unor posturi de radio neoprotestan-
te, dupa cum urmeaza: 27 licente pentru cultul Baptist, 14 pentru
cel Adventist si 11 pentru Alianta Evanghelicd din Romania*”.

Un aspect important In ceea ce priveste transmiterea
invataturii de credintd, a frumusetii Traditiei Ortodoxe a Bi-
sericii si a evenimentelor importante din viata crestind con-
temporand a avut-o televiziunea, avand in vedere audienta
impresionanta pe care acest canal de comunicare o avea. Atat
televiziunea nationald, prin redactia Viata spirituald si emisiu-
48 [bidem, p. 91 - 92.

#9Juliana Conovici, Ortodoxia in Romania postcomunistd. Reconstructia unei
identitati publice, vol. I, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2009, p. 277.
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nile Credo, Ecclesiast, Lumind lind, Interferente etc., realizate de
reporteri si redactori cu pregatire teologica corespunzatoare si
cu participarea a numerosi invitati, cat si posturile private An-
tena 1 si ProTv au adus o contributie importanta in promovarea
frumusetii Ortodoxiei si In misiunea contemporana a Bisericii.

Anul 2007 a adus o schimbare de proportii in ceea ce
priveste prezenta mediatica a Bisericii Ortodoxe Romane. Asa
cum afirma 1n discursul de la intronizare, Patriarhul Daniel a
fost pregatit pentru o abordare noud si de amploare a fenome-
nului mediatic eclezial: ,,O alta dorinta a noastra, care devine o
datorie, este intensificarea misiunii spirituale a Bisericii in so-
cietate, dincolo de zidurile ldcaselor de cult, prin intermediul
a doua retele bisericesti ortodoxe la nivel national, si anume:
radio si televiziune, precum si un cotidian al Bisericii”*”. Prea-
fericirea Sa a reusit, programatic, sa vada in mass-media ,,0
oportunitate si nu o amenintare”>"'.

In luna iulie 2007, postul de televiziune Trinitas primeste
licenta de functionare, iar Radio Trinitas si cotidianul Lumina
sunt transferate de la Iasi la Bucuresti. Vedem, deci, ca Biserica
Ortodoxd a realizat un pas important in dezvoltarea mijloacelor
mediatice proprii. La 27 octombrie 2007 a fost infiintat si inau-
gurat Centrul de presa ,Basilica” al Patriarhiei Romane, care
cuprindea: postul de televiziune Trinitas TV, postul de Radio
Trinitas, cotidianul ,,Ziarul Lumina” impreund cu saptamana-
lul ,Lumina de Duminicd”, agentia de stiri ,,Basilica” si cu Biro-
ul de Presa, care au rolul de a promova frumusetile Ortodoxiei
si actualitatea religioasa.

In numai un an a fost recuperat mult teren si acoperite
multe goluri in spatiul mediatic ortodox. Cu toate acestea, ex-

0 http://www.basilica.ro/stiri/cuvantul_pf_parinte_daniel_la_
intronizarea_sa_ca_patriarh_al_bisericii_ortodoxe_romane.html
(15.10.2015).

1 iliana Naclad, op. cit., p. 37.
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tinderea a fost problematica si risca sa aiba mai multe efecte ne-
dorite, legate fie de cercul restrans de persoane cdrora se adre-
sa, fie legate de abordarea oficioasd a problemelor bisericesti
si, mai ales, a ierarhiei. ,Reunirea principalelor mijloace de co-
municare In masa ale Patriarhiei intr-un singur centru de presa,
desi vizeaza eficienta si coordonarea, are si unele riscuri, intre
care cel al repetitivitatii, in cazul in care particularitatile fiecarui
mijloc de comunicare nu sunt respectate. lar daca prezentarea
unui punct de vedere predefinit, autorizat, nu permite diferi-
telor tipuri de media o anumita autonomie in raport cu auto-
ritatea bisericeasca centrald, daca acestea nu functioneaza ca
forum-uri de reflectie, chiar critic, internd, discursul public al
noilor media, cu care Patriarhia s-a inzestrat, se expune tentatiei
triumfalismului si riscului transformarii lor in simple oficioase
ale autoritatii bisericesti de care apartin. Aceasta abordare risca
o datd in plus sa izoleze Biserica oficiald atat in raporturile cu
alti actori publici din exteriorul ei, cat si In relatia cu vocile din
interiorul Bisericii, care nu accepta instantele bisericesti oficiale
drept unice producdtoare ale ,, adevarului” asupra tuturor as-
pectelor vietii bisericesti”>*.

Criticile la adresa unei astfel de prese religioase, care
in loc sa sensibilizeze populatia prin materiale catehetice si
de analizd, prin discursuri religioase de tip demonstrativ sau
apologetic, adesea se lansa in aprecieri triumfaliste ale unei
Biserici Ortodoxe romanesti ce, totusi, compatimea Impreuna
cu fiii ei In acea interminabila tranzitie, nu au lipsit din spatiul
laic. Primul autor pe care il citdm, de o mare proeminenta cul-
turala, este Andrei Plesu. Acesta, referindu-se la omagierea
Patriarhului Daniel la implinirea a 60 de ani de viatd, spunea:
,Am fost martor, In aceste zile, la aniversarea celor 60 de ani
de viatd ai Prea Fericitului Daniel, patriarhul crestinatatii ro-
manesti. Ma adaug, sincer, celor care i-au spus, cu acest prilej,

2 uliana Conovidi, op. cit., p. 279-280.
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La multi si spornici ani! M-am numadrat, la inceputul manda-
tului sau, printre cei care s-au bucurat public de ceea ce mi se
parea o alegere optima. i stiu calititile, vigoarea si tenacitatea
organizatoricd, zelul. Dar trebuie sa mdrturisesc ca desfasura-
rea momentului aniversar m-a intristat. Lucrurile au cdpatat
o turnura excesiva, pe care Prea Fericitul ar fi putut-o ajusta.
Aniversarea in sine era fireasca. Dar stilul ei mi-a amintit de o
nu prea fericitd ,traditie omagiald” autohtona. , Album ani-
versar”, ,Volum omagial”, film documentar realizat de Trini-
tas, ceremonii ample, discursuri inaripate, texte riscand idola-
tria, cand nu frizau prostul gust (ziarul Lumina a recurs, flasc,
la toate cliseele acestui tip de eveniment: Patriarhul s-a ndscut
,in zilele fierbinti ale lunii lui Cuptor”, la Dobresti, ,un sat
binecuvantat de Dumnezeu cu oameni credinciosi” (...) ,,Inca
de la o varsta frageda...” etc. etc.). Nu cred ca asa se sarbato-
reste un slujitor, un rob al lui Dumnezeu, un om care a ales, prin
calugarie, nu doar lepadarea de lume, ci si lepadarea de sine.
Cei care asmut asupra lui toate hergheliile preamadririi lumesti
nu-i fac nici un serviciu”>®.

Al doilea autor este Radu Preda, un neobosit luptator pen-
tru o presa bisericeascd articulata, capabild sa isi asume rolul de
comunicare a ierarhiei cu poporul si sa diversifice dialogal for-
mele ei misionare. ,,Consecinta majora a unei gestiuni defectu-
oase a comunicarii In exteriorul comunitatii de credinta se vede
in lipsa de elan misionar, in muzeificarea Ortodoxiei. Existenta is-
torica de cu totul alta natura, divino-umana, Biserica risca, prin
autismul unora dintre slujitorii ei, sa fie perceputa drept ceva
bizar, de neinteles, legata de trecut, dar neintrand printre ingre-
dientele viitorului, pdstratoare inflexibila a unor valori oricum
depasite etc. Lista prejudecdtilor la adresa Bisericii Ortodoxe

% Andrei Plesu, Slujitor credincios si intelept, in rev. ,Dilema Veche”, nr.
392, (18-24 august), p. 3.
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(dar nu numai) este lunga. A raspunde acestora, contrazican-
du-le cu inteligentd apologetica, ar trebui s fie rolul unei media
ecleziale pe masura”*™.

O mare noutate in peisajul social romanesc este transmi-
terea slujbelor religioase prin intermediul radio-ului si al televi-
ziunii. La fel ca si In alte tari occidentale, dupa cum observa doi
cercetatori americani, ,pentru multi oameni, slujbele religioase
difuzate prin intermediul mijloacelor electronice au devenit o
parte a institutiei religioase”>®. Participarea personala la slujbe
este Inlocuitd de unii crestini, pe considerente legate de varstd,
boala, distanta, exigente estetice sau comoditate, cu o abordare
indirecta si neparticipativa, prin intermediul media. Necesitatile
elementare legate de pastrarea unei traditii a slujbei de dumini-
cd sau a semnificatiei pericopei evanghelice duminicale sunt asi-
gurate fara efort si fara cheltuieli materiale sau de timp. In zilele
noastre, efectele pandemiei de coronavirus au amplificat aceas-
td realitate, insa multi credinciosi se indoiesc ca aceste optiuni
televizuale, audio sau online, pot recrea cu adevarat experienta
participarii la slujbele desfasurate in locasurile de cult.

Consecintele la nivel comunitar nu au intarziat sa aparad,
ele favorizand un crestinism privat, neparticipativ, teoretic, fara
apartenenta comunitara, sardcit din punct de vedere comunio-
nal. Este vorba, efectiv, de o alta intelegere a Bisericii, care e pri-
vata de continutul comunional in favoarea celui simbolic. Ori-
ce realitate mediata de un canal de comunicare are un impact
mai redus, prevaland latura informationald. Canalul mediatic
nu poate transmite stari profunde, cum ar fi predispozitia spre
rugaciune sau pacea sufleteascd. De aceea, slujbele transmise
in direct sau cele inregistrate nu pot trece de superficialitate,
*“Radu Preda, Ortodoxia si dilemele dialogului cu lumea. Pastorala Patriarhului
Ecumenic la Duminica Ortodoxiei, in rev. ,Tabor”, nr. 1, aprilie 2010, p. 21.

%% Melvin L. De Fleur si Sanda Ball-Rokeach, Teorii ale comunicirii de masd,
Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 132.
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transformand slujba uneori intr-un spectacol®®. Dupa cum sub-
liniaza autorii citati mai sus, ,noi tradim intr-o lume creata de
mass-media mai degraba decat in realitatea insasi. Ceea ce noi
percepem sunt reprezentari si nu realitatea, iar acest lucru are
cu siguranta un efect asupra noastra”>"”.

Noile medii de comunicare ale Bisericii reprezinta un amvon
mediatic, o prelungire a misiunii institutiei divino-umane in so-
cietate, 0 modalitate modernd de a face cunoscuta Evanghelia in
contextul momentului si ,0 salutara corectura fundamentala, un
exemplu cd se poate si altfel, ca asumarea responsabila a libertatii
se face printr-o comunicare pe masura”>®. Ea este spatiul si instru-
mentul unei prezente incontestabile, lucrative, de o mare vizibili-
tate, dar si al asumadrii analitice si descriptive a unor teme de ac-
tualitate, abordate in presa laicd, ce reclama un raspuns pertinent
sau chiar o exegezad spirituala din partea Bisericii. Asa cum observa
antropologul si teologul Teodor Baconschi, ,,Biserica, utilizand co-
municarea In masd, nu-ti interogheaza temeiurile, ci cautd sa inta-
reasca legdturile comunitare. Odata pdtrunsa in agora electronica,
ea are mai multe sanse de a stabili agenda binelui comun. Si, pe de
altd parte, se constituie ca partener al societdtii civile”>”.

In anul 2018, Patriarhia RomAnd a aniversat 20 de ani
de emisie neintreruptd a postului de Radio TRINITAS (1998-
2018) si 10 ani de activitate online a Agentiei de stiri BASILICA
(2008-2018). Cu acest prilej, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
a sintetizat ampla si profunda misiune a institutiilor de presa

6 Cf. Adrian Gh. Paul, Viziune ortodoxi asupra influentei mass—media
in viata sociald, in Adrian Gh. Paul (Coord.), ,Biserica si Mass-media:
complementaritate sau adversitate?”, Ed. Universitatii de Nord, Baia
Mare, 2008, p. 120.

7 [bidem, p. 258.

%8 Radu Preda, op. cit., p. 21.

" Teodor Baconsky, Pax vobiscum, in rev. ,Dilema veche”, nr. 38 (1-7 oct.
2004), p. 12.
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ale Patriarhiei Romane astfel: , In doud decenii de activitate ne-
intrerupta, postul de radio TRINITAS a devenit pentru foarte
multi romani ceea ce si-a propus sa fie inca de la inceput: un
radio pentru suflet. Prin programele sale, el face cunoscuta iubi-
rea mantuitoare si sfintitoare a lui Dumnezeu in casele oameni-
lor, pentru ca oamenii sa caute Casa iubirii vesnice a lui Dumnezeu,
al carei pridvor este Sfanta Biserica. De 10 ani, Agentia de stiri
BASILICA a Patriarhiei Romane este pagina de internet in care
activitatea pastorala, misionara si social-filantropica a Bisericii
Ortodoxe Romane se face cunoscutd prin stiri si articole, docu-
mentare sau interviuri. Agentia de stiri BASILICA descopera
astfel, prin cuvinte si imagini, ,,binele de stiut” din toate eparhiile
Bisericii Ortodoxe Romane”>".

Editurile cu profil religios au aparut ca o necesitate de
multiplicare si transmitere a tezaurului de invatatura al Bise-
ricii si al traditiei crestine. Cele mai prolifice s-au dovedit a fi
initiativele private, fondate de teologi (Deisis si Bizantind) sau
laici (Anastasia, Sophia, Christiana, ProVita, Eikon, Egumenita,
Evanghelismos, Cartea Ortodoxa, Agathon etc). Institutul Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (I.B.M.B.O.R.),
in calitate de editura a Patriarhiei Romane, s-a concentrat pe
textele fundamentale, respectiv pe Sfanta Scripturd, pe scrieri-
le parintilor bisericesti, catehisme, carti de rugdciuni, carti de
cult, sintezele unor emisiuni ale televiziunii Trinitas, albume,
carti ale unor teologi contemporani importanti si traduceri din
operele marilor nume ale teologiei ortodoxe contemporane etc.
La acestea se adauga editurile episcopale, concentrate in special
pe cdrti ziditoare de suflet, carti de predici si de poezie, lucrari
stiintifice ale profesorilor de teologie din centrele universitare,
albume, carti de spiritualitate crestind, brosuri tematice si plian-
te, monografii, calendare etc.

S0 https://basilica.ro/centrul-de-presa-basilica-misiune-pentru-
cultivarea-unitatii-de-credinta-si-de-neam-a-romanilor/ (18.03.2019).
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Mediul virtual a Inregistrat o prezentd ortodoxa tot mai
ampla si mai diversd, definit de o comunicare crescuta, dar si de
unele derive. El oferd o uriasa oportunitate misionara si, totoda-
td, un ocean de informatii, cea mai mare parte de natura secula-
ra, stiintifica, culturala, distractiva, fard a oferi, insa, si , grile de
lectura sau precodificari etice”!! ale datelor stocate si transmi-
se. Prima pagina de internet a unei eparhii este cea a Mitropoliei
Moldovei si Bucovinei, apdruta in anul 1997. In acelasi an se
lanseaza si site-ul oficial al Institutului Trinitas. Pagina oficiala
a Bisericii Ortodoxe Romane — www.bor.ro — apare in anul 2000,
fiind Inlocuitd, in anul 2002, cu un alt site: www.patriarhia.ro.
Intre anii 2000 — 2007, majoritatea episcopiilor se pozitioneaza
online, construindu-si propriile pagini de internet. La acestea se
adaugd o serie de pagini cu caracter comercial, dedicate vanzarii
de carti si obiecte de cult sau promovarii pelerinajelor, grupuri
si forum-uri de discutii, site-uri ortodoxe personale sau ale unor
asociatii, care transmit informatii cu continut crestin, fara insa
a avea girul oficial si nici controlul Bisericii. Cel mai important
dintre ele este pagina de resurse ortodoxe: www.crestinism-
ortodox.ro., cu materiale despre Biserici, eparhii, manastiri, pa-
rohii, portaluri-web, carti, edituri, forumuri, pelerinaje, pagini
de discutii In mai multe limbi europene etc.

Internetul ofera numeroase oportunitati misionare pentru
practica comunicarii publice a Bisericii. In felul acesta si cu costuri
reduse, eaisi poate prezenta mesajul cotidian si propria intelegere
fata de sine si misiunea sa in lumea contemporand, ca institutie
cu o mare incredere in randul populatiei si ca actor public im-
portant™?. Dar tot aici se fac auzite si vocile laicilor, uneori critice

'Tuliana Conovici, op. cit., p. 282.

2 Conform unui sondaj INSCOP realizat in perioada 5 — 13 martie
2019, la comanda Fundatiei Konrad Adenauer, clasamentul increderii
in institutiile interne si internationale este dominat de Armata, urmat
de Biserica, Jandarmeie, Politie si DNA. 68,1% dintre respondenti au
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la adresa ierarhiei Bisericii, care 1si afirma, intaresc, defaima sau
recupereaza identitatea crestin-ortodoxa intre nonsalantele culpa-
bile ale corectitudinii politice contemporane, cu destructurarile,
fractiondrile si inflexibilitatile paradoxale ale acestei ideologii. Pe
buna dreptate, putem spune ca: , site-urile ortodoxe participa la
o veritabila mutatie a modului de transmitere a memoriei si a
identitatii publice a Ortodoxiei contemporane, in masura in care
internetul impune un cadru si moduri specifice de transmitere a
informatiilor si a opiniilor religioase; prin intermediul sdu, multi
redescopera dar si reinventeaza, reamenajand-o, intelegerea des-
pre Traditia Bisericii. El ofera posibilitatea de difuzare libera a
oricarui fel de sensibilitate religioasa si contribuie la (re)stabili-
rea dreptului laicilor de a participa la viata publica a Bisericii lor.
Dar participa si la repunerea in discutie a autoritatii, ba chiar a
structurii bisericesti actuale, contribuind implicit tocmai la apro-
fundarea procesului de secularizare internd, pe care aceeasi auto-
ritate bisericeasca se straduieste sa il combata”>".

In concluzie, mass-media nu putea lipsi din preocupérile
pastorale ale Bisericii. Peisajul mediatic bisericesc se prezintd, in
ansamblul sdu, schimbat, in bine si in rdu deopotriva. In socie-
tatea actuala, marcata de tirania comunicarii®**, de boli comunica-
tionale si de transformarea spatiului public in scena deschisd a
manifestarii libertatii personale sau de grup, a diferitelor intere-
se, a culturii sau a imposturii unor vorbitori, 0 media ecleziala
poate reprezenta o forma de comunicare rituala dar si informala,
fard a pierde insa din vedere nevoia de adaptabilitate a mesajului
Bisericii la trairea crestina contemporana. Lecturand provocarile

declarant ca au incredere mare si foarte mare in Armata, 54,5% in Biserica,
48,1% in Jandarmerie, 43,2% in Politie si 40,9% in DNA.

Vezi https://www.inscop.ro/22-martie-2019-topul-increderii-in-institutii-
interne-si-internationale/ (01.05.2019).

B Juliana Conovidi, op. cit., p. 295.

S4Jgnacio Ramonet, Tirania comunicirii, Ed. Doina, Bucuresti, 2000, p. 35.

309



Florin-Spiridon Croitoru

prezentului, Biserica e chemata sa ia constant atitudine pastorals,
provocandu-i pe oameni la o serie de interogatii mantuitoare, la
asumarea conditiei de crestini, de ,,chipuri de lumina si de iubire
milostiva”>', constientizand si faptul cd, totusi, canalele medjiati-
ce nu pot suplini relatia preotului cu credinciosii si a acestora cu
Dumnezeu. Ea propune ancorarea in traditia vie, ca reactie la o
modernitate agresiva, si explicarea slujbelor ca dialog, innoire si
ferment, ca o binecuvantata cale de accedere inspre Imparatia lui
Dumnezeu®'®. Daca ceva poate afecta constructiv sufletul omului
contemporan, atunci acesta este cuvdntul, plin de semnificatie si
de continut, prezentat cu sinceritate, intentionalitate fondatoare
si luciditatea pastorala necesard sub forma unor raspunsuri sau
interogatii eliberatoare sau a unor analize si atitudini, ce trans-
fera lumina Evangheliei in constiintele auditoriului si adevarul
in viata, cuvintele si faptele oamenilor. ,, Dacd exista puterea de
a schimba ceva in sufletul omului, ea apartine unui discurs tra-
it si reprodus in trairea iubitoare a Mantuitorului. Doar in acest
caz se poate spune ca interlocutorul este cel prin care se verifica
eficacitatea discursului religios, fiind foarte important, nu atat
perceptia, cat efectele sale asupra stdrii sufletesti a omului”>".

% La aniversarea a 10 ani de la infiintarea Centrului de Presi BASILICA
al Patriarhiei Romane, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel sublinia
importanta misiunii Bisericii prin mijloace moderne de comunicare:
,,Centrul de Presi BASILICA este asemenea unei maini cu cinci degete
prin care Biserica lucreaza pentru o corectd informare a credinciosilor
cu privire la viata si activitatea ei astazi. Prin mijloacele de comunicare
radiofonic, audiovizual, tiparit si on-line, Biserica evidentiazd cu prioritate
lumina din oameni, prezentdnd chipuri de iubire milostivi si coresponsabilitate,
prin care invita indirect pe membrii ei si pe oamenii din afara ei sa
devind la randul lor chipuri de lumina si iubire milostiva, adica persoane
profund umane.” - https://vestitorulortodoxiei.ro/articol/centrul-de-
presa-basilica-10-ani-de-misiune-mediatica/(01.05.2019).

16 Cf. Adrian Gh. Paul, op. cit., p. 122.

7Liliana Naclad, op. cit., p. 15.
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V.3.4. Eclesiologie diasporica. Diaspora romaneasca

O componentd a evolutiei si dinamicii populatiei in perioada
post decembrista, pe langa natalitate si mortalitate, este migratia.
Ea reprezinta ,un fenomen ce consta in deplasarea unor multimi
de persoane dintr-o arie teritoriald in alta, urmata de schimbarea
domiciliului si/sau de incadrarea intr-o forma de activitate in zona
de sosire”*'®. Migratia este un proces social care a influentat si in-
fluenteaza profund societatea romaneasca contemporand, milioa-
ne de cetdteni romani trdind personal drama acestei realitati. Este
tot mai evident faptul cd umanitatea a intrat intr-o noua epoca a
migratiilor"”. Desi aparent, fenomenul migratiei poate fi privit la
nivelul unui act individual, ca o simpla decizie pe care o persoana
oiain legaturd cu locul de muncd sau de domiciliu dorit, in aceasta
decizie fiind implicate determindri multiple, asociate cu starea so-
cio-cultural-economicad a localitdtilor, a familiei, a parohiei, a per-
soanei In cauza si a societatii in general. Datorita acestor conexiuni
multiple in care este implicatd, ,migratia poate fi considerata un
fenomen social total”>*, potrivit Profesorului Dumitru Sandu.

Migratia poate fi desfacuta in doud aspecte distincte:
imigratia, ce se referd la numarul oamenilor care intrd in tara
intr-o perioada fixa de timp si emigratia, cu trimitere la ansamb-
lul iesirilor dintr-o anumita tara, definitiv sau temporar, intr-un
timp dat. Aceste elemente, combinate, produc migratia netd, care
este castigul sau pierderea de populatie dintr-o tard datorita
migratiei. In plus, exista, bineinteles, si o migratie interni sau o
deplasare a oamenilor de la o zona la alta in interiorul aceleiasi

8Catalin Zamfir si Lazar Vlasceanu (Coord.), , Dictionar de sociologie” ...
p. 351.

19 Cf. Remus Gabriel Anghel, Istvan Horvath (Coord), Sociologia Migratiei.
Teorii si studii de caz romdnesti, Ed. Polirom, lasi, 2009, p. 14-15.

%0 Dumitru Sandu, Sociologia Tranzitiei, Ed. Staff, Bucuresti, 1996, p. 204.
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tari (fluxurile sat-oras, oras-oras sau oras-sat), precum si o
migratie confesionald, in principal dinspre bisericile istorice catre
denominatiunile neo-protestante, dar si invers. De fapt, orice
act migratoriu este, In acelasi timp, o migratie si o emigratie.
Dimensiunea pe care vom insista in abordarea noastra este
emigratia, fenomen care a inregistrat o explozie in perioada de
mari schimbari sociale traversata de tara noastra in perioada
postdecembristd, o datd cu liberalizarea regimului vizelor pen-
tru Spatiul Schengen si intrarea Romaniei in Uniunea Europea-
nd, fenomen care a provocat reactia Patriarhiei Romane inspre
organizarea slujirii disporei romanesti, dezvoltate foarte mult
in ultimii treizeci de ani.

Migratia romaneasca, ce se contureaza in sistemul global
al migratiei ca un produs inerent al democratiei si al libertatii
de circulatie, ,,in contextul dependentelor si relatiilor economi-
ce la nivel global si a includerii unor regiuni periferice ale lu-
mii In organizarea economica globala”** este, asa cum putem
constata, foarte dinamicd si reprezintd una dintre principalele
migratii spre vestul Europei, ce implicd, atat pentru Romania,
cat si pentru tarile de destinatie, o serie de provocari, probleme,
riscuri si abordari diferite. Fenomenul emigratei este unul pro-
eminent: desi situatia economica a Romaniei s-a ameliorat in
timp, emigratia in Uniunea Europeand, mai ales, a continuat in
noul mileniu.

Dupa 1989, odata cu cdderea regimului comunist, migra-
tia In tara noastra a devenit un fenomen de-a dreptul ingrijo-
rator, pand la 17% din populatia Romaniei pdrdsind de atunci
tara. Potrivit Eurostat, 96.929 de persoane au parasit Romania
in perioada imediat urmatoare revolutiei, pe fondul deschiderii
granitelor, atingand 170.000 de persoane In urmatorii trei ani.
In aceastd perioada, 75% dintre emigrantii legali permanenti au
fost etnici germani, maghiari si evrei. Ulterior, rata emigratiei

2 Remus Gabriel Anghel, Istvan Horvath (Coord.), op. cit., p. 25.
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temporare a cunoscut o explozie fara precedent, transforman-
du-se intr-un fenomen amplu, cu numeroase implicatii sociale,
economice, culturale, spirituale si psihologice. Analizand dina-
mica acestui fenomen, se pot identifica trei perioade ce caracte-
rizeaza migratia din Romania:

- 0 prima perioada (1990-1995), caracterizata printr-o rata
a emigrarii de 7 pers. / 1000 locuitori, tarile de destinatie fiind
Germania, Israel, Turcia, Italia si Ungaria;

- a doua perioada (1996-2001), cu o rata a emigrarii de 7
pers. / 1000 locuitori, tarile predilecte de destinatie fiind Spania,
Statele Unite si Canada;

- a treia perioadd (2001-2018), rata emigrarii ajungand
pana la 28 pers. / 1000 locuitori, tdrile de destinatie fiind Ita-
lia (40%), Spania (18%), Germania (5%), Ungaria (5%) si Israel
(6%)2.

Europa a inceput sa se confrunte cu un flux migrationist
important dupad anii '90, cdderea comunismului prevestind un
exod de proportii dinspre est spre vest. Ea a primit, o data cu
forta de munca ieftina, si probleme legate de diferentele rasia-
le sau culturale. Extinderea Uniunii Europene catre est in anii
2004 si 2007, cu anumite restrictii legate de circulatia fortei de
munca, a transformat migratia intr-un fenomen de mobilita-
te teritoriald regionala catre tari ce si-au afirmat tot mai mult
pozitia de spatiu de destinatie’®®. Romanii au raspuns din plin
acestei nevoi europene de imigratie.

Potrivit documentului , Talent Abroad: A Review of Roma-
nian Emigrants”, publicat intr-un raport de Organizatia pentru
Cooperare si Dezvoltare Economica (OCDE) in 14 martie 2019 la

2 Daniela Dandcica, Caracteristici ale Migratiei in Rominia in , Analele
Universitatii Constantin Brancusi” Targu Jiu, Seria Economie, nr.2/2010,
p- 189-190.

% Monica Serban, Migratie, in Lazar Vlasceanu (Coord.), , Sociologie”,
Ed. Polirom, Iasi, 2011, p. 803.
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Paris, diaspora romaneasca este a cincea cea mai mare din lume.
Intre 2000-2001 si 2015-2016, numarul emigrantilor romani a
crescut cu 2,3 milioane. Ttalia, cu aproape o treime din populatia
emigrantilor romani (peste 1 milion de pers.), a fost tara gazda
lider, urmata de Germania (680.000 pers.) si Spania (573.000
pers.). Fluxurile catre aceste tdri au scazut in 2008, odatd cu de-
clansarea crizei economice globale si cu Inrdutatirea conditiilor
economice si sociale, in special din Italia si Spania, ceea ce a dus
la cresterea fluxului migrator citre Germania si Regatul Unit al
Marii Britanii (de la 2.175 pers. in anul 2007 la 62.650 pers. in anul
2016)**. Incepand cu anul 2008 s-a inregistrat un trend descen-
dent al emlgrantllor temporari, in anul 2012 s-a consemnat soldul
migrationist cel mai redus, iar din anul 2014 a avut loc o crestere
constantd a numarului celor ce parasesc tara. In anul 2017, nu-
marul emigrantilor temporari a atins cel mai ridicat nivel inregis-
trat dupa anul intrdrii Romaniei in U.E., cand din tard au plecat
544.074 pers. (o ratd de emigrare de 25,7%o)*. Actualmente, ci-
frele referitoare la numarul romanilor care traiesc in strdinatate
variaza intre 3,4 milioane (L.N.S.) si 5,6 milioane®*.

Migratia fortei de munca se regaseste de foarte mult timp
in agenda diverselor institutii romanesti si internationale, prin-
tre care se numara si Patriarhia Romand, dar si in atentia ima-
ginarului national si a simplului cetatean. Ca urmare a liberali-
zarii circulatiei fortei de munca in spatiul european, fenomenul
migratiei fortei de muncd a generat si un fenomen diasporic consis-
tent. Experienta delocalizarii a devenit o realitate curentd, iar
mobilitatea a fost incurajata, pe de o parte, de situatia econo-

2 https://www.economica.net/diaspora-romaneasca-este-a-cincea-cea-
mai-mare-din-lume-raport-ocde_171488.html (01.08.2020).

*» Cf. Ciprian Iftimoaei, lonut Cristian Baciu, Analiza Statistici a Migratiei
Externe dupd aderarea Rominiei la Uniunea Europeand, in ,Revista Romana
de Statistica. Supliment”, nr. 12/2018, p. 174.

6 http://www.mprp.gov.ro/web/wp-content/uploads/2019/07/Raport-
IULIE-2019_site.pdf (01.08.2020).
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micd romaneasca, iar pe de alta parte, de realitate economica si
de repertoriul de oportunitati la nivel individual si familial, pe
care societatile vest-europene le-au oferit cu generozitate.

Initial, diaspora a fost un cuvant folosit pentru a descrie
situatia evreilor impréstiati fortat in lume dupa anul 65 d.H. Cu
timpul, diaspora a a]uns sd desemneze si starea altor comunitati
de oameni rasfirati in diverse colturi ale planetei. In secolul
XX, organismele mterna’glonale au devenit mai preocupate de
numadrul si problemele migrantilor, in special ale oamenilor
raspanditi in lume din cauza persecutiilor politice, a sardciei
sau a razboaielor.

Din punct de vedere religios, termenul diaspora desemnea-
za un concept biblic bine cunoscut, cu referire la diaspora iuda-
ica din antichitate. in Noul Testament se face referire la o asa-
numitd diaspora a primilor crestini: ,,Deci au zis iudeii, intre ei:
unde are sa se ducd Acesta, ca noi sd nu-L gasim? Nu cumva va
merge la cei imprdstiati printre elini si va invata pe elini?” (In.
7,35); ,Jacov, robul lui Dumnezeu si al Domnului lisus Hristos,
celor doudsprezece semintii, care sunt in imprdstiere, salutare!”
(Ic. 1, 1); ,Petru, apostol al lui lisus Hristos, catre cei ce traiesc
1mprast1at1 printre strdini, in Pont in Galatia, in Capadocia, In
Asia si in Bitinia”. (I Pt.1, 1)*. in zilele noastre, diaspora nu mai
poate fi analizata doar ca o categorie istoricd referitoare la mi-
grantii care isi paraseau tara de origine pentru a se refugia din
motive politice, economice sau religioase intr-o alta tara. Terme-
nul de diaspora a dobandit o acceptiune mai largd, in contextul
globalizdrii, al mobilitatii transnationale si al expansiunii noi-
lor tehnologii de comunicare. Diaspora defineste mai degraba
,comunitdti si indivizi care se afld pentru o perioada de timp
intr-o tard straind, de destinatie, practicd unul sau mai multe
tipuri de mobilitate (profesionala, economica, culturald, religi-

2 Problema este tratatd pe larg de John Meyendorff, Vision of Unity, SVS
Press, New York, 1987, p. 139.
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oasa etc.), isi creeaza in tara respectiva retele si afilieri, insd, in
acelasi timp, nu sunt deconectati de tara de origine”>*.

Una dintre cele mai importante si mai dinamice lucrdri ale
Bisericii Ortodoxe Romane este grija spirituala pentru romanii
plecati in straindtate. Ea nu poate si nu are voie sa isi pardseasca
tiii spirituali in deciziile lor si nici sd rdmana insensibild la nevoile
pastorale ale credinciosilor ortodocsi romani, stabiliti temporar
sau definitiv in tari majoritatea neortodoxe. De aceea, au fost or-
ganizate noi eparhii ortodoxe si au luat fiinta parohii in diferite
tdri ale lumii, pentru a asigura credinciosilor romani asistentd re-
ligioasa si o pastoratie corespunzatoare, un ethos de viata sociala
apropiat celui din tara, cu traditii, obiceiuri, slujbe si organizare
comunitara, ce poate fi trait ca realitate cotidiand in tarile unde
locuiesc si stimuleaza sensibilitatea identitard a migrantului.

Diaspora Bisericii Ortodoxe Romane a luat nastere in
doua moduri:

1. Prin stabilirea dureroasd a noilor frontiere, dupa cele
doua razboaie mondiale cand, un numar foarte mare de romani
au ramas In afara granitelor de vest si de sud ale Romaniei;

2. Prin emigratie, iIn mai multe valuri, cele mai consistente
fiind dupa revolutia din anul 1989.

Chiar si in perioada 1948-1989, Patriarhia Romana s-a in-
grijit de romanii din diaspora, in pofida greutatilor impuse de
regimul comunist. Sub indrumarea Sfantului Sinod, s-a derulat o
ampla actiune de reorganizare a unitatilor parohiale din diaspo-
ra, au fost trimisi preoti si cantdreti si s-au amenajat spatii litur-
gice. Desi autoritatile comuniste din Romania le-au interzis orice
legdtura cu tara, credinciosii ortodocsi romani ce trdiau departe
de tara s-au organizat in doud eparhii: Arhiepiscopia Misionara
Ortodoxa Romana din Statele Unite si Canada, cu sediul la De-

8 Camelia Beciu, Diaspora si experienta transnationald. Practici de mediatizare
in presa romidneascd, in ,Revista Romana de Sociologie”, serie noud, anul
XXIIL Bucuresti, 2012, nr. 1-2, p. 50.
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troit, si Arhiepiscopia Misionard Ortodoxda Romana pentru Eu-
ropa Centrald si Occidentald, cu sediul la Paris. Pe langd acestea,
s-a reusit constituirea unor parohii in cinci mari capitale, de mare
importanta in viata diasporei romanesti: Londra - 1964, Stock-
holm - 1971, Melbourne - 1972, Madrid si Milano - 1975.

In prezent, diaspora ortodoxa romaneasc este organiza-
td in trei mitropolii (Mitropolia Basarabiei, Mitropolia Ortodo-
xd Romana a Europei Occidentale si Meridionale si Mitropolia
Ortodoxd Romand a Germaniei, Europei Centrale si de Nord),
o arhiepiscopie (Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a celor doua
Americi), sase episcopii (Episcopia Daciei Felix, Episcopia Orto-
doxa Romana din Ungaria, Episcopia Ortodoxa Romana a Aus-
traliei si Noii Zeelande, Episcopia Ortodoxa Romana a Italiei,
Episcopia Ortodoxa Romana a Spaniei si Portugaliei, Episcopia
Ortodoxd a Europei de Nord) si trei eparhii reinfiintate in Re-
publica Moldova.

Pe langa acestea, exista si structuri bisericesti ale comuni-
tatilor romanesti din afara granitelor tarii: asezamintele roma-
nesti de la Locurile Sfinte (Ierusalim, Iordan si Ierihon), paro-
hia ortodoxa romanad de la Sofia (Bulgaria), parohiile ortodoxe
romane de la Tokyo si Osaka-Nagoya (Japonia), asezamintele
romanesti din Sfantul Munte Athos (Prodromu si Lacu), Re-
prezentanta Patriarhiei Romane pe langa institutiile europene
(Bruxelles, Belgia), comunitatea romaneasca din Cipru, parohi-
ile ortodoxe romane din Istanbul (Turcia), Johannesburg (Africa
de Sud), Damasc (Siria) si Brno (Cehia)®*®.

Romanii din jurul granitelor nu pot fi incadrati in categoria
diaspora. Fi trdiesc pe vechi vetre romanesti, fiind autohtoni in
teritorii care, din cauza vicisitudinilor istorice, au ramas in afara
granitelor actuale ale tarii noastre. Este vorba de romanii din Pe-
ninsula Balcanicd, aromanii din Pind si Hemus, din Valea Timo-

* Autocefalie si comuniune; Biserica Ortodoxd Romand in dialog si cooperare exter-
nd (1885-2010), Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 420.
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cului si Banatul Sarbesc, Macedonia, Bulgaria, Ungaria, Nordul
Bucovinei, Basarabia si Maramuresul istoric. O parte dintre ei,
respectiv romanii din Albania (farseroti, aproximativ 100.000),
Grecia (aromanii din Pind si Thesalia, aproximativ 200.000),
Republica Macedonia (aromani, aproximativ 80.000), Bosnia si
Hertegovina (istroromani, aproximativ 500), la care se adauga
cateva sute de vlaho-morlaci din Croatia si Slovenia, nu au be-
neficiat de ajutorul autoritdtilor romanesti, iar din cauza lipsei
de dialog de care au dat dovada Bisericile Ortodoxe surori din
tdrile respective, nici Biserica Ortodoxa Romana nu a putut dez-
volta programe pentru ei. Exista totusi actiuni de incurajare a
asociatiilor culturale care desfasoara activitati de conservare etni-
ca in acele zone, dar viitorul acestor comunitati nu se intrevede a
fi incurajator®®. Pentru romanii din Serbia (provincia Voivodina,
Valea Timocului si Valea Moravei), unde comunitdtile romanesti
sunt numeroase si mai bine organizate, autoritatile politice ale
Romanei si Biserica Ortodoxa Romanad se implica in sprijinirea
identitatii lor, prin obtinerea unor drepturi religioase legitime,
trimiterea de preoti si asigurarea de contributii la salariile lor,
donarea de carti si de obiecte de cult, oferirea de burse pentru ti-
nerii ce doresc sa faca studii de teologie in Romania etc™'. Pentru
romanii din aceste zone, credinta a fost si ramane elementul cel
mai puternic in vederea pastrarii identitdtii religioase si a celei
nationale, culturale si lingvistice. , Pastrarea legaturilor cu tara-
mama le dddea speranta si linistea cd se gasesc In permanenta
comuniune spirituald cu comunitatea de care s-au despartit si c4,
prin aceasta, se gasesc in comuniune cu intreaga Biserica”>*.

*0Cf. Ion Armasi - Vartan, Biserica Ortodoxd Romdnd in diaspora. Scurt istoric
si organizare actuald, Teza de doctorat, sustinuta la Facultatea de Teologie
Ortodoxad , Justinian Patriarhul” din Bucuresti in data de 22 noiembrie
2011, p. 29-30.

31 [bidem, p. 30.

532 Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxid Romadnd intre anii 1885 — 2000. Bisericd.
Natiune. Culturd, Vol III, Tom I, ELB.M.B.O.R., Bucuresti, 2006, p. 225.
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Situatia eparhiilor si parohiile ce deservesc acum diaspora
romaneasca este urmatoarea:

Mitropolia Basarabiei. Dupd proclamarea independentei
Republicii Moldova in data de 27 august 1991, ca urmare a Ac-
tului Patriarhal si Sinodal nr. 8090/19 decembrie 1992, Sfantul
Sinod Permanent al B. O. R., in sedinta din 19 decembrie 1992, a
hotarat reactivarea Mitropoliei Basarabiei.

Episcopia Daciei Felix a fost infiintatd in data de 28 ianu-
arie 1971, urmare a intrunirii Adunarii clerului ortodox roman
din Voivodina. In sedinta din 13-14 februarie 1997, Sfantul Si-
nod al B. O. R. a aprobat reactualizarea si punerea in aplicare
a Conventiei privind pozitia Bisericii Ortodoxe Romdne din Banatul
Iugoslav si a Bisericii Ortodoxe Sirbe din Banatul romdnesc.

Episcopia Ortodoxa Romana din Ungaria, cu sediul la
Jula, a fost infiintatd la data de 27 martie 1946 pentru comunita-
tile ortodoxe romanesti din Ungaria, dar care a functionat mul-
td vreme ca un Vicariat. A fost ridicatd la rangul de episcopie de
catre Sfantului Sinod al B. O. R. in data de 4 februarie 1999.

Episcopia Ortodoxa Romana a Italiei, cu sediul la Roma,
a fost infiintata prin hotararea Sfantul Sinod al B. O. R. nr. 2707/2
iulie 2007.

Episcopia Ortodoxa Romana a Spaniei si Portugaliei, cu
sediul la Madrid, a fost infiintata prin hotararea Sfantul Sinod
al B. O. R. cu numarul 4587/22 octombrie 2007.

Mitropolia Ortodoxa Romana a Europei Occidentale si
Meridionale. Arhiepiscopia Europei Occidentale si Meridiona-
le a fost ridicata la rang de Mitropolie in data de 21.10.2001.

Mitropolia Ortodoxa Romdna a Germaniei, Europei
Centrale si de Nord. In anul 1993, Sfantul Sinod a aprobat infi-
intarea ,,Mitropoliei Ortodoxe Romane pentru Germania si Eu-
ropa”, ca in anul 2002, titulatura sa fie completata astfel: ,Mi-
tropolia Ortodoxda Romana pentru Germania, Europa Centrala
si de Nord”.
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Episcopia Ortodoxa Romana a Europei de Nord. Prin ho-
tararea nr. 4586/22 octombrie 2007, Sfantul Sinod al Bisericii Or-
todoxe Romane a aprobat infiintarea si organizarea Episcopiei
Ortodoxe Romane a Europei de Nord, cu sediul la Stockholm,
ca eparhie sufragana a Mitropoliei Ortodoxe Roméane a Germa-
niei, Europei Centrale si de Nord.

Mitropolia Ortodoxa Romana a celor doua Americi. La
initiativa credinciosilor din America, Sfantul Sinod al B. O. R.
a hotarat in anul 1930 crearea , Episcopiei Misionare Ortodoxe
Romane in America”. In anul 1974, raspunzand noilor realitati
date de dimensionarea diasporei locale, ea a fost ridicata la rang
de arhiepiscopie, iar din anul 1991 titulatura acestei eparhii este
,Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a celor doua Americi”.

Episcopia Ortodoxda Romana a Australiei si Noii Zee-
lande. In data de 22 octombrie 2007, Sfantul Sinod al B. O. R.
a aprobat ridicarea Vicariatului pentru Australia si Noua Zee-
landa la rang de episcopie, cu titulatura , Episcopia Ortodoxa
Romana a Australiei si Noii Zeelande.”

Asezamintele Romanesti din Sfantul Munte Athos (Pro-
dromu, Lacu si alte schituri sau chilii), desi sunt in jurisdictia
canonica a Patriarhiei Ecumenice, pastreaza legaturi spirituale
si culturale cu Patriarhia Romana si sunt sprijinite material si
financiar din Romania.

Asezamintele romanesti din Tara Sfanta (Ierusalim, Ior-
dan si Ierihon) sunt dependente canonic si financiar direct de
Patriarhia Romana.

Comunitatea Ortodoxa Romana din Cipru a fost infiintata
in anul 1995. Parohia functioneaza in cadrul Aliantei Romdnilor
din Cipru pentru cele patru orase din zona greceasca a Ciprului.

Comunitatea Ortodoxa Romana din Istanbul. Parohia a
fost infiintata in anul 2001.

Comunitatea Ortodoxa Romana din Africa de Sud (Jo-
hannesburg) a fost infiintata in anul 2000. Din anul 2009, s-a
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deschis o noua capeld pentru romanii care locuiesc in Centuri-
on-Johannesburg.

Comunitatea Ortodoxa Roméana din Siria si Liban a fost
infiintata in 4 martie 2009.

Reprezentanta Patriarhiei Romane de la Tokyo si Comu-
nitatea Ortodoxa Romana din Osaka-Nagoya a luat fiinta prin
decizia patriarhald nr. 11/2008. Parohia Ortodoxi Romana In-
vierea Domnului, din Osaka-Nagoya, a fost infiintatd la inceput
ca Misiune, prin decizia patriarhala nr. 13/2008 si s-a constituit
conform hotararii Permanentei Consiliului National Bisericesc,
din data de 24 septembrie, temei nr. 6810/2008.

Parohia Ortodoxa Romana din Zagreb, infiintata in data
de 16 martie 2017°%.

Daca nainte de 1990, doar 17 preoti slujeau in comuni-
tatile romanesti din strdindtate, aflate in jurisdictia Patriarhiei
Ortodoxe Romane, intre anii 1990-2007, au fost numiti 137 de
preoti pentru parohiile infiintate, in noile conditii de libertate si
de mobilitate europeana. Dupa reorganizarea diasporei roma-
nesti, inceputa in anul 2007 de catre Patriarhul Daniel, peste 300
de preoti romani au primit misiunea de a constitui parohii si a
se ingriji din punct de vedere spiritual de romanii din diaspora.
Pentru toti acestia, Patriarhia Romana asigura o contributie la
salarizare si plata cotelor de asistentd sociala si de sanatate. La
ei se adauga clericii platiti din fondurile proprii ale eparhiilor>**
si cei peste 100 de clerici romani de pe continentul american,

s Autocefalie si comuniune; Biserica Ortodoxd Romand in dialog si cooperare
externd (1885-2010), Ed. Basilica a Patriarhiei Roméane, Bucuresti, 2010,
p. 644. Vezi si Patriarhia Romana, Darea de seami a Sectorului Comunititi
externe pentru anul 2017.

" E vorba de comunitatile romanesti din Australia sau din tari europene
precum Franta si Germania, In care romanii sunt deja la a doua sau chiar
a treia generatie, au devenit cetateni ai acelor state, insa de origine, limba
si culturd romana. Majoritatea parohiilor din aceste tdri sunt mai vechi,
au biserici proprii si se administreaza fara ajutor din tara.
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care, deoarece legislatia americana nu permite primirea de fon-
duri dintr-o altd tara, sunt sprijiniti de Patriarhia Romana cu
vesminte liturgice, carti de cult si obiecte bisericesti>.

Cea mai mare parte a celor delocalizati sunt tineri si mo-
bili si reprezintd in special specialisti sau forta de munca in
ciutarea unui serviciu mai bine remunerat. In ultimii ani, se
poate observa cristalizarea unor comunitdti romanesti, in spe-
cial in Italia, Spania, Franta, Marea Britanie, formate din fami-
lii cu proprietati si servicii stabile, care au invatat limba tarii
de adoptie si ai caror copii merg la scolile locale. Aceste comu-
nitati formeaza parohii bine organizate, cu posibilitati finan-
ciare consistente si joacd un anumit rol in structurarea vietii
private, sociale si publice a emigrantilor. Lor li s-au addugat,
in special in Statele Unite ale Americii, iIn Europa Occidentala
sau In parohiile din Japonia si Australia, unii cetateni straini,
convertiti la ortodoxie, care frecventeaza parohiile romanesti
din strdinatate. Datorita cdsatoriei cu persoane ortodoxe sau
a unor trdiri si revelatii personale, datoritd confruntdrii cu
lumea secularizatd sau a unor experiente nefericite din viata
personala, in ultimii ani, unele persoane care nu sunt de natio-
nalitate romana s-au botezat si au devenit membri ai parohii-
lor romanesti din diaspora.

In analiza fenomenului diasporic, putem distinge intre
emigranti pentru care orientarea spre Romania este dominantsd,
emigranti centrati pe societatea-gazda, emigranti de orientare
ambivalentd si persoane care nu manifesta o loialitate teritorial-
nationald bine determinata™®. Cei care au pastrat legatura cu
tara, se simt mai atasati de aceasta si pastreaza credinta, traditii,
limba si obiceiuri au un mod mai putin structurat al modului
transnational. Ei locuiesc temporar in strdinatate, insa sunt ac-

> Cf. Ion Armasi - Vartan, Biserica Ortodoxa Romdnd in diaspora..., p. 302.
% Cf. Dumitru Sandu, Lumile sociale ale migratiei romidnesti in strdindtate,
Ed. Polirom, Iasi, 2010, p. 166.
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tivi In expedirea de remitente, au planuri de revenire in tara si
comunicad intens cu cei de acasa™.

De multe ori, plecdrile in strdindtate s-au facut dupa o lo-
gica a retelelor satesti sau regionale. Aceste retele au raspandit
modelul prosperitdtii si, prin urmare, au antrenat si satele veci-
ne In mobilitate. Totusi, aceste retele si-au orientat adesea flu-
xurile migratorii spre aceleasi tari sau, mai exact, spre aceleasi
regiuni de destinatie. Cel mai elocvent exemplu este Certege, o
comuna din Tara Oasului, care a antrenat in mobilitate si chiar
in aceeasi activitate peste hotare (vanzarea de ziare pe strazi,
apoi constructii) majoritatea taranilor din Oas, cuprinzand si
orasul Negresti. Osenii au constituit, incepand cu 1994, o zona
in suburbiile din jurul Parisului. Cazul Certege nu este singu-
lar, seria de sate-pilon continuand cu Corod in regiunea Pado-
va, Borsa la Milano, Sambata de Sus la Roma etc. Cei plecati in
strdindtate din regiunile amintite mai sus au format comunitati
stabile, cu multiple nevoi culturale si spirituale™®.

Foarte important de subliniat este faptul ca lumile so-
ciale ale migratiei, ale celor ce temporar se afla departe de
tard, sunt formate nu numai din sentimente, trairi, evaluari
si institutionalizari ale emigrantilor, ci si ale celor ce revin in
Romania. De felul in care Biserica Ortodoxa Romanad se ocupa
de nevoile lor spirituale si 1i sprijind in experienta strainatatii,
poate depinde si felul in care evolueazd viziunea si valorile
celor care revin in tard, aducand strdinatatea acasa. Indiscuta-
bil, ,,experienta de locuire in strainatate schimba mentalitati si
perceptii legate de muncd, tolerantd, identitate spatiald, reusita
in viata si intentionalitate de vot”>*.

7 [bidem, p. 167.

% Cf. Dana Diminescu, Exercitiul dificil al liberei circulatii. O introducere
in istoria migratiei recente a romdnilor, In Remus Gabriel Anghel, Istvan
Horvath (Coord.)..., p. 57-60.

%9 Dumitru Sandu, op. cit., p. 182 - 184.
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Concluzionand, putem spune ca in cadrul comunitatilor
ortodoxe romanesti din diaspora functioneaza 14 eparhii, cu
1.235 parohii si filii, deservite de 1.078 clerici, care propovadu-
iesc credinta ortodoxa in limba romana, pentru cei peste 4 mili-
oane de romani aflati la munca in afara Romaniei*®. Desi ,,Or-
todoxia In Occident ramane o prezenta discretd, care incearca
sa explice mai bine lumii occidentale unele aspecte ale spiritua-
litatii sale: icoana, rugdciunea lui lisus, liturghia bizantina”>*,
bisericile romanesti din diaspora nu sunt doar lacasuri de cult
in limba materna, ci sunt, am putea spune, mici Romanii, unde
,experienta transnationala, diasporica, este perceputd ca un
continuum intre spatiile de apartenentd si de afiliere”>*, unde
tricolorul impodobeste icoanele sfintilor romani, iar sarbatorile
sunt prilej de rugaciune, de anamneza identitara si de sincera
comuniune.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, ca un semn
de apreciere crestineasca si nationala a romanilor ce lucreaza
sau studiaza in strainatate, in sedinta de lucru din 25-26 fe-
bruarie 2009 a luat hotdrarea ca, in fiecare an, prima duminica
dupa sdrbatoarea Adormirii Maicii Domnului (15 august) sa
fie celebrata ca Duminica romdnilor migranti, aceasta duminica
fiind Inscrisa in calendarul bisericesc si inclusd in programele
liturgice si pastoral-misionare ale fiecdrei eparhii. Rostul prin-
cipal al acestei duminici speciale din luna august, cand multi
dintre romanii plecati in strdinatate se intorc acasa in conce-
diu, este de a spori comuniunea cu cei plecati, astfel ca timpul
petrecut departe de tara sa nu devina indepdrtare sau instra-

>0 Patriarhia Romana, Darea de seamd a Sectorului Comunititi externe pentru
anul 2017.

! Emanoil Bdbus, Ortodoxia natiunilor in Europa Occidentald, in vol.
,Biserica Ortodoxda iIn Uniunea Europeand. Contributii necesare la
securitatea si stabilitatea europeana”, Ed. Universitdtii din Bucuresti,
2006, p. 113.

2 Camelia Beciu, op. cit., p. 59.
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inare spirituald fata de romanii de acasd, din aceeasi familie
sau din aceeasi parohie.

V.3.5. Eclesiologie normativa. Importanta si actualitatea
noului Statut al B.O.R pentru viata ecleziala

Schimbarile si transformadrile produse in rasaritul Euro-
pei in ultimii 30 de ani, orizontul larg deschis tarii noastre ca-
tre spectrul democratic al Uniunii Europene, precum si intrarea
in vigoare la inceputul anului 2007 a legii nr. 489/2006 privind
Libertatea religioasd si regimul general al cultelor a reprezentat
contextul in care Biserica si-a reinnoit legislatia si a prezentat
Statutul de organizare Intr-o forma noud, revizuita fatd de cea
din 1948, adaptata realitdtilor contemporane. Este vorba de un
act eclesiologic normativ, care fixeaza legal si intemeiaza activi-
tatea curenta in domeniile: liturgic, pastoral-misionar si social,
detaliata pe mai multe capitole de activitati, a Bisericii Orto-
doxe Romane. Este un moment deosebit de important, cu atat
mai mult cu cat are loc la o distanta de 60 de ani de la aparitia
ultimului document pentru organizarea si functionarea aceste-
ia. Statutul aprobat de Sfantul Sinod prin hotararea nr. 4768/28
noiembrie 2007°* a fost recunoscut de catre Guvernul Romaniei
prin H.G. 53/16 ianuarie 2008 si publicat in Monitorul Oficial
nr. 50/22 ianuarie 2008, datd la care a intrat in vigoare. Oricum,
cu toate ca a suferit unele schimbari si s-au introdus o serie de
amendamente necesare, principiile de functionare ale Bisericii
Ortodoxe Romane au ramas aproape neschimbate.

Printr-un astfel de document cum este Statutul, o institu-
tie 1si defineste in detaliu sensul, scopul, misiunea, obiectivele,
organizarea si continutul detaliat al activitatii. ,El reprezinta
nu numai definitia institutiei care 1-a elaborat si a activitatii

3% Satutul pentru organizarea si functionarea B.O.R., Ed. LBM.B.OR,
Bucuresti, 2008.
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ei, ci si instrumentul prin care se operationalizaza relatiile de
functionare la nivel institutional in societate. In cazul Bisericii
Ortodoxe Romane, noul Statut trebuie inteles nu numai ca un
cod de legi, pe baza cdrora isi desfasoara activitatea in societatea
romaneasca, ci si ca un instrument care intermediaza relatiile cu
institutiile statului, societatea contemporana si cu laicatul”>*.

Statutul din anul 1948, alcdtuit intr-o perioada speciald,
sub regimul comunist si ateu, continea, pe langa aspectele cu-
rente de functionare, si unele prevederi ce fixau pozitia Bisericii
in raport cu Statul. Prin actualizarea statutului, acestea au fost
eliminate, in timp ce alte prevederi au fost schimbate sau amen-
date, in incercarea de dinamizare a vietii ecleziale si a activita-
tii la nivel parohial in perioada de ample schimbari sociale de
dupa revolutia din 1989, elementul laic fiind chemat la o mai
mare si mai responsabila implicare.

In noua sa forms, Statutul aduce mai multe nuantari,
evidentiate de catre Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Biseri-
cii Ortodoxe Romane, cu ocazia publicarii acgstuia: ,Noul Statut
are multe imbunatatiri fata de vechiul Statut. In primul rand, este
mai conform cu sfintele canoane ale Ortodoxiei Universale, iar in
al doilea rand, pune un accent deosebit pe lucrarea parohiei, pe
conlucrarea preotului cu credinciosii si are prevazut ca in fiecare
parohie sd se dezvolte mai multe servicii: unul cultural, altul so-
cial-caritativ, altul cu tineretul, altul gospoddresc, de intretinere a
locasului de cult si a celorlalte cladiri, incat avem o diversitate de
activitati bine definite din punct de vedere al organizarii parohiei
(...) La nivel de Patriarhie, Sfantul Sinod are raspundere nu nu-

% Jonut Constantin, Preotul Paroh si activitatea sa liturgicd, misionard si
administrativ — bisericeascd in contextul implementdrii noului Statut pentru
organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romine. Referat sustinut la
conferinta preoteasca a protopopiatului Baile Herculane din data de
11.11.2008, http://www.episcopiacaransebesului.ro/pagini/scriptorium.
php?articol_id=562 (10.10.2013).
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mai pentru ortodocsii romani din tarad, ci si pentru toti ortodocsii
romani din afara granitelor tarii. Acum se infiinteaza foarte mul-
te parohii noi, care au nevoie de episcopi, care au nevoie de coor-
donare, de sprijin si au nevoie de interventii la autoritatile locale
si centrale din fiecare tara, ca ei sa fie ajutati, sa-si poata construi
biserica, sa-si poata organiza viata duhovniceascd si sa poata fi
recunoscuta demnitatea si drepturile lor, mai ales in Europa”>*.
In primul rand, trebuie spus c& Noul Statut al B.O.R. accen-
tueaza legatura dintre libertatea omului si responsabilitatea sa
in cadrul Bisericii, precum si relatia dintre autonomie si coope-
rare la nivel national, eparhial si parohial. Apoi, acesta propune
responsabilitati sporite pentru Sfantul Sinod si pentru Sinoadele
Mitropolitane, creand un cadru mai larg pentru cooperarea intre
ierarhie si laici, prin introducerea acestora in forul local - Aduna-
rea Eparhiald si in cel national - Adunarea Nationaldi Bisericeascd. Tot
noul Statut creeaza cadrul pentru implicarea Bisericii in viata so-
cietatii pe coordonate educationale, filantropice si mediatice. Di-
versificarea activitdtii social-filantropice prin venirea Bisericii in
sprijinul oamenilor suferinzi si prin sensibilizarea constiintelor
oamenilor legate de semenul de langa ei, precum si multiplicarea
mijloacelor de comunicare ale Bisericii intr-o lume a imaginii si a
internetului este vitald pentru misiunea ei, deoarece prin mijloa-
cele de informare se pot transmite mai usor invatatura de credinta
si valorile crestinismului ortodox unor mase mari de crestini. Nu
in ultimul rand, intre trasaturile specifice pe care le gdsim in noul
Statut amintim modul actualizat de administrare si pastrare a bu-
nurilor bisericesti prin conlucrarea clerului si a laicilor, dar si grija
fata de romanii ortodocsi din diaspora, intrucat fenomenul migra-
tiei romanilor in afara tdrii a luat o amploare fara precedent™®.

> http://basilica.ro/stiri/noul_statut_al_bisericii_ortodoxe_romane_va_
fi_publicat_in_monitorul_oficial.html (12.09.2013).

246 %% Statutul pentru organizarea si functionarea B.O.R, Ed. LB.M.B.OR,
Bucuresti, 2008, Art. 14, alin (1) si Art. 132, alin (1 si 2).

327



Florin-Spiridon Croitoru

Gasim in acest Statut elemente de noutate legate si de: re-
definirea raporturilor dintre Biserica si Stat, afirmarea libertatii
de credinta si a autonomiei bisericesti, diversificarea activitatii
Sfantului Sinod, activitatea economica a Bisericii, conservarea
si restaurarea patrimoniului mobil*”, serviciile Comitetului Pa-
rohial®®, pensionarea preotilor*®, activitatea diferitelor asociatii
si fundatii®’, cimitire™', Invatamant teologic™?, ora de religie®>,
invatamantul confesional®™*, infiintarea unor institutii cu carac-
ter economic®™S, de caritate®™®, culturale si educationale®” sau de
media™®, disciplina clerului®® etc. Noutati gasim in legatura cu
Adunarea Parohiald, in care epitropul era socotit inainte admi-
nistratorul averii bisericesti, nu preotul. In noul Statut, preotul
este cel care raspunde de averea bisericii, fiind secondat de unul
sau doi epitropi®®.

O altd prevedere importantd, stipuleaza faptul ca femeile
majore sunt membre ale Adundrii Parohiale si, astfel, pot face
parte si din Consiliul Parohial, nu doar din Comitetul Parohial,
o forma de organizare a femeilor din parohii*'. De asemenea,
sunt subliniate cele cinci servicii ale acestui comitet, cu atributii

47 Art. 50.

8 Art. 66 si 67.

9 Art. 88, alin. (o, el si f1).
0 Art. 14, alin. (a1).

1 Art. 188-190.

32 Art. 116-118.

3 Art. 119.

%% Art. 120.

%5 Art. 32, alin. (1 si m).
% Art. 137-139.

57 Art. 169.

58 Art. 168.

9 Art. 148-161.

%0 Art. 64 si 65.

%L Art. 54, alin. (2).
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misionare adaptate vremurilor noi*®. O alta schimbare se refera
la modalitatea alegerii ierarhilor, care sunt alesi, potrivit noului
Statut, doar de catre Sfantul Sinod, adica doar de ierarhi, pe baza
propunerilor din teritoriu, pand in anul 2008 alegerea facandu-se
de catre Colegiul Electoral Bisericesc, adica de catre laici si clerici
din intreaga tara®®. Bineinteles, legat de acest aspect al transfe-
rului totalitar de responsabilitati au apdrut suspiciuni, el fiind
contestat chiar de un ierarh al B.O.R., Inaltpreasfintitul Parinte
Bartolomeu Anania.

In ceea ce priveste preotul paroh, el este definit ca fiind
delegatul ierarhului in parohie®, fiind insarcinat cu conducerea
sufleteasca a credinciosilor si cu gestionarea activitatii adminis-
trative a parohiei. El este conducatorul administratiei parohiale,
avand calitatea de presedinte al celor trei foruri de conducere
existente la nivelul unei parohii: Adunarea, Consiliul si Comite-
tul parohial. Ca o atributie noud™, in vederea dinamizdrii vietii si
a activitdtii parohiale, preotul paroh intocmeste si aplicd progra-
mul anual al activitatilor pastoral - misionare, social - filantropice
si administrativ - gospodaresti ale parohiei. In ceea ce priveste re-
prezentarea parohiei in justitie, in fata autoritatilor locale sau fata
de terti, prin adoptarea noului cod de legi al Bisericii Ortodoxe
Romane ea este posibila doar pe baza unei aprobari scrise, obti-
nute In prealabil de la ierarhul locului. O alta exigenta la adresa
misiunii preotilor o reprezintd obligatia de a intretine, repara si
restaura edificiile parohiale: biserica, casa parohiald, azil de ba-
trani, centru social etc, de a pune in ordine situatia terenurilor
detinute de parohie si, daca este posibil, cresterea averii parohi-
ale®. Din enumerarea acestor prevederi observam o insistenta

%2 Art. 67.

%3 Art. 127-131.

%4 Art. 43.

%5 Art. 50, alin. (d).
%6 Art. 65, alin. (e).
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considerabila pe exigentele administratiei parohiale, in contextul
dinamismului legislativ si economic actual.

Intrajutorarea preoteasci si afilierea parohiilor este re-
glementata astfel: ,Comunitatea credinciosilor care nu poate sustine
cu mijloace proprii o parohie, prin hotirdrea Consiliului Eparhial, se
poate alitura la o comunitate vecind, impreund cu care formeazd pa-
rohia. In acest caz, comunitatea care se aliturd poartd numele de filie,
iar membrii sdi au aceleasi drepturi si indatoriri fatd de parohie ca si cei
din comunitatea la care se aldturd. Prin hotdrdrea Consiliului Eparhial,
redus de credinciosi”. Este vorba de o prevedere misionara noua,
care legifereaza intr-ajutorarea reciproca a parohiilor. Din pacate,
problemele financiare nu ocolesc nici comunitatile locale, iar ne-
rezolvarea lor produce pierderi majore si conduce la crize locale
profunde.

Cercurile misionare protopopesti sunt prezentate ca un fac-
tor de dinamizare a activitatii bisericesti pe mai multe directii®®®.
Este vorba de o serie de schimburi de experienta, ce au rolul de
a evita plafonarea preotului, de a gasi solutii pe plan social si de
a anima viata parohiala prin dinamizarea activitatii liderului ei
spiritual.

Observam cd dinamica si complexitatea vietii si activitatii
Bisericii Ortodoxe Romane in perioada de tranzitie, precum si
ritmul in care evolueaza si se schimba intreaga societate roma-
neascd, au determinat o actiune sistematica de adaptare si co-
relare a legislatiei bisericesti cu cea de stat. Asa se face ca in
perioada 2011-2019 Sfantul Sinod a operat modificari, actuali-
zdri si completdri semnificative la Statutul pentru Organizarea
si Functionarea Bisericii Ortodoxe. Noul Statut aduce regle-
mentari in mai multe directii importante: alegerea patriarhului,
consistoriul arhieresc, institutiile media ale Bisericii, asociatiile

57 Art. 46, alin. 1 si 2.
568 Art. 53.
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si fundatiile ortodoxe, viata monahald, retragerea clericilor din
slujire, echivalarea gradelor didactice cu gradele profesionale in
preotie si constituirea sau afilierea clericilor si a calugarilor in
organizatii de tip sindical.

Prima modificare importantd in aceasta ultima forma a
Statutului este legata de Indsprirea criteriilor de eligibilitate
si restrangerea ariei de preselectie a candidatilor la alegerile
pentru pozitia de patriarh. Modificarile importante in ceea ce
priveste alegerea conducatorului Bisericii Ortodoxe Romane se
refera la criteriul vechimii in slujirea arhireasca si la numarul
candidatilor. Modificdrile prevad ca la inalta functie ecleziala
pot candida mitropolitii, arhiepiscopii si episcopii cu o vechime
de cel putin 7 ani de slujire®®. Totodatd, numarul candidatilor
stabiliti de catre Sfantul Sinod a fost redus de la 3 (sau 5, in mod
exceptional) la 2°7.

Ca o noutate absoluta, in contextul gestionarii unor proble-
me financiare si morale ale unor ierarhi, organismelor centrale de-
liberative, executive si administrative ale Bisericii li s-au adaugat
in noul Statut patru structuri centrale de judecata: a) Consistoriul
Arhieresc Prim, ca instanta de judecare in fond a cauzelor ierarhi-
lor; b) Consistoriul Arhieresc Ultim, ca instanta de judecare in apel
a cauzelor ierarhilor; c) Consistoriul Superior Bisericesc, ca instanta
de judecare in recurs a cauzelor clericilor de mir sanctionati cu
caterisirea si d) Consistoriul Superior Bisericesc Monahal, ca instanta
de judecare In recurs a cauzelor monahilor clerici sanctionati cu
caterisirea. Pand in prezent, erau supusi judecatii si sanctiunilor
organelor disciplinare specializate doar clericii de mir, preotii si
diaconii in functiune. in plus, Sinodul mitropolitan este desem-
nat ca ,autoritate canonica disciplinard locala pentru ierarhii din
mitropolie (mitropolit onorific, arhiepiscop, arhiepiscop onorific,
episcop, episcop-vicar, arhiereu-vicar) in ceea ce priveste abate-

59 Art. 127, alin. 1.
570 Art. 127, alin. 2.
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rile acestora”. Disciplina clerului este tratata pe larg in Capitolul
IV din Statut™.

Textul Statutului aduce clarificari in ceea ce priveste
infiintarea sau desfiintarea institutiilor media ale Bisericii. ,In
scopul pastrdrii, promovarii si apdrdrii unitatii de credintd, a
unitdtii vietii bisericesti si pentru coordonarea misiunii ortodo-
xe romanesti, precum si pentru a evita dublarea cheltuielilor
prin actiuni care se suprapun in acelasi teritoriu, infiintarea si
desfiintarea de noi institutii media scrise (reviste, ziare si peri-
odice oficiale) si audiovizuale (radio, televiziune si altele) ale
Patriarhiei Romane si ale centrelor eparhiale se fac cu aproba-
rea Sfantului Sinod, la propunerea temeinic motivata a Patriar-
hului Romaniei sau a chiriarhilor eparhiilor din tara si din afara
granitelor tarii, pe baza unui studiu bine fundamentat misionar
si economic”72,

O serie de modificdri vizeaza intdrirea controlului Sfantu-
lui Sinod asupra eparhiilor si a ONG-urilor religioase. Asociatiile
si fundatiile ortodoxe, ce isi desfdsoard activitatea in spatiul
institutional al parohiei sau nu, au obligatia de a prezenta Cance-
lariei Sfantului Sinod, respectiv Centrelor eparhiale, de doua ori
pe an, rapoarte privind activitatea desfasurata si, o data pe an,
raportul privind situatia financiara. In plus, Patriarhia Roman,
prin Corpul de control financiar si audit, poate verifica inopinat
situatia financiard si patrimoniald a respectivelor asociatii sau
fundatii, impreund sau separat de cenzor sau comisia de cenzori.
In cazul in care constatd probleme sau deficiente, adopta masuri
pentru remedierea acestora. Modificari sunt aduse si in ceea ce
priveste asociatiile si fundatiile ortodoxe cu caracter national, dar
si altele decat cele bisericesti, care au fondator unic sau mem-
brii asociati unitdti de cult, avand conducere proprie formatd din

571 Art. 159, alin. 1 - 6.
572 Art. 169, alin. 2.
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crestini ortodocsi, si care contribuie la opera misionard, sociald,
culturala si educativa din Patriarhia Romana®”.

Tot ca o noutate, in contextual exacerbarii pelerinajelor la si
cu sfintele moaste, noul Statut stipuleaza ca Patriarhul Romani-
ei ,aproba aducerea moastelor unor sfinti din afara tarii, pentru
pelerinaj sau in dar, in Biserica Ortodoxa Romana”*, ,,aproba
solicitdrile adresate eparhiilor ortodoxe romane pentru pelerinaj
cu moaste ale unor sfinti in afara Romaniei”*” si ,,acorda bine-
cuvantarea (aprobarea scrisa) pentru trecerea moastelor de la o
eparhie ortodoxd romana la alta, pentru pelerinaj sau in dar”°",
cu informarea Sfantului Sinod.

Noul Statut precizeaza faptul ca , monahii care doresc sa
plece din diferite eparhii ortodoxe romane din tard si din afa-
ra granitelor tarii pentru a se stabili in Muntele Athos sau in
manastiri apartinand altei Biserici Ortodoxe trebuie sa obtina,
in prealabil, aprobarea scrisda a episcopului ortodox roman de
care depind canonic, precum si acordul Patriarhului Romaniei,
la solicitarea ierarhului apartinand unei alte Biserici Ortodoxe
surori”?”7. De asemenea 1n articolul 77 se mentioneaza ca ,mona-
hii, in virtutea votului monahal al ascultarii, nu pot sa compara
in fata instantelor judecatoresti fara aprobarea prealabild scrisa a
Chiriarhului, inclusiv in cauze de interes personal”*®, incdlcarea
acestei prevederi atragand sanctiuni canonice si disciplinare.

Statutul B.O.R. aduce prevederi inedite referitor la retrage-
rea clericilor’” si introduce o formulare nuantata de genul ,re-
tragerea pentru binele Bisericii” ca forma de Incetare a activitatii

573 Art. 16, alin. 2 - 4.
574 Art. 26, alin. 45.
575 Art. 26, alin. 46.
576 Art. 26, alin. 47.
577 Art. 77, alin. 6.

578 Art. 77, alin. 7.

579 Art. 134, alin. 1.

333



Florin-Spiridon Croitoru

clericilor, pe langa deces si iesirea la pensie. De asemenea, ofera
informatii cu privire la echivalarea gradelor didactice ca grade
profesionale in preotie®® si interzice clericilor si calugarilor sa
infiinteze sau sd facd parte din organizatii de tip sindical®®'.

Prezentul Statutul pentru Organizarea si Functionarea
Bisericii Ortodoxe Romane, respectiv documentul care include
modificdrile Statutului pentru organizarea si functionarea Bise-
ricii Ortodoxe Romane adoptate de Sfantul Sinod in perioada
2008-2019, precum si textul consolidat al Statutului, care contine
toate modificarile si completdrile aprobate de Sfantul Sinod in
perioada 2011-2019, a fost aprobat de Sfantul Sinod in data de 16
decembrie 2019 si a fost publicat in Monitorul Oficial in data de
10 februarie 2020.

%80 Art. 121, alin. 3.
81 Art. 123, alin. 9.
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VI.1. Necesitatea schimbarii omului

Biserica nu s-a limitat la identificarea circumstantelor so-
ciale fundamentale care trebuie schimbate. Traim intr-o epoca
cosmogonica, care prezinta scindari profunde, instabilitdti so-
cio-politice, fenomene globale, oameni smart, cautdri indrazne-
te si o reordonare universald a ideilor. Ea are posibilitatea de a
analiza cerintele epocii contemporane, ca si starea de contradic-
tie a realitatii umane, care se misca intr-o tendinta dialectica a
ratiunii si a irationalului, a credintei si a stiintei, cu convingerea
profunda in potentialul uman de a transcende cotidianul si in
posibilitatea ,,metanoiei”, a intoarcerii omului spre sine, a reve-
nirii la ,frumusetea cea dintai”. Perspectiva schimbadrii pe care
o propune Biserica este inversa, nu de la nivel societal inspre
om, ci dinspre om, dinspre profunzimea trairii inspre exterior,
inspre lume. Ea face trimitere la primatul trdiri, 1a vocatia omului
de fiinta spirituala, a cdrui oportunitate uriasa este sa trdiasca
intr-o lume fundamentatd pe temelii spirituale. Trairea il elibe-
reazd pe om de natura exterioard corupta prin frica, ldcomie si
compromis, spre a-1 readuce la ,unitatea necorupta a sufletului
cu trupul, a omului cu Dumnezeu, in realitatea innoitd a omului
spiritual (...) Omului 1i este datd doar posibilitatea inaltarii, nu si
realitatea ei, care poate fi obtinuta doar prin trairea inaltdtoare,
prin care darul devine realitate a vietii”*®.

Prin firea sa, omul este o fiinta determinata, cu limite mate-
riale si spirituale, supusa transformarii, si, totodata, o fiinta schim-
batoare, predispusa mutatiilor, cu nuante si cadente particulare.

*#2]lie Badescu, op. cit., p. 155.
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Omul poate ajunge la performante fabuloase, dar poate, de ase-
menea, decddea foarte mult, pentru ca, de fapt, in viata omului
totul este triire si urcus ontologic sau cidere”>®, Ins3 chiar si din
cea mai de jos cadere existd cale de iesire. Discursul crestin asupra
vietii este dinamic, cheama mereu la o neincetata innoire creatoare,
la o trdire a integralitatii umane materiale si spirituale deopotriva.
,Daca pacatuiesti, spunea Sfantul Grigorie, intoarce-te pe drumul
cel drept; iar daca pasesti drept, inteteste-ti eforturile”>*.

Schimbarea este realizabila in viata fiecarui om la nivelul
trairii si se impune ca o chemare continud. In ciuda traiectului
istoric sinuos, a epocilor de instrdainare si de cddere sau a celor
de avant spiritual rar, ,firea umana nu a incetat sa fie purta-
toarea chipului lui Dumnezeu”°®, si deci, prin natura sa, nu a
incetat sa fie buna si, totodatd, comunionala. ,, Chipul dumne-
zeiesc In om e un chip al Treimii si el se aratd in comuniunea
umana. Sfantul Grigorie de Nyssa a spus cd ,,nu intr-o parte a
naturii se afld chipul nici intr-un membru al ei se gdseste ha-
rul, ci natura in totalitatea ei este chipul lui Dumnezeu”. Daca
chipul, nu e decat in comunitate, viata spirituala va trebui sa
fie pe de o parte trditd in comunitate, pe de alta sa fie orientata
spre o mai desavarsita realizare a umanitatii. Deci, In sfarsit,
ea e orientatd spre acea realizare perfectd a chipului prin uni-
rea tuturor fapturilor in Hristos”>*.

Pentru fiecare om se pune problema participdrii la aceas-
td Innoire primita prin evenimentul pascal al mortii si invierii
lui Tisus Hristos, cu efecte asupra intregii creatii. In Biserica,
aceastd chemare este cunoscutd sub termenul de , metanoia”,

8 Jbidem, p. 157.

% Anastasis Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 195.

% Cf. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, EIBM al BOR,
Bucuresti, 2003. p. 410.

%6 Jbidem, p. 420.
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pe care Sfantul Grigorie o defineste in Poemele teologice si eti-
ce ca ,intoarcerea cdtre cele superioare” In dinamica Pastelui,
omul este chemat la efortul unei schimbari innoitoare: ,,Acum
insd arata-te Innoit, vietuieste altfel, in Intregime schimbat”>*.
In acelasi loc, el spune cd , inomenirea lui Hristos este noua mea
plasmuire, care a adunat in ea insdsi si cdtre Dumnezeu firea
umana cea scindatd si faramitata in mii de farame”*%. Hristos,
prin inviere, a realizat reunirea firii umane in ea insasi si in Sine
Insusi si a rechemat-o la vechea unitate a comuniunii de iubire.

Biserica leaga toate apelurile la schimbare de evenimentul
asumarii firii umane de catre Hristos si a legaturii Sale cu fieca-
re persoand. ,Cat mai este timp”, scrie Sfantul Grigorie Teologul,
,sa-L cercetdm pe Hristos, sa-L. mangaiem pe Hristos, sa-L hranim
pe Hristos, sa-L imbracdm pe Hristos, sd ne adunam in jurul lui
Hristos, sa-L cinstim pe Hristos”**. Buna schimbare In comunita-
tea de credintd crestind nu ramane doar o problema individuala.
Miscarea spre innoire, spre schimbare si purificare a omului in
relatia cu Dumnezeu si cu oamenii, se savarseste in spatiul Bise-
ricii, care este , trupul lui Hristos” (Col. 1, 18), comuniunea celor
care doresc o schimbare spre mai bine si o realizeaza cu entuziasm
si cu generozitate la nivel spiritual, pastrandu-si fiecare libertatea,
particularitatile si personalitatea sa. De aceea, ,singura cale care
ne conduce la libertate si la totalitatea vietii, adica ne elibereaza
de robia raului, a fragmentarii existentei, este calea spirituala, iar
forta care ne ridicad la spirit este trairea (...) Coeficientul de viata al
omului (am putea spune de inviere) este, fara indoiald, proportional
cu adancimea si cu ldrgimea trairii sale, cu gradul actualizarilor
traitoare. De trairile lui depinde autenticitatea lumii sale, adica a
trecutului si a prezentului sau”>*.

*875f. Griorie Teologul, Poeme teologice si etice, XXXIV, p. 20
8 [bidem, p. 11.

% Ibidem, p. 38.

*]lie Badescu, Noologia..., p. 160 - 161.
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V1.2. Schimbarea incepe din nucleul existentei umane

Biserica s-a concentrat mereu asupra punctului de care
depinde viabilitatea oricarei schimbadri reale si esentiale: nu-
cleul existentei umane. Schimbarile exterioare il ating prea
putin si adesea pe om. Nu sunt suficiente planurile complexe,
de cele mai multe ori fara un fundament spiritual, nici curen-
tul de gandire sau ideile ambitioase ale unor minti care adesea
isi pierd coerenta din pricina ignorarii dualitatii spirit-mate-
rie, ce 1l constituie si il reprezinta pe om. Schimbarea trebuie
sd inceapd din profunzimea existentei umane, acolo unde s-a
savarsit pervertirea odata cu idolatrizarea eului. Dispozitia la-
untrica este deosebit de importanta. Fara aceasta provocare
a dispozitiei launtrice, se ajunge la absurd, la lipsa de sens,
la anomie si depresie. Parintele Dumitru Staniloae spunea ca
,absurdul limiteaza orice fel de existenta si orice fel de sens
desprins din ea. Considerarea vietii ca absurdd, nu vine sa
aduca vreun sens, ci traduce ea Insasi un nonsens. Aspectul
de absurd al realitdtii ni se impune, la urma urmelor, cand ne
oprim la ceea ce este superficial, opac si pur biologic in lume
si in om, cand nu vedem dimensiunea spirituala a omului si
un sens al lumii, care raspunde acestei dimensiuni. Absurdul
apare din absenta recunoasterii unui sens, si anume, al unui
sens profund, inepuizabil si etern, care suscitd mereu la noi
intrebari. De pdrerea cd existenta omului si a lumii e absurda
ne scapa numai constiinta inevitabila cd in ei este un sens, dar
nu un sens limitat, superficial, trecator. Omul si lumea sunt
considerate absurde atunci cand sunt considerate ultima rea-
litate. Absurdul este depasit in Dumnezeu, iar toate cele pline
de sens, inca odata prin El si mereu, descopera noi sensuri ale
unei existente desdavarsite”*".

¥ Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1995, p. 43.
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Prin toata activitatea Bisericii se urmareste trezirea con-
stiintei din om, pentru ca el sa se intoarcd mereu spre el insusi.
Ea cheamad la un efort continuu, pentru ca viata sa devina cu-
rata si demnd. Acest efort interior inseamnd o devenire nein-
cetatd, o renastere cotidiand, o incordare roditoare a puterilor
sufletesti. Sfantul Grigorie Teologul, referindu-se la disciplina si
trezvia interioara care conduce omul spre libertate si implinire,
indeamna ca ,sufletul sa se indrepte intotdeauna catre voia lui
Dumnezeu, tintind si dorind intr-un chip suprafiresc slava Lui.
Daca te-ai indepadrtat putin de calea rationald, ingrijeste-te sa te
regasesti pe tine Insuti inainte de a cddea definitiv in afara si sa
fii amagit de moarte si fa-te nou in locul celui vechi si sarbato-
reste-ti innoirea sufletului”>*=

Procesul reinnoirii sufletesti este insotit mereu de o anu-
mita delimitare fata de coordonatele materiale ale vietii, de
o retragere temporard din angajamentele materiale si de o
distantare fatd de ceea ce poate ingreuna procesul de schim-
bare. Fenomenul poarta numele de ascezd si trebuie inteles ca
tiind mult mai mult decat un exercitiu de vointa. Ea se rapor-
teaza permanent la Dumnezeu si are loc in spatiul Bisericii, in
comuniunea credinciosilor. Este vorba de un efort personal,
in directd legatura cu traditia, bazat pe credinta si iubire, ce se
desfdsoard sub indrumarea Duhului Sfant. Reperul calauzitor
nu este o motivatie materiald sau o constructie teoretica de or-
din psihologic, ci revelatia biblicd, iar instrumentul este trairea.

Aceste efort de schimbare este, de fapt, un efort de inal-
tare spre Dumnezeu si de asemdnare cu El. Este vorba de o
asceza care se savarseste in ritmul pascal: moarte si inviere.
Botezul si Euharistia rezuma si fac simtit evenimentul pascal,
Invierea si chemarea spre inviere personals, oferind motivatie
si energie pentru schimbare. Ritmul pascal este cel care de-
fineste cel mai bine si mai complet spiritualitatea ortodoxa.

#25f. Grigorie Teologul, Cuvdnt la Duminica cea noud, XLIV, p. 37-38.
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Fiecare sarbitoare a Invierii in timpul unui an si fiecare dumi-
nica in timpul unei saptamani, in care se recapituleaza eveni-
mentul Invierii, dau consistentd timpului si il mobilizeazi pe
om spre implicare spirituala, readucand in prezent si in forme
accesibile evenimentul pascal al trecerii continue catre o viata
noud in lumea in care traim.

Cand se referd la om, Biserica nu il intelege limitat la ex-
presiile lui spirituale si morale, ci il trateazd intotdeauna ca fiind
articulat organic in lumea materiala si fata de care are o mare
responsabilitate. Schimbarea se extinde asupra intregii creatii.
Problema relatiilor omului cu lumea materiald si a prezentei lui
creatoare in ea a dobandit, in zilele noastre, o importanta apar-
te. Sunt religii care au vazut natura ca fiind insufletita de puteri
divine si pe om subjugat acestora. Unele sisteme de gandire I-au
inteles pe om ca pe o particuld, ca pe o particica minora a unei
naturi coplesitoare si prizonier al unor legi impersonale. Gu-
verne, institutii si corporatii au tratat natura Inconjuratoare si
resursele ei ca pe o simpla materie, ce trebuie sa serveascd ma-
terializarii ideilor, profitului si satisfacerii nevoilor omului. Pe
de alta parte, crestinismul pune totalitatea fiintei omenesti intr-
un raport diferit cu transcendenta, spre care omul este chemat
sd tinda. ,Transcendenta adevadratd este in acelasi timp granita
suprema si resursa nelimitata si numai o persoand supremd, un
subiect suprem prezinta ambele calitati experimentate in comun
atunci cand intrdm in comuniune cu aceasta. In orice relatie per-
sonala, EU-ul intalneste TU-ul atat ca hotar, cat si ca resursa ne-
limitata. TU-ul este hotar, deoarece nu poate fi niciodata supus
sau inteles de EU. Exista intotdeauna ceva mai mult, ceva care
ramane intotdeauna dincolo de ceea ce poate fi atins si care ne
cheama, care ne provoaca sa il descoperim si sd tindem spre el.
Aceasta transformd TU-ul intr-o resursd nelimitata pentru EU.
Cu toate acestea, Insa, o fiinta umana nu poate fi transcendenta
ultima. Ea trdieste inca sub realitatea mortii si este, deci, trans-
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cendentd doar intr-un mod limitat. In plus, datorita diferitelor
circumstante ale vietii omului, ea poate fi redusd din subiect
la obiect, ajungand la indemana celorlalti. Fiinta umana este,
asadar, un indicator spre existenta unei transcendente ultime
similare. Transcendenta ultima trebuie sa fie o Realitate Perso-
nald capabild atat sa infranga moartea si sa asigure astfel posi-
bilitatea unei existente fara sfarsit, cat si sa fie intr-o asemenea
pozitie incat niciodata sa nu poata fi transformata intr-un obiect
de catre alti subiecti. Aceasta Realitate Personala este persoana
istorica, unica si concreta a lui lisus Hristos”>*.

Fidela revelatiei, pe care o pastreaza si o interpreteaza, Bi-
serica subliniaza faptul cd omul nu este definit neaparat de po-
zitia sa In univers sau de realizdrile sale materiale, ci mai degra-
ba de relatia cu Creatorul sau. Este o perspectiva sublimd, care
subliniazd adevarul fiintei omului si faptul cd implinirea lui nu
se realizeaza printr-o vietuire simpla, mundana, in conditii ma-
teriale bune, ci se extinde la o conditie , peste fire”, care, in cele
din urmad, poate sa devind ,adevarata lui fire”. Aceasta chema-
re determind o schimbare in profunzime si anume: progresul
lui continuu, dinamica lui, devenirea lui interioara. Creat dupa
chipul lui Dumnezeu, omul tinde catre asemanare. Aici se afla
maretia lui. El este chemat sa isi depdseasca limitele mereu, atat
pe cele materiale, cat si pe cele spirituale. In chipul omului este
vizibila chemarea lui catre indumnezeire, ce se traieste adesea
la tensiuni inimaginabile. Aceasta chemare spre indumnezeire
surclaseaza existenta biologica. Vocatia si, de aici, maretia omu-
lui, consta in destinul lui. Unirea, imprimarea vietii umane cu
plindtatea lui Dumnezeu este implinirea chipului lui Dumnezeu
in om, ca aspiratie a acestuia spre modelul sau absolut. In chip,
ne spune Paul Evdokimov, este implicatd, ca o porunca dumne-

5 Dumitru Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, EI1.B.M.B.O.R,,
Bucuresti, 1993, p. 57.
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zeiascd, tensiunea omului spre indumnezeire™ sau, altfel spus,
,tensiunea icoanei spre original, a chipului spre obarsia sa”>*.

Sunt lucruri care se schimbg, la fel cum sunt unele care
nu parcurg acest traseu. Trdirea interioard, angajamentul in
relatia cu Dumnezeu si cu oamenii, formele de transmitere a
invatdturii de credintd pot suporta mereu schimbari. Pe de alta
parte, dogmele Bisericii, regulile monahale si cultul nu sunt su-
puse schimbarii, ele fiind primite si asumate ca un fundament
al credintei si ca un garant al unitatii in credinta, adevar si dra-
goste. De exemplu, slujbele Bisericii sunt considerate o traditie
vie in Ortodoxie. Ele genereaza in sufletele participantilor ceea
ce Rudolf Otto numea un sentiment de mysterium tremendum.
Credinciosul, in atmosfera slujbelor, se deschide, se simte intr-o
disponibilitate de receptie a sacrului care 1i covarseste inima si
i-o umple de caldura.

Aceastaeste una din explicatiile pentru care multi ortodocsi
nu isi pun problema schimbarilor in cult sau a modificarii lim-
bii. O serie de schimbari au fost reclamate in cultul protestant,
cu predilectie in timpul Reformei, si in cel romano-catolic, dupa
Conciliul II Vatican, pentru ca acolo comunicarea e axata mai
mult, daca nu exclusiv, pe dimensiunea cerebrald, a intelectu-
lui, nu pe cea a inimii. Cantecele protestante sunt diferite de
melodiile si textele ortodoxe sau de pricesnele de influenta fol-
cloricd, , care vin din adanc de istorie, aducand cu ele gandirea
si mireasma sfintilor care le-au alcatuit si harul cu care le-au
impregnat si care se transmite prin ele si e simtit ca atare de cei
care le canta sau le asculta. Prin ele, ortodoxul participdi la sacru
si se leagd, ca o verigd noud, la lantul de aur al comuniunii cu
cei de dinainte, care s-au rugat cu aceleasi cuvinte si cu aceleasi
melodii, asigurand transmiterea lor mai departe”>*. Cultul asi-

¥4 Cf. Paul Evdokimov, Ortodoxia, E.IB.M. al B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 80
% Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol L... , p. 413.

% Antonie Plamddeald, Traditie si Libertate in spiritualitatea ortodoxd, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p. 52.
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gura, deci, cadrul special al comuniunii cu Biserica in totalitatea
ei, de ieri, de azi si dintotdeauna si cu ceilalti oameni, ea avand
forta de regula pentru toti credinciosii.

In ceea ce il priveste pe om, acesta este plin de virtualitati
latente sau potente®’, pe care le-a primit ca dar, insa de care, de
multe ori el nici macar nu are stiintd ca le-ar poseda. Ele se pot
descoperi mai intai persoanei, dacd aceasta pdseste ,, dincolo de
datul existentei, unde se deschide orizontul darurilor vietii”>*,
intr-o continua definire si perfectionare.

Lumea nu are in ea oameni perfect identici si nu poate fi
caracterizata drept o uniformitate de persoane. Ea este insa un
spatiu al bucuriei pentru acelasi moment manifestat diferit, de
la persoana la persoand, in grade si perioade de timp care pot,
uneori, permite unele clasificari. Pdrintele Staniloae spunea ca
Biserica face si ea parte din aceeasi lume, dar se orienteaza nu
atat orizontal, cat mai ales vertical, intr-o miscare spre Cel ce
miscd toate. ,Lumea Bisericii arata in ea, In genere, patru ca-
tegorii din punct de vedere al actualizarii dinamismului ei si
anume: marturisitorii, cei care se reduc doar la a crede. Acestia
nu fac nimic pentru a-si asigura, prin implicare sau lucrarea
credintei, participarea la viata dumnezeiascd in unire, desi cu-
nosc cd se vor intampla toate cele ce cred; credinciosii care nu
pot ramane indiferenti la suferintele oamenilor, implicandu-se
in ajutorarea lor. Este categoria celor care au in vedere juri-
dicul divin, pe sistemul nici o faptd fird rasplatd. Acestia, desi
doresc o crestere valorica a societatii in bine, si sustin refor-
mele, ei nu se angajeaza intr-o lupta pentru statornicirea lor;
categoria a treia este una de tip umanist, care se angajeaza in
mod direct pentru a stabili echitabilitatea in viata sociala si,
prin aceasta, sa fie eliminate toate obstacolele care se interpun
in calea apropierii oamenilor intre ei, iar cea de-a patra descrie

*¥7Ilie Badescu, Sociologie Noologici..., p. 130.
% [bidem, p. 131.
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pe omul induhovnicit, care poate fi considerat ca sfant. Omul
care a ajuns la o stare in care pentru el nu mai conteaza decat
celdlalt de langa dansul, in sprijinul cdruia isi indreapta tot
efortul”>”. Numai ultimele trei categorii enuntate de eminen-
tul teolog participa direct la dinamismul lumii.

Paul Evdokimov adaugd trei categorii ,care traseaza
schema evolutiei in trei timpi: 1) unitatea preliminara a fiintei
umane, fragild si instabild; 2) conflictul ascutit intre duhovni-
cesc si empiric si 3) integrarea finald”*®. Aceste categorii demon-
streaza faptul ca schimbarea launtrica a omului si urcusul spre
Dumnezeu sau unirea cu El este una treptatd, dar continud, ce
aduce totodata si o unire a oamenilor intre ei. Ea este expresia
unui mod teandric de vietuire umand, ca realitate sufleteasca si
trupeasca, ca forma superioara de existenta.

Procesul schimbadrii, vazut ca un proces de asemadna-
re cu Dumnezeu, incepe din momentul prezent. Chemarea se
adreseaza tuturor oamenilor, fird exceptie. In ciuda acestei
chemdri comune insa, drumul spre indumnezeire nu este uni-
form. Invatitura crestind descrie o perspectivd mai mult decat
generoasa pentru om, extinzand la un grad absolut perspectiva
devenirii umane. Viziunea expusa despre procesul schimbarii
conduce la o intelegere dinamica si mareata a posibilitatilor si a
perspectivelor umane, dar sila o atitudine activa si responsabild,
cu efecte multiple asupra vietii personale si sociale. Chemarea
ne propune ca ,in fiecare clipd sa ne zidim in Dumnezeu si sa
devenim zidire a lui Dumnezeu spre salasluirea intru El si spre
indltarea la Acesta. Nu este vorba de o schimbare o datd pentru
totdeauna, ci de o stare de schimbare continua; de o evolutie
in mod ascendent, din purificare in purificare, din metanoia in

¥ Dumitru Staniloae, Sintezi ecclesiologicd, in Rev. ,,Studii Teologice”, VII,
nr. 5-6, 1955, p. 288-289.

0 Paul Evdokimov, Virstele vietii spirituale, Ed. Christiana, Bucuresti,
2003, p. 63.
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metanoia, din virtute in virtute, din cunoastere in cunoastere,
din slava in slava. Este miscarea dinamica a neincetatei innoiri
in Duhul”®".

Credem cd ceea ce se cere azi mai mult ca niciodatd de
la Biserica este renasterea duhovniceasca a omului si conferirea
unui sens vietii, precum si Iindeplinirea acestei lucrari cu mij-
loace noi, moderne, acceptate de omul contemporan. Cea mai
importanta contributie a ei este aceea de a cultiva constiinte in
cheie hristica si de a forma personalitati, care, prin consecven-
ta vietilor intaresc sistemul social si il revigoreaza. Necesitatea
stringentd pentru epoca contemporand, in continud schimbare,
sunt oamenii cu caracter, cu viziune, cu tenacitate si iubire nefa-
tarnicd, care sprijind lupta impotriva egocentrismului individu-
al, national si rasial. Trufia, obsesia puterii si ipocrizia nu sunt
doar caracteristicile celor potenti financiar si ale marilor puteri,
ci sunt prezente si traiesc, in grade diferite, si in sufletele noas-
tre, ale tuturor.

Biserica nu a apartinut si nu poate, structural, sa apartina
celor puternici si bogati. Puterea Bisericii Ortodoxe nu s-a iden-
tificat, nici nu s-a sprijinit pe exercitiul puterii lumesti. Celebrul
text al lui Dostoievski despre Marele Inchizitor®® descrie cu cla-
ritate marea ispita a puterii lumesti, cu care s-a confruntat Occi-
dentul, dar care nu a rdmas nici in Rdsarit pe deplin necunoscuta.
Prezenta Bisericii este si ar trebui sa fie si mai mult, dupa modelul
Sfantului Ioan Botezatorul, neincetat profetica si criticd la adresa
diferitelor fenomene de insensibilitate fata de orice forma de vul-
nerabilitate si de decadentd. Mesajul ei este o continud chemare
la schimbare in bine, la innoire printr-o continua si consecventa
metanoia, prin simplitate si cumpatare, printr-o participare sus-
tinutd la eforturile pentru imbunatatirea vietii celor slabi si mici,
dar si pentru o lume nepoluata, pentru dreptate si pace. Aceasta

50t Ibidem, p. 209.
602+ Marele Inchizitor. Dostoievski si noi, Ed. Polirom, lasi, 1997.
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schimbare fundamentald presupune la un moment dat si cultiva-
rea unei relatii personale cu lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu in-
trupat. , A crede cd nu te intereseaza, ca nu il atingi, nu-L cunosti
sau il poti evita pe lisus Hrlstos, este totuna cu a crede ca poti sa
te strecori prin viatd netraind. Insi nu poti si scapi de adevarul
personal ca Persoand absoluta, revendicatoare in chip imperativ.
Caci adevarul si esenta oricarui om este nevoia, setea nesfarsita
de a interpela si a fi revendicat, de a chema si a raspunde — con-
cret si personal —la masura absolutului personal. De aceea, orice
om care nu fuge si are curajul s se intalneasca cu sine, Il va intal-
ni inevitabil pe lisus Hristos” .

Biserica nu a ramas niciodatd nepdsatoare la ceea ce se
intampla In societate, ci a cdutat sa contribuie pe diferite pla-
nuri la bunul ei mers. Din comunitatea ecclesiala, credinciosii
au cautat tot mai mult sa isi exprime credinta prin intrajutorare
sociala. Parintele Staniloae atunci cand vorbea despre legdtura
dintre credintd si fapte bune, spunea despre credinta membrilor
Bisericii ca ea ,,si activitatea caritativa, sociald, nu stau intr-un
raport de alternativa, ci sunt cele doua fete necesare ale acele-
iasi energii, sunt cauza si efectul, sau inima interioara si corpul
exterior ai oricdrei intrupari de viatd. Credinta trebuie aratata
in faptd, iar fapta trebuie sa demonstreze credinta si sa o ajute
sd se Intdreascd din ce In ce mai mult. Ea indeamna la fapta sau
te poate obliga moral la iesirea din indiferenta si insensibilitate
fata de nevoile si strlgatele de a]utor ale oamenilor”®®, In plus,
,,Valoarea credintei se masoard cu transformarile obiective pe
care le produce in ordinea vietii sociale. Atunci fiecare credin-
cios e dator sa caute conditiile in care faptele lui de credintd pot
avea mai multa eficientd pe plan social. Dumnezeu il doreste pe

50 George Remete, [isus Hristos, contemporanul necunoscut, in Rev. ,,Studii
Teologice”, an LVI, nr. 3-4, 2004, p. 15-16.

04 Dumitru Staniloae, O directie noud de activitate bisericeascd: asistenta
sociald, in Rev. ,Glasul Bisericii”, nr. 9, 1948, p. 8.
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om tot mai participativ la realizarea impreuna a binelui in lume
si vrea sa 1i daruiascd puterea Sa tot mai multd pentru a se stra-
dui si mai mult la miscarea lumii spre realizarea ei”*®.

Pana la 1989, se astepta ca Biserica sa-si exprime liber pa-
rerile legate de problemele sociale. Azi, Biserica trebuie tot mai
mult sd-si concentreze eforturile inspre ajutorarea membrilor sai,
pentru ca ei sa dezvolte obiceiuri morale si sa gaseasca modalitati
de a trai credinta si de a o transforma in fapte, spre binele tutu-
ror. Vocatia de baza ramane propovaduirea Evangheliei crestine,
care are un caracter universal, ce imbratiseazd, interpreteaza si
innobileaza toate dimensiunile private si publice ale vietii ome-
nesti, in vederea schimbadrii lor continue in raport cu reperul ul-
tim, Dumnezeu.

Fiecare om este, de fapt, un artizan al schimbarii interioare,
dar si sociale, un posibil generator de bine, de iertare si de intra-
jutorare pentru altul. Mesajul Bisericii vine cu un apel concret
pentru viata, Intemeiata pe revelatia divina si avand ca suport
iubirea. ,Rdspunsul omenesc la aceasta iubire este unul obstesc.
Nu existd o limita sau restrictie pentru aceasta iubire. Ea va fi Im-
partdsita In aceeasi mdsura prietenilor si dusmanilor, fara a tine
cont de identitate etnica, clasa sociala, rasa”®®.

Biserica va continua sd propovaduiasca taina Dumnezeu-
lui in Treime si sa propuna transfigurarea omului fiecarei epoci
si al fiecarui spatiu, sa il ajute ca acesta sa se schimbe mereu
in bine. Ea constituie o comuniune a solidaritatii, o comuniune
a persoanelor libere si iubitoare. Din pdcate, constiinta istorica
puternicd ce caracterizeaza gandirea teologica creeaza uneori
falsa impresie cd ea este o comunitate ce se ocupa constant de
trecut. Hristos, Insd, pentru toate epocile si pentru toate cultu-
rile, ,ieri si azi si in veci este acelasi” (Evr. 13, 8). Biserica nu
apartine exclusiv unei perioade istorice, nici nu se identificd cu

505 Ibidem, p. 9.
506 John Breck, Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 35.
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caracterul, problemele si evolutia vreunei epoci. Ea ramane des-
chisd neincetatei cautdri a umanitatii in spatiu si timp, deschisa
evolutiei, noilor circumstante create de stiinta, artd, tehnologie
si pregatitd sd Inteleaga si sa foloseascd codurile de comunicare
care vor apdrea in viitor®”.

Locul Ortodoxiei este in centrul framantarilor si a schim-
barii sociale, in avangarda progresului, marturisind neincetat
in aceasta lume posibilitatea innoirii si a schimbarii omului,
in relatia de profunzime cu persoana Domnului lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu intrupat: ,Intrebarea despre lisus Hristos
ar trebui sa fie painea zilnica a fiecarui om: teolog, filosof sau
om simplu. Cu toate acestea, El ramane pentru cei mai multi
un Intemeietor religios venerabil sau un Dumnezeu suveran si
departat si nu un contemporan: necrestinilor un strain, iar cres-
tinilor prea cunoscut si incapabil de nou. Crestinul s-a obisnuit
cu El si i se pare cd s-a demonetizat; intr-adevar Fiinta, Adeva-
rul si Persoana pot aparea tocite sau demonetizate atunci cand
nu mai sunt intelese (...) lisus Hristos este intrebarea inevitabila:
oricat ar vrea sd fugd omul de ea, nu reuseste sa scape. El este
intrebarea sinelui omului; fugind de El, fugi de tine: pentru ca
El este cel mai profund adevar, adevarul lumii si al tau, primul
si ultimul adevdr, adevarul in persoand, unicul necesar si im-
perativ, Dumnezeul concret, apropiat si imperativ. Lor le convine
mai mult un Dumnezeu depdrtat, pentru ca e mai lejer si mai
putin presant; fiind mai departe, avem loc sa rasuflam, avem
spatiu de manevra, putem sa tratdm cu FEl si chiar sa-1 mai cio-
plim dupa interesele noastre” .

507 Cf. Anastasios Yannoulatos, op. cit., p. 239.
508 George Remete, lisus Hristos ..., p. 15.
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1. Excurs

Dupa momentul nodal din decembrie 1989, ce incheia
o epoca de interdictii si de tabuizare a religiei, in scoala ro-
maneasca elevii au Inceput sa primeascd din nou o educatie
religioasa. Religia a reintrat in scoald treptat, cu consecinte
evidente asupra elevilor, care au avut astfel posibilitatea de
a primi informatii de baza legate de valorile religioase si de
a deveni mai sensibili la fenomenul credintei, cu consecinte
asupra scolii, familiei si, evident, asupra Bisericii.

Educatia religioasa In societatea romaneasca reprezinta
unul dintre raspunsurile Bisericii la schimbadrile intervenite in
perioada post-decembrista in societatea romaneasca, ea incer-
cand sa faca eficient, 1n randul celor mai tineri dintre membrii ei,
principiul didactic specific. Educatia religioasa este o educatie
axiologica, cu o problematica si un continut extrem de bogat.
Ea se integreaza complementar in procesul educational general,
instructiv si formativ, prin care ,se prezinta valorile care ghi-
deazd un bun crestin in viata de zi cu zi si care pot reprezenta o
imbunadtatire a sistemului de valori existent in societate”*”.

Lipsa orei de religie din scoald pentru mai mult de patru
decenii a fost parte a unui proces fortat de laicizare a invata-
mantului romanesc de catre sistemul comunist. Acest proces si-a
facut simtite consecintele asupra caleidoscopului educational,
asupra reperelor morale si spirituale, precum si inlocuirea lor
cu ideologii si cu un monstruos cult al personalitatii, generand
adevarate drame in planul formarii caracterelor umane, lipsite
de echilibrul credintei si de reperul valorilor umane spirituali-
zate, atat de puternic afirmate In invatdatura crestina®’. Chiar si

509 Vasile Gordon, Biserica si Scoala. Analize omiletice, catehetice si pastorale,
Bucuresti, Ed. Christiana, 2003, p. 160.
610 Cf. Mihai Himcinschi, Biserica in societate..., p. 162.
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in vremea noastrd, desi s-a revenit la oferta unui invatamant re-
ligios in parteneriat cu Statul, existd inca destule elemente care
contureaza o ofensiva agresiva la adresa valorilor pe care cres-
tinismul le propune.

2. Ora de religie in spatiul romdnesc contemporan

Unul dintre scopurile educatiei, afirmat cu consecventa
atat la nivel legal cat si personal, constd in ,,a aduce autonomie
si libertate fiintei umane”®"'. Educatia religioasa sustine acest
principiu, oferind o perspectiva ineditd asupra vietii materia-
le si spirituale, ce propune eliberarea omului de un anumit tip
de constrangeri si crearea unui suport solid pentru exercita-
rea libertatii. Valorile amintite conduc la o abordare plenard a
realitatii, deopotrivd materiala si spirituala, in consonanta cu
realitatea umana, dar si cu faptul ca lucrurile materiale au un
corespondent dincolo de ceea ce vedem sau intelegem. Asa
intelegand lucrurile, Biserica a subliniat necesitatea educatiei
religioase incd de la cea mai frageda varsta. Biblia freamatd de
viatd si de angajament, chemandu-l pe om la viata deplind, cu
asumarea atat a drepturilor si libertdtilor, cat si a consecintelor
faptelor lui, totul intr-un cadru demn, moral si pozitiv. Omul
are permanent o mare responsabilitate, si anume posibilitatea
de a alege si implini sau nu umanitatea din el. A ne cultiva pro-
filul spiritual si moral constituie o ipostaza pretioasd a libertatii
si o culme a educatiei.

Ora de religie a fost reintrodusa in cadrul sistemului de
invatamant romanesc inca din anul 1990, in ciuda lipsei acu-
te de personal si de material didactic. Acest demers s-a bazat
pe recapitularea unei semnificative traditii interbelice si pe

¢!t Constantin Cucos, Educatia religioasd ..., p. 55.

355



Florin-Spiridon Croitoru

faptul ca, in majoritatea tarilor europene, educatia religioasa
face parte din aria curriculara scolard, cu 1-3 ore pe saptama-
nd. Pana in anul 2014, ora de religie era prezentd in progra-
ma celor 12 ani de studiu si avea caracter obligatoriu in oferta
curriculara a scolii, insa optiunea pentru frecventarea acestei
discipline apartinea exclusiv elevului, cu acordul pdrintilor.
In 2014 Curtea Constitutionald a decis ci articolul din legea
educatiei care spunea: , La solicitarea scrisa a elevului major,
respectiv a pdrintilor sau a tutorelui legal instituit pentru ele-
vul minor, elevul poate sa nu frecventeze orele de religie” era
neconstitutional. Decizia a fost urmata de o dezbatere aprinsa
cu privire la modalitatea In care se vor face inscrierile la ora de
religie, in scoala.

Ora de religie are un statut similar celorlalte discipline
scolare, contribuind la informarea dar si la dezvoltarea spiritua-
14 si morala a elevilor. In ciuda faptului c3 este predata in scoala
publicd, ea are un caracter preponderent confesional, catehetic
si misionar, urmarind nu doar sa informeze elevii, ci si sa incu-
rajeze atitudini si sa formeze comportamente, aliniindu-se ast-
fel caracteristicilor pe care ora de religie le are si in alte tari, cu
predare preponderent monoconfesionala.

Reintroducerea religiei ca materie de studiu in scoald, res-
pectiv in trunchiul comun al disciplinelor din invatamantul pre-
universitar, a generat pozitii diverse din partea reprezentantilor
Ministerului Educatiei si nu numai. Demersul Bisericii Ortodo-
xe Romane nu a fost usor si nici liniar, ea trebuind sa depuna
un mare efort pentru a-i convinge pe cei ce coordonau sistemul
educational romanesc sd accepte integrarea religiei in randul
celorlalte discipline predate. Realitatile religioase ale Romaniei
contemporane subliniaza faptul ca rolul profesorului de religie
a fost si este, In consecintele unei activitdti constiincioase la ca-
tedra, unul foarte important. Societatea riscd sa scape de sub
control anumite fenomene sociale si morale, cum ar fi exercitiul
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responsabil al libertatii, egoismul, coruptia, adulterul etc, iar
ora de religie poate constitui fermentul unei innoiri spirituale
si morale salvatoare. Data fiind expansiunea parohiilor urbane,
de multe ori profesorul de religie suplineste educatia religioa-
sd a tinerilor, intr-o forma constanta si organizata, ceea ce un
preot, din motive obiective, nu poate realiza. $i din acest motiv,
predarea religiei in scoala constituie un ,,act cu conotatii misio-
nare profunde”®.

In Romania se poate constata o situatie interesanta, ge-
neratd, pe de o parte, de un puternic proces de secularizare, pe
fondul libertatii de circulatie si de exprimare, precum si a pro-
gresului tehnic si stiintific, ce are ca efect pierderea relevantei
sociale a religiei (Bryan Wilson), iar pe de alta parte, un evi-
dent fenomen de revigorare a religiozitatii. Procesul de secu-
larizare galopantd favorizeaza, de asemenea, proliferarea in-
diferentismului religios. Societatea este tot mai specializata si
mai stratificatd din punct de vedere economic, dar si religios.
Uniformitatea traditionald in raport cu institutia traditionald a
Bisericii pare a fi de domeniul trecutului, oamenii nemaifiind
uniform racordati la comunitatea parohiala si nici la acelasi set
de credinte si idei religioase asumate intr-o anumita regiune
sau chiar tara.

Sociologii religiei, pentru a caracteriza efectele proce-
sului de secularizare in ceea ce priveste individualizarea si
subiectivizarea sentimentelor religioase ale omului modern,
folosesc sintagma , believing without belonging”. Ea sublini-
aza faptul cd, in zilele noastre, se practica mai ales o credinta
fara afiliere confesionala, sentimente de factura religioasa
fara o relatie personalda cu Dumnezeu, traditii fara origini si
612 Cf. Vasile Timis, Misiunea si consilierea, realititi si sanse in educatia
religioasd din scoala romdneascd, in Dorin Opris si Monica Opris (Coord.),

,Religia si scoala. Cercetdri pedagogice, studii, analize”, Ed. Didactica si
Pedagogica R.A., Bucuresti, 2011, p. 16.
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o credinta fara fapte, pe fondul unei preocupdri tot mai mari
pentru realizarea personala in plan mundan. Asistam la ,bri-
colaje”, la refuzul ofertelor venite din partea institutiilor
traditionale ale credintei, la ,emergenta unui religios salbatic,
informal, precum si a apartenentelor religioase partiale si a
multiapartenentei”*".

Pe de alta parte, in contextul libertatii de exprimare a Bi-
sericii, a posibilitatilor multiple de contact cu religia si de expri-
mare a credintei personale, a orelor de religie care sunt prezente
in curriculele tuturor anilor de invatdmant, dar si pe fondul in-
securitatii existentiale provocate de transformarile radicale care
au avut loc In societatea romaneasca in perioada de tranzitie,
populatia urbana, in special, cea mai afectata de schimbarile
acestei perioade, a Inceput sa se apropie tot mai mult de Dum-
nezeu si sa caute prezenta si interventia divind in viata ei. Se
constatd astfel, un nivel ridicat al credintei declarate si al prac-
ticii religioase, potrivit unor cercetdri ce au avut loc in ultimii
ani®.

La nivelul comunitatilor de credintd, practica religioasa re-
prezintd expresia unor valori internalizate, a unei credinte de tip
religios, cu efect asupra comportamentului specific. Frecventarea
bisericii este, in primul rand, expresia unei credinte active, cei-
lalti factori (status, varsta, sex, venit, mediu rezidential si nivel de
educatie) favorizand sau nu manifestarea externa a acesteia.

683 Adrian Mircea, Educatia moral religioasd in Romdnia ..., p. 71.
S4Dumitru Sandu, Spatiul social al tranzitiei, Ed. Polirom, lasi, 1999; Malina
Voicu, Romdnia religioasd, Ed. Institutul European, Iasi, 2007; Constantin
Cuciuc, Religiozitatea populatiei din Romdnia la inceputul mileniului 3, Ed.
Gnosis, Bucuresti, 2005; Malina Voicu, Valori si comportamente religioase
in spatiul urban romdnesc: o abordare longitudinald si Cosmina Rughinis,
Religiozitate si scepticism religios in vol. Dumitru Sandu (Coord.) ,Viata
sociala in Romaénia urbana”, Ed. Polirom, Iasi, 2006; Monica Cuciureanu,
Simona Velea (Coord.), Educatia moral-religioasd in sistemul de educatie din
Romdnia, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 2012.
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Bineinteles, in cei 30 de ani ce s-au scurs de la marele
eveniment ce a schimbat la fata tara noastra, avand in vedere
reactiile elevilor, a familiilor lor si a profesorilor, apoi opiniile
exprimate de la tribuna Parlamentului si In mass-media cu refe-
rire la necesitatea a orei de religie, Biserica a demarat un proces
de evaluare internd a eficientei orei de religie si a felului in care
raspunde asteptarilor ei misionare.

Prin prisma experientei personale referitoare la forma-
rea in teologia ortodoxd, doctrina si culturd, didactica religiei,
eticd sociald si misiologie, a expertizei la catedrd, a activitatilor
extrascolare cu tinerii, dar si in managementul voluntariatului
si evaluand interesul tinerilor pentru studiul disciplinei Religie
in scoald, dar in forme noi, adaptate vremurilor pe care le traim,
am inteles o realitate stralucit subliniata de marele teolog ro-
man lon Bria: ,,Ortodoxia romaneasca are azi un profil nou, dar
articulatiile ei complexe nu sunt cunoscute. Statisticile privind
Ortodoxia in Romania nu redaus si calitatea acesteia, influenta ei
in existenta reala a credinciosilor, in coeziunea sociala a popo-
rului, in directia politica a tarii”*".

Urmarind evolutia istorica a manifestdrii spiritualitatii
ortodoxe recente si a profilului orei de religie in societatea con-
temporand, valorile religioase si morale transmise, dar si modul
lor de instrumentalizare, contextele sociale, politice, economice
si culturale traversate de Biserica Ortodoxa Romana in ultima
perioadd de timp, am incercat sa raspund intrebdrii legate de
efectele orei de religie asupra tinerilor la inceputul secolului
XXI, prin continutul acestei cercetari. Fenomenul educational
religios nu priveste numai disciplina de studiu si evolutia ei
postdecembrista, ci, mai ales, deschiderea pe care o ofera aces-
tea spre transcendentd, de care profesorii de religie si preotii,

¢ Jon Bria, Ortodoxia in Europa, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei,
Tasi, 1995, pag. 10.
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fiecare in felul lor, sunt responsabili fatd de generatiile prezente
si viitoare. Informarea si formarea pe care trebuie sd le realizeze
ora de religie se reflecta nu doar in viata spirituala personald,
ci si in actul educational general al copiilor nostri si in efectele
asupra vietii sociale.

Cercetarea eficientei orei de religie si a aplicarii cunos-
tintelor si a informatiilor primite la clasa in practica religi-
oasa de catre elevi este un demers care ne indica totodata si
atitudinea sociala a elevului fata de disciplina Religie si fata
de continuturile ei cele mai profunde. Din acest motiv, intere-
sul acestei cercetdri nu se reduce la aspectele pedagogice sau
duhovnicesti, ci are in vedere, cu preponderentd, aspectele de
continut ale disciplinei si valorizarea lor in realitatea socio-
culturald contemporanad si in manifestarea religios-morala din
mijlocul familiei sau a grupului din care face parte. In aceasta
cercetare se poate identifica o strategie prestabilitd metodo-
logic, aplicata subiectilor in vederea surprinderii, la momen-
tul anilor 2012-2013, a relatiilor intre forma orei de religie si
a elaborarii, pe baza acestei evaluari, a unor solutii optime
pentru provocarile pe care le ridica aplicarea informatiilor si
cunostintelor in viata de zi cu zi.

Cercetarea noastra a incercat sd surprinda opiniile
subiectilor investigati despre ora de religie si efectul ei in viata
tinerilor, despre profesionalismul celor care le-au predat aceas-
td disciplind la clasa, felul in care ora de religie influenteaza sau
nu practica religioasa si sustine o relatie personala cu Dumne-
zeu, despre stabilitatea Bisericii, despre nevoia ei de schimbare
si despre felul in care elevii pot ajuta la aceasta.

Cercetarea privind perceptia tinerilor de liceu asupra orei
de religie, a relatiei cu Dumnezeu si cu Biserica, acopera o arie
complexa si a fost impartitd in trei mari capitole. Ea a urma-
rit efectele orei de religie in plan personal si comunitar, modul
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in care continutul religios transmis in cadrul orei influenteaza
viata de zi cu zi a tinerilor, valorile, atitudinea si comportamen-
tul lor, felul in care acest continut este filtrat si are nevoie de
confirmarea personala a profesorului de religie pentru a fi cre-
dibil si convingdtor prin asumarea unei relatii cu comunitatea
parohiald si a unei vocatii misionare, precum si felul in care
aceasta disciplina, prin abordarile pe care le propune si mesajul
pe care il transmite, genereaza un proces reflexiv legat de pre-
zentul si viitorul Bisericii.

Tinerii de liceu, segmentul avut in vedere in cercetarea
noastrd, se afla la varsta adolescentei, varsta socotita metafo-
ric cand , varsta ingrata”, cand , varsta de aur”®'. Ei sunt la
varsta marilor prefaceri si a marilor efervescente, varsta no-
ilor si marilor intrebari, a viselor indraznete, a non-confor-
mismului, a teribilismului si a exuberantei comportamentale,
varstd la care se plamadeste omul de maine, cu calitdtile si
defectele lui. Mai mult decat atat, adolescenta sau ,a doua
nastere” (J.J. Rousseau), este ,varsta translatiei de la copi-
larie la maturitate, varsta fluida, vaga, complexa si greu de
prins in formule, patetica si generoasa”®’. De asemenea, este
varsta la care ,tinerii creeaza, in conditiile insertiei sociale,
o reinnoire continua de mentalitati”®'®, aceasta realizandu-se
in urma unei acumulari de informatii, trdiri, compromisuri si
experiente sociale.

In acest context de mutatii majore si de instabilitate la
nivelul structurii psiho-fizice, viata religioasa a tandrului —
realitate care ne intereseaza in mod deosebit — scade iIn mod
considerabil in intensitate. De ce? Dupa cum putem observa,

616 Jon Dumitrescu, Adolescentii — lumea lor spirituald si activitatea educativd,
Ed. Scrisul romanesc, Craiova, 1980, p. 6.

%17 Vasile Bancild, Filosofia virstelor, Bucuresti, Ed. Anastasia, 1997, p. 130
18 U. Schiopu, E. Verza, Psihologia virstelor, Ed. Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1981, p. 141.
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pe fondul unui decalaj intre status-ul si rolurile adolescentu-
lui, tandrul incepe sa vada, sa cunoasca si sa inteleaga viata,
sd se preocupe de destinul omului, incepe sa guste placerea
de orice fel si sa valorifice intens ceea ce o produce sau susti-
ne, incepe sa simtd euforia pe care o confera cunoasterea sau
sdvarsirea a ceva inedit, pand la un moment dat interzis sau
necunoscut, euforia pe care ti-o procura exercitiul absolut al
libertatii; tandrul Incepe sa puna tot mai multe intrebari, sa
simta ce Inseamna sa fii ascultat, remarcat sau apreciat, ince-
pe, in cele din urm4, insa nu total independent de , cuceririle”
abia amintite, sa simta si sa cunoasca sentimentul unic si pro-
fund al dragostei, de care nimeni nu se poate lipsi si care, in
mintea adolescentului, ia de cele mai multe ori chipul cuplu-
lui fericit. Aici se profileaza elementele crizei specifice varstei:
orice obstacol in calea realizdrii acestei euforii, placeri sau a
cuplului perfect este vrednic de dispret. Obstacolele cele mai
mari care trebuie depdsite sunt insa morala crestina si pdrintii,
care Indeamna la responsabilitate si echilibru®”’, precum si la
descifrarea atentd si evitarea pdcatelor adolescentei®®.

Adolescenta este, totodatd, perioada in care tinerii des-
copera lumea si isi asuma o responsabilitate sociald, in cadrul
unui dialog tot mai complex cu lumea inconjuratoare. Cand
problemele din lume {i afecteaza sau cand oamenii 1i dezama-
gesc, apar stari de disconfort psihic. In plus, se poate observa
la tineri o relatie neuniforma cu autoritatea, mai ales in cazul
in care aceasta este impusa abuziv si nu ca o forma de protectie
sau ca o orientare a valorii lor personale. In cazul in care e im-
pusa brutal sau fara argument, o refuza si se revolta®'.

9 Florin Croitoru, Pastoratia individuald. Orientdri generale, In Rev. , Altarul
Reintregirii”, an. X, nr. 1/2005, p. 105.

20 Jlie Moldovan, Adolescenta, preludiu la poemul iubirii curate, Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, p.135-138.

621 Cf. Vasile Timis, op.cit., p. 29.
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Din punct de vedere al continutului informational pe care
il asimileaza tinerii in sistemul national de invatamant, el re-
prezinta o mare provocare, deoarece, in contextul ratiunii auto-
nome si a reperelor stiintifice ce abundd in educatie, precum si
a faptului ca sistemul romanesc de invdtamant este irelevant in
raport cu economia si cu societatea viitorului, fiind ineficient,
inechitabil si de slaba calitate, tinerii, in foamea de independenta
si de afirmare, pierd reperele morale si, de multe ori, subminea-
zd orele de curs cu convingerea ca adevarul este relativ, viitorul
este incert, iar virtutile sunt imposibile sau nefolositoare.

De aceea, adolescenta, perioada minunatd pe care o pe-
trec pe bancile liceelor si ale colegiilor, este o perioada deopo-
triva sensibild si vitala, deosebit de propice pentru completa-
rea educatiei, dar mai ales a formadrii plenare, avand ca reper
fundamental un set de valori spirituale. Bineinteles, familia si
Biserica sustin asumarea acestor valori si formarea dinamica a
sentimentelor religioase, precum si asumarea continua a unor
modele de viata ale sfintilor, exemple de curaj, de credinta, de
angajament social sau de eruditie, care abunda in crestinism.
De altfel, o privire retrospectiva obiectiva in istoria civilizatiei
ne ajutd sd constatam ca ,vietile si exemplele sfintilor sunt un
reper important, deoarece ei au reprezentat garantia sanatatii
spirituale si a seninatatii Europei”®*.

622 Joan Bizau, Viata in Hristos si maladia secularizarii, Ed. Patmos, Cluj-
Napoca, 2002, p. 283.
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3. Premise metodologice ale cercetdrii

Metodologia acestei cercetdri a fost elaborata cu evalua-
rea naturii obiectului cercetarii, a scopului si a obiectivelor sale,
precum si cu dificultatile de investigare a temei amintite. Toto-
data, optiunile metodologice de mai jos au tinut cont de resur-
sele umane si materiale disponibile.

Atingerea celor trei scopuri ale educatiei®”® prin inter-
mediul orei de religie se constituie in perioada scolaritatii in-
tr-un demers dificil, parcursul fiind unul care se cere adaptat
la exigentele contemporane si la particularitatile elevilor de la
clasa. Alegerea segmentului de tineri din clasele IX — XIII s-a
facut din ratiuni de ordin pedagogic, psihologic si misionar, dar
tinand cont si de resursele de ordin curricular de care am dis-
pus la vremea realizarii cercetarii.

3.1. Scopul cercetarii l-a reprezentat descrierea si analiza
nivelului de receptare a orei de religie si a educatiei moral-re-
ligioase de catre elevii claselor IX — XIII si a efectelor ei In viata
de zi cu zi si In practica religioasd, precum si realizarea unui
inventar de sugestii privind ameliorarea lor.

3.2. Obiectivele cercetarii au vizat:

- Delimitarea cadrului conceptual: trasaturi definitorii ale
educatiei moral-religioase prin ora de religie, relatia dintre di-
mensiunea morala si cea religioasd, finalitatea educatiei moral-
religioase la clasele liceale;

- Realizarea unei cercetdri comparative, prin care sa aflam
care este perceptia tinerilor legat de ora de religie, la 12 ani de
la precedenta cercetare, realizata de Sectorul Social al Arhiepi-
scopiei Alba Iulia.

83]. A. Comenius, Didactica Magna, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
1970, p. 116.
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- Identificarea stdrii de fapt a orei de religie, a punctelor
tari si a aspectelor critice, precum si a felului in care valorile
transmise in cadrul ei, pe baza unei programe, se pliaza actual
si ajuta realmente in viata;

- Analiza rolului pe care il joaca dascdlul de religie in
transmiterea unui continut religios, ce are la baza revelatia;

- Analiza nivelului de practica religioasd si angajament
testimonial, pe care ora de religie si activitatile curriculare spe-
cifice le genereaza ca finalitate formativd, pe langa continutul
informal declarat;

- Identificarea elementelor pe care tinerii le considerd ne-
cesare a fi implementate de cdtre Bisericd, in vederea moderni-
zdrii anumitor aspecte din viata Bisericii si a modului in care
elevii/tinerii pot contribui la aceasta schimbare;

- Realizarea unui inventar de aspecte pozitive si negative,
si, totodatd, a unui set de propuneri ce pot fi inaintate actorilor
sociali responsabili privind imbundtatirea si multiplicarea efec-
telor pozitive ale orei de religie.

3.3. Elemente ale metodologiei de cercetare:

In ceea ce priveste cercetarea privind perceptia tinerilor
de liceu asupra orei de religie, a practicii religioase si a schim-
barii In Bisericd si pentru investigarea opiniilor beneficiarilor
educatiei religioase, au fost utilizate urmatoarele metode de cu-
legere a datelor:

1) Analiza de materiale si documente relevante pentru di-
namica, profilul, continutul si efectele orelor de religie;

2) Ancheta pe baza de chestionar.

3.4. Populatia tinta investigata a cuprins elevi de liceu cu
varste intre 14 — 19 ani, care urmeaza cursurile scolare la colegiile
si licee din Alba Iulia si Aiud. Populatia investigata nu este repre-
zentativd la nivelul intregii populatii de liceeni vizate. Prin alege-
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rea acelorasi licee si a aceluiasi instrument, am dorit sa asigurdm o
comparabilitate rezonabila intre datele obtinute in urma cu 12 ani
de catre Arhiepiscopia Alba Iulia si cele de acum, pentru a analiza
evolutia acestora in timp si concluziile ce se impun.

3.5. Baza de esantionare a constituit-o reteaua scolara a
invatamantului liceal din localitdtile Alba Iulia si Aiud, cuprin-
sd in planul de scolarizare pentru anul scolar 2012 — 2013, din
care au fost excluse unitatile de invatamant special si cele cu
profil teologic. Diferenta calitativa fata de precedenta cerceta-
re constd in faptul cd, daca in 2001 au fost aplicate chestionare
unui numadr de 60 de clase intregi, respectiv la 1595 de elevi, de
aceastd datd am ales sd aplicdm chestionarul in pas statistic de
5:1, respectiv unui numar de 896 elevi din 169 de clase.

In fiecare dintre unititile scolare selectate pentru aplicarea
acestui chestionar s-a alcatuit o lista a elevilor din scoald in ordi-
nea crescatoare a claselor, pe baza de catalog, de la clasa a IX-a
la clasa a XII-a, respectiv a XIII-a, acolo unde existd invatdmant
seral, de la litera A la ultima clasa pe nivel, in ordinea invdtamant
de zi, apoi invdtamadnt seral. Din lista astfel constituita, a fost se-
lectat primul elev, al cincilea si apoi din 5 in 5.

3.6. Volumul esantionului chestionat a fost stabilit in
conditiile respectarii criteriului cost-eficienta privind necesarul
de resurse 1n teritoriu, fara a fi afectatd insa calitatea cercetarii.
Din cele 13 unitati scolare din Municipiile Alba Iulia si Aiud
au fost selectate 11, toate raspunzand solicitdrii noastre, repre-
zentand 100% din esantionul proiectat. Au fost chestionati un
numadr de 896 de elevi. Deoarece in 9 fise de raspuns au fost
identificate fie casute goale, fie raspunsuri deschise lipsd, s-a
procedat la inldturarea acestora si pastrarea spre analiza a 887
de fise de raspuns.
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Avand in vedere ca ne-am propus o cercetare comparativa
cu o alta actiune similara, realizata in anul 2001, in aceeasi arie
geograficd, nu avem pretentia unei cercetdri reprezentative, cu
o esantionare corespunzatoare a unor unitati statistice din uni-
versul cercetarii, asa cum prevede metodologia®®. Am urmarit
doar evaluarea efectelor orei de religie si, pe baza opiniilor ac-
torilor sociali beneficiari ai educatiei religioase, o imbunatatire
a formelor de predare, a continutului transmis, a efectelor ei,
precum si o multiplicare a activitatilor extrascolare propuse de
Bisericd, ca parte a misiunii ei cu si pentru tineri.

Din cauza ca cercetarea a pus accent pe efectele orei de
religie in general, criteriul apartenentei religioase nu a fost luat
separat in analiza.

Prin intermediul chestionarului ne-am propus sa
surprindem:

- Perceptia tinerilor asupra orelor de religie din scoala
gimnaziald, ca element bazal al educatiei religioase si morale
din timpul liceului;

- Profilul actual al profesorului de religie;

- Continutul actual si potential al orelor de religie;

- Relevanta informatiei primite in cadrul orei de religie
pentru viata din punctul de vedere al elevilor;

- Influentarea practicii religioase prin ora de religie;

- Abordarea subiectelor religioase in grupul de prieteni;

- Evaluarea stabilitatii Bisericii, a nevoii de schimbare pen-
tru vremurile de azi si a rolului pe care tinerii il pot juca in acest
sens, din punctul lor de vedere.

3.7. Formularea ipotezei cercetarii
Un paradox observat in educatia religioasa este acela ca
recunoasterea importantei orei de religie si a valorilor ce se

624 Joan Marginean, Proiectarea Cercetarii Sociologice, Ed. Polirom, lasi,
2000, p. 141.
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transmit prin intermediul ei nu este urmata de o practica religi-
oasa consistenta si de o relatie vizibila cu Biserica nici a elevilor
si, din pdcate, tot mai mult, nici a profesorilor de religie. Copiii
si tinerii merg intr-un procent scazut la biserica, nivelul si nu-
marul adictiilor a crescut foarte mult, violenta este tot mai des
intalnitd, conflictele intergenerationale se repercuteaza din sfera
sociald in sfera familiald, iar proliferarea convietuirii afectiv-
sexuale nelegiferate a cuplurilor tinere, de la varste minore,
a crescut. In cercetarea intreprinsd de noi am anticipat ca efi-
cientizarea orei de religie poate aduce un progres semnificativ
in ceea ce priveste participarea activa si efectiva la aceastd ora,
asumarea ei si transpunerea informatiilor primite in practica
existentiald personala.

Tinand cont de aceste aspecte, ipotezele cercetarii au fost
formulate astfel:

* Avand in vedere faptul cd in cadrul invatamantului pre-
universitar ora de religie, in forma actuald, nu isi atinge scopul
informativ si formativ, atunci este nevoie de schimbari in ceea
ce priveste abordarea orei de religie si forma de transmitere a
informatiilor, in vederea ameliordrii impactului ei.

¢ Daca cunostintele dobandite in cadrul orei de religie nu
mai servesc intru totul scopului de a-i ajuta pe copii sa fie mai
buni, de a se cunoaste mai bine in lumina revelatiei si de a-i
apropia de Dumnezeu, atunci este nevoie ca ele sa fie sustinute
de o viata duhovniceasca si de practica religioasa, care vor con-
duce la modificari comportamentale dezirabile din punct de ve-
dere spiritual, social, moral, educational si formativ.

* Cu cat Biserica se va adapta conditiilor noi impuse de
schimbarea sociald actuala, adaugand, la ceea ce 1i da stabilitate,
o serie de schimbadri, cu atat mai mult ea va asigura o aderenta
stabild laicilor si, in special, tinerilor la valorile spirituale si mo-
rale pe care le propovaduieste.
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3.8. Pretestarea s-a facut prin analize comparative calita-
tive si cantitative ale chestionarului, aplicat pe un lot de 55 de
subiecti, selectat din populatia care reprezinta universul cerce-
tdrii. Analiza rezultatelor pretestdrii ne-a ajutat sa realizam un
chestionar cat mai bun, prin identificarea intrebarilor care pro-
duc cele mai multe non-rdspunsuri sau rdspunsuri evazive, pre-
cum si a erorilor de formulare ale intrebarilor si ale variantelor
de raspuns. Totodatd, am realizat si o serie de discutii pe mar-
ginea chestionarului, atat in Alba Iulia, cat si in Aiud, culegand
informatii de la operatori legat de comportamentul de raspuns
al participantilor la interviu, respectiv daca au intampinat sau
nu dificultati in intelegerea intrebdrilor. Aceste discutii, insu-
mate cu rapoartele pe care le-am solicitat din partea celor ce au
facut pretestarile, ne-au ajutat sa corectam micile erori aparute
in procesul de construire a chestionarului sau pe cele semantice,
sa evaludm gradul de adecvare al chestionarului, durata lui si
au contribuit la rezolvarea unor probleme intampinate de ope-
ratorii din teren.

4. Rezultate ale cercetarii:

4.1. Ora de religie in scoala contemporana

Prima intrebare din chestionar a cautat sa sintetize-
ze continutul de cunostinte dobandit de elevi In perioada
invatamantului gimnazial. Ei acced la invatdamantul liceal cu un
bagaj de informatii si cu o suma de trairi, ce pot oferi un set de
informatii legate de felul in care elevii au receptat in primii opt
ani de scoala curricula de Religie, persoana preotului sau a pro-
fesorului din spatele catedrei, felul in care ora de religie a fost
sau nu centrata pe cunoasterea propriei identitdti in raport cu
familia, grupul de prieteni, Biserica, pe consolidarea credintei
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si a bagajului de informatii religioase, precum si felul in care
aceastd disciplina a fost receptata in raport cu realitatea coti-
diand, cu propriile experiente de invatare, dar si cu specificul
mediului de unde provine.

Am constatat faptul cd, In general, raspunsurile subiectilor
au oferit o imagine pozitiva a experientei de la ora de religie din
perioada amintita. A sintetiza experienta unei perioade gene-
roase din viata elevului in cateva cuvinte inseamna prezentarea
a ceea ce a considerat el a fi mai important si mai reprezentativ
in relatie cu disciplina Religie, fie cd provine din mediul urban,
fie din cel rural. Unele raspunsuri, asa cum vom vedea, fie re-
capituleaza imaginea calda si blanda a profesorului/profesoarei
de religie ori vocea blanda a preotului, ori sanctioneaza absenta
lor; alte raspunsuri fac trimitere la atmosfera din clasd, la forma
de predare, la practica religioasa cultivata in cadrul orei de reli-
gie sau la materialele cu caracter informativ si formativ de care
a beneficiat.

Intrebarea din chestionar, aplicatd la 887 de elevi a fost:
Adu-ti aminte de orele de religie din clasele I — VIII. Care este primul
gand care iti vine in minte? Scrie-I! Raspunsurile au fost grupate
in noud coduri, ce acoperd paleta parerilor exprimate deschis
de respondenti. Astfel, raspunsurile a 15,89% dintre subiecti
indicd o atitudine pozitiva fata de ora de religie, 3,29% se gan-
desc in primul rand la preotul care le-a deslusit tainele credintei
sau, in procent de 0,79%, cd i-a dezamagit. Apoi, 11,89% indica,
ca o sinteza a orelor de religie din scoala generald, misiunea
si chipul bland al profesorului / profesoarei de religie, in timp
ce 1,58% il identifica ca principala amintire, cu caracter negativ
insd. Un aspect foarte important este subliniat de urmatoare-
le rdspunsuri, ce prezinta caracterul general al orei de religie.
Pentru 13,84%, ea a reprezentat o ora de liniste sufleteasca, in
timp ce 14,52% dintre elevi spun cd la ora de religie pierdeau
vremea, jucau fotbal, era galdgie, li se repetau aceleasi lucruri,
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fugeau de la ora sau primeau note mici. Apoi, 14,75% dintre ele-
vii chestionati au rezumat ca prim gand legat de ora de religie
o serie de informatii legate de continutul materiei, iar 15,32%
au numit rugaciunea si pe Dumnezeu ca prima imagine repre-
zentativa a orei de religie din clasele I-VIIL. Doar 5,44% dintre
subiecti au raspuns prezentand ora de religie ca fiind extraor-
dinard, interactiva si foarte folositoare. 2,72% reprezinta pro-
centul de nedecisi si nonrespondenti (nu stiu/nu raspund). Iata
cateva dintre raspunsurile elevilor, reprezentative pentru cele
noud coduri amintite mai sus:

* Primul gdnd care mi vine in minte este faptul cd pdrintele
venea tot timpul cu zdmbetul pe buze la noi in clasd;

* O ord plicutd, la care am invdtat ceva;

o [n generald, orele de religie erau plictisitoare, iar uneori pro-
fesorul ne atrigea atentia prin povestirea unor pilde fird sd scriem in
caiete;

® Primul gidnd care mi vine in minte este acela cd profesorul
meu era preot si dorea sid mergem la bisericd;

* Am descoperit pentru prima datd toate religiile din lume,
axdandu-md pe ortodoxie;

e [mi aduc aminte de o ord de relaxare, cu discutii libere despre
anumite subiecte si pe anumite teme;

* O zi frumoasd de vard, cu mult soare;

* Orele de religie erau orele in care mintea ni se elibera de pro-
blemele scolare sau de zi cu zi;

e Simbolul sfintei cruci la inceputul caietului;

® Da, era o ord foarte frumoasd, deoarece profesoara ne povestea
intampldri din viata sfintilor si minunile acestora. Adoram acea oral!!;

* Rugiciunea de la inceputul si sfarsitul orei;

e Plictisitor;

* Multa galigie;

* Fotbal, box, fete;
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e [mi amintesc de clasa a IV-a, cind domnul profesor de religie a
dus la bisericd clasa toatd. Atunci am fost prima datd la bisericd;

* Erau ore frumoase, dar scriam mult;

* Dezordine, toatd lumea urla. Profesorul era ingdduitor, lectiile
lungi;

® Jocul cu degetele;

e Tin minte cd preotul ne ficea ora de religie cea mai frumoasd.
Era un om foarte bun;

® Ne-am chinuit cu nvdtatul si pand la urmd nu am rdmas cu
nimic;

e Dor;

e Note bune;

* Frumoasd si distractivd. Doamna profesoard reusea si md
pund pe ganduri dupd fiecare ord;

® Faptul ci de sarbdtori ficeam anumite activitdti tematice;

* O ord speciald, datoritd temelor diferite pe care le aborda.

In comparatie cu chestionarul aplicat in anul 2001, la care
ne raportam cu o parte din intrebdrile acestui chestionar, pro-
centele indicd o anumitd scddere in ceea ce priveste raspunsu-
rile favorabile, apreciative la adresa orei de religie, ca si in ca-
zul celor nefavorabile. Astfel, daca in anul 2001, 74,07% dintre
respondenti erau multumiti si favorabili orei de religie, in anul
2013 doar 53,75% manifestau aceeasi apreciere. De asemenea,
procentul celor nemultumiti de ora de religie a scazut, e ade-
varat, cu mult mai putin, ajungand de la 18,09% in urma cu 12
ani, la 16,89% anul trecut. Ceea ce retine In mod deosebit atentia
este numarul mare de elevi care se situeaza median, oferind un
raspuns general in ceea ce priveste ora de religie si efectele aces-
teia asupra vietii lor. Astfel, daca in precedenta cercetare, doar
5,67% dintre elevi s-au exprimat intr-un sens general, neparti-
cipativ, acum nu mai putin de 26,64% sunt in aceasta situatie.
Aceasta diminuare in ceea ce priveste aprecierea la adresa ore-
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lor de religie din scoala generala indica o tendinta descendentad,
care trebuie sd atraga atentia celor responsabili.

Una dintre problemele cu care se confrunta sistemul de
invdtamant si, in special, disciplinele umane, este mobilitatea
cadrelor didactice. Pe fondul inchiderii multor scoli din mediul
rural, profesorii sunt obligati la o forma de mobilitate neregle-
mentatd prin metodologii, cum ar fi cea a Ministerului care re-
glementeaza Mobilitatea Cadrelor Didactice. In Romania, la data
aplicdrii chestionarului, functionau 6542 de scoli cu personalita-
te juridica si 13.918 structuri arondate acestora. In mediul rural,
de multe ori cladirile pot fi la distante mari unele de altele, caz
1n care acestea se numesc ,,structuri arondate”. In perioada 2008
— 2013, de exemplu, iIn Romania au fost inchise 1.781 de scoli si
au fost comasate alte 1.534, generand pierderea multor catedre,
dar si o mobilitate fortata.

De aceea, mobilitatea excesiva a afectat continuitatea de
relatie si de traire dintre dascil si elev. In unele localititi din me-
diul rural, predarea orei de religie se facea inca de catre preotul
paroh, profesorul de religie neavand posibilitatea de a face naveta
pentru una sau doud ore. Indiscutabil, aceasta mobilitate si-a facut
simtit efectul asupra procesului de predare si a receptarii cores-
punzatoare a orei de religie. Pentru a afla cat de mare este nivelul
acestei mobilitati si pentru o atenta analiza a acestui fenomen, am
cdutat rdspuns la intrebarea: Citi profesori de religie ai avut pe parcur-
sul scolii generale? Din care, citi preoti si cdti laici? (Fig.1)

Datele oferite de subiectii chestionati indica faptul ca 32%
dintre ei au avut un profesor de religie in timpul scolii generale,
un procent sensibil mare, respectiv 33,60% au avut doi profe-
sori, 20,70% au fost indrumati in procesul educativ religios de
trei profesori, iar, 4,1% chiar de catre cinci profesori de religie.
Daca primele procente indicd o anumitda normalitate, ce ar co-
respunde unui profesor de religie in scoala generala, respectiv
doi / ciclu, restul de peste 30% au experimentat o discontinui-
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tate In procesul formativ. Exista si un procent foarte mic, adi-
ca 0,22% de elevi care nu au avut nici un profesor de religie.
Situatia este specifica zonelor izolate, unde religia este predata
de catre invatator.
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Cati profesori de religie ai avut pe parcursul scolii generale?

(Fig. 1)

Rezultatul devine complet dacd este sustinut de restul
informatiilor oferite de respondenti la aceeasi intrebare. Aflam
astfel ca 53,90% nu au avut cadre didactice preoti, iar aproape
40% au primit educatie religioasa de la unul (35,20%), respec-
tiv de la doi preoti (8,1%) in scoala primara. Pe de alta parte,
43,40% au beneficiat de educatie religioasa si din partea unui
profesor de religie, 28,40% din partea a doi profesori si 13% din
partea a trei.

Indiscutabil, aceste schimbari au afectat nu doar conti-
nuitatea relationald amintitd, ci si prestigiul orei de religie si
prestanta ei In unitatea de Invatamant, respectiv in relatia cu
parohia. Mult dorita intensificare a colaborarii profesorilor de
religie cu preotii, In vederea stabilirii unor planuri de activitati
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cu elevii, a fost subminata de aceasta discontinuitate, iar princi-
palii perdanti au fost tot copiii si tinerii.

A treia intrebare a chestionarului: Cine crezi cd ar fi mai
potrivit sd predea religia: preotul sau profesorul laic? (Fig. 2) a ra-
mas In aceeasi sfera de interes, legata de persoana cea mai po-
trivitd pentru a preda ora de religie. Dacd in primii cinci ani
dupa revolutie, disciplina Religie a fost predata preponderent
de cdtre preoti, numarul acestora la catedra a scazut simtitor,
pe fondul infiintdrii in cadrul celor 15 facultati de teologie din
tard a sectiilor de Teologie — didactica si Teologie — filologie. Un
aspect important este legat de pregatirea lor si de capacitatea
de a fi o prezenta didacticd respectabila in fata elevilor, de a fi
,un om care trebuie sa citeasca intr-un suflet frumosul poem pe
care Dumnezeu l-a scris; sa-1 citeasca, sa-1 deceleze si sa-1 faca
sa apard scris in literele vietii, precum savantul citeste opera
divina in steaua ce luceste pe firmament, fiind dintr-odata mag
si profet”®>,

Chiar daca este un capitol inchis, avand in vedere numa-
rul mare de profesori de religie pe care continud sa il prega-
teasca facultdtile de teologie din Romania, cat si curentul de
indepartare a preotilor de la catedra in numele laicitatii siste-
mului national de invatamant, trebuie observat faptul ca un
numar semnificativ de respondenti si-au manifestat dorinta ca
educatia religioasa sa fie realizata de catre un preot (42,89%), la
distantd mare situandu-se cei care preferd ca materia sa fie pre-
datd de un profesor de specialitate (19,86%). Religia pare sa fie
reprezentata si in spatiul scolar mult mai bine de cdtre un preot,
decat de un profesor de religie.

65 Philippe Ponsard, L'enfant d’aujourd’hui, Ed. Desclee de Brouwer, Paris,
1937, p. 46, apud. Constantin Cucos, ,, Educatia Religioasa ...”, p. 31.
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Cine crezi ca ar fi mai potrivit sa predea religia:

preotul sau profesorul laic?

Frequency | Percent Valid Cumulative
Percent Percent
PREOT 380 42,8 42,8 42,8
PROFESOR LAIC 177 20,0 20,0 62,8
Valid
INDIFERENT 330 37,2 37,2 100,0
Total 887 100,0 100,0
(Fig. 2)

Se pare ca personalitatea preotului, calitatea sa de slujitor
consacrat al comunitatii si al neamului, activitatea si prestanta
publicd, au lasat o amprenta marcanta asupra profilului spiritu-
al al copilului sau a tandrului Intr-un mod specific. Preotul este
o cdlduza spirituala, un garant al invataturii predate si, de cele
mai multe ori, un prim practicant al ei. El nu doar transmite un
set de informatii, ci si asistd si iIndruma spiritual pe oricine, ca
un pedagog si constant rugdtor. El este un agent al ,trairii co-
munionale, care intareste identitatea individuala si colectiva”®*,
prin care se sustin adevarurile de credinta, mult afectate in zile-
le noastre. ,Adevarurile crestine au fost puternic agresate si se
stie ca in centrul doctrinei crestine se afla: slavirea Tatalui Ce-
resc, fratietatea intru lisus Hristos si trairea intru Duhul Sfant si
in cultul Maicii Sfinte. Acesta este cadrul desavarsit al dezvolta-
rii sufletesti si pavdza care apara omul de cea mai mare dintre
primejdiile antropologice, ruptura sufletului de corp in cadrul
unor moduri de existentd si tipare de trdire”*¥.

526 Jlie Badescu, Sociologie Noologici...,p. 400.
527 bidem, p. 401.
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In plus, toti absolventii de teologie urmeazs, in timpul
studiilor universitare, modulul pedagogic, fapt ce le confera
principial dreptul de a preda ore de religie. O pozitie interme-
diard au nu mai putin de 37,25%, care se arata indiferenti care
dintre cele doua categorii — preot sau profesor — va sta la cate-
dra. Este de la sine inteles ca si activitatea profesorului trebuie
sa fie caracterizata de profesionalism si de o bogata cultura de
specialitate, de experienta psihopedagogica aplicatd, precum si
de o buna capacitate de individualizare si transmitere a cunos-
tintelor, in vederea formarii de atitudini si convingeri superioa-
re, spirituale.
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Murban
Erural

-
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PREOT PROFESOR LAIC INDIFERENT
Cine crezi ca ar fi mai potrivit sa predea religia:
preotul sau profesorul laic?
(Fig. 3)

Asa cum putem observa si In acest tabel, majoritatea
respondentilor din mediul rural (47,45%) prefera sa studieze
Religia cu un preot si doar 21,43% cu un profesor laic, in timp
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ce putin peste 30% considera ca le este indiferent, spre deose-
bire de tinerii din mediul urban, care in proportie de 42,02%
se exprima similar. Putem intelege aceasta preferinta a tinerilor
de la sate de a avea in mijlocul lor un preot drept o continuare
a legaturii sufletesti mult mai puternice decat la oras, ce exista
intre preot si membrii comunitatii. Raportat la datele cercetarii
din anul 2001, situatia este urmatoarea: (Fig. 4)

Cine crezi cd ar fi mai potrivit sd pre-
dea religia: preotul sau profesorul laic? 2001 2013
Preot 48,53% 42,80%
Profesor laic 25,20% 20%
Indiferent 25,58% 37,20%

Unul din fenomenele culturale tipice epocii postdecembriste
este acela de recuperare a unor forme si expresii ale sacrului in-
tr-o societate supusa unui indelung proces de laicizare si secula-
rizare. Dimensiunea religioasa nu si-a pierdut semnificatia sociala
si nici forta culturald. Religia, desi ar fi trebuit sa fie substituita de
stiinta, iar omul modern — subiect autonom, auto-declarat , fiinta
suprema”®®, 1si urmeaza cursul ei, reprezentand si pentru contem-
porani legatura liberd, constienta si personala a omului cu Dumne-
zeu, fundamentatd pe credintd si iubire si manifestata prin diferite
forme. Daca practicarea religiei are un ecou amplu asupra intregii
vieti a omului, se presupune ca si educatia religioasa din cadrul orei
de religie are capacitatea nu doar de a informa elevii, ci si de a forma
caractere. ,Practicarea religiei nu inseamnad, simplu, contactul
omului cu sacrul, ci comuniunea lui cu Dumnezeu, efectiva, lu-
cratoare, mantuitoare. Comuniunea se rosteste printr-un ritual,

628 Paul Popescu-Neveanu (Coord.), Omul, fiintd supremd, Ed. Militara,
Bucuresti, 1989, p. 7.
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iar acesta, la randul lui, implica un anume spatiu al sfinteniei”*>.
Religia este comuniune cu ceilalti, dar si, in limite acceptate, o
comuniune speciala cu colegii si cu profesorii, deoarece , religia
nu este ceva privat, despre care nu se Vorbegte, ceva Intre mine
si Dumnezeu. Viata omului e manifestare. i in aceastd mani-
festare vedem omul, vedem fata lui, vedem pe Dumnezeu in
cuvintele lui, in gesturile lui, daca face ceva bun”®®.

Educatiareligioasa se desfasoara pe baza unei curricule apro-
bate de Ministerul Educatiei. Acesteia i se adauga educatia tacita
prin exemplul personal al profesorului de religie, dar si discutiile
despre viata si problemele specifice tineretii. Pentru a afla in ce ma-
sura este respectatd programa scolara si cat de mult este comple-
tatd, sustinuta sau inlocuita prin discutii legate de problemele de
viatd, i-am rugat pe elevi s raspunda la intrebarea: In timpul orelor
de religie ati vorbit si despre probleme de viati sau v-ati rezumat strict la
programa scolard? Apreciazi in procente. (Fig. 6)

Réspunsurile au oferit o imagine a ceea ce se Intampla la orele
dereligie si a continutului transmis de catre profesori. Astfel, 37,20%
dintre respondenti au afirmat cd la clasa s-a respectat programa, iar
restul, respectiv 62,60% dintre elevi, au sustinut contrariul.

(Fig. 6)

In timpul orelor de religie ati vorbit si despre probleme de viatd sau
v-ati rezumat strict la programa scolara? Apreciaza in procente.

Frequency | Percent Valid Cumulative
Percent Percent
S-a respectat programa 330 37.2 37.2 37.2
Valid Nu s-a respectat programa 557 62.3 62.3 62.3
Total 887 100.0 100.0

2Valeriu Anania, Cerurile Oltului, Ed. Episcopiei Ramnicului si Argesului,
Ramnicu Valcea, 1990, p. 9.

630 Marc-Antoine Costa de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatici
vorbitd. Dialoguri la Cernica, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 64.
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Aceste raspunsuri ridica cateva probleme legate fie de
elevi, pentru care sau din cauza carora nu s-a respectat pro-
grama, fie din cauza profesorilor, care au dificultati in a preda,
fiind obligati sa transmita elevilor o informatie neadaptata con-
temporan si greu de asimilat din cauza continutului dogmatic
si a lipsei manualelor de religie. Cert este faptul cd, de vreme
ce acest lucru se Intampla, s-a ajuns la o formd de compromis,
in care acceptarea sau nu a programei ofera contextul unor
abordari care indica centralitatea sau, dupa caz, marginalitatea
informatiei religioase in forma actuald, apropiindu-se partial de
idealul credintei crestine: cunoasterea lui Dumnezeu si doban-
direa comuniunii de credinta si iubire cu El.

Legea Educatiei Nationale si invdtarea pe tot parcursul vietii
sublinia la vremea respectivd, in art. 17, ca planurile-cadru ale
invatamantului primar, gimnazial, liceal si profesional includ
religia ca disciplind scolara, parte a trunchiului comun, cu spe-
cificarea c4, la solicitarea scrisa a elevului major, respectiv a pa-
rintilor sau a tutorelui legal instituit pentru elevul minor, elevul
poate sd nu frecventeze orele de religie®®. Chiar dacd, din punct
de vedere normativ, prezenta orei de religie in scoli era complet
reglementatd, optiunea elevilor de a lua parte la ora de religie
a fost foarte importanta, ea reflectand masura acceptarii ei si
a valorilor pe care le transmitea, cu finalitatile de tip spiritual,
social, civic, moral, cultural etc.

Pentru a afla pdrerea tinerilor legat de optiunea de a stu-
dia din nou disciplina religie daca ar fi in scoala generala, le-am
adresat intrebarea: Dacd ai fi din nou in scoala generald si dacd ai
fi liber sd alegi, ai vrea sd studiezi religia sau nu? (Fig. 7) variantele
de raspuns fiind ,Da”, ,Nu” si ,Nu stiu/Nu raspund”. Raspun-
surile ne ofera o imagine importantd legata de ora de religie,
precum si o tendinta clara. Astfel, 83,65% dintre elevi, daca ar
fi in situatia de a opta pentru aceastd materie, ar vrea sa studie-

831 Apostolat educational..., p. 45.
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ze din nou religia, pen- |
tru ei experienta de la
clasa, informatiile pri-
mite, valorile transmi-  *
se, relatiile cultivate si
practica religioasa ex-
perimentate in cadrul
orei fiind determinante
pentru aceastd decizie. =7
La distanta mare se si-
tueazd celelalte doud
Varlante de réspuns' 5. Daca ai fi din nou in scoala generala si daca ai fi liber

7,80% dintre elevi nu sa alegi, ai vrea sa studiezi religia sau nu? '

mai doreau sa participe (Fig. 7)

la ora de religie, in timp ce un procent identic nu era decis ce
sa aleaga Intre participare si neparticipare. Procentul maximal
prezentat mai sus este sensibil apropiat de afilierea religioasa la
nivel national, care ne indicd un procent de 86,50% a persoane-
lor care se declarau crestini ortodocsi in 2011%2.

Ca orice valoare, si cele asociate informatiilor religioase
presupun o componentd deopotriva motivationald si afectiva,
reprezentata de nevoile si aspiratiile pe care le poate satisface in
randul elevilor. Totodata, ele presupun un sistem personal de
experiente si de convingeri, care filtreaza informatiile primite
si legitimitatea invataturii formulate de propria Bisericd, dar si
o componentd volitiv-educationald, ce subliniaza capacitatea ei
de a fi operationala la nivelul comportamentului uman.

Pentru a putea vorbi despre aprecierea orei de religie de
cdtre elevi si, implicit, despre eficienta ei, i-am rugat sa dea o
notd orelor de religie din scoala generald. (Fig. 8) Notarea s-a facut
pe o scara de la 11a 10, in care 1 reprezinta cel mai putin intere-
sant, iar 10 este cel mai interesant.

B mascuiin
B feminin

Count

4004

=

51%

nu nu stiuinr

632 http://www.recensamantromania.ro/rezultate-2/ (07.09. 2013).
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Pe o scarade la1 la10 da o nota orelor de religie din scoala generala.
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Pe o scarade la11a10 da o nota orelor de religie din scoala generala.

(Fig. 8)

Rezultatele indicda un procent mare de respondenti
multumiti In ceea ce priveste ora de religie. Astfel, 42,21% din-
tre subiectii intervievati au dat nota 10 orei de religie, conside-
rand-o interesanta si folositoare pentru ei, 27,88% au conside-
rat ca ora de religie din scoala generala merita doar nota 9, iar
15,24% - nota 8. Aprecierile mai mici de nota 7, inclusiv, repre-
zintd In total un procent de 14,74%, acestea sanctionand ora de
religie destul de drastic. Valoarea aceasta se apropie de procen-
tele cumulate ale elevilor care nu mai doresc sa participe la ora
de religie, cu cei care nu sunt decisi ce sa aleaga intre participare
si neparticipare, dupa cum putem vedea in raspunsurile de la
intrebarea precedenta. De ce un procent important dintre elevi
sanctioneaza ora de religie atat de dur, ar trebui sa reprezinte
un motiv de reflectie pentru cadrele didactice de profil si pentru
ierarhia Bisericii.
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Satisfactia fatd de ora de religie a fost introdusad in analiza
ca indicator al multumirii fata de disciplina Religie si al gradu-
lui In care asteptarile lor sunt satisfacute de cadrul didactic, de
profil si de materialul transmis.

Prin intrebarea numarul 8 am dorit sa aflam pdrerea ele-
vilor in ceea ce priveste organizarea unui cerc de religie in scoald
si dorinta lor de a participa. (Fig. 9) Activitatea cercului de religie
este adiacenta orei si are un scop practic, adicd derularea unor
programe si activitati care sa fixeze si sa diversifice informatia
primita la ord. La intrebarea: Daci s-ar organiza in liceul tiu un
cerc de religie, ai participa?, 31,80% dintre cei chestionati s-au
declarat pentru a participa la activitdtile unui cerc de religie in
scoald, 26% au declarat ca nu vor participa, in timp ce 42,20% au
preferat varianta de raspuns ,Nu stiu/Nu rdspund”, varianta
care de fapt le oferd posibilitatea de a rdmane in expectativa,
fara sa aleagd unul dintre raspunsurile ,,Da” sau ,,Nu”.

Daca s-ar organiza in liceul tau un cerc de religie ai participa? Daca DA, cat de
des?

50+

404

307

Percent

T
saptamanal Iunar alt interval nsinr

Daca s-ar organiza in liceul tau un cerc de religie ai participa? Daca DA, cat

de des?
(Fig. 9)

383



Florin-Spiridon Croitoru

Dintre respondenti, 16,23% au afirmat ca ar participa sap-
tdmanal la cerc si 24,80% lunar. Ultimele doua categorii de ras-
punsuri, respectiv cei care ar participa intr-un alt interval sau
non-rdspunsurile ne indeamnd sa presupunem ca rezultatele
consemnate nu reprezinta imaginea reald a intereselor. Cre-
dem ca reticenta elevilor este determinata fie de rezerva de a se
mai implica in alte activitati pe langa cele scolare, desi inteleg
importanta sau frumusetea lor, fie de o insuficienta capacitate
de autoevaluare a gradului lor de interes, in cazul unor interese
difuze, nefocalizate.

Legat de temele pe care acestia ar dori sa le abordeze in
cadrul discutiilor din cadrul cercului, postcodificate, ele se in-
scriu In 4 mari categorii, prezentate in ordinea descrescdtoare a
preferintelor: tinerii si preocupdrile lor — 40,92%, organizarea vietii
de zi cu zi — 30,03%, Dumnezeu — 19,14% si despre orice — 9,90%.
Observam cd un mare interes este acordat lucrurilor practice,
felului in care pot depasi problemele din timpul adolescentei si
dorintei de a invata sa traiasca.

Vom exemplifica mai jos cateva teme, pe care cei interesati
ar dori sd le abordeze la cercurile de religie, in functie de codu-
rile de mai sus:

o In cadrul acestui cerc as dori si discutim despre marile pro-
blemele ale adolescentilor (droguri, bauturd, relatia cu pdrintii etc);

® Probleme de viatd, legate de tineri si cum ar trebui si proce-
deze pe viitor, in asa mdsurd incdt sd ne realizam material fird a ne
pierde legatura cu Dumnezeu;

* As dori sd se discute despre viatd, despre felul cum vid oame-
nii credinta, cum o impdrtisesc si ce am putea face sd ne schimbdm pe
noi si pe ceilalti, pentru ci am devenit prea rdi si pacatosi;

® Despre Dumnezeu. Dacd se poate, discutiile sd facid referire
mai mult la viatd si la modurile in care sd facem voia lui Dumnezeu,
decdt la intdmpldrile Bibliei;
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® Despre cum si ne rugdam si cum sd ne distram;

® Cum sa traim. Cum sd ne organizam viata pentru a avea success?

® Probleme de medicind care s-au rezolvat cu ajutorul religiei;

* Orice, pe tema religiei. E un lucru foarte interesant! Dar nu
teorie, ci lucruri pe intelesul unui adolescent;

* Orice problemi care ne-ar putea ajuta in viatd, atit pentru a
face lucrurile bine, cit si pentru a lua decizii corecte.

Din analiza datelor, am incercat sa vedem si ce legatura
exista intre optiunea respondentilor de a participa la un cerc
de religie si confesiunea lor. Tabelul de mai jos ne indica faptul
cd cei ce nu cred in Dumnezeu nu sunt dispusi decat in mica
masurd sa participe la o activitate colaterala orei de religie, iar

Crezi in Dumnezeu?

W cia
[
O] U stiuiu m-am ganlt

200,0%

150,0%]

100,0%

Percent

50,0%

0% T T
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Daca s-ar organiza in liceul tau un cerc de religie ai
participa?

(Fig. 10)
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dintre cei ce cred, doar 32,9% si-ar folosi timpul liber pentru
acest gen de activitdti. Dintre cei nedecisi in materie de credinta,
totusi 12,50% ar fi dispusi sa accepte participarea. Este vorba de
cei care se afla pe intervalul dintre lumea laica si Biserica, care
cauta raspunsuri, participa la anumite actiuni, dar nu isi afirma
credinta.

Precedenta cercetare, la care ne raportam, ofera date care
difera vizibil. 64,77% dintre elevi doreau sa participe la un cerc
de religie, in timp ce 20,75% nu doreau acest lucru. Observam
ca atitudinile legate de acest gen de activitati extrascolare s-au
polarizat in timp, la 12 ani avand un numar de elevi cu 33% mai
mic care doreau sa se implice In cerc, precum si un numar cu
21% mai mare de elevi care se delimitau temporar sau total de
aceastd idee.

Daca s-ar organiza in liceul tau 2001 2013
un cerc de religie, ai participa?
Da 64,77% 31,80%
Nu 20,75% 26%
Nu stiu / Nu raspund 20,75% 42,20%
(Fig. 11)

Cu sigurantd, aceste cifre ne arata faptul ca tinerii erau
tot mai putin dispusi sa participe la discutii despre religia lor si
afirmau o retinere fata de felul in care se Incearca, prin acest gen
de activitati extrascolare, o dezvoltare a personalitatii religios-
morale a elevilor in concordanta cu valorile crestine, accentu-
and latura formativa a educatiei religioase, evolutia vietii afec-
tiv-religioase a elevilor si formarea unor deprinderi si abilitati.
Chiar daca ele nu pot si, probabil, nici nu trebuie inlocuite, cu
siguranta trebuie dublate de o paleta de alte activitati interesan-
te, practice, aplicate, care sa se desfasoare in afara clasei sau a
scolii.
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Consideri ca lucrurile invatate la ora de religie te ajuta in viata?

S0

Percent

foarte mutt mutt nici mult, nici putin putin foarte putin

Consideri ca lucrurile invatate la ora de religie te ajuta in viata?
(Fig. 12)

Intrebarea urméatoare a evaluat felul in care tinerii consi-
derau ca ora de religie si ceea ce invata acolo 1i ajuta in viata.
Nu de putine ori s-a reprosat acestei materii ca nu este actua-
lizatd, ca are un continut dogmatic excesiv si o nuantd catehe-
tica pronuntata. Acesta este motivul pentru care i-am intrebat
pe tineri: Consideri cd lucrurile invitate la ora de religie te ajutd in
viata? (Fig. 12) Raspunsurile oferite de populatia generald sunt
urmatoarele: 25,82% cred cd ceea ce invatd la ora de religie 1i
ajuta foarte mult in viata, 40,81% apreciaza ca ora de religie 1i
ajuta mult, 25,82% sunt indecisi, considerand efectul orei ca
influentandu-le viata nici mult, nici putin, 5,07% - putin si 2,48%
- foarte putin. lata cd un procent de 92,45% au identificat o serie
de efecte ale orei de religie, mai mari sau mai mici, in viata lor.
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Un aspect deosebit de important legat de ora de religie si
de educatia religioasa in general, este cel al finalitatii acesteia,
reprezentata de ,apropierea fata de adevaratele valori si traditii
religioase si culturale, de echilibru fata de asaltul nonvalorilor
morale din societatea noastrd si fata de promovarea tot mai
agresiva a violentei si imoralitatii prin mass-media, intelegerea
superioard a vietii si a valorii acesteia si sprijin in rezolvarea
problemelor existentiale”®®*. Un procent important de elevi in-
dica un mare grad de incredere in capacitatea Religiei de a ajuta
in viata si de a atinge aceste finalitati propuse. Mai specific, de
data aceasta, am dorit sa obtinem informatii despre capacitatea
orei de religie de a da raspunsuri diverselor aspecte ale lumii in
care traim.

Itemul ce urmeaza este In masura sa rafineze constatdri-
le de mai sus. Intrebarea, cu raspuns trihotomic, a fost adresa-
ta tinerilor, avand urmatorul continut: Consideri ci ora de reli-
gie iti explicd corect realititile societdtii de azi? (Fig. 13) Totodata,
respondentii au avut posibilitatea de a detalia rdspunsul lor.
Potrivit tabelului de mai jos, aproximativ 50% gasesc in ora de
religie o prezentare corecta a realitdtilor cotidiene, in timp ce res-
tul nu gasesc sau nu sunt siguri. Consistenta raspunsurilor este
problematizantd, deoarece ora de religie se adreseaza tinerilor
de azi, moderni, dinamici, foarte provocati de diferite medii si
este principala forma prin care acestia iau contact cu invatatura
revelatd, suplinind scolile confesionale, scolile duminicale sau
intalnirile cu tinerii din cadrul parohiilor. Un mesaj neadaptat
si care nu ofera raspunsuri existentiale tinerilor contemporani,
poate crea deservicii In timp perceptiei si utilitatii acestei disci-
pline.

63 Monica Opris, Religie, Morald, Educatie. Perspective teologice si pedagogice,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p. 80.
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Consideri ca ora de religie iti explicd corect realitatile societatii moderne?

Frequency | Percent | Valid Percent | Cumulative
Percent
da 449 50,6 50,6 50,6
Valid Du 155 17,5 17,5 17,5
ns/nr 283 31,9 31,9 31,9
Total 887 100,0 100,0
(Fig. 13)

Prezentdm mai jos cateva dintre pdrerile respondentilor,
acestea iIncadrandu-se in doud mari categorii — pro si contra:

* Am impresia cd uneori profesorul doreste de fapt sd evite ade-
virul sau realitatea, crezind cd e prea durd pentru elev;

® Da, cred ci ora de religie te ajutd, dar totul depinde de noi,
cum vedem noi binele;

® Poate ci in ora de religie primim sfaturi nu neapdrat in
concordantd cu lumea modernd;

® Ne sunt prezentate pe larg realititile societitii moderne, insd
nu existd o bund interpretare si sfaturi utile pentru anumite situatii;

* Religia ne explicd atit viata din punct de vedere religios, cit
si viata de zi cu zi, ficind paralela intre acestea doud;

e [mi explicd corect realitdtile lumii moderne, deoarece in orele
de religie realitatea este purd, nu mascata sau transformatd,

® Da, explica corect, deoarece ne aratd ca societatea modernd
este mai pacatoasd, am uitat sd facem bine si sa ne iubim intre noi,

e [n mare parte ne aratd realitatea cu bune si cu rele, dar depin-
de si de modul in care profesorul isi desfasoara ora. Daca profesorul
pune suflet, se prinde ceva,

® Explicd intr-un mod prea exagerat totul si consider ci religia
nu iti aduce la cunostintd ceea ce trebuie sd stii de fapt;

* Religia te ajutd sd te dezvolti ca om atdt din punct de vedere
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e spiritual, cit si educativ, prin invatitura tainicd, dar nu iti explicd
societatea modernd;

* Ora de religie in liceu se limiteazd doar la predare;

® Societatea in care trdim este una ce se poate asemdna cu o
jungld. Religia nu ne face cunostintd cu ea;

* Conceptiile de viatd ale profesorilor poate nu reflectd realitatea
societdtii moderne.

4.2. Efectele orei de religie in viata personald
si in practica religioasd

Capitolul II al chestionarului a fost conceput in vederea
colectarii de date pentru probarea celei de-a doua ipoteze, po-
trivit careia cunostintele dobindite in cadrul orei de religie nu servesc
scopului. Numai sustinute de o viatd duhovniceascd si de o practicd
religioasd, acestea vor conduce la modificdri comportamentale dezi-
rabile din punct de vedere spiritual, social, educational si formativ.
Am dorit sd observam daca tinerii cred sau nu in Dumnezeu si
cum Il inteleg — rezultate care au fost comparate cu cele din anul
2001, apoi daca orele de religie sunt urmate sau se concretizeaza
intr-o relatie cu Dumnezeu si intr-o practica religioasd, precum
si felul in care ora de religie si relatia cu Dumnezeu este prezen-
tata in grupul de prieteni si reprezinta un subiect public.

Intrebarea numairul 10 chestioneazi credinta in Dumn-
ezeu. (Fig. 14) In proportie foarte mare, tinerii afirma credinta in
Dumnezeu, doar 1,69% spunand cd nu cred, iar 2,71% apar ca
indecisi sau afirmd cu nu s-au gandit la aceasta. Atitudinea fata
de religie este de valorizare maxima, aprecierea generala fiind
sustinuta si intarita de numarul extrem de mic de subiecti care
au exprimat o pozitie ateistd sau de indiferenta.
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Crezi in Dumnezeu?
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(Fig. 14)

In comparatie cu anul 2001, raspunsurile sau incadrat
aproximativ la acelasi nivel, cu specificarea ca atunci doar
93,92% se declarau credinciosi.

Intrebarea 11 este ointrebare unghiulara pentruintelegerea
relatiei cu Dumnezeu si al continutului ei. Interogatia este:
Ce crezi ci este Dumnezeu?(Fig. 15) si pleacd de la premiza ca
o intelegere corectd a lui Dumnezeu va genera, pe cale de
consecinta, o relatie corectd, reala, consistenta cu El, iar felul
in care si in cine credem se reflectd in viata de zi cu zi. In urma
analizarii raspunsurilor, ele se prezentau astfel: 32,81% credeau
cd Dumnezeu este un tot impersonal, 17,02% - o fortd, 15,90% -
altceva si doar 12,06% au afirmat ca Dumnezeu este o persoand.
in continuare, 8,56% credeau ca Dumnezeu este o energie, iar
8,23% ca este o idee sau un concept.
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Ce crezi ca este Dumnezeu?
(Fig. 15)

Aceastd abordare poate fi problematicd, avand in vedere
faptul ca respondentii sunt in proportie de 99,56% crestini, de
diferite confesiuni. Dumnezeul crestinilor este, potrivit Sfin-
tei Scripturi, o persoana, Transcendenta propriu-zisa si temei
al existentei. Dumnezeu este, dupa cum afirma marele teo-
log roman Dumitru Stadniloae, ,,in acelasi timp granita supre-
ma si resursa nelimitatd si numai o persoand supremd, un su-
biect suprem prezinta ambele calitdti experimentate in comun
atunci cand intrim in comuniune cu aceasta. In orice relatie
personald Eu-ul intalneste Tu-ul atat ca hotar, cat si ca resursa
nelimitata”®*. Cu o idee, cu un tot impersonal sau cu o fortd nu
se poate dezvolta o relatie personala si nici o relatie de iubire,
aceste conceptii negand sau contrazicand de fapt revelatia.

3 Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 57.
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Sondaje din perioada cercetdrii®® relevau faptul ca pes-
te 97% din populatia Romaniei este religioasa, insumand mai
multe confesiuni crestine (86,5% ortodocsi, 4,6% romano-cato-
lici, 3,2% reformati, 1,9% penticostali, 0,8% greco-catolici, 0,6%
baptisti si 0,4% adventisti de ziua a saptea, fapt ce plasa Roma-
nia pe primele locuri in Europa in privinta religiozitatii. In mod
paradoxal insa, in acelasi timp, tara noastra a atins cote alar-
mante In ceea ce priveste coruptia, avorturile si criminalitatea
sau superstitiile, in altd ordine de idei. Acest contrast frapant,
in ciuda studiul constant al religiei, poate fi rezultatul acestei
intelegeri diferite a divinitatii.

Prezentam mai jos cateva din raspunsurile deschise, selec-
tate aleatoriu, pentru a exemplifica modul in care respondentii
il inteleg pe Dumnezeu:

® Dumnezeu este viata in sine;

e Cineva care ne pizeste;

* Dumnezeu este o fortd divind, care ne vegheazi constant si ne
ajutd sd nu cddem in picat, pentru a ajunge in Impdrdtia Sa;

® Pur si simplu, Dumnezeu este pdrintele nostru;

* Dumnezeu pentru mine este Creatorul lumii si are o fortd in-
comparabild. EI ajutd pe cei care 1i cer ajutorul si pedepseste pe cei rdii;

® Dumnezeu este o Forti superioard, este ceva ce tine toatd aceas-
td lume, iar noi nu am fi existat daci EI nu ar fi dorit acest lucru;

e Este o supremitate care ne ajutd mereu si este l[Angd noi;

e Este o fiintd eternd;

® Dumnezeu este Tatdl nostru, Cel care ne iubeste pe toti cu
aceeasi putere;

* Este o persoand iubitoare, miloasd;

* Dumnezeu ne di energia de a putea face orice lucru;

635 Vezi Barometru de Opinie Publici - http://www.soros.ro/ro/publicatii.
php si Rezultatele Recensamintului din anul 2011 - http://www.insse.ro/

cms/files/statistici/comunicate/RPL/RPL%20_rezultate%20definitive_r.
pdf (05.09.2013).
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e Este o fiintd atotstiutoare, inteligentd si impersonald, care
doreste ca oamenii sd ajungd la Mantuitorul;

 Un tot impersonal, care ne cunoaste pe fiecare si care daci
avem credintd cu adevirat, ne va ajuta in viatd si va avea grijd de noi.
Nimeni nu stie cu adevdrat cum aratd si ce este Dumnezeu, deci nu
pot si-L inteleg;

¢ O entitate superioard, imposibil de perceput pentru limitata
minte umand. Tind sd separ Biserica de credinta in Dumnezeu;

® Dumnezeu este Dreptatea, Adevdrul, Iubirea;

* Este o fiintd in trei persoane care a creat [umea, este foarte bun
si El are dreptul si judece pe toti oamenii si sd-i ajute;

* Un univers nemarginit. Nu cred in Biblie, doar in forta care
graviteazd in jurul nostru, aceasta este Dumnezeu;

* Cred cd Dumnezeu este o fiintd care prin rugdciune transmite
credinciosilor atdt forta cdt si energia pozitivd;

® Creatorul lumii si al universului, care detine o putere impre-
sionantd, pe care o foloseste pentru a ajuta oamenii in mare masurd;

* Nimeni nu poate spune cu exactitate ce este Dumnezeu, cum
aratd, insd stiu cd este, stiu cd existd, este bunditatea absolutd, este
absolutul dragostei, smereniei, este perfectiune;

* Este tot ceea ce avem bun in noi, dragostea pe care niciodatd
nu o putem primi de la cei din jur, singurul care are incredere in tine
atunci cand ai nevoie de un sprijin si toti iti intorc spatele;

® Personal, il viad pe Dumnezeu ca pe o entitate mereu prezent,
dar una care nu se implicd in viata mea in momentul in care trebuie sd
fac eu alegerile importante;

e Tatdl nostru, Creatorul a tot ceea ce existd, Ditditor de viatd;

® Dumnezeu este Creatorul acestei lumi si a tot ceea ce este in
ea, este Singurul care ne ajutd si ne mantuim;

® Mi-L imaginez pe Dumnezeu ca pe o persoand uriagd, care sti
intre stele si vegheazd asupra pamantului;

* Tot ceea ce inseamnd bine, pur, sfant pe acest pamant. Caldu-
zitorul vietii noastre;
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® Dumnezeu pentru mine este o persoand foarte draga si il con-
sider prietenul meu, deoarece ne ajutam, dar mai mult md ajutd;

* O fiintd nevdzutd, care ne dd un semn sigur cd existd, dar nici
nu pot crede cd existd;

® Pentru mine, Dumnezeu este cel care md ajutd si trec cu
usurintd peste toate incercdrile vietii.

Datele chestionarului din 2001 au subliniat aceeasi pro-
blema: o intelegere diversa a lui Dumnezeu si paralela cu textul
Bibliei. Astfel, si atunci, cei mai multi dintre tineri il intelegeau
pe Dumnezeu ca o forti (33,86%), ca un tot impersonal (28,59%),
ca o energie (10%) si doar 10,09% dintre respondenti l-au defi-
nit ca fiind o persoana. Diferente descendente inregistram in
sensul ca mai putini tineri il inteleg pe Dumnezeu ca o fortd, iar
altii, mai putini cu 7,27%, nu stiu deloc ce este El, iar diferente
ascendente in ceea ce priveste intelegerea Lui ca persoand sau ca
altceva.

Ce crezi cd este Dumnezeu? 2001 2013
Idee / Concept 7,95% 8,23%
Forti 33,86% 17,02%
Energie 10,60% 8,56%
Un tot impersonal 28,59% 32,81%
Persoand 10,09% 12,06%
Informatie 1,11% 0,45%
Nu stiu 12,23% 4,96%
Altceva 6,98% 15,90%
(Fig. 16)
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Raspunsurile la aceasta intrebare reflecta gradul de
cunoastere a invataturilor religiei de apartenenta si o relativiza-
re a asumarii rigiditatii doctrinare, cu efecte asupra adecvarii ei
in viata personald si asupra comportamentului.

Intrebarea numéarul 12 ne-a ajutat si creionam profilul
confesional al respondentilor. La intrebarea Care este religia ta?
Dar a parintilor tai? (Fig. 17) am primit urmatoarele raspunsuri:
92,90% erau crestini ortodocsi, 2,80% neoprotestanti, 1,60% gre-
co-catolici, 1,20% romano-catolici si 0,60% protestanti. Profilul
confesional al parintilor nu a fost sensibil diferit, acesta variind
cu un procent sau mai putin. Culegerea de informatii legate nu
doar de religia tinerilor, ci si de cea a parintilor, ne poate ajuta
in evaluarea practicii lor religioase, precum si a raportului din-
tre confesiune si gradul de socializare a tinerilor, temele abor-
date in discutiile din grupul de prieteni si domeniile de interes
ale tinerilor ce fac parte din diferite confesiuni.

Care este religia ta?

(Fig. 17)
Frequency Percent Valid Percent | Cumulative
Percent
ortodoxa 824 92,9 92,9 92,9
romano-catolica 11 1,2 1,2 94,1
greco-catolica 14 1,6 1,6 95,7
Valid protestanta 5 6 6 96,3
neoprotestanta 25 2,8 2,8 99,1
altd religie 8 9 9 100,0
Total 887 100,0 100,0
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Aiun duhovnic
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(Fig. 18)

Urmatoarele cinci intrebdri, pe care le vom detalia separat,
au observat nivelul de practica religioasa ca efect al religiozitatii,
respectiv indicatorii legati de prezenta unui duhovnic in viata lor,
participarea la slujbele de la bisericd, rugaciune si spovedanie.

Intrebarea 13: Ai un duhovnic permanent? (Fig. 18) adu-
ce in atentie un nivel de profunzime al religiozitatii, respectiv
prezenta unei persoane consacrate, care orienteaza pe tandr din
punct de vedere spiritual, primind marturisirea sa, calauzindu-1
in viata si oferindu-i sfaturile necesare unui progres in relatia cu
Dumnezeu. Raspunsurile ne indica faptul ca 45,53% nu aveau
un duhovnic, 9,92% nici nu stiau ce inseamna si doar 44,46%
aveau un duhovnic permanent.

Intrebarea numarul 14: Cat timp a trecut de la ultima spove-
danie? (Fig. 19) aprofundeaza atitudinea legata de practica reli-
gioasd. Subiectii chestionati au afirmat cd de la ultima spoveda-
nie a trecut pentru 1,35% mai putin de o saptamaind, pentru 9,58%
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mai putin de o lund, pentru marea majoritate a respondentilor,
respectiv pentru 40,25% mai mult de o lund, dar mai putin de sase
luni, pentru 21,42% mai mult de un an, iar un procent de 8,56%
nu s-au spovedit niciodatd. Observam ca pentru un procent rela-
tiv similar cu cei care au declarat ca au un duhovnic, practica
spovedaniei este una cunoscuta si valorificata, mersul la biseri-
ca pentru ei depasind conformismul fata de traditie sau nevoia
de relationare. Mai mult ca sigur, cei pentru care, de la ultima
spovedanie a trecut mai mult de sase luni, dar mai putin de un
an, sunt cei care se spovedesc in preajma marilor sarbatori reli-
gioase.

50

40

309

Percent

1.353 9,583 & 565

mai putin de o mai putin de o mai mult de o mai mult de & mai mukt de un N imi aduc nu m-am
saptamana luria luna dar mai  luni dar mai an arninte spovedi
putin lde sase putin de un an niciodata

Lini

Cat timp a trecut de la ultima spovedanie?

(Fig. 19)
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Pentru un om credincios, atasamentul fata de religie pre-
supune, pe langa acordul cu doctrina care o fundamenteaza,
participarea la activitatile de cult si rugdciunea personald. Pen-
tru a determina gradul de participare la slujbe, le-am solicitat
tinerilor liceeni sd ne indice frecventa cu care merg la locasul de
cult prin intrebarea Cat de des mergi la biserici?(Fig. 20) Aici ras-
punsurile ne-au indicat o prezentd saptdmanala pentru aproape
un sfert din respondenti, adica pentru 23,68%, de o data sau
de doua ori pe luna pentru 29,65%, de cateva ori pe an pentru
26,53%, cu ocazia Pastilor si a Craciunului pentru 10,03%, o data
pe an sau mai rar pentru 7,10%, dar si un procent de 1,84% care
merg zilnic acolo. Fie cd este conditionat de practica de familie,
de un angajament individual sau de forta comunitatii, raspun-
surile indicau frecventa mersului la biserica, in tabelul de mai
jos putand observa cum populatia de respondenti se imparte
echilibrat intre prezenta saptdmanala si cea ocazionala.

Percent

doua ori pe luna al

zZilnic saptamanal una sau de  de cateva oripe degasti side odatapean niciodata
n

raciun sau mal rar

Cat de des mergi la Biserica?

(Fig. 20)
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Intrebarea numarul 16 este o intrebare de control, aceas-
ta fiind formulata astfel: Cat de des te spovedesti?(Fig. 21) Datele
obtinute sunt sensibil diferite de cele de la intrebarea nr. 15, pu-
tandu-se observa similaritati doar la nivelul celor care se spove-
desc de cateva ori pe an inspre o data pe an. Raspunsurile s-au
departajat din nou, dovedind ca procentele cele mai mari sunt
situate pe nivelul frecventei medii.

(Fig. 21)
Cat de des te spovedesti?
Frequen- | Percent Valid Per- Cumulative

cy cent Percent
zilnic 3 )3 3 )3
saptamanal 29 3,3 3,3 3,6
una sau de doua 163 18,4 18,4 22,0
ori pe luna
de cateva ori pe an 296 33,4 33,4 55,4

Valid o

de Pasti si de 166 | 187 18,7 74,1
Craciun
0 data pe an sau 146 | 165 16,5 90,5
mai rar
niciodata 84 9,5 95 100,0
Total 887 100,0 100,0
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Intrebarea 17 se referd la Cét de des iti spui rugiciunile
acasa?(Fig. 22) Declaratiile subiectilor sunt prezentate mai jos
si ne indicd un procent de 50,06% de tineri care se rugau zil-
nic, 17,36 % care se rugau de cateva ori pe saptamanad, 18,04%
din cand in cand, 2,36% cand aveau probleme, iar 3,8% nu se
rugau niciodata. Importanta rugdciunii pentru viata tinerilor
este evidenta, aproximativ 85% dintre ei fiind familiari, intr-o
madsura mai mare sau mai mica, cu practica rugdciunii.

60—

50

409

309

Percent

50,06

20

107 17,36 18,04
5533
2,368 1353
6,990

zilnic de cateva ori  din cand in cand am foarte rar niciodata nsinr
pe saptamana cand probleme

Cat de des iti spui rugaciunile acasa, in particular?

(Fig. 22)

Urmatoarele trei intrebdri au avut in vedere felul in care
setul axiologic de factura religioasa al tinerilor este subiect de
discutie cu prietenii si felul in care acesta este exprimat prin
comportamente, limbaj si preocupadri.
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Intrebarea 18 le-a cerut respondentilor s& spuna: Cit de des
discutd in grupul de prieteni probleme legate de religie. (Fig. 23) Va-
lorile cele mai consistente ale raspunsurilor s-au situat in zona
mediana, osciland intre uneori (25,70%), rareori (44,30%) si nici-
odatad (19,60%).

Interesantd este comparatia cu datele obtinute in anul
2001, raspunsurile de atunci indicand un procent de 46,71% a
celor ce abordau uneori probleme legate de religie in grupul de
prieteni, 35,92% - rareori si 6,71% - niciodatd. lata cd, in decursul
a 12 ani, frecventa discutiilor pe teme de religie a suferit modi-
ficari, in zilele noastre procentul celor care vorbesc uneori fiind
mai mic cu 21%, iar a celor ce nu vorbesc niciodatd despre religie
crescand de 3 ori.

(Fig. 23)
Cat de des discuti in grupul tiu de prieteni probleme legate de religie?
Frequency | Percent | Valid Per- | Cumulative
cent Percent
adeseori 52 5,9 5,9 59
uneori 228 25,7 25,7 31,6
Valid rareori 393 44,3 443 75,9
M niciodata | 174 19,6 19,6 95,5
ns/nr 40 4,5 4,5 100,0
Total 887 100,0 100,0

Legatura dintre religie/confesiune si discutiile din grupul
de prieteni pe teme de religie sunt evidentiate in tabelul de mai
jos, indicandu-ne o individualizare a credintei in randul tine-
rilor din confesiunile majoritare, pe fondul fie a unei diminu-
ari a cunoasterii continutului doctrinar si a frumusetii religiei
proprii, fie a unei increderi moderate fata de aceasta. Ambele
cauze sunt problematice, in conditiile in care orele de religie

402



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta
in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

sunt prezente in curriculele tuturor anilor de invatamant preu-
niversitar. Astfel, ortodocsii discuta in grupul de prieteni pro-
bleme legate de religie adeseori (4,85%), uneori (25,97%), rareori
(44,9%) si niciodatd (19,66%). Romano-catolicii discuta adeseori
(18,18%), rareori (54,55%) si niciodati (18,18%), iar greco-catolicii
rareori (35,71%) si niciodatdi (37,71%). Tinerii neoprotestanti insa,
vorbesc despre religie adeseori (24%), uneori 28%), rareori (40%)
si niciodati (4%), aceste subiecte fiind, se pare, o constanta in
dialogul lor cu ceilalti tineri. (Fig. 24)

Care este
religia ta?
M ortodoxa
M romano-catolica
[ greco-catolica
M protestanta
|| neoprotestanta
M atta religic

250 0%

200,0%

150,0%

Percent

100,0%

50,0%

0%—

aceseori uneari rareori niciodata nsinr

Cat de des discuti in grupul tau de prieteni probleme
legate de religie?

(Fig. 24)

Prin intrebarea numarul 19 am dorit sa aflam Cate ore pe-
trec tinerii cu grupul de prieteni in afara orelor de scoald, de luni pand
vineri si in week-end. (Fig. 25) Raspunsurile, cum putem vedea in
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diagramele de structura de mai jos, au fost: in timpul saptama-
nii, 20,52% nu stau cu grupul de prieteni, in timp ce in week-
end procentul se diminueaza cu 4,30%. Procentul tinerilor care
petrec cu prietenii intre 1-2 ore in timpul saptamanii (22,10%)
se micsoreaza la un sfert, respectiv la 4,40% in week-end, iar
numadrul celor care petrec cu prietenii intre 4-8 ore si mai mult
in timpul sdptamanii se dubleaza in week-end, in detrimentul
altor activitati.

Cate ore
petrecicu
grupul de
prieteni (gasca)
dm afara‘nge\Dnr
e scoalas Ue de scoala? In
luni pana vineri weekend

W deloc
Mirtre 1si 20re

Cate ore

petreci cu

grupul de
prieteni (gasca)
in afara orelor

Mdzioc

Minre 1 si2ore
Clintre 2 i 4 ore
Mirtre 4sigore
CImai mutt cie 8 ore

Olintre 2si 4 ore
Wintre 4518 ore
Climai mut de 8 ore

(Fig. 25)

Ultimul item din acest capitol a fost adresat respondentilor
cu scopul de a afla principalele teme care ii intereseaza in viata
de zi cu zi. Au fost rugati sa rdspunda la intrebarea: Care din
urmadtoarele probleme sunt discutate cel mai des in grupul tiu de pri-
eteni? (Fig. 26), ei trebuind sa stabileasca o ierarhie a urmatoare-
lor teme: filme, familie, sport, scoala, dragoste, muzics, religie,
bani, mondenitati. Rezultatele ne-au ardtat ca pe primul loc in
discutiile liceenilor din grupul de prieteni detasat se discuta
despre dragoste (19,60%), mondenititi (15,20%) si scoald (11,20%).
Pe locurile patru si cinci problemele de familie devin importan-
te, In timp ce aspectele legate de religie se afld ca prioritate pe un
modest loc sase.
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(Fig. 26)
2013
I II I v v VI viI VIII X
19,60% 20,90% 12,10% 10,30% 10,60% 8,80% 5,50% 4,50% 5% Dragoste
7,60% 11,00% 11,80% 21,20% 19,80% 12,20% 9,20% 3,40% 2,60% Familie
11,20% 8,30% 15,70% 10,60% 9,50% 17,40% 12,30% 9,90% 4,20% Sport
18% 16,60% 15,50% 10,80% 15,20% 7,80% 8,70% 6,20% 3,60% Scoala
2,60% 5,30% 4,60% 6,40% 7,70% 10,10% 23,30% 28% 10,70% Religie
9,40% 13,40% 16,30% 12,50% 15,70% 15,40% 8,80v 5,40% 2% Filme
9% 14,20% 13,80% 18,80% 10,80% 10,80% 12,30% 6,10% 2,80% Muzica
4,30% 8,70% 6,80% 9,80% 7,90% 25,30% 16,50% 15,80% 4,30% Bani
15,20% 3,50% 1,70% 5,20% 20,60% 2,30% 4,20% 13,90% 31,90% Mondenitati

4.3. Biserica si nevoia de schimbare

Capitolul III al acestui chestionar a fost introdus pentru a
proba in randul tinerilor o serie de afirmatii tot mai des intal-
nite, legate de necesitatea schimbarii In Bisericd si a adaptarii
mesajului si a misiunii la vremurile noastre, dar si pentru a ve-
dea ce 1i dd stabilitate, ce trebuie schimbat si cu ce pot contribui
ei. Ipoteza pe care am dorit sd o verificdm a fost: Biserica trebuie
sd se adapteze vremurilor noi, addugdnd, la ceea ce 1i dd stabilitate, o
serie de schimbiri, la care pot contribui si tinerii. Datele din acest
capitol al chestionarului ne-au fost necesare si pentru obtinerea
unor pareri pe marginea temei dezvoltate in aceasta lucrare.

Schimbarea sociali este o sintagma des utilizata in sociolo-
gie, ,care se refera relativ nestructurat si lax la orice modificare
in viata sociald, mai profunda sau mai superficiald, globala sau
sectoriald”®®*. Acest proces insumeaza schimbarea ordinei so-
ciale, a stilurilor de viata si a modului de organizare a societatii,
dar si a culturii si a comportamentului.

636 Catalin Zamfir, O analizi criticd a tranzitiei, Ed. Polirom, lasi, 2004, p. 18.
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Schimbdrile petrecute in Romania postdecembrista
sunt de o mare complexitate si deosebit de importante pentru
noi, in primul rand deoarece se refera la schimbadrile majore,
sectoriale, Insumate distinct sau deodata iIn doua denumiri:
postcomunism si tranzitie, pe care le traim noi si copiii nostri
zi de zi In aceasta tara, si, apoi, la confruntarea cu amplul fe-
nomen al globalizdrii. Aceste schimbdri majore au fost si sunt
insotite de o serie de procese negative inevitabile, de anumite
tensiuni si dificultati spirituale si materiale, cu efecte asupra ra-
portului dintre vechi si nou in societate, ale asumarii schimbarii
in moduri diferite de catre ultimele generatii, ale desfiintdrii sau
aparitiei unor institutii, ale perpetudrii unor mentalitati si sisteme
de valori, incoerente in aplicarea proiectului noului sistem soci-
al, inclusiv competenta redusa pentru implementarea schimbari-
lor in tara noastra.

Cele mai noi si mai importante schimbadri in socie-
tatea romaneasca au antrenat totodata si aparitia unor senti-
mente contradictorii si a unor fenomene care nu pot fi ignorate:
sentimentul acut al insecuritatii economico-sociale, prolifera-
rea fenomenului copiilor strazii, neintelegeri familiale, tensi-
uni si disfunctii ale familiilor tinere, a caror durata de viata
comuna este in scadere, preferarea de catre tot mai numeroa-
se cupluri tinere a formelor de convietuire nelegiferate, in
cadrul carora nivelul comunicarii afectiv-sexuale liber con-
simtita este crescut, dar cu o evidenta respingere a functiei de
procreare, abandonul batranilor, dificultdtile materiale si emo-
tionale deosebite ale familiei varstnice si nu in ultimul rand
disfunctionalitdti in raporturile parintilor cu adolescentii,
fapt ce reprezinta o problema speciald si delicata, prin conse-
cintele viitoare®.

Intrebarea cu numarul 21 deschide a treia parte a ches-
tionarului, care urmareste, in contextul teoretic prezentat, cu-

637 Cf. Maria Voinea, Familia Contemporani ..., p. 213-214.
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legerea unor informatii legate de felul in care tinerii inteleg
stabilitatea Bisericii, exigentele adaptarii la o lume moderns, in
continud schimbare, precum si felul in care ei pot contribui la
acest proces.

Respondentilor li s-a cerut sa enumere cateva lucruri/
aspecte (maxim cinci) care considerd ei ca ar da stabilitate Bi-
sericii. Este vorba de elemente interioare si exterioare, ce re-
prezinta pentru tineri elemente bazale in definitia Bisericii, pe
care aceasta se sprijind si care o reprezinta. Pentru a le sinteti-
za, raspunsurile au fost postcodificate, rezultand 7 categorii de
elemente. Astfel, cei mai multi dintre subiectii chestionati, re-
spectiv 24,46%, au raspuns ca ceea ce da stabilitate Bisericii este
rugdciunea si slujbele ei. Biserica a fost inteleasa ca o comunitate
rugatoare, In care oamenii se roagd personal si unii pentru altii,
iar preotul sau pastorul se roagad pentru toti. In continuare, ur-
meazd doua raspunsuri de factura spirituald, ce prezinta ca ele-
mente de stabilitate a Bisericii pe Dumnezeu (22,43%) si credinta
oamenilor (18,82%). Raspunsurile denotd o intelegere de profun-
zime a Bisericii, in care dimensiunea spirituald — Dumnezeu si
credinta in El — depaseste aspectul material, vizibil, imediat al ei.
Un procent important de raspunsuri — 14,88% vizeaza ca prin-
cipal element de stabilitate personalitatea preotului si felul in care
acesta, ca angajat si reprezentant al ei, interactioneaza cu oame-
nii, comunica invatatura de credinta intr-o forma moderna si
accesibild si reprezinta un reper de moralitate pentru oameni.
Pe ultimele trei locuri sunt creditate ca elemente de stabilitate:
banii Bisericii — 8,68%, numdrul credinciosilor — 7,77% si traditia —
2,96%. In ansamblu, 80,59% dintre respondenti recunosc ca fac-
tori de stabilitate ai Bisericii patru elemente de natura imateria-
18, respectiv rugdciunea si slujbele, Dumnezeu, credinta oamenilor
si personalitatea preotului, in timp ce 19,41% considera ca anumi-
te aspecte materiale sau istorice (banii, numdrul credinciosilor si
traditia) dau stabilitate in zilele noastre. Desigur, ambele sunt
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importante, stabilitatea maxima putand fi atinsa, credem, prin
prezenta si ingemanarea ambelor aspecte.

Li s-a cerut apoi tinerilor sa identifice, in cazul in care con-
sidera ca Biserica trebuie sa schimbe ceva, ceea ce considera ei
necesar a fi schimbat. Rdspunsurile au fost postcodificate, rezul-
tand sase categorii, dupa cum urmeaza: organizarea de activititi
cu si pentru tineri — 6,44%, actualizarea mesajului crestin — 7,51%,
atitudinea si comportamentul preotului — 8,94%, durata slujbelor —
11,09%, concordanta dintre credintd si fapte — 14,13%, in timp ce
foarte multi, respectiv 51,52% sunt de parere ca nu trebuie si
se schimbe nimic. Observam exprimarea unor exigente in prin-
cipal de ordin calitativ in raport cu societatea dinamica in care
trdim, care subliniazd asteptari legate de tineri, de actualizarea
predicii si a metodelor de abordare a problemelor cotidiene,
pentru a explica realitdtile societatii contemporane si pentru a
oferi solutii spirituale. Persoana preotului este si ea vizata, de-
oarece el reprezintd primul si, poate, principalul interlocutor
in relatia cu institutia Bisericii. Prin atitudine, comportament,
cultura teologica si culturd generald, flexibilitate si tensiune
spirituald, preotul (sau pastorul) poate sa intermedieze relatia
crestinului cu Dumnezeu sau, dimpotriva, poate prezenta o
imagine gresitd a Bisericii si a divinitatii. Durata slujbelor este
si ea sanctionatd, deoarece nu este adaptata bugetului de timp
al omului modern, mult mai putin dispus, la oras, sa consume
timp pentru activitati care dureaza mult.

Concordanta dintre credinta si fapte inregistreaza un pro-
cent important, aceasta exigentd din partea tinerilor reclamand
de fapt o continuitate a credintei in viatd, o transpunere in co-
tidian a ceea ce membrii familiei, colegii, cunoscutii si cercul
larg de prieteni, afirma din punct de vedere spiritual, respectiv
credinta in Dumnezeu. Cu siguranta, faptul ca religiozitatea ro-
manilor ocupd unul din primele locuri in Europa, in timp ce
tara noastra a atins cote alarmante in ceea ce priveste coruptia,
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avorturile, consumul de alcool, de droguri si de pornografie,
dependenta de televiziune si de internet sau criminalitatea, nu
este 0 necunoscutda pentru tineri, ea afectandu-i direct, dupa
cum putem vedea din raspunsurile unora dintre ei.

De remarcat este si raspunsul a peste 51% dintre
respondenti, care sunt de parere ca nu trebuie si se schimbe nimic,
dovedind fie ca gradul lor de multumire este foarte mare, fie ca
asteptdrile lor fatd de Bisericd sunt de ordin cantitativ, respectiv
legate de o prestare temporara de ,servicii religioase”, fara sa
reclame o participare personald constantd la programul liturgic
si la viata comunitatii. Ei se incadreaza in categoria celor care
afirma o forma de credinta, Insd ea are caracter privat si nu este
circumscrisa confesional: believing without belonging.

In ceea ce priveste necesitatea unor schimbdri in Bisericd,
subiectii chestionati au fost dispusi sa ajute la schimbarea Bise-
ricii In mai multe moduri, postcodificate in cinci mari directii:
participarea si implicarea personald in viata Bisericii — 41,53%, impli-
carea in programe cu tinerii —11,86%, convingind oamenii si prietenii
sd vind la Bisericd — 10,12% si facand donatii in bani — 26,52%. Un
procent de 12,04% sustinea insa ca Biserica nu se poate schimba.
Este evident ca si tinerii resimt, poate mai acut ca alte categorii
de varsta, necesitatea unor adaptari ale misiunii Bisericii la lu-
mea contemporang, fiind dispusi sa se implice in viata Bisericii
prin actiuni de voluntariat, dar si in actiuni cu si pentru tineri si,
foarte interesant!, sa doneze bani.

Pe primul loc se situeaza dorinta de implicare in viata Bise-
ricii. Participare personald a tinerilor poate aduce un suflu nou,
un vehicul teoretic de afirmare in spatiul eclezial, o vitalitate si
o tensiune necesara unei institutii care a trait zeci de ani intr-un
»ghetou liturgic” si care in continuare valorifica teoria , popo-
rului drept-credincios” si prioritati misionare mai putin rele-
vante: ,Logica substantialista a poporului drept-credincios inhiba
orice diagnostic obiectiv. Pornindu-se de la aceasta logica, se-
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cularizarea galopanta a moravurilor, raspandirea sectelor neo-
protestante, indiferenta religioasa a multor tineri sau ignoranta
teologica a elitelor culturale nu mai apar ca probleme ale Bise-
ricii Ortodoxe, ci mai curand ca patologii respingatoare, de care
trebuie doar sa te feresti”®®. Activitatile cu tinerii, in care acestia
s-ar regasi si la care ar contribui, dar si asumarea unei vocatii
apostolice de a chema oamenii la biserica vorbesc despre o dis-
ponibilitate misionara in cadrul laic, ce poate suplini activitatea
preotului sau a pastorului. Nu in ultimul rand, surprinde dis-
ponibilitatea lor de a dona bani, in conditiile in care majoritatea
adolescentilor sunt intretinuti financiar de cétre parinti.

Redam mai jos, cateva dintre radspunsurile tinerilor la acest
item deschis, legat de felul in care ei cred ca pot ajuta la schim-
barea Bisericii:

e Nu doresc sd se schimbe nimic la biserica mea, deoarece e
Jperfectd”;

* As vrea sd md apropii mai mult de Dumnezeu prin respecta-
rea poruncilor;

e Cantand in corul bisericii;

* Convingind oamenii sd vind mai des la bisericd;

e Dondnd bani;

* Luarea unei initiative prin care noi, tinerii, si discutam pro-
blemele de religie, atdt intre noi, cit si cu preotii;

e [mplicarea in programe si organizatii coordonate de Bisericd;

o Nu, nimeni nu md asculta;

e Incercind si 1i fac pe prietenii si apropiatii mei si meargd la
biserica;

* Si merg mai des la bisericd. Si vorbesc cu gasca mai mult
despre acest subiect;

7

6% Teodor Baconsky, Rafiunea umei intdlniri. Urgenta de a ,banaliza’
comunicarea sociald crestind, In vol. ,Pentru o democratie a valorilor:
strategii de comunicare religioasd iIntr-o societate pluralista”, Seria
Boltzmann, Vol II, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 19.
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® Nu stiu cum, dar dacd mi s-ar spune ce ar trebui sd fac, as face;

® Sd comunicam mai mult unii cu altii;

* Sd ajut la curdtenie;

* Sid mergem mai des cind ne di ceva pe gratis;

® Mai multd rugdciune pentru conducerea Bisericii;

* La Biserica Ortodoxd nu sunt slujbe referitoare la tineri;

* Preotul si fie mult mai comunicativ;

® Prin a incepe sd merg si eu la bisericd;

e Implicarea in programele pentru tineri si in organizarea altor
activitati;

® Sd md ofer voluntar la diferite activititi ale bisericii;

e Unitate intre tineri si membrii bisericii;

* E bine asa cum e;

e Nu existd nici un mod de schimbare a Bisericii;

® Prin rugdciune;

* Pdi, sincer, nu as vrea sa ajut la nimic, pentru ca nu merg si
nu md intereseazd,

* Nu trebuie sd se facd schimbdri in bisericd.

Ultima intrebare din chestionar a urmarit colectarea unor
date factuale. Retinem ca au fost chestionati 887 de elevi, repre-
zentand 475 bdieti si 412 fete, tineri care provin in proportie de
55,80% din mediul urban si 44,20% din mediul rural. In ceea ce
priveste varsta respondentilor, ea este reprezentata astfel: 14 ani
— 8 persoane, 15 ani — 173 de persoane, 16 ani — 259 de persoane,
17 ani — 214 persoane, 18 ani — 205 persoane, 19 ani — 28 persoa-
ne. Din punct de vedere confesional, 92,8% dintre respondenti
sunt ortodocsi, 2,8% neoprotestanti, 1,6% greco-catolici, 1,2%
romano-catolici, 0,9% au alta religie si 0,6% sunt protestanti.
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Concluzii ale cercetarii

In prezenta cercetare am Incercat, prin incursiuni teoretice
si investigarea unor realitati din societate, legate de scoald, Bise-
rica, comunitate si individ, sa analizdm un fenomen deopotriva
evident, manifest, dar si dificil de surprins: relatia tinerilor cu
ora de religie, efectele ei in societatea contemporana, credinta si
nivelul de practica religioasd, precum si felul in care Biserica re-
actioneaza sau nu in fata schimbarii sociale. Fundamental, este
vorba de o cercetare comparativa, care urmareste confruntarea
raspunsurilor primite prin aplicarea acestui chestionar cu cele
sintetizate In urmad cu 12 ani, cand Arhiepiscopia Ortodoxa a
Alba Iuliei, prin Sectorul Social, a aplicat un chestionar cuprin-
zand 13 Intrebdri cu scopul evaluarii efectelor orei de religie in
randul tinerilor si a relatiei lor cu Dumnezeu. De aceastd datd,
cateva din cele 13 intrebari ale chestionarului vechi au fost eli-
minate, ele nemaifiind de actualitate (Ex: clasificarea unor dis-
cipline adiacente orei de religie sau transmiterea unor mesaje
catre Biroul pentru tineret al Arhiepiscopiei Alba Iulia), la cele
ramase adaugand altele 10, legate de practica religioasd, actua-
litatea orei de religie si de nevoia de schimbare in Biserica.

Dincolo de datele prezentate, efectul orei de religie a fost
surprins si prin investigarea comunitatii religioase sau a grupu-
lui de tineri, fiind necesara si surprinderea inefabilului religios,
greu de ocolit la nivelul persoanelor investigate, mai ales la ras-
punsurile intrebarilor deschise.

Intrebarile au fost alcatuite si introduse in acest chestionar
observand cinci functii clasice ale Religiei (functia spirituald, ea
oferind contextul si instrumentele progresului spiritual al omu-
lui, functia sensului, ce ofera raspunsuri legate de sensul vietii,
functia moral-eticd, functia emotional-afectivd, consolatoare si com-
pensatorie si cea de coeziune sociald, care 1i ajuta pe oameni sa fie
mai uniti si mai solidari).
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Am constatat faptul ca, in general, elevii de liceu au avut
o imagine pozitiva a experientei de la ora de religie din scoala
generala. Unele raspunsuri au recapitulat imaginea calda si
blanda a profesorului/profesoarei de religie, ori vocea blanda
a preotului sau au sanctionat absenta lor; altele au apreciat
atmosfera din clasd, forma de predare, practica religioasa
cultivata in cadrul orei de religie sau materialele cu caracter
informativ si formativ de care au beneficiat. Pentru 13,84%
dintre elevi ea a reprezentat o ora de liniste sufleteascd, in timp
ce 14,52% dintre elevi au afirmat cd la ora de religie pierdeau
vremea, jucau fotbal, era galagie, li se repetau aceleasi lucruri,
fugeau de la ord sau primeau note mici. Acest procent este
ingrijorator, avand in vedere deserviciul care li se face elevilor
in ceea ce priveste educatia religioasa printr-o slaba organi-
zare a orei sau o atitudine necorespunzdtoare a dascadlului de
religie.

Elevii au preferat in proportie de aproape 43% ca religia
sd le fie predata de catre un preot, in timp ce procentul celor
indiferenti a fost de 37%, cu 12 procente mai mare decat in
cazul respondentilor la chestionarul aplicat cu 12 ani Inainte.
Programa a fost respectata in proportie de o treime, restul
de doua treimi fiind rezervata discutiilor despre viata si pro-
blemelor tinerilor. Oricum, respondentii au afirmat o satisfactie
destul de mare fata de ora de religie, notele obtinute fiind un in-
dicator al multumirii fata de disciplina Religie si al gradului in
care asteptarile lor au fost satisfacute de catre cadrul didactic de
profil si de informatia acumulatd. Mai mult decat atat, 83,65%
dintre elevi, daca ar fi in situatia de a opta pentru aceasta ma-
terie, au afirmat cd ar vrea sa studieze din nou religia, pentru ei
experienta de la clasd, informatiile primite, valorile transmise,
relatiile cultivate si practica religioasa experimentate in cadrul
orei fiind determinante pentru aceasta decizie. Intr-un procent
mult mai mic insa (31,80%), ei au fost dispusi sa participe la un
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cerc de religie, optiunea aceasta fiind in scaddere cu nu mai putin
de 33% fata de anul 2001.

Tineriisi-au afirmat credintain Dumnezeuintr-o proportie
covarsitoare, dar il intelegeau diferit, plecand de la idee/concept
(8,23%) si tot impersonal (32,81%) pana la energie (8,56%), persoa-
na (12,06%) sau fortd (17,02%). Fata de anul 2001, s-a inregistrat
o crestere a numadrului celor care il inteleg pe Dumnezeu ca
un tot impersonal sau ca altceva, scdzand, insa, procentul celor
care afirmau ca nu stiu ce este Dumnezeu. Parerile tinerilor, ca
raspuns deschis la aceasta intrebare, au fost deosebit de intere-
sante si pot oferi un material didactic divers pentru discutiile
de la clasa.

Un alt aspect urmadrit prin acest chestionar a fost legat de
nivelul de practica religioasa a liceenilor, reprezentat de mer-
sul la biserica, spovedanie si rugdciune personald, ca urmare a
orei de religie. Refuzul total al contactului cu locasul de cult s-a
situat la un nivel nesemnificativ. Un procent de 50,06% dintre
tinerii chestionati se rugau zilnic, 17,36 % se rugau de cateva
ori pe sdptamang, iar 18,04% din cand in cand. Asadar, Biserica
a ramas in continuare o sursa de influenta puternica privind
educatia religioasa, dar si finalitatea ei practicd, pe care trebuie
insa sa o stimuleze cat mai repede prin activitati diverse cu si
pentru tineri.

De asemenea, ne-a interesat sa aflam cat de des discuta in
grupul de prieteni probleme legate de religie si cate ore petrec
impreuna cu ,gasca”.Valorile cele mai consistente ale raspun-
surilor legate de discutiile in grup pe teme de religie s-au situat
in zona mediand, osciland intre uneori (25,70%), in scadere fata
de anul 2001, cand aceste valori erau de 21%, rareori (44,30%), in
usoara crestere si niciodatd (19,60%), procent ce reprezenta o tri-
plare a valorii din 2001. Este clar ca tinerii ortodocsi, majoritari
in populatia vizata de acest chestionar, abordau problematica
religioasa preponderent la nivel personal, ca o aspiratie difuza
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spre o relatie cu divinitatea, insa intr-un mod mult mai detasat
fata de tinerii reprezentand confesiunea catolica sau cultele ne-
oprotestante, pentru care religia este si un factor identitar im-
portant.

Ultimul capitol al cercetdrii a depasit sfera comparabilitatii
initiale, el chestionand respondentii prin itemi deschisi in le-
gaturd cu stabilitatea Bisericii, cu nevoia ei de schimbare si de
deschidere fata de lumea contemporana prin diferite forme de
eclesiologie contextuald si cu posibilitatea tinerilor de a se im-
plica in calitate de actori ai acestei schimbari. Parerile lor au
fost deosebit de interesante si reprezintd un set de propuneri
misionare stringente.

Ca sugestii pentru ameliorarea efectelor orei de religie si
a cresterii activitatilor de educatie morala si religioasa din scoli,
propunem:

- diversificarea activitdtilor extrascolare, care fixeaza prac-
tic informatia primita la clasd, prin activitati nonformale de vo-
luntariat in domeniul social, cultural si religios, activitati cari-
tabile, concursuri locale, prin ore deschise in locatii spirituale
diferite, Intalniri la nivel de liceu, de municipiu sau eparhial cu
tinerii, la care sa fie invitate personalitati religioase sau laice,
active pe plan religios;

- sustinerea orelor de religie prin Incurajarea practicii re-
ligioase, care sa asigure o finalitate spirituald reala acestei ma-
terii, deopotriva informative si formative, si o prelungire sub
aspect comportamental in viata tinerilor;

- cresterea ponderii discutiilor libere si a dialogului pe
teme actuale din viata tinerilor si identificarea unor solutii co-
mune la crizele lumii postmoderne;

- diversificarea metodelor de predare si imbogdtirea
continutului transmis prin informatii din domenii conexe, mai
putin cunoscute de elevi, dublate de actualizarea exemplelor cu
informatii relevante pentru viata de zi cu zi a tinerilor;
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- accentuarea functiilor spirituald, moral-etica si de coe-
ziune sociald a Religiei, care sa influenteze un comportament
adecvat la elevi In timpul si, mai ales, in afara orelor de religie;

- continua perfectionare a profesorilor de religie prin par-
ticiparea la cursuri de specializare si perfectionare, in vederea
imbunatatirii pe linie de specialitate, dar si psihopedagogica,
dublata de o profunda formare spirituala, stiut fiind faptul ca
principala metoda in educatie este exemplul personal;

- Incurajarea de catre ierarhia Bisericii atat a cadrelor di-
dactice, cat si a tinerilor inspre cunoasterea invataturii revelate,
ca temei al constientizarii darurilor lui Dumnezeu din fiecare
om, ca sustinere a omului intr-o perpetua si creativd incordare
morald, in vederea cladirii , casei fiintei, al omului ca fiinta-in-
lume”*®.

*

Considerdm ca, prin aplicarea acestui chestionar si eva-
luarea raspunsurilor celor chestionati, se probeaza ipotezele
cercetdrii, respectiv faptul cd ora de religie nu isi atinge scopul
informativ si formativ in proportie de 100% in actuala forma
si trebuie intervenit pentru ameliorarea impactului ei; apoi,
cunostintele dobandite in cadrul orei de religie nu servesc in
totalitate scopului. Nefiind sustinute de o viatd duhovniceasca
si de o practica religioasa, si nici, pe cale de consecinta, de un
comportament dezirabil din punct de vedere spiritual, social,
moral, educational si formativ, Biserica trebuie sa se adapteze
vremurilor noi, addugand, la ceea ce 1i da stabilitate, o serie de
schimbari, la care pot contribui si tinerii.

89]lie Badescu, op. cit., p.125-126.
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6. ANEXA1

CHESTIONAR

Salut!

La fel ca tine, si noi consideram ca tinerii sunt viitorul societatii si, in primul rand,
prezentul ei frumos. Deoarece ne intereseaza parerea ta referitor la modul in care vezi ora de
religie, credinta, precum si felul in care Biserica reactioneaza sau nu in fata schimbarii sociale,
dorim sa iti adresam cateva intrebari.

Apreciem timpul acordat §i sinceritatea cu care raspunzi. Te asigurdm ca poti sd-ti
pastrezi anonimatul, iar noi iti vom aduce la cunostinta rezultatele cercetarii.

Capitolul 1 — Religia si scoala

1. Adu-ti aminte de orele de religie din clasele I — VIII. Care este primul gand care iti vine in
minte? Scrie-1!

2. Pe parcursul scolii generale ai avut mai multi profesori de religie. Dintre acestia, cati au fost
preoti si cati au fost laici?

Preot Profesor laic Total

3. Cine crezi cd ar fi mai potrivit sa predea religia: preotul sau profesorul laic?

Preot Profesor laic Indiferent

1 2 3

4. in timpul orelor de religie ati urmat manualul de religie si ati vorbit si despre probleme de
viata? Apreciaza in procente.

Manualul de religie Probleme de viata Total %
% % 100%
5. Daca ai fi din nou in gcoala generald si daca ai fi liber sd alegi, ai vrea sa studiezi religia sau
nu?
DA NU NU STIU
1 2 3

Alt raspuns:

6. Pe o scard de la 1 la 10, in care 1 reprezintd cel mai putin interesant, iar 10 e cel mai
interesant, da o nota orelor de religie din scoala generala.

‘1 ‘2 ‘3 |4 |5 ‘6 |7 |8 ‘9 |10
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7. Daca s-ar organiza in liceul tau un cerc de religie ai participa?
b. Daca DA, cat de des?

a.

DA NU

NU STIU

1 2

3

c. Ce ai dori sa discuti in cadrul acestui cerc?

Saptamanal

Lunar

Alt interval (care)

Nu stiu / Nu raspund

Blw|ro|—

8. Consideri ca lucrurile invatate la ora de religie te ajuta in viata?

Foarte mult Mult Nici 11)11111:11:1, et Putin Foarte putin | Nu ma ajuta
1 2 3 4 5 6

9. Consideri ca ora de religie iti explica corect realitatile societatii de azi?

DA

NU

Nu stiu/Nu raspund

1

2

3

Explica pe larg:

Capitolul 2 — Tu si religia

10. Crezi in Dumnezeu?

DA NU Nu m-am gandit

11. Ce crezi cé este Dumnezeu? (fe rugam sa bifezi o singurd optiune)

1. Idee/concept
2. Forta
3.Energie
4.Un tot impersonal

5.Persoana
6.Informatie
7 Nu stiu
8.Altceva

Descrie-L pe Dumnezeu aga cum il intelegi tu:

12. Care este religia ta? Dar a parintilor tai? (Scrie denumirea confesiunii: ortodox, romano-catolic,

protestant, etc.)

Toata familia Eu

Tata Mama
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13. Ai un duhovnic permanent?

Da Nu I:Iu stiu ce
inseamna
1 2 3

14. Cat timp a trecut de la ultima spovedanie?

Meiputinde | Mai puginde | Sia mulde ol Sy it (o D mam
o saptamana o lund lgna e .| deunan SP(?WdIE
putin de sase luni niciodata
1 2 3 4 5
15. Cat de des mergi la 16.Cat de des te 17. Cat de des 1ti spui
Biserica? spovedesti? rugaciunile acasa?
Zilnic 1 Zilnic 1 Zilnic 1
Saptamanal 2 Saptamanal 2 De cateva ori pe |2
sdptimana
1 —2 ori pe luna 3 1 —2 ori pe luna 3 Din cand in cand 3
De cateva ori pe an 4 De cateva ori pe an 4 Cand am probleme 4
De Pasti si de Craciun | 5 De Pasti si de Craciun | 5 Foarte rar 5
O datd pe an sau mai | 6 O datd pe an sau mai | 6 Niciodata 6
rar rar
Niciodata 7 Niciodata 7 Nu stiu 7

18. Cat de des discuti in grupul tau de prieteni probleme legate de religie?

Adeseori

1

Uneori
2

Niciodata
4

Rareori
3

Nu stiu/Nu raspund

5

19. Cate ore petreci cu grupul de prieteni (gasca) in afara orelor de scoala?

a.De luni pana vineri

b. In weekend

c. Nu e cazul

Nr. de ore

20. Care din urmatoarele probleme sunt discutate cel mai des in grupul tdu de prieteni? Stabileste
o ierarhie a temelor si scrie cifra corespunzatoare in dreptul fiecarei teme, pe o scard de la 1
la 9, In care 1 reprezintd cea mai importantd, iar 9 cea mai putin importanta.

a)

Filme

b)
Familie

©)

Sport

°)
Dragoste

d B

Scoald

Muzica

h)
Bani

g)
Religie

i)

Mondenitati
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Capitolul 3 — Biserica si schimbarea

21. Enumera cateva lucruri care crezi ca dau stabilitate Bisericii:

a)
b)
<)
d)
°)

22. In cazul in care consideri cd Biserica trebuie sa schimbe ceva, te rog sa scrii ce crezi ca ar
trebui sa schimbe:

a)
b)
c)
d)
e)
23. Enumera 3 moduri prin care crezi poti sa ajuti si tu la schimbarea Bisericii.
a)
b)
)
24. In continuare, te rugim si completezi o serie de date necesare pentru prelucrarea statistica.
a9-a al0-a all-a al2-a al3-a
Clasa
gcféﬁi(; A;:ﬁl: Mama Tata Mama Tata Numar de
P paring . divortata divortat | recasatoritd | recasatorit frati si surori
cu: naturali
1 2 3 4 5
Sexul Domiciliul Varsta in
Masculin Feminin Urban Rural ani impliniti
1 2 1 2

iti multumim pentru timpul acordat.
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7. Anexa?2

Date comparative ale cercetarilor din anii 2001 si 2013

intrebarea nr. 1: Adu-ti aminte de ora de religie din clasele I-VIII

Adu-ti aminte de ora de religie 2001 2013
din clasele I-VIII
Raspuns favorabil 74,07% 53,75%
Raspuns general 5,67% 26,64%
Raspuns nefavorabil 18,09% 16,89%
Nu stiu / Nu raspund 2,17% 2,72%

intrebarea nr. 2: Cine crezi ci ar fi mai potrivit si predea religia:
preotul sau profesorul laic?

Cine crezi cd ar fi mai potrivit sa

predea religia: preotul sau 2001 2013
profesorul laic?
Preot 48,53% 42,80%
Profesor laic 25,20% 20%
Indiferent 25,58% 37,20%

intrebarea nr. 3: Daci s-ar organiza in liceul tiu un cerc de religie, ai participa?

Daca s-ar organiza in liceul tiu 2001 2013
un cerc de religie, ai participa?
Da 64,77% 31,80%
Nu 20,75% 26%
Nu stiu / Nu raspund 20,75% 42,20%

intrebarea nr 4: Crezi in Dumnezeu?

Crezi in Dumnezeu? 2001 2013
Da 93,92% 95,60%
Nu 1,6% 1,69%

Nu stiu / Nu raspund 5,2% 2,71%
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Intrebarea nr. 5: Ce crezi ca este Dumnezeu?

Ce crezi cd este Dumnezeu? 2001 2013

Idee / Concept 7,95% 8,23%

Forya 33,86% 17,02%

Energie 10,60% 8,56%

Un tot impersonal 28,59% 32,81%
Persoana 10,09% 12,06%
Informatie 1,11% 0,45%

Nu stiu 12,23% 4,96%
Altceva 6,98% 15,90%

intrebarea nr. 6: Cite ore petreci cu grupul de prieteni in afara orelor de scoali
de luni pana vineri?

Cite ore petreci cu grupul de

prieteni in afara orelor de scoali 2001 2013
de luni pand vineri?
Deloc 19,81% 20,52%
Intre 1-2 ore 5,39% 22,10%
Intre 2-4 ore 11,85% 22,10%
Intre 4-8 ore 22,07% 18,60%
Mai mult de 8 ore 12,29% 16,69%

intrebarea nr. 7: Cit de des discuti in grupul tiu de prieteni probleme legate de religie?

Cit de des discuti in grupul tau

de prieteni probleme legate de 2001 2013
religie?
Adeseori 8,90% 5,90%
Uneori 46,71% 25,70%
Rareori 35,92% 44,30%
Niciodata 6,71% 19,60%
Nu stiu / Nu raspund 1,76% 4,50%
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intrebarea nr. 8: Care din urmitoarele probleme sunt discutate cel mai des in grupul tiu
de prieteni?
2001
1 11 I v v VI Vil VIII IX

28,65%  1680%  10,03%  10,53%  734%  7.40% 489% 351% 138% Dragoste
458%  1492% 1373%  1273% 1461% 1335% 1034% 4,64% 094% Familie
765%  633%  884%  884% 1160 1323% 1285% 1511% 533%  Sport
29.03%  1680% 1323% 1091%  7.08%  514% 351% 320% 132% Scoald
150%  2.26%  257%  564%  834% 13,10% 1975% 1944% 928% Religie
458%  13,04%  14,18%  17,05% 1455% 11,54% 853%  489%  1,63% Filme
828%  13.67% 1944%  1605% 1342% 821%  7.65%  3,13%  0.88% Muzica
3,64%  458%  633%  639%  9.84% 1279% 1524% 2426% 508% Bani

303%  194%  125%  1,50%  2.38%  332%  483%  8,65% 47.77% Mondenitati

2013
1 11 I v A\ VI A% 1 VIII IX
19,60% 20,90% 12,10% 10,30%  10,60% 8,80% 5,50% 4,50% 5% Dragoste
Familie

7,60% 11,00% 11,80%  21,20% 19,80%  12,20%  9,20%  3,40%  2,60%

11,20% 8,30% 15,70%  10,60%  9,50%  17,40% 12,30%  9,90% 4,20%  Sport

8%  1660%  1550%  1080% 1520% 7.80%  870%  620%  360% SO0
260%  530%  460%  640%  770%  10,10% 2330%  28%  1070% ougie
040%  1340%  1630%  12.50% 1570% 1540% 8.80v  Sdo% 2%  Lime

0% 1420%  1380%  1880% 1080% 10.80% 1230%  6,10% 2800 |uzica
430%  870%  680%  980%  790%  2530% 1650% 1580% 4300 Dan

Mondenitati

15,20% 3,50% 1,70% 520%  20,60%  2,30%  420% 13,90% 31,90%
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Concluzii

In cercetarea fenomenului schimbérii sociale, am identifi-
cat schimbari axiologice profunde legate de comunitate, in sens
general, dar si de dimensiunea religioasa a omului, in sens par-
ticular, adevarate mutatii la nivel societal, dar si in sfera uma-
nului. Efectele secularizarii si ale globalizarii, dominatia mass-
media si a abordarii consumiste a realitatii construiesc la nivelul
societatii noastre portretul unui om individualizat, deparohia-
lizat, afirmand o credintd, dar nu si o apartenenta confesionala.
Realitatea lui este una definita tehnic, economic, social si politic,
in care Dumnezeu este marginalizat, in timp ce religiozitatea lui
este personald, anonimd, autonoma si, uneori, sincretista. Para-
doxal, odata cu acest fenomen, in societatea romaneasca post-
decembrista are loc si un reviriment religios, provocat, se pare,
de libertatea de expresie a Bisericii, de constructia a numeroase
locasuri de cult, de efectele dureroase ale tranzitiei asupra oa-
menilor, dar si de noile miscari religioase crestine (sectele) sau
de factura mistico-ezotericd, ce au inceput sa treacd granita tarii
noastre inca din zorii anilor "90.

Daca, asa cum afirma sociologul american Peter Berger,
,omul secolului nostru este un strain In aceasta lume”, un ho-
meless In universul social actual, atunci Biserica ar putea sa-i fie
casd. Bineinteles, nu se poate cere Bisericii compromisuri pen-
tru aceasta, cum ar fi schimbarea continutului invataturii si nici
nu ar fi posibil asa ceva fara a afecta Insasi fiinta si definitia ei.
Insd o adaptare a formelor de prezentare a ei este vitald pen-
tru ca omul zilelor noastre, afectat de anxietate si de indoiala,
sd se poatd raporta semnificativ la mesajul Evangheliei si sa
se simtd parte, membru viu al ei. Un aggiornamento nedeclarat
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a inceput a se face simtit in Biserica Ortodoxa Romana dupa
Revolutia din 1989, intemeiat pe invatdtura evanghelica si pe
traditia crestinismului, creionand spatiul prielnic pentru articu-
larea unei strategii misionare coerente actuale. Astfel, fard a res-
pinge modernitatea si a condamna schimbarea sociald, Biserica
Ortodoxd Romana a incercat in perioada postdecembrista sa
inteleaga bine vremurile noi si a propus o serie de madsuri ecle-
siologice contextuale, cu scopul de a contrabalansa influenta si
efectele lumii seculare.

Angajamentele ecleziologice ale Bisericii Ortodoxe Roma-
ne din ultimii 30 de ani sunt impresionante, insa departe de a
fi suficiente in dialogul cu o societate romaneasca in schimba-
re continud, dupa model occidental, a cdrei relativizare a va-
lorilor si atitudine ne-reflexiva par sa fie adevaratele progra-
me de viata. Constructia de biserici, orele de religie din scoli,
dezvoltarea invatdamantului teologic, asistenta sociala pe care
o practica cu tot mai mult profesionalism, adoptarea unui nou
Statut de functionare si recuperarea a 50 de ani de anchilozare
normativa, deschiderea ecumenicd, dar si efortul de a comuni-
ca mai mult si mai bine prin audio-vizual cu cetatenii acestei
tdri sunt argumente ecleziologice in dialogul cu modernitatea
si etape cdtre redefinirea si recompunerea traditiei in societatea
moderna. Modernitatea a avut, la nivel social, forta unui potop,
care a schimbat fata lumii, lasand in urma o umanitate orfana
din punct de vedere spiritual si teleologic, un limbaj golit de
continut si de putere, o planeta poluatd, progres continuu, dar
si sdrdcie, tehnici avansate si prea multi oameni depresivi.

Modul de viata rural a fost modelat in timp de matricea
ortodoxa. Imaginea unei vieti stabile, centrate in jurul anului
agrar, a traditiei si a sarbatorilor religioase pare sa se exileze intr-
un spatiu idilic. Azi, fenomenul deruralizarii este unul evident,
tiind insotit de pierderea identitatii religioase. Fenomenul este
mult mai puternic in mediul urban, extrem de provocator, in care
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omul intrd intr-o lume noud, diferita de rural, insa anticipata tot
mai mult prin fenomenul de urbanizare a ruralului.

Oamenii se misca intr-o ,pluralitate de lumi, fiecare cu
sistemul ei de valori.” Este ceea ce Peter Berger definea a fi the
heretical imperative®?, ce creeaza un curent de tip new age ortodox,
definit de o credinta fard profunzime, detasata de o Biserica care
nu mai ofera exclusiv un sistem referential pentru identitatea
indivizilor, ea fiind dublata de o multitudine de actori sociali si
institutionali, ce isi asuma diverse roluri in acest sens. Opozitia
dintre mass-media, acest organism ce functioneaza valorificand
la maxim evenimentul si spectacolul, si Biserica, pastratoarea
si transmitatoarea invataturii revelate si a unei bogate traditii,
este evidenta si tinde sd devina qvasipermanenta in modernitatea
tdrzie (A. Giddens), pe care o trdim azi. Mass-media a jucat un
rol important in perioada postdecembristd, ocupand o pozitie
de invidiat in mentalul colectiv si contribuind la formarea unei
identitati sociale, si de ce nu, chiar si religioase. Aceasta identi-
tate se construieste azi progresiv, motiv pentru care individul
este supus la tot felul de manipuldri, ce accentueaza vidul social
si angoasa individuald. Din acest motiv, dar si ca o dovada ca
Biserica a inteles sensul transformarilor sociale si setul de pro-
vocari la care trebuie sa rdspunda cotidian in dialogul cu mo-
dernitatea, ea s-a angajat sa depaseasca atitudinea triumfalista
de gen ,, Armata si Biserica” si perdeaua de fum a celor peste
80% de procente de ortodocsi, subtiat zilnic de emigratie, de
depopularea satelor si de deficitul de traire.

O doctrinad sociala si o strategie de imagine a Bisericii,
dublate de un proiect misionar national, reprezinta cadrul mo-
dern de afirmare a raporturilor Bisericii cu democratia libe-
rald si afirmarea unor reflexe noi in relatia cu statul modern.
Ea este o necesitate imperioasa in societatea romaneasca con-

640 Peter Berger, Heretical Imperative: Contemporary Possibilities of Religious
Affirmation, Anchon Press, U.S.A, 1980.
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temporand, aflata sub semnul multor contradictii, la intersectia
unor interese uriase, si alimentata de o serie de mituri ale lumii
moderne: libertate, progres, globalizare, comunicare, dreptate,
fericire, placere, bundstare etc. O astfel de doctrina poate ex-
plica crestinului contemporan, intr-un limbaj accesibil, anumite
pozitii ale Bisericii legat de probleme ale societatii romanesti,
precum educatia, sdndtatea, valorile materiale si morale ale ro-
manilor, bioetica, sexualitatea, viata politica, coruptia, emigratia
sau protectia mediului, incercand o sinteza intre Biblie si legi-
le statului de drept, intre responsabilitatea crestinilor in lumea
de azi si drepturile omului. Ea delimiteaza cadrul de afirmare
a principiilor fundamentale ale unei tari majoritar ortodoxe: al
unitatii, al solidaritatii, al responsabilitatii si al subsidiaritatii.

Din multele optiuni pe care le are Biserica pentru a ras-
punde schimbarii sociale, intre care se numara privatizarea ei,
in sensul implicdrii doar in relatia cu persoanele declarate cre-
dincioase sau relativismul teologic, in sensul abdicarii treptate de
la valorile crestine clasice si imbinarea lor cu valorile liberale
ale societatii, este recursul la traditie, caracterizat prin abordarea
criticd a ,noului” si intelegerea lui prin filtrul experientei trecu-
tului. Desigur, exista riscul ca traditia sa nu poata fi pastrata in-
tacta sau sa nu fie cunoscuta in detaliu, 1nsa este recunoscuta ca
fiind singura autoritate prin intermediul cdreia se poate aborda
schimbarea si efectele ei. Vocatia Bisericii insa nu este doar ace-
ea de a conserva trecutul, ci si aceea de a fi ,lumina in lume”, de
a schimba prezentul in lumina evenimentelor ce vor veni si de
a da un sens la ceea ce trdim. Din perspectiva traditiei si a con-
servarii acestui fond valoric religios fundamental, cu caracter
de reper constant indreptat spre viitor, preocuparea pentru as-
pectele cotidiene si misiunea pentru viitor devine cruciald, fiind
circumscrisa sintagmei de eclesiologie contextuald.

Analizand gramatica prezentului, profilul si costuri-
le tranzitiei romanesti, dar si pozitionarea Bisericii in raport
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cu schimbarea sociald, am identificat doua atitudini in cadrul
comunitatilor de credinta: una traditionalista si rigida legat de
lumea modernd, iar cea de-a doua, deschisa problematicii reli-
gioase contemporane si dialogului cu modernitatea, pe fondul
afirmarii necesitatii unei reforme structurale, comunicationale
si morale a Bisericii. Raportarea constanta la traditie trebuie
sustinutd de o continud atitudine reflexiva fatd de modelul ac-
tual de societate in care traim, cu vulnerabilitatile lui, fata de
credinta si fatd de practica religioasd, declarate azi de romani
in procente relaxante, dar si fata de o societate in care indivi-
zii iti pierd identitatea in dinamica nesfarsita a noului. Aceasta
este 0 apropriere necesard fatd de omul contemporan si fata de
problemele lui, fata de parohia contemporana, o reconstructie
a relatiei cu laicii, care asteaptd raspunsuri la intrebari de or-
din spiritual si 0 mai atenta implicare in viata lor, o dovada a
capacitatii Bisericii de a-si schimba metodele si instrumentele
prin care sa vorbeasca lumii moderne, invitand-o sa traiasca o
schimbare interioara si o restaurare spirituala.

Cercetarea privind perceptia tinerilor de liceu asupra orei
de religie, a practicii religioase si a schimbarii in Biserica a urma-
rit, prin aspectele teoretice subliniate, si investigarea pe baza de
chestionar a unor realitati legate de scoald, Biserica, comunitate si
practica religioasd, sa analizeze un fenomen amplu, deosebit de
interesant si de provocator: relatia tinerilor cu ora de religie, efec-
tele ei in societatea contemporana, credinta si nivelul de practica
religioasd, precum si felul in care Biserica reactioneaza sau nu in
fata schimbadrii sociale. Dincolo de datele prezentate, efectul orei
de religie a fost surprins si prin investigarea comunitatii religioa-
se sau a grupului de tineri, fiind necesara si surprinderea inefa-
bilului religios, greu de ocolit la nivelul persoanelor investigate,
dar plin de informatii deosebit de interesante, mai ales in cadrul
raspunsurilor la intrebarile deschise.
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Dintre sugestiile identificate pentru ameliorarea efectelor
orei de religie si a cresterii activitdtilor de educatie morala si
religioasa din scoli, amintim:

- diversificarea activitdtilor extrascolare, care fixeaza prac-
tic informatia primita la clasa;

- sustinerea orelor de religie prin incurajarea unei practici
religioase, care sd asigure o finalitate spirituala acestei materii si
o prelungire sub aspect comportamental in viata tinerilor;

- cresterea ponderii discutiilor libere si a dialogului pe
teme actuale din viata tinerilor si identificarea unor solutii co-
mune la crizele lumii postmoderne;

- diversificarea metodelor de predare si imbogdtirea
continutului transmis prin informatii din domenii conexe;

- continua perfectionare a profesorilor de religie prin par-
ticiparea la cursuri, in vederea imbunatatirii pe linie de specia-
litate, dar si psihopedagogicd, dublata de o ampla formare spi-
rituald.
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Conclusions

In researching the phenomenon of social change, we iden-
tified profound axiological changes related to the community,
generally speaking, but also to the religious dimension of man,
in particular, true mutations at the societal level, but also in the
human sphere. The effects of secularization and globalization,
the domination of the media and the consumed approach to
reality build at the level of our societies the portrait of an in-
dividualized, deparochialized man, affirming a faith, but not
a confessional one. His reality is defined technical, economic,
social and political one, in which God is marginalized, while his
religiosity is personal, anonymous, autonomous and sometimes
syncretistic. Paradoxically, with this phenomenon, in the post-
December Romanian society there is a religious revival, caused,
it seems, by the freedom of expression of the Church, by the
construction of many places of worship, the painful effects of
the transition on people but also by the new christian religious
movements (sects) or of a mystical-esoteric nature, which began
to cross the border of our country since the early 90’s.

If, as the American sociologist Peter Berger underlined it,
“the man of our century is a stranger in this world,” a homeless
man in today’s social universe, the Church could be his home.
Of course, no compromises can be asked of the Church for this,
such as changing the content of the teaching, nor would such
a thing be possible without affecting the very being and its de-
finition. But an adaptation of its forms of presentation is vital
so that today’s man, affected by anxiety and doubt, can relate
significantly to the message of the gospel and feel part of it, a li-
ving member of it. An undeclared aggiornamento has begun to
be felt in the Romanian Orthodox Church over the past 20 years,
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based on evangelical teaching and the tradition of Christianity,
creating the space for articulating a coherent current missionary
strategy. Thus, without rejecting modernity and condemning
social change, the Church tried in the post-December period to
understand the times well and proposed a series of contextual
ecclesiological measures, in order to counterbalance the influ-
ence and effects of the secular world.

The ecclesiological commitments of the Romanian Ortho-
dox Church for the last 30 years are impressive, but far from
sufficient in the dialogue with a constantly changing Romanian
society, following the Western model, whose relativization of
values and non-reflective attitude seem to be the true programs
of life. Church building, religion classes in schools, the develop-
ment of theological education, social assistance that is practiced
with increasing professionalism, the adoption of a new Statute
of Operation and the recovery of 50 years of normative anky-
losis, ecumenical openness, but also the effort to communicate
more and better through audio-visual with the citizens of this
country are ecclesiological arguments in the dialogue with mo-
dernity and steps towards redefining and recomposing tradi-
tion in modern society. Modernity had, at the social level, the
force of a flood, which changed the face of the world, leaving
behind an orphaned humanity from a spiritual and teleological
point of view, a language emptied of content and power, a pol-
luted planet, continuous progress, but also poverty, advanced
techniques and too many depressed people.

The rural way of life was shaped in time by the Orthodox
matrix. The image of a stable life, centered around the agricul-
tural year, tradition and religious holidays seems to be exiled in
an idyllic space. Today, the phenomenon of deruralization is an
obvious one, being accompanied by the loss of religious iden-
tity. The phenomenon is much stronger in the urban environ-
ment, extremely provocative, in which man enters a new world,
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different from the rural one, but more and more anticipated by
the phenomenon of rural urbanization.

People move in a “plurality of worlds, each with its own
system of values.” It is what Peter Berger defined as the heretical
imperative®!, which creates a new age orthodox current, defined
by a shallow faith, detached from a Church that can no longer
offer exclusively a referential system for the identity of indivi-
duals, it being doubled by a multitude of social and institutional
actors, which assume various roles in this regard. The opposition
between the media, this body that works to make the most of the
event and the show, and the Church, the keeper and transmitter
of revealed teaching and a rich tradition, is obvious and tends to
become quasi-permanent in late modernity (A. Giddens), which
we live today. The media played an important role in the post-
December period, occupying an enviable position in the collec-
tive mind and contributing to the formation of a social identity,
and why not, even religious. This identity is being built progres-
sively today, which is why the individual is subjected to all kinds
of manipulations, which accentuate the social vacuum and indi-
vidual anxiety. For this reason, but also as proof that the Church
has understood the meaning of social transformations and the
set of challenges it must respond to daily in dialogue with mo-
dernity, it is committed to overcoming the triumphalist attitude
of “Army and Church” and the smokescreen of to the over 80%
percent of Orthodox, thinned daily by migration, depopulation
of villages and the low quality of life.

A social doctrine and an image strategy of the Church,
doubled by a national missionary project, represent the modern
framework for affirming the Church’s relations with liberal de-
mocracy and affirming new reflexes in relation to the modern
state. It is an urgent need in contemporary Romanian society,

41 Peter Berger, Heretical Imperative: Contemporary Possibilities of Religious
Affirmation, Anchon Press, U.S.A, 1980
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under the sign of many contradictions, at the intersection of in-
terests, and fueled by a series of myths of the modern world:
freedom, progress, globalization, justice, happiness, pleasure,
well-being, etc. Such a doctrine can explain to the contempo-
rary Christian, in an accessible language, certain positions of
the Church related to the problems of Romanian society, such
as education, health, material and moral values of Romanians,
bioethics, sexuality, political life, corruption, emigration, pro-
tection the environment, trying a synthesis between the Bible
and the laws of the rule of law, between the responsibility of
Christians in today’s world and human rights. It delimits the
framework for affirming the fundamental principles of a ma-
jority Orthodox country: unity, solidarity, responsibility and
subsidiarity.

Of the many options the Church has to respond to social
change, including its privatization, in the sense of involvement
only in the relationship with professed believers or theologi-
cal relativism, in the sense of the gradual abdication of classical
Christian values and their combination with liberal values of
society, dominated by relativism, is the recourse to tradition,
characterized by the critical approach of the “new” and its un-
derstanding through the filter of past experience. Of course,
there is a risk that the tradition may not be kept intact or known
in detail, but it is recognized as the only authority through whi-
ch change and its effects can be addressed. But the vocation of
the Church is not only to preserve the past, but also to be “light
in the world”, to change the present in the light of future events
and to give meaning to what we live. From the perspective of
tradition and the preservation of these fundamental religious
values, with a constant landmark character towards the future,
the concern for everyday aspects and the mission for the future
becomes crucial, being limited to the phrase of contextual eccle-
siology.
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Analyzing the grammar of the present, the profile and
costs of the Romanian transition, but also the positioning of the
Church in relation to social change, we identified two attitudes
within faith communities: a traditionalist and rigid in relation
to the modern world, and the second, open to religious issues,
and dialogue with modernity, against the background of the
affirmation of the need for a structural, communicational and
moral reform of the Church. The constant relation to tradition
must be supported by a continuous reflective attitude towards
the current model of society in which we live, with its vulnera-
bilities, towards faith and religious practice, declared today by
Romanians in relaxing percentages, but also towards a society
in which individuals lose their identity in the endless dynamics
of the new. This is a necessary rapprochement with contem-
porary man and his problems, with the contemporary parish,
a reconstruction of the relationship with the laity, waiting for
answers to spiritual questions and a closer involvement in their
lives, a proof of the Church’s capacity to change the methods
and tools through which it speaks to the modern world, invi-
ting it to live an inner change and a spiritual restoration.

The research on the perception of high school students
on religion, religious practice and change in the Church aimed,
through the underlined theoretical aspects and the question-
naire-based investigation of some realities related to school,
Church, community and religious practice, to analyze a broad,
particularly interesting and challenging phenomenon: the re-
lationship of young people with the class of religion, its effects
on contemporary society, faith and level of religious practice,
and how the Church reacts or not to social change. Beyond the
presented data, the effect of the religious class was also captu-
red by investigating the religious community or the group of
young people, being necessary to capture the ineffable religi-
ous, difficult to avoid at the level of the investigated persons,
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but full of very interesting information answers to open-ended
questions.

Among the suggestions identified for ameliorating the
effects of religion classes and increasing the activities of moral
and religious education in schools, we mention:

- diversification of extracurricular activities, which practi-
cally fix the information received in class;

- supporting religious classes by encouraging a religious
practice that ensures a spiritual purpose for this subject and a
behavioral extension in the lives of young people;

- increasing the share of free discussions and dialogue on
current issues in the lives of young people and identifying com-
mon solutions to the crises of the postmodern world;

- diversification of teaching methods and enrichment of
the content transmitted through information from related fi-
elds;

- continuous improvement of religion teachers by partici-
pating in courses, in order to improve on the specialized line,
but also psycho-pedagogical, doubled by a deep spiritual trai-
ning.

435






BIBLIOGRAFIE

Izvoare

1. *** Biblia sau Sfanta Scriptura, tipdrita cu binecuvantarea
Stantului Sinod, EIBMBOR, Bucuresti, 1994.

Dictionare si enciclopedii
2. **Dictionar de Sociologie — Oxford, Ed. Univers Enciclo-

pedic, Bucuresti, 2003.

3. Badescu, Ilie, Enciclopedia Sociologiei. Fondatorii, vol. I sill,
Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2005.

4. Baechler, Jean, Larousse. Dictionar de sociologie, Ed. Uni-

vers Enciclopedic, Bucuresti, 1996.

5. Zamfir, Catalin, Vlasceanu, Lazar (Coord.), Dictionar de
Sociologie, Ed. Babel, Bucuresti, 1998.

6. Zamfir, Catdlin, Simona Stanescu (Coord.), Enciclopedia

dezvoltarii sociale, Ed. Polirom, Iasi, 2007.

Carti si volume

7. ***Autocefalie si comuniune; Biserica Ortodoxd Romadnd in dia-
log si cooperare externdi (1885-2010), Ed. Basilica a Patriarhi-

ei Romane, Bucuresti, 2010.

437



Florin-Spiridon Croitoru

10.

11.

12.

13.

14.
15.
16.

17.

18.

***Biserica in Misiune — Patriarhia Romand la ceas aniversar —
120 de ani de autocefalie (1885 — 2005) si 80 de ani de patriarhat
(1925 —2005), Ed. .LB.M.B.O.R, Bucuresti, 2005.

***Darea de seamd a Sectorului Comunitati externe a Patriarhi-
ei Romane pentru anul 2017.

***Patriarhia Romana, Apostolat educational. Ora de religie
— cunoagtere si devenire spirituald, Ed. Basilica a Patriarhiei
Romane, Bucuresti, 2010.

***Satutul pentru organizarea si functionarea B.O.R, Ed.
[.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 2008.

Alan, Richard, Buono, Dello, Fasenfest, David, (Coord.)
Social Change, Resistance and Social Practices, Leiden — Bos-
ton, 2010.

Anania, Valeriu, Cerurile Oltului, Ed. Episcopiei Ramnicu-
lui si Argesului, Ramnicu Valcea, 1990.

Andprei, Petre, Filosofia valorii, Ed. Polirom, Iasi, 1997.
Andprei, Petre, Sociologie Generald, Ed. Polirom, Iasi, 1997.

Andreicut, Andrei, Dinamica despdtimirii, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2001.

Anghel, Remus Gabriel, Horvath, Istvan, (Coord.), Socio-
logia Migratiei. Teorii si studii de caz romdnesti, Ed. Polirom,
Tasi, 2009.

Badescu, Ilie, Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii.
Sistem de sociologie noologicd, Ed. Valahia, Bucuresti, 2002.

438



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

Badescu, Ilie, Noopolitica. Sociologie noologicd. Teoria fenome-
nelor asincrone, Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2006.

Bddescu, Ilie, Sisestean, Gheorghe, Abraham, Dorel,
Buruiand, Claudia, Tdranii si noua Europd, Ed. Mica Vala-
hie, Bucuresti, 2003.

Badescu, llie, Sociologie Noologici, Ordinea spirituald a
societdtii, Ed. Mica Valahie, Bucuresti, 2007.

Badescu, Ilie, Cucu Oancea, Ozana, Sisesten, Gheorghe
(Coord.), Tratat de sociologie rurald, Ed. Mica Valahie,
Bucuresti, 2009.

Baltasiu, Radu, Introducere in sociologie, Ed. Beladi, Craio-
va, 2007.

Bancila, Vasile, Filosofia vdrstelor, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1996.

Bancila, Vasile, Initierea religiosd a copilului, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1996.

Bauman, Zygmunt, Comunitatea, Ed. Antet XX Press, Pra-
hova, 2003.

Berger, Peter, Heretical Imperative: Contemporary Possibili-
ties of Religious Affirmation, Anchon Press, U.S.A, 1980.

Bergson, Henri, Cele doud surse ale moralei si religiei, Ed.
Institutul European, lasi, 1992.

Bisoc, Alois, Parohia, comunitate de credintd in caritate, Ed.
Presa Buna, Iasi, 1999.
439



Florin-Spiridon Croitoru

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

Bizau, loan, Viata in Hristos si maladia secularizirii, Ed. Pat-
mos, Cluj-Napoca, 2002.

Bleiziffer, William A., Parohia. O perspectivi canonicd, in ,Te-

ologie si preotie in secolul XXI”, Ed. Napoca Star, 2010.

Boari, Vasile, Vlas, Natalia, Murea, Radu (Coord.), Romad-
nia dupd doudzeci de ani, vol. I siII, Ed. Institutul European,
Tasi, 2010.

Bobrinskoy, Boris, Taina Bisericii, Ed. Reintregirea, Alba
Tulia, 2004.

Bondrea, Aurelian, Sociologia opiniei publice si a mass-media,

Ed. Fundatia Romania de Maine, Bucuresti, 2007.

Bornstein, David, How to change the world: Social Entrepre-
neurs and the Power of New Ideas, Oxford University Press,
USA, 2007.

Boudon, Raymond (Coord.), Tratat de Sociologie, Ed. Hu-

manitas, Bucuresti, 2005.

Boudon, Raymond, La place du desordre. Critique de théories
de changement social, PUF, Paris, 1984.

Braileanu, Traian, Sociologia generald, Ed. Albatros, Bucu-
resti, 2003.

Braileanu, Traian, Teoria comunititii omenesti, Ed. Albatros,
Bucuresti, 2000.

Breck, John, Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001.

440



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

Bria, Ion, Ortodoxia in Europa, Ed. Mitropoliei Moldovei si

Bucovinei, Iasi, 1995.

Bria, Ion, Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, Ed. Ro-
mania Crestina, Bucuresti, 1999.

Bugner, Sorin Emanuel, Viata intimd a omului si provocdrile post-
moderniste asupra acesteia, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009.

Bunescu, Gheorghe, Scoala si valorile morale, Ed. Didactica
si Pedagogicd, Bucuresti, 1998.

Buzdrnescu, Stefan, Istoria doctrinelor sociologice, Ed.
Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1995.

Carp, Radu, Religia in tranzitie. Ipostaze ale Romdniei crestine,
Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2009.

Catalan, Jean Francois, Omul si religia sa, Ed. Polimark,
Bucuresti, 1997.

Chilea, Sebastian, Etica si esteticd, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 2007.

Chase-Dunn, Christopher,Lerro, Bruce,Social Change: Glo-
balization from the Stone Age to the Present, Paradigme Pu-
blishers, New York, 2014.

Ciobotea, Daniel, Comori ale Ortodoxiei. Exploriri teologice in
spiritualitatea liturgica si filocalicd, Ed. Trinitas, Iasi, 2007.

Ciobotea, Daniel, Confessing the Truth in Love: Orthodox Per-
ceptions of Life, Mission and Unity, Ed. Trinitas, Iasi, 2001.

441



Florin-Spiridon Croitoru

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

Clapsis, Emanuel, Orthodoxy in Conversation. Orthodox Ec-
umenical Engagements, Holy Cross Orthodox Press / WCC
Publications, Genéeve, 2000.

Coman, Mihai, Mass-Media in Romdnia postcomunistd, Ed.
Polirom, lasi, 2003.

Coman, Constantin, Ortodoxia sub presiunea istoriei, Ed. Bi-
zantina, Bucuresti, 1995.

Comenius, J. A., Didactica Magna, Ed. Didactica si Pedago-
gicd, Bucuresti, 1970.

Conovici, Iuliana, Ortodoxia in Romdnia postcomunistd.
Reconstructia unei identitati publice, vol. I-II, Ed. Eikon,
Cluj-Napoca, 2009.

Constantinescu, Virgiliu, Sociologia Comunitditilor rurale,
Ed. Fundatiei Romania de Maine, Bucuresti, 2007.

Corneanu, Nicolae, Pe baricadele presei bisericesti, Ed. Invi-
erea, Timisoara, 1999.

Costa de Beauregard, Marc-Antoine, Staniloae, Dumitru,
Mica dogmaticd vorbitd. Dialoguri la Cernica, Ed. Deisis, Si-
biu, 2000.

Ciocan, Tudor Cosmin, Curs de Misiologie si Ecumenism,
Facultatea de Teologie ,Sfantul Apostol Andrei” din
Constanta.

Cuciuc, Constantin, Religiozitatea populatiei din Romania la

inceputul mileniului 3, Ed. Gnosis, Bucuresti, 2005.

442



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

Cuciureanu, Monica, Velea, Simona (Coord), Educatia mo-
ral-religioasd in sistemul de educatie din Romdnia, Ed. Didac-

tica si Pedagogica, Bucuresti, 2012.
Cucos, Constantin, Educatia religioasd, Ed. Polirom, lasi, 1999.

Cucos, Constantin, Educatia religioasd. Repere teoretice si
metodice, Ed. Polirom, lasi, 2009.

Dahrendorf, Ralf, Dupd 1989. Morald, revolutie si societate
civild, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007.

Chiribucd, Dan, Tranzitia postcomunistd si reconstructia mo-
dernd in Romania, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2004.

De Fleur, Melvin L. si Ball-Rokeach, Sanda, Teorii ale comu-

nicdrii de masd, Ed. Polirom, Iasi, 1999.

Delumeau, Jean, In asteptarea zorilor. Un crestinism pentru
madine, Ed. Polirom, Iasi, 2006.

Dobrescu, Paul, Bargaoanu, Alina, Mass Media si Societatea,

Bucuresti, Ed. Comunicare.ro, 2003.

Dobrogeanu-Gherea, Constantin, Neoiobdgia. Studiu eco-
nomico-sociologic a problemei noastre agrare, Ed. Librariei
SOCEC&Comp, Societate Anonimad, Bucuresti, 1910.

Dumitrescu, Ion, Adolescentii — lumea lor spirituald si activi-
tatea educativd, Ed. Scrisul Romanesc, Craiova, 1980.

Durkheim, Emile, Formele elementare ale vietii religioase, Ed.
Polirom, lasi, 1995.

443



Florin-Spiridon Croitoru

73.

74.

75.
76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

Escobar, Samuel, The New Global Mission. The Gospel from
Everywhere to Everyone, InterVarsity Press, Downers Gro-
ve, Illinois, 2003.

Etzioni, Amitai, Societatea monocromd, Ed. Polirom, Iasi,
2002.

Evdokimov, Paul, Ortodoxia, E1B.M.B.O.R., Bucuresti, 1996.

Evdokimov, Paul, Virstele vietii spirituale, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2003.

Fekete, C. Adela, Fekete, C. Maria, Repere pedagogice si psi-
hologice in comunicarea interpersoanald, Ed. Napoca Star,
Cluj-Napoca, 2007.

Felea, Ilarion, Religia culturii, Ed. Episcopiei Ortodoxe
Romane, Arad, 1994.

Tonnies, Ferdinand, Comunanté et société, Ed. P.U.F., Paris,
1944.

Fisher, Gustave Nicolas, La Dynamique de Social. Violence,
Pouvoir, Changement, Ed. Dunod, Paris, 1992.

Floca, Ioan N., Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comenta-
rii. Ed. Romcart S.A., 1991.

Florenski, Pavel, Stalpul si temelia Adevirului. Incercare de teo-
dicee ortodoxd in doudsprezece scrisori, Ed. Polirom, Iasi, 1999.

Fukuyama, Francis, Sfirsitul istoriei?, Ed. Vremea,
Bucuresti, 1994.

444



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

84.

85.

86.

87.

88.

89.
90.

91.

92.

93.

94.

95.

Fulga, Gheorghe, Schimbare sociald si culturd politicd, Ed.

Economicd, Bucuresti, 2000.

Furtuna, Carmen, Sociologie generald, Ed. Fundatiei Roma-

nia de Maine, Bucuresti, 2007.

Gauchet, Marcel, Dezvrdjirea lumii. O istorie politicd a religi-
ei, Ed. Nemira, Bucuresti, 2006.

Gheorghiu, Virgil, Gurd de Aur — Atletul lui Hristos, Ed. De-
isis, 2002.

Ghiu, Bogdan, Evul Media sau Omul Terminal, Ed. Ideea
Design & Print, Cluj-Napoca, 2002.

Giddens, Anthony, Sociologie, Ed. ALL, Bucuresti, 2001.

Ginsberg, Morris, Essays in Sociology and Social Philosophy,
Penguin Books, 1968.

Gordon, Vasile, Biserica si scoala. Analize omiletice, catehetice

si pastorale, Bucuresti, Ed. Christiana, 2003.

Granovetter, Mark, Society and Economy: Framework and Prin-
ciples. Cambridge MA, Harvard University Press, 2017.

Guardini, Romano, Sfarsitul modernitadtii, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2004.

Harari, Yuval Noah, 21 de lectii pentru secolul XXI, Ed. Po-

lirom, Bucuresti, 2018.

Heidler, Robert D., Ridicarea Bisericii in dimensiunea mesia-
nicd, Ed. Alfa Omega Publishing, Timisoara, 2014.
445



Florin-Spiridon Croitoru

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

105.

Hervieu-Leger, Danielle, La religion en miettes ou la question
des sectes, Ed. Calmann- Lévy, Paris, 2001.

Himcinschi, Mihai, Biserica in societate. Aspecte misionare ale Bi-
sericii In societatea actuald, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2006.

Ioan I. Ica jr, Germano Marani, (Coord.), Gandirea sociali a
Bisericii, Ed. Deisis, Sibiu, 2002.

Ica jr, loan L., Teologia experientei, studiu introductiv la Pa-
vel Florenski, ,,Stalpul si temelia Adevarului. Incercare de
teodicee ortodoxa in doudsprezece scrisori”,Ed. Polirom,
lasi, 1999.

[lut, Petru, Nistor, Laura, Rotariu, Traian (Coord.), Romad-
nia sociald. Drumul schimbarii si al integrdrii europene, Vol. 1
si II., Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2005.

Iordache Emil (Coord), Marele Inchizitor. Dostoievski si noi,
Ed. Polirom, Iasi, 1997.

Jonson, Paul, O istorie a evreilor, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2019.

Juncan, Dan, Identitate si societate. Modele aspirationale in
tranzitie, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2005.

Klein, Naomi, Doctrina socului. Nasterea capitalismului dez-
astrelor, Ed. Vellant, Bucuresti, 2009.

Larionescu, Maria, Economia sociali si cooperatia in Romdnia.
O perspectivi socioistoricd comparatd. Ed. Polirom, Iasi, 2013.

446



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

117.

Lazar Vlasceanu (Coord.) Sociologie, Ed. Polirom, lasi,
2011.

Luca, Sabina-Adina, Identitatea socioculturald a tinerilor, Ed.
Institutul European, lasi, 2010.

Lyotard, Jean-Francois, Conditia postmodernd, Ed. Babel,
Bucuresti, 1993.

Manoiu, Florica, Epureanu, Viorica, Asistenta Sociald in
Rominia, Bucuresti, Ed. All, 1996.

Maciver, R. M., Page, Charles H., Society. An Introductory
Analysis, MACMILLAN & CO LTD, London, 1959.

Mantzaridis, Georgios, Globalizare si Universalitate, Ed. Bi-
zantind, Bucuresti, 2002.

Mantzaridis, Georgios, Morala crestind, Ed. Bizantind, Bu-
curesti, 2006.

Marga, Andrei, Religia in era Globalizarii, Ed. Fundatiei
pentru Studii Europene, Cluj-Napoca, 2003.

Marginean, Ioan, (Coord.), Tineretul deceniului Unu: Provo-
cdrile anilor '90, Ed. Expert, Bucuresti, 1996.

Marginean, Ioan, Proiectarea Cercetdirii Sociologice, Ed. Poli-
rom, lasi, 2000.

Martinica, Isidor, Etica doctrinei crestine, Ed. Universitatii
Bucuresti, Bucuresti, 2007.

McLuhan, Marshall, Understanding Media: The Extensions
of Man, Ed. McGraw-Hill, New York,1964.
447



Florin-Spiridon Croitoru

118.

119.
120.

121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

McQuail, Denis, Comunicarea, Ed. Institutul European,
Tasi, 1999.

Meyendorff, John, Vision of Unity, SVS Press, New York, 1987.

Metallinos, Gheorghios D., Parohia — Hristos in mijlocul
nostru, Ed. Deisis, Sibiu, 2004.

Miege, Bernard, Societatea cuceritid de comunicare, Ed. Poli-
rom, lasi, 2000.

Mihailescu, loan, Familia in societdtile europene, Ed.
Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 1999.

Mihalcescu, Irineu, Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe, Ed.
Episcopiei Romanului si Husilor, 1994.
Miley, Karla Krogsrud, O"Melia, Michael, si DuBois, Bren-

da, Practica asistentei sociale, Ed. Polirom, Iasi, 2006.

Moraru, Alexandru, Biserica Ortodoxd Romdna intre anii
1885 — 2000. Bisericd. Natiune. Culturd, Vol III, Tom I,
E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 2006.

Moscovici, Serge, Influentd sociald si schimbare sociald, Ed.
Polirom, Iasi, 2011.

Radulescu-Motru, Constantin, Psihologia poporului roman,
Ed. Albatros, Bucuresti, 1999.

Mungiu, Alina, Romdanii dupd 1989. Istoria unei neintelegeri,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995.

448



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

129.

130.

131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

Naclad, Liliana, Discursul religios in mass-media. Cazul Ro-
mdniei postdecembriste, Ed. Institutul European, Iasi, 2013.

Nancy, Jean-Luc, Comunitatea absentd, Ed. Idea Desing &
Print, Cluj-Napoca, 2005.

Neamtu, George (Coord.), Tratat de asistentd sociald, Ed.
Polirom, lasi, 2003.

Neculau, Adrian, Memoria pierdutd. Eseuri de psihosociolo-
gia schimbdrii, Ed. Polirom, lasi, 1999.

Neculau, Adrian, Pedagogie sociali , Ed. Univ. , Al.L.Cuza”,
Tasi, 1994.

Nemoianu, Virgil, Jocurile Divinititii. Gindire, libertate si

religie la sfarsit de mileniu, Ed. Polirom, Iasi, 2000.

Ogburn, William Fielding, Social Change with Respect to
Culture and Original Nature, B.W. Huebsch, Incorporated,
1922.

Opris, Dorin, Dimensiuni crestine ale pedagogiei moderne,
Ed. Sf. Mina, Iasi, 2010.

Panzaru, Petru, Mass-media in tranzitie, Ed. Fundatia

Rompres, Bucuresti, 1996.

Paun, Mihaela-Valentina, Dan, loan-Mihail, Drogurile nu
sunt o alternativd. Cercetare sociologicd privind consumul de
droguri in randul liceenilor din judetul Alba, Ed. Reintregi-
rea, Alba Iulia, 2009.

449



Florin-Spiridon Croitoru

139.

140.

141.

142.

143.
144.

145.

146.

147.

148.

149.

Petcu, Marian, Sociologia Mass Media, Ed. Dacia, Cluj-Na-
poca, 2002.

Piotr Sztompka, The Sociology of social change, Ed.
Blackwell’s, Oxford, 1993.

Pitulac, Tudor, Comunitate, in Catalin Zamfir si Simona
Stanescu (Coord.), , Enciclopedia dezvoltarii sociale”, Ed.
Polirom, Iasi, 2007.

Platon, Elena, Biserica miscitoare, Ed. Todesco, Cluj-Napo-
ca, 2006.

Plamadeald, Antonie, Biserica slujitoare, Sibiu, 1986.

Plamadeala, Antonie, Traditie si Libertate in spiritualitatea
ortodoxd, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2004.

Popescu, Dumitru, Iisus Hristos Pantocrator, E1.B.M.B.O.R,
Bucuresti, 2005.

Popescu-Neveanu, Paul, (Coord.), Omul, fiinti supremad,
Ed. Militara, Bucuresti, 1989.

Popovici, lustin, Biserica Ortodoxd si ecumenismul,
Manastirea Sfintii Arhangheli ,Petru Voda”, 2002.

Preda, Marin, Politica Sociald Romdneascd, intre sdrdcie si

globalizare, Ed. Polirom, lasi, 2002.

Liga Pro Europa, Educatia religioasi in scolile publice, Ed.

Liga Pro Europa, Targu-Mures, 2007.

450



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

150.

151.

152.

153.

154.

155.

156.

157.

158.

159.

Quack, Johannes,Schuh, Cora, (Editors), Religious Indiffer-
ence. New perspectives from studies on secularization and non-

religion, Ed. Springer, Zurich, 2017.

Ramonet, Ignacio, Tirania comunicirii, Ed. Doina, Bucuresti,
2000.

Radulescu-Motru, C., Personalism energetic si alte scrieri,

Ed. Eminescu, Bucuresti, 1984.

Radulescu, Sorin M. Deviantd, criminalitate si patologie

sociald, Ed. Lutnina Lex, Bucuresti, 1999.

Remond, Rene, Religie si Societate in Europa, Ed. Polirom,
Tasi, 2003.

Robinson, Thomas Arthur, Who Were the First Christians?
Dismantling the Urban Thesis, Oxford University Press,
New York, 2017.

Rocher, Guy, Introduction a la Sociologie Générale, 1II: Le
changement social, Ed. Le Seuil, Paris, 1968.

Rusu, Horatiu, Schimbare sociald si identitate socioculturald,

Ed. Institutul European, Iasi, 2008.

Sandu, Dumitru, Lumile sociale ale migratiei romdnesti in

straindtate, Ed. Polirom, lasi, 2010.

Sandu, Dumitru, Sociologia Tranzitiei, Ed. Staff, Bucuresti,
1996.

451



Florin-Spiridon Croitoru

160.

161.

162.

163.

164.

165.

166.

167.

168.

169.

170.

Sandu, Dumitru, Spatiul social al tranzitiei, Ed. Polirom,
Tasi, 1999.

Sandu, Dumitru (Coord.), Viata sociald in Romdnia urband,
Ed. Polirom, 2006.

Schiopu, Ursula, Verza, Emil, Psihologia virstelor, Ed. Di-

dactica si Pedagogica, Bucuresti, 1981.

Seceleanu, Andra, Rus, Mihaela, Societate si comunicare,
Ed. Fundatiei Andrei Saguna, Constanta, 2005.

Sf. Chiril al Alexandriei, [nchinare in Duh si in Adevar, Car-
tea IX, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1991.

Smith, Anthony, Social change: Social Theory and Historical
Processes. Ed. Longman, New York, 1977.

Sora, Mihai, Despre dialogul interior, Ed. Humanitas, Bucu-
resti, 2006.

Sorokin, Pitirim, Social and Cultural Dynamics, Porter Sar-
gent Publisher, Boston, 1957.

Staniloae, Dumitru, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Cra-
iova, 1995.

Staniloae, Dumitru, Dogmatica Ortodoxd, Vol. I-III,
E.ILB.M.B.O.R, Bucuresti, 2003.

Staniloae, Dumitru, Iisus Hristos sau restaurarea omului,
E.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 1993.

452



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

171.

172.

173.

174.

175.

176.

177.

178.
179.

180.

181.

Staniloae, Dumitru, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed.
Dacia, Cluj-Napoca, 1993.

Steinhardt, Nicolae, Primejdia Marturisirii, Ed. Dacia, Cluj-
Napoca, 1998.

Taylor, Charles, The Ethics of Authenticity, Harvard Univer-
sity Press, Cambridge, Massachusetts and London, Eng-
land, 1991.

Thiemann, Ronald F., Religion in Public Life. A dilema for demo-
cracy, Georgetown University Press,Washington, 1996.

Tia, Teofil, Descrestinarea — o ,,apocalipsid” a culturii, Ed. Re-
intregirea, Alba Iulia, 2009.

Tia, Teofil, Reincrestinarea Europei, Ed. Reintregirea, Alba
Tulia, 2003.

Timidiadis, Emilianos, Preot, Parohie, Innoire, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2001.

Toffler, Alvin, Al treilea val, Ed. Antet, Bucuresti, 1993.

Toynbee, Arnold, Idei contemporane. Orasele in miscare. Ed.
Politicd, Bucuresti, 1979.

Tugui, Rodica, Tigmeanu, Daniela, Asistenta sociald in Bi-
sericd. Evaludri si cercetdri in cadrul programelor sociale ale
Bisericii Ortodoxe Romdne, Ed. Doxologia, Iasi, 2010.

Ungureanu, lon, Paradigme ale cunoasterii societitii, Ed. Hu-

manitas, Bucuresti, 1990.

453



Florin-Spiridon Croitoru

182.

183.

184.

185.

186.

187.

188.

189.

190.

191.

192.
193.

Vattimo, Gianni, Sfirsitul modernititii, Ed. Pontica,
Constanta, 1993.

Vedinas, Traian, Introducere in sociologia rurald, Ed. Poli-

rom, lasi, 2001.

Vianu, Tudor, Filosofia culturii si teoria valorilor, Bucuresti,
Ed. Nemira, 1998.

Vizitiu, Mihai, Filantropia Divind si Filantropia Bisericii dupd
Noul Testament, Ed. Trinitas, Iasi, 2002.

Vlachos, Hierotheos, Secularismul. Un cal troian in Bise-
ricd, Ed. Egumenita, Galati, 2004.

Valadier, Paul, L’Eglise en proces: catholicisme et société mod-

erne, Ed. Flammarion, Paris, 1989.

Vldsceanu, Lazdr, Sociologie si Modernitate. Tranzitii spre
modernitatea reflexivd, Ed. Polirom, Iasi, 2007.

Vldsceanu, Lazar, Politicd si dezvoltare. Romdnia incotro?,
Ed. Trei, Bucuresti, 2001.

Voicu, Malina, Romdnia Religioasd, Ed. Institutului Euro-
pean, Iasi, 2007.

Voinea, Maria, Familia Contemporand. Mica enciclopedie, Ed.
Focus, Bucuresti, 2005.

Wach, Joachim, Sociologia religiei, Ed. Polirom, Iasi, 1997.

Weber, Max, Etica protestantd si spiritul capitalismului, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2007.
454



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

194.

195.

196.

197.

198.

199.

200.

201.

202.

Wilson, Bryan, Religia din perspectivi sociologicd, Ed. Trei,
Bucuresti, 2000.

Whorf, Benjamin, Language, thought, and reality: selected
writings. Technology Press of Massachusetts Institute of
Technology, Cambridge, 1956.

Yannaras, Christos, Adevdrul si unitatea Bisericii, Ed. Sofia,
Bucuresti, 2009.

Yannoulatos, Anastasios, Ortodoxia si problemele lumii con-

temporane, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2003.

Zamfir, Catalin, O analizd criticd a tranzitiei, Ed. Polirom,
Tasi, 2004.

Zani, Bruno, Palmonari, Augusto, Manual de psihologia co-

munitditii, Ed. Polirom, Iasi, 2003.

Zizioulas, loannis, Fiinta Eclesiald, Ed. Bizantina, Bucuresti,
2007.

Studii si articole

***Sedinta extraordinard a Sfantului Sinod al B.O.R. din 3-4
ianuarie 1990, in rev. B.O.R., nr. CVIII, 11-12.

Amerio, Piero, Evolutia conceptului de comunitate in cultura
occidentald, in ,Manualul de psihologia comunitatii”, Bruno

Zani si Augosto Palmonari (Coord.), Ed. Polirom, Iasi, 2003.

455



Florin-Spiridon Croitoru

203.

204.

205.

206.

207.

208.

209.

210.

Anania, Bartolomeu, Inferviu in rev. ,Renasterea” nr.
1/2000.

Arapasu, Teoctist, De la Cruce la bucuria Invierii, Scrisoare
pastorala de Pasti — 1997, in B.O.R., nr. CXV, 1-6.

Armasi - Vartan, Ion, Biserica Ortodoxd Romdnd in diaspora.
Scurt istoric si organizare actuald, Teza de doctorat, sustinuta
la Facultatea de Teologie Ortodoxa, Justinian Patriarhul”
din Bucuresti in data de 22 noiembrie 2011.

Badescu, Ilie, Satul ca sistem de coordonare a folosintelor si
echilibrul lumii, in Ilie, Badescu, Ozana Cucu Oancea, Ghe-
orghe Sisestean (Coord.) ,Tratat de sociologie rurald”, Ed.
Mica Valahie, Bucuresti, 2009.

Babus, Emanoil, Ortodoxianatiunilorin Europa Occidentald, in
vol. ,Biserica Ortodoxa in Uniunea Europeana. Contributii
necesare la securitatea si stabilitatea europeana”, Ed.
Universitatii din Bucuresti, 2006.

Baconsky, Teodor, Pax vobiscum, in rev. ,Dilema veche”
nr. 38 (1-7 oct. 2004).

Beciu, Camelia, Diaspora si experienta transnationald. Practici
de mediatizare in presa romdneasci, ,Revista Romana de Soci-
ologie”, serie noua, anul XXIII, Bucuresti, 2012, nr. 1-2.

Berend, Ivan T., Bugaric, Bojan, Unfinished Europe: Transi-
tion from Communism to Democracy in Central and Eastern
Europe, in ,, Journal of Contemporary History” 50 (4), Sage
Publications, octombrie 2015.

456



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

211.

212.

213.

214.

215.

216.

217.

Bulai, Alfred, Schimbarea ca esec asumat. Retelele sociale de
incredere si constructia institutionald, in Vasile Boari, Natalia
Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romania dupa douazeci de

ani”, vol. I, Ed. Institutul European, 2010.

Bulzan, Carmen, Schimbarea sociali in colectivitatile rurale si
efectele ei asupra mentalitatilor. O analizd de sociologie regio-
nald, in Petru Ilut, Laura Nistor, Traian Rotariu (Coord.),
,Romania sociald. Drumul schimbadrii si al integrarii euro-
pene”, vol. II. Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2005.

Cherkaoui, Mohamed, Stratificarea, in R. Boudon (Coord.),

,Iratat de sociologie”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997.

Chiran, Eugen, Ethosul rural — un studiu al mentalitatilor
rurale actuale, in Ilie, Badescu, Ozana Cucu Oancea, Gheo-
rghe Sisesten (Coord.) ,Tratat de sociologie rurala”, Ed.
Mica Valahie, Bucuresti, 2009.

Clement, Olivier, Crestindtate, secularizare si Europa, in
Ioan I. Ica jr, Germano Marani, (Coord.) ,,Gandirea sociala
a Bisericii”,Ed. Deisis, Sibiu, 2002.

Colotelo, Dumitru, Lucrarea caritativid a Bisericii Ortodoxe
Romane, astizi, in ,,Biserica 1n Misiune. Patriarhia Romana
la ceas aniversar”, E.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 2005.

Croitoru, Florin, Pastoratia individuald. Orientdri generale, In
rev. ,Altarul Reintregirii”, Alba Iulia, an. X, nr. 1/2005.

457



Florin-Spiridon Croitoru

218.

219.

220.

221.

222.

223.

224.

225.

Dan, Maria, Paradigme ale tranzitiei, in Petru Ilut, Laura
Nistor, Traian Rotariu (Coord.), ,Romania sociala. Dru-
mul schimbdrii si al integrdrii europene”, vol. II., Ed.
Eikon, Cluj-Napoca, 2005.

Danadcicd, Daniela, Caracteristici ale Migratiei in Romadnia in
,Analele Universitatii Constantin Brincusi”, Targu Jiu, Se-
ria Economie, nr.2/2010.

Dragan, Ioan, Spectacularizarea politicului. Cazul telereformei,
in ,Revista Romana de Sociologie”, nr. 3-4,/1997.

Dragomir, V., Valorile in practica asistentei sociale, in ,Revis-
ta de Asistenta Sociala”, nr. 1/2004.

Gillespie, C. Kevin, Toward a Pastoral Theological Under-
standing of the Parish as a Place of Eucharistic Pilgrimage, in
,Journal of Pastoral Theology”, vol. 28, 2018.

Gordon, Vasile, Religia in scoald, in ,Studii Teologice”, an
XLIX, 1997, nr. 1-2.

Horga, Irina, Educatia religioasd — o optiune explicitd a sis-
temelor de invditdmant europene, in Dorin Opris (Coord.)
,Educatia religioasa in dialog cu societatea. Cercetari pe-
dagogice, psihologice si istorice”, Ed. Reintregirea, Alba
Tulia, 2010.

Horga, Irina, Educatia religioasd in scoald — abordiri si tendin-
te europene in ,Invatamantul religios si teologic in Roma-
nia”, Ed. Techno Media, Sibiu, 2006.

458



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

226.

227.

228.

229.

230.

231.

232.

Horga, Irina, Educatia religioasd in scoala romdneascd - rezul-
tatele unei cercetdri, in Dorin Opris (Coord.), ,,Coordonate
ale cercetarii pedagogice in domeniul educatiei religioa-
se”, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009.

Ica jr, Ioan 1., Globalizarea — mutatii si provocdri, in loan I. Ica
jr. si Germano Marani (Coord), , Gandirea sociala a Bise-
ricii. Fundamente, documente, analize, perspective”, Ed.
Deisis, Sibiu, 2002.

Iftimoaei, Ciprian, Baciu, Ionut Cristian, Analiza Statisticid
a Migratiei Externe dupd aderarea Romdniei la Uniunea
Europeand, in ,Revista Romand de Statistica. Supliment”,
nr. 12/2018.

Manolescu, Anca, Libertatea totald a unui subiect (ne)limitat,

in rev. ,Idei in dialog”, anul V, nr. 6 — iunie 2009.

Marani, Germano, Doctrina socialid a Bisericii pentru Vest si
Est,inloan I. Ica jr si Germano Marani (Coord), ,Gandirea
sociald a Bisericii. Fundamente, documente, analize, per-
spective” Ed, Deisis, Sibiu, 2002.

Nechita, Radu, Sapte erori ale tranzitiei din Romania, in Vasile
Boari, Natalia Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romania dupa
doudzeci de ani”, vol. II, Ed. Institutul European, Iasi, 2010.

Nitulescu, Dana Cornelia, Vecindtditile de locuire urband, in

»Sociologie Romaneasca”, vol II, Ed. Polirom, Iasi, 2004.

459



Florin-Spiridon Croitoru

233.

234.

235.

236.

237.

238.

239.

Oancea, Ozana Cucu, Satul si temerile sale, in Petru Ilut,
Laura Nistor, Traian Rotariu (Coord.), ,,Romania sociala.
Drumul schimbdrii si al integrarii europene”, vol. I, Ed.
Eikon, Cluj-Napoca, 2005.

Octavian, Nicu, Invitamantul teologic si religios la inceputul
mileniului 11, in rev. ,B.O.R.”, CXX (2002), nr. 1-6.

Panaite, Ovidiu, Arhiepiscopia Alba Iuliei, in vol. ,, Autocefa-
lie si responsabilitate”,Bucuresti, Ed. Basilica a Patriarhiei
Romane, 2010.

Panaite, Ovidiu, Repere de axiologie intravaloricid. De la psi-
hologia caritatii publice la filantropia biblicd. Modelul Asociatiei
Filantropia Ortodoxd Alba Iulia, in vol. Simpozionului Te-
ologic International , Familie, Filantropie si Etica sociala.
Parteneriatul Stat-Bisericd in asistenta Sociald”, Ed. Rein-
tregirea, Alba Iulia, 2011.

Pasti, Vladimir, Gradele de libertate ale postcomunismului, in Va-
sile Boari, Natalia Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romania dupa
douazeci de ani”, vol. I, Ed. Institutul European, 2010.

Paul, Adrian Gh., Viziune ortodoxd asupra influentei mass
—media in viata sociald, In Adrian Gh. Paul (Coord.), ,Bise-
rica si Mass-media: complementaritate sau adversitate?”,
Ed. Universitatii de Nord, Baia Mare, 2008.

Plesu, Andrei, Slujitor credincios si intelept, in rev. ,Dilema
Veche”, nr. 392, (18-24 august), 2011.

460



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

240.

241.

242.

243.

244.

245.
246.

247.

248.

Plesu, Andrei, Sensul vietii — punctaj pregatitor, in rev. ,Di-
lema veche”, an. VI, nr. 264, 6 martie 2009.

Preda, Marian, Schimbdrile in sfera familiei si a generatiilor,
in Marin Preda (Coord.), ,Riscuri si inechitati sociale in
Romania”, Ed. Polirom, Iasi, 2009.

Preda, Radu, Antena Bisericii. Presa bisericeasci intre
propoviduire si imagine, in , Institutul Ludwing Boltzmann
pentru Studiul problematicii religioase a integrarii europene.
Pentru o democratie a valorilor. Strategii de comunicare
religioasa intr-o societate pluralista”, Bucuresti, 2001.

Preda, Radu, Ortodoxia si dilemele dialogului cu lumea. Pas-
torala Patriarhului Ecumenic la Duminica Ortodoxiei (2010),
in rev. ,Tabor”, nr. 1, aprilie 2010.

Preda, Radu, Scurtd privire asupra presei bisericesti ortodoxe,
in rev. ,Renasterea”, nr. 5/1994, p. 3.

Raduca, Vasile, Parohia, In Rev. , Ortodoxia”, nr. 3-4/1996.

Robbins, Thomas, Anthony, Dick, and Richardson, James,
Theory and Research on Today's ,,New Religions” in , Sociological
Analysis”, vol. 39, No. 2 /1978, Oxford University Press.

Rughinis, Cosima, Religiozitate si scepticism religios, in Du-
mitru Sandu (Coord.), ,Viata sociala in Romania urbana”,
Ed. Polirom, Iasi, 2006.

VA

Sandu, Dumitru, , Strdindtatea” in mentalititile urbane, in
Dumitru Sandu (Coord.) ,Viata sociala in Romania urba-
nd”, Ed. Polirom, Iasi, 2006.

461



Florin-Spiridon Croitoru

249.

250.

251.

252.

253.

254.

255.

Sandu, Dumitru, Alexandru, Monica, Migratiasiconsecintele
sale, in Marin Preda (Coord.), , Riscuri si inechitati sociale

in Romania”, Ed. Polirom, Iasi, 2009.

Schifirnet, Constantin, Europenizarea societitii rominesti si
modernitatea tendentiald in perioada postcomunistd, in Vasi-
le Boari, Natalia Vlas, Radu Murea (Coord.), ,,Romania
dupa douazeci de ani”, vol. II, Ed. Institutul European,
Tasi, 2010.

Serban, Monica, Migratie, in Lazar Vlasceanu (Coord.),
,Sociologie”, Ed. Polirom, Iasi, 2011.

Shafir, Michael, Schimbarea simulatd: raddcini si efecte, in Va-
sile Boari, Natalia Vlas, Radu Murea (Coord.), ,Romaénia
dupa douazeci de ani”, vol. II, Ed. Institutul European,
Tasi, 2010.

Sistesean, Gheorghe, Criza lumii tdrdnesti si inventarea neo-
ruralitiatii. Citeva observatii privind evolutia rurarului francez,
in Ilie Badescu, Ozana Cucu Oancea, Gheorghe Sisesten
(Coord.) ,Tratat de sociologie rurala”, Ed. Mica Valahie,
Bucuresti, 2009.

Somesanul, Vasile, Diaconia in Biserica Ortodoxd Romadnd, in

,Rev. Renasterea”, Decembrie 1998.

Stanciu, Mariana, Costurile sociale ale tranzitiei din anii "90
in tdrile europene si CSI, in rev. ,Calitatea Vietii”, anul 11,
nr. 1-4/2000.

462



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

256.

257.

258.

259.

260.

261.

262.

263.

Staniloae, Dumitru, Autoritatea Bisericii, In rev. ,,Studii Te-

ologice”, nr. 3-4 (martie — aprilie 1964).

Staniloae, Dumitru, O directie noud de activitate bisericeasci:

asistenta sociald, in rev. ,,Glasul Bisericii”, nr. 9, 1948.

Staniloae, Dumitru, Sintezi ecclesiologicd, in rev. ,Studii
Teologice”, VII, nr. 5-6, 1955.

Stavarache, Florenta, Reprezentiri ale schimbdrii sociale in
mentalitatea ruralilor, in Petru Ilut, Laura Nistor, Traian Ro-
tariu (Coord.), ,Romania sociala. Drumul schimbarii si al

integrarii europene”, vol. I, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2005.

Stefoi, Elena, Biserica Ortodoxd Romdnd dupd comunism.
Imagine, practici, optiuni, in Bogdan Tataru Cazaban (Co-
ord.), , Pentru un crestinism al noii Europe”, Ed. Humani-
tas, Bucuresti, 2007.

Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, De la Cru-
ce la bucuria Invierii, Scrisoare pastorald de Pasti — 1997, in
rev. ,B.O.R.”, nr. CXV, 1-6.

Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Pastorald la
Seirbitoarea Invierii Domnului din anul 1995, inrev. ,B.O.R.”,
an, XCIII, nr. 1-6/1995.

Timis, Vasile, Misiunea si consilierea, realititi si sanse in educatia
religioasd din scoala romdneascd, in Dorin Opris si Monica Opris
(Coord.), ,Religia si scoala. Cercetdri pedagogice, studii, ana-

lize”, Ed. Didactica si Pedagogica R.A., Bucuresti, 2011.

463



Florin-Spiridon Croitoru

264.

265.

266.

267.

268.

269.

270.

271.

Toth, Alexandru, Perceptia spatiului urban si teama de infrac-
tiuni, in Dumitru Sandu (Coord.), ,Viata sociala in Roma-
nia urbana”, Ed. Polirom, 2006.

Valade, Bernard, Schimbarea sociald, in Raymond Boudon
(Coord.), Tratat de sociologie, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1997.

Voicu, Malina, Valori si comportamente religioase in spatiul urban
romdnesc: o abordare longitudinald, in Dumitru Sandu (Coord.)

,Viata sociala In Romania urbana”, Ed. Polirom, Iasi, 2006.

Voicu, Bogdan, Voicu, Madlina, (Coord.), Increderea institu-
tionald — victimd a tranzitiei postcomunistein ,Valori ale roma-
nilor 1993 —2006”, Ed. Institutul European, 2007.

Voicu, Malina, Religie, in Lazar Vlasceanu (Coord.), , Soci-
ologie”, Ed. Polirom, Iasi, 2011.

Weichold, Karina, Barber,Bonnie L., Introduction to Social
Change and Human Development, in ,International Society
for the Study of Behavioural Development”, Nr. 1 /2009.

Zamtfir,Elena, Asistenta sociald fatd in fatd cu societatea ris-
curilor, din perspectiva politicilor sociale europene, in ,Rev.
Calitatea vietii”, XXIII, nr. 2, 2012.

Zolfagharian, Mohammadreza, Walrave, Bob, Raven, Rob,
Georges, A., Romme, L., Studying transitions: Past, present,
and future, in ,,Research Policy”, Vol. 48, nov. 2019.

464



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

Situri:

272. http://www.archeus.ro/lingvistica/CautareWebster?quer
y=value&lang=en

273. http://www.asecib.ase.ro/mps/Analiza_retelelor_sociale.pdf

274. http://www.basilica.ro/stiri/cuvantul_pf parinte_daniel
la_intronizarea_sa_ca_patriarh_al_bisericii_ortodoxe_

275. https://basilica.ro/resedinta-patriarhala-patriarhul-dan-
iel-a-prezidat-sedinta-anuala-a-consiliului-national-bi-
sericesc/

276. https://issbd.org/resources/files/May2009_Bulletin_On-
line.pdf

277. https://basilica.ro/centrul-de-presa-basilica-misiune-
pentru-cultivarea-unitatii-de-credinta-si-de-neam-a-
romanilor/

278. https://www.comunicatii.gov.ro/agenda-digitala-pentru-
romania-2020

279. http://ctcresearch.ro/files/Download/CURS%20DE %20
misiologie%208%20SUPLIMENT.2013.pdf

280. https://www.culturadata.ro/wp-content/
uploads/2019/10/Barometrul-de-consum-cultural-2018-
web.pdf

281. https://www.economica.net/diaspora-romaneasca-este-a-

cincea-cea-mai-mare-din-lume-raport-ocde_171488.html

465



Florin-Spiridon Croitoru

282.

283.

284.

285.

286.

287.

288.

289.

290.

https://www.inscop.ro/22-martie-2019-topul-increderii-

in-institutii-interne-si-internationale/

https://insse.ro/cms/sites/default/files/field/publicatii/ac-
cesul_populatiei_la_tehnologia_informatiei_si_comuni-

catiilor_romania_2018.pdf

https://internetarchive.org/details/Society AnIntroductory-
Analysis1959R.M.Maciver/page/n603/mode/2up

https://issuu.com/incfculturadata/docs/1_a_barometrul _

de_consum_cultural 2

http://patriarhia.ro/images/pdf/SocialFilantropic/REGU-
LAMENT_ORGANIZARE_FUNCTIONARE.pdf

https://ec.europa.eu/commission/sites/beta-political/files/

reflection-paper-globalisation_ro.pdf

https://www.eea.europa.eu/ro/pressroom/newsreleases/

epansiunea-urbana-o-problema-ignorata-a-europei

Constantin, Ionut, Preotul Paroh si activitatea sa liturgicd,
misionardsiadministrativ—bisericeasciincontextulimplementdirii
noului Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Or-
todoxe Romdne. http://www.episcopiacaransebesului.ro/
pagini/scriptorium.php?articol_id=562
http://www.hotnews.ro/stiri-esential-14228103-cate-scoli-
inchis-romania-bilantul-ministrilor-aproape-1800-scoli-
inchise-1500-comasate-2007-2011.htm
466



Schimbarea sociala si efectele ei asupra comunitafii de credinta

in perioada postdecembrista. Eclesiologie contextuala

291.

292.

293.

294.

295.

296.

297.

298.

299.
300.
301.

http://www.insse.ro/cms/files/statistici/comunicate/RPL/
RPL%20_rezultate%20definitive_r.pdf

http://legislatie.resurse-pentru-democratie.org/drepturi_

onu.php

http://www.manafu.ro/2011/06/a-doua-editie-a-studiu-

lui-despre-retelele-sociale-in-romania/

http://www.mprp.gov.ro/web/wp-content/
uploads/2019/07/Raport-IULIE-2019_site.pdf

http://www .patriarhia.ro/ro/opera_social_filantropica/bi-

roul_pentru_asistenta_social_filantropica.html

https://www.pewresearch.org/interactives/how-religio-

us-is-your-country/

https://www.pewforum.org/2018/10/29/eastern-and-wes-
tern-europeans-differ-on-importance-of-religion-views-

of-minorities-and-key-social-issues/

http://www.psih.uaic.ro/~tconstantin/html/43%20Diag-

noza%?20si%?20schimbare.
http://www.oikoumene.org/en/about-us
http://www.recensamantromania.ro/rezultate-2/

http://www.romania-actualitati.ro/comunismul_o_idee_

buna_dar_prost_aplicata-22817

467



Florin-Spiridon Croitoru

302.

303.
304.

305.

306.

http://www .teologia-sociala.ro/index.php/ro/biblioteca-tso/
studii-articole/191-ascor-ul-a-fost-imediat-dupa-1989-sin-
gura-forma-de-dialog-intre-biserica-si-spatiul-public-in-

terviu-

http://www.ziarullumina.ro/articole;1512;1;52145;0;
https://vestitorulortodoxiei.ro/articol/centrul-de-presa-
basilica-10-ani-de-misiune-mediatica/

https://worldvision.ro/2017/04/01/world-vision-romania-
lanseaza-raportul-bunastarea-copilului-din-mediul-rural-
2016/

https://worldvision.ro/2019/09/09/5-solutii-pentru-salvar-

ea-sistemului-de-invatamant-in-mediul-rural/

468



ISBN: 978-606-37-1116-9



	florin_spiridon_croitoru_schimbarea_sociala.pdf
	Page 1
	Page 2

	florin_spiridon_croitoru_schimbarea_sociala.pdf
	Page 1
	Page 2

	Untitled



