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Prefata

Intitulat Studii de Traductologie si Teologie Biblica, volumul propus spre
publicare de catre Catdlin Varga si Claudiu Coman se apleacd asupra unor
probleme fundamentale pentru intelegerea procesului de transmitere si de
receptare a textului biblic, probleme pe care autorii le analizeaza si le ilustreaza
prin prisma exegezei crestine, a filosofiei, a patristicii academice si a unor
demersuri de lexicologie aplicata, pentru ca apoi sa-si asume, cu bine cumpanit
curaj, riscurile si efortul de a-1 expune cu ajutorul uneltelor teologiei rasaritene.

Demersul intreprins de catre Catalin Varga si Claudiu Coman este unul
filologic si teologic deopotriva. Autorii analizeaza termenii vocabularului ebraic
referitor la legislatia iudaica, acordand o atentie deosebita problematicii drepturilor
omului in Vechiul Testament. Premisa este aceea ca intelegerea lexicului biblic
privitor la drepturile de provenienta divind depinde de acuratetea traducerii
acestora. Practic vorbind, autorii propun o revizitare terminologica sistematizata
a lexemelor biblice vechitestamentare care stau la baza notiunii de drept, in
contextul receptarii, exegezei si teologiei biblice.

Fara a se propune ca o incercare de istoria ideilor, studiul semnat de catre
Catalin Varga si Claudiu Coman urmareste inclusiv diacronic evolutia lexemelor
studiate, schitdnd chiar o mica monografie a acestora, ajungand chiar pand in
zona preocupdrilor juridice. Autorii atrag totusi atentia asupra faptului ca lexemele
ebraice, daca apar circumscrise campului juridic, sunt propuse spre a fi asumate
si experiate sub lucrarea harului dumnezeiesc si astfel ele devin mijloc de sfintire
si implicit de cunoastere a lui Dumnezeu.

Lucrarea este organizata in 14 capitole, la care se adauga sectiunea intro-
ductiva, concluziile si bibliografia. Cele 14 capitole sunt dedicate, fiecare in
parte, analizarii cate unui lexem sau cate unei sintagme biblice, cum ar fi : tora,
dikaiosyne, etc. Pornind de la acestea, autorii exploreaza ocurentele termenilor
analizati in scrierile Vechiului si Noului Testament. Aici sunt studiate nu doar
ocurentele, ci si ilustrarile acestora sub forma unor naratiuni extinse, parabole,

expresii, imagini sugestive.
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Volumul pregatit de catre citre Catalin Varga si Claudiu Coman este alcatuit
cu acribie academica si da seama de un spirit viu, care se apropie cu o privire
proaspata si efervescenta atat de sursele primare bibliografice, cat si de abordarile
actuale. Lucrarea va starni fara indoiala interesul celor preocupati de studiile
biblice, dar si celor implicati in cercetarea lexicologica si a teologiei biblice. Nu
in ultimul rand, cititd in spiritul celor care au elaborat-o, lucrarea poate fi si de

un real folos duhovnicesc.

Conf. Univ. Dr. Constantin Jinga
Universitatea de Vest Timisoara
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I.

Dreptul juridic (Tora/mispat/hoq; safat/sohad/din)
si dreptul sfintitor (fedeq/berif) in terminologia
Vechiului Testament (C. Varga)

Introducere

Aceastd cercetare filologica si teologica incearca sd analizeze termenii
vocabularului ebraic care Insumeaza intregul spectru al drepturilor omului in
Vechiul Testament'. Intelegerea genuina a tuturor acestor drepturi de provenienta
divina tine si de traducerea lor corectd — care este deja un prim pas exegetic (H.
Gadamer). De aceea, ne propunem sa oferim o analiza terminologica sistematizata
a principalelor lexeme biblice vechitestamentare care stau la baza notiunii de
drept, strict in cheia de Intelegere a exegezei si teologiei biblice.

Omul primeste drepturi inca din Gradina Edenului, Dumnezeu ii ofera lui

Adam o serie de privilegii: ,,Sa faOcem om dupa chipul si asemanarea Noastra,

! Putem sintetiza drepturile omului (mispat — Is 23, 6; Dt 18, 1-2; 21, 17; 24, 1. 7; IRg 8, 9-11;
10, 25; Is 10, 1-2; Ir 32, 7-8) din perspectiva eticd a Vechiului Testament, conform urmatorului
categorial biblic: dreptul la libertate (Is 21, 16; Dt 24, 7); dreptul la demnitate (Fc 1, 26-27,
Is 21, 18-26; Lv 19, 17-18; Dt 24, 16; 2Rg 10, 2-11; Pr 24, 28-29; Iz 18, 20); dreptul femeii la
demnitate si decenta civica (Dr 22, 13-21); dreptul la proprietate (Lv 25; Dt 15, 12-15; 24,
19); dreptul ca fiecare om, liber sau rob, si beneficieze de prevederile legii talionului (/s
21, 20-21. 26-27; Lv 25, 42. 55); dreptul striinului, a vaduvei si a orfanului la non-
discriminare (Is 20, 10; Lv 16, 29; 17, 8; 19, 33-34; Dt 10, 19; 24, 19; 2Rg 15, 19; 1Par 29,
15; Ps 93, 5-6; 145, 9; Ir 7, 6); dreptul refugiatilor la protectie (/s 22, 21; 23, 9; Dt 10, 19;
Za 7, 10; Mal 3, 5); drepturi egale pentru implinirea cerintelor religioase (Is 35, 15; Lv 22,
25); drepturi egale in fata instantelor de judecata (/s 23, 1-3; Dr 19, 16-19; Pr 20, 28; 31, 5.
8-9; Is 1, 17); dreptul la toleranta inter-etnica (/r 29, 4-7); dreptul la remunerarea corecti
a muncii (Lv 19, 13; Dt 24, 15); dreptul sclavilor din Israel la minimé decenta (/s 21, 8-9;
21, 11; 21, 20; Lv 22, 11; Dt 15, 13-15; 23, 15-16; lov 31, 13-14) etc. A se vedea David
DAUBE, Studies in Biblical Law, Ktav Publishing, New York, 1969, p. 109; Bernard M.LEVINSON,
,,-Calum M.Carmichael’s Approach to the Laws of Deuteronomy”, in: The Harvard Theological
Review, 83 (1990), 3, pp. 230-232; Francis BROWN, The New Brown-Driver-Briggs-Gesenius
Hebrew and English Lexicon, Hendrickson Publishers’s, Peabody, 1979, pp. 713-714;
Geoffrey WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, trad. de Radu Lupan si George Weiner, Ed.
Hasefer, Bucuresti, 22016, pp. 395-396; Pr. Petre SEMEN, ,,Fundamentarea biblicd a drepturilor
omului”, in: Alexandru Gafton, et alii (eds.), Text si discurs religios, Editura Universitatii
»Alexandru loan Cuza”, lasi, 2010, pp. 175-185.
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ca sa stdpaneasca peste pestii marii si peste pasarile cerului si peste dobitoace si

peste tot pamantul si peste toate vietatile ce se tarasc pe pamant” (Facerea 1, 26);

,»o1 Dumnezeu i-a binecuvantat, zicand: Cresteti si inmultiti-va si umpleti pamantul

si supuneti-l...” (Facerea 1, 28); ,,S1 a zis Dumnezeu: latd, va dau voua toata iarba
datatoare de sdmanta pe fata-ntregului pamant” (Facerea 1, 29); ,,Din toti pomii

raiului poti sd mananci...” (Facerea 2, 16); ,,...si oricum va numi Adam toata fiinta

vie, ea asa se va numi” (Facerea 2, 19). Insa odati cu aceste drepturi primite, omul
are fata de ele si responsabilitati (Deuteronom 6, 20-25), principala datorie a lui
Adam a fost unificarea 1n sine a intregilor structuri ale creatiei, pentru ca astfel
sa guste si el existential din acel ftov meod (,,bun foarte™) al creatiei, oferindu-se
mai apoi, pe el insusi Impreuna cu creatia, lui Dumnezeu. Creatorul ar fi primit
astfel ofranda, enipostaziind-o in Persoana Fiului Sau, indumnezeirea creatiei
realizandu-se astfel deplin®.

Porunca lui Dumnezeu catre Adam, prin care 1i cere acestuia maxima res-
ponsabilitate fatd de drepturile primite in dar, este aceasta: ,,Si Domnul Dumnezeu
l-a luat pe omul pe care-l zidise si 1-a pus 1n rai ca sa-1 lucreze si sd-1 pazeascd”
(Facerea 2, 15). Despre aceasta responsabilitate morala avea sa spund Sf. loan
Gurd de Aur, cd il pazea pe om de ispita alunecarii In lenevia aducatoare de pacate,
invatandu-1 necesitatea lucrarii virtutilor (a sfinteniei in principal), ca astfel Adam
sd se asemene tot mai mult cu Dumnezeu®. Tocmai de aceea, credem ci omul a
primit drepturile pentru ca sa le lucreze intru sfintirea sa permanenta, ca ajungand
astfel sd aibd comuniune de iubire cu Dumnezeu, sd depaseasca caracterul lor
juridic, exterior. Dreptul principal al omului este dreptul la sfintire, insa cand
drepturile sunt deturnate de pe acest fagas genuin, ele cad in logica denaturata a
secularizarii (rationamentul Declaratiei Universale a Drepturilor Omului din 1948).
Acesta a fost scopul cu care Dumnezeu 1-a daruit pe Adam cu drepturi — scop
mantuitor. Pentru cd Adam alege de bunavoie sa se indeparteze de Dumnezeu,
fireste ca si natura ontica a dreptului are de suferit permutatii. Ele vor creste mereu
progresiv, pana sd ajunga la starea de responsabilitate mantuitoare. De la drepturile

primite in Rai, paradigma se completeaza cu episodul legilor noahide (Facerea

2 Panayotis NELLAS, Ortodoxia — divino-umanism in actiune, trad. de Pr. Ioan Ica, Deisis, Sibiu,
2013, p. 105.

3 SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, vol. 1, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 21, trad.
de Pr. D.Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 158.
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9) — o rezumare a legilor naturale inscrise in om inca de la zidirea sa, putand fi
considerate un cod legislativ universal in absenta Torei. Ivirea episodului Sinai
cu tablele Legii revelate Tnsumeaza toate drepturile si responsabilitatile omului
de pana atunci, cuprinse sub forma Codului Legdmantului (/esirea 20, 23 — 23,
19). Omul care va lucra in zona responsabilizarii drepturilor primite in dar de la
Yahwe va fi evreul cel drept, cel implinitor al Legii (Deuteronom 6, 3). Insa dreptul
la sfintire al omului va fi realizat deplin doar in Persoana Mantuitorului (Hristos
Nomothetes), Hristos devenind pentru noi Lege Intrupata, Biserica fiind deplina
astfel doar in Noul si Marele Legiuitor (Nomothetes), caci numai in Hristos, Tora
lui Dumnezeu devine cilduzi pentru tot omul spre Imparatia Cerurilor*.
Punctele principale ale acestui periplu duhovnicesc de la juridic (Tora/
mispat/hoq; safat/sohad/din) inspre comunional (tedeq/berit), cuprins in sfera
dreptului la sfintire (mispat gados), vor fi analizate filologic si teologic in cele
ce urmeaza. Mai trebuie sa subliniem doar un aspect. Atat Tora cat si mispat nu
sunt 1n sine doar simple notiuni juridice. Ele traite sub harul prezentei lui Dumnezeu,
manifestat prin slava Sa (kavod) si prin sfintenia Sa (gados) — puteau fi, pentru
evreul Vechiului Testament, mijloace de cunoastere a lui Dumnezeu. De aceea,
nu existd nici o diferentd intre ele, nici o separare (fedeq are dimensiune juridica,
dar in acelasi timp si comunionald prin implicatiile lui berit), decat doar cea
produsa de pacat, de invartosarea inimii — Tnsd vom analiza in detaliu toate aceste

nuante filologice si teologice mai jos.

Analiza filologico-teologica a substantivului 170 tora ,,Lege”

Cuvantul tora deriva din radacina yrh care inseamna ,,a instrui, a invata”,
spun unii specialisti, altii afirmd ca existd sanse ca aceasta sa fie un Imprumut
lexical din akkadianul #érfu(m) care inseamna ,,directie, ordine, instructie”. Radacina
yrh apare si in relatie cu aramaicul '6rita sau cu verbul din limba araba taurar’.

Cercetatorul W.F. Albright, spre exemplu, printr-un studiu foarte bine documentat,

4 Pr. Picu OCOLEANU, Liturghia Poruncilor Divine: prolegomene teologice la o noud culturd a
legii, Ed. Christiana, Bucuresti, 22008, pp. 87-88.

3 Peter ENNS, ,,Law of God (77in t6ra)”, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International
Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 4, Paternoster Press, Carlisle, 1996, p. 893;
R.Laird HARRIS et.alii., Theological Wordbook of the Old Testament, vol. 1, Moody Press,
Chicago, 1980, pp. 403-405.
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aratd cd etimologia numelor ,,Israel si Iuda” se trage din semantica lui foda res-
pectiv tora®. Altii, in persoana lui A.F. Segal, arati ci desi cea mai aproximativi
traducere a lui fora in limba greacd este nomos, totusi ea nu reuseste sa sur-
prinda toate nuantele originalului ebraic tocmai datorita influentei filozofilor greci
antici care au operat pe marginea subiectului strict dintr-o posturi rationala’.
Sensul de baza al radacinii verbale ebraice yarah este cel de ,,a organiza, a
pune in ordine” presupunand un puternic control din partea subiectului divin.
La forma Qal, verbul yarah se mai refera si la actiunea tragerii cu arcul inspre o
tintd precisa (/ Paralipomena 10, 3). La forma cauzativa a Hifilului perfect se mai
traduce si prin ,,a invata, a educa”, yarah fiind prezent aproape in toate cazurile la
diateza activa. Cu referintd stricta la 77in (Tora), din perspectiva instruirii,
invatarii, verbul (1% — Imd) se intdlneste de aproximativ 221 de ori — Legea data
prin Moise trebuie predati poporului spre auzire si implinire (Deuteronom 31, 9-13%).
Sinonimele textului ebraic pentru notiunea de Tora sunt destul de numeroase,
toate cuprinzand Legea datd de Dumnezeu omului spre instruirea constanta a
acestuia ca sa poata ajunge sa-L cunoasca pe Creatorul sau, unindu-se deplin cu
El. Dintre acestea amintim: imra ,,0pinie, cuvant”; hoq ,,obligatie, lege, ordine”;
hugqa ,statut, datorie”; mitva ,,poruncd, comandament”; mispat ,,judecata, decizie,
caz legal”; edut ,statute, stipulatii, aducere aminte”; pigqudim ,directii, ordine”;
dat ,.edict”; favah ,,a insarcina, a seta”; amar ,,vorbire, poruncad”; dabar ,,cuvant,
vorbire”; peh ,,gurd, poruncd”; pekud ,,sarcina, statut”; sim ,,ungere, insarcinare’;
taam ,,0 anume ordine”; pakad ,,persoana plind de responsabilitati”; pekudim
»precepte”; orech ,,cai, directii”’; derech ,,drum, pelerinaj”; od ,,marturii, testimo-
niale” etc. Dincolo de aceasta abundentd de sinonime a Legii, intreaga informatie
se poate rezuma la urmatoarele dimensiuni: Legea Iui Dumnezeu (7ora); Cuvantul

(dabar); Poruncile (mispatim); Statutele (hog/hugqa’).

¢ W.F. ALBRIGHT, ,,The Names Israel and Judah with an Excursus on the Etymology of Todah
and Torah”, in: Journal of Biblical Literature, 46 (1927), 3-4, pp. 151-185.

7 A.F. SEGAL, ,,Torah and Nomos in Recent Scholarly Discussion”, in: Studies in Religion /
Sciences Religieuses, 13 (1984), 1, pp. 19-27.

8 Pr. Catilin VATAMANU, Educatia la poporul ales, Ed. Doxologia, lasi, 2011, p. 158.

° Willem A.VANGEMEREN, New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis,
vol. 5, Paternoster Press, Carlisle, 1997, p. 116; Robert Baker GIRDLESTONE, Synonyms of the
Old Testament, Longmans Green, London, 1871, pp. 327-332.
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Lexicul cuvantului tora este si el destul de variat. Conform analizelor pe
text, 2/3 din constructele frazeologice care contin substantivul tora fac referire
la Dumnezeu: torat YHWH de aproximativ 19 ori; torat Elohim de aproximativ
8 ori; torati YHWH de aproximativ 15 ori; torateka YHWH de aproximativ 30
de ori; torateka Elohim o singura data in Psalm 39, 8-9; torato de 4 ori. Cand se
face in textul biblic referire la om, expresia torat-Moseh ,,Jegea lui Moise” apare
de 14 ori; torat em ,Jegea mamei” apare de 2 ori; forat hakam ,legea inteleptului”
apare de 4 ori, iar expresia torat haadam ,,legea omului” apare o singura data in
2Regi 7, 19. Cu referire la preoti, expresia vezot torat (X) este o formuld carac-
teristica pentru a sublinia legea cultului valabila pentru Intreaga comunitate (Levitic
26, 46; lezechiel 44, 5'°).

Substantivul fora apare alaturi de-o abundenta de verbe care, desi sunt nume-
roase, pot fi totusi sintetizate in doua mari categorii. Prima include verbe care
interpreteaza sau explicd o Tnvatatura sau o traditie: br (Deuteronom 1, 5); byn
(Neemia 8, 7); zhr (lesirea 18, 20); htm (Isaia 8, 16); yd (lesirea 18, 20); yrh
(Deuteronom 17, 11; 33, 10); ktb (lesirea 24, 12; Deuteronom 17, 18); mvs (losua
1, 8); ntn (lesirea 24, 12; Levitic 26, 46; Deuteronom 4, 8; 31, 9; leremia 9, 12;
31, 33; Ezdra 7, 6); svh (Numeri 19, 2; 31, 21; Deuteronom 33, 4; losua 1, 17); gr
(Deuteronom 31, 11; losua 8, 34; Neemia 8, 8. 18); sym (Deuteronom 4, 44; 31,
26; Psalm 77, 5). In general, responsabilitatea pentru comunicarea si invatarea
Torei cadea in dreptul preotilor, invatatilor si a profetilor. De cele mai multe
ori, procesul de predare a Torei vine de pe urma unei cereri adresate exact: HX?

IR DTOTTIR RIORY NIXIY T R 79 —,,Asa zice Domnul Savaot: Intreaba
[sal] pe preoti cu privire la aceasta lege [fora]” (Agheu 2, 11) — (trad. autorului).

Cea de-a doua categorie verbald comprima raspunsuri si reactii pozitive
respectiv negative, la adresa Torei: 4b (Psalm 118, 97. 133. 163); zn (Psalm 77, 1;
Isaia 1, 10); drs (Ezdra 7, 10); hgh (Psalm 1, 2b); hzq (2Paralipomena 31, 4); hms
(lezechiel 22, 26); zkr (Maleahi 3, 22); hlk (lesirea 16, 4; 2Regi 10, 31; leremia
26, 4; 32, 23; 44, 10; Psalm 77, 10; 118, 1; Daniel 9, 10; Neemia 10, 30); Imd
(Psalm 93, 12); Igh (Deuteronom 31, 26; lov 22, 22); ms (Isaia 5, 24; leremia
6, 19; Amos 2, 4); mvs (losua 1, 8); nts (Proverbe 1, 8; 6, 20); nsr (Psalm 104,

10 Garcia LOPEZ, ,,77in t6r@”, in: G.Johannes Botterweck et.alii., Theological Dictionary of the
Old Testament, vol. 15, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2006, p. 613.

15



Catalin VARGA, Claudiu CoMAN « Studii de Traductologie si Teologie Biblica

45; 118, 34; Proverbe 28, 7); br (Isaia 24, 5; Daniel 9, 11); zb (Psalm 88, 30-31;
Proverbe 4, 2; 2Paralipomena 12, 1; leremia 9, 12-13); sh (Deuteronom 17,
19; 27, 26; 28, 58; 31, 12; 32, 46; 2Regi 17, 34; Ezdra 10, 3; Neemia 9, 34); ps
(Osea 8, 1); rhq (Psalm 118, 150); skl (Neemia 8, 13); svb (4Regi 23, 25; Neemia
9, 29); skh (Psalm 118, 61; Proverbe 3, 1; Osea 4, 6); slk (Neemia 9, 26); sm
(Proverbe 28, 9; Isaia 30, 9; lezechiel 44, 5; Zaharia 7, 12); smr (Facerea 26, 5;
lesirea 16, 28; Deuteronom 17, 19; 2Regi 17, 13; leremia 16, 11; lezechiel 44, 24);
smr Iswt (Deuteronom 28, 58; 31, 12; 32, 46; losua 1, 7; 22, 5; 23, 6; 3Regi 2,
3; 4Regi 17, 37); smr llkt (4Regi 10, 31; 2Paralipomena 6, 16; leremia 26, 4).
De asemenea, timpurile verbale sunt si ele destul de variate. Uneori se
foloseste perfectul pentru a exprima o realitate existentd: ,,Pentru ca ei au uitat
Legea Mea” (leremia 9, 13; Osea 8, 1). Alteori aghiograful apeleaza la logica
imperfectului pentru a incuraja si mai mult raspunsul omului pentru Legea lui
Dumnezeu: ,,Asculta invatatura [tora] Domnului nostru” (Isaia 1, 10); ,,Copilul meu,
sd nu uiti invatitura [fora] mea” (Proverbe 3, 1'"). Legile etice ale Deuteronomului
(15, 15; 16, 11; 24, 17-18) sunt in stransa legatura cu traditia evocata a eliberarii
din Egipt, care in manierd generala merg in sincron cu afirmatia cheie din Exod

20,2: D072y M°aR DXD TIND TORYIT WK TER T 238 —,,Eu sunt Domnul
Dumnezeul tau, care te-a scos din pamantul Egiptului, din casa robiei [mibeyt
avadim]” — (trad. autorului).

Text ce sintetizeaza perspectiva etica rostitd cu privire la tema captivitatii
si la cea a eliberdrii din corpusul /esirea 1-14. Izbavirea poporului din sclavia
egipteani este un drept al lor, diruit de Insusi Dumnezeu Cel Care a proniat
intregul exod. Dreptul acesta la libertate al poporului ales nu este formulat de
Tora sau de vreo porunci dumnezeiasci, ci este un drept sacru metajuridic. In
acest sens, spune biblistul german F. Criisemann'?, dreptul la libertate al lui Israel
este mult diferit de sistemul grecesc de exemplu, care este opera unui legiuitor
uman. Vointa lui Dumnezeu de a-Si elibera poporul este pentru Israel propria sa
dreptate, demnitatea sa ca popor de a intra in comuniune directa cu Creatorul sau,

realitate de care nu se poate atinge nici o institutie, nici un popor (nici macar

I Garcia LOPEZ, ,,77in t6rd”, pp. 613-614.
12 Frank CRUSEMANN, La Tora: Teologia e storia sociale della legge nell’Antico Testamento,
coll. Introduzione allo studio della Bibbia Supplementi 36, Paideia Editrice, Brescia, 2008, p. 44.
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babilonienii de mai tarziu, decat doar cu acordul lui Yahwe si pentru o perioada
pedagogica precisa — leremia 25, 11-12). In general, exegeza legii Pentateuhului
necesitd intelegerea contextului narativ, al eticii Legamantului care nu se limiteaza
doar la prevederi juridice, ci se prezinta ca fiind manifestarea atotputerniciei lui
Yahwe, a slavei Sale in mijlocul poporului Siu demn'’. Foarte pe scurt putem
spune ca Tora la forma de Hifil, insemnand actiunea invatarii conduitei celei drepte
sau etice (lesirea 35, 34; lov 6, 24; Miheia 3, 11), are ca sens general doctrina
imperativa a reglarii conduitei, stabilind granitele drepturilor omului printr-un
ansamblu precis de legi (lesirea 13, 9; 16, 4: ,,...vor umbla ei dupa Legea Mea
sau nu?”). Legile etice fundamentale ce reglementeaza demnitatea omului sunt
cuprinse in urmitoarele structuri'®: Jesirea 20, 2-17; Levitic 19, 3. 11-18; Deu-
teronom 5, 1-33: | Ascultd, Israele, poruncile si randuielile pe care le graiesc eu
astazi in auzul urechilor voastre; le veti invata [an7»?] si le veti pazi intru fapta...”.
Cu privire la codul social, civil si judiciar, tora include o legislatie precisa
reglementand relatiile etice interumane. Acestea erau dimensionate de standardele
lui Dumnezeu cu aplicabilitate clara in mijlocul comunitatii. Cazurile dificile de
judecatd a celui ce-a Incdlcat flagrant tora erau comutate dinspre judecatori
inspre leviti (acestia reprezentau tribunalul suprem — lesirea 17, 11), deciziile

t! trebuiau sa-L

lor urmau a fi decisive. Judecatorii insarcinati de Regele Iosafa
slujeasca prin aceasta pe Dumnezeu cu credintd prin administrarea unui proces
de judecata onest (2Paralipomena 19, 10). Profetul Isaia juxtapune venirea Legii
(tora) si a judecatii (mispat) cu semnele lucrarii Servului lui Dumnezeu (42, 4).
Profetii Avacum si Maleahi deplang starea de coruptibilitate a judecatorilor si a
preotilor care au uitat de Tora Iui Dumnezeu si de standardele sale etice (Avacum

1, 4; Maleahi 2, 9). Desi dihotomia intre sacru si secular in Israelul antic era

13 Olivier ARTUS, ,,Les Lois du Pentateuque”, in: Thomas Romer et. alii. (ed.), Introduction a
[’Ancien Testament, Labor et Fides, Genéve, 22009, pp. 185-186.

4 F. VIGOUROUX, Dictionnaire de la Bible, tome quatriéme, Letouzey et Ané Editeurs, Paris,
1912, pp. 329-330.

15 Biblistul B. Childs sustine ca reforma juridicd a Regelui losafat (2Par 19, 9b) se sprijind pe
traditia sitz im leben a inaugurarii mozaice a sistemului judiciar din s 18, preotii si judecatorii
reformati judecand poporul cu ,,fricd de Domnul, cu adevar si cu inima dreapta [plina de pace]” —
cea mai eficienta cale de combatere a coruptiei din Israel. A se vedea Brevard S.CHILDS,
Pentateuco: El Libro del Exodo. Comentario critico y teolégico, Editorial Verbo Divino,
Estella, 2003, p. 328.
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destul de greu de urmarit, o forma particulara de folosintd a Torei in Cartea
Proverbelor nu apare nici cultica, nici juridica in natura ei. De exemplu, fiul
este sfatuit sa asculte de legea (fora) tatdlui si a mamei sale (Proverbe 1, 8; 3, 1;
4, 2; 6, 23; 7, 2). Alte pasaje par sa se refere la Tnvatatura (fora) unor intelepti
(Proverbe 13, 14; 28, 4; 29, 18). In textul din 31, 26 este luata in vedere sotia
cea nobila. Contextul acestor pasaje indica tora ca promovand intelepciunea,
bundtatea si instructia pedagogica intru demararea unui comportament civic
demn'.

Cea mai importanta dimensiune a Torei este mantuirea, interpretata in cheia
izbavirii tuturor neamurilor convertite!’. De asemenea, pentru Israel, venirea lui
Mesia ca desavarsire a Torei va fi incununata cu slava (Isaia 46, 13). Neamurile
vor veni spre Israel pentru a se bucura si ele de mantuirea Unsului Hristos, poporul
ales va straluci astfel in slava Dumnezeului sdu cu toatd demnitatea sa de

creaturda dupa Chipul Arhetipului.

Analiza filologico-teologica a substantivului WaW» mispat
»judecata/dreptate”

Una din notiunile adiacente manifestdrii temei drepturilor omului este cea
de vown mispat ,judecatd/dreptate/drept”. Este o realitate foarte prezentd in
Vechiul Testament unde o multime de termeni sunt folositi in acest scop: din in
Facerea 30, 6; lov 36, 17; pll in 1Regi 2, 25; Psalm 105, 31; pqd in leremia 14,
10; 51, 47; ykh in Isaia 1, 18; Miheia 6, 2; rib in lesirea 23, 2; Psalm 42, 1'%,

16 Peter ENNS, ,,Law of God (77in t6ra)”, pp. 894-896.

17 Jacob NEUSNER, ,,The Doctrine of Torah”, in: Jacob Neusner, Alan J.Avery-Peck (eds.), The
Blackwell Companion to Judaism, Blackwell Publishing, Malden/Oxford, 22003, p. 196.

18 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, trad. de Livius T.Percy si Ioan F.Tipei, Ed. Cartea Crestina,
Oradea, 2015, p. 838. Cuvantul migpat are o arie semanticd mult mai largd care poate fi
impartita in trei grupuri complementare. Primul grup de cuvinte contine doar notiunile de
»~maniera / obicei” care depind intru totul de criteriile legaliste adoptate de intreaga societate.
Al doilea grup de cuvinte include doar notiuni care au aparent in spatele lor un corp de legi
definitiv promulgat: decizii juridice, cazuri decizionale, porunci omenesti, porunci divine,
administrarea legii de catre oameni, administrarea legii de catre Dumnezeu sau litigiile. Al
treilea grup de cuvinte se bazeaza pe notiunile aferente drepturilor incluzand comportamentul
etic judecatoresc, actiunile care trebuie sa se petreacd echidistant cat si judecarea dreapta din
partea curtii. A se vedea Osborne BOOTH, ,,The Semantic Development of the Term vo¥» in
the Old Testament”, in: Journal of Biblical Literature, 61 (1942), 2, pp. 107-108.
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5

Aseminitoare ca sens radacinii spt sunt alte citeva radacini semitice. In limba
ugaritica, fraza ysal mipt yld se refera la destinul unui copil care isi asteapta
sentinta din partea tribunalului, text asemanator celui biblic din Judecatori 13,
12:,,S1 a zis Manoe: Acum, dacd vorba ta se va plini, ce trebuie facut cu copilul,
si de ce s se fereasca?”. In limba akkadiana, cuvantul siptu(m) corespunde
ideatic radacinii mispat; iar in limba feniciana, cuvantul sdg-msr/ysr inseamna
ceea ce este drept, adevirat, plin de echitate. In documentele de la Mari, intelesul
radacinii gpt, dupa context, includea functii ca cea de conducere, de guvernare,
de pedepsire, de judecati, de atentionare si de vindecare'.

Derivat din radacina spt, care descrie o serie larga de activitati adiacente
prezervarii ordinei, dupd cum am aratat mai sus, mispat are si o functie verbala
care face trimitere atat catre judecata lui Dumnezeu cét si catre judecata omului
(Deuteronom 16, 18; 3Regi 3, 28; leremia 5, 28; lezechiel 16, 38; 23, 45; Zaharia
7, 9; 8, 16). Radacinile verbale cele mai prezente in legitura directd cu mispat
sunt urmatoarele: sk care face trimitere catre actiunea de-a executa; smr care
inseamna ,,a pastra”; sm care vizeaza actiunea auzirii; dbr care se refera la pro-
nuntarea sentintei; sym care inseamna ,,a stabili” si nth care se refera la decizia
de incredere. Subiectul tuturor acestor verbe poate fi oricine este in responsabi-
litatea de-a exercita dreptatea Tn mijlocul unei comunitati (Dumnezeu, regele,
conducitorii, judecitorii, populatia generala’).

Radacina spt, care are o multitudine de sensuri juridice (,,judecata, caz,

2199

sentintd, a pleda, curte, crima, a decide, drept, ordine, proces” ), este sinonima

a22n

radacinii safat care Inseamna in mod obisnuit ,,a judeca™”, sofer-ul fiind capetenia

1% Temba L.J.MAFICO, ,,Just, Justice”, in: David Noel Freedman (ed.), The Anchor Yale Bible
Dictionary, vol. 3, Doubleday, New York, 1992, pp. 1127-1129.

20 Richard SCHULTZ, ,,Justice vawn mispar’, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International
Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 4, p. 838.

2 Hebrew-Aramaic Dictionary of the New American Standard Exhaustive Concordance, Logos
Bible Software, The Lockman Foundation, La Habra, 21998.

22 Acest arhaic safat ,,a judeca” nu are nici pe departe intelesul modern al actiunii de a pronunta un
verdict judecitoresc. Intelesul original al lui safat are o razi mult mai extensiva: el comprimi
toate fazele unui proces primitiv. Un astfel de proces lua parte atunci cdnd doua persoane
aflate in litigiu se prezentau la o a treia persoand autoritativd cerand fiecare sd i se faca
dreptate si sa i se restituie drepturile incélcate. Aceastd persoana influenta facilita fiecdruia
actiunea de a-si prezenta cazul, apoi, declama sentinta, dupa care daca avea puterea necesara
ducea la bun sfarsit pedepsirea respectiv achitarea. Toate aceste faze ale proceselor antice iudaice
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sau judecdtorul care conduce un popor (Judecatori 2, 16; Daniel 9, 12). Functia
de baza a sofetilor era aceea de-a lua decizii in cazuri de litigiu iar pentru ca
dreptatea (fedeq) sa domneasca in societate, ei pronuntau sentinte (mispat, din)
care defineau drepturile persoanei in parte, la nevoie restabilind aceste drepturi
ale omului prin condamnarea celui vinovat (lesirea 18, 13-26; Deuteronom 16,
18; 17, 8-13; IRegi 7, 16 — 8, 3; 2Regi 15, 1-6; 3Regi 3, 16-28). Judecatorii in-
sarcinati cu apdrarea drepturilor omului in Israel puteau fi regii, sau magistratii
locali, sau uneori chiar preotii, insi in ciuda legislatiei foarte specifice (i1 hog*)
la nivel practic, aceste instante de judecatd erau profund corupte’*, incilcand
sistematic drepturile celor mai slabi si neinsemnati®>. Tocmai de aceea, implinirea

dreptatii pe fondul neputintelor omenesti trece in plan eshatologic, portretul

erau comprimate in cuvantul safat respectiv mispat. A se vedea J.van der PLOEG, ,,Studies in
Hebrew Law”, in: The Catholic Biblical Quarterly, 12 (1950), 3, pp. 248-249.

23 Este posibil ca hog sd vizeze mai mult partea legald a procesului, mispat sa sublinieze decizia
autoritativa iar fedaqa sa puncteze compatibilitatea cu norma insasi a mispat-ului, adica
dimensiunea judicioasd a celor care judecau cazurile litigioase in Israel recalibrand astfel
autoritatea drepturilor omului (Dr 12, 1: ,latd poruncile [P] si hotararile [vawn] pe care va
veti stradui sa le pliniti In tara pe care Domnul, Dumnezeul parintilor vostri v-o dd spre mostenire
pe toatd durata zilelor cate le veti trdi voi pe pamant”). A se vedea N. LOHFINK, ,,Die huqqim
migpatim im Buch Deuteronomium und ihre Neubegrenzung durch Dtn 12,17, in: Biblica, 70
(1989), 1, pp. 5-6.

2 Infioratoare este imaginea sumbra din Mih 3, 9-12 unde intregul aparat legislativ din Israel

(rege, conducatori, judecatori, preoti) era afundat cu totul in patima coruperii spirituale, acestia

fiind cu totul straini de ideea de judecare dreapta: ,,Ascultati, dar, lucrul acesta, capetenii ale

casei lui lacov si mai-mari ai casei lui Israel, voi carora va este scarba de judecata si care
suciti tot ce este drept; voi care ziditi Sionul cu sange si lerusalimul, cu nelegiuire! Capeteniile
cetatii judecd pentru daruri, preotii Iui invatd pe popor pentru plata, si prorocii lui prorocesc pe
bani; si mai Indraznesc apoi sa se bizuie pe Domnul si zic: Oare nu este Domnul 1n mijlocul
nostru? Nu ne poate atinge nici o nenorocire. De aceea, din pricina voastra Sionul va fi arat
ca un ogor, lerusalimul va ajunge un morman de pietre si muntele Templului, ca o inaltime
acoperita de paduri!”. Capeteniile poporului lui Dumnezeu tratau cu scarba (foevah) ordinea
stabilitd de Yahwe prin Legamantul Sau, ei respingeau si rasuceau Legea divina fiindca erau
scarbiti de voia Iui Dumnezeu. A se vedea Renate KLEIN, ,,Ei se hranesc din jertfele pentru
pacatele poporului Meu, si sunt lacomi de nelegiuirile lui (Osea 4, 8). Critica preotilor in
dodecaprofeton”, in: Hans Klein, Pr. Alexandru lonita (eds.), Putere si Abuz de Putere.

Cercetari biblice, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2020, p. 22.

Asa este spre exemplu cazul viticultorului Nabot si a coruptiei din aparatul de Stat condus la

vremea aceea de regele idolatru Ahab (3Rg 21). Conform Torei, taranul Nabot nu avea dreptul

sa-si Instrdineze via mostenitd din parinti (Fc 23; 2Rg 24; 3Rg 16, 24), de aceea cererea
lacoma si ilegala a lui Ahab nu putea fi satisfacuta legal decat doar dacd Ahab era ucis,
deposedandu-1 pe acesta cu concursul autoritatilor corupte din Israel — fapt care se si petrece.

A se vedea Elelwani FARISANI, Dorothy FARISANI, ,,The abuse of the administration of justice

in 1 Kings 21: 1-29 and its significance for our South African context”, in: Old Testament

Essays, 17 (2004), 3, pp. 391-392.
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Regelui Mesia?® fiind si acela al Judecitorului cel drept care va restabili dreptatea
pentru toti si pentru totdeauna (Psalm 71, 1; Isaia 1, 17. 26; 11, 3; leremia 23,
57). Judecata lui Dumnezeu este una profund personald, strans legati de ideea
ca Yahwe este caracterizat prin indurare si mila (Psalm 35, 5; lezechiel 39, 21;
Osea 2, 19). Ea poate aduce izbavire pentru cel neprihanit (Deuteronom 10, 18;
Psalm 24, 9-10), dar in acelasi timp condamnare pentru cel pacatos si apostaziat
(lesirea 6, 6; Numeri 33, 4; Deuteronom 32, 41; Isaia 4, 4; leremia 1, 10; 4, 12;
lezechiel 5, 10; 23, 10; 28, 22%%).

Judecatorii aveau modelul de judecatd al lui Dumnezeu plin de milostivire
si bunatate, insa nu au dorit sa tind cont de el. Ei aveau datoria sa reflecte pe
pamant caracterul lui Dumnezeu fara sd ingradeasca cu nimic dreptatea si
ordinea stabilite de Creator in propria Sa creatie. Aceastd dreptate insotita de
bunatate trebuia sa se reflecte in mod special asupra celor devaforizati din punct
de vedere social din Israel, dar si asupra celor straini — toate acestea in baza
Legimantului de iubire incheiat de Dumnezeu cu Israel* (Levitic 19, 18). Tocmai
datorita acestui caracter special al lui Dumnezeu, de-o inaltd profunzime etica,
Yahwe era unic in tot Israelul, toti ceilalti zei plasmuiti de mintea umana paleau
in comparatie cu Yahwe, datorita caracterului lor patimas®. In plan eshatologic,
judecata plind de bunatate pentru casa lui Israel se va realiza prin Mesia Unsul

lui Dumnezeu care era asteptat de iudei ca fiind de descendentd regala, in mod

26 Slujirea de Impérat a lui Hristos Domnul va veni si restaureze toate derapajele sistemului
juridic aflat sub administratia ultima a regelui. Acesta era in Israel ultima autoritate in cazul
stabilirii unui verdict final, intocmai ca in Babilon sau Ugarit unde regele arbitra justitia din
poporul sau (/Rg 8), aceastd preocupare devansand-o pe cea militara. Evreii si-au institutionalizat
administratia dupa modelul filistenilor care se extindea cu aparatul de Stat de pe coastele litorale
pana inspre Iuda si Samaria, amenintand stabilitatea economica si politica a evreilor (/Rg 4-7). A
se vedea Bernard M.LEVINSON, ,,The Reconceptualization of Kingship in Deuteronomy and the
Deuteronomistic History’s Transformation of Torah”, in: Vetus Testamentum, 51 (2001), 4,
pp. 518-519; Hans Jochen BOECKER, Law and the Administration of Justice in the Old Testament
and Ancient East, Augsburg Publishing, Minneapolis, 1980, pp. 40-48.

7 Xavier LEON-DUFOUR, Vocabular de Teologie Biblicd, trad. de Francisca Balticeanu et.alii.,
Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 2001, p. 343.

28 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 838; Paul J. ACHTEMEIER, The HarperCollins Bible Dictionary,
HarperCollins Publishers, 21996, pp. 554-555.

» Vincent E.BACOTE, ,,Justice”, in: Kevin J.Vanhoozer, Dictionary for Theological Interpretation
of the Bible, Baker Book House, Grand Rapids, 2005, pp. 415-416.

30 R.E.CLEMENTS, Old Testament Theology: A Fresh Approach, Marshall, Morgan& Scott, London,
1978, pp. 72-73.
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specific davidica (/Regi 10, 1; 16, 13; 2Regi 19, 21; 4Regi 9, 1-3) — El va
desavarsi actiunea restauratoare a lui mispat oferind lumind tuturor neamurilor
pamantului — judecata de tip mispat fiind sinonima cu mantuirea yesua (Isaia 9,
2-7°"). Aceasta deoarece mispat si tedaca, stabilind granitele relatiei dintre Yahwe
si popor, devin doud substantive ce denumesc manifestarea judecatii divine (a lui
Mesia lisus Hristos 1n plan eshatologic) in vederea restabilirii dreptatii si ordinii
originale®? (tov meod).

Cu referire stricta la drepturile omului, mispat are si dimensiunea unui drept
patrimonial legal, mai ales In cazul restituirii unor drepturi celor pagubiti la finele
unui proces juridic. Folosit in acest sens, mispat ia apararea celor napastuiti,
inocenti — Insusi Yahwe favorizandu-i pe cei defavorizati sau minoritari cazuti
de atatea ori in mainile autoritdtilor civile si religioase corupte (3Regi 8, 45;
2Paralipomena 6, 35; Psalm 9, 4-5; 139, 12: ,Eu stiu ca Domnul 1i va face
saracului judecatd [din] si sdrmanului dreptate [mispat]”). De asemenea, o
femeie sclava poate cere drepturi pentru fata sa servitoare-ibovnica atunci cand
stapanul vrea s-o casatoreasca cu fiul lui (kemispat habbanot — lesirea 21, 9). Se
pot Intalni in cuprinsul Vechiului Testament multe expresii conexe lui mispat care
descriu violarea drepturilor omului (gz/ — Isaia 10, 2; rss — Osea 5, 11; ms — lov
31, 13; nth la forma verbala Hifil, care inseamna ,,a perverti dreptul cuiva” — lesirea
23, 6; Deuteronom 16, 19; 24, 17; 27, 19; 1Regi 8, 3; Proverbe 18, 5; Plangeri
3, 35), actiuni care vor suferi neintarziat pedeapsa lui Dumnezeu (Amos 1-2).

Alte pasaje biblice care construiesc cu migpat cazurile drepturilor individuale
sunt: mispat habbekora ,,dreptul celui intai-nascut” (Deuteronom 21, 17); mispat
haggeulla ,,dreptul la rascumparare” (leremia 32, 7); mispat hayerussa ,,dreptul
la proprietate” (leremia 32, 8). Nu trebuie uitat nici mispat hammelek ,,dreptul
regelui” (/Regi 8, 9-11), care vizeaza legitimitatea divind cu care acesta conduce
poporul. In dimensiunea cultica avem de asemenea mispat hakkohanim ,,dreptul
preotilor” de a se hrini de la Templu®*. Intr-o manierd mult mai sistematica putem

spune ca termenul mispat se Intalneste in diverse grupuri ce descriu anumite

31 Donald E.GOWAN, Eschatology in the Old Testament, T&T Clark, Edinburgh, 22000, pp. 32-35.

32 George-Codrut TAPCIUC, Notiunile de Dreptate si Judecatd in Vechiul Testament, Teza de
Doctorat sustinutd la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae”, Iasi, 2014, p. 160.

33 B. JOHNSON, ,,08Wn mispat”, in: G.Johannes Botterweck et.alii. (eds.), Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. 9, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1998, pp. 91-92.

22



I. Dreptul juridic (Tora/mispat/hoq; safat/sohad/din) si dreptul sfintitor (tedeq/berit) ...

drepturi apdrate de Lege, de Tora: drepturile unei fete (lesirea 21, 9); drepturile
orfanilor, vaduvelor sau strainilor (Deuteronom 10, 18; 24, 17; 27, 19); drepturile
preotilor (Deuteronom 18, 3; 1Regi 2, 13); drepturile celui intai-nascut (Deuteronom
21, 17); drepturile si indatoririle nazireului Samson (Judecdatori 13, 12); drepturile
regilor (/Regi 8, 9-11); drepturile servitorului lui Iov (Zov 31, 13); drepturile
celor ce iubesc Numele lui Dumnezeu (Psalm 118, 132); drepturile celor saraci si
nevoiasi (Psalm 139, 12-13; leremia 5, 28); dreptul profetilor la rascumpéararea
unei tarine (leremia 32, 7-8; lezechiel 21, 27-32%%).

De aceea, nu este deloc de mirare faptul ca dupa cum spunea si biblistul J.
Barr®®, anumite notiuni ale termenului generic de mispat (el insisti in special pe
nuanta lui mispat din Deuteronom 21, 15-17: ,,De va avea cineva doua femei,
una iubita si alta neiubita... iar Intaiul-nascut va fi al celei neiubite, acela, in ziua
cand 1si va Tmparti averea catre fiii sai... il va recunoaste drept intdi-ndscut pe
fiul celei neiubite, acestuia 1i va da parte indoitd din toate cate va avea...”) se
apropie de intelesul modern al conceptului ,,drepturile omului” (strict in dimen-
siunea juridica a termenului).

Analiza filologico-teologica a substantivului P77 hoq ,,statut”

Un alt termen adiacent lui migpat si apartindtor registrului drepturilor este
cel de pfi hog ,.statut”. in prima instanta, ideea de ,,statut, decret, ordonanta”,
adica o Tmputernicire juridica prescrisd clard care trimite catre efectuarea unei
anume actiuni (Facerea 47, 26; lesirea 15, 25). Termenul de hog se mai
intalneste si cu sensul de a imparti o portiune de pamant cu valoarea raportata la
intreg (Facerea 47, 22°°). Substantivul masculin 4oq derivi din ridicina hagaq
care inseamna literar ,,a grava, a scrie”, intdlnindu-se de aproximativ 128 de ori

in Biblia ebraici®’. Era un obicei cunoscut al anticilor de a grava legi in piatrd

34 Richard SCHULTZ, ,,Justice vaWn mispar’, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International
Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 4, p. 841.

35 James BARR, ,,Ancient Biblical Laws and Modern Human Rights”, in: John Barton (ed.), Bible
and Interpretation: The Collected Essays of James Barr, vol. 1, Oxford University Press,
Oxford, 2013, pp. 474-475.

36 James SWANSON, A4 Dictionary of Biblical Languages: Hebrew Old Testament, Logos Research
Systems, Ouk Harbor, 22001.

%7 De asemenea, forma verbald a lui hog este samar care vizeazd actiunea pastrarii Legii lui
Dumnezeu, a preceptelor ei ce trebuie respectate. Acestea pot fi indatoriri impuse de Dumnezeu
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sau metal, ca mai apoi sa le infatiseze in locuri publice (asa este spre exemplu
cazul legilor lui Hammurabi*®). De aceea, etimologia ridicinii hgq provine din
limbile semitice. In cultura Orientului Apropiat Antic, intalnim inscriptia ,,Hadad”
din Zincirli care spre finalul ei pastreaza fraza thg 'lyh ce se poate traduce prin
AT trebui sa-i scrii lui deopotriva”. Intr-o inscriptie funerara feniciana intalnim
cuvantul mhg care desemneaza profesia de legiuitor. In limba araba, cuvéantul
hagqa inseamna ,,a tdia in ceva” care se apropie ca sens de ebr. #og intalnit in
Deuteronom 33, 21 cu sensul de ,,portiune”. Raddcina hqq se poate intalni si
in limbile semitice sudice unde in zona Etiopiei cuvantul seq inseamna ,,lege,
precepte”, iar in spatiul geografic din apropierea Tigrului forma verbala vizeaza
actiunea de a cduta implinirea dreptatii*°.

Sintagma hoq este inrudita la nivel frazeologic cu alte cuvinte apartinitoare
spectrului legislativ: debarim ,,cuvinte”; tora ,,LLege”; mispat ,,judecatd”; edut
»~marturie”’; mitva ,,poruncd”. O dilema 1n ceea ce priveste inrudirea semantica
a lui hog cu migpat este faptul cd unii specialisti sustin ca primul face referire
stricta doar la legile cultice, in timp ce al doilea se referd strict la legile civile.
Altii Insd nu se pot decide, spunand ca este dificil sa poti realiza vreo distinctie
clard intre cei doi termeni. Aceastd din urma afirmatie stiintifica pare sa fie cea
mai acuratd in cazul substantivului la genul masculin %ogq, fiindca el apare atat
in contexte legate de legile cultice (lesirea 12, 14; 13, 10; 27, 21; 28, 43; 29,
28; 30, 21; Levitic 7, 36; 24, 9; Numeri 9, 3. 12. 14; 18, 8; 19, 2), cat si in

(Is 18, 16) sau chiar de catre om (Fc 47, 26; Jud 11, 39; 2Par 35, 25; Iz 20, 18). Cand hog
intrd in conexiune cu berit ,,Legdmant”, descrie poruncile pe care Dumnezeu le-a statornicit
prin intermediul aliantei cu poporul Sau. De asemenea, decretul Domnului (hog YHWH) ofera
regelui drepturile legale asupra poporului (Ps 2, 7).

38 Legile antice ale regelui Hammurabi au fost cioplite intr-o roca de diorit inaltd de aproximativ
2 metri i jumatate, gasitd de catre arheologii francezi in anul 1901 in timpul excavatiilor din
capitala Elamita: Susa. Textul legislativ identificat este publicat un an mai tarziu de catre
arheologul Vincent Scheil. Textul scris in limba akkadiana numara aproximativ 8000 de cuvinte
impartite pe 51 de coloane. Textul are un prolog, o colectie de 282 de legi apartinatoare
babilonienilor si un epilog. in varf apare imaginea regelui Hammurabi stand in fata zeului
soarelui Samas — zeitatea responsabild cu judecata in panteonul babilonian. A se vedea Eckart
OTT1O, ,,Laws of Hammurapi”, in: Brent A.Strawn (ed.), The Oxford Encyclopedia of The
Bible and Law, Oxford University Press, Oxford, 2015, pp. 500-501.

3 H. RINGGREN, ,,7f1 hog”, in: G.Johannes Botterweck et.alii. (eds.), Theological Dictionary of
the Old Testament, vol. 5, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1986, p. 140.
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contexte legate de legile civile (lesirea 18, 16; Numeri 27, 11; IRegi 30, 25;
Psalm 93, 20; Proverbe 31, 15; leremia 32, 11; Mihea 6, 16; 7, 114°).

De asemenea, termenul pii hog vizeaza si sfera drepturilor legale. losif i
ofera Faraonului a 5-a parte din roadele padmantului lucrat de evrei, cu exceptia
productiei preotilor (Facerea 47, 26: ,,Si din aceasta a facut losif o randuiald
[hoq] care ddinuie pana astdzi in tara Egiptului: a cincea parte sd i1 se dea lui
Faraon; scutit era doar padmantul preotilor, care nu era al lui Faraon”). Profetul
Isaia aminteste despre decretele arbitrare ale conducerii politice din Babilon care
incalcd drepturile elementare ale cetatenilor evrei (10, 1a: ,,Vai celor ce scriu [hoq]
rautate!”). Chiar si corpurile ceresti sau pamantesti urmeaza anumite decrete
fizice naturale (/0q) stabilite de Dumnezeu Creatorul (lov 28, 26; 38, 10; Psalm
148, 6; Proverbe 8, 29; leremia 5, 22*"). Majoritatea ocurentelor lui hog/hugqa
implica in sfera drepturilor notiunile de ,,statut” si ,,ordonantd”. Dupa cum spuneam,
este greu de diferentiat aceste substantive (hog/hugqa) de ceilalti termeni foarte
asemanatori: D°VAYN mispatim ,,porunci’ si N7iA torot ,legi”, din moment ce in
Cartea Deuteronomului toti acesti termeni evocati (mitvot — ,,porunca”, huqqim —
Hstatute”, mispatim — porunci/judecati; debarim — ,,cuvinte” etc.) nu desemneaza
grupuri de legi individuale, ci sunt folositi pentru a desemna corpusul de legi
(torot) in Intregimea lui. Spre exemplu, in Psa/m 80, 4-5 cuvintele hog — ,,statut”,
mispat — ,,judecata” si edut — ,,marturie” par sa se refere la o singura realitate:
regulile pentru sarbatoare. Toate aceste exemple ale campului semantic apartinator
lui hoq si migpat dovedesc faptul ca intelesul original al termenilor s-a pierdut
in istorie, iar diferentele de nuante pot fi observate foarte greu*’.

Unul din textele clasice care aminteste despre existenta unor statute lasate
de Dumnezeu in poporul Sau este cel din Levitic 26, 46: n@h=722 0 ;12 PR
M P P2 I M WR nAinm owvswnm oopna 09X — ,,Acestea sunt orandui-
rile/statutele [hahugim], poruncile [mispatim] si legile [torot] pe care Dumnezeu
le-a dat [natan] intre El si copiii lui Israel [benei Israel] prin Moise, pe muntele

Sinai” (trad. autorului). Expresia hahugim ve hamispatim ,,oranduirile si poruncile”

40 Peter ENNS, ,,pf1 hoq”, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International Dictionary of Old
Testament Theology & Exegesis, vol. 2, Zondervan Publishing, Grand Rapids, 1997, p. 250.

4 R.Laird HARRIS et.alii., Theological Wordbook of the Old Testament, p. 317.

42 H. RINGGREN, ,,11 hog”, pp. 142-143.
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se referd la Codul Legdmantului (lesirea 20-23) revelat pe Sinai, la legile Sabatului
si-a Jubileului din /lesirea 25 dar si la toate poruncile suplimentare cuprinse in
Levitic. Cuvantul hahugim ,,oranduirile/statutele” mai apare in Cartea Leviticului
doar o singurd datd in 10, 11 unde preotii sunt indemnati sd evite consumul de
alcool ca sa poata sa implementeze bine Legea lui Dumnezeu in popor. Cuvantul
mispatim ,,porunci” din contrd, apare destul de frecvent in Cartea Leviticului
(18, 4-5; 19, 37; 20, 22; 25, 18; 26, 15*). Interesanti este traducerea rabinului
B.A. Levine cu privire la radacina hog din Levitic 26, 46 care foloseste cuvantul
»instructiune”, spundnd cd in mod similar se incheie si urmatorul capitol
(Levitic 27, 34), Moise insistand aici tot pe poruncile cuprinse in Codul Sfinteniei
(Levitic 17-26) punctand sursa revelationara a acestora pentru ca nimeni sa nu
mai poatd si conteste autoritatea acestor invataturi legislative™.

Substantivul #og se mai poate intalni 1n unele instante alaturi de adjectivul
olam referindu-se la un ,,statut vesnic” care sa fie pastrat din generatie in generatie
(lesirea 12, 14; Levitic 3, 17; 7, 36; Numeri 10, 8*).

Analiza filologico-teologica a verbului ¥2¥ safat ,,a judeca”

Tot in sfera semantica a drepturilor omului intrd si verbul VdOY safat ,,a
judeca” care la forma verbald Qal, radacina sff vizeaza actiunea de a decide in
instantd cu autoritatea de a lua un verdict final, fie de achitare, fie de pedepsire
(lesirea 18, 16; 3Regi 3, 9). La forma verbalad Nifal, radacina sft este sinonima
cu actiunea in sine de a fi judecat (Psalm 9, 19), de-a rezolva litigiile prin
aducerea partilor la curtea de judecatd spre a fi confruntati fiecare cu dovezile
existente (/Regi 12, 7; Psalm 37, 33; 108, 7; Proverbe 29, 9; Isaia 43, 26). La
participiul formulei verbale Piel, radacina sft vizeaza actiunea de a pleda in fata
judecétorului pentru cauza unuia adus la judecata influentand astfel decizia finala

(Judecatori 9, 14-15). De regula, judecata urmeaza dreptatea lui Dumnezeu,

4 Jacob MILGROM, Leviticus 23-27: A New Translation with Introduction and Commentary,
coll. The Anchor Bible 3B, Doubleday, New York, 2001, p. 2342.

4 Baruch A.LEVINE, The JPS Torah Commentary: Leviticus, The Jewish Publication Society,
Philadelphia, 1989, p. 192.

4 Peter ENNS, ,,pf1 hog”, p. 251.
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pedepsele fiind pregatite pentru cei necredinciosi care dispretuiesc Legea lui
Dumnezeu (Proverbe 19, 28-29%).

Etimologia radacinii va¥ sff este greu de stabilit cu acuratete, insa putem face
unele corelatii. In Nord-Vestul Orientului Apropiat Antic verbul safat imprumutat
din limba akkadiana, insemna exercitarea puterii. De asemenea, documentele
din Mari contin primele ocurente ale radacinii gft. Aici subiectul este regele cel
care isi exercita autoritatea, cea mai intalnita formula fiind ,,siffam safatum” care
viza ordinul dat de rege. Substantivul siffu inseamna ,,porunca, ordin, edict”, iar
functia lui verbald asigura ordinul de arest, aducerea inculpatului la judecata,
declararea verdictului si executarea ordinului. In acest context, safitum avea de-
a face cu locuitorii din Mari si din Tmprejurimi, stabilind legile civile si instantele
de judecatd. Exista, de asemenea, si unele derivate asiriene si babiloniene a
radacinii voW sf7, verbul safatu Insemnand ,,a determina, a decide, a conduce”,
titlul de safitu fiind de Tnalta demnitate regald. Zeul soarelui Samas era numit
cu titlul de safitum adica ,,judecatorul zeilor si al oamenilor”. Literatura ugaritica
se centreaza etimologic pe zona dintre regalitate si judecatorie. Aici verbul pt
inseamna ,,a judeca” cu sensul de a restabili dreptatea sociald avand corespon-
dentul practic verbul din care viza latura juridica aplicabila. In cultura feniciana
intalnim o noud nuantd, aici substantivul mspt inseamna ,,dominare” derivand
din ridicina spt care se foloseste cu sensul de ,,a pedepsi*’”.

Verbul safat intalnindu-se de aproape 200 de ori in Biblia ebraica, descrie
in general actiunea de judecata cu scopul de a restabili ordinea si dreptatea in
societate. Cu privire la activitatea umana, gft acopera Intreaga zona de activitate
a mentinerii justitiei. Prima datorie a regelui, dar si a conducétorilor civili aflati
in subordinea sa, era aceea de-a mentine ordinea in populatia lor, garantand
drepturile cetatenilor (Levitic 19, 15; Psalm 71, 4; Proverbe 29, 14; Isaia 1, 17,
Zaharia 7, 9-10). Acei conducatori care dadeau dovada de inconsecventa si
coruptie in administrarea dreptatii si a Legii divine erau condamnati la judecata

de Insusi Dumnezeu — Dreptul Judecitor al tuturor oamenilor (Psalm 58, 1-3;

46 James SWANSON, A Dictionary of Biblical Languages: Hebrew Old Testament; Francis BROWN
et.alii., The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, p. 1048.

47T H. NIEHR, ,,08¥ sapat”, in: G.Johannes Botterweck et.alii. (eds.), Theological Dictionary of
the Old Testament, vol. 15, pp. 414-417.
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81, 2; Isaia 1, 23; leremia 5, 28). Aceasta activitate de restaurare a ordinii sociale
si a dreptatii eshatologice in Israel va fi activitatea de baza a Mantuitorului
Hristos (Isaia 11, 3-4; 16, 5). Domnia universala a lui Dumnezeu este afirmata
de actiunea Sa de a conduce pamantul cu dreptate (/Paralipomena 16, 33;
Psalm 95, 13; 97, 9). Dreptatea stabilitd de Judecatorul suprem va consta in
eliberare si restaurare (vindecare), gratie mantuirii pe care Yahwe o va darui
poporului Sau credincios (/Regi 24, 15-16; 2Regi 18, 19. 31; Psalm 7, 8-9; 25,
1; 34, 24; 42, 1; Plangeri 3, 59; Isaia 51, 5*).

Din perspectiva istorica, actiunea judecarii potrivit Legii incepe in Israel prin
persoana lui Moise (lesirea 18, 13-26) cel care stabileste judecatori pe batranii
comunititii*’, pe preoti sau chiar pe oamenii ce formau intreaga adunare (lesirea
18, 22; Numeri 35, 24; Deuteronom 1, 16; 16, 18; 25, 1; I1Regi 3, 28; 2Paralipomena
19, 6; Isaia 5, 3; lezechiel 44, 24; Miheia 3, 11). Trei sectiuni biblice de baza

existd In problema dezvoltarii sistemului judiciar in Israel (lesirea 18, 12-27;

48 Richard SCHULTZ, ,,uaW spt”, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International Dictionary
of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 4, pp. 214-217.

4 Spre deosebire de judecitorii avizati (sofetim) in ceea ce priveste abaterile grave de la Legea
lui Dumnezeu, batranii erau insdrcinati cu judecarea unor infractiuni mai putin severe. Astfel
ca ei se ocupau de cazuri minore, in general de litigii interpersonale: judecarea omuciderilor
accidentale (Dt 19, 12); pedepsirea copiilor neascultdtori (D¢ 21, 19-20); judecarea miresei
nesupuse (Dt 22, 13-21); pedepsirea refuzului adoptarii legii leviratului (D¢ 25, 5-10) etc. Nu
se cunoaste insa cu exactitate daca batranii si judecatorii actionau simultan sau daca fiecare isi
aveau sala lor de judecatd, sau daca judecau diferit cazuri similare — cert este ca judecatorii
profesionisti (sofetim) apar in Israel doar in perioada premonarhica si monarhicd. Nu putem sti
cu exactitate dacad batranii detineau si functia de a pune in aplicare verdictul judecdrii vreunui
caz, desi pare tot mai clar ca aceasta autoritate apartinea in vremea lui Moise doar preotilor (s
24, 14) — nu avem din pacate date istorice sustenabile care sda descrie cu claritate periplul
dezvoltarii functiei judecatoresti in Israel — detinem insa doar speculatii cu privire la tema.
Interesantd in acest scenariu devine reforma juridica a lui losafat care pe baza autoritatii Torei
reintdreste activitatea judecatoreasca in Israel, desi adeptii teoriei documentelor sustin ca
literatura deuteronomista face intentionat abstractie de reforma tocmai pentru a oferi o si mai
mare autoritate judecatorilor din cartea Deuteronomului. Este un topic bun de investigat care
poate fi contestat usor deoarece aceastd gandire competitiva dintre deuteronomism si cronici
pare a fi expresia unei eisegeze dominate de spiritul capitalist postmodern. nsa aceasta directie
de investigatie nu face obiectul cercetarii noastre. Noi, dupd cum ne-am declinat deja pozitia,
nu admitem veridicitatea teoriei documentelor. A se vedea A. ROFE, ,,The Organization of the
Judiciary in Deuteronomy”, in: P.M.M. Daviau et.alii., The World of the Aramaeans, vol. 1,
Sheffield Academic Press, Sheffield, 2001, pp. 92-112; Jeffrey H.TIGAY, ,,The Role of the
Elders in the Laws of Deuteronomy”, in: Grant Frame et.alii. (eds.), 4 Common Cultural
Heritage: Studies on Mesopotamia and the Biblical World in Honor of Barry L.Eichler, CDL
Press, California, 2011, pp. 89-90; Gary N.KNOPPERS, ,,Jehoshaphat’s Judiciary and The Scroll
of YHWH’S Torah”, in: Journal of Biblical Literature, 113 (1994), 1, pp. 59-62.
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Numeri 11, 16-25; Deuteronom 1, 9-17°°), specialistii neputandu-se decide cu
privire la acuratetea istoricd a episoadelor narative de mai sus tocmai datorita
lipsei de omogenitate a teoriei documentelor’!. Judecitorii lui Israel din perioada
premonarhicd sunt vazuti ca oficii judiciale, consecventi acestei formule con-
cluzive: ,,Si a judecat in Israel...” (Judecatori 10, 2; 12, 7-9; 15, 20; 16, 31).
Judecatorii lui Israel nu doar aplicau drept judecata, dar acestia erau persoane
strans legate de Dumnezeu. Judecétorul Otniel este descris ca fiind cel care judeca
(v5Y» — yispot) potrivit Duhului Sfant care-1 stapaneste (Judecatori 3, 10), iar
Debora este descrisd in Judecdtori 4, 4 ca fiind o prorociti®’. De aceea, acti-
vitatea judecatorilor premonarhici este dominata mai putin de latura juridica,
acestia judecau mai degraba idolatria 1n Israel restabilind prin faptele lor legatura
de comuniune dintre Yahwe si poporul Sau (Judecatori 10, 10-16). Expresia ,,a
plans catre Domnul” din 10, 10 este strigatul de pocdintad al evreilor care se
intorc spre Dumnezeu ca urmare a misiunii judecitorilor>>.

Textul amintit mai sus care descrie alegerea judecatorilor de citre Moise
(lesirea 18, 13-26) are, de asemenea, o nuantd gramaticald aparte. Ultimele doua
versete (18, 25-26) sunt oferite tocmai pentru a sublinia repetitia actiunii de
judecare a poporului. Prezenta verbelor 9% (,,judecau”) — 7382’ (,,aduceau”™)
— 1Y (,,decideau”) in progresia aceasta, spune cercetitorul A. Niccacci®,

marcheazd tranzitia dinspre narativ inspre explicativ (asa este de pilda si in

cazul textelor din lesirea 34, 29-33 sau 2Paralipomena 25, 14) oferindu-se astfel

%% Trebuie amintit in acest punct faptul ca unii cercetdtori spun ca activitatile juridice ale unei
societati trebuie intelese in contextul lor social si politic. Insa odatd cu modificirile si transfor-
marile politice apar transmutatii si in sistemul judicial unde o anume autoritate paradigmatica
poate fi augmentatd sau suspendatd. Asa este de pilda cazul lui David care regizeaza un
transfer de autoritate juridica de la un nivel socio-politic la un altul (2Rg 14, 4-21). A se vedea
Elizabeth BELLEFONTAINE, ,,Customary Law and Chieftainship: Judicial Aspects of 2 Samuel
14.4-21”, in: Journal for the Study of the Old Testament, 12 (1987), 38, pp. 47-72.

5 Hanoch REVIV, ,,The Traditions Concerning the Inception of the Legal System in Israel:
Significance and Dating”, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 94 (2009), 4,
pp. 566-575.

52 Richard SCHULTZ, ,,ud% spt”, pp. 215-216.

33 Frederick E.GREENSPAHN, ,, The Theology of the Framework of Judges”, in: Vetus Testamentum,
36 (1986), 4, pp. 391-392.

3% Alviero NIccAccl, The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose, coll. Journal for the
Study of the Old Testament Supplement Series 86, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1990,
pp- 67-68.
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criteriile obiective morale dupd care acesti judecatori alesi de Moise judecau
poporul. Sistemul judiciar din Israel se deosebea de toate celelalte sisteme juridice
ale Orientului Apropiat Antic deoarece la baza actului de judecatd (sff) statea
raportarea faptelor personale la cerintele morale ale Torei. Dreptatea actului de
judecata era egal distribuita cu actiunile fiecarui ins in parte — orice fapta care
contravenea cu dreptatea Legii era condamnata, iar in unele cazuri deosebit de
grave de conduita intervenea insugi Dumnezeu pentru pedepsirea paradigmatica
a faptasului si restabilirea ordinii Sale in popor®. In perioada Antichittii tarzii,
spune rabinul S. Hirshberg, sistemul juridic din Israel cunostea trei mari curti de
judecata: prima era curtea numita ,,Beth Din” prezidata de trei judecatori si se
ocupa cu cazuri minore de jurisprudentd; cea de-a doua ,,Sanhedrin-ul” ghidan-
du-se dupa legislatia Talmudului si a sistemului Halakha constituit dintr-un efectiv
de 23 de membri; iar cea de-a treia curte era Curtea Suprema a Israelului Antic
supranumitd si ,,Marele Sanhedrin” alcatuita din 71 de judecatori — numar preluat
din adunarea celor 70 de batrani din timpurile mozaice®. Insa odati cu institu-
tionalizarea Sanhedrinului in secolul II i.Hr. autoritatea divind a jurisprudentei
iudaice trece printr-o ampla transformare, astfel incat, autoritatea ultima a actului
judicial revine doar membrilor judecatori care detin in mainile lor toatd auto-
ritatea din cer si de pe pamant — Yahwe Judecatorul eshatologic al dreptatii este
inlocuit de paradigma judecitorului imanent®’.

Raportat strict la topicul drepturilor omului, judecatorul sofet avea res-
ponsabilitatea morala sa fie impartial judecand cu echitate drepturile tuturor
cetatenilor, dar mai ales evitand discriminarea celor devaforizati (saracii si

asupritii societitii>®). Textele clasice, in acest sens, sunt cele din Psalm 71, 4°°

55 Robert R.WILSON, ,,Israel’s Judicial System in the Preexilic Period”, in: The Jewish Quarterly
Review, 74 (1983), 2, pp. 230-231.

56 Rabbi Samuel HIRSHBERG, ,,Jurisprudence Among the Ancient Jews”, in: Marquette Law Review,
11 (1926), 1, pp. 25-26.

57 Michael WALZER, ,, The Legal Codes of Ancient Israel”, in: Yale Journal of Law & the Humanities,
4(1992), 2, p. 338.

58 Judecdtorul in Israel avea drept paradigma ultima caracterul ireprosabil al Dreptului Judecator
Yahwe, Care precum in cazul Sodomei si Gomorei, va face de fiecare data dreptate celui
credincios cici nu va da spre moarte sufletul lui cu al celui nelegiuit (Fc 18, 24-26). Insi
atunci cand la baza actului de judecatd, dreptatea Iui Dumnezeu manifestata prin mild si
iertare, este inlocuitd cu dreptatea omului, adicd cu judecatile lui subiective si arbitrare,
standardele morale ale Iui Dumnezeu (deosebirea dintre bine si rau) sunt incélcate iar cei
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si Proverbe 31, 9. Indemnul adresat regelui Lemuel din partea mamei sale
(Proverbe 31, 9) de a apara drepturile celor defavorizati si usor de discriminat
este un prerogativ de onoare a functiei judecitoresti regale. In ultima instanta,
numai regele cu judecata dreaptd mai poate face dreptate celor saraci si obiditi,
aceasta fiind de fapt o preocupare sociala a casei regale plind de respect si demni-
tate. Pentru aceastd mama enigmatica, inspiratd probabil din literatura sapientiala
iudaica, tronul regal al fiului sau nu se putea clddi cu statornicie decat numai cu
radacinile adanc infipte in dreptate si onoare, caracteristicile ordinei universale
stabilite de Dumnezeu®'. Functia verbald Qal a ridicinii sf tinteste citre sursa
ultima de autoritate 1n cazurile de judecata: Yahwe, Judecatorul intregului pamant,
El este infailibilul sofet al intregului univers (Psalm 49, 6; 95, 12-13?). In aceasti
cheie de lectura restauratoare a demnitatii umane se poate observa cel mai bine
functia de baza a lui sff — aceea de a se conforma dreptatii divine, normelor ei
morale, pentru ca judecatorii sa demareze actiuni precise de restaurare juridica
a ordinii din mijlocul unei comunitdti, apdrand pand la capat drepturile tuturor

cetitenilor®.

neputinciosi si slabi devin victimele unui sistem corupt de oranduire. Jurisprudenta contemporand a
interzis definitiv rolul de Judecator al lui Dumnezeu, toate cazurile litigioase sunt consumate
strict 1n sfera decizionald a omului profesionist. Probabil un grad mai ridicat de umanitate din
partea judecétorilor contemporani (precum cazul lui Avraam care mijlocea pentru salvarea de
la moarte a compatriotilor sdi) ar atrage si mai mult simpatia publicului. Cand judecatorul se
comportd cu mai multd ingdduintd in deciziile sale atrage si mai mult respectul subalternilor
sai; de asemenea, cand avocatii aduc marturii in fata judecatorului pentru clientii lor dominate
de-o aparare puternica, respect pentru autoritate si deschise spre rezolutii, atunci intregul proces
juridic devine mult mai maleabil pentru demnitate. A se vedea Timothy D.LYTTON, ,,Shall not
the Judge of the Earth Deal Justly?: Accountability, Compassion, and Judicial Authority in the
Biblical Story of Sodom and Gomorrah”, in: Journal of Law and Religion, 18 (2003), 1, pp.
50-55.

% Ca el sd judece cauza celui sdrac din popor, s izbdveascd copiii aflati in nevoi si si-1
zdrobeasca pe opresor” — (trad. autorului).

60 Deschideti gura, judecd cu dreptate si apara drepturile celor sdraci si in nevoi” — (trad. autorului).

%! Duane A.GARRETT, Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, coll. The New American Commentary
14, Broadman & Holman Publishers, Nashville, 1993, p. 246; Leo G.PERDUE, Proverbs, coll.
Interpretation: A Bible Commentary for Teaching and Preaching, John Knox Press, Louisville,
2000, p. 274.

62 R.Laird HARRIS et.alii., Theological Wordbook of the Old Testament, p. 948.

 G. LIEDKE, ,,u8V spt, to judge”, in: Ernst Jenni, Claus Westermann (eds.), Theological Lexicon
of the Old Testament, vol. 3, Hendrickson Publishers, Peabody, 1997, pp. 1392-1399.
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Analiza filologico-teologica a substantivului 9% sohad
»coruptie/mita”

De foarte mare importanta in problematica drepturilor omului este studierea
cuvantului 0% sohad care se traduce literar prin ,,coruptie, mitd” — mai ales in
acest punct al cercetarii noastre unde am stabilit importanta sine qua non a
judecatorilor integri la scard universald (Proverbe 31, 9). Acest substantiv se
intalneste in preajma verbului lagah care inseamna ,,a lua mita” (lesirea 23, 8;
Deuteronom 10, 17; 16, 19; 27, 25; 1Regi 8, 3; 2Paralipomena 19, 7; Psalm 14, 5;
Proverbe 17, 23; Isaia 1, 23; lezechiel 22, 12%%). Actiunea coruperii autoritatii
umane prin intermediul darurilor interesate (77%) merge mana in mana cu verbul
sillep de la radacina slp (lesirea 23, 8 — q70) care se refera la actiunea dupli-
citatii si-a distorsiondrii dreptatii (fedeq) prin intermediul mitei (sohad) — de
aceea, Dumnezeu va rosti prin gura profetului Amos urmatoarele: ,,si-au pangarit
cuvantul cuvios” (5, 10b). Campul semantic al lui 7% shd este inrudit cu notiuni
ce descriu in general rasucirea ordinei lui Dumnezeu si consecintele unei astfel
de actiuni: nedreptatea umana si justitia divind (slp); conspiratia (bf); pervertirea
justitiei (¢g/); risucirea, sugrumarea si zdruncinarea adevarului (pt/%).

Termenul sohad are ca prim inteles ideea de a darui ceva, insa de fiecare
datd cu intentia clara de a primi in schimb un favor imediat, mai mult sau mai
putin legal. Daruirea de tip sohad nu este deloc dezinteresatd, facuta dintr-o
inima sincera: in textul din 3Regi 15, 19 0% urmareste ruperea unui legamant
politic; in textul din 4Regi 16, 8 0% se oferd unui rege mai puternic drept
tribut, pentru ca acesta sa-l crute de la moarte pe un altul capturat; in textul din
Psalm 25, 10 0% este apanajul varsatorilor de sange, ale caror maini sunt pline
de mita; in textele din lesirea 23, 8 si Deuteronom 10, 17 0% se foloseste in
contextul cel mai periculos pentru apararea drepturilor omului, si anume, atunci

cand darul vizeaza mituirea judecatorilor, cand se realizeaza fapte de coruptie

% K.M. BEYSE, ,,70% sohad”, in: G.Johannes Botterweck et.alii. (eds.), Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. 14, p. 556.

% David W.BAKER, ,,n70 slp”, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International Dictionary of
Old Testament Theology & Exegesis, vol. 3, Paternoster Press, Carlisle, 1996, p. 268.
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in dauna celor mai slabi si neajutorati®®. Istoria cutumelor societitilor antice ne
aratd ca actiunea de a darui (sohad) reprezenta directa inter-relationare dintre
daruitor si primitor. in Orientul Apropiat Antic, darul nu se realiza niciodata
voluntar sau lipsit de intentii fatise — primitorul darurilor trebuia sd intoarca
favoarea, intr-un fel sau altul, altfel era etichetat ca lipsit de intelepciune si
imprudent — iar aceasti lipsd de etica il putea costa viata®’.

Profetii evrei de dinainte de exil denuntau deseori coruptia judecatorilor
lui Israel, atacand astfel lacomia lor si oprimarea saracilor (Isaia S, 7; leremia
22, 13; Amos 5, 7; 6, 12) — fapte care atrdgeau mania lui Dumnezeu, pentru ca
facatorii lor nu doar ca incilcau o norma morald comuna, ci aduceau afront sfin-
teniei lui Yahwe®®. Profetul Amos este unul dintre cei mai vehementi contestatari
ai coruptiei din Israel, el descrie cu lux de detalii coruptia sociald din timpul
sau, cat si lipsa de orice norma etica in comportamentul opresiv al celor puternici.
Acestia exploatau peste masurd sclavia (2, 6; 8, 6); inselau oamenii in schim-
burile de marfuri (8, 5); 1i cumparau chiar si pe judecétori, astfel incat, cel sdrac
sd nu mai aiba nici o sansa de scapare (2, 7; 5, 10) — din pricina tuturor acestora,
dreptatea si onoarea ajunseserd in poporul lui Dumnezeu doud valori desuete,
ba chiar urate de toti (5, 10°). Profetii Osea si Iezechiel au dezvoltat tema coruptiei
in Israel punctand si dimensiunea spirituald a problemei, evreii corupandu-si
spiritul cu practicile idolatre adoptate de la popoarele pagane din preajma —
atrigand prin aceasta pedeapsa lui Dumnezeu asupra lor (lezechiel 16, 337°).

Condamnarea acestor practici de coruptie devenisera un fapt cat se poate
de real in Israel, mai ales in mesajul sever al profetilor (Isaia 1, 23; 5, 23; 33,

15; Ilezechiel 22, 12; Miheia 3, 11). Isaia puncteazd deznodamantul opresiv al

% Samuel Prideaux TREGELLES, Gesenius’ Hebrew-Chald to the Old Testament Scriptures, Rome,
1846, p. 813; William L.HOLLADAY, A Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament, E.J. Brill, Leiden, 2000, p. 365.

¢ Michael L.GOLDBERG, ,,The Story of the Moral: Gifts or Bribes in Deuteronomy”, in:
Interpretation: A Journal of Bible and Theology, 38 (1984), 1, pp. 16-18.

% Xavier LEON-DUFOUR, Vocabular de Teologie Biblicd, p. 168.

% Bruce E.WILLOUGHBY, ,,Amos, Book Of”, in: David Noel Freedman (ed.), The Anchor Yale
Bible Dictionary, vol. 1, pp. 203-212.

Mary J.EVANS, ,,Hosea, Book Of”, in: Kevin J.Vanhoozer, Dictionary for Theological
Interpretation of the Bible, pp. 309-310.
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darurilor pentru coruptie (33, 15b’"), iar psalmistul faptele rusinoase ale oame-
nilor corupti (Psalm 25, 10 — zimma). Profetul Moise condamna si el sohad-ul,
aratand gravitatea morald a acestei practici contrare ordinei lui Dumnezeu (Deutero-
nom 27, 25) si consecintele ei nefaste (Deuteronom 16, 19; 1Regi 8, 3; Proverbe
17, 237%). In textul paradigmatic din Deuteronom 16, 18-20: (,,In toate cetitile
tale, pe care Domnul, Dumnezeul tau, ti le da, iti vei pune judecatori [sofetim] si
condeieri, dupa semintii, ca sa judece poporul cu judecatd dreaptd [mispat tedeq].
Ei nu vor face abateri [lotateh] de la judecata, nu vor cata la fata omului si nici

nu vor primi daruri [sohad], caci darurile orbesc ochii inteleptilor si stramba

pricinile dreptilor. Pe cel drept cu dreptatea sa-1 urmaresti, pentru ca voi sa traiti
si sd intrati si sa mosteniti tara pe care Domnul, Dumnezeul tau, ti-o da”), Moise,
spune rabinul J.H. Tigay, le porunceste celor insarcinati cu adjudecarea, nu cu
conducerea poporului, sa evite nepotismele de orice fel in locurile de judecata,
poporului In schimb, revenindu-i responsabilitatea sa-i denunte pe judecatorii
santajabili”®. Porunca mozaici este impartita tripartit: ,,s nu pervertesti dreptatea”;
,»sa nu dai dovada de partialitate” si ,,s4 nu accepti mita” (trad. autorului) —
stalpii de rezistenti ai sistemului judicial iudaic de inspiratie divini’.

Aceste derapaje morale ale sistemului juridic evreiesc anuntau iminenta
venire a Dreptului Judecator Mesia Care va desavarsi fragilitatea dreptatii,
venind ca un Principe integru, Tmpartind tuturor judecati drepte, restauratoare
(Psalm 44, 4; 71, 1; Isaia 9, 6; 11, 4; Ieremia 23, 5'°). Dumnezeu insusi in
calitatea Sa de Judecator nemitarnic este paradigma de plecare, caci El a spus
clar cd nu va accepta niciodatd mitd din partea omului (Deuteronom 17, 2;
2Paralipomena 19, 7; Psalm 14, 5) — modelul acesta trebuia copiat si implemen-
tat in toate structurile sociale ale lui Israel, mai ales intru apararea drepturilor

saracilor, strainilor, vaduvelor si orfanilor — céci Yahwe le-a dovedit clar celor

I Cel ce bate palma doar dacd primeste mita [sohad] si nu doreste sd audd despre virsatorii de
sange...” — (trad. autorului).

2 K.M. BEYSE, ,,10% sohad”, p. 557.

3 Jeffrey H.TIGAY, Deuteronomy, p. 160; J.G. MCCONVILLE, Deuteronomy, coll. AOTC 5,
InterVarsity Press, Downers Grove, 2002, p. 281.

7# Christopher WRIGHT, Deuteronony, coll. New International Biblical Commentary 4, Hendrickson
Publishers, Peabody, 1996, pp. 204-205.

75 Xavier LEON-DUFOUR, Vocabular de Teologie Biblicd, p. 168.
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aflati la conducere ca acesti defavorizati se bucurau de-o atentie speciala din
partea Lui (Deuteronom 10, 17-287°).

Analiza filologico-teologica a substantivului 7 din ,,pledoarie”

Substantivul in masculin 7 din, important si el pentru arealul drepturilor
omului in Vechiul Testament, are ca prim sens ideea de pledoarie pentru o
anume cauza intentata in procesele de judecata (Deuteronom 17, 8; leremia 30,
1377). Termenul implicd declararea vinovitiei respectiv nevinovitiei in instant,
coroboratd cu pedepsirea, respectiv achitarea celui in cauza (lov 36, 17; Psalm
75, 9), dar si judecarea cazului potrivit dreptatii Legii fara a favoriza vreo parte
implicati in proces (Estera 1, 13; Psalm 139, 12-13; Proverbe 20, 87%).

La functia verbala Qal, radacina din apare de 4 ori: in Facerea 15, 14,
Dumnezeu spune cé va judeca (dan) neamul ce-1 va robi pe Israel; in Facerea
30, 6, Dumnezeu a facut dreptate (dan) in cazul lui Rahela; in Facerea 49, 16,
ridicina din apare cu sensul de ,,a guverna” (vadin’®), iar in Deuteronom 32, 36
se spune ci Dumnezeu va pleda (yadin) pentru cauza poporul Sau®’.

Rédacina din in forma ei prezentd in Vechiul Testament vine din literatura
ugaritica, adoptand sensurile ei. Atat din cat si spt, desi apar mai mereu inter-
conectate la nivel frazeologic, nu implica neapdrat un raport de sinonimie.
Ocurenta substantivului din este de 24 de ori in Biblia ebraica unde de fiecare
datd este folosit in context juridic, exceptie facand textul din Proverbe 22, 10
unde radacina din este conjugata sub forma madon care inseamna ,,conflict”,

avand paralela substantivul galon care se traduce prin ,,abuz”. In astfel de cazuri,

76 Michael A.GRISANTI, J.Clinton MCCANN, ,,71% shd”, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New
International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 4, p. 75.

77 Francis BROWN et.alii., The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, p. 192.

78 James SWANSON, A Dictionary of Biblical Languages: Hebrew Old Testament, Logos Research
Systems, Ouk Harbor, 22001.

7 In textul biblic din Fc 6, 3 radacina din apare sub forma de yadon ,,a pastra”. Desi este foarte
greu de precizat etimologia acestui termen (akkadiana, asiriand, mesopotamiand), totusi, specialistii
inclina sa creada ca sinonimul puhu ,,substitut” este cea mai sigurd explicatie pentru acest
dinanu, un veritabil crux interpretum al Vechiului Testament. Cu sensul de expiatiune se pare
ca enigmaticul dinanu Tmpartaseste acelasi inteles cu sumerianul sagil, care aminteste in cronici
despre substitutia regelui sumerian antic Enlilbani. A se vedea E.A. SPEISER, ,,YDWN, Gen 6, 3”,
in: Journal of Biblical Literature, 75 (1956), 2, pp. 126-127.

80 E.J. PENTIUG, ,,Judge”, in: T.Desmond Alexander, David W.Baker, Dictionary of the Old Testament:
Pentateuch, IVP Academic, Downers Grove, 2003, p. 484.
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radacina din is1 pierde dimensiunea juridica, transformandu-se in actiuni ce tin
de sfera certurilor, disensiunilor (2Regi 19, 10; Eclesiastul 6, 10%").

Cu aplicatie rezervata doar activitatilor umane, 1°7 din apare frecvent in
pasaje legate de apararea drepturilor oamenilor defavorizati social (Psalm 71, 4;
Proverbe 31, 9). Profetul Ieremia vorbeste si el despre pledoaria cu succes (danu)
in apararea celor orfani (5, 28); tribul lui Dan este insarcinat sa isi apere (dan)
poporul cu tenacitatea unei muscaturi de sarpe (Facerea 30, 6), iar marele preot
losua, din perioada post-exilicd, era autorizat sa apere (tadin) cauza de la Templu
(Zaharia 3, 7). In concluzie, implinirea tuturor acestor indatoriri, mai ales
apararea drepturilor celor defavorizati, nu este doar o porunca de indeplinit, ci
mult mai mult decat aceasta, este esenta cunoasterii lui Dumnezeu Cel Care este
Drept (leremia 22, 16%%).

Dimensiunea exegetica si teologica a notiunii de ,,dreptate” (P73
tedeq)

Notiunea de ,,drept/dreptate” in limbajul Vechiului Testament are o semiotica
bogata, atat din perspectiva semanticd, dar mai ales teologica. Abordata notiunea
dintr-un unghi semantic, trebuie sa pornim de la raddcina p7X (¢dg) care detine o
ocurentd vasta (aproximativ 523 de locuri vechitestamentare), radacina fiind
tradusd prin ,,a fi drept”. Tocmai de aceea, se apeleazi la grupul de termeni
bine delimitati care se traduc in general prin: substantivul p7¥ fedeq ,,dreptate”,
femininul 77X fedaga ,,dreaptd”, verbul p1¥ fadaq ,,a face dreptate”, adjectivul

»7% tadiq ,,drept®®”. Termenul ,,dreptate” (fedeq) la nivel semantic se apropie

81 Temba L.J.MAFICO, ,,Judge, Judging”, in: David Noel Freedman (ed.), The Anchor Yale Bible
Dictionary, vol. 3, pp. 1104-1106.

82 Richard SCHULTZ, ,,7°7 dyn”, in: Willem A.VanGemeren (ed.), New International Dictionary
of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 1, Paternoster Press, Carlisle, 1996, p. 939.

8 Biblistul N.H. Snaith propune totusi o traducere a radécinii fdq tinand cont de faptul ci ea face
referire mai degraba la afilierea fatd de un standard moral universal aplicabil, semnificatia originala
se refera la actiunea de a fi drept, de a te supune unei norme. A se vedea Norman H.SNAITH,
The Distinctive Ideas of the Old Testament, Schocken Books, New York, 1964, p. 73.

8 B. JOHNSON, ,,p78”, in: Heiny-Josef Fabry, Helmer Ringrren (eds.), Theologisches Wérterbuch
zum Alten Testament, Band VI, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, 1989, p. 903. Adjectivul
tadiq (,,drept, implinitor al Legii”) cu radacina ¢tdg vizeaza un standard etic de raportare (Fc.
15, 6; 18, 19; 30, 33; Lv 19, 15. 36; Ps 72, 1; 144, 17). Printr-o tranzitie naturald fedeg ajunge
sa defineasca acel standard moral prin care Dumnezeu masoara conduita umana (Is 26, 7). De
aceea, oamenii trebuie sa faca dreptate mai ales in umblarea lor cu Dumnezeu (Fc 6, 9; 18, 19;
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de multi alti termeni vechitestamentari: corectitudine, sfintenie, echitate, per-
fectiune® etc. Are ca prim sens un inteles juridic, omul drept fiind in prima
instantd cel care se supune unui cod legislativ, insa fedeq devine mai apoi un
standard moral in Intreaga lume a Vechiului Testament, standard care este de fapt
natura si vointa lui Dumnezeu®® (Psalm 144, 17a: ,Drept (fadiq) este Domnul in
toate cdile Sale”). Mai mult decat atat, structura semantica a lui tdg (masculinul
tedeq) surprinde in primul rand dreptatea lui Dumnezeu si ordinea cosmica
creati de El [Psalm 84, 11], ca principiu mantuitor al creatiei®’, aflaindu-se
mereu in legdturd cu termenii AR7 intelepciune si VYN judecata; iar femininul

tedaqa are In componenta sa aspectul practic al relationdrii, comuniunii cu

Ps 118, 121; Pr 1, 3). Obligatia conformarii constante la standardele etice ale Legii lui
Dumnezeu le revine 1n primul rand conducatorilor politici si religiosi (2Rg 8, 15; Ecl 5, 8; Ir
22, 15), care trebuie sa faca mereu dreptate, aparand pretutindeni drepturile oamenilor celor
defavorizati din Israel, avand drept paradigma pe Insusi Dumnezeu (3Rg 8, 45; 2Par 6, 35; Ps
9,4-5; 139, 12). A se vedea J.D. Douglas, Dictionar Biblic, p. 402.

85 Xavier LEON-DUFOUR, Vocabular de Teologie Biblicd, p. 166-168. De asemenea, ridicina tdg
detine o plaja larga de sinonime, toate fiind complementare cu semantica cuvantului ebraic berit
»Legamant”. Asezat in sintonie cu relatiile inter-sociale, fdg poate fi asezat alaturi de verbul
,»a crede” (aman), de substantivele ,,mila” (hesed) si ,,pace” (salom), dar si de adjectivele
»credinciosie” (emef) respectiv fidelitate (emunah). Prin aceastd semantica se exprima principiul
relatiei comunionale dintre Dumnezeu si om (Ne 9, 33; Ps 39, 11; 95, 13; 142, 1; Os 2, 21) sau
a relatiei dintre Regele David si Yahwe (3Rg 3, 6), a relatiei regelui cu poporul siu (Is 11, 5)
sau chiar a relatiilor comunionale dintre oameni (/Rg 26, 23; Pr 12, 17; Is 1, 26; 26, 2; 59, 4).
Dreptatea si pacea sunt indicatorii ordinei interioare si sociale (Ps 34, 27; 84, 10-11), iar
adjectivul salem, alaturi de dreptate, exprima corectitudinea masuratorilor in activitatile comer-
ciale publice (Dr 25, 15). In raport cu mila si compasiunea, dreptatea exprimi sentimentul de
iubire, simtamant foarte apropiat de mila Iui Dumnezeu (Fc 43, 30; IRg 3, 26; Am 1, 11).
Dreptatea intrd de asemenea in legdturd organica cu mantuirea, actiunea salvatoare a lui Dumnezeu
(Ps 70, 2;97,2; 118, 123; Is 62, 1). Substantivul ,,dreptate”, aldturi de adjectivul ,,drept”, scot
in evidentd caracteristica esentiald a lui Dumnezeu, aceea de a fi drept prin excelentd, iar cei
care doresc sa-1 semene trebuie sa umble in cdile dreptatii (Dt 9, 5; 32, 4; Ps 5, 8; 31, 8; 118,
137, Pr 29, 27). Cea mai importantd relatie a radacinii fdq este cu ,judecata” (mispat).
Relationarile dintre fedeq si mispat apar de aproximativ 80 de ori in Biblia ebraicé, ele avand
un puternic continut relational, complementar (D¢ 33, 21; Is 5, 7; 28, 17; Ir 22, 3; Am 5, 7).
Dumnezeu in infatisarea Sa de Rege al lui Israel judeca intreg pamantul cu dreptate (2Rg 8,
15; 3Rg 10,9; Is 5, 7; Ir 9, 23; Iz 18, 5), El va umple intreg Sionul cu dreptate si judecata si-i va
mantui pe toti cei care se vor intoarce cu pocainta spre caile Lui (Is 1, 27; 33, 5; Am 5, 24). A se
vedea George-Codrut TAPCIUC, Nofiunile de Dreptate si Judecatd in Vechiul Testament, pp. 29-30.

8 R.Laird HARRIS et.alii., Theological Wordbook of the Old Testament, p. 752.

87 Dreptatea lui Dumnezeu este asociatd si cu tema mantuirii (¥¢”), Yahwe va aduce riascumparare
prizonierilor si eliberare celor oprimati (Is 51, 5: ,,Dreptatea Mea este aproape, vine mantuirea
[vw] Mea si bratul Meu va face dreptate popoarelor, intru Mine vor naddjdui tinuturile cele
departate, ca de la bratul Meu asteapta scaparea”), aceasta pentru cd Dumnezeu este, mai
presus de toate, dragoste (Pr 21, 15). A se vedea Leland RYKEN et. alii., Dictionar de imagini
si simboluri biblice, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2011, p. 269.
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Dumnezeu si Legea Sa. Prin intermediul Legadmantului, termenul fedaga cuprinde
o paleta largd de sensuri, care surprind toate principiul general al mantuirii oferita
de Dumnezeu tuturor oamenilor®®,

Un sinonim al lui P7¥ fedeq este si cuvantul "W yasar — cel care descrie
actiunea unui comportament drept Tnaintea lui Dumnezeu (Deuteronom 6, 18a:
,»3a faci ceea ce este placut si bun [yasar] in ochii Domnului, Dumnezeului
tau”). Din perspectiva juridica yasar se folosea in Israel pentru a descrie ceea ce
era nevinovat si drept raportat la Lege, standard moral pe care toti evreii inclusiv
judecatorii trebuiau sa-1 urmeze (/Regi 12, 23). Acest W yasar 1i vizeaza clar
pe cei insdrcinati cu apdrarea drepturilor omului in Israel (Psalm 57, 1; 74, 2).
Aceastd judecatd orientatd pe yasar, insemna proclamarea unui verdict final In
favoarea celui care se dovedea a avea dreptate, respectandu-se astfel Legadmantul
lui Dumnezeu (Maleahi 2, 6), prin care Yahwe pastra dreptatea si mantuirea in
mijlocul poporului Siu prin intermediul slavei Sale®.

Prin urmare, abordata notiunea dintr-un unghi teologic, avem de-a face cu
dreptatea Iui Dumnezeu cea care inspira efectiv spre lucrare dreptatea omului.
In ceea ce priveste dreptatea lui Dumnezeu, termenul fedeg intra in stransa
conexiune teologico-eshatologica cu termenii hesed ,,mild/iubire” si mispat
»judecatd”. Cand Dumnezeu judeca potrivit dreptatii Sale, cei vrasmasi sunt
pedepsiti (Deuteronom 33, 21), iar poporul credincios se bucura de izbanda
eliberarii de sub jugul asupritor (Judecatori 5, 11; 1Regi 12, 6; Miheia 6, 3).
Dupa eliberarea din Egipt, Israel a crezut in Yahwe si in profetul Sau Moise
(lesirea 14, 31), libertatea poporului se datora dragostei loiale (hesed) a lui
Dumnezeu, caci El isi rascumparase (qanah — lesirea 15, 16) poporul, evreii
experimentand mantuirea lui Dumnezeu (yesuat Elohim — lesirea 14, 13). Yahwe
era de atunci Rascumparatorul (goel) lui Israel in fata tuturor neamurilor
(lesirea 6, 6), Care prin minuni mari l-a izbavit pe poporul Sau (am YHWH —
lesirea 6, 7; Levitic 26, 12) de robia Egiptului®.

8 George-Codrut TAPCIUC, Notiunile de Dreptate si Judecatd in Vechiul Testament, pp. 26-217.

% R.Laird HARRIS et.alii., Theological Wordbook of the Old Testament, pp. 417-418.

% Walter C.KAISER, Spre teologia Vechiului Testament, trad. de Otniel Veres, Ed. Ficlia, Oradea,
2014, p. 136; Brevard S.CHILDS, Biblical Theology of the Old and New Testaments, Fortress
Press, Minneapolis, 1992, pp. 138-140.
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Insa dreptatea lui Dumnezeu pedepseste si pe Israel atunci cand acesta
deliberat alege sa se lepede de Legea sfanta (Isaia 5, 16; 10, 22; Amos 5, 24),
crutandu-1 de la moarte pe cel ramas credincios Domnului (3Regi 8, 32; leremia
9,23; 11, 20; 23, 6). In literatura poetica se observa cel mai bine raportul dintre
dreptatea si mila lui Dumnezeu (Psalm 9, 4; 35, 11; 50, 16; 95, 13; 118, 40;
129, 3-4), iar in Pentateuh putem vedea cum dreptatea divind se manifesta
fata de cel strain si necdjit cu o dragoste aparte (Deuteronom 10, 18). Contrar
asteptarilor juridice ale lui mispat, Dumnezeu Isi manifesta dreptatea prin acte
de binefacere, de milostivire, de prelungire a vietii, depdsind prin Bunétatea Sa
toate asteptirile omului (Neemia 9, 7-8; Psalm 65, 5-6; 110, 3; 144, 7. 17°").
Potrivit scrierilor rabinice, teonimul Elohim este un nume al lui Dumnezeu ce
exprima rolul de Judecator din perspectiva eshatologica, iar tetragrama YHWH,
in schimb, trimite citre atributul milostivirii divine®?.

In ceea ce priveste dreptatea juridica a omului, termenul fedeg poate fi
intalnit si in cazul prozaic al contractului dintre Iacov si socrul sau Laban in
chestiunea pastoririi oilor (Facerea 30, 33). De asemenea, in chestiuni legate de
comert, Moise 1si instruieste poporul sa fie drept, masurand cu greutati corecte
(Levitic 19, 36; Deuteronom 25, 15), insistand asupra judecatorilor lui Israel
sa judece cu dreptate evitand orice forma de coruptie (Deuteronom 16, 18-20).
Dreptatea omului trebuie mereu sd se conformeze dupa standardul dreptatii Legii
lui Dumnezeu (Deuteronom 32, 4; Psalm 88, 14; Isaia 26, 7; Sofonie 3, 5), aici
tedeq facand distinctia Intre ceea ce exprima voia lui Dumnezeu si activitatile
ce rezulta din aceasta. Dreptatea, in intelesul ei biblic, este prin excelenta o tra-
satura specifica a lui Mesia (Isaia 9, 7; Zaharia 9, 9), dar ea este, de asemenea,
si un atribut al omului care incepe intotdeauna cu starea de sfintenie®® (Miheia
6, 8). Prin urmare, omul sfant este omul drept (tadig) inaintea lui Dumnezeu.

Dreptatea (fedeq) si sfintenia (gados) stau la baza demnitatii umane, ele fiind

doui realititi facilitate de respectarea Legdmantului (berif) cu Dumnezeu®.

1 Xavier LEON-DUFOUR, Vocabular de Teologie Biblicd, pp. 168-172.

92 Geoffrey WIGODER, Enciclopedia Iudaismului, p. 180.

% J.D. Douglas, Dictionar Biblic, pp. 401-402.

%% Scopul eliberdrii poporului din Egipt a fost riscumpdrarea lui din robie, ca si poati liber si-i
slujeasca in sfintenie lui Dumnezeu (s 3, 12; 6, 6-8; 19, 4-6). Cadrele inchinarii (772¥R) erau
facilitate de incheierea Legamantului care, spre deosebire de cel juridic de tip suzeran-vasal,
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Continutul pozitiv al Legdmantului este dat de realitatea lui sesed, adica a milei
lui Dumnezeu pentru poporul Sau si pentru intreaga lume, hesed functionand in
limbajul ebraic ca paraleld pentru berit. De asemenea, dreptatea lui Dumnezeu
(tedeq) este cealalta parte pozitiva a Legamantului: hesed exprima deschiderea
abundenta a darurilor lui Dumnezeu, iar fedeq se refera la forma si consecintele
pozitive ale ordinii universale stabilite. Yahwe Isi demonstreazi dreptatea prin
intarirea Legamantului Sau cu Israel: ,,Dreptatea Lui raméane 1n veacul veacului...
El pururea va avea grija de Legamantul Sau” (Psalm 110, 3b. 5b). Desi, atat
pentru dreptatea omului, cat si pentru dreptatea lui Dumnezeu, textul masoretic
foloseste cuvantul p7¥ fedeq, este evident ca dreptatea si milostivirea lui Dumnezeu
sunt incomensurabile in raport cu cele umane. Dumnezeu isi manifesta dreptatea
prin sustinerea creatiei Sale, iar dreptatea omului prin faptul ca respecta ordinea

cosmica a Creatorului’.

Dimensiunea exegetica si teologica a notiunii de ,,Legamant”

(N2 berit) cu speciald referinta asupra evenimentului Sinai

Notiunea ebraicd de berit are ca inteles prim ideea de aliantd, o strategie
politica des intdlnita la popoarele antice. Etimologia cuvantului este nesigura,
poate proveni din akkadianul burru care inseamna ,,a stabili o alianta legald”,
sau chiar din rdddcina semitica brh care are de-a face cu mancarea si bautura in
cadrul unor ceremonii ritualice’.

Alaturi de berit exista si alti termeni sinonimici care sunt folositi in con-
textul legamantului: akheb ,,a iubi”; hesed ,,dragoste, mila, solidaritate prin legamant”;
tova ,bunatate, prietenie”’; salom ,pace, prosperitate prin legdmant”; yada ,,a

sluji cu credinciosie in conformitate cu legdmantul” — termeni care, cu exceptia

acesta dintre Yahwe si Israel, era un Legamant al comuniunii de iubire, evreii fiind adoptati
intr-o relatie filiala cu Dumnezeu (Is 4, 22; Dt 8, 5). Yahwe nu era doar suzeranul poporului,
ci mai ales Tatal lor. A se vedea William DYRNESS, Teme ale Teologiei Vechiului Testament,
trad. de Ruben Ologeanu, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2010, p. 130.

% G.Johannes BOTTERWECK et.alii., Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 12,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2003, pp. 259-260; T.Desmond ALEXANDER,
New Dictionary of Biblical Theology, Inter-Varsity Press, Leicester, 2000, p. 741.

% R.Laird HARRIS et.alii., Theological Wordbook of the Old Testament, vol. 1, p. 128.
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lui hesed, toti pot fi asociati cu terminologia tratatelor de aliantd ale Orientului
Apropiat Antic”’.

De asemenea, diferite verbe sunt folosite in legatura cu berit. Expresia
karat berit ,,a tdia un legdmant” indica ritualul antic de sacrificare a unui animal
cu ocazia incheierii unui legamant. Multe alte verbe sunt folosite: hegim ,,a stabili”;
natan ,,a da”; higgid ,,a declara”; nisba ,,a jura”; heemid ,,a confirma”; sivva ,,a
porunci”; sam ,,a face”. Alte verbe sunt folosite pentru a exprima participarea
omului simplu la legdmant: bo ,,a intra intr-o relatie de Legamant cu Domnul”
(2Paralipomena 15, 12); abar ,,a intra intr-o asemenea relatie” (Deuteronom 29,
1-2), respectiv amad care inseamna ,,a fi intr-o relatie stabilitd prin legdmant”.
Pentru a sublinia respectarea legamantului, textul ebraic foloseste doud verbe
specifice (nasar si samar); iar pentru ruperea legamantului, sunt folosite urma-
toarele verbe: sakah ,,a uita”; abar ,,a incalca”; maas ,,a dispretui”’; parar ,,a rupe”;
saqar ,,a fi fals fatd de”; hillel ,,a profana”; sahat ,,a corupe”™”.

Legamantul incheiat de Dumnezeu cu poporul Sdu stipuleaza conditiile
sine qua non a comuniunii dintre Yahwe si Israel, ele fiind retinute de Tora.
Practic, toate legile Vechiului Testament pot fi citite in cheia unor responsabilitati
aplicate omului in contextul precis al Legamantului, cel care il leagad pe evreu
de Dumnezeu si de semenul siu (lezechiel 18°°). In acest sens, berit devine
paradigma intelegerii actiunii proniatoare a lui Dumnezeu in creatie si implicit
modul prin care El pregiteste mantuirea pentru tot omul'”. Tema Legdmantului
de pe Sinai este punctul de plecare al intregii gandiri religioase iudaice, deose-
bindu-se clar de toate religiile pdgane orientate spre divinizarea naturii. Acest
berit nu este un pact intre egali, Yahwe hotaraste liber sd Se dedice strict lui
Israel, oferindu-i acestuia conditiile unei astfel de comuniuni. Planul Legamantului
lui Dumnezeu este exprimat in termeni foarte precisi: ,,Acum, daca veti asculta
de glasul Meu si veti pazi Legamantul Meu, voi Imi veti fi Mie popor ales dintre
toate neamurile, ca al Meu este tot pamantul; Imi veti fi preotie imparateasca si

neam sfant!” (lesirea 19, 5-6a). Legamantul lui Dumnezeu impune urmatoarele

7 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 862.

% J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 862.

% H.F. van RoOY, ,,Ezekiel 18 and Human Rights”, in: Verbum et Ecclesia, 21 (2000), 3, p. 658.

100 Koos VORSTER, ,,Kingdom, covenant, and human rights”, in: In die Skriflig / In Luce Verbi,
51(2017), 2, p. 4.
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conditii ce trebuie respectate de fiecare persoand in parte: cultul este inchinat doar
lui Yahwe interzicandu-se orice forma de idolatrie (lesirea 20, 3; Deuteronom
5, 7), dar si de alianta politica cu neamurile din preajma (lesirea 23, 24); Israel
va trebui sd accepte toate hotdrarile lui Dumnezeu care ii vor ghida intreaga
existenta (lesirea 19, 7-8); Israel va trebui sa asculte de Yahwe pentru a se putea
impartasi de toate binecuvantarile pamantului, altfel, daca se va dovedi a fi
duplicitar in implinirea Legdmantului, atunci nu-i va raméane decét blestemul si
lepadarea (lesirea 23, 20-33; Deuteronom 28; Levitic 26'"). Exact in respectarea
termenilor Legamantului sta intreaga demnitate a omului, acesta beneficiind de
slava prezentei Creatorului in mijlocul sau, devine o persoand binecuvantata
cu drepturi primite in dar pentru ca traind vizavi de ele cu responsabilitate si
credinciosie, sa se bucure de mantuirea adusa de Unsul lui Dumnezeu lisus
Hristos.

Prin urmare, din prisma Legamantului (berit), dreptatea (fedeq) este legatd
in mod categoric de Lege (fora) — iar in aceasta ecuatie aspectul juridic care
expune doar existenta unei aliante teologico-politice Intre Dumnezeu si om,
manifestatd prin binecuvantare/pedeapsa, se eludeaza facand loc adevaratei dimen-
siuni a lui berit yhwh — comuniune méantuitoare pentru om (leremia 31, 31-33).
Totusi, sfera Legamantului este mult mai largitd decat pare, inca de la creatia
omului, Dumnezeu are comuniune de iubire cu acesta (Facerea 2, 15) Instiin-
tandu-1 imediat dupa cadere despre existenta in planul lui Dumnezeu a unui
legdmant de mantuire pentru el si urmasii acestuia (Facerea 3, 15). Prin lega-
mintele incheiate cu Noe, cu Avraam, cu Moise si cu Intreg poporul, Domnul

Isi reveleazi voia Sa citre Isracl — aceea de a-1 mantui (Jesirea 20, 1; 21, 1'%%).

Concluzii

Traducerea campului semantic al notiunii de ,,drept” (mispat) in Vechiul
Testament, cu stricta aplicabilitate asupra sferei umane in general, este o sarcina
cat se poate de dificila datorita complexitatii termenilor inruditi. Drepturile, cu

aplicabilitate stricta doar in zona sferei umane, apropiindu-se ca sens de intelegerea

101 Xavier LEON-DUFOUR, Vocabular de Teologie Biblicd, pp. 356-357.
192 George-Codrut TAPCIUC, Notiunile de Dreptate §i Judecatd in Vechiul Testament, pp. 115-116.
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moderna a conceptului ,,drepturile omului”, intra in stransa legaturd cu o nuanta
juridica a termenului mispat — care vizeaza in unele cazuri drepturile unor grupuri
ce trebuie respectate prin Lege: drepturile fetelor (/esirea 21, 9); orfanilor,
vaduvelor si strainilor (Deuteronom 10, 18; 24, 17; 27, 19); preotilor (Deuteronom
18, 3; 1Regi 2, 13); intailor-nascuti (Deuteronom 21, 17); regilor (/Regi 8, 9-11;
10, 25) etc. De asemenea, se vizeaza si dreptul celor ce iubesc Numele lui
Dumnezeu (Psalm 119, 132) sau dreptul profetului la mantuire si mostenire
(leremia 32, 7-8; lezechiel 21, 27[32]).

In complexitatea semantici a drepturilor omului, intilnim termeni cu
conotatii juridice ca: fadic (,,drept, implinitor al Legii”) cu radacina fdc care
vizeaza un standard etic de raportare (Facerea 15, 6; 18, 19; 30, 33; Levitic 19,
15; 19, 36; Psalm 72, 1; 145, 17); safat (,,a judeca”) folosit in textele din Psalm
72, 4; Proverbe 31, 9 in cazul judecatorului ce apara drepturile celui sdrac si
asuprit; din (,,a administra pe baza unor legi, a pleda pentru cauza cuiva”) folosit
in teologia profetilor, atat pentru administrarea drepturilor oamenilor de rand,
cat si pentru treburile de la Templu (Psalm 139, 12; leremia 5, 28; 21, 12; 22,
16; Zaharia 3, 7).

De asemenea, Intalnim termeni cu conotatii morale ca: yasar — un termen
tehnic folosit 1n cartile istorice, pentru a desemna actiunea placutd in ochii lui
Dumnezeu, concept intalnit in textele urmatoare (Deuteronom 6, 18; 12, 28; 13,
18-19; IRegi 11, 38; 14, 8; 15, 11; 22, 43; 2Regi 12, 2-3; 2Paralipomena 14, 1-
2; 20, 32; 24, 2); tedeq/tedaqa — termenul clasic pentru descrierea omului drept
inaintea lui Dumnezeu, in cartile profetice, subliniindu-se totodatd legdtura
duhovniceasca, mantuitoare dintre Yahwe si poporul Sau, legatura comunionala
in baza Legamantului prin care se depdseste stricta raportare juridica (Isaia 1,
27; 10, 2; 28, 26; leremia 17, 11; 49, 12; 61, 8; Osea 2, 21; Miheia 3, 1; Sofonie
2, 3; 3, 5). Putem spune ca termenii fedaca si mispat — referindu-se la dreptatea si
judecata lui Dumnezeu, dincolo de faptul ca sunt sinonimi in plan duhovnicesc,
ei reprezinta si lucrarea de desavarsire a omului in contextul asteptarii Intruparii
Mantuitorului lisus Hristos. Tocmai de aceea, din prisma dinamicii semantice a
drepturilor, suntem indreptatiti sa credem ca din perspectiva istoriei mantuirii,
termenii analizati mai sus, in toatd complexitatea lor filologica si teologica,

converg spre unul singur: "7 — sfintenia lui Yahwe, ea fiind reperul ultim al
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demnitdtii umane (Levitic 19, 2b: ,Fiti sfinti [gedosim], ca sfant [gados] sunt
Eu, Domnul, Dumnezeul vostru!”).

Drepturile omului au fost lasate de Dumnezeu pentru ca fiecare persoana
sa aibd sansa de a-L cunoaste pe Dumnezeu, iar cunoscandu-L pe El, sa se
sfinteascd in permanentd — stare duhovniceasca din punctul careia, juridicul
facilitat de dreptul (mispat), in sine, devine transfigurat. Pana cand omul atinge
starea sfinteniei, drepturile omului au doar un caracter tranzitoriu: de la juridic
(mispat) la comunional-soteriologic (berit). Aceasta este dinamica semantica a
istoriei mantuirii cu aplicabilitate stricta in sfera Vechiului Testament.

Este de fapt, daca ne uitdm atenti, o altd nuanta exegetica a ceea ce spuneau
sfintii nostri parinti, cand vorbeau deschis despre demnitatea omului si mantuirea
lui. Sf. Ignatie Teoforul in epistola sa trimisa catre filadelfieni spune cd Dumnezeu
in Vechiul Testament pe toate cele ascunse ale Sale le-a dezvaluit arhiereilor
prin Tora (cea care cuprinde si drepturile oamenilor), pentru ca toti sa aiba
comuniune cu Creatorul lor'®. Sf. Policarp al Smirnei in epistola sa citre
filipeni, vorbeste despre Dumnezeu ca fiind Judecatorul tuturor oamenilor, Care
va mantui pe toti cati implinesc poruncile Sale si iubesc dreptatea Imparatiei
Cerurilor'®. Cand afirmam mai sus ci drepturile omului fiind date ca o cale
spre ajungere la desavarsire, ele nu pot avea un hotar sau o perioada de timp
care sa se intinda la nesfarsit, aveam in minte ceea ce zicea Sf. Grigorie despre

105" Aceasta nu poate avea hotar pentru cei

virtutea cunoasterii lui Dumnezeu
care se Invrednicesc de impartasirea ei, ci cresterea acestora in cunoasterea
divind va fi fara de sfarsit (epektasis) — de aceea si drepturile omului fiind si
acestea tot o forma de cunoastere a lui Dumnezeu Cel Care apara cauza celor
defavorizati (Psa/m 139, 12), nu pot avea decat un caracter tranzitoriu — pana se

atinge starea de sfintire, de gados — dreptul universal al tuturor oamenilor.

103 SF. IGNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Filadelfieni, coll. PSB 1, trad. de Pr. D.Fecioru,
EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 181.

104 SF. POLICARP AL SMIRNEL, Epistola cdtre Filipeni, coll. PSB 1, pp. 208-209.

105 SF. GRIGORIE DE NYSSA, Despre viata lui Moise, coll. PSB 29, trad. de Pr. D.Staniloae si Pr.
Ioan Buga, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 22-24.
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II.

Notiunea de dwkaroovvn (,,indreptare”)
in limbajul biblic. O scurta incursiune filologica,
exegetica si teologica (C. Varga'®)

Prolegomene

Toate derivatele acestui etimon isi trag rddacina din substantivul ,,6ikn”
care Tnseamnd ,Intelepciune, instructiuni”, avand fundamentul pe-un teren
religios, dike este un element superior al cosmosului, izvorat din Dumnezeu si
aflat la baza relatiilor interumane'?’. Substantivul ,»owkatoovvn” (,,indreptare,
justitie”) este compus din radacina ,,dtko-ocvvn” imprumutand valentele deja
amintite, dar si alte sensuri: ,,dukon-6cvvos” (,,gardianul dreptatii”); ,,duco-O0Qaving”
(,;,avand doar o aparentda a dreptdtii”); ,,0tkoo0-00tém” (,,a face dreptate”);
,,01K010-A0YEém” (,,a sustine legea, a pleda pentru cauza sa'®”) etc.

Prima referinta a termenului este aceea de a face dreptate, de a implini
legea; in plan secund, de a mentine dreptatea sau a porunci in vederea obtinerii
ei; iar in plan tert, aceea de a pedepsi, de a declara sentinta'”. Ca justitie,
»owkatoovvn” este inteles de Sf. Clement Alexandrinul (Pedagogul 1, 8) drept
varf al virtutilor cardinale, 1ar ca justitie a lut Dumnezeu este vazut de Sf. Grigorie
de Nyssa drept element ontologic al fapturii umane. Ca dreptate, Hristos este
paradigma prin excelenta, intru Care cei pacatosi 1si gasesc indreptarea si care
ne aratd atat sfintirea vietii lui Hristos, cat si a Ingerului dreptatii. Pentru om in

general, ,,0tkooovvn” tine de dimensiunea lui fireascd (Clement Alexandrinul,

106 Acest capitol a fost publicat sub o forma putin diferitd in: Citilin VARGA, ,,Atkatoc0vn in
limbajul biblic. O scurtd incursiune filologica, exegetica si teologica”, in: Teologie si Viata,
(2014), nr. 9-12, pp. 131-145.

7 H. SEEBASS, ,,Justicia”, in: Lothar Coenen et.alii. (eds.), Diccionario Teologico del Nuevo
Testamento, vol. 2, Ediciones Sigueme, Salamanca, >1990, p. 404.

108 Anatole BAILLY, Abrégé du dictionnaire Grec-Frangais, Hachette, Paris, 1901, p. 217.

1% Henry George LIDDELL, Robert SCOTT, 4 Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford,
1996, p. 429; Alfred E.TUGGY, Lexico Grieco-Espaiiol del Nuevo Testamento, Editorial
Mundo Hispano, El Paso, 2016, p. 245.
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Stromatele 1, 19) sau de cunostintele obtinute printr-o filozofie Tnalta (Stromatele
I, 5), respectiv prin intermediul Legii (Pedagogul 1, 9). indreptare dobandita
prin har cu ajutorul credintei, cum este cazul lui Avraam (Sf. loan Gurd de Aur,
Omilia 17, 2 la Romani), sau prin botez, sau prin teama fatd de Dumnezeu, sau prin
initierea convertirii inimii si a mintii, respectiv prin analogie cu viata viitoare''°,
Cercetatorii interpreteaza ,,0tkodm”, ,,01Kaimolg”’, respectiv ,,dtkaiocvvn”
in contextul imediat urmator al unei indreptari legale, juridice, crestinii fiind
indreptati in baza slujirii ispasitoare a lui Hristos, desi totusi pare ca Sf.Ap.
Pavel uzeaza de termenul acesta in contextul Legamantului dintre Dumnezeu si
poporul Sau, nu in cel al unor proceduri legale (Romani 3, 24; 4, 25). Acestia
recunosc cd este dificil a traduce in orice altd limba expresia: ,,a fi in relatie
justa cu cineva, ceva”, cu toate cad de cele mai multe ori echivalentul cel mai
onest este: ,,a fi in relatii drepte cu celilalt precum trebuie si si fie''!”. Asadar,
intelesul etimologic de baza al lui ,,0tkaioc0vn” este cel de dreptate, desi
prezintd o arie semantica larga: In gandirea iudaicd termenul se refera la ,,darul
salvarii”, in contrast cu cea elina care declind sensuri ca ,,legal, corect, onest”.
In mai multe pasaje noutestamentare, ambele gandiri prezentate vor influenta

istoria dezvoltarii lui ,,ducoaocvvn' 2.

Notiunea de dukaroovn in Vechiul Testament (foarte pe scurt)

Termenul acesta deriva din Lege (gr. nomos), el a influentat relatiile sociale atat
de puternic, Incat a ajuns sa reflecte tocmai granitele relatiei dintre Dumnezeu si poporul
Sau. De asemenea, conduita este guvernata si ea tot de spectrul dreptatii. Bogatia campului
semantic a radacinii grecesti dike, avand corespondenti precisi in vocabularul ebraic,
dupad cum vom vedea, era fara indoiald factorul unificator al credintei in Israel. Legea
lui Dumnezeu, avand autoritate divind, nu putea fi schimbata sau chestionata, ea era intru
totul dreaptad fiindca izvora din dreptatea lui Dumnezeu (Judecdatori 5, 11). Interesant

era faptul cd aceastd dreptate a lui Dumnezeu nu era statica, ci ea se deschidea si catre

10 Geoffrey W.H. LAMPE, 4 Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1961, pp. 369-370.

"1 Johannes P.LOUW et.alii., Greek-English Lexicon of the New Testament based on semantic
domains, vol. 1, United Bible Societies, New York, 21989, p. 451.

12 K. KERTELGE, ,,8ia1060vn, ng, 1 dikaiosyng Gerechtigkeit”, in: Horst Balz und Gerhard Schneider
(Hrsg.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, band 1, Verlag W.Kohlhammer, Stuttgart,
1992, pp. 785-786; Herman CREMER, Julius KOGEL, Biblisch-theologisches Worterbuch des
neutestamentlichen Griechisch, Verlag Friedrich Andreas Perthes, Stuttgart, 1923, p. 311.
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celelalte neamuri, ca astfel ordinea si dreptatea si dobandeasci un caracter universal''®
(Avacum 2, 4. ,]lata ca va pieri acela al carui suflet nu este pe calea cea dreapta, iar
dreptul din credinta va fi viu!”).

In Vechiul Testament, registrul semantic al lui ,,dikato¢” intrd in stransa legatura
cu ridicina pTx (,,a face dreptate, a pune lucrurile in ordine''*”) care in editia ,.Kittel''>”
se regiseste de 504 ori, iar in editia ,,Ralphs LXX!!'®” ocurenta termenului este mai scizuti

17 Aceasti judecati, exercitatd de foruri competente, nu avea ca ultim

cu zece procente
scop condamnarea, ci mai degraba indreptarea, intocmai precum David cere judecata
de la Dumnezeu (Psalm 25, 1), ceea ce inseamna ca judecata restabileste echilibrul
comunitatii''®. In istoria lui Israel, regele era cel investit cu judecarea comportamentelor
sociale (2Regi 14, 1-20; 15, 1-6; 2Paralipomena 19, 5-7; Psalm 71, 1-2), in toate celelalte
situatii iudeii isi indreptau deprecatiile spre YHWY — ultima borni in materie de judecata'®.
Familiile verbale ale radacinii p7% sunt: Hifil, Qal, Piel, Nifal, Hitpael.

Astfel ca, Hifil este sinonimul lui ,,6ikotovv”, iar sensul lui de baza este accentuarea
nevinovatiei, a dreptatii, in ambele cazuri omul este declarat a fi drept din pricina

faptelor sale (Jov 27, 5'%°; Isaia 53, 11; Daniel 12, 3). Asadar, Hifil reprezinti restaurarea

113 Geoffrey W.Bromiley, Theological Dictionary of the New Testament abridged in one volume,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1985, pp. 168-169.

114 Francis BROWN, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, Clarendon Press,
Oxford, 1907.

15 Rudolf KITTEL, Biblia Hebraica, J.C. Hinrichs, Leipzig, 1909; Robert J. KITTEL et.alii., The
Hebrew-English Old Testament: Biblia Hebraica Stuttgartensia, Deutsche Bibelgesellschaft /
Crossway, Stuttgart and Wheaton, 52012.

116 Alfred RAHLFS, Robert HANHART, Septuaginta, vol. 1-2, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
22006.

"7 J.A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul. A Linguistic and Theological Enquiry,
coll. Society for New Testament Studies Monograph Series 20, Cambridge University Press,
Cambridge, 1972, p. 18.

18 W.F. LOFTHOUSE, ,,The Righteousness of God”, in: The Expository Times, 50 (1939), pp.
341-345.

"9 Henri CAZELLES, ,,A Propos de quelques textes difficiles relatifs a la justice de Dieu dans
I’ Ancien Testament”, in: Revue biblique, (1951), 2, p. 169. Ca Rege al poporului ales, YHWH
este Cel care guverneaza istoria, intervenind in momentele de cotitura (fos 1, 9; 2, 24; 3, 7; 6,
20 etc.) prin profetii si mesagerii Sai (Is 1, 18; 25, 6-7; 40, 4-5; Ir 6, 16-19; 15, 19; Iz 33, 2-
20; 37, 9; Mal 3,1). Ca Judecator (Ps 95, 10-13), YHWH inspira scrierile vechiului legamant
de responsabilitatea distribuirii unei dreptati sociale echivalente cu patologia faptei. A se
vedea pentru mai multe detalii Leo G.PERDUE, The Blackwell Companion to the Hebrew
Bible, Blackwell Publishers, Oxford, 2001, p. 243; Aubrey JOHNSON, Sacral Kingship in
Ancient Israel, University of Wales Press, Cardiff, 1967, pp. 6-7; Gerhard VON RAD, Old
Testament Theology, vol.1, SCM Press, London, 1975, p. 372; Edmond JACOB, Théologie de
L’Ancien Testament, Delachaux&Niestle, Neuchatel, Paris, 1955, pp. 75-82.

120 Tov 27, 5: u pot €in dukaiovg vudg dmoefivol Eog dv dmoddve od yap GmoAAdEm pLov TV
dxoxiov — ,,Nu, nici prin gand nu-mi trece sa spun c-aveti dreptate: pan-la mormant striga-voi
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comunitatii sau a relatiilor din perspectiva Legadmantului, imbracand astfel o dimensiune
eticd. Forma Qal se traduce prin ,,a fi drept” in logica civica sau juridica, sau in ambele
sensuri. Forma Piel numiri cateva instante (lov 32, 2; leremia 3, 11'*!; lezechiel 16,
51-52), toate demonstrand existenta reald a dreptatii. Familia Nifal se regaseste doar in
(Daniel 8, 14) insemnand fara indoiald actiunea prin care se restabileste ordinea, intoc-
mitd de Dumnezeu Insusi. in cele din urma Hitpael (Facerea 44, 16'%%) este sinonim
cazului Piel aratand implinirea dreptitii din perspective etice si juridice'?. In con-
cordanta cu verbele de mai sus intra si substantivul tedeq, tedaqa (,,dreptate, justete”)
purtind in esentd aceeasi semnificatie'?*.

Prin urmare, conceptul ,,dreptate” sau ,,indreptare”, in Vechiul Testament, este
concentrat in termeni ca: obiecte; om; Dumnezeu. Astfel ca, omul indreptat este acela
care se supune legii'?> — Levitic 19, 36a: ,,Cantarul vostru si fie drept, greutitile drepte
(dixone), efa dreapta (dikona) si hinul drept (dikowog)”, este acela care implineste
Legamantul, pentru ca notiunile de constiinta, inchinare, justitie, lege, relatii sociale,

nationalitate, toate se cuprind in acest concept'®.

ca sunt nevinovat”. A se vedea Alfred RAHLFS, Robert HANHART, Septuaginta, vol 2, p. 314;
tBartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2009, p. 590.

12l Teremia 3, 11: xoi einev kOplog Tpd¢ pe Edkaineey THV Yoy avtod Iopank and Tic
aovvBétov Iovda — ,,Si Domnul mi-a zis: Israel s-a indreptitit pe sine mai mult decdt
necredincioasa Iuda”. A se vedea Alfred RAHLFS, Robert HANHART, Septuaginta, vol 2, p.
660; tBartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfdnta Scripturd, p. 972.

122 Facerea 44, 16: ,,Iuda i-a zis: Ce sd-i raspundem stapdanului nostru? Ce sd-i spunem? Cum sd
ne indreptitim? Dumnezeu a descoperit nedreptatea slujitorilor tai. latd, suntem robii
stapanului nostru, si noi, si cel asupra cdaruia a fost gasit pocalul”. A se vedea Cristian
Badilita et.alii., Septuaginta, vol. 1, Ed. Polirom, Iasi, 2004, p. 156.

12 J.A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul, pp. 18-21; R. Laird HARRIS et.alii.
Theological Wordbook of the Old Testament, Moody Press, Chicago, 1980, pp. 947-949;
Martin H. MANSER et.alii., Zondervan Dictionary of Bible Themes, Zondervan Publishing
House, Grand Rapids, 1999, nota 1270; James SWANSON, A4 Dictionary of Biblical Language.
Hebrew Old Testament, Logos Research Systems, Ouk Harbor, 22001, notele 9149-9151.

124 James Hardy ROPES, ,,Righteousness” and ,,The Righteousness of God” in the Old Testament
and in St.Paul”, in: Journal of Biblical Literature, 22 (1903), 2, p. 215.

125 Norman H. SNAITH, The Distinctive Ideas of the Old Testament, The Westminster Press,
Philadelphia, 1946, p. 73; C.H. DoDD, The Bible and the Greeks, Hodder&Stoughton, London,
1954, pp. 44-45.

126 J A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul, p. 38-43. Cercetitorul S. Lynonnett, in
schimb, vine cu o contributie importanta, aratand ca dikaiosyné este o traducere a cuvantului
ebraic ,,tedaqa” care Inseamna lucrarea lui Dumnezeu prin intermediul careia se mplineste
sau se statorniceste mantuirea omului. A se vedea Stanislao Lynonnett, ,,.La soteriologie
paulienne”, in: Introduction a la Bible 2, Desclée de Brouwer, Bilbao, p. 840.

48



II. Notiunea de dwcarocvvn (,,indreptare”) in limbajul biblic. O scurta incursiune ...

Notiunea de dikarocvvn in literatura greaca antica
(foarte pe scurt)

In literatura greaca, ,,dikatoc, dikaiopa” erau folosite pentru a descrie noti-

unea de dreptate, de dreaptd conduitd sau de dreapti judecati'?’

, 1ar adjectivul
sublinia indatoririle legale, sociale dar si religioase'?®. In filosofia lui Theognis,
conceptul nu imbraca doar o dimensiune judiciard, ci comportamentul adecvat
al unui cetatean in cadrul relatiilor interumane, fiindcd dreptatea cuprinde toate
virtutile'?’. In timpurile lui Aristotel, dreptatea intr-un sens restrans si intru altul
mai largit (implinirea tuturor indatoririlor sociale) se manifesta complementar,
chiar dacd cu timpul a fost dominatd de latura judiciara. in »Republica” lui
Platon este descrisa pentru prima data dreptatea ca fiind o calitate a sufletului,
in logica careia fiecare cetdtean isi aduce contributia sa in edificarea unei

societiti stabile'*

. Mai mult decat atat, in pasajul 583C din ,,Republica”, Platon
afirma ca dreptatea este o responsabilitate morala a fiecarui cetitean, sub auto-
ritatea cireia am crescut din copilrie, codul onoarei fiind cinstit la scara civica'!.
Este cunoscut faptul cd in centrul vietii sociale grecesti (sec. VIII-IV 1. Hr.)

exista ideea de directie, cale, ceea ce este drept ,,5ikn'*?” 1

n viata politicd, etica
si religioasd. Atat pentru Hesiod cat si pentru Solon, legea sau dreapta conduita
nu este o inventie a omului la care ceilalti sunt fortati sa adere, ci este de pro-
venienta divina. Platon 1n ,,Apararea lui Socrate” va invoca principiul legal al
dreptatii universale pentru a sustine ca nici un om drept nu va permite ca ticalosii
sa triumfe In cetate: ,,Atunci, exista cineva care prefera sa fie inconjurat mai

degraba de oameni care-i fac rau decat de oameni care sa-i fie de folos? Raspunde,

127 Horst BALZ, Gerhard SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 1, T&T
Clark, Edinburgh, 1990, pp. 334-335.

128 James Hope MOULTON, George MILLIGAN, The Vocabulary of the Greek Testament. Illustrated
from the Papyri and other Non-Literary Sources, Hodder and Stoughton Limited, London,
1914-1929, pp. 162-163; Hermann CREMERS, Julius KOGEL, Biblisch-Theologisches Wérterbuch
des Neutestamentlichen Griechisch, Verlag Friedrich Andreeas Perthes, Stuttgart/Gotha, 1923,
pp. 296-303.

129E. HARRISON, Studies in Theognis together with a Text of the Poems, Cambridge University
Press, Cambridge, 1902, p. 7.

130 J A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul, p. 49.

B! Jaroslav PELIKAN, Credo. Ghid istoric si teologic al crezurilor si marturisirilor de credintd in
traditia crestind, trad. de Mihai-Silviu Chirila, Polirom, Iasi, 2010, p. 102.

132 Frederick William DANKER, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 250.
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preabunule, caci si legea iti porunceste sd raspunzi. Exista cineva care sa vrea
si-i facd riu cei din jur'*3?”.

Cu timpul, accentul se va muta de pe instanta de judecata divina ce pedep-
seste din exterior, pe forurile competente ale imanentului, precum observam in
Heraclit, statornicindu-se legea universald a cosmosului'**. Stoicii greci (Poseidon,
Seneca, Marc Aureliu, Epictet) au fost cei dintai care au pus pe foaie ideea unui
drept natural imuabil, in baza caruia legile stabilite de om sunt niste replici im-
perfecte ale dreptatii. Conceptul de ,,diké” apare pentru prima data in literatura
greacd la Homer (2000 1.Hr.) fiind sinonimul adevarului, echitatii si a legii. Mai
apoi, marele legiuitor Solon (638-559 1.Hr.), nimicind sclavia debitorilor, a pus
bazele democratiei ateniene, accentuand egalitatea in drepturi pentru toti membrii
polis-ului, fiind cu totii protejati de aceeasi lege a dreptitii'*. Insi ceea ce avea
sa afirme ulterior Aristotel (384-322 1.Hr.): ,,Numai prin lege devine cineva sclav
ori liber, prin naturd oamenii nu se deosebesc cu nimic... Oamenii prin naturd
nu se deosebesc cu nimic, ordnduirea, asadar, nu se intemeiazd pe dreptate, ci pe

violenta'*®”

, he aratd ca exista doud tipuri de dreptate (echitabild si distributiva),
justitia distributiva avand responsabilitatea de a favoriza meritele cetateanului
proportionale cu dreptatea politica.

Tocmai de aceea, Sf. Tustin Martirul si Filozoful va sustine ca dreptatea este
un adevar comun crestinilor si grecilor. Dandu-1 exemplu pe Socrate, spunea ca
acesta participd la aceeasi luptd a apararii adevarului si justitiei umane 1n cadrele
unei etici ireprosabile. Daca se intdmpla, totusi, ca natura umana sa cada pati-
milor si coruptiei din sfera juridicului, aceasta se datoreaza demonilor care se
opun cu obstinatie in calea promovarii adevarului. Aceste entitati malefice sunt
cei care conduc spre greseala si viciu, corupand liberul arbitru sau vointa gnomica

a persoanei umanem.

133 PLATON, Dialoguri Socratice, trad. de Francisca Bilticeanu et.alii., Humanitas, Bucuresti,
22019, pp. 250-251.

134 Gottlob SCHRENK, Gottfried QUELL, ,,5ikm, Sixorog, dikarocivn, dikardm, Sikoiopa, dikainscg,
dwanokpioia”, in: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 2, pp. 178-179.

135 Gheorghe PoPA, ,,Abordiri Filozofice a Conceptelor de Drepturi ale Omului si de Democratie
in perioada antica”, in: European Integration Realities and Perspectives, 3 (2008), pp. 77-79.

136 ARISTOTEL, Politica, Ed. Nationald, Bucuresti, 1924, pp. 20-22.

137 Claudio MORESCHINI, Istoria Filosofiei Patristice, trad. de Alexandra Chescu et.alii., Polirom,
Tasi, 2009, p. 67.
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Notiunea de dikarocvvn in Noul Testament

In Noul Testament, ,,5ikoooOv” se referd in general la judecata lui
Dumnezeu exercitata prin lisus Hristos la Parusie (Fapte 17, 31; Apocalipsa 19,
11), respectiv la domnia lui Dumnezeu in mijlocul Bisericii (2Petru 1, 1). in
textul din Matei 3, 15" el indica faptul ci lisus se gandeste mai degrabi la
ceva specific numai Lui si Sf. Toan, decat la un principiu general de genul:
Dumnezeu are nevoie ca El si fie botezat de Toan. In toate celelalte cazuri ale
evangheliei, ,,0ucoocvvn” indica o intelegere de baza a conduitei pe care Dumnezeu
o asteapta de la poporul Sau'*’. In episodul Botezului Sau, lisus, prin utilizarea
lui ,,01ka0o0vn”, este prezentat de evanghelist ca indeplinind conduita necesara
prin care devine plicut in fata Tatilui. Sf. Ev. Luca in Fapte 10, 35" vorbeste
despre faptele bune sdvarsite de neamurile devenite placute inaintea lui Dumnezeu,
in termeni ca ,,0wcoocvvny”, desi acest ,,&pyalecOot dikarocvvny” (,,lucreaza
ceea ce este drept”) nu este nicidecum suficient pentru mantuire'*'. Constructie

care, in ideea ei de apartenentd Dumnezeului Celui impartial, seamand izbitor

138 Matei 3, 15: ,,Si rispunzand lisus, i-a zis: Lasd acum, ci astfel se cuvine ca noi si-mplinim
toatd dreptatea. Atunci L-a lisat” — dmoxpifsic 8¢ 6 Tnoodic simsv mpdc adTév- dpec dpTL,
oVTmg yap mpémov EoTiv MUV TANpOoaL Taoav dikaosvvny tOte dpinowy avTov. A se vedea
fBartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfdnta Scripturd, p. 1463; Barbara Aland et.alii., The
Greek-English New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2012, p. 12.

139 R.T. FRANCE, The Gospel of Matthew, coll. The New International Commentary on the New
Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2007, pp. 117-118; Eduard
SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthdus, coll. Das Neue Testament Deutsch, Evangelische
Verlagsanstalt, Berlin, 1977, pp. 28-29. Biblistul german, U. Luz, pune o intrebare funda-
mentald aici: dreptatea mateiand inseamna o datorie de constiintd pe care fiecare om trebuie
sd o Indeplineascd, sau doar acea jurisdictie veterotestamentara instrumentata in baza sfinteniei
Legii? A se vedea Ulrich Luz, El Evangelio Segun San Mateo. Mt 1-7, vol. 1, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1993, p. 208.

140 Fapte 10, 35: ,,Ci, in orice neam, cel ce se teme de El si face ceea ce este drept este primit de
EI” — aAX" év movti £€0ver 6 @ofolpevog antov kol £pyalopevog StkalocHVNV deKTOg VT
éotwv. A se vedea Biblia sau Sfanta Scriptura, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a
PF Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, p. 1250; Kurt ALAND et.alii., The Greek New Testament, United Bible Societies,
New York/Stuttgart, 1966, p. 457.

141 Gottlob SCHRENK, Gottfried QUELL, ,,5ikm, Sikoiog, dikatocivy, Sikondm, Stkoimpa, Sikeinsoig,
dwarokpioia”, in: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 2, p. 199; Horatio
B.HACKETT, A Commentary on the Original Text of the Acts of the Apostles, Gould and Lincoln,
Boston, 1867, p. 183.
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cu cea din Romani 2, 10-11'*?:  Dar mirire, cinste si pace oricui face binele:
tudeului mai intai, si elinului. Caci nu este partinire la Dumnezeu!”.

Sf. Ap. Petru isi incepe discursul persuasiv lasand sa se inteleaga faptul ca,
in ultimele zile, Dumnezeu i-a descoperit un adevar mai vechi: in fata Creatorului,
omul interior primeaza in fata celui exterior, gasindu-si astfel indreptarea in

Hristos'*

. Adica, daca cineva primeste drept cdlauza voia lui Dumnezeu si asculta
de poruncile Sale, indreptitirea sa nu mai tine cont de origini'**. Prin urmare,
din ceea ce autorul ne prezintd in acest text, doud sunt cerintele de baza pentru
ca un om sa fie indreptat in Hristos: sd se teama de Dumnezeu si sa practice

dreptatea de tot felul'*’

. Ap. loan, spre deosebire de ceilalti, vorbeste despre un
dikaiosyné nedespartit de dreptatea lui Hristos, si de fiecare datd oferind substan-
tivului implicatii hristologice. Conform textului din Joan 16, 8'%¢, termenul nostru
este intercalat intre pacat si judecatd, formand o triada cu centrul ei intr-un plan
eshatologic, cand lisus va reveni pentru a judeca lumea, atat pentru pacatele ei,
cat si pentru ca nu a recunoscut dreptatea lui lisus de a Se fi declarat pe Sine
Fiul lui Dumnezeu'¥’. Dreptatea este mentionati doar aici si intri-n strinsi
legdtura cu promisiunea din 16, 10, iar celelalte ocurente din //oan 2, 29; 3, 7
se refera simplu la o conduita dreapta si morald implicand indreptarea intru Hristos

respectiv justificarea'*®.

142 Luke Timothy JOHNSON, The Acts of the Apostles, coll. Sacra Pagina Series 5, The Liturgical
Press, Collegeville, 1992, p. 191; .LHoward MARSHALL, Faptele Apostolilor, trad. de Lacramioara
Novac, Ed. Scriptum, Oradea, 2009, p. 202.

143 Pr. Catilin VARGA, ,,Cuvantarea Sfantului Apostol Petru in Ierusalim (Fapte 2, 14-38). Un
exercitiu de educatie omiletica”, in: Tabor, 11 (2017), nr. 3, pp. 17-20.

144 Alfred WIKENHAUSER, Los Hechos de los Apéstoles, coll. Biblioteca Herder. Seccion de Sagrada
Escritura 96, Editorial Herder, Barcelona, 1973, p. 179.

145 C.K. BARRETT, The Acts of the Apostles, coll. The International Critical Commentary on the
Holy Scriptures of the Old and New Testaments, T&T Clark, Edinburgh, 1994, p. 519.

146 Joan 16, 8: ,,Si El, odati venit, va vidi lumea de picat si de dreptate si de judecatd” — ol 00V
€kelvog ELEyEet TOV KOopOV TTEPT AUaPTIOG Kol TEPL dukaocvvNng Kol mepl Kpicews. A se vedea
TBartolomeu Valeriu Anania, Biblia sau Sfanta Scripturd, p. 1576; Barbara ALAND et.alii.,
The Greek New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, °2014, p. 374.

147 +Bartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfanta Scripturd, p. 1576, nota c.

148 J.Ramsey MICHAELS, The Gospel of John, coll. The New International Commentary on the
New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2007, pp. 833-834. Textul
din /In 2, 29 incepe cu o lungd expunere a conexiunii fundamentale dintre cunoasterea lui
Dumnezeu si savarsirea dreptatii (2, 29-3,10), oferind astfel bazele diferentierii fiilor lui
Dumnezeu de fiii diavolului. Diferentierea se bazeaza exclusiv pe aceastd conditionala:
,Daca stiti ca este drept, cunoasteti ca oricine face dreptate, este nascut din EI”. A se vedea
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Sf. Ap. lacov vorbeste in textul siu din 1, 20'%

despre omul care savar-
seste dreptatea, ca fiind parte activd a dreptatii lui Dumnezeu, in cazul acesta
dikaiosyné trebuie inteles ca sinonim al lui 76 dikaion (,,actiune dreaptd”). Reversul
este ergazestai amartian (,,Jucreaza pacatul”), iar intreaga frazd condamna mania
ca fiind o piedici in calea dreptitii si a lucririi ei'>’. Autorul epistolei citre Evrei,
vorbeste despre ungerea lui Hristos de catre Tatil ca recompensa pentru viata
lui cea dreapti (1, 9'°!). Ungerea de fapt, spune Pr. S. Tofani'®, sugereazi o
transformare interioarda, servind ca actiune a Duhului Sfant, sugerandu-ni-se
astfel Indumnezeirea Fiului. Aici dikaiosyné este direct intercorelat cu problema
credintei (11, 7), in afara acestui spectru nu prezinti alte conotatii teologice'™.
In teologia paulin, termenul cunoaste diverse nuantari'>*. In predica sa
despre dreptate si indreptarea adusa de Hristos, Sf. Ap. Pavel enumera in acelasi
timp referinte vechitestamentare, Insd mai presus de acestea, aduce in discutie

pe cele noutestamentare. Pentru Sf. Pavel, dreptatea lui Dumnezeu este mijlocul

Colin G.KRUSE, The Letters of John, coll. The Pillar New Testament Commentary, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2000, p. 113; Brooke Foss WESTCOTT, The Epistles
of St. John: The Greek Text with Notes and Essays, Macmillan and Co., Cambridge, 1892,
pp- 82-84.

4 Tacov 1, 20: ,,...cici mania omului nu lucreazi dreptatea lui Dumnezeu” — 0pyn yap vSpog
dkarocvvny Beod ovk Epyaletat.

150 James Hardy ROPES, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James, coll.
The International Critical Commentary, T.&T. Clark, Edinburgh, 1916, pp. 169-170; Mark
Edward TAYLOR, A Text-Linguistic Investigation into the Discourse Structure of James, coll.
Library of New Testament Studies 311, T&T Clark International, London, 2006, pp. 50-51;
Sophie LAWS, The Epistle of James, coll. Black’s New Testament Commentaries, Adam&Charles
Black, London, 1980, p. 81.

51 Bvrei 1, 9: ,,Iubit-ai dreptatea si ai urat farddelegea; de aceea Te-a uns pe Tine Dumnezeu,
Dumnezeul Tau, cu untdelemnul bucuriei mai mult decat pe partenerii Tai” — fyyéancog
dkaroovvny Kol Euionocag avopiov-ow Todto €xpioév oe 0 Bedg O Bgdg cov Elatov
AyOAMAGEDMG TOPA TOVG LETOYOVG GOV.

152 Pr, Stelian TOFANA, lisus Hristos Arhiereu Vesnic dupd Epistola cdtre Evrei, Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 22000, pp. 134-135.

153 Paul ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text, coll. The
New International Greek Testament Commentary, William B.Eerdmans Publishing, Grand
Rapids, 1993, p. 124.

154 Tinand cont ca Sf. Pavel foloseste frecvent versiunea LXX a Bibliei ebraice in scrierile sale,
trebuie sa agezam in ecuatie si importanta conceptelor corespondente. Spre exemplu, in engleza
dikaiosyné este tradus fie prin ,,justificare”, fie prin ,,dreptate”, uneori aceste etimoane pot
avea aceleasi conotatii, insa alteori nu, de aceea in efortul interpretarii se nasc unele probleme
filologice. A se vedea Daniel G.REID, Dictionarul Noului Testament. Un compendiu de
invatatura biblica contemporand intr-un singur volum, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2008, p. 313.
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prin care El se comunicd oamenilor, facidndu-i pe acestia partasi firii Sale divine,
iar prin credintd statornicind comuniunea cu ei'>. Un inteles deosebit al sub-
stantivului este identificat atunci cand Ap. Pavel afirma ca dreptatea este rezultatul
unei afirmatii a lui Dumnezeu. in pericopa din Romani 4, 9-12'%° indreptarea lui
Avraam apare Intr-o noud lumina, in virtutea credintei sale el nu este doar tatal

copiilor sii, ci este tatil tuturor credinciosilor'’

. Credinta care i-a fost atribuita
lui, prin intermediul dreptétii, este in esenta aceeasi cu credinta tuturor crestinilor,
acesta indreptandu-se in fata lui Dumnezeu nu prin faptele legii mozaice, ci
exclusiv prin taria credintei sale. Tot acestui subiect, Ap. Pavel rezerva si textul
din Galateni 3, 6", unde accentueaza iarisi doar credinta patriarhului, fiindca
dacd Avraam n-ar fi ascultat de cuvantul Domnului si ar fi rdmas in Ur, in

pamantul siu natal, nu s-ar mai numi acum parintele celor credinciosi'*’.

155 H. SEEBASS, ,,Justicia”, in: Diccionario Teologico del Nuevo Testamento, vol. 2, p. 408.

156 Romani 4, 9-12: ,,Acum, fericirea aceasta este ea numai pentru cei tdiati imprejur, sau si
pentru cei netdiati imprejur? Céci zicem: I s-a socotit lui Avraam credinta ca dreptate. Cum
insd 1 s-a socotit?: cand era tdiat imprejur, sau cand era netaiat imprejur? Nu cand era taiat
imprejur, ci cand era netdiat imprejur. lar semnul tdierii-mprejur l-a primit ca pe o pecete a
dreptitii pentru credinta lui din vremea netaierii-mprejur, ca sa fie el parinte al tuturor celor
ce cred pe durata netdierii-mprejur, pentru ca si acestora sa le fie socotitd ca dreptate, si
parinte al celor tdiati Imprejur; dar nu numai al celor ce doar sunt taiati Imprejur, ci si al celor
ce umbld pe urmele credintei pe care o avea parintele nostru Avraam la vremea cand era
netdiat imprejur” — ‘O paxapiopdg odv odTog i TV mepttounv | Kai &mi Ty dxpofuotiav;
Aéyopev yap- €royicOn 1 APpady 1 mioTic gic dukaroodvny. Pidc odv éloyicn; &v mepitopii
6vtL fj év axpoPuotig; ovk &v meprtout] GAL" év dxpoPvotig kai onueiov Eafev mepiropi|g
oppoyida thg dkarocvvng Tiic miotewg i &v T dxpoPuotig, £ig TO Elvar odTOV TATEPA
TAVTOV TAV TIGTELOVTOV 01" AKpoPuoTiag, €ig T0 Aoyiodfvan [Kkai] avToig [trv] dikarochvny,
Kol ToTéPa TEPLTOUTIG TOIG 0VK €K TEPITOUTG LOVOV AALY Kol TOTG GTOLY0DOY TOIG TYveESV TG
&v aKkpoPuortig mictemg Tod TaTPOS NUDY APPadL.

1S7'W. Robertson NICOLL, The Expositor’s Greek Testament, vol. 2, George H.Doran Company,
New York, 1910, pp. 616-617; George Arthur BUTTRICK, Nolan B.HARMON, The Interpreter’s
Bible, vol. 9, Abingdon Cokesbury Press, New York, 1954, pp. 442-444; Otto MICHEL, Der
Brief an die Romer, coll. Kritisch-Exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament, band 4,
Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1978, p. 166: ,,Pavel a avut in minte formularea Ps 32: 1f
insa fara s respinga nici o dovada a luminosului Israel, el atacand 1n realitate doar pe exemplul
lui Avraam, construind in subsidiar, pentru atingerea scopului sau, pe seama textului din Fec
15: 6, caruia 1i oferd o reinterpretare rabinica”.

158 Galateni 3, 6: ,,...asa cum Avraam a crezut in Dumnezeu si i s-a socotit lui aceasta ca dreptate” —
Ko ABpadp énictevcey @ Oed, Kol ELoyichn avtd &ig d1ka10GUVYY.

159 Don Earl BOATMAN, Guidance from Galatians, coll. Bible Study Textbook Series, College
Press, Joplin, 1987, p. 100; James D.G.DUNN, The Epistle to the Galatians, coll. Black’s New
Testament Commentaries, A&C Black, London, 1993, p. 160: ,,Nu se ascunde nimic artificial
in spatele acestei referinte catre Avraam. El era considerat de catre toti ca fiind tatdl poporului
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Tot in teologia paulind, dikaiosyné este vazut ca dar al lui Dumnezeu
asezat in credinciosul Siu, iar textul din Romani 5, 17'% este griitor in acest
sens. De fapt, acest verset aseaza in discutie contrastul divizarii subiectului uman,
care 1n logica paulind se rezuma strict la ,,copkikog dvOpwmog” (,,omul trupesc”),

161) ‘Telul nu este acela

respectiv ,,mvevpatikog avipomos” (,,omul duhovnicesc
de-a prezenta o imagine fatalista prin analogia Adam/moarte, ci din contra, vrea
s arate ca numai printr-unul Singur, lisus Hristos, dreptatea si harul trec ca
mostenire celui credincios si drept, aceasta fiind darul lui Dumnezeu. Datorita
acestei redactari pauline, coroboratd cu marturia universala din v. 15f, nu mai
existd nici o limitd, harul daruindu-se tuturor (pdntas). Acel ,,mavtog” din v. 18,
trebuie obligatoriu inteles ca fiind sansa revenirii (reintoarcerii) fiecarui om'®,
Datorita prezentei numelui lui Hristos in interiorul acestui text, Ap. Pavel nu
prezinta aici o simpla comparatie intre Adam si Hristos, ci semnaleaza o crestere

infiniti: ,,moAA® pdAAov” tocmai aceastd nuanti subliniind'®,

evreu, fondatorul natiei. Poporul israelitean insasi se considera ca fiind samanta lui Avraam,
iar aceasta descendenta era inteleasa ca simbol al mandriei”.

160 Romani 5, 17: ,,Ca daca prin greseala unuia moartea a domnit printr-unul, cu mult mai mult cei
ce primesc prisosinta harului si a darului dreptatii vor domni in viatd prin unul Iisus Hristos” —
€l yop @ T0d £vOg mapantdpatt 6 0avatog Efacilevoey it Tod EvOC, TOAAD pAAAOV ol TNV
mePLOGELNY THS YapLTog Kol Tiig dwpedg Thg dikarocvvng Aappavovtes év {ofj Pactiedoovoy
St 70D €vog Inood Xpiotod.

161 Pr, Grigorie T.MARCU, Antropologia paulind, coll. Seria Teologicd 20, Sibiu, 1941, pp. 102-103.

162 Ulrich WILCKENS, Der Brief an die Rémer, coll. Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
Neuen Testament, band VI/1, Benziger Verlag, Ziirich, 1978, p. 325.

163 Douglas Moo, The Epistle to the Romans, coll. The New International Commentary on the
New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 339; Leon MORRIS,
The Epistle to the Romans, coll. The Pillar New Testament Commentary, William B.Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, 1988, p. 236: ,,Din nou avem o clauza conditionala, dar care implica
faptul cd ea a fost implinita... Apoi Pavel muta atentia asupra acestei constructii: cu mult mai
mult, condamnarea a fost dati cu justete, pacatul a primit ceea ce merita — moartea. insd nu
asa stau lucrurile si in privinta harului. Nu poti masura harul in termeni de echivalenta sau in
termeni strict juridici. Harul este cu mult mai generos. Harul abunda din belsug”.
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Excurs: Termenul dikaiosyne din perspectiva paulina a noii
creatii in Hristos (kouvi) kticwg). Brevilocvente abordari filologice
si exegetice'®*

I.  2Corinteni 5, 17: dote €l T1C &v Xp1otd, Kown KTiowg: T apyoio mapiiAdey,

idov yéyovev kowvd — ,,Dacd cineva este in Hristos, este o creatie noua.

Cele vechi au trecut, iata ca au devenit noi [toate]” (trad. autorului).

Sf. Ap. Pavel alege si foloseascd conjunctia subordonati Gote!'® (

,,astfel
ca”) in prologul argumentatiei sale despre faptura cea noud in Hristos, tocmai
pentru a sintetiza ceea ce spusese anterior (vv. 14-15). Astfel, statutul de crestini
rascumpidrati in Hristos este dat de moartea si Invierea Lui, un exercitiu mistic la
care suntem si noi chemati. Cele doud verbe care compun acest verset (mopfiAfev —
yéyovev: ,,au trecut — au devenit”) au o constructie gramaticald genuina. Primul
verb este la aorist, indicand o singura actiune completa, sfarsitul felului trecut
de vietuire al persoanei care este acum in Hristos; iar cel de al doilea verb, care
este la indicativ perfect, implicd o actiune trecutd dar care inca mai are efect.
Insumate, ele subliniaza centralitatea eshatologici a Méntuitorului Hristos, fiindca
doar in El cele invechite se sfarsesc lasand loc nasterii noii creatii. Procesul
acesta fiind unul de naturi soteriologica, Iisus Hristos Cel rastignit si Inviat este
calea mantuirii universale, fiinta noii creatii'®.

Formula urmatoare év Xp1ot® (,,in Hristos) nu este neaparat o referinta
misticd, ci una eshatologicd, o apartenenta la Hristos prin intermediul credintei,
a credinciosului inviat din moartea pacatelor, eliberat de sub tirania veacului
acestuia 1n vederea celui care urmeaza sa vina. Acest transfer poate fi inteles ca
fiind un nou act creator, o imagine familiara iudaismului acelor vremuri, Ap.

Pavel imprumutand perspectiva religioasa ce duce de la crearea lumii la desavarsirea

164 Pentru o abordare conexa a indreptatirii din perspectiva opozitiei dintre trup si duh a se vedea
Pr. Catalin Varga, Structuri retorice si omiletice reflectate in unele scrieri ale Noului Testament,
Ed. Mega, Cluj-Napoca, 2019, pp. 243-246.

165 Aceastd conjunctie este adesea folositd de Ap. Pavel cu scopul de a introduce o concluzie, sau
o deductie, sau chiar rezumatul unei idei in discutie. A se vedea Daniel B.WALLACE, Greek
Grammar Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament, Zondervan, Grand
Rapids, 1996, p. 673.

166 Paul BARNETT, The Second Epistle to the Corinthians, coll. The New International Commentary
on the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1997, p. 465.
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ei'®’. Tema ,,noii creatii” isi are rdicinile in mesajul profetic al Vechiului Testament

(Isaia 43, 18-19; 65, 17; 66, 22: ,Intr-adevir, precum cerul cel nou si pamantul
cel nou pe care le voi face, zice Domnul, vor raimanea inaintea Mea, asa va dainui
totdeauna semintia voastra si numele vostru”), insd va cunoaste unele dezvoltari
ideatice in teologia paulina, unde adjectivul kawvd poate include intreg cosmosul.
Pe alocuri va suferi si unele modificdri in circuitul iudaic (in documentele de la
Qumran 1QS 4.25 respectiv 1QH 13.11 se face referire la o reinnoire atat cosmica
cat si antropologica'®®).

Din moment ce se vorbeste despre o noud faptura, este imediat implicata si
o noua creatie, pentru Sf. Pavel, creatia este solidara cu omul (Romani 8, 18-
25), iar omul 1nsusi este o noua creatie in Hristos (/ Corinteni 15, 54-58). lisus
Hristos este prima roada a acestei noi creatii, de aceea, totul depinde de comu-
niunea cu Hristos, 1n logica aceasta se inscrie si formula paulind év Xpiot® (,,in

Hristos'%%”

). A fi in comuniune cu Hristos (I Tesaloniceni 2, 14; Galateni 1, 22;
1Corinteni 1, 4), sau a fi ,,in Domnul” (/Tesaloniceni 5, 12; Galateni 5, 10;
2Corinteni 2, 12), este consecinta imediata a Sfantului Botez (Galateni 3, 27),
astfel incat, credinciosul este parte a Bisericii care este de fapt ,,Trupul lui Hristos'*”
(ICorinteni 12, 12-31; Romani 12, 4-8; Coloseni 1, 18; Efeseni 1, 23 etc). Innoirea
omului intrd in stransa legatura cu comuniunea hristica, chiar daca inca intreaga
creatie nu a fost recapitulatd pe deplin, credinciosul in Hristos face parte din
aceasta creatie innoita, el este rodul unei innoiri cosmice care va veni. Textele
din Efeseni 2, 15 si 4, 24 care vorbesc, de asemenea, despre o ,,noud umanitate”
(kainos anthropos) sunt de mare folos pentru a patrunde intru aceasta teologie
paulind a innoirii omului, din moment ce si ele descriu faptura umana reinnoita

in Hristos!”".

167 C.K. BARRETT, 4 Commentary on the Second Epistle to the Corinthians, coll. Black’s New
Testament Commentaries, Adam & Charles Black, London, 21976, p. 173.

168 Margaret E.THRALL, The Second Epistle to the Corinthians, vol. 1, coll. The International
Critical Commentary, T&T Clark, Edinburgh, 1994, pp. 420-421.

16 Maurice CARREZ, La Deuxiéme Epitre de Saint Paul aux Corinthiens, coll. Commentaire du
Nouveau Testament 8, Labor et Fides, Genéve, 1986, p. 149.

170 James M.SCOTT, 2 Corinthians, coll. New International Biblical Commentary, Hendrickson
Publishers, Peabody, 1998, p. 135.

17! Frank J.MATERA, II Corinthians: A Commentary, coll. The New Testament Library, Westminster
John Knox Press, Louisville, 2003, p. 137.
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II. 2Corinteni 4, 16: A0 ook €ykaxoduev, AL €l Kol 0 EEm MUdV GvOpwTog
Spbeipetar, GAL" 6 Eom MUV avokovodTot Nuép kot Nuépa — ,,.De aceea,
nu descurajam, chiar daca omul nostru cel din afara se corupe, totusi, [omul

nostru] cel launtric se innoieste din zi in zi” (trad. autorului).

In aceasta sectiune paulini (4, 16-18'"%) se deschide o serie de motive
tematice care se influenteaza reciproc. In v. 16 ni se creioneazi o antropologie
originala in raport cu ceilalti autori ai Noului Testament, in vv. 17-18 se reia
paradoxul dobandirii slavei lui Dumnezeu prin asumarea suferintelor, accen-
tuandu-se contrastul eshatologic dintre ceea ce este trecator si ceea ce este vesnic.
Aparitia acestor termeni antitetici (0 &£m Nudv dvlpomrog — 0 Eom NUAV) nu
dovedesc nicidecum influenta unei gandiri dualiste sau gnostice in teologia
antropologici paulind, dupa cum afirmi unii cercetitori'”®, ci mai degraba marele
nostru apostol se foloseste aici de aceasta terminologie de tip platonicd, tocmai
pentru a se face si mai bine inteles de acel grup de crestini din Biserica din
Corint proveniti din mediile eleniste. Din perspectiva intregii sectiuni, textul din
4, 16 are un caracter tranzitoriu fiindca pe de o parte rezuma cele spuse in 4, 7-15,
iar pe de altd parte deschide sectiunea din 5, 1-10 in care se vorbeste despre
innoirea in plan eshatologic care se va petrece cu fiptura umana'’*.

Prezenta in protaza a propozitiei €i, alaturi de modul indicativ al timpului
actiunii, urmat in apodoza de conjunctia GAA’, alaturi de verbe la orice timp,
introduce o propozitie conditionalad care are rolul de a subordona indeplinirea
ideii de innoire al omului interior (GAL" 0 Eow MUGV dvakaivodtar), adica dacd
omul nostru cel exterior este stricacios, coruptibil si supus pacatului, atunci omul
nostru cel duhovnicesc se innoieste zilnic in Hristos'”>. Contrastul acesta dintre

172 Unii cercetatori considerd aceastd unitate tematica ca facand parte dintr-o temd a devenirii
viitoare (2Cor 5, 1-10) cuprinsd in fragmentul de text 4, 18 — 5, 10. Altii inteleg prin pericopa
4, 16-18 ca se formuleaza o concluzie paulina referitoare la cele declarate in 4, 7-15 referitor
la slujba apostolilor si la infruntarea cu demnitate a suferintelor inerente lucrarii de propovaduire.
A se vedea Frank J.MATERA, II Corinthians, p. 105; Margaret E.THRALL, The Second Epistle
to the Corinthians, p. 320; Victor P.FURNISH, /I Corinthians, coll. The Anchor Yale Bible, Yale
University Press, New Haven, 2008, p. 280.

173 Robert JEWETT, Paul’s Anthropological Terms. A Study of Their Use in Conflict Settings, E.J.
Brill, Leiden, 1971, p. 395.

174 Frank J.MATERA, II Corinthians, p. 114.

175 James L.BOYER, ,,First Class Conditions: What do they mean?”, in: Grace Theological Journal,
(1982), no. 1, pp. 75-114.
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nimicirea omului exterior si nnoirea celui interior, se poate explica conform
cercetatoarei M. Thrall'’%, in patru moduri complementare:

1. Filozoful Platon vorbeste despre aceasta dualitate antropologica si intreaga
literaturd Hermetica, insd Sf. Pavel o face intr-un mod unic, aratand diferenta
dintre trup si suflet pe filonul diferentierii virtutii de pacat;

2. Omul exterior este cel accesibil tuturor din afard, pe cand omul cel interior
este nevazut, fiind cunoscut doar de catre Dumnezeu;

3. Contrastul dintre cei doi termeni antropologici este unul de natura eshato-
logica si trebuie relationati cu termenii vechiului, respectiv noului om in
Hristos (Romani 6, 6; Coloseni 3, 9; Efeseni 3, 16);

4. Distinctia aceasta este data de apropierea, respectiv indepartarea lui Dumnezeu
din viata omului, ambii termeni se referd la om ca intreg, doar ca sintagma
0 & Nuav avBpwmog face referire la persoana care inca nu a fost pnevma-

tizatd In scopul unirii ei cu Dumnezeu.

In ciuda consumirii omului din afar, cel interior se innoieste cu fiecare zi,

1ar ceea ce urmeaza sa se afirme in vv. 17-18, este o dezvoltare fina a ceea ce s-

a afirmat deja n v. 16, dezvoltand cu alte accente (eshatologice de data aceasta)

taina innoirii sufletului dupa chipul lui lisus Hristos'”’.

II1. Efeseni 4, 22-24: amoféc0a1l DUAG KOTO TNV TPOTEPOV GAVOGTPOPTV TOV
ooV avlpomov tov @Belpodpevov Katd tag Embopiag Thg Amatng,
avaveodobot 8¢ 1@ mveduatt Tod voog DUAV Kol £vdvcochal OV Kovov
dvOpomov 1oV Kot Ogov kTicbévia &v dikatochvn Kal 0G1OTNTL THG
aAnOelag — ,,Sa va dezbracati de vietuirea voastra de mai inainte, de omul
cel vechi, care se stricd prin poftele amagitoare, si sa va innoiti in duhul
mintii voastre, si sd va imbracati in omul cel nou, cel dupa Dumnezeu,

zidit intru dreptate si In sfintenia adevarului” (Biblia Sinodala).

Analizand contextul acestor versete, observam ca Sf. Pavel isi pregdteste
credinciosii pentru un nou mod de viata, unul al sfinteniei, oferindu-le in acest

sens si opusul situatiei prin aducerea in discutie a problemei neamurilor pacatoase

176 Margaret E.THRALL, The Second Epistle to the Corinthians, pp. 348-349.
177 Jerry W. MCCANT, 2 Corinthians, Sheffield Academic Press, London, 1999, pp. 48-49.
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(4, 17-19). Linia ideaticd imediat urmatoare 1si propune sd-i indemne pe cititorii
epistolei sa-si traiascd viata impotriva tuturor impulsurilor egoiste, fiind astfel
pe placul Sfantului Duh Care i-a pecetluit pentru ziua'’® riscumparirii. Cuprinsi
intre aceste doua sectiuni de text, este tocmai aceasta tranzitie de la o viata
egoista si perimatd (amof<cfan VUGS KAt TNV TPOTEPAV AVAGTPOPTV) care nu
este placutd lui Dumnezeu, catre o noud viata, onestad si onorabila care este dupa
voia Domnului. De aceea, in aceste versete (22-24) Sf. Pavel ofera substanta
propoviduirii lui parenetice'”’.

Expresia amobécOar vpag apare in LXX de aprox. 60 de ori insemnand
,»a lasa jos” pietre sau haine (losua 4, 8; Levitic 16, 23), sau a se dezbraca
(2Macabei 8, 35). In Noul Testament apare de aprox. 9 ori (intotdeauna la
diateza medie), cu sensul de ,,a fi pus, a se scdpa de, a lasa jos”. in contextul de
fatd, spune P. Horst'’, are sensul filozofic de a se dezbrica de fostul mod de
vietuire in contrast cu faptura cea noud din v. 24, iar actiunea la aoristul infinitiv
mediu are functia unui gest intempestiv ce poate duce catre convertire. De altfel,
intreaga imagerie a Tmbracarii, respectiv a dezbracarii, inoculeaza o actiune cu

181

finalitate precisd, nicidecum una inca in derulare ®’. Substantivul dvactpoen in

178 Ziua Domnului”, la profetii Vechiului Testament, apare cu precidere in perioada accentuata
de decaderea morald a poporului, cand evreii uitau de Legea lui YHWH. Profetii propun legea
morald a dreptatii, fiindca atunci cand va veni sa judece, Dumnezeu nu va face nici o deosebire
intre iudei si dusmanii lor, ci va judeca dupa dreptate. Profetii Amos si loil protesteaza impotriva
sperantelor poporului care naddjduiau ca ,,ziua Domnului” va fi pentru ei un triumf si-un motiv
de sarbatoare, aceasta fiind mai lesne ,,0 zi de intuneric si nu de lumind” (4m 5, 18); ,,zi cu
nori si cu negura deasa” (loil 2, 10; 4, 14). Cartea lui Sofonie vesteste si ea 0 zi a maniei si a
judecatii, prevestire datd in contextul in care Iuda si lerusalim au ajuns s se inchine la idolii
neamurilor pagane din jurul lor. Ziua Domnului in Noul Testament nu anticipeaza in mod
direct doar judecata Domnului, ci venirea Lui intru slava, pentru ca atunci Dumnezeu va straluci
intru slava Dumnezeirii Lui, descoperindu-Se tuturor precum este, umplandu-le toate de lumina
Sa. insa pentru cei pacatosi, va fi nevazut, fiindcd acestia nu s-au silit sd vada lumina slavei
Lui prin curatie, facdndu-L sa locuiasca in ei ngisi intreg. A se vedea Cristian TISELITA, ,,La
Divinisation de 'Homme chez Gregoire de Nazianze”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, (2012), nr. 1, pp. 114-116; Daniel Ben Ezra STOKL,
The Impact of Yom Kippur on Early Christianity, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 163, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2003, pp. 178-179.

179 Harold W.HOEHNER, Ephesians: An Exegetical Commentary, Baker Academic, Grand Rapids,
2002, p. 554.

180 P W. VAN DER HORST, ,,Observations on a Pauline Expression”, in: New Testament Studies,
19 (1973), p. 186.

181 Buist M. FANNING, Verbal Aspect in New Testament Greek, Clarendon Press, Oxford, 1990,
p. 362.
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circuitul LXX si al Noului Testament poate insemna ,,a se Intoarce”, dar la fel
de bine si ,,a locui”, sau un comportament, o conduita, un tipar. Insa in contextul
de fati, spune biblistul H. Hoehner'®?, Ap. Pavel se referd la modul de vietuire
al unei persoane. Cu alte cuvinte, Ap. Pavel spune despre comportamentul ,,omului
cel vechi” ca fiind o parte constitutiva a persoanei, de aceea, convertirea trebuie
neaparat sa cuprinda si aceasta dimensiune.

Sf. Pavel propune drept corectiv actiunea Sfantului Duh (&vaveodoBat ¢
@ mvevpatt Tod voog LU®V), singurul Care poate sa le transforme mintea lor
cea pacatoasd. Termenul acesta folosit aici pentru Tnnoire (dvoveodoOat) este
un hapax in gandirea paulind, el apare doar in acest context, intrand in stransa
legatura cu termenul véov din Coloseni 3, 10. El trebuie inteles ca fiind un pasiv
divin, din moment ce Duhul Sfant orchestreazi efectiv procesul de innoire'’.
Faptura cea noua din acest text, are atat conotatii individuale, cat si corporative,
de aceea, omul a fost creat pentru a fi asemanator cu Dumnezeu. Fiind o creatie
noud, dupd chipul lui Dumnezeu, credinciosii trebuie sa fie drepti si sfinti, potrivit
modelului divin. Expresia kti60évta €v dikatoovvn folositad aici nu inseamna ca
Dumnezeu a indreptatit omenirea in relatie cu El, potrivit tiparului lui dikayosiné
din teologia paulina, ci se face referire exclusiv la o virtute morala (5, 9; 6, 14).
Dorintele omului cel vechi izvorate din inselare (dméitng) contrasteaza dimensiunea
omului cel nou care isi exerseaza virtutile intru adevar'™,
IV. Efeseni 4, 13: néypt Katavtinoouey ol TAVIEG €i¢ TNV EVOTNTA THG TOTEWG

Kal T Emyvocemg Tod viod 10D Oeod, gig Avopa TéAEIOV, €ig HETPOV

NAkiog tod TAnpdpatog tod Xpiotod —,,Pana vom putea cu totii ajunge la

unitatea credintei si la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu, la masura barbatului

desavarsit, la maturitatea deplinatatii lui Hristos” (trad. autorului).

Ultima actiune in atingerea telului de a zidi Trupul lui Hristos este descrisa

in termenii obtinerii unitatii de credinta si a cunoasterii lui lisus Hristos. Cei

182 Harold W.HOEHNER, Ephesians, p. 558.

183 Clinton E.ARNOLD, Ephesians, coll. Zondervan Exegetical Commentary on the New Testament,
Zondervan, Grand Rapids, p. 448.

184 Andrew T.LINCOLN, Ephesians, coll. Word Biblical Commentary 42, Word Books, Texas, 1990,
p. 288.
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care au fost sfintiti de catre Dumnezeu pentru slujire (v. 11), impreuna cu totii
sfintii (v. 12), lucreaza pentru atingerea acestui ultim deziderat. Ei vor continua
lucrarea pana cand se vor implini toate acestea. Verbul folosit aici (Kotavtiompey)

t185

care este la modul conjunctiv aorist *> indicd continua concentrare pe finalitatea

actiunii, cresterea duhovniceascd a crestinilor nu se realizeaza in izolare, ci in
comuniune de credintd cu intreaga Bisericd, in cadrul unui proces continuu'®¢,
Conjunctia péypt detine atat o laturad prospectiva, cat si finala, de aceea, slujitorii
Bisericii sunt datori sa lucreze pana ce intreaga comunitate isi atinge telul desa-
varsirii intru Hristos Domnul. Unii cercetdtori au Incercat sa gaseascd afinitati
ideatice ntre aceasta expresie paulind a cresterii duhovnicesti (gig pétpov nAwiog
00 TANPpOHOTOG ToD Xprotov) si a figurii omului matur din circuitul gnostic,
insa aceastd expresie paulind este cat se poate de logica si nu necesita astfel de
investigatii periferice. Adjectivul téAelov are nuanta de ,,matur” si nu de ,,desavarsit”
(ICorinteni 2, 6; Evrei 5, 14), in timp ce dvopa denotd un barbat desavarsit,
complet. Biserica cea descrisa ca fiind o noud fapturd in Hristos (2, 15), trebuie
si dobandeasci ceea ce deja existd in Hristos, maturitate si desavarsire'®’.
Paralela cu Coloseni 1, 28 este evidentd, iar conotatiile hristologice ale
barbatului matur la fel si ele. Aceastd viziune poate fi comparata cu tipologia
Adam-Hristos (/Corinteni 15; Romani 5) si cu ideea potrivit careia, Hristos este
modelul umanitatii desavarsite din loan 1, 12. Substantivul H\ikiog poate de
asemenea sa Insemne o perioada de viata specifica, desi maturitatea varstei implica
indubitabil urmatoarea referire paulind cu privire la statura de copil (v. 14), o

metaford a varstei vietii spirituale'®®,

185 Aoristul, in general, vizeazi actiunea in intregul ei, fard a determina cand incepe si unde se
sfarseste ea. Conjunctivul este unul din cele trei moduri virtuale ale limbii grecesti, iar spre
deosebire de optativ care traduce actiunea oferindu-i siguranta realizérii ei, conjunctivul aorist
comunica o actiune posibild, contemplata teoretic ca realizabild. Nepurtand informatie temporala,
se traduce intocmai conjunctivului prezent, diferenta fiind legatd doar de aspect. A se vedea
Robert E. Van VOORST, Building your New Testament Greek Vocabulary, Society of Biblical
Literature, Atlanta, 32001, p. 86; Ernest de Witt BURTON, Syntax of the Moods and Tenses in
New Testament Greek, T.&T. Clark, Edinburgh, 1898, pp. 17-31.

186 Peter T.O’BRIEN, The Letter to the Ephesians, coll. The Pillar New Testament Commentary,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1999, p. 269.

187 Andrew T.LINCOLN, Ephesians, p. 256.

188 John MUDDIMAN, 4 Commentary on the Epistle to the Ephesians, coll. Black’s New Testament
Commentaries, Continuum Publishing, London and New York, 2001, pp. 202-204.
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V. Galateni 5, 19-21: pavepa 8¢ €otv 10 Epya THG GOPKAG, ATVA 0TIV TOPVEiQ,

axoBapoia, doéhyela, eidwloratpio, papuaxeia, ExOpar, Epic, {iAog, Bupoi,
€pBeian, dryootaciat, aipéoelg, POOvol, pébat, KOO Kol Td dpota ToVTOLS,
0 TPOAEY® VUiV, KaOmG mTpoeimov GTL ol T0. ToldTa TPAooovTeg Paciieioy
Beod ov KAnpovourcovoty — , lar faptele trupului sunt cunoscute, si ele sunt:
adulter, desfranare, necuratie, destrabalare, inchinare la idoli, fermecétorie,
vrajbe, certuri, zavistii, manii, galcevi, dezbinari, eresuri, pizmuiri, ucideri,
betii, chefuri si cele asemenea acestora, pe care vi le spun dinainte, precum
dinainte v-am si spus, ca cei ce fac unele ca acestea nu vor mosteni Imparitia

lui Dumnezeu” (Biblia Sinodala).

Sectiunea aceasta de text subliniaza contrastul dintre faptele trupului si
roadele Sfantului Duh, conjunctia 6¢ care introduce pericopa este una rezu-
mativi, fiind cel mai bine tradusi prin ,,acum”, sau poate fi ldsatd netradusa'®’.
Expresia imediat urmdtoare ta €pya tii¢ copkdc suna familial galatenilor din
prisma trecutului lor pacatos, apostolul doar le aminteste despre ele ca ei sa poata
intelege care este lucrarea Duhului, cea de sfintire a vietii lor. Sf. Pavel incepe
enumerarea acestor vicii printr-un pronume nehotarat (&twva) care este lasat
netradus 1n majoritatea editiilor de limba engleza, si care are rolul gramatical de
a lisa si se inteleagd cd aceastd listd nu detine un caracter exhaustiv'®’. Substantivul
nopveia este folosit in epistolele pauline cu scopul de a descrie toate deviatiile
sexuale, inclusiv incestul'®! (ICorinteni 5, 1) sau prostitutia sacrd (I Corinteni
6, 15-18) care este cea mai grava in ochii marelui apostol, fiindca se stabileste o
relatie imorald de nedezlegat (I Corinteni 6, 16). In general, termenul acesta de
nopveia este folosit in Noul Testament (Luca 15, 30; Evrei 11, 31; lacob 2, 25)
pentru a descrie impreunarea cu o prostituatd (mépvn), cu o femeie usoara'®>.

Celelalte substantive (daBapoio si doédyeln) sunt niste sinonime pentru a descrie

189 R. LONGENECKER, Galatians, coll. Word Biblical Commentary, Word Books, Texas, 1990, p. 252.

19 Douglas J.M00, Galatians, coll. Baker Exegetical Commentary on the New Testament, Baker
Academic, Grand Rapids, 2013, p. 358.

91 Pr. Citalin VARGA, ,,Omul intre sclavia picatului si libertatea Duhului. O scurti analiza a
pericopei din I Corinteni 5, 1-5”, in: Astra Salvensis — review of history and culture, (2014),
nr. 4, pp. 101-111.

192 Kyle HARPER, ,,Porneia: The Making of a Christian Sexual Norm”, in: Journal of Biblical

Literature, 131 (2011), no. 2, p. 375.
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aceeasi actiune a necuratiilor trupesti, a impuritatilor morale, care sunt de fapt
opozite sfinteniei si comuniunii cu Dumnezeu.

Substantivul eappokeio are ca radacind intelesul de substantd medicinal,
definind cu timpul actiunea de a otravi pe cineva administrandu-i substante in
exces, si abia in cele din urma cristalizandu-se cu sensul de a face vrajitorii.
Termenul Bupoi este folosit cu exceptia lui Romani 2, 8 (unde se face referire la
actiunea divinitatii) pentru a descrie mania omului de orice fel, dar care se
deosebeste de substantivul dpynv (Coloseni 3, 8), desi de cele mai multe ori pot
fi gasite In imedita apropiere. Substantivul dtyootacion in greaca clasicd insemna
,»disputd, dezbinare, revolta”, avand in general conotatii politice, in singurul loc
paralel din Noul Testament (Romani 16, 17) Sf. Pavel 1i indeamna pe crestini
sa stea In gardd, sa se Impotriveasca celor care umbla sa semene dezbinare si
rivalitate. In contextul de fata, este asociat cu aipéosig care inseamna diviziune
sau sectd care pericliteaza unitatea Bisericii, el imbracd deci o nuanta eclesio-
logici si nicidecum una politica'®.

Cu ultimele doua vicii ale listei sale (uéBau si kdpor), St. Pavel se reintoarce
la caracteristicile lumii pagane, substantivul k®pot se folosea pentru a descrie
procesiunea festiva si imorald care se savarsea in cinstea zeilor pagani, dar la
fel de bine se putea folosi si pentru a descrie banchetele orgiastice pagane, in
orice caz, termenul imbrdcand o conotatie negativa datorita excesului. Finalul
pericopei tine sd-i avertizeze pe toti cei care savarsesc aceste fapte ale trupului,
cd nu vor mosteni Impdratia lui Dumnezeu (Baotsiay 0o od KAnpovopricovety),
nu cea care se manifestd inci de pe acest pamant, ci Imparitia care se va manifesta

deplin dupa Parusie'®*.

VI. Galateni 5, 22-25: O 8¢ kapnoc 100 TVELUOTOG EGTIV AYAmT|, XopdL, EIpRVN,

pakpodupia, ¥pnoTdTS, dyadmoivn, ToTIC, TPadTNG &yKpaTEld: KaTd TRV
TO100TOV OVK E0TIV VOUOG. Ol 8¢ ToD Xpiotod [Incod] v chpka EoTadpmaoay
oLV 101G mabnpacty kKol talg émbovpiong. Ei {dpev mvedpatt, mveduatt kot

otoyduev — ,,lar roada Duhului este iubire, bucurie, pace, indelunga-rabdare,

193 Ronald Y K. FUNG, The Epistle to the Galatians, coll. The New International Commentary on
the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1988, pp. 205-206.
1% Douglas 1.Moo, Galatians, pp. 361-362.
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bunétate, facere de bine, credinciosie, blandete, infranare, curatie; impotriva
unora ca acestea nu este lege. lar cei ce sunt ai lui Hristos lisus si-au rastignit
trupul impreuna cu patimile si cu poftele. Daca traim cu duhul, cu duhul sa

si umblam” (Biblia Anania).

Roadele Sfantului Duh sunt mentionate aici intr-un contrast firesc cu faptele
trupului care sunt roadele genuine ale pacatului. Cu alta ocazie, Sf. Pavel vorbeste
despre darurile Sfantului Duh ca fiind Tmpdrtite credinciosilor separat (I Corinteni
12, 11), dar aici singularul kapmodg arata ca toate cele noud daruri ale Duhului
pot fi experiate de catre o singurd persoana in parte, atunci cand Sfantul Duh este

lasat sd lucreze efectiv in viata credinciosilor'®

. Este evident faptul ca dragostea
ayamn trebuie sa stea In fruntea listei roadelor, fiindca ea este masura libertatii
noastre (5, 13). Dragostea este un har superior tuturor celorlalte virtuti crestine,
ea fiind mult deasupra credintei si nadejdii (/ Corinteni 13, 13), ea nefiind altceva
decat reflectia fideld a dumnezeirii'®®.

Substantivul yopd nu vizeazd neaparat bucuria omeneascd, de aceea, Ap.
Pavel o leaga mereu de Dumnezeu (Filipeni 3, 1; 2Corinteni 13, 11). Deoarece
originea acestei virtuti este de naturd divind, bucuria crestind nu are voie sa fie
perturbata de intristare si tribulatie, de aceea, ea isi gaseste forta tocmai in mijlocul
acestor grele incercari'®’ (2Corinteni 6, 10; 8, 2; 1Tesaloniceni 1, 6; Romani 5, 3).
Substantivul micTig nu este folosit aici pentru a descrie atitudinea fatd de adevar
(precum vedem 1n capitolul 3), ci pentru a evidentia legatura pe care Sfantul
Duh o are cu fiecare credincios in parte. De aceea se poate traduce mai degraba
prin ,,credinciosie, fidelitate” precum vedem in (Romani 3, 3 sau Tit 2, 10), mai
cu seama ca toate substantivele prezentate in aceastd listd, ca fiind roade ale
Duhului Sfant, au un puternic accent etic, nu devotional'*®.

Substantivul mpaitng este asociat de citre Aristotel persoanei care se afli

intre intentia de a se mania si neputinta de a duce la bun capat aceasta actiune,

195 R.N. LONGENECKER, Paul: Apostle of Liberty, New York, 1964, p. 178.

196 Pr. Catélin VARGA, ,,Jmnul dragostei pauline (I Corinteni 13) — o constructie retorica?”, in:
Tabor, (2016), nr. 8, pp. 21-29.

197 Ronald Y .K. FUNG, The Epistle to the Galatians, coll. The New International Commentary on
the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1988, p. 212.

198 Ernest de Witt BURTON, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians,
coll. The International Critical Commentary, T&T Clark, Edinburgh, 21968, p. 316.
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de pe aceasta pozitie Sf. Pavel 1i indeamna pe crestini sd fie blanzi si moderati
(temperati) in Hristos (2Corinteni 10, 1). Termenul éykpdreio defineste in lim-
bajul paulin controlul de sine, tot el spune ca atletii sunt experimentati in acest
exercitiu (/Corinteni 9, 25), ei fiind astfel un model pentru toti crestinii prin
aplicarea acestei lectii pe taram spiritual. Ceea ce se poate observa, la o atenta
analiza, este faptul ca toate acele vicii amintite mai sus, nu fac altceva decat sa
rupa legatura noastra cu Dumnezeu, pe cand aceste roade ale Sfantului Duh o
intiresc si o desavarsesc intru Hristos'®”.

In incheierea listei virtutilor, Ap. Pavel este preocupat iarisi de problema
galateana a Legii, legand de aceasta teologia sa parenetica, dupa cum se intampla
si in versetele 14 si 18. Pronumele tolovtwv poate fi masculin adica ,,impotriva
acestor oameni”, sau poate la fel de bine sa fie neutru ,,impotriva acestor fapte”.
Expresia o0k €ottv vopog se poate referi la un set de legi etice universal valabile,
dar in cazul acesta este evidenti referirea la Legea lui Moise*®.

Desi in bucata de text 5, 1-12 le vorbeste despre libertatea crestind fata de
Lege, in v. 24 se simte obligat sa le atraga atentia ca aceasta libertate, prost inteleasa,
poate produce daune morale, de aceea, se cuvine ca acestia sa isi rastigneasca
poftele lor (v cdpka éotavpwoav) pentru a fi siguri cd nu s-au despartit de
comuniunea cu Sfanta Treime. Metafora aceasta a crucificarii este mai mult decat
originald, fiindcd nimeni pana la Sf. Ap. Pavel nu a mai folosit-o astfel, cruci-
ficarea era cel mai rusinos si josnic act indreptat impotriva cuiva, incat chiar si
o astfel de metafora risca sa fie ostracizata de catre lumea pagana. Avand o
implicatie profund hristologica, aceastd metafora indemna efectiv la pironirea

omului cel vechi, pentru ca numai asa, credinciosii si poati trdi si umbla in Duhul*"’.

VIL. Romani 6, 12-13: M1} ovv Pactlevéto 1 duaptio v 16 Ovntd vudv couatt
€lg 10 vmakovEW TUig EmBupiog avToD, UNdE TAPIGTAVETE TO LEAT DUDV

Omho adwiag T auoptig, GAAG TOPOCTHCATE £0VTOVG TQ Oed Mol €K

199 F.F. BRUCE, The Epistle to the Galatians: A Commentary on the Greek Text, coll. The New
International Greek Testament Commentary, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids,
21990, pp. 254-255.

200 Douglas 1.Moo, Galatians, p. 366.

201 James D.G. DUNN, The Epistle to the Galatians, coll. Black’s New Testament Commentary,
Hendrickson Publishers, Peabody, 1993, p. 314.
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vekp@dv {Ovtag Kol to LéEAN dpdV 6mha dikatoovvng Td Bed — ,,Asadar, sa

nu mai imparateasca pacatul in trupul vostru cel muritor, ca sa va supuneti
poftelor lui, nici sa infatisati membrele voastre arme ale nedreptatii pacatului,
ci aratati-va pe voi lut Dumnezeu ca inviati din morti, iar membrele voastre

sa fie arme ale dreptatii lui Dumnezeu” (trad. autorului).

Ap. Pavel foloseste aici verbul la imperativ facilevétw, care va face
carierd in perioada Imperiului Bizantin, persoana a IlI-a singular, si imperativul
unde mapiotdvere din v. 13, si mai apoi imperativul Tapaoctioate intr-un sens
progresiv. Deoarece noua viata in Hristos (6, 11) este doar la inceputul ei, s-ar
putea ca pacatul sa pandeasca, de aceea, este nevoie de o neintrerupta vigilenta,
fiindca crestinii pot fi inca sedusi de poftele trupului (6, 6). Apostolul nu
doreste sd spund cd, prin Sfantul Botez, crestinii au devenit incapabili de a mai
pacatui, ei sunt inca in trup si aplecati greselii, de aceea, pacatul poate inca sa ii
domine®*?. Pentru a se face si mai bine inteles, Sf. Pavel se foloseste de doui
interdictii (v. 12 si 13a) si de un imperativ (v. 13b), prima interdictie (M| obv
Bactievétm N apaprtic) este dublatd de promisiunea din v.14a, potrivit careia
pacatul nu va stapani asupra noastrd. Fard aceastd promisiune, care rezuma cele
afirmate in vv. 1-11, imperativul Tapactioate nu ar mai avea nici o putere.

Unii comentatori spun ca forma indicativului prezent al imperativului folosit
de Pavel (rapiotévete), inseamna de fapt ca apostolul le porunceste ascultdtorilor
sdi sa stopeze lucrarea trupului pacatos, perspectiva care poate fi privitd de bun
augur in contextul general al epistolei in care crestinii sunt indemnati sd puna in

203 Altii vad in verbul

actiune lucrarea harului impotriva dorintelor trupului
TaploTaveTe 0 imagine militard, din moment ce intrd in stransd conexiune cu
substantivul ém\o care inseamni arma®*. Sf. Pavel mai foloseste acest substantiv
cu conotatii armate in alte cateva locuri (Romani 13, 12; 2Corinteni 6, 7; 10, 4).
Genitivul adwiag In expresia dmia adwkiag este introdus cu sensul de a puncta

telul, pacatul este o putere careia credinciosii nu trebuie sd-si predea trupurile

202 Joseph A.FITZMYER, Romans: A New Translation with Introduction and Commentary, coll.
The Anchor Bible, Doubleday, New York, 1993, p. 446.

203 Douglas J.Moo, The Epistle to the Romans, coll. The New International Commentary on the
New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 381.

204 Joseph A.FITZMYER, Romans, pp. 446-447.
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lor ca arme ale nedreptatii, ci ei trebuie sd se dedice lui Dumnezeu, facand din
trupurile lor instrumentarul drepttii si-al neprihanirii*®.

Expresia dAL0 mopootioate £ovtovg 1@ Oe®d avand ca timp al actiunii
aoristul, nu inseamna o predare definitiva (v. 16), ci implicd indubitabil anga-
jamentul subiectului, iar In comparatie cu supunerea fata de autoritdtile civile, cea
din urma, fata de Creator, implica si o relatie personala. Cea din urma constructie
(xoi To péAN LUV OmAa dikatosvvng T® Oe®) nu implicd un dualism intre pacat
si Dumnezeu, ci efectiv pacatul este atat de puternic in aceasta lume, incat numai
Creatorul mai poate interveni spre inlaturarea lui, prin intermediul energiilor Sale
necreate, prin intermediul harului. Dreptatea deopotriva cu harul sunt modalitatile
prin care Dumnezeu poate fi descris ca intervenind in istorie, fiindca darul drep-
tatii sau al neprihanirii nu poate fi disociat de donatorul lui Care este Dumnezeu.
Dreptatea nu este puterea lor de manifestare, insd indreptatirea este puterea lui
Dumnezeu in slujba Ciruia ei se regisesc®®.

VIIL Coloseni 3, 5-9: Nexpmoate ovv T péAn o &l Thi Yiig, mopveio dxadopoioy
wéhog EmbBupiav kaxnyv, kol v mAeoveiav, ftig £otiv eidwAolatpia, o1 &
Epyetar 1 Opyn 1od Oeod [éri todg viovg Tiig dmedeiog]. év olg kol Vueic
meplenotoote tote, 6te &CNte €v T0HTOIG: VUi 8¢ AndBecbe Kol VUEg Ta
navta, opyny, Buuov, kakiav, Pracenuioyv, aicypoAoyiov €K ToD GTOUATOG
VUAV- 1) yevdeabe eig AAANAOLGE, dmeKOLGAEVOL TOV TaAOV dvOpmmov

oLV taig Tpaecty avtod — ,,Drept aceea, omorati madularele voastre, cele
pamantesti: desfranarea, necurdtia, patima, pofta rea si lacomia, care este
inchinare la idoli, pentru care vine mania lui Dumnezeu peste fiii neascul-
tarii, In care pacate ati umblat si voi odinioard, pe cand traiati in ele. Acum
deci va lepadati si voi de toate acestea: mania, iutimea, rautatea, defaiimarea,
cuvantul de rusine din gura voastra. Nu va mintiti unul pe altul, fiindca v-ati

dezbracat de omul cel vechi, dimpreuna cu faptele Iui” (Biblia Sinodala).

Pericopa mai largd 3, 5-11 sintetizeaza imaginea catehezei primare a ,,punerii

spre moarte” a dorintelor trupesti, bucatd de text adesea intitulata ,,pareneza nega-

205 Thomas R.SCHREINER, Romans, coll. Baker Exegetical Commentary on the New Testament,
Baker Academic, Grand Rapids, 1998, p. 367.

206 James D.G. DUNN, Romans 1-8, vol. 1, coll. Word Biblical Commentary, Word Books, Dallas,
1988, pp. 338-339.
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tiva”, din moment ce contine aceste formule justitiare: Nexkpdoarte; am60ec0s;
impreuna cu doud liste de patimi (v. 5 si v. 8). Cele doud exprimari juridice
(Nekphoote ovv si o uéhn o émi tfig yfic) au rolul de a readuce in discutie
ceea ce s-a afirmat deja, iar particularitatea imperativului ,,ucideti” vizeaza lista
a cinci vicii, care din perspectiva gramaticald se afla in raport de apozitie cu
,madularele voastre trupesti”: mopveiav; dxabapciov; Tadbog; Embupiov; mieovesiov.
Cel din urma (mheove&iav) este scos in mod special la vedere prin conjunctia
Kad, prin prezenta articolului nehotarat tnv si prin constructia relativa (fjtig éotiv
gidwlodratpeio — ,care este idolatrie’”).

Expresia dte £(fjte év ToUTO1g se referd la toate aceste vicii enumerate pe
care crestinii le practicau inainte de a muri fatd de lumea pacatoasa. Timpul
actiunii meplenatioaté este la aorist fiinded determind un singur act, iar €Cfjte
este la imperfect, deoarece exprima continuitatea. Diferenta de sens poate fi mai
bine nteleasa dacd vom compara cu textul din Galateni 5, 25 unde se spune: Ei
{dpev mvedpatt, mvebpott kol otoydpuey (,,Daca traiim cu Duhul, cu Duhul sa si
umblam”). Adverbul vuvi si conjunctia 8¢, in contrast cu adverbul mote, are
rolul de a Intari comparatia lor cu lumea pagana din care au facut parte impreuna
cu faptele lor rusinoase, dar de care acum s-au rupt, facand astfel parte din
trupul cel tainic al lui Hristos. Adjectivul ta mwévto subliniazd intregul registru

apartindtor lumii vechi®®

. Adverbul vovi anunta si trecerea fundamentala catre
0 noud viatd morald, iar aceasta metafora a lepadarii (dnd6ecbe), care nu intam-
plator este un imperativ, era imaginea cea mai naturald (Fapte 7, 58; Coloseni
2, 15; 3, 9). Frecventa cu care aceastd metafora este folositd in sectiunile parenetice
ale Noului Testament, poate sugera o reminiscentd a catehezei Bisericii primare,
o invataturd larg raspanditd, cu toate cd forma la imperativ apare doar in acest

text colosean®®’.

207 Peter T.O’BRIEN, Colossians, Philemon, coll. Word Biblical Commentary, Word Books, Dallas,
1982, p. 174.

208 T K. ABBOTT, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Ephesians and to
the Colossians, coll. The International Critical Commentary, T&T Clark, Edinburgh, 21968,
pp. 282-283.

209 James D.G. DUNN, The Epistles to the Colossians and to Philemon: A Commentary on the
Greek Text, coll. The New International Greek Testament Commentary, William B.Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 218.
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Nevoia lepadarii faptelor rusinoase este intaritad de aceasta noud perspectiva
paulind (un yevdecbe eig dGAAAOVG) care nu se regaseste cuplatd de catalogul
viciilor mai sus enuntate, aratdnd prin interdictia aceasta nevoia stringentd a
extirparii acestui flagel din comunitatea coloseana. In textul geamin din Efeseni
4, 25, Sf. Pavel amendeaza iardsi patima minciunii, intr-un context in care se
vorbeste despre nevoia dezbracarii de omul cel vechi cu poftele lui, iar din
moment ce Evanghelia este identificata cu adevarul (1, 5), este posibil ca inter-
dictia minciunii sa fie contrabalansarea lucririi propovaduitorilor mincinosi'’.
Dupa unii biblisti, imaginea aceasta a dezbracarii, sau a lepadarii ar putea fi
imprumutata din ritualul Sfantului Botez, in urma céaruia candidatii se dezbracau
de hainele cele vechi si imbracau haine noi (dezbracarea de umanitatea cea
veche si coruptibild si imbracarea intru noua umanitate cea rdscumpdrata prin
moartea si invierea lui Hristos, sunt participii la timpul aorist in greaca, ceea ce
dovedeste unicitatea si irepetabilitatea lor*'!).

Expresia anekdvodpevol Tov modotov GvOpomov cOv Toic TpdEesty adTov
apartine aceluiasi palier al noii creatii caracterizata de lepadarea omului cel vechi
impreund cu toate patimile sale (2Corinteni 5, 17; Galateni 6, 15). In pasajul
paralel din Efeseni 4, 24, Ap. Pavel vorbeste despre xawvov édvBpwmov adjectiv
ce vizeaza calitatea actiunii convertirii si nu originea ei (pentru care s-ar fi

folosit neos*'?).

Dreptatea credintei este o alta extensie paulind, indreptarea fiind daruitd de
Dumnezeu prin intermediul credintei, convingere afirmatd de Sf. Pavel in contrast
cu experienta lui anterioara, unde exclusiv pe baza Legii el se vedea pe sine ca
fiind ,,fara prihana®'®”. In textul din Filipeni 3, 6°'* isi prezinta fosta sa viata
sinonimd cu a fariseilor, care in puritanismul lor exacerbat, se separau de cei

pacatosi, cautand sa aplice preceptele legii in viata lor de zi cu zi, consideran-

20 Douglas J.M00, The Letters to the Colossians and to Philemon, coll. The Pillar New Testament
Commentary, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2008, p. 257.

HUN.T. WRIGHT, Colossians and Philemon: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale New
Testament Commentaries 12, Inter-Varsity Press, Nottingham, 1986, p. 139.

212 Markus BARTH, Helmut BLANKE, Colossians: A New Translation with Introduction and
Commentary, coll. The Anchor Bible, Doubleday, New York, 1994, p. 410.

213 Daniel G.REID, Dictionarul Noului Testament, p. 316.

214 Filipeni 3, 6: ,,...dupd rivnd, prigonitor al Bisericii; dupd dreptatea cea din lege, fard prihana” —
... KoT0 (Aog Sidk@v TV EKKANGiOY, KOTO SIKELOGUVNV TNV £V VOU® YEVOUEVOS BUEUTTOC.
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du-se drepti in fata lui Dumnezeu?'®. Prin urmare, dikaiosyné in acest context,
inseamna calitatea superioara a unui suflet fara pata, insa toata indreptarea care
vine in urma implinirii Legii, Sf. AP. Pavel o socoteste ca fiind o nimica in
comparatie cu indreptarea care vine prin harul Jertfei lui Hristos. Mai mult
decat atat, el considera toata aceasta neprihanire dobandita prin lege, ca fiind o
paguba, si aceasta doar de dragul lui Hristos?'° (v. 7). In Efeseni 4, 24*"7, Ap.
Pavel asociaza sfinteniei tocmai substantivul nostru propriu, asezandu-l in opozitie
cu faptele omului cel vechi. Omul cel nou, sau omul cel dinlduntru (2Corinteni
4, 16) se innoieste zilnic, spune Sf. Ioan Gura de Aur®'®, exersandu-si virtutile si
infruntand relele, chinuindu-si trupul sau pentru ca sufletul sa devind aur lamurit

2195

in foc. Aceasta expresie ,,kavov avOpomov” (,,omul cel nou”””’) mai apare o

215 John REUMANN, Philippians. A New Translation with Introduction and Commentary, coll.
The Anchor Yale Bible 33b, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 484. Aceasta realitate
opozabila dintre iudeul implinitor al legii si crestinul indreptatit prin harul lui Hristos, recon-
figureaza accente dramatice in textul de la Rm 7, 17, subliniind totodatd drama care se consuma
in forul launtric al omului incd nebotezat, nendscut la o viatd noud, dar care dupa omul cel
launtric se bucura de Lege (v. 22) si tanjeste sa o Tmplineasca, insd datorita faptului cd omul/
cel dinafara (al madularelor sale, al trupului sau) nu-i oferd concursul, acesta sucomba. Toate
acestea datorita faptului cd omul trupesc isi are propria lege, una a pacatului, care intrd in con-
tradictie evidenta cu Legea lui Dumnezeu. A se vedea Claudia BARACCHI, Aristotle’s Ethical
as First Philosophy, Cambridge University Press, 2008; Ernst KASEMANN, Essays on New
Testament Themes, coll. Studies in Biblical Theology 41, SCM Press, London, 1964, p. 119;
Emma WASSERMAN, ,,The Death of the Soul in Romans 7: Revisiting Paul’s Anthropology in
Light of Hellenistic Moral Psychology”, in: Journal of Biblical Literature, 126 (2007), no. 4,
pp. 795-800.

216 G.Walter HANSEN, The Letter to the Philippians, coll. The Pillar New Testament Commentary,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2009, pp. 228-229; Chas J.ELLICOTT, St.
Paul’s Epistles to the Philippians, Colossians and to Philemon, Gould&Lincoln, Boston,
1865, p. 82; Bernhard WEISS, Der Philipper Brief, Verlag von Wilhelm Herss, Berlin, 1859,

pp. 236-237.
27 Efeseni 4, 24: ,,...si s va imbricati in omul cel nou, cel zidit dupd Dumnezeu in dreptatea si
sfintenia adevarului” — ...kai évdbcacHot Tov kawov dvBpmnov Tov kotd Bedv kTicbévia &v

dkoro6vvY Kol 0010t TL TG GAnOeiog.

218 SF. IoAN GURA DE AUR, Tdlcuiri la Epistola a doua catre Corinteni, trad. de Theodosie
Athanasiu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2007, p. 95.

219 George H. VAN KOOTEN, ,,The Two Types of Man in Philo of Alexandria and Paul of Tarsus.
The Anthropological Trichotomy of Spirit, Soul and Body”, in: Ludger Jansen, Christoph
Jedan (Hrsg.), Philosophische Anthropologie in der Antike, Ontos Verlag, Frankfurt, 2010,
p- 298: ,,.Darul duhului este dovada unei eshatologii realizate. Restaurarea duhului omului este
rezultatul darului eshatologic al Sfantului Duh, care isi face deja simtita lucrarea (I Tes 4, §;
2Co1,22; Rm5,5; 8, 15, 23). in contextul textului din 7 Co 15, Pavel este de parere ca desi
Duhul Sfant este lucrator, totusi nu este experiat in totalitate. Numai la sfarsitul timpurilor,
Duhul va transforma trupurile fizice in trupuri spiritualizate (/ Co 15, 44-49)”.
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singura data in Efeseni 2, 15 si intrd in stransa legatura cu antiteza ei ,,0 TOAOLOG
AudV” (Romani 6, 6), in afara acestui cadru, ea cu greu poate fi explicatd*?’.
Aceastd expresie este o creatie pur paulind, ea neputandu-se urmari nici in
scrierile antice, nici in LXX, nici in vreo alta carte a Noului Testament. Ea
trimite citre omul cel vechi, omul carnal®*!, omul supus inci striciciunii, con-
cupiscentei si a pornirilor firii egolatre, legea pacatului locuind in madularele
sale (Romani 7,23 %*?. In gandirea paulina, omul pacatului este sclavul (douloi)
placerilor (Romani 6, 17), este omul vandut sub pacat (pepraménos hypo tén
hamartian — Romani 7, 14°*®), fiindci toti sunt sub blestemul pacatului (Romani
3, 9%%%). Insi odata cu Invierea lui Hristos, omul devine liber pacatului traind
sub auspiciile harului, tocmai de aceea apostolul insistd pe reinnoirea vietii in
baza unui proces continuu (7if 2, 12). Astfel, ia nastere noul om, sau omul
duhovnicesc, schimbarea aceasta are loc prin credinta si prin lucrarea Sfantului
Duh, Hristos devenind indreptarea noastra ca noi sa putem in sfintenie sa ne

225

asemandm firii divine”™. Crestinii reinnoiti in duhul mintii lor fac deja parte din

220 Sf. Maxim Marturisitorul afirma ci sufletul si trupul nu pot exista separat, fiindca intre ele se
creeaza o legatura organica, folosind pentru a fi mai bine Inteles expresia ,,natura compusa”, aspect
ce implica atat independenta reciproca a celor doua elemente cat si relatia lor indisolubila.
Unirea lor petrecandu-se inca de la inceput, astfel respingdndu-se conceptia origenista despre
preexistenta sufletelor, dar si ideea potrivit céreia trupurile au fost create ca o consecinta
fireasca a caderii 1n pacat. A se vedea Lars THUNBERG, Antropologia teologica a Sfantului Maxim
Marturisitorul. Microcosmos si Mediator, trad. de Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005,
pp- 112-116.

221 Termenul ,,c0pE”, impreund cu derivatele lui, este mult mai folosit in epistola cdtre Romani
decat oricare alte referinte antropologice (aprox. 26 ocurente), insa el nu intra in stransa legatura
cu situatia Bisericii din Roma. Este folosit cel mai adesea intr-un context parenetic (Rm 13-14),
o singura datd in contextul strangerii ajutoarelor pentru Biserica de la lerusalim (Rm 15, 27)
si iarasi o singurd datd in prolog (Rm 1, 3). Marea masa a ocurentelor termenului se regésesc
intre capitolele 6-8 (17 dintr-un total de 26). A se vedea Robert JEWETT, Paul’s Anthropological
Terms. A Study of their use in Conflict Settings, E.J. Brill, Leiden, 1971, p. 135.

222 pr., Grigorie T.MARCU, Antropologia paulind, pp. 106-107; Robert H.GUNDRY, Soma in Biblical
Theology with Emphasis on Pauline Anthropology, coll. Society for New Testament Studies
Monograph Series 29, Cambridge University Press, Cambridge, 1976, p. 206; Ulrich VOLP,
Die Wiirde des Menschen. Ein Beitrag zur Anthropologie in der Alten Kirche, coll. Supplements
to Vigiliae Christianae 81, E.J. Brill, Leiden, 2006, pp. 120-121.

223 Brice L.MARTIN, Christ and the Law in Paul, coll. Supplements to Novum Testamentum 62,
E.J. Brill, Leiden, 1989, pp. 69-70.

224 Heikki RAISANEN, Paul and the Law, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 29, J.C.B. Mohr, Tiibingen, 1987, p. 97.

225 Wilbur FIELDS, The Glorious Church. A Study of Ephesians, College Press, Joplin, 1992, pp. 138-
139; Helge STADELMANN, Epistola catre Efeseni, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 2001, pp. 168-169.
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noua creatie a lui Dumnezeu (Efeseni 2, 10), tocmai de aceea comportamentul
lor trebuie sa se ghideze conform principiilor lui dikaiosyné, acestia trebuie sa
fie drepti fiindcd si Hristos este drept; sfinti deoarece si El este sfant*°,

Sf. Ap. Petru prezintd in mare parte aceasi situatie, textul din /Petru 2,
24**" ne sugereazi un dikaiosyné folosit drept ca un dativ al reverentei. Atat in
acest context, cat si in cel din /Petru 3, 14, poarta sensul de ,,comportament drept,
adecvat”, cét si cel de ,,a trai intru dreptate, a face doar ceea ce este drept”. Fie
ca ne referim la Israelul antic, fie la cercurile crestinesti timpurii, dikaiosyne
denotd implinirea voii lui Dumnezeu de cétre om (lov 27, 6; Psalm 45, 7; Matei
3, 1522%). Intelegandu-I astfel pe Sf. Ap. Petru, tinand cont si de valentele lui
dwatoovvn 1n toate celelalte ocurente noutestamentare, putem spune ca marele
pescar foloseste acest termen in intentia de-a oferi o imagine a ceea ce con-
stituie aceasta lume noud recapitulata in Hristos, mobilul ei fiind prin excelenta
dreptatea, neprihdnirea, in contrast evident cu lumea cea veche supusa stricaciunii
si nedreptatii de tot felul. In pamantul cel nou, in pamantul eshatologic, va
domni prin excelenta dreptatea, orice fel de nelegiuire nemaiavandu-si locul.
Dupa cum observam, in gandirea petrina dikaiosyné declind aceleasi directii ca
ale predecesorilor sai, oferind o imagine complementara, cu atat cu cat el alege
sa plaseze actiunea intr-o perspectiva eshatologica.

Conform perspectivei intertextuale*?’

, acest dikayosyné trebuia sa apara si
in textul petrin din 2Petru 3, 13: kawvovg 6& ovpavoS Kol YTV KOviv KoTo TO
gméryyehpo oTod TPOGSOKMLEY, &V 0l SIKE0cHVN Katowkel — ,,Dar noi asteptim,

potrivit fagaduintelor Lui, ceruri noi si pdmant nou, in care locuieste dreptatea”,

226 Peter T. O’BRIEN, The Letters to the Ephesians, coll. The Pillar New Testament Comentary,
William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1999, p. 332; Martin KITCHEN, Ephesians,
coll. New Testament Readings, Routledge, London, 1994, p. 123: , indreptarea respectiv dreptatea,
au Tmpreund o dimensiune corporativa, tragandu-si seva din Invierea lui Iisus, prin care Trupul
Sau a fost slavit atunci cand a inviat pentru indreptarea noastra (Rm 4, 25)”.

227 1Petru 2, 24: ,,El, Cel ce pe lemn a purtat in trupul Sdu pacatele noastre, pentru ca noi, morti
fiind pécatelor, sa-i vietuim dreptatii; El, cu a Cérui rana v-ati vindecat” — d¢ g apoptiog
NUOV aOTOG AVIVEYKEY €V T® GOl aTod €M TO EVAOV, Tva Taig dpaptiong dmoyevouevorl i
dikaocvvn {iompev, od T LdOAmTL idonTe.

28 John H. ELLIOTT, I Peter: A New Translation with Introduction and Commentary, coll. Anchor
Bible 37B, Doubleday, New York, 2000, p. 535.

229 Dumitru-Mitrut POPOIU, ,,Metoda Istorico-Criticd si cea Semiotico-Critic in Cercetarea Biblica
Germana Contemporand”, in: Studii Teologice, (2012), nr. 2, p. 174.
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fiindcd nu poti vorbi despre o creatie noud, incoruptibila, fard sa o treci sub zodia

unui alt substantiv, unul al dreptitii si-al neprihdnirii absolute*.

Concluzii

Foarte pe scurt vom spune ca, in Vechiul Testament, registrul semantic al
lui dikayosyné accentueaza de regula actiunea de judecata initiata de forurile
competente (de reguld judecata venea direct din partea lui Yahwe), restabilind
astfel echilibrul social si moral al comunitatii. Aceasta omniprezenta a vointei
divine 1n dreptul lui Israel, in comparatie cu celelalte neamuri apartinitoare
Orientului Apropiat Antic, facea din Legea de pe Sinai cea mai justa forma de
manifestare a divinitdtii (Deuteronom 4, 6). Dreptatea poporului ales era drumul
cel mai sigur cétre sfintirea lui. Israel trebuia sa rdmana o natiune sfanta (Levitic
19, 2b: ,Fiti sfinti (kadosim), cd Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sunt sfant”).
Aceasta era conditia absolutd a binecuvantarii poporului, asumata pe deplin in
cadrele ritualice a Legdmantului cu Unicul Dumnezeu. Israel avea obligatia si
responsabilitatea sa ramana un popor separat de moravurile celorlalte popoare
de pe fata pamantului. Una dintre cdile de a asculta de Legea lui Dumnezeu era
recunoasterea imperfectiunii umane, astfel, aducerea jertfelor zilnice pentru
pacate era statutul omului drept Tnaintea lui YHWH. Bineinteles ca eficacitatea
indreptatirii iudeului, in baza jertfelor ceremoniale, tinea in primul rand de
natura sa interioara (Levitic 16, 29-31; Psalm 50, 10-13; Proverbe 21, 27; Isaia 1,
11-14; leremia 6, 20; Osea 5, 6; Amos 5, 25), Insa sangele taurilor si al viteilor
nu putea indepdrta pacatul din tabara lui Dumnezeu (Evrei 10, 4), el era doar un
simbol al Sangelui Mielului Hristos Care va sterge pacatele tuturor, oferind omului
indreptarea si sfintirea.

Orizontul Noului Testament este unul mult mai complex in ceea ce priveste
chestiunea indreptarii omului din pacat. in Evanghelii, Mesia Hristos nu s-a erijat
in reformator social politic, cum asteptau iudeii, pentru lisus nu nedreptatea
politica era principala problema, ci formalismul si ipocrizia religioasa (Matei

23) care il tineau pe om departe de Dumnezeu. Hristos Domnul definea viata

230 pr, Catalin VARGA, ,,The Expression A New Heaven and a New Earth in the Theology of Saint
Peter the Apostle”, in: Teologia, 63 (2015), no. 2, pp. 111-135.
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morald duhovniceasca fiind adevérata dreptate, o supunere in sens spiritual fata
de poruncile divine. Crestinismul apostolic preia invatitura duhovniceasca a
Mantuitorului, insistand pe notiunea de dreptate (dikayosyné) ca sfintenie. Se
poate vorbi despre o aldturare teologica Intre tema Judecdtii si mesajul evan-
ghelic al mantuirii omului indreptat prin credinta si fapte bune (roadele Duhului
Stant — Galateni 5, 22-25). Regdsim aceastd dualitate antropologicad in special
la Sf. Pavel sub aspect antropologic (creatia cea noui). In Evanghelii, termenul
de ,,dreptate/indreptare” se refera de cele mai multe ori la conduita pe care
Dumnezeu o pretinde poporului Sau. in teologia paulini, termenul este mult
mai complex: dreptatea este mijlocul prin care Dumnezeu comunica credinciosilor,
harul Sau. Dreptatea intrd in stransa legatura cu credinta, dreptatea este un dar
al lui Dumnezeu. Nu in ultimul rand, sfintenia, ca roada a omului cel nou, este
rezultatul genuin al indreptarii prin credinta.

Tema noii creatii, ca specific ireductibil al omului Indreptat, o regdsim la
St. Pavel, doctrina harului si-a mantuirii se desfasoara aici in toatd amploarea
ei, apostolul vorbind 1n termenii iudaici ai dreptatii lui Dumnezeu Care va rasplati
fiecaruia dupa roadele sale (Romani 2, 5; 2Timotei 1, 5). Sf. Pavel subliniaza
faptul ca lucrarea de mantuire a omului indreptat a fost realizatd de Dumnezeu
Tatal prin Jertfa Fiului Sau Hristos, credinciosii avand responsabilitatea de a
ramane Intr-o stare permanenta de sfintenie, ca biruinta asupra poftelor trupului

stricacios sd fie deplina.
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I11.

Poate fi echivalat golemul din Psalmul 138, 16
cu Isaia 53, 2? O tipologie hristologica embrionara
a Vechiului Testament (C. Coman?*')

Unul dintre cuvintele rare, ,,hapax legomenon” din Cartea Psalmilor este
termenul 093 golem — ,,.embrion”, care apare in Vechiul Testament doar o singura
data, in Psalmul 139, 16 (138, 16, cf. LXX). Consider ca inainte de abordarea
subiectului sunt necesare cateva lamuriri preliminare in care sa ofer cateva
informatii cu caracter general despre Cartea Psalmilor (Sepher Tehilim).

Importanta psalmilor este doveditd de Sf. Ev. Luca atunci cand, spre finalul
celei de-a treia evanghelii, istoriseste o intdlnire atipica dintre Iisus Cel Inviat,
cu doi dintre ucenicii Sii, care se deplasau spre localitatea Emaus. in timpul
calatoriei, si la scurtd vreme dupa Rastignirea Domnului, un Necunoscut fi
intalneste si 11 abordeaza intr-un mod surprinzator pentru ei: ,,Ce sunt cuvintele
acestea pe care le schimbati intre voi pe drum? Ei s-au oprit tristi” (Luca 24, 18).
Unul dintre ucenici, identificat de evanghelist a fi Cleopa, ii raspunde ironic:
»Numai tu esti strdin in Ierusalim si nu stii cele petrecute in zilele acestea?”
(Luca 24, 18). Urmeaza o scurta descriere a lui lisus Nazarineanul, un fel de
portret schitat de ucenicul care-L credea ,,profet puternic in fapta si in cuvant
inaintea lui Dumnezeu si a intregului popor” (Luca 24, 19). Nelinistea celui care
relateazd se amplifica: toti credeau ca El, lisus, e Cel ce avea sd izbdveasca pe
Israel (din robia politica, probabil), insa marele Eliberator fusese rastignit, murise
pe cruce si apoi fusese inmormantat, iar de la nefericitul si mirabilul eveniment
abia trecusera trei zile. Insd evenimentele de dupa erau ciudate: unele femei au
mers la mormant si au vazut uimite cd mormantul era gol. Trupul lui lisus era

de negasit. Mai mult, atunci cand ele credeau céd Invatatorul lor esuase, au avut

31 Acest capitol a fost publicat in: Pr. Claudiu Coman, ,,Poate fi echivalat golemul din Psalmul 138,

16 cu Isaia 53, 2? O tipologie hristologica embrionara a Vechiului Testament”, in: Teologie si
Viata, (2019), nr. 5-8, pp. 63-78.
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parte de o anghelofanie: niste ingeri le-au spus ca lisus este viu! Faptul parea sa
se confirme: unii ucenici, auzind, au mers la mormant si s-au convins ca femeile
nu minteau. Problema era aceea ca nu L-au vazut pe lisus nicdieri. Trupul dis-
paruse, zvonul ca era viu circula cu repeziciune, dar El ramanea oarecum ascuns
privirilor curioase.

Important este, insa, raspunsul oferit de Strain: ,,Toate acestea trebuiau sa
se Intdmple, pentru ca asa zice Scriptura”! Strainul incepe sa le faca o exegeza a
textelor mesianice celor doi, argumentandu-le cd acesta este destinul mundan
al lui Mesia si ca evenimentele desfasurate la Ierusalim au fost o implinire a
textelor din Legea lui Moise, din profeti si din psalmi.

Intrebarea este: de ce psalmii sunt, in ochii Strainului (despre care stim acum
ca era lisus Insusi) de o importantd egala cu Tora sau cu textele profetilor? Fireste,
istoria exegezei biblice va oferi raspunsuri satisfacatoare. Aici ma limitez doar
la hermeneutica lui L. Sabourin care citeaza un comentariu din editia critica a
Scripturii: ,,LL.a Bible de Jérusalem”, atunci cand afirma ca: ,,Psalmii erau im-
portanti pentru hristologie deoarece acestia erau reprezentativi pentru cea de-a
treia parte a Bibliei, in care «Psaltirea constituie prima Carte din listd»”?*,

In privinta impartirii psalmilor, Textul Masoretic diferd de cel al Septuagintei
prin aceea cd ,,7M mparte Psalmul 9 in doud, rezultand Psalmii 9 si 10, in timp
ce LXX pastreaza doar un psalm. Decalajul produs sufera o noud modificare atunci
cand LXX alcituieste Psalmul 113 din doi psalmi (114-115 din 7M). In schimb,
Psalmul 116 din 7M este impartit in doua de LXX, revenind din nou, prin aceasta,
la decalajul de un psalm dupa modificarea produsa la psalmii anteriori. Spre
sfarsitul Psaltirii, Psalmul 117 din TM este, la randul lui, impartit de LXX in doua
(146-147), astfel incat ultimii psalmi isi corespund in numerotare®**”.

Se impune aici semnalarea faptului ca atat Sabourin, cat si editorii BJ, ignora
sd mentioneze masura in care textele Scripturii erau importante pentru epoca in
care a trait lisus Hristos. Suntem, din punct de vedere temporal, departe de peri-
oada in care au fost scrise textele care alcatuiesc canonul biblic. Iisus, Insa, se

=9

adresase unor contemporani care, cu toata ,,simplitatea intelectuala”, puteau

232 Léopold SABOURIN, Evanghelia lui Luca. Introducere si comentariu, trad. de Lucian-Iulian
Diac, Ed. Sapientia, lasi, 2015, p. 403.

23 Pr. Toan CHIRILA (coord.), Introducere in Vechiul Testament. Manual pentru Faultdtile de
Teologie Ortodoxa, Basilica, Bucuresti, 2018, pp. 438-439.
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intelege mai bine decat noi mesajul, mai ales cd acea hermeneutica despre care
vorbeam adineaori, asa cum ar fi logic, era simpla.

Un exemplu in acest sens este cel al profetului Maleahi. in Maleahi 3, 16
scrie: ,,...51 Domnul a luat aminte si a ascultat; o carte de aducere aminte a fost
scrisa inaintea Lui spre binele celor ce se tem de El si cauta scapare in numele
Lui”. Dupa cum bine observa cercetatorul P.A. Verhoff, ,,forma de nifal a verbului
katab, «a fost scrisdy», sugereaza ideea ca Domnul, ca rege, are un functionar al
Sdu responsabil cu consemnirile in «cartea de aducere aminte»”**. Ceea ce este
important de semnalat, potrivit lui Verhoff, e ca termenul ebraic 7727 ,,zikaron” —
,,aducere aminte”, nu se refera doar la lucruri din trecut ce trebuie amintite. El
sugereazd si ideea faptelor din prezent legate de aducerea aminte. Biblistul
Botterweck afirma corect: ,,Aducerea aminte a lui Dumnezeu este intotdeauna
un eveniment creator si o actualizare activa”. In ,cartea de aducere aminte”
sunt scrise lucrurile de care El doreste sa-si aduca aminte si in legdturd cu care
vrea si facd ceva®”.

Cele de mai sus sunt intarite de o serie de texte descoperite in Orientul
Apropiat Antic, dar si in textele veterotestamentare. Sunt, prin urmare, excelente
doua exemple. In fmn cditre Hamu, persoana in suferinta se plange: ,,Viata mea
este irositd, o, tu, cel care tii socoteala universului**®”. Mai apropiat de ideea gene-
rald a acestui studiu este textul unei scrisori babiloniene antice care arata ca ,,un
destin favorabil era decretat pentru autorul scrisorii inca de cand era in pantecele
mamei sale**””. Exemplul ,,clasic” biblic insi este cel din lesirea 32, 32-34, unde
Moise isi exprima dorinta de a fi sters din cartea celor vii, ceea ce denota ,,0
actiune care ar fi avut ca sfarsit moartea lui**®”. Raspunsul ferm al lui YHWH
este ca doar pacatosul va fi sters din cartea Sa.

Nu este de mirare, asadar, ca lisus apeleaza la texte pentru a argumenta ca
destinul Sau era acela care se confunda cu suferinta salvifica. Dupa acest scurt

excurs argumentativ preliminar asupra valorii Psalmilor, dedus din utilizarea meto-

234 Pieter A. VERHOEF, Hagai si Maleahi, trad. de Daniela Rusu si Daniel Rusu, Ed. Logos, Cluj-
Napoca, 2012, p. 376.

235 Pieter A. VERHOEF, Hagai si Maleahi, p. 376.

236 John H. WALTON et.alii., Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament, trad. de Silviu
Tatu et.alii., Ed. Casa Cartii, Oradea, 2014, p. 599.

27 John H. WALTON et.alii., Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament, p. 599.

238 John H. WALTON et.alii., Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament, p. 871.
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dei comparative, ma voi referi, in cele ce urmeaza, la o alta problema, esentiald
pentru hermeneutica, cea a textului in sine. Am optat pentru cateva variante
clasice pentru Psalmul 139, 16 (138, 16 LXX): ebraica, greaca, King James Version
si doud autohtone: una ortodoxd, cealaltd catolica®’.
Prima varianta, cea de bazd pentru acest studiu, este Biblia Hebraica
Stuttgartensia®®. Textul biblic este urmitorul: 72 ¥ 171 ¥7) 1% oo MY
D' 1202’ 022 F19070Y) IV IR nvi (galemi rau eyneykha ve ‘al-sifrekha
kulam yikatevu yamim yutaru velo ehad bahem). Ceea ce ma intereseaza aici, in
varianta ebraica a textului, este substantivul ,,galemi”. El vine de la verbul 573
»galam” care inseamna ,,a inveli, a plia, a impacheta”. La fel ca substantivul
»galemi” si verbul ,,galam” este un hapax legomenon, folosit doar intr-o singura
situatie, in 2Regi (4Regi LXX) 2, 8. Despre ce vorbeste acest text? Este vorba
despre despartirea lordanului cu ajutorul mantiei profetului Ilie care a strans-o
,valatuc”, adica a rulat-o facandu-o sul si a lovit apa cu ea. Interesanta este
hermeneutica textului referitor la actiunea profetului Ilie, asemanat cu Moise
cel care a despartit Marea Rosie, daca privim textul din /Regi 19, 19-21. Acolo
este descrisa actiunea profetului prin care, aruncandu-si mantia peste Elisei, cel
din urma devine succesorul sau. Gestul, in sine, simboliza ,,trecerea puterii si a
autorititii slujbei acelui om®*'”. La fel, gestul profetului de a desparti apa, cu aju-
torul mantiei pe care a facut-o sul, denota autoritatea lucratoare a lui Dumnezeu.
Daca luam cele doud imagini din Cartea Regilor: cea a mantiei ca aco-
perire si cea a aceleiasi mantii rulate, deci a unui obiect care prezintd interes
hermeneutic pentru cd este o imagine a actiunii lui YHWH si le raportam la
Psalmul 139, 16, atunci observam ca, facand o paraleld, psalmistul vorbeste
despre aceeasi putere manifestatd de YHWH, chiar in clipa cand omul este la
statutul de embrion in formare, deoarece acesta este sensul lui ,,galemi”, ceva

29 fn proiectul grandios ,,MLD”, in volumul dedicat psalmilor, aici nu este nicio referire, nicio
aluzie, niciun comentariu cu privire la v. 16. A se vedea: Al. ANDRIESCU, Paul MIRON (coord.),
Monumenta Linguae Dacoromanorum. Biblia 1688. Liber Psalmorum, Pars X1, Ed. Universitatii
»Al 1. Cuza”, Iasi, 2003.

240 Robert J.KITTEL, Biblia Hebraica Stuttgartensia, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1990,
p. 1218.

241 John F. WALVOORD, Roy B. ZUCK, Comentariu al Vechiului Testament. O expunere a Scripturilor
facuta de profesorii de la Seminarul Teologic Dallas, trad. de Octavian Verlam si Constantin
Leontiuc, Ed. Fundatiei E.B.E., Cluj-Napoca, 2010, p. 526.
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nedefinit, fard o forma precisa, sau In cautarea unei forme. Este vorba despre
ceva care incepe si se formeze, si fie la nivel de schitd. Insa, ca s intelegem pe
deplin rolul acestui substantiv, este necesara raportarea la notiunile istorice. Asa
cum dovedeste biblistul S.J. Schultz**, fiecare psalm este o unitate separati,
independenti de ceilalti. In cazul Psalmului 139, cercetitorul J. Phillips precizeazi
cd, desi David este considerat autor al sdu, unii exegeti au pus la indoiala pater-
nitatea davidica a acestui text**. Obiectiile vin in urma analizei textuale prin
intermediul careia s-au identificat o serie de expresii chaldeene, ceea ce ar dovedi
ca acest psalm ar fi fost scris cu mult timp dupa perioada in care a trait David.

In colectia neoparintilor Nicodim Aghioritul si Eftimie Zigaben, referitor
la acest psalm, este consemnata o interpretare a Sf. Teodoret al Cirului, potrivit
careia psalmul contine urmatoarea suprascriere: ,Intru sfarsit, psalm al lui David,
al lui Zaharia intru risipire”. Dupd cum arata si autorii comentariilor finale ale
textelor psalmilor din seria MLD, ,,indicatia «psalmul Zahariei intru rasipire»
lipseste atat din textul masoretic, cat si din LXX. Biblia de la Blaj traduce dupa
varianta alexandrind a Septuagintei sau dupa Biblia slavona, respectiv: (oyoplov
év 17 Staomopd (a lui Zaharia in diaspord***)”. La fel, Nicodim Aghioritul si
Eftimie Zigaben arati ci adaosul acesta este apocrif**.

Interesant este faptul ca unele medii protestante, totusi, nu contestd pater-
nitatea davidici a acestui psalm®*¢, ba chiar nici biblistul J. Phillips, ci dimpotriva,
zice ca David ar fi putut avea legédturi cu Chaldeea, prin aceea ca regatul sau se

247 Acest din urma

afla la rascrucea principalelor rute comerciale ale lumii antice
autor arata chiar ca patriarhul Avraam venea din Chaldeea, chaldeenii dorind sa
stabileasca relatii diplomatice cu israelitii, cel putin pentru a asigura protectia
caravanelor lor. Nici cursul introductiv in VT al Pr. I.V. Botiza nu clarifica

notiunile referitoare la acest psalm, afirmand doar ca ,,este un text postexilic, o

242 Samuel J. SCHULTZ, Cdlditorie prin Vechiul Testament, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 32008, p. 358.

243 John PHILLIPS, Comentariu asupra psalmilor, vol. IV, trad. de Monica Dan, Ed. Stephanus,
Bucuresti, 22012, p. 210.

244 Al. ANDRIESCU, Paul MIRON (coord.), Monumenta Linguae Dacoromanorum. Biblia 1688.
Liber Psalmorum, Pars XI, p. 399.

245 Cuv. EFTIMIE ZIGABEN, SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in tdlcuirile Sfintilor Parinti,
vol. IL., transliterare, diortosire, revizuire dupa editia greceasca si note de Stefan Voronca, Ed.
Egumenita, Bucuresti, p. 728.

246 John F. WALVOORD, Roy B. ZUCK, Comentariu al Vechiului Testament, p. 887.

247 John PHILLIPS, Comentariu asupra psalmilor, vol. IV, p. 211.
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248 Daci se

descriere poetica a omniscientei si a omnipotentei lui Dumnezeu
extinde aceastd presupunere de ordin lingvistic asupra influentelor chaldeene,
ipoteza lansata de autorii la care m-am referit mai sus, pare plauzibild deoarece,
dacd, de exemplu se fac cercetdri de ordin filologic asupra cartilor Levitic sau
1Regi, spusele par sd se confirme.

De exemplu, in Levitic 16, Moise are sarcina de a-1 instrui pe Aaron sa nu
intre in Cortul Sfant oricand dorea si fara o pregatire prealabild, pentru ca risca
sd moara (Levitic 16, 2). Aceasta deoarece, locul respectiv, Sfanta Sfintelor
adapostea chivotul Legii deasupra caruia YHWH f1si ardta slava. Interesanta este,
aici, utilizarea unui termen ebraic, anume cuvantul , kaporet”, substantiv care,
asa cum demonstreaaza cercetarea efectuata de biblistul G. Wenham asupra Cartii
Levitic este probabil inrudit cu ,,kiper” care inseamna ,,a face ispasire”, dupa cum
sugereazi si LXX atunci cand foloseste termenul , hilasterion®*”. Wenham folseste
Vulgata pentru a oferi ca echivalare a lui ,,hilasterion” latinescul ,,propitiatorium”,
derivat de la ,,propitio” care are sensul de ,,indurare a divinitatii” ce rezulta in
urma sacrificiilor*,

O serie de biblisti, intre care se disting autorii Comentariului cultural-istoric
al Vechiului Testament, confirma, la randul lor, relativitatea acestei traduceri,
pe care o considerd avand ,,un caracter speculativ>>'”. Unii cercetitori sunt inclinati
sa creada ca termenul este un imprumut din limba egipteana, unde insemna ,,loc
de odihni pentru picioare”. Insi, pentru cititorul Psalmului 139, ideea generala
care se desprinde este aceea ca aghiograful e cuprins de spaima, de teama in
fata manifestarii divine, adica tocmai in prezenta lui YHWH Care are un fel de
ubicuitate, asemanitoare celei pe care o avea trupul Inviat al lui Iisus, despre
Care, una dintre rugaciunile liturgice rostite de preot ,,in taind” ori de cate ori
tamaiaza cele patru colturi ale Sfintei Mese din altar, zice cd era ,,in mormant
cu trupul, in iad cu sufletul ca un Dumnezeu, pe cruce cu talharul si in rai,

impreuna cu Tatal si cu Duhul, toate umplandu-le ca Cel ce e de necuprins”.

248 pr, Toan Vasile BOTIZA, Introducere in studiul Sfintei Scripturi, Ed. Galaxia Gutenberg,
Targu-Lapus, 2005, p. 284.

249 Gordon WENHAM, Leviticul, trad. de Daniela Rusu, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2004, p. 239.

230 Cristian BADILITA et.alii., Septuaginta, vol. 1, Polirom, lasi, 2004, p. 372.

231 John H. WALTON et.alii., Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament, trad. de Silviu
Tatu et.alii., Ed. Casa Cartii, Oradea, 2014, p. 141.
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Din nou, daca ne intoarcem la textul din Levitic 16, 2, observam ca, in fata
slavei divine, spaima omului, care se considera mic si neinsemnat, deci nepu-
tincios In a privi pe Creatorul sdu, este o idee imprumutatd din limba akkadiana.
Acestia foloseau termenul ,,melammu’ pentru descrierea stralucirii divine vizibile.
S-a mai sugerat ca paralela lui ,,melammu” in mitologia canaaneana ar fi termenul
,,anan”, acelasi cu ebraicul folosit pentru descrierea substantivului ,,nor’>2, Prin
urmare, avem cateva argumente care pot sa confirme ipoteza potrivit careia,
chiar daca lexicul davidic are idei chaldeene, acestea ar fi putut fi inserate in
textul cu pricina prin Imprumut. Israelitii se Invecinau cu aceste popoare si este
foarte probabil ca unele cuvinte sa fi fost folosite, imbogatind lexicul ebraic.

Dar, interesant este si faptul ca notiunile pe care le avem despre aceastd
terminologie nu se limiteaza strict la spatiul oriental, ele trecand si la pitago-
reici, unde asa-numitele ,,mistere eleusiene” au fost practicate continuand vechi
traditii. Un succes rasundtor l-au avut misterele lui Isis. Cercetatorul N. Russel a
cercetat amanuntit problema si ofera diferite exemple despre rolul acestei termi-
nologii in cultele de mistere. Un exemplu este cel al lui Apuleius din Madaura
care, in cartea a [X-a a ,,Metamorfozelor”, consideratd o lucrare de fictiune, are
la baza si o posibila experientd senzoriald a autorului, cum reiese din cea de-a
Xl-a carte. Despre ce este vorba?

Isis, o zeitate egipteana elenizata, il elibereaza pe sotul sau Osiris din lumea
subpamanteand, avand capacitatea de a-i elibera si pe cei care o vor venera si
care vor fi initiati in misterele ei. Lucius, eroul romanului, dupa ce a trecut prin
ritualul unui botez si a postit, pe timp de noapte este condus 1n partea cea mai
launtrica a templului lui Isis unde afirmad ca ,,a vazut soarele fulgerand cu stra-
lucire luminoasd” si ,,s-a apropiat de zeii de sus si de zeii de jos si li s-a Inchinat
fatd citre fatd>>*”. Important este ci, mai departe, dupi finalul ritualului de inchi-
nare, Lucius primeste vesminte speciale si este prezentat in fata multimii adunate
la intrarea templului sub forma unui Osiris, purtand ,,0 cununa stralucitoare de

palmier” cu frunzele aranjate ca niste raze. Privitorii socotesc ca este ,,impodobit

232 John H. WALTON et.alii., Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament, p. 141.
233 Norman RUSSEL, Invdtdtura despre indumnezeire in traditia patristicd greacd, trad. din limba
englezd de Dragos Dasca, Ed. Doxologia, lasi, 2015, p. 49.
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precum soarele si aranjat precum o statuie divind”. Identificarea cu zeul, desi
temporard, este completa.

Aici este cazul sd privim inapoi la textul din Psalmul 139, 16 pentru ca doresc
sa fac o conexiune Intre aceste idei, tipice istoriei religiilor, si Aapax legomenon-ul
»Zolem” care poate fi o ipoteza legata de tipologia embrionara referitoare la lisus
Hristos. Intr-o oarecare miasura as indrdzni aici sa afirm ca linia hermeneutica
este una profetici. Inainte de a ma raporta la mistica iudaica, esentiald pentru
intelegerea utilizarii acestei notiuni, mai fac un mic popas terminologic. intrebarea
pe care o pun aici e urmatoarea: ar putea, de pilda, termenul grecesc ,,plasso” sa
fie echivalat cu ,,golemul” iudaic? Desi dificila la prima vedere, chestiunea trebuie
raprorati la greaca Septuagintei. In Facerea 2, 2, forma de aorist pasiv a verbului
»plasso” a devenit ,,eplasen”, cu sensul de ,,a plasmui”, imaginea directa fiind
aceea a olarului care ia lutul pentru a modela o oala. In textul Facerii, verbul
,»plasso” apare de trei ori cu referire la om vv. 8, 15 si In v. 19 cu referire la
crearea animalelor. La unii dintre comentatorii antici, insa, verbul apare ca ceva
ce vorbeste despre o opozitie intre ,,omul facut” si cel ,,creat, plasmuit”. Printre
clasicii comentatori ai acestui verset biblic, un loc de frunte il ocupa Filon din
Alexandria si, fireste, Origen®*.

Renumitul filozof iudeu antic Filon zice: ,,Omul ceresc, fiindca e facut dupa
chipul Iui Dumnezeu, nu e partas la esenta pieritoare si intrutotul pdmanteasca;
cel pamantean, insa, a fost inchegat dintr-o materie sfaramicioasa pe care a
numit-o tarana. De aceea si spune ca omul ceresc n-a fost plamadit, ci ca in el s-a
intiparit, ca o pecete, chipul/id est icoana lui Dumnezeu si ca celalalt, cel pamantean,
e plasmuit, si nu niscut de un creator’>>”.

Aici, doresc sd ma opresc pentru a face niste lamuriri de ordin liturgic. In
tipicul dupd care se oficiaza slujbele in Cultul Ortodox, de exemplu, la Taina
Stantului Maslu, inainte de oficiul propriuzis, traditia culticd se raporteaza la un
canon, adica o colectie de imne scurte, asemanatoare celei din slujba utreniei,
cantata sau citita, dupa caz, dimineata, compusa din noud cantari, dupa numarul

celor noua cete ingeresti, asa cum sunt ele descrise de corpusul areopagitic, numit

234 Cristian BADILITA et.alii., Septuaginta, vol. 1, pp. 56-57.
255 FILON DIN ALEXANDRIA, Comentariu Alegoric al Legilor Sfinte dupd Lucrarea de Sase Zile,
trad. de Zenaida Anamaria Luca, Ed. Paideia, Bucuresti, 2002, p. 41.
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asa dupa paternitatea celui care se crede cd le-a intocmit: Dionisie Areopagitul.
Canonul de la Maslu are o istorie interesantd. Cel mai vechi manuscris care il
mentioneazi este Sinai 973%°°. Atribuit lui Arsenie, arhiepiscopul Ciprului in
secolul al IX-lea pentru a insoti ungerea bolnavilor cu untdelemn, din acest canon
vreau sd evidentiez aici prima strofa a cantarii a VII-a: ,,Tu, Mantuitorule, Cel ce
esti singurul Dumnezeu, Care cu mila si cu indurarile Tale timaduiesti tuturor
patimile sufletelor si zdrobirile trupurilor, Insuti vindeci-1 pe acesta ce patimeste
in neputinte, timaduindu-1">".

Arsenie arhiepiscopul face o diferenta intre ,,patimi” care sunt in legatura
cu sufletul si ,,zdrobirile” puse in legatura cu trupul. Filon pare sd urmeze aceeasi
distinctie atunci cand zice cd ,,omul ceresc” e partas la o esentd/fire nepieritoare,
pe cand corporalul este supus unei materii sfardmicioase, care ar putea fi analoaga
,»zdrobirilor” corporale, tipice celor suferinzi, despre care vorbeste textul liturgic
intocmit de arhiepiscopul Arsenie. Mai mult, Filon cunoaste faptul cd materia
plasmuitd ar fi acea esentd descrisd de ebr. ,,galam”, ceva nedefinit, fara o forma
specifica, dar din care se poate modela, plismui ceva. Insa Philon vorbeste despre
o0 ,,pecete intiparitd” de Creator in materia pe care a modelat-o.

Una dintre cele mai frumoase rugaciuni din anaforaua euharistica a Sf.
Vasile cel Mare zice: ,,...Stapane, al tuturor, Doamne al cerului si al pamantului
si a toata faptura vazuta si nevazuta, Cel ce sezi pe Tronul Slavei si privesti
adancurile, Cel ce esti fara de inceput, nevazut, neajuns, necuprins, neschimbat,
Tatal Domnului nostru lisus Hristos, al marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru,
nddejdea noastra, Care este chipul bunatatii Tale, pecete asemenea chipului, Care
intru Sine Te aratd pe Tine, Tatd, Cuvant viu, Dumnezeu adevarat, intelepciune
mai inainte de veci, viatd, sfintire, putere, Lumina cea adevirati... %",

Retinem, in legaturd cu tema, ca deosebit de importanta referirea la lisus
Hristos Cel ce este nidejdea credinciosilor, chip/icoana a bunatatii (cf. Infelepciunea

lui Solomon 7, 26; Coloseni 1, 15: icoana a Dumnezeului Celui nevazut), ,,pecete”

236 Paul MEYENDORFF, Taina Sfantului Maslu, trad. de Cezar Login, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2011, p. 51.

7 =% Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 131.

28 ik [ iturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 2012, pp. 247-248.
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(cf. Toan 6, 27); ,,Cuvant viu” (cf. Evrei 4, 12) etc®’. Pentru ceea ce mi-am
propus, interesanta este imaginea luata din literatura ioaneica a Noului Testament.
In textul din foan 6, 27 se zice: ,Lucrati nu pentru hrana cea pieritoare, ci
pentru hrana care dainuie spre viata cea vesnica, pe care v-o va da Fiul omului.
Caci pe Acesta L-a pecetluit Tatal, Dumnezeu”. Asa cum arata C. Badilita in
comentariul evangheliei dupid Ioan®®, dar si Pr. C. Varga, putem si facem
conexiuni intre gandirea lui Filon si evanghelia dupi Ioan*®'. Punctul de legitura,
in opinia eruditului patristician este lucrarea norvegianului P. Borgen, Bread
from Heaven, Leyden, 1965. Plecand de la tratatele lui Filon, Borgen aratd
legaturile cu genul omiletic iudaic. Aici, mai aratd Borgen, suntem in fata unui
,midras crestin”?%?, Biblistul Rinaldo Fabris®®* sustine ci cel de-al saselea capitol
al evangheliei dupa loan poate fi numit ,,al contestatiilor” deoarece ,,nicio alta
pagind evanghelicd nu a suscitat atatea discutii, ipoteze si interpretdri precum
cea care este prezentatd astazi in Evanghelia a patra sub forma dezbaterii dintre
Isus si iudei cu privire la painea vietii”?**. Pornindu-se, cel mai probabil de la
minunea inmultirii painilor, descrisa la inceputul acestui capitol, poporul evreu
incepea sa vada in persoana lui lisus pe mult asteptatul ,,Mesia politic” Cel care
avea sa izbaveasca poporul din robia Romei. Speranta aceasta insa era veche.
Odata cu Deuteronom 18, 15. 18 asteptarea mesianica se centreaza in jurul
unor figuri, chiar daca intr-un anume sens fard un contur si fard o forma exacta,
ale legislatorului si eliberatorului. Ajungem intr-unul din punctele sensibile ale
intregii chestiuni, pentru ca, daca privim doar din aceastd perspectiva ingusta
ideile despre Mesia in imaginarul iudaic, atunci hermeneutica are de suferit. Ideea

este foarte apropiata celei a lui J. Calvin®® care in comentariul evangheliei dupa

2% O hermeneutica a acestor texte biblice inserate in anaforaua euharistica a Sf. Vasile cel Mare
o face Ciprian loan Streza in teza doctorala intitulatd Anaforaua sfantului Vasile cel Mare.
Istorie-text-analiza comparata, comentariu teologic, Ed. Andreiana, Sibiu, 2009, p. 171.

260 Cristian BADILITA, Noul Testament. Evanghelia dupd loan. Editie bilingvd, Ed. Vremea,
Bucuresti, 2015, p. 237.

261 pr. Catilin VARGA, ,, Theological Dimensions of light (¢&c) in the Johannine Prologue”, in:
Studia Universitatis Septentrionis Theologia Orthodoxa, 7 (2015), nr. 2, pp. 39-41.

262 Cristian BADILITA, Noul Testament. Evanghelia dupd loan. Editie bilingva, p. 237.

263 Rinaldo FABRIS, Evanghelia dupd Sfantul Ioan. Traducere si comentariu, trad. de Pr. Cristian
Ungureanu, Ed. Sapientia, lasi, 2016, p. 287.

264 Rinaldo FABRIS, Evanghelia dupd Sfantul Ioan, p. 287.

265 Jean CALVIN, loan. Comentariu, trad. de Stefan Gugura, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2011.
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loan face anumite ,,corectii”, atat interpretirii lui Ilarie de Poitiers®®, cat si Sf.
Chiril al Alexandriei, sau Fer. Augustin. In opinia lui Calvin, acea pecete despre
care vorbeste evanghelistul Ioan nu reprezinta ,,semnul intiparit si chipul viu al
Tatalui Sau. Céci El nu vorbeste aici in mod subtil despre esenta Sa vesnica, ci
despre ceea ce i-a fost dat si poruncit, despre lucrarea Lui pentru noi si despre
ceea ce trebuie noi si cautim in El si si nidijduim de la E1”*’. Chiar si
abordarea Pr. A. Scrima pe acest subiect, unica in felul ei, se indeparteaza de
notiunea biblica a imaginii unei peceti. Pr. Scrima zice ca pecetea despre care
vorbeste evanghelistul este, de fapt, pecetluirea faptei savarsite de lisus atunci
cand a inmultit painile: ,, Tatal a pecetluit fapta ce s-a savarsit acum. A pecetluit
fapta Fiului Siu pentru ci Fiul si-a sivarsit fapta intru Tatil si cu Tatal”?%®,

De ce este, 1nsd, atat de importantd aceasta notiune de pecete pentru studiul
de fatd? In primul rand, pentru ci, in opinia mea, este o imagine destul de
reusitd a notiunii de golem. Daca, asa cum se stie, golemul reprezinta o forma
embrionard, o notiune nedefinitd, dar in curs de concretizare, la fel, pecetea,
confera o identitate, o autoritate, acolo unde ea a lipsit sau a fost stearsa. Imaginea
liturgica, sau mai bine zis simbolul liturgic al acestui aspect este prescura folosita
la oficierea Sfintei Liturghii. De ce? Chiar daca poate parea o filozofare lipsita
de sens, totusi, daca ne gandim mai profund, pe materia nedefinita, lipsita de
forma a aluatului plamadit, la final i se confera acestuia o autoritate prin folosirea
unei peceti patrate, care contine o referire la lisus Hristos: IIS, HS, NI, KA. In
traducere: lisus Hristos, Biruitorul.

Aici se mai impune o precizare de ordin filologic. Rolul lui lisus ca trimis
al Tatdlui este redat In textul ioaneic prin verbul ,,£o@pdyicev” la aorist, indicativ
activ, ,,a fost pecetluit”. Textul latin traduce ,,é5¢pdyioev” folosind verbul la per-
soana a IIl-a, singular, la perfect, indicativ activ ,,signavit”. Ins3, ideea folosirii
verbului grecesc ,,66Qpdyicev” aici e aceea de a conferi autentificare, aparte-
nentd si ideea ca respectiva persoand se afla sub protectia divinitatii. Verbul

mai apare si in Apocalipsa 7, 3-8 acolo unde, asa cum arata comentariul Pr. S.

266 HILARIE DE POITIERS, La Trinité, tom II (livres IV-VIII), coll. Sources Chrétiennes 448,
Edition du Cerf, Paris, 2000, p. 446.

267 Jean CALVIN, loan. Comentariu, p. 172.

268 Pr, André SCRIMA, Comentariu integral la Evanghelia dupd loan, trad. de Monica Brosteanu
si Anca Manolescu, Humanitas, Bucuresti, 2008, p.84.
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269 este pus in legatura cu ,,cei alesi”. In Vechiul Testament, profetul

Agouridis
Iezechiel in textele caruia apare frecvent imaginea lui Dumnezeu care este dispus
s3-Si reverse mania. In lezechiel 9, 4 Dumnezeu ii da instructiuni unei persoane
imbracate in cdmasa lungd pana la cdlcéie, care avea peste mijloc cingatoarea,
poruncindu-i: ,,Treci prin mijlocul Ierusalimului si pune semnul pe fruntile barbatilor
care gem si suferd pentru toate nelegiuirile care se petrec In mijlocul lui”. Semnul,
gr. ,,semion” este, in ebraica, litera taw, ultima litera a alfabetului, care avea in
vremea lui Iezechiel formi de cruce®’’. Litera taw este importanti si pentru c,
in perioada lui Iov ea folosea ca semniturd®’'. Despre acest aspect ne confirmi
insusi textul din Jov 31, 35-40: ,,Cine-mi va da pe cineva sd ma asculte? De
mana Domnului daca nu m-am infricosat i daca inscrisul pe care I-am avut
impotriva cuiva punandu-mi-1 pe umeri cununa l-am citit, si daca nu l-am rupt,
si nu l-am dat Tnapoi fara sa iau nimic de la datornic, daca pamantul a gemut
vreodatd Tmpotriva mea si daca brazdele sale au plans impreuna, si daca rodul
lui l-am mancat singur fara a plati, si daca sufletul stdpanului pdmantului l-am
intristat luand de la el, atunci, in loc de grau, urzica sa-mi rasara, si palamida-n
loc de orz. Si a incetat Iov sd mai vorbeascd”?’>. Important pentru subiectul
nostru este faptul ca in textul din /ov, stihul al II-lea din v. 35, in limba ebraica
zice asa: ,,Acesta este taw-ul meu: Cel puternic sa-mi raspunda”. 7aw are si valoare
de concluzie, fiind ultima litera a alfabetului ebraic. Expresia din Jov ar putea
insemna: ,,Acesta este ultimul meu cuvant”.

Aici ma opresc voit, pentru ca doresc sd fac corespondenta cu textul din
Isaia 53, 2. De fapt, pentru critica biblica, este vorba despre un text cunoscut
sub numele de ,,cartea mangaierilor”, din care fac parte fragmente, incepand cu
cap. 40, 1 si terminandu-se cu 55, 13. Traducerea v. 2 este urmatoarea: ,,Ca o
mladitd a crescut Tnaintea lui, ca o radacina in pamant uscat; fara frumusete si
stralucire ca sa ne atraga privirile, si fara de infatisare ca sa ni-L faca drag” (trad.
autorului). Versetul face parte dintr-un capitol dedicat slujitorului lui YHWH

»ebed YHWH”. Critica textuala vede aici chiar pe insusi profetul Deutero-Isaia.

269 Pr. Savvas AGOURIDIS, Comentariu la Apocalipsd, trad. de Pr. Constantin Coman, Ed. Bizantin,
Bucuresti, 2004, p. 142.

270 Cristian BADILITA et.alii., Septuaginta, vol. 6/11, Polirom, Iasi, 2008, p. 76.

271 John H. WALTON et.alii., Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament, p. 748.

272 Cristian BADILITA et.alii., Septuaginta, vol. 4/11, Polirom, lasi, 2007, p. 116.
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Patristica, nsa, vede altceva. Este vorba despre o aluzie clara la lisus Hristos,
despre Care un text paulin din Noul Testament afirma ca S-a facut ,,pacat”: Tov un
YVOvTa apapTioy DIEP NUAV auoptioyv Emoincev, tva NUES yevouedo dikaocvvn
Beod &v avtd — ,,.De dragul nostru L-a facut El pacat pe Cel ce n-a cunoscut pacatul,
pentru ca-ntru El sa devenim noi dreptate a lui Dumnezeu” (2Corinteni 5, 21).
Pentru a intelege ideile pauline din 2Corinteni 5, este necesard o privire
mai ampla asupra textului acestei scrisori. Vasul in care era depozitatd comoara
e un simbol al Ap. Pavel si al lucrarii sale de evanghelizare (2Corinteni 4, 7-18).
Aceasta nu inseamna ca vasul de lut va fi intotdeauna slab si pieritor: perspec-
tiva finald este cea a transformarii care va avea loc atunci cand ,,locasul ceresc”
va coplesi cu viatd natura muritoare a Sf. Pavel (2Corinteni 5, 1-10). Deci,
apostolul arata ca ar dori sa fie pe placul lui Hristos, nu pe placul celor carora le
binevesteste, carora le slujeste in calitate de trimis al lui Hristos, proclamandu-
le impicarea si un nou inceput intemeiat pe jertfa lui Hristos pentru picate®’>.
Ap. Pavel este, prin urmare, o tipologie a lui Hristos. Ce legatura este,
insd, intre aceastd imagine noutestamentara si golem? Cred ca unul dintre cele
mai interesante texte pe aceasta tema este raportarea pe care o face rabinul M.
Idel la golem, folosindu-se de imaginile biblice, de textele vechitestamentare in
legatura cu Mesia. Asa cum, de pilda, un profet este unsul Domnului, iar lisus
este ,,Unsul lui YHWH”, imaginea coborarii mirului pe capul lui Mesia, duce
cu gandul la coborarea ideilor sau a formelor de la Intelectul Agent in mintea
profetului*™. Mai mult, M. Idel oferd si un exemplu, in care face o combinatie
intre gematria biblicd si golem. El aratd ca, potrivit unor interpretari cabaliste,
»legatura dintre trupul lui Mesia, intelectul Lui si sursa intelectiei corespunde
celui de-al treilea rand de ghematrii: ha-sem ha-gasmi (numele corporal) =
masiah hasem (unsul numelui) = ismah Mose (Moise se va bucura) = hamisa
ietarim (cinci indemnuri) = 703. Primele trei expresii contin consoanele 4, s, m,
fie in ha-sem (Dumnezeu, ,,Numele”), fie in mose (Moise). Semnificatia acestei

prezente este deosebit de clara intr-un pasaj din lucrarea rabinului Abulafia:

23 D.A CARSON, Douglas Moo, Introducere in Noul Testament, trad. de Dinu Moga, Ed. Ficlia,
Oradea, 2007, p. 480.

274 Moshe IDEL, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, trad. de Horia Popescu, Polirom,
Tasi, 2004, p. 363.
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Sefer ha-Edut, unde Moise L-a cunoscut pe Dumnezeu (ha-sem) cu ajutorul
numelui (ha-sem), iar Dumnezeu (ha-sem) L-a cunoscut de asemenea pe Moise
prin intermediul numelui (ha-sem). Cu alte cuvinte, cu ajutorul recitarii numelui
divin, Moise 1-a cunoscut pe Dumnezeu si Dumnezeu L-a cunoscut pe Moise,
sau Moise a devenit unsul lui Dumnezeu cu ajutorul numelui®’”.

Putem aplica exemplul de mai sus in cazul textului profetic al lui Deutero-
Isaia: profetul este un delegat al lui YHWH, vesteste un mesaj prin care el insusi
devine tipologia slujitorului lui YHWH, apoi YHWH este Cel care cunoaste in
detaliu toate aspectele legate de profet, de viata sa, de cele launtrice ale sale si
astfel, profetul devine o imagine, o intrupare, chiar poate o prefigurare a lui YHWH.
Insa, dupa cum afirmam, Biserica crestind a vizut in imaginea acestui slujitor
pe lisus Hristos Mesia.

Ap. Pavel 1l va descrie aproximativ in acelasi termen de ,,slujitor” pe Hristos
in textul biblic din Filipeni 2, 7: ,,S-a desertat pe Sine, chip de rob luand,
facandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un om”. Interesantd
este utilizarea aici a ideii de ,,chip”, care ar fi, mai curand, tradus prin ,,forma,
naturd®’®”. Ideea este aceea ci textul paulin sugereazi imaginea formei lui Hristos
Cel care a dorit de bunavoie, asadar fara a fi silit de ceva sau de cétre cineva, sa
ia forma unui slyjitor. Discutia cu privire la traducere, importantd pentru ca ne
ajutd sd intelegem echivalarea cu textul deutero-isaianic, graviteaza in jurul ideii
de forma ,,morphe”. Pentru ca uneori se sugereaza ideea ca avem un lexic redus,
autorii de traduceri inclind balanta in favoarea utilizarii unei formule standard,
devenita tipica in toate expunerile teologice. Este vorba despre traducerea sub-
stantivului ,,morphe”, In acuzativ, feminin, singular pentru situatia de fata prin
ideea de ,,chip”. Chipul, insa, aduce mai degraba ideea de ,,prosophon”, cu sensul
»fetei” cuiva. Or, daca Hristos a luat doar ,,chip de rob” este cu totul diferit de
ideea sugerata de ,,morphe”, o forma, idee plenara.

Spuneam cé aceasta raportare terminologica este importantd pentru ca denota

ceea ce vrea psalmistul sa exprime prin cuvantul ,,golem”. In ce fel? Daca, de

275 Moshe IDEL, Perfectiuni care absorb, p. 363.

276 pr. Catilin VARGA, ,,The Pauline Background of the Christological Hymn in the Epistle to
Philippians 2: 6-11. An Interrogation of the Paternity and Possible Solutions”, in: Studia
Universitatis Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa, 60 (2015), no. 1, pp. 61-63.
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pilda, incercam sa punem cap la cap urmatoarele texte: Psalm 139, 16; Isaia 53, 2
si textele pauline din 2Corinteni 5, 21 si Filipeni 2, 7, vedem ca ideea este aceea
ca, prin voia Tatalui, [isus ia formd umana, Se intrupeaza, se face ,,hadamah”,
»trup de lut”, lasandu-se modelat in pantecele Fecioarei, la fel ca orice embrion
care incepe de la o forma nedefinitd si se dezvolta. Problema textului isaianic,
insd, e aceea cd, In comparatie cu majestatea divind, lisus este, omeneste vorbind,
ca cineva neinsemnat, schimonosit, oricum, ca o persoand marginald. Nu intam-
plator, in Paremiar, care actualmente este introdus, contopit cu Triodul, de
exemplu, la asa-numitele ,,ceasuri imparatesti”, care poartd denumirea aceasta
deoarece in timpul Imperiului Bizantin asista la celebrarea lor imparatul, textul
isaianic este introdus, voit, cu referire la Hristos, care a luat, pentru a ne oferi

mantuirea, forma unui rob.
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IV.

Dilema unei expresii rare din Marcu 14, 31a:
50 0¢ ékmeproo®c” (C. Coman)

Preliminarii?”’

Studierea unei expresii, sau a unui cuvant care apare in Noul Testament,
reprezintd intotdeauna o provocare. Provocarea vine, desigur, din dorinta de a
intreprinde o cercetare minutioasa si, nu in ultimul rand, din nevoia de a intelege
cat mai bine textul noutestamentar si ce a dorit de fapt autorul sa transmita.
Termenul care mi-a atras atentia ITn mod deosebit este ,,Exmepioo®ds”, cuvant
care nu apare niciodatd in LXX, iar in scrierile Noului Testament este folosit
doar in Marcu 14, 31a! Intrebarea este, fireste, una simpla: de ce a optat Marcu
pentru inserarea unui astfel de cuvant in ceea ce exegetii numesc ,,relatarea
Patimirii”? Desi biblistii vorbesc tot mai frecvent despre ipoteza potrivit careia
evangheliile ar fi aparut in ,,scoli”, in aceastd situatie — ne-am putea Intreba — ce
anume au transmis, atat asa-numitul document ,,Q”, cat si sursa/sursele numite
sugestiv ,,proto-Marcu”? Intre specialisti predomina si astizi ideea prioritatii
evangheliei dupa Marcu. Daca asa stau lucrurile, atunci de ce Ev. Matei, de obicei,
evitd prezentul istoric folosit de Ev. Marcu si inlocuieste imperfectul pe care 1l
prefera Sf. Marcu: ,,spunea”? La fel procedeaza si Sf. Luca. El prefera de obicei

utilizarea pasivului si, din acest motiv, inlatura ,,éknepioo®g” de la Sf. Marcu si

277 Ca pentru orice studiu care nu poate fi alcituit fird o bibliografie esentiald sau fara sfaturi utile,
aici, este imperios necesar sd amintesc cateva persoane care, prin amabilitatea de care au dat
dovada, mi-au facilitat obtinerea unor lucrari de referinta la care, altfel, nu as fi avut acces, sau
au intervenit cu sfaturi utile: dr. Emanuel Contac de la Institutul Teologic Penticostal Bucuresti,
cel care mi-a oferit citeva editii critice noutestamentare pretioase; Caesar-Silviu Aronet,
amicul de la Iasi ale carui informatii venite chiar si dupd interminabile discutii contradictorii
s-au dovedit a fi esentiale, dr. Alin Suciu pentru informatiile primite in legatura cu influentele
literaturii copte, dr. Iosif Camara (Iasi) un cercetator care mi-a facilitat studierea unor editii
pretioase pentru definitivarea acestui studiu si, nu in ultimul rand, drd. Alexandru Prelipcean
cel care mereu m-a sustinut si care s-a straduit sd parcurga intregul text si s facd anumite
observatii binevenite.
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simplifica lucrurile. Din acest punct de vedere, Sf. Luca este mai apropiat de
relatarea Sf. Matei!

Folosindu-ma de metoda istorico-criticd, imi propun sa ofer un raspuns mai
detaliat pentru o exegeza care sa se apropie — atat cat este posibil — de mesajul
initial pe care autorul sacru a dorit sa il transmita. Desigur, cu gandul ca doar o

exegeza obiectiva ne poate da certitudinea ca am inteles mesajul Evangheliei.

Traducere comparativa
Marcu 14, 31: ,,El spunea mai insistent (éknepioo®dq): «Chiar daca ar trebui sa
mor impreund cu Tine, nu te voi renegay. Si toti ziceau la fel”.

Matei 26, 35: ,,Petru i-a spus: «Chiar daca ar trebui sa mor Tmpreuna cu Tine,

nu te voi renegay. Si toti discipolii spuneau la fel”.

Luca 22, 33: El i-a spus: «Doamne, sunt gata sd merg cu Tine si la inchisoare

si la moarte»”.

Context

Relatarea sinopticilor despre Patima lui lisus Hristos contine si acest episod
cunoscut ca ,,renegarea lui Petru”. S-a scris si se va mai scrie despre acest

subiect central al Evangheliilor’’®. Daci in general studiile recente privesc aceasti

78 Mentionez aici doar céteva dintre cele mai importante contributii stiintifice in legdtura cu
subiectul: E. BEST, Following Jesus: Discipleship in the Gospel of Mark, coll. Journal for the
Study of the New Testament. Supplement Series 4, Sheffield University Press, Sheffield, 1981,
pp- 199-203; P. M. BEERNAERT, ,,Structure littéraire et lecture théologique de Marc 14: 17-52”
in: M. Sabbe (ed.), L 'Evangile selon Marc, Gembloux, 1974, pp. 67-241; J. B. CURTIS, ,,An
Investigation of the Mount of Olives in the Judaeo-Christian Tradition” in: Hebrew Union
College Annual, 28 (1957), pp. 137-180; P. JOUON, ,,Marc 14, 31: ho de ekperissos elalei” in:
Recherches de Science Religieuses 29 (1939), pp. 240-241; W. SCHMAUCH, ,,Der Olberg.
Exegese zu einer Ortsangabe besonders bei Matthdus und Markus” in: Theologische Literaturzeitung,
77 (1952), pp. 391-396; C. H. TALBERT, Literary Patterns, Theological Themes, and the Genre
of Luke-Acts, Missoula, 1973, p. 33. Pentru spatiul teologic romanesc sunt cateva lucrari care
meritd considerate: Raymond E. BROWN, Moartea lui Mesia din Ghetsimani panda la Mormdnt.
Un comentariu asupra relatarii Patimirii din cele patru Evanghelii, vol. 1, trad. de Marius
Bitiuscd, Ed. Sapientia, Iasi, 2012, pp. 150-151. in mod ciudat, in colectia celebra ,,The New
Jerome Biblical Commentary”, lucrare tradusa si in limba romana, Marcu 14, 31 este ignorat.
Niciun comentariu nu este dedicat acestei sectiuni importante a Evangheliei dupa Marcu!
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relatare in ansamblu, este foarte importantd critica textuala pentru stabilirea mesajului
initial al autorului sacru.

Versetul 31 din Marcu este unul central. El face legatura intre cele doua
mari parti din relatarea Patimirii (Marcu 14, 1-30; 32-72). Daca Tmpartim acest
capitol in doua parti, gasim in vv. 1-30 o parte preliminara a relatarii care cuprinde:
complotul impotriva lui lisus (vv. 1-2), ungerea din Betania (vv. 3-9), tradarea
lui Tuda (vv. 10-11), pregatirea cinei pascale (vv. 12-16), dezvaluirea tradarii lui
Iuda (vv. 17-21), instituirea Euharistiei (vv. 22-26) si, in final, prezicerea renegarii
lui Petru (vv. 27-31). In cea de-a doua parte a capitolului, Sf. Ev. Marcu vorbeste
despre lisus pe Muntele Maslinilor (vv. 32-42), arestarea lui lisus (vv. 43-52),
[isus 1n fata Sinedriului (vv. 53-65) si renegarea Ap. Petru (vv. 66-72).

Daca ne indreptam atentia, de pildd, asupra vv. 28 si 30 — versetele pre-
mergatoare v. 31 care ne intereseaza in mod special — atunci, din punctul de
vedere al criticii textuale, apar cateva probleme de ordin redactional: v. 28 este
omis in textul care prezinta multe lacune al ,,fragmentului Fayyum”, anume Papirus
Vidobonensis 2325, pastrat la Viena®”®. Aici sunt nevoit si contrazic teza avansati
de biblistul Robert H. Gundry care, referindu-se la Evanghelia dupa Matei,
afirma ca omisiunea din Papirus Vidobonensis ar fi mai degraba din cauza unei
abrevieri, decat o traditie cu un text mai scurt’®’. Argumentul este urmditorul:
fara v. 28 din Marcu, textul evanghelistului este mai lizibil si, desigur, mai logic.
Forma ar fi urmatoarea: ,,Iar lisus le-a spus: Voi toti va veti scandaliza/sminti
caci este scris: Voi bate pastorul si oile se vor risipi. [verset omis: Dar dupa ce
voi fi inviat (de catre Tatal?), voi merge inaintea voastra in Galileea]. Atunci
Petru I-a zis: Chiar daca toti se vor scandaliza, eu nu”. Daca citim v. 27 + v. 29,

inlaturand v. 28, suntem in fata unui logion care se apropie de ceea ce ar putea

27 Deoarece nu face obiectul central al studiului de fatd, in continuare nu ma voi referi la acest
papirus in mod direct. Totusi, pentru cei interesati, prezint cateva lucrari care se refera la acesta:
H.I. BELL, T.C. SKEAT, Fragments of an Unknown Gospel and Other Early Christian Papyri,
Oxford University Press, London, 1935; Bernhard ANDREW, Other Early Christian Gospels:
A Critical Edition of the Surviving Greek Manuscripts, coll. Library of New Testament Studies
315, T&T Clark, Edinburgh, 2006, p. 158; T.J. KRAUS, ,,Papyrus Vidobonensis Greek 2325:
,»Das sogenannte Fay(lm-Evangelium — Neuedition und kritische Riickschliisse”, in: Zeitschrift
fiir Antikes Christientum, (2001), nr. 5, pp. 197-212.

280 R .H. GUNDRY, Matthew: A Commentary on His Literary and Theological Art, William B.Eerdmans

Publishing, Grand Rapids, 1981, pp. 623.
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fi o expresie tipicd a lui lisus®'. Logica este urmitoarea: dupi ce au cantat imnul/
imne, au plecat inspre Muntele Maslinilor (Marcu 14, 26). Daca ne ghidam dupa
afirmatiile lui Marcu, pe drum lisus le spune ucenicilor, printre altele, ca toti vor
fi scandalizati si ca El va rdmane singur.

Problema este cd in Luca 22, 31-34 si in loan 13, 36-38 protestul Ap. Petru
este plasat in contextul aceleiasi Cine, nu dupa, ca aici. Asadar, cui ii da dreptate
exegeza? Printre biblisti circuld opinii contradictorii. De exemplu, W.M. Ramsay**?,
aratd ca prezicerile lui lisus fatd de Sf. Petru au avut loc la Cina cea de Taina
mai degrabd decat pe drumul care duce spre munte, deoarece cararea care ducea
de la lerusalim catre Cedron era ingustd si abrupta. Datorita acestor evidente
geografice lisus si discipolii au fost nevoiti sd meargd unul dupa altul in ,,sir
indian” s1, data fiind situatia, cuvintele nu ar fi fost auzite de toti. Pe de alta parte,
biblistul R.E. Brown®*® sustine ci acest argument al lui Ramsay nu poate fi decét
ipotetic. El vorbeste despre paralelismul si, In anumite situatii, interferentele
dintre atitudinea pozitiva si cea negativa. Atitudinea pozitivd — manifestata in
Euharistie si 1n spalarea picioarelor — echilibreaza si neutralizeaza cu siguranta
prezicerile negative despre soarta ucenicilor. Or, din ceea ce deduce Brown,
este evident ca ,,atitudine pozitiva” la lisus Insemna orice promisiune care sa
consoleze discipolii, deoarece in afard de v. 28 care este aluziv, lisus face doar
»promisiuni” sumbre care se referd la soarta nefasta a ucenicilor. Din punctul
meu de vedere, nici iIn modul acesta nu poate fi rezolvata, pentru ca textul pe
care Marcu il propune a fost, In forma sa initiala, fara v. 28. Pentru o astfel de
interpretare opteazad un numar insemnat de exegeti dintre care ii amintesc doar

pe K. Grass®®* si M. Dibelius®. R. Brown®*® concluzioneazi ci istoria prezicerilor

281 Cy privire la autenticitatea cuvintelor lui lisus, sunt importante urmitoarele studii: Klaus BERGER,
»Die Amen-Worte Jesu. Eine Untersuchung zum Problem der Legitimation in apokalyptischer
Rede”, in: Beihefte Zur Zeitschrift Fur Die Neutestamentliche Wissenschaft Und Die Kunde
Der Alteren Kirche, 39 (1970), pp. 73-74; Victor HASLER, Amen:Redaktionsgeschichtliche
Untersuchung zur Einfiihrungsformel der Herrenworte ,, Wahrlich, ich sage euch”, Gotthelf
Verlag, Zurich/Sttutgart, 1969, pp. 207; Barnabas LINDARS, The Gospel of John, Williams
B.Eerdmans Publishing, 21992, p. 48 identificd formula ioaneica ,,Adevar, adevir, iti spun
tie” ca fiind traditionala. Ipotetic!

282 W. M. RAMSAY, ,,The Deniales of Peter”, in: The Expository Times, 28 (1917), p. 278.

283 Raymond E. BROWN, Moartea lui Mesia din Ghetsimani pand la Mormant, p. 154.

24 K. GRASS, ,,Zu. Mc. 14, 28”, in: Zeitschrift fiir die Neutestamentische Wissenschaft, 13 (1912),
pp. 175-176.
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despre renegarea Sf. Petru i-au survenit lui Marcu dintr-o traditie mai timpurie,
chiar dacd el le-a reformulat si localizat in asa fel incat sa se potriveasca
proclamarii sale despre lisus. Totusi, la o analiza mai atenta, nici aceasta opinie
care aparent este credibild, nu poate depasi stadiul de simpla ipoteza.

Desi, astazi, majoritatea biblistilor Tn urma analizei de vocabular din v. 28
admit ci versetul apartine Sf. Ev. Marcu®®’, existd argumente puternice pentru a
mi declara sceptic. In forma pe care i-a dat-o Ev. Marcu, Evangheliei, se poate
observa cu usurintd — asa cum spunea biblistul M. Kiler?®® — ci aceasta este,
de fapt, o relatare a Patimilor cu o lungd introducere. De fapt, Sf. Marcu se
multumeste sa isi incheie Evanghelia ntr-un mod total diferit fata de ceilalti
evanghelisti: se stie ¢, la el, Invierea lui lisus nu apare in varianta originala®®.

Spre deosebire de acesti biblisti, opinia general raspandita este aceea ca,
inca din Biserica timpurie au circulat variante ale Evangheliei dupa Marcu fara

relatarea Invierii care in editiile moderne ale Scripturii apare in Marcu 16, 9-20*%°.

285 M. DIBELIUS, ,,Getsemane”, in: Crozer Quarterly 12 (1935), pp. 254-265. in limba germans,
acelasi studiu va fi publicat in: M. DIBELIUS, Botschaft und Geschichte, vol. 1, Mohr, Tiibingen,
1953, pp. 258-271 si in M. LIMBECK (ed.), Redaktion und Theologie des Passionberichtes
nach den Synoptikern, Wissenschaftliche Buch,, Darmstadt, 1981, pp. 67-80.

286 Raymond E. BROWN, Moartea lui Mesia din Ghetsimani pand la Mormant, p. 157.

287 R. BULTMANN, The History of the Synoptic Tradition, Harper&Row, New York, 21963, p. 285;
M. DIBELIUS, From Tradition to Gospel, Cambridge University Press, Cambridge, 21982, p. 190;
W. MARXEN, Mark the Evangelist: Studies on the Redaction History of the Gospel, Nashville,
1969, pp. 75-81; J. SCHREIBER, ,,Die Christologie des Markusevangeliums: Beobachtungen zur
Theologie und Komposition des zweiten Evangeliums”, in: Zeitschrifi fiir Theologie und Kirche,
58 (1961), p. 176; H. GRASS, Ostergeschehen und Osterberichte, Vandenhoeck&Ruprecht,
Gottingen, 21961, p. 21; V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark, Macmillan, London,
1959, p. 549; T. J. WEEDEN, Mark — Traditions in Conflict, Fortress Press, Philadelphia, 1971,
pp- 17-111; J. R. EDWARDS, The Gospel according to Mark, coll. The Pillar New Testament
Commentary 2, Williams B.Eerdmans Publishing, Michigan, 2002, pp. 410-416.

288 D.A. CARSON, Douglas J.Moo, Introducere in Noul Testament, trad. de Dinu Moga, Ed. Faclia,
Oradea, 2007, p. 212.

28 Totusi, au fost exegeti care, din dorinta de a-si exprima fidelitatea exagerati fatd de textul lui
Marcu, au propus diferite ipoteze dintre care, cele care considera finalul Evangheliei dupa
Marcu autentic, sunt urmédtoarele: William R. FARMER, The Last Twelve Verses of Mark, in:
Society of New Testament Studies Monograph Series 25, Cambridge University Press, Cambridge,
1974, pp. 129; R.T. FRANCE, The Gospel of Mark: A Commentary on the Greek Text, coll. New
International Greek Testament Commnetary 20, Williams B.Eerdmans Publishing, Michigan,
2002, pp. 84-670; Craig A. EVANS, Mark 8, 27-16, 20, coll. Word Biblical Commentary 34B,
Thomas Nelson, Nashville, 2001, pp. 40-538; C.E.B. CRANFIELD, ,,St. Mark 16, 1-8, Part 117,
in: Scotish Journal of Theology, 5 (1952), pp. 398-414.

20 Deosebit de importanta este varianta pastratd intr-un singur manuscris noutestamentar: W (Codex
Washingtonianus sau Codex Wasingtonensis) care propune urmatoarea variantd: ,,KOKEWVOL

95



Catalin VARGA, Claudiu CoMAN « Studii de Traductologie si Teologie Biblica

Apoi, finalul lung si referintele la Inviere nu urmeazd in mod firesc: in v. 9,
subiectul este lisus (textul in limba greaca nu are un subiect exprimat), desi in
v. 8, subiectul este ,,femeile”; in v. 9, Maria este prezentata ca $i cum nu ar mai

fi fost mentionatd in v. 12!

. Daca asa stau lucrurile, putem conchide ca este
mult mai probabil ca Ev. Marcu sa fi insistat doar asupra Patimilor lui Hristos si
sa ignore Invirea, deoarece el a dorit sa i familiarizeze pe crestini cu o cunoastere
mai aminuntitd a vestii celei bune despre mantuire®*?,

Totusi, atunci cand se afirmd ca Marcu a dorit si pastreze taina asupra Invierii
lui Tisus (facand doar cateva aluzii la acest eveniment central al crestinismului),

nu trebuie sa se sustina faptul ca evanghelistul ar fi fost impotriva Invierii, sau

ATELOYOVVTO AEYOVTEG OTL O OV OVTOG TNG VOIS KOL TG OMIGTLOG VIO TOV COTAVAY EGTLY,
0 un v To. (Tov un envta?) vro TV Tvevpatev akabapto (-ptav?) Ty aAndeiay tov Beov
kataAiaPecOor (+kon? av aAnbwnv pro aAndeiav?) duvaputv: 810 TOLVTO OTOKAAVYOV GOV TNV
Sucaocuyny 181, EKEVOL EAEYOV TO XPLOTM. KOL O XPLOTOG EKEWVOLG TTPOGEAEYEV OTL TEMANPMTOL
0 3p0g TV ETMV TNG EEOLGLOG TOL GOTOVE, GAAGL EYYIZEL GANOL SEWVE: KL VTEP MV EYM OLOPTIOOVTOV
WO TV €V T OVPAVOV TIVELUATIKNY Kol apbaptov ¢ dikatoouvng do&av KAnpovouncwoty”.
Traducerea este aceasta: ,,Si ei s-au aparat, spunand: Acest veac de nelegiuire si necredinta
este sub stdpanirea Satanei, care nu le ingaduie celor stapaniti de duhuri necurate sd primeasca
adevirul si puterea lui Dumnezeu. De aceea, li ziceau lui Hristos: Arati-ti acum dreptatea!. Si
Hristos le-a raspuns: S-a umplut masura anilor puterii Satanei, dar se apropie mari lucruri
ingrozitoare. Eu am fost trimis la moarte pentru cei pacatosi, ca ei sa se intoarca la adevar si
sd nu mai pacatuiascd, ci sd mosteneasca in cer slava spirituala si fard de moarte/nepieritoare
a dreptatii”. Si pe aceastd tema s-a scris foarte mult. Amintesc, aici, principalele studii care fac
referire la aceastd tema: Gerard BARTH, ,,dmioté®”, in: Horst Balz, Gerhard Schneider (eds.),
Exegetical Dictionary of the New Testament, Williams B.Eerdmans Publishing, Michigan,
1993, p. 121; Gilbert BARTHOLOMEW, Thomas E. BOOMERSHINE, ,,The Narrative Technique of
Mark 16:8”, in: Journal of Biblical Literature, 100 (1981), no. 2, pp. 213-223; Adela Yarboro
COLLINS, The Beginning of the Gospel: Probings of Mark in Context, Fortress Press, Minneapolis,
1992, pp. 184; Bart D.EHRMANN, Lost Scripturies: Books that Did Not Make It into the New
Testament, Oxford University Press, New York, 2003, pp. 87-91; Bart D.EHRMANN, The Orthodox
Corruption of Scripture: The Effect of Early Christological Controversies on the Text of the
New Testament, Oxford University Press, Oxford, 21996, pp. 314.

Pentru ca prezentul studiu nu este centrat pe dezbaterea exegetica cu privire la enigma finalului
Evangheliei dupa Marcu, in continuare, semnalez pentru cei interesati cateva studii importante
care se ocupa de elucidarea acestei probleme: Joel F. WILLIAMS, ,,Literary Approaches to the
End of Mark’s Gospel”, in: Journal of the Evangelical Theological Society, 42 (1999), pp.
21-35; Donald H. JUEL, 4 Master of Surprise: Mark Interpreted, Fortress Press, Minneapolis, 1994,
pp. 104-121; Andrew T. LINCOLN, ,,The Promise and the Failure: Mark 16: 7,8”, in: Journal
of Biblical Literature, 108 (1989), pp. 283-300; William L. LANE, The Gospel According to Mark,
coll. New International Commentary on the New Testament, Williams B.Eerdmans Publishing,
Michigan, 1974, pp. 590-592; Ned B. STONEHOUSE, The Witness of Matthew and Mark to Christ,
Baker Books, Grand Rapids, 1979, pp. 86-118; Rudolf PESCH, Das Markusevengelium, coll.
Herders teologischer Kommentar zum Neuen Testament 1, Herder, Freiburg, 1980, pp. 40-47
22 C.E.B. CRANFIELD, The Gospel According to St. Mark, coll. Cambridge Greek Testament

Commentary, Cambridge University Press, Cambridge, 1966, pp. 14-15.
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cd nu ar fi crezut in Invierea lui Iisus. Dimpotriva. Una dintre cele mai noi ipoteze
este aceea ca, la inceput, evangheliile cuprindeau doar relatdrile Patimilor lui
Hristos si cele ale Invierii, ulterior, in diverse ,,straturi redactionale” aveau sa li
se adauge celelalte evenimente ale vietii lui lisus pe care le cunoastem astazi.
Daca ipoteza este reald, atunci cand ne referim la Marcu, observam diverse lacune
textuale. Intentia Ev. Marcu este sd relateze in forma scrisd anumite evenimente
care circulau prin intermediul kerigmei. De aceea, presupunem ca sansele ca unele
detalii minore sa fie ignorate voluntar de el sunt destul de ridicate. Deducem
acest aspect din faptul ca limba in care scrie Sf. Marcu ,,este greaca populara,

293 E] lasd istoria sd vorbeasca de la sine,

cu un vocabular redus, dar precis
determinandu-si cititorii sa descopere singuri semnificatia celei mai mari parti
din viata si activitatea pamanteasca a Domnului lisus. Sf. Marcu se centreaza in
mod special pe Patimile Domnului. De aceea, el arata clar cd lisus Hristos a suferit,
iar crestinii trebuie sa-I fie urmasi care sd umble pe aceeasi cale: cea a umilintei,
a suferintei si, daca este necesar, chiar a mortii. Astfel, cred ca nu este o falsa
ipoteza dacd afirm ca Sf. Marcu doreste sa arate crestinilor care sunt implicatiile

adevaratei ucenicii!

Renegarea Ap. Petru — structura chiastica

Mai sus, am oferit retrospectiv o imagine de ansamblu asupra vv. 27-28
contestand pe baza solida, oferitd de cele mai timpurii manuscrise, apartenenta
v. 28 textului initial al Ev. Marcu. Insa, pentru ca sa intelegem mai bine mesajul
marcan, structurile chiastice reprezinti ,,0 cheie” pentru exegeza***. Sunt doui

forme de chiasm:

Marcu 14, 27-31: koi Aéyel avtoig 0 Incodg Ot mhvteg okavoaiicOnoecbe,
Ot yéypomtor matdém Tov mopéva, Kol o Tpdfata dtuoKopmicOncovtal.
aAl peta to €yepOijval pe mpoa&m vudg gic v Fadhaiay. 0 6¢ T1éTpoc

£on aOTd- €l Kol TAVTEG okavOoAotncovTal, GAL’ 0K Eym. Kol A&yl oOT® O

293 Pr. Alois BULAI, Pr. Eduard PATRASCU, Biblia, Ed. Sapientia, lasi, 2013, p. 2475.

24 Unul dintre studiile de exceptie care vorbeste despre o structurd chiasticd in Evanghelia dupd
Marcu, este cea a lui M.Philip SCOTT, ,,Chiastic Structure: A Key to the Interpretation of Mark's
Gospel”, in: Biblical Theology Bulletin, 15 (1985), 17-26.
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‘Incodg: aunv Aéy® oot 6Tt 60 orpepov TavTy Tf) VOKTL TPV 1j 6ig AAEKTOpPOL
QOVIoOL TPIG LE Amapvnon). O O EKTEPIGOMS EMIAEL €av 0T e cuvaTobavelv

601, 0V U1 G€ AMOPVICOUOL. OGOVTOC OE KOl TAVTEG EAEYOV.

A (14, 27): ,,Iar lisus le-a spus: Voi va veti scandaliza caci este scris: Voi
bate pastorul si se vor risipi oile.

B (14, 29): Atunci Petru I-a zis: Chiar daca toti se vor scandaliza, eu nu.

A’ (14, 30): Dar lisus i-a zis: Adevar iti spun ca tu, astazi, Tn aceastd noapte,
inainte de a fi cantat cocosul de doua ori, de trei ori ma vei renega.
B’ (14, 31): Iar el spunea si mai insistent: Chiar daca ar trebui sa mor impreuna

cu Tine, nu te voi renega. Si toti ziceau la fel” (trad. autorului).

Daca citim acest pasaj in forma A+B, rezultatul este aproximativ la fel ca
in cazul unei citiri A'+B’. Diferenta ar consta in amplificarea din B' a rdpunsului
ferm pe care il ofera Sf. Petru. In cazul in care am prefera o lecturi a textului in
forma A+A" si B+B’, observam ca in ambele versete, A’ si B', exista o subliniere
care arata dramatismul dialogului. De remarcat ca atat A', cat si B', au ca punct
central iminenta desasurarii actiunii. Pe de o parte, este lisus care ,,il provoaca”
pe Ap. Petru sa isi recunoasca neputinta vizavi de fidelitatea absolutd fata de
Invititor, pe care pretinde ci ar fi avut-o; pe de alta parte, Petru — in optica lui
Marcu! — insista sa contrazica profetia lui lisus despre evenimentul care, la scurta
vreme, va avea loc. Diferenta dintre A si A’ constad In inserarea unui text din
Zaharia 13,7 in A, pe care Sf. Marcu il interpreteaza in cheie mesianicd*”, desi
profetul nu se refera in mod expres la Hristos Domnul. Persoana ar putea fi un
conducator civil al lui Tuda, sau un mare preot post-exilic. Ev. Marcu vede aici

o aluzie la ,,Cel strapuns” din capitolul 12, 10. Totusi, evenimentul pare sa faca

2% Din voluminoasa literaturd exegetici pe acest subiect amintesc urmitoarele lucriri: David
BARON, Zechariah. A commentary on his visions and prophecies, William B.Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, 22001, pp. 207-226; M.H. FLOYD, Minor Prophets, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2000, p. 487; Walther ZIMMRERLI, Old Testament
Theology in Outline, T&T Clark, Edinburgh, 1978, p. 230; John MUDDIMAN, ,,Zechariah 13:
7 and Mark's Account of the Arrest in Getsemane”, in: Christopher Mark Tuckett (ed.), The
Book of Zechariah and its Influence, Oxford University Press, Oxford, 2003, pp. 101-110;
Byron G. CURTIS, Up the steep and stony road. The Book of Zechariah in Social-Location
Trajectory Analysis, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2006, pp. 217-220; Antony Robert
PETTERSON, Behold Your King: The Hope For the Hose of David in the Book of Zechariah,
T&T Clark, New York, 2009, pp. 193-212.
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aluzie la vreun eveniment istoric sau la o situatie legata de atitudinea violenta fata
de pastori®®®. Cu ajutorul chiasmului descoperim ci, initial, Ev. Marcu scrie in
tandem: de la un eveniment relatat simplu, la reluarea episodului cu amplificari.
In v. 27 relatarea contine un logion pe care evanghelistul il atribuie lui Tisus Hristos
si o citare a profetiei lui Zaharia, asezata ca suport pentru a creiona o autoritate
mesianica pentru Mantuitorul. In legiturd cu autenticitatea logionului, pot fi emise
mai multe ipoteze. Una dintre acestea, ipotetic prezentd in documentul Q, poate
fi interpretata ca provenind direct de la lisus, prin lectura Evangheliei dupa loan.
in Joan 13, 38 evanghelistul il vede pe Tisus folosind in adresarea citre Petru
formula tipica: ,,Adevar, adevar iti spun tie...”.

Daci, de pilda, opinia lui Klaus Berger®®’, potrivit ciruia o constructie textuald
in forma: Apnv Aéym Vv (viitor profetic cu o dubla negatie) + propozitie temporala
cu €mg sau péypig este un semn de adaos redactional care are in vedere urmarirea
unui scop bine determinat, conchid cd si in cazul lui Marcu 14, 30a ne aflam in
fata unui adaos redactional. Ca termenul ar fi fost addugat de Sf. Marcu, ori apare
mult mai tarziu datoritd influentei scribilor, este un lucru care, aici, nu are o
importantd prea mare. Altfel spus, episodul prezicerii renegarii lui Petru — In forma
pe care o avem astazi in editiile Scripturii — ar fi suferit modificari redactionale
datoritd intentiilor teologice pe care le-a avut Sf. Marcu: pentru ca, astfel, sa
demonstreze clar ca lisus Hristos este Mesia. Din moment ce asa stau lucrurile,
v. 31 este, de fapt, concluzia atat a relatarilor anterioare, cat si continuarea

logicd a episodului amplificat din A" si B'.

Diferente textuale intre editiile critice ale Noului Testament

Deoarece ne dorim ca optica noastrd sa nu fie doar o perspectiva arbitrara
asupra textului noutestamentar si sa aiba diverse lacune inacceptabile, chiar si
pentru o investigatie destul de restransa, incadrata in limitele care se impun oricarui
studiu, este necesard raportarea la cele mai cunoscute editii critice ale Noului

Testament. Pentru inceput, vom examina editia criticd a sinopsei noutestamentare,

2% Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd. Literatura profeticd,
trad. de Pr. Dumitru Grosan, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2009, p. 541.

27 Klaus BERGER, Die Amenworte Jesu, coll. Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft 39, De Gruyter, Berlin, 1970, pp. 73-74.
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care a cunoscut numeroase reeditdri si al carei text a fost impartit pe coloane in
vederea citirilor alternative de biblistul K. Aland*?. Aceasti editie nu diferd cu
nimic de editia 26 a Novum Testamentum Graece, prin urmare editia lui Aland
nu ne va oferi informatii suplimentare fatd de sursele deja studiate. Chiar daca,
initial, am crezut ca ar fi o sursa cheie care, la aparatul critic, ar putea aminti o
sursi in legiturd cu Marcu 14, 31 care a fost ignorati in editia Nestle-Aland’,
la final am observat ci sunt citate aceleasi surse ca in Nestle-Aland’®. Din moment
ce nu sunt diferente semnificative de vocabular, dar si in privinta aparatului critic,
este inutila utilizarea ei pentru elucidarea dilemelor legate de v. 31a din Marcu
desi, la nivelul aparatului critic, au fost operate mai multe revizii.

O alta editie a Scripturii care ne-a atras atentia in demersul de cercetare
este cea a parintelui iezuit si biblist J.M.V. Bover. Pr. Bover a editat ca rod al
eruditei colaborari fructuoase cu umanistul F.C. Burgos o editie critica a Scripturii
bazata pe traducerea originalelor ebraice si grecesti, cunoscutd in cercurile

biblistilor cu numele de Sagrada Biblia™”

. Motivata probabil de dorinta de a
ardta cd munca protestantilor germani poate fi egalata de iezuitii catolici iberici,
obtinand aprobarea episcopului Romei, lucrand intr-o echipa formata din clasicisti
si teologi, lucrarea a fost raspldtitd cu recunoasterea internationald a valorii
sale. Ceea ce ne retine atentia la o analiza atenta a aparatului critic este faptul ca
autorii au cautat sa utilizeze in demersul traductologic diverse versiuni de text
pentru ca, in final, sa ofere publicului interesat o editie cat mai apropiatd de traditia
manuscripticd ce ne-a fost transmisd de la primii comentatori ai textelor sacre.
Ciudat este faptul ca autorii par interesati n mod special de textul Vechiului
Testament deoarece, la finalul fiecarei carti vechitestamentare, apare cate un
aparat critic. In privinta textelor noutestamentare, coordonatorii traducerii spaniole
se multumesc sa semnaleze in aparatul critic posibilele variante traductologice
axate in special pe sinonime care nu au o Insemnatate prea mare pentru critica
textuald. Cu adevarat valoroasa este nsd introducerea in care traducatorii arata
cd, 1n ceea ce priveste textele din Evanghelia dupa Marcu, existd interpolari textuale

deoarece ,,munca literarda a Sf. Marcu pentru a compune textele din evanghelia

28 Kurt ALAND, Synopsis of the Four Gospels: Greek-English Edition of the Synopsis Quattorum
Evangeliorum, United Bible Societiens, Atlanta, 31976, p. 288 si indexul tematic de la pagina 353.

2% Jose Maria BOVER, Francisco Cantera BURGOS, Sagrada Biblia. Version critica sobre los textos
Hebreo y Griego, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1947, pp. 1653.
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care ii poartd numele a fost minima***”, deoarece el a fost auditor al catehezelor
evanghelice ale Ap. Petru. Nu se vorbeste nicdieri despre interventiile textuale
asupra lui Marcu, desi este clar ca nici aceastd Evanghelie nu a scapat de interventii
arbitrare venite din partea scribilor. Apoi, editorul afirma ca aparatul critic al
celei de-a doua evanghelii este mai redus, probabil din considerente de spatiu,
insa, in finalul introducerii se precizeaza ca acolo unde exista lacune in aparatul
critic marcan, explicatiile trebuie cautate in aparatul critic al Evangheliei dupa
Matei. Ciudat sau nu, si la Ev. Matei se evitd orice comentariu al v. 31 (care
corespunde cu textul din Matei 26, 35). Putem presupune cd avem de a face cu
un editor care evita voluntar sd ofere detalii despre v. 31 din Marcu deoarece este
in deplin acord cu autorii patristici care nu comenteaza versetul pentru ca el nu
existd, ci a fost introdus mai tarziu in textul canonic al Evangheliei? Afirmam
aceste lucruri pentru ca (a) editorii sunt un iezuit si un umanist care au preferat
sa polemizeze si sd protesteze tacit fatd de critica textuala a editorilor protestanti
care, la vremea respectiva, aveau retineri in ceea ce priveste literatura patristica
si (b) din moment ce versetul a fost transmis de versiunile anterioare fara exceptie
(cele critice semnaland interpolarea doar la nivelul aparatului critic) era firesc
sd fie preluat, insd a fost evitatd semnalarea sa pentru ca Biserica Romano-
Catolica — care prin autoritatea papald oferise nihil obstat-ul necesar publicarii —
avea interes ca figura Sf. Petru sa rdmand o autoritate in privinta doctrinei.

Insa toate aceste minusuri ale editiei Sagrada Biblia nu pot suprima punctele
forte: in celebra editie Nestle-Aland®, de exemplu, este citatd alturi de editiile
critice ale lui C. Tischendorf, Wescott-Hort, Vogels sau Merk®®!. Ultima editie
importanta pe care ne-am propus sa o prezentam, elaboratd departe de lumea
elenistica, in Statele Unite ale Americii, editata de doi profesori de Noul Testament,
Zane C. Hodges si Artur L. Farsard®®?, ultimul fiind nimeni altul decat editorul
executiv al New King James Version. Insa, din dorinta de intocmire a unei versiuni
fidela originalelor (sic!), textul bizantin, majoritar, este exagerat considerat ,textus

receptus”, ca si cand celelalte traditii textuale ar fi eronate total. Opinia aceasta,

300 Jose Maria BOVER, Francisco Cantera BURGOS, Sagrada Biblia. p. 1308.

301 Kurt ALAND, Barbara ALAND, The text of the New Testament, William B.Eerdmans Publishing,
Grand Rapids, 1989, p. 27.

302 Zane C. HODGES, Artur L. FARSARD, The Greek New Testament According to the Majority
Text. English-Greek edition, Thomas Nelson, Nashville, 21985, p. 810.
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sustinutd de unii cercetatori usor influentati de cadrul eclesiologic, care de multe
ori este in pericol de a aluneca in pietism, nu se sustine pentru ca astdzi, la
dispozitia noastrd, sunt copii ale copiilor originalelor devenite surse ipotetice.
Asadar, nu putem fi siguri de faptul cd va putea exista vreodata o editie conforma
cu originalele. Insa la final, in loc de concluzie preliminari a investigatiei de
mai sus, merita amintitd opinia unui savant olandez al Noului Testament, J. van
Bruggen care afirma: ,,Domnul a pastrat Cuvantul Sau in asa fel incat nu poate
exista nicio indoiala cu privire la doctrina revelata, dar scribii nu au fost suficient
de credinciosi in pastrarea textului, astfel Tncat putem spune mereu, fard nicio
indoiala care este lectura mai aproape de original. Istoria transmiterii textului
aratd cum Dumnezeu a pastrat cu fidelitate Cuvantul Sdu, dar se expune, de
asemenea, cicatrizarii permanente venite prin nepdsarea scribilor si confuziei

provocati de influentele eretice®®”.

Marcu 14, 31: problema utilizarii termenului ,,¢éktepioc®s”.
Cateva concluzii

Incd de la inceput trebuie si mentionez ca v. 31 a fost amplu dezbatut de

exegeti. Existd o bogati literaturd biblici care face referire la acest subiect’™,

303 Jakob VAN BRUGGEN, The Future of the Bible, Thomas Nelson, Nashville, 1978, pp. 120-121.
394 Amintesc cele mai importante contributii stiintifice care se referd in mod direct sau fac aluzie
la Marcu 14, 31: R.T. FRANCE, The Gospel of Mark, coll. The New International Greek
Commentary 3, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2002, pp. 530-531; Sharyn
DoWwD, Reading Mark. A Literary and Theological Commentary on the Second Gospel, Smith
&Helwys Publishing, 2000, pp. 139-150; M. Eugene BORING, Mark: A Commentary, Fortress
Press, Westminster, 22006, pp. 373-378; Craig EVANS, Mark 8:27-16:20, coll. Word Biblical
Commentary 34B, Thomas Nelson, New York, 2001, pp. 594; Camaille FOCANT, L évangile
selon Marc, coll. Commentaire biblique: Nouveau Testament 2, Edition du Cerf, Paris, 22010,
pp. 490-550; Jochim GNILKA, Das Evangelium nach Markus, coll. Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament 11/2, Neukirchener Verlag, Benziger, 1978, p. 203; Frederick C.
GRANT, ,,Introduction and Exegesis of Mark”, in: George Arthur Buttrick (ed.), The Interpreter’s
Bible 7, Abingdon Press, Nashville, 1951, pp. 629-917; Ernest BEST, ,,The Role of the Disciples
in Mark”, in: New Testament Studies, 23 (1976), pp. 377-401; Egon BRANDENBURGER, Markus
13 und die Apokalyptik, coll. Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments 134, Vandenhoeck&Ruprecht, Géttingen, 1984, pp. 182; J. SCHREIBER, Theologie das
Vertrauens: eine redaktionsegeschichtliche Untersuchung des Markusevangeliums, Hamburg,
1967, pp. 42-140; J. LAMBRECHT, ,,Die Redaktion der Markus-Apokalypse. Literarische
analyse und strukturuntersuchung”, in: Analecta Biblica, 28 (1967), pp. 193-227; R. PESCH,
Naherwartungen Tradition und Redaktion in Mark 13, coll. Kommentaire und Beitrage zum
Alten und Neuen Testament, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1969, pp. 95-175; Joachim JEREMIAS,

Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1970, p. 105.
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Nu este cazul sd reiau aici opiniile dezbatute de biblisti de-a lungul timpului.
Insa, ceea ce capteazd atentia oricirui cititor al textului original grecesc, este
termenul ,,éknepioo®ds”. Desi n forma aceasta, ca adverb, termenul apare numai
in Evanghelia dupa Marcu, totusi, el este folosit si de Ev. Matei in relatarea
Patimirii cu specificarea ca in Matei 27, 23b este utilizat in forma prescurtata
»TEPLOGMS” care, practic, inseamna acelasi lucru ca si in Marcu 14, 31a, anume:
vehement, insistent, foarte mult, extrem. Cu toate ca pentru subiectul pe care mi
l-am propus sd 1l studiez, analiza manuscriselor este foarte importantd, nu este
cazul si prezint problema detaliat®®.

Daca privim problema pe care o genereazd forma aceasta a adverbului
marcan din prisma Pr. I. Mircea’®, a persevera, a stirui, sunt traducerea unui item
folosit in Efeseni 6, 18: ,,mpookaptepriicel”’, acolo unde Ap. Pavel indeamna
credinciosii sd se roage cu insistentd. Termenul este intdlnit si in evanghelia
dupa Marcu. Desi termenul din Efeseni 6, 18 are acelasi inteles cu cel pe care 1l
analizdm, ne putem intreba de ce a preferat autorul evangheliei dupa Marcu
utilizarea a doi termeni diferiti In cadrul aceleiasi evanghelii pentru a exprima
aceasi idee? In textul evangheliei dupd Marcu, termenul utilizat de Ap. Pavel,
apare in capitolul 3, 9, acolo unde este foarte probabil sd fie un adaos tarziu,
deoarece versetul intrerupe logica relatarii. Textul actual, este urmatorul: ,,lisus a
plecat impreuna cu discipolii/ucenicii Sai langa mare si [il urma] o mare multime
din Galileea. Chiar si din Tudeea, din Ierusalim, din Idumeea, de dincolo de Iordan
si din jurul Tirului si Sidonului, 0 mare multime, care auzise céte a facut, a venit
la El. [Apoi, din cauza multimii, ca sa nu-L striveasca, El le-a spus discipolilor/
ucenicilor si-I pregiteasci o barcd]’*’. Deoarece vindecase pe multi, toti cei care

aveau vreo suferintd se imbulzeau sa-L atinga” (trad. autorului).

395 Totusi, pentru cei interesati de subiect, prezint doud lucrari care se referd direct la manuscrisele
Evangheliei dupa Matei: Kyoung Shik MIN, Die fiiheste Uberlieferung des Matthaiisevangeliums
(bis zum 3./4. Jh.), coll. Arbeiten zur neutestamentlichen Textforshung 34, De Gruyter, Berlin,
2005, p. 357. Pentru papirusul P%, in aceasta lucrare, importante sunt capitolele 9.1 si 9.2.2;
U. ScHMIDT, ,,Reassessing the Paleography and Codicology in the Feer Gospel Manuscript”,
in: L. W. Hurtado (ed.), The Freer Biblical Manuscripts. Fresh Studies on an American Treasure
Trove, E.J. Brill, Leiden, 2006, pp. 49-227.

39 Pr. loan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, pp. 495-496.

397 Fara v. 9, textul din episodul in care Evanghelia dupd Marcu descrie multimea care Il imbulzea
pe lisus, este mai logic.
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De ce se impune un apel la logica? Pentru ca (a) lisus este langa mare si,
initial, dorinta autorului a fost aceea de a relata un episod in care El este urmat
de foarte multi oameni dornici de a asculta vestea cea buna si de a fi vindecati
de boli si (b) este foarte probabil ca autorul sd nu se fi axat pe descrierea acestui
mic detaliu: pentru a nu fi imbulzit de multime, lisus cere o barca din care sa
predice. Este mai probabil sd credem ca textul initial se axa pe detaliile semni-
ficative: multimea care venea dupa lisus il imbulzea deoarece El era vindecatorul
de boli si fiecare dorea sa se atinga de El. Imediat dupa aceasta scena, relatarea
lui Marcu 11 arati pe Tisus pe munte unde alege pe cei doisprezece apostoli.
Revenind, evanghelistul Marcu, utilizeaza un verb, timp prezent, conjunctiv activ,
persoana a Ill-a, singular, anume ,,tpooxaptepfy”, derivat de la ,,tpockaptepnioet”
din epistola catre Efeseni 6, 18, care inseamna ,,a persevera, a insista”. Asadar,
putem deduce ca, in episodul din Marcu 3, 9, lisus insista sa-I fie adusa o barca
pentru a nu fi imbulzit de multime.

Daca asa stau lucrurile, ce se poate spune despre utilizarea termenului
»EKTEPLoo®S” in Marcu 14, 31a? Problema esentiald in aceasta situatie este
receptarea textului din Marcu 6, 51, unde este utilizat adjectivul ,,meprocod”,
care se traduce prin ,,peste masura...”: ,,Apoi, S-a urcat la ei in barca si vantul a
incetat, iar ei erau peste masurd de uluiti...”. Atunci cand se doreste sa se arate
o Intamplare neobisnuita, o exagerare voluntard sau, nu in ultimul rand, pentru
a arata deosebirea esentiala a unui eveniment considerat a fi rar fatd de intam-
plarile obisnuite, adjectivul ,,tepitocod” din Marcu 6, 51 suferd modificari. Observam
acest lucru foarte usor atunci cand compardm textul paulin din Filipeni 1, 14:
,»91, incurajati in Domnul de lanturile mele, cei mai multi dintre frati au indraznit
si mai mult sa predice cuvantul fara frica” cu cel din Marcu 7, 36: ,,lar El le-a
poruncit sa nu spuna nimanui, insd cu cat mai mult le poruncea, cu atit mai
mult/si mai mult ei Ti duceau vestea”. Care este varianta mai timpurie? Fati de cea
de-a 26-a editie critica a Novum Testamenum Graece, care in notele de subsol
nu semnaleaza nicio interventie asupra textului lui Marcu, editia mai veche, dar

cu un aparat critic mai amplu alcituiti de umanistul medieval C. von Tischendorf’*,

308 Constantine VON TISCHENDORF, Novum Testamentum Graece, editio octava critica major,
vol. 1, Lipsiae, 1569, p. 291.
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IV. Dilema unei expresii rare din Marcu 14, 31a: ,,0 8¢ éknepioc®ds”

aratd faptul ca Marcu 7-9 contine parti importante inserate de un copist care a
cunoscut, citit si utilizat ceea ce este cunoscut sub denumirea de ,,Evanghelia
secretd a lui Marcu”, o scriere apocrifa despre care avem informatii doar din
prisma Sf. Clement Alexandrinul. Daca analizdm vocabularul descoperit de
Tischendorf in acea scriere pe care a utilizat-o pentru realizarea unei ample
editii critice a Noului Testament, atunci ne confruntdm cu o insertie dintr-un
text apocrif in unul canonic. Prin urmare, credem ca nu este injust ca un termen,
dintr-o astfel de sursa extracanonica, sa fie inclus intr-un text care se va bucura
de o largd recunoastere din partea Bisericii.

Daca ipotezele de mai sus sunt adevarate, atunci inseamna ca (a) scribii au
intervenit In textul marcan in repetate randuri folosind diferite expresii sau cuvinte
dupd cum considerau (b) vocabularul marcian a fost imbogatit cu expresii din
surse apocrife si, (c) treptat, aceste insertii din text au avut un impact doctrinar
considerabil (d) datoritd caruia, anumite factiuni crestine au vazut aici argumente
.forte” care ,,le confera” autoritate asupra celorlalte ,,factiuni” crestine. In ceea
ce priveste termenul ,,ékmeploo®c”, tindnd cont ca (a) nu face parte din vocabularul
marcian (este utilizat in aceasta forma doar o singura dat) si ca (b) daca utilizam
metoda citirilor alternative poate fi constatat ca, la sinoptici, atunci cand vom
citi paragrafele fara v. 31, textul este mai logic, mai cursiv, mai aproape de realitate,
ceea ce, la viitoarele traduceri ale Scripturii, ar trebui semnalat In note marginale
sau de subsol. La acest moment, in cultura teologica biblica romana, ultima editie
criticd a Bibliei editatd de Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Iasi*® nu oferd
niciun detaliu despre acest termen inserat in Evanghelia dupa Marcu. Consideram
imperios necesar ca, pe viitor, traducatorii sa fie mai precauti si, pe cat le va fi
cu putintd, sd nu ignore editiile critice, privindu-le doar in ansamblu, ci sa se

raporteze si la amanunte care, la o prima vedere, par nesemnificative.

399 Pr. Alois BULAT, Pr. Eduard PATRASCU, Biblia, Ed. Sapientia, lasi, 2013.
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V.

Paradigma Maria/Marta (Luca 10, 38-42).
O chemare la o misiune practica sau la contemplarea
Cuvantului? Sau la ambele? (C. Varga®'?)

Preliminarii

Tema propusd cercetdrii doreste sa sublinieze o noua perspectiva a episodului
arhicunoscut: Maria si Marta. Incercim sa patrundem dincolo de sensul literar
al textului grecesc, trecandu-l printr-o noud optica: atat Maria, cat si Marta pot fi
vazute drept modele misionare, insa doar in sintonie, orice incercare de indi-
vidualizare are ca deznodamant falimentul misionar. Adevarata misiune, sau
»partea cea buna care nu se va lua” (v. 42) trebuie sa treacd mai intai prin exercitiul
duhovnicesc al contemplarii Cuvantului si al rugaciunii, prin asceza binefacatoare a
pustiei Carantaniei (Matei 4, 2) si abia apoi la actiune, la slujirea aproapelui, la
misiunea propriu-zisd. Aceste doud coordonate nu pot fi separate, ele trebuie
practicate sincronic, fiindcd nu poti realiza o rodnica misiune fard sa cunosti si
fara sa traiesti Cuvantul Evangheliei, dar nici doar contemplarea Cuvantului nu
este suficienta fara un praxis autentic.

Modelul Marta este insuficient fiindca el cheama doar la actiune, modelul
Maria este unul greu de inteles in termenii stricti ai problematizarii noastre, fiindca
Hristos lauda comportamentul ei, cu toate cd am fi tentati la prima lectura sa
spunem ci Maria ignord slujirea, ldsand tot greul misiunii pe umerii Martei®'".
Modelul Marta de misiune este gresit si din alt punct de vedere. Marta se agita

312

intens pentru a rezolva detalii periferice’’~, Hristos nu dorea decat o masa simpla

310 Varianta 1n limba englezd a acestui studiu se poate gasi in: Pr. Catilin Varga, ,,The Mary and
Martha Paradigm (Luke 10:38-42): A Call to Training for Mission and Contemplation of the
Word of God. A Romanian Orthodox Point of View”, in: Andrea Bakas (ed.), Festschrift in
Honor of V.Rev.Dr. Paul Nadim Tarazi, OCABS Press, St. Paul [Minnesota], 2020, pp. 227-250.

31 Pr, Catalin VARGA, Structuri retorice si omiletice reflectate in unele scrieri ale Noului Testament,
Ed. Mega, Cluj-Napoca, 2019, p. 85.

312 John MACARTHUR, Comentariul Biblic MacArthur. Noul Testament, Ed. Agape, Fagaras, 2009,
pp. 221-222.

106



V. Paradigma Maria/Marta (Luca 10, 38-42). O chemare la o misiune practica ...

in compania unor prieteni buni’'?, verbul nepieoniito (v. 40) inseamnd ,,a fi distras”

9314

sau ,,a te imparti in toate directiile™ ', adicd a te risipi inutil cultivand actiuni

incoerente. Traducerile biblice romanesti*'® pierd din vedere aceasti nuanti prin
traducerea verbului periespato cu varianta ,,se silea”, care poate da nastere unor
confuzii. Potrivit acestei perspective, am fi tentati sa credem ca Marta ,,se silea”
intru implinirea unei slujiri dinamice, plina de abnegatie si armonie, insd nu despre

asa ceva relateaza Sf. Luca’'®

. Tocmai pentru aceasta intervine Hristos, corijandu-i
derapajele.

Biblistul B.Witherington se aratd foarte surprins de comportamentul
Mantuitorului Hristos, care devine pentru dansul unul atipic lumii iudaice,
fiindca unui rabin ii era interzis sa mearga in casa unei femei singure. Cu atat
mai mult spune acest exeget, gestul pare iesit din comun, cu cat Hristos vorbeste

singur, sub aceeasi incipere cu doud femei care nu-i erau rude apropiate®'’.

313 Don FLEMING, Bridgeway Bible Commentary, Bridgeway Publications, Brisbane, 2005, p. 461.

314 Barbara FRIBERG et.alii., Analytical Lexicon of the Greek New Testament, Baker Books, Grand
Rapids, 2000; F.Wilbur GINGRICH, Shorter Lexicon of the Greek New Testament, The University
of Chicago Press, Chicago, 21979, p. 157.

315 Bartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfénta Scripturd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009,
p. 1535; Biblia sau Sfanta Scripturd, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a PF Teeoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, EIBMBOR, Bucuresti,
2005, p. 1181; Biblia sau Sfdnta Scripturd, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a
PF Teeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Societatea
Biblica Interconfesionald din Romania, 1988, p. 1181. Traducerile catolice si protestante din
spatiul romanesc contemporan, sunt mult mai fidele textului sacru, prin folosirea variantelor
»era ocupata cu feluritele treburi” respectiv ,,impartita cu multa slujire”. A se vedea Pr. Emil
PASCAL, Noul Testament, Editions du Dialogue, Société d’Editions Internationales, Paris, 1992,
p. 284. Acelasi rationament circumscrie si traducerea interconfesionald SBIR prin formula
»era ocupata cu multe treburi”, vezi Noul Testament. Traducere dupd textele originale grecesti,
Societatea Biblica Interconfesionala din Romania, 2014, p. 140.
Devine oportuna de urmarit paralela Marta/Fiul nerisipitor in logica slujirii acestora, ambele
cazuri arborand corespondenti in teologia Sf. Ev. Luca. Sora Marta este caracterizata prin verbul
neprecndto, iar fiului adulat din 15, 29 1 se construieste urmatorul tipar: idoV Tocadta £Tn
dovievm oot (,,iatd, de atdtia ani slujesc tie””). Ambele cazuri sunt exemple de slujiri ce-si rateaza
tinta, datoritd implicatiilor lor subiective, prima tradand o ravnd fara pricepere, iar cea de-a doua,
interese pur contractuale. Mantuitorul nu raimane indiferent fatd de aceste cazuri de eronati
intelegere a misiunii, ci 1i dojeneste pe amandoi, vizand indreptarea lor. insd Sf. Luca, credem
noi, nu intdmplator alege sa lase in suspensie atat pentru unul cét si pentru celdlalt, deznodamantul
actiunii.

317 Ben WITHERINGTON III, Women in the Ministry of Jesus, coll. Society for New Testament Studies
Monograph Series 51, Cambridge University Press, Cambridge, 1984, p. 101: ,,Nu doar rolul pe
care Maria 1l asuma, ci Insusi comportamentul lui Hristos din aceastd scend intrd in contrast
cu ceea ce se astepta in mod normal de la o femeie si-un barbat iudeu”.

316
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Ceea ce pare sa omita acest cercetator, este chiar constructia prologului acestei
pericope: 'Ev 8¢ 1@ mopevechar avtovg (,,51 pe cand mergeau ei”), in care pro-
numele personal avtovg joaca un rol esential in aceasta problematizare, el arata
ca Mantuitorul Hristos nu era singur cu Marta si Maria Incalcand vreo cutuma
iudaica, ci impreund cu ucenicii si apostolii Sai.

Marta a fost o femeie mult pretuita de lisus (vv. 11. 5) fiindca era o ucenica
activd si demna de incredere®'®, insd doar exemplul Mariei este ldudat de catre
EI’'°. Ea s-a asezat la picioarele Domnului*?” ascultind Cuvantul Siu, iar pentru
iudei aceasta era pozitia ucenicului care isi formeaza astfel, cu toata condescen-
denta pe care o impune conjunctura, noile sale convingeri doctrinare si morale,
ca oarecand Sf. Ap. Pavel la picioarele eruditului Gamaliel (Fapte 22, 3°%"). Sf.
Luca, aici, nu ne relateaza suportul conversatiei, insd importanta ei se poate inte-
lege din v. 42b unde lisus lauda atentia Mariei, probabil Mantuitorul le talcuia
Scripturile, in special profetiile mesianice, cu atat mai mult cu cat In naratiunea
lucana (1, 1-4; 2, 30-32; 3, 4-6; 4, 16-30; 24, 25-27. 44-47) se observa tendinta
de a demonstra ca referintele profetilor la persoana lui Mesia se implinesc in

Hristos si in lucrarea Sa soteriologici inceputi in poporul lui Israel**,

318 Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 2013, p. 480; Roswell
D.HITCHCOCK, Hitchcock’s Bible Names Dictionary, Christian Classics Ethereal Library,
Grand Rapids, p. 92.

319 Insa si imaginea Martei va fi reabilitata indirect, cand va sluji in Betania cu cateva zile fnainte
de Pastele iudaic, de data aceasta meditand concomitent si la Cuvantul lui Dumnezeu (In 12,
2). Se pare ca sfatul pe care l-a primit in casa sa din partea lui lisus (Lc 10, 42: ,,un singur
lucru este necesar’”) nu i-a fost indiferent.

320 Chiar si aceasti atitudine plind de smerenie a Mariei ridicd semne de indoiali criticii negativiste,
spunandu-se, contrar textului lucanic, ca aceasta nu statea la picioarele invégétorului ei, deoarece
masa incd nu era servitd. A se vedea Alfred PLUMMER, 4 Critical and Exegetical Commentary
on the Gospel According to S. Luke, in coll. The International Critical Commentary, T.&T.
Clark, Edinburgh, 1901, pp. 290-291. Altii insi, ca R. Schnackenburg, intiresc prin cuvinte de
laudd gestul Mariei de-a se aseza la picioarele Domnului lisus pentru a-L asculta cu credinta,
asigurandu-si astfel, spre deosebire de sora ei, partea cea buna: ddinuirea credintei sale. A se
vedea Rudolf SCHNACKENBURG, Die Person Jesu Christi im Spiegel der Vier Evangelien,
Herder Verlag, Freiburg, 1993, p. 230.

321 E. JACQUIER, Les Actes des Apétres, J.Gabalda Editeur, Paris, 1926, pp. 646-647.

322 Susan J.WENDEL, Scriptural Interpretation and Community Self-Definition in Luke-Acts and
the Writings of Justin Martyr, coll. Supplements to Novum Testamentum 139, E.J. Brill, Leiden,
2011, pp. 142-143.
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V. Paradigma Maria/Marta (Luca 10, 38-42). O chemare la o misiune practica ...

Contemplarea Cuvantului, premisa unei misiuni autentice

Din exemplul fericit al Mariei, observam necesitatea contemplarii si a
rugdciunii, imperative ce devin conditii sine qua non in vederea demararii unei
misiuni ortodoxe autentice. Contemplarea Cuvantului Evangheliei si implinirea
lui, poate sa ofere subiectului regia unei orientdri corecte, Cuvantul plin de har
al lui Hristos transfigureaza adevaratul misionar, ca acesta la randul lui, sa poata
transfigura mediul cu care intrd in contact. Dar aceastd lucrare mantuitoare nu
se petrece datorita lui, ci este harul Domnului lisus Hristos, pentru ca nimeni sa
nu se laude (Efeseni 2, 8). Nasterea ,,din apa si din duh” (Joan 3, 3. 5%%*) este o
conditie pasiv viitoare fara de care nimeni nu va mosteni Imparatia Cerurilor,
daca nu vom primi pe Duhul Sfant prin botezul renasterii, nu vom putea sa-L

t324

cunoastem pe Hristos cu adevarat’™”, iar pacatul va locui in continuare in noi.

Hristos vorbeste despre nasterea de sus in dialogul Sau cu Nicodim pentru a-L

infatisa pe Duhul ca fiind mai presus de toate, pentru ca transformarea noastra

1325

nu prin apa se petrece ci prin Duhul”, prin El devenim noi partasi firii dumne-

zeiesti, ficAnd pururea si rodeasca in noi Chipul Arhetipului*?®. Tot aici trebuie
adancite doud aspecte cu privire la actiunea lui Dumnezeu in cadrul renasterii
baptismale: nasterea din apa (€€ ¥o0t0g) ca expresie vie a elementului sacramental,
si nasterea din Duhul Sfant (kai mvedparog) Cel Care conduce subiectul catre

pnevmatizarea lui, sub auspiciile harului*?’. Deoarece structura omului este dihotomici

(trup si suflet), intocmai va fi si renasterea lui, punctind ambele dimensiuni*?®.

323 Adverbul @vm0gv (,,nastere din nou”, ,,renastere™) este comentat in exegeza biblicd din doua
perspective: primul inteles este perspectiva temporala fiind intérita de folosirea lui Hd®p din
v. 5 dar si de folosirea verbului dveryevvam in literatura patristica; iar cel de al doilea inteles este
perspectiva spatiala (,,de sus”). A se vedea Pr. Razvan PERSA, ,,Omul subiect pasiv in renasterea
baptismala. O perspectiva loaneicd”, in: Studii Teologice, 66 (2011), nr. 1, p. 221.

324 S, ToAN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia de la Ioan, Ed. Mianistirii ,,Portirita”, Satu
Mare, 2005, p. 121.

325 ORIGEN, Commentaria in Evangelium Joannis, coll. P.G. vol. 14, col. 275B.

326 Sk, CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Expositio sive Commentarius in Joannis Evangelium, coll. PG 73,
col. 147C-147D.

327 Francis MARTIN, ,,Le baptéme dans ’Esprit. Tradition du Nouveau Testament et vie de I’Eglise”,
in: Nouvelle Revue Théologique, 106 (1984), nr. 1, p. 38; James D.G. Dunn, Baptism in the
Holy Spirit, The Westminster Press, Philadelphia, 1970, p. 184: ,,... viata eternd vine prin Duhul,
daruit de Fiul Omului intru preamarirea Sa”.

328 Sk, TEOFILACT AL BULGARIEL, Comentariu la Evanghelia de la Ioan, Ed. Pelerinul Roman,
Oradea, 1998, pp. 73-74.
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Conform autorilor Noului Testament, realitatea renasterii din Dumnezeu,
nu este doar baptismali, ci ea se produce si prin Cuvant (6 Adéyoc**) dupi cum
vedem in textele din Joan 15, 3; Romani 1, 16>*°; 1Corinteni 4, 153; 15, 1-2;
Efeseni 1, 13; 1Tesaloniceni 2, 13; 1Timotei 4, 5; lacov 1, 18. 21°%%; 1Petru 1, 3.
23%3 Nasterea de sus fiind o taind, ea se realizeaza atit prin sacramentul Botezului

cat si prin Cuvantul Evangheliei***. Botezul fiind o realitate epifanici, crestinul

329 Cuvantul trebuie inteles, aici, drept puterea lui Dumnezeu care ne curdteste de patimile noastre
(In 15, 3), el este puterea de creatie, de reconfigurare a omului nostru launtric, el nu comunica
doar idei, ci si realitdti spirituale transfiguratoare. A se vedea Alexander SCHMEMANN, Din
Apa si din Duh, Ed. Sofia, Bucuresti, 2009, pp. 37-38.

30 Otto Kuss, Carta a los Romanos, coll. Biblioteca Herder. Seccién de Sagrada Escritura 97,

Editorial Herder, Barcelona, 1976, p. 39: ,,Sf. Pavel nu se rusineaza de Evanghelie... ea este forta

decisiva prin care suntem salvati de Dumnezeu, El fiind singurul care in mizeria lumii acesteia,

mai poate oferi ajutor... in definitiv, Evanghelia are un mesaj pentru intreaga lume, in care ni
se anunta interventia mantuitoare a lui Dumnezeu prin lisus Hristos”.

Sf. Toan Gura de Aur insista in comentariul sau pe puterea Cuvantului lui Dumnezeu in procesul

convertirii corintenilor, si pe acest &yévvnea (de la radacina genndo care inseamna ,,a fi nascut”,

»a da nastere”, ,,a dovedi paternitatea™) care aratd clar eforturile predicarii Evangheliei de

catre Sf. Pavel in nadejdea nasterii corintenilor intru Hristos. A se vedea ST. CHRYSOSTOM,

Homilies on First and Second Corinthians, coll. Nicene and Post-Nicene Fathers 12, T&T

Clark, Edinburgh, 1889, p. 74.

332 Biblistul S. McKnight pe baza v. 18 vorbeste despre o tripld actiune a lui Dumnezeu: mai intai

este voia lui Dumnezeu cu privire la regenerarea noastra (18a), apoi ni se prezintd mijloacele

acestei renasteri (18b), pentru ca 1n final, sa ni se propuna tinta ei (18c). Cu privire la cea de-a doua
actiune, autorul este pe buna dreptate inclinat sa creada, ca Sf. [acob prin folosirea genitivului
aletheias are in vedere mesajul Evangheliei si rolul acestuia in iconomia mantuirii comunitatii.

A se vedea Scot MCKNIGHT, The Letter of James, coll. The New International Commentary

on the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2011, pp. 129-132.

Pr. Adrian Murg intr-un studiu concentrat pe cultul vietii crestine primare, facand referire la

acest text spunea: ,,in /P#r accentul cade pe caracterul sigur al mostenirii, pe cand in Tif este

subliniata actualitatea méantuirii. In 7if ideile baptismale sunt evidente, pe cand in /P¢r ele sunt
doar implicite, deoarece formula /o anagennesas nu indica neaparat Botezul, ci poate viza
innoirea spirituald prin Cuvantul lui Dumnezeu”. A se vedea Pr. Adrian MURG, ,,Cult si viata

crestind dupa intaia Epistola soborniceascd a Sfantului Apostol Petru”, in: Te eologia, 14 (2010),

nr. 2, p. 116; Philip L.TITE, ,,The Compositional Function of the Petrine Prescript: A Look at

1 Peter 1; 1-3”, in: Journal of the Evangelical Theological Society, 39 (1996), nr. 1, p. 52.

Cercetatorul K. Hammer, pe baza unei investigatii lingvistice a termenului anagenndo, sustine

ca la sfarsitul sec. I, acesta detinea o turnura ciclica: recurenta a ceva ce a existat anterior si care

s-a volatilizat, dar acum s-a reintors — iar aceastd intoarcere a sa este sinonima cu renasterea.

A se vedea Keir E.HAMMER, Disambiguating Rebirth: A Socio-Rhetorical Exploration of Rebirth

Language in 1 Peter, A Thesis submitted in conformity with the requirements for the degree of

Doctor of Philosophy, Centre for the Study of Religion, University of Toronto, 2011, p. 148.

334 Sf. Toan Guri de Aur accentueazi rolul complementar al celor doud mari evenimente, amintind
insa ca taina Botezului o poate sdvarsi toti cei care primesc preotia, fiindca aceasta nu prici-
nuieste o osteneald prea mare. Iin schimb, a binevesti Evanghelia cere multa intelepciune, si
osteneald, si truda, si muncd asiduud, a binevesti este locul unuia sau a catorva. A se vedea
SF. IoAN HRISOSTOM, Comentariile sau Talcuirea Epistolei intdi catre Corintheni, trad. de

331
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se uneste cu Hristos prin participarea la moartea si invierea Acestuia (prin imersiune
de trei ori in apa sfintita si prin ridicarea din apa), cuprinzandu-L pentru prima
datd pe cel ce se boteazi, in Trupul Siu euharistic**>. Sf. Marcu Ascetul, in
lucrarea sa: ,,Raspuns acelora care se indoiesc despre dumnezeiescul Botez”,
afirma 1n primul rand cd Botezul este desavarsit, partea care ne vizeaza pe noi
fiind tocmai silinta de a trai ,,potrivit cu Botezul”, liberi fiind prin Botez putem
alege desdvarsirea noastrd, dovadi clard a harului primit**®. Continuand pe aceasti

337

linie, atat Pr. losif Trifa**’, inspirat fiind de scrierile Sf. Atanasie cel Mare*,

cat si Pr. Ilarion Felea®™’, inteleg mantuirea omului desfasurati pe filonul a trei

Constantin Fagetan, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, pp. 26-27; Pr. Liviu Galaction MUNTEANU,
Predici la toate duminicile de peste an, Tipografia Episcopiei Ortodoxe Romaéne, Cluj, 1938,
pp. 5-6.

335 Oscar CULLMANN, Baptism in the New Testament, coll. Studies in Biblical Theology 1, SCM
Press, London, 1956, p. 15; Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3,
EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 28: ,,A trebuit sa se scufunde Fiul in natura omeneasca si prin
ea in apa, pentru ca noi scufundandu-ne in apa, sa ne scufundam, in viata Lui dumnezeiasca,
sau in Duhul Lui Cel Sfant”.

336 SF. MARCU ASCETUL, Rdspuns acelora care se indoiesc despre dumnezeiescul botez, coll.
Filocalia 1, Humanitas, Bucuresti, 2004, pp. 269-270: ,,Ca harul este in noi de la Botez,
invatandu-ne tot adevarul dupa cuvantul Domnului (/n 16, 13), poti sa cunosti din Scriptura si
chiar din efectele ce le simtim... Dar aceste marturii nu le aducem ca sa spunem ca tot omul
care a fost botezat si a primit harul ramane dupa aceea neschimbabil si nu mai are trebuintad
de pocainta. Ci prin ele aratam ca chiar de la Botez, dupa darul lui Hristos, ni s-a daruit harul
desavarsit al lui Dumnezeu spre implinirea tuturor poruncilor, dar cd pe urma tot cel ce 1-a
primit in chip tainic, dar nu implineste poruncile, pe masura neimplinirii e luat in stapanire de
pacat, care nu e al lui Adam, ci al celui care a nesocotit poruncile, Intrucéat ludnd puterea
lucrarii, nu savarseste lucrul”.

337 Pr, Tosif TRIFA, Dumnezeu — Duhul Sfént, Ed. ,,Oastea Domnului”, Sibiu, 2007, p. 66: ,,Taina
Botezului este altoirea cea duhovniceasca a omului. Botezul taie, omoard omul cel vechi si il
altoieste pe cel nou. Insa cine nu-si ingrijeste mai departe sufletul si viata poate pierde aceastd
altoire. Pacatele sunt vlastarele cele vechi care cresc pe dedesubt din tulpina cea veche, din
omul cel vechi. Si dacd nu se curata aceste vlastare, ele indbusa pe omul cel nou, pe omul cel
duhovnicesc. {i iau puterea, ii iau viata. Omul cel vechi biruie iar pe cel nou. Pomul vietii lui
da iar poamele silbatice, lumesti (Gal 5, 20). Aici este lucrarea nasterii din nou. Ea curita
carceile, ea curata vlastarele cele vechi, pentru ca altoiul sa se poata dezvolta, sa poata creste
si sa poatd da roadele Duhului Sfant (Gal 5, 20)”.

338 ST. ATHANASIUS, On the Incarnation of the Word, coll. The Nicene and Post-Nicene Fathers.
Second Series 4, T&T Clark, Edinburgh, 1891, pp. 43-44: ,,Cand El le-a spus iudeilor: Dacda
cineva nu va fi nascut din nou, nu S-a referit, asa cum au crezut ei, la nasterea dintr-o femeie,
ci la sufletul creat si nascut din nou dupd imaginea lui Dumnezeu”.

3% Pr, Ilarion V.FELEA, Spre Tabor, vol. 4, Ed. Crigarux, Piatra Neamt, 2010, p. 43: ,,Privit in
lumina Evangheliei, omul are trei nasteri; intdia: nasterea cu trupul din sénul parintesc a mamei;
a doua: nasterea din nou cu sufletul din apa si din Duh, in taina sfantului Botez, si a treia:
nasterea sau renasterea in taina pocdintei, care este innoirea continud a Botezului, innoirea
Chipului lui Hristos 1n crestinul botezat”.
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nasteri: prima este nasterea din parinti, urmatoarea este ,,din apa si din Duh” in
taina Sfantului Botez, iar ultima este renasterea (Galateni 4, 19) in cadrul tainei
pocdintei (a spovedaniei) prin aportul Cuvantului Evangheliei, care nu face
altceva decat sd continue lucrarea soteriologicd inceputa la Botez, innoind si
statornicind totodatd Chipul lui Hristos 1n crestinul botezat. Iar aceasta nu este
altceva decat un al doilea botez aminteste Sf. Simeon Noul Teolog**°. Pr. Mihoc,
dupa ce demonstreaza ca cel botezat este nascut din nou, spune ca totodata el
trebuie sd-si lucreze nasterea de sus, ca pe o porunca de indeplinit, aceasta deoarece
harul primit la Botez cere si lucrarea noastrd.>*! Tocmai picatele sivarsite de dupa
Botez, obligi existenta evenimentului nasterii din nou**? in viata crestinului.
Suntem indreptititi astfel, in asentimentul Sf. Grigorie de Nyssa**, si

spunem ca ,,nasterea partii barbatesti, a celei tari si incordate spre virtute” trebuie

30 n experienta duhovniceasca a Sf. Simeon, lacrimile pociintei, prelinse atunci cand crestinul
isi deschide ochii mintii privind in jurul lui cum nu a mai privit niciodatd, sunt semnul celui
de-al doilea Botez — precum il anticipeaza Hristos in dialogul cu Nicodim (/x 3, 5. 7), spunand
»de sus” dand sa se Inteleaga nasterea din Duh. A se vedea SF. SIMEON NOUL TEOLOG, Cele
225 de capete teologice si practice, coll. Filocalia 6, trad. de Pr. Dumitru Staniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 1977, p. 27: ,,Primul Botez are apa care preinchipuieste lacrimile, are mirul ungerii
care e semnul premergator al mirului spiritual al Duhului, iar al doilea botez nu mai este chip
al adevarului, ci este insusi adevarul”.

341 Pr, Vasile MIHOC, Nasterea de Sus, Ed. ,,Oastea Domnului”, Sibiu, 1996, pp. 16-17. 50: ,,... ci
de apasul pe un aspect al invataturii ortodoxe neglijat de multi in practica, de un accent cum nu
se poate mai necesar in contextul unei lumi care-si zice crestina, dar care traieste In vrajmasie
cu Dumnezeu, de o insistentd pe o renastere absolut necesard pentru trdirea Evangheliei,
pentru cresterea si intarirea neincetata in darul lui Dumnezeu, insd un dar pe care l-au primit
deja cei carora li se adreseazd mesajul”.

Pr. Vasile MIHOC, Nasterea de Sus, p. 59: ,,Astfel, Botezul este nastere din nou. Cel botezat

este facut om nou. Pacatele de dupd Botez fac Insd necesard o noud nastere din nou, sau o

renastere din nou. Acest ultim termen il va folosi adeseori Pr. Tosif Trifa, invatand astfel, pe

de o parte, ca Botezul este nastere din nou (prima nastere duhovniceasca), dar ca, pe de alta
parte, datoritd caderilor in pacat de dupa Botez, mai existd inca o nastere, aceea a intoarcerii
omului la statutul pe care 1-a primit prin Botez... Renasterea din nou se petrece atunci cand
inima omului pacatos este strapunsd de chemarea Evangheliei si de harul Sfantului Duh si el

o rupe cu pacatul angajandu-se constient si voluntar in a se sili s traiasca potrivit chemarii

sale de om botezat”.

SF. GRIGORIE DE NYSSA, Despre viata lui Moise sau despre desdavdrsirea prin virtute, coll.

Parinti si Scriitori Bisericesti 29, trad. de Pr. Dumitru Staniloae si Pr. loan Buga, EIBMBOR,

Bucuresti, 1982, p. 39: ,,Asadar... cuvantul ne invata ca cine vrea sa pund inceputul vietii

intru virtute sa se nasca spre supararea tiranului, adicd in chipul acestei nasteri, in care Insasi

hotararea noastra ne este moasa... Si tine de hotdrarea noastrd libera sa se nasca acest fat

barbatesc si virtuos...”. Pr. Staniloae comentand printr-o nota de subsol aceastd noud dimensiune a

renasterii, face analogia dintre nasterea noastra cu voie (intaritd de harul Sfantului Duh Intru

innaintarea in virtute si tarie spirituald), si cea fara voie (adica nasterea noastra din trupul

34

)

343
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sa se petreacd cu omul nostru launtric, ca dovada a liberei noastre hotarari.
Pentru ca vointa noastra este o cerinta esentiald pentru lucrarea mantuirii, fara de
care Dumnezeu nu face nimic, aminteste Sf. Macarie Egipteanul***. Cel niscut
de sus, cel care si-a innoit viata Intru Duhul Sfant, participa la trupul mistic al
lui Hristos, care este Biserica®*’, indemnat de Cuvantul cel viu (ndscitor de viatd
noud), si isi statorniceasca aceasta lucrare a mantuirii (Filipeni 2, 12. 15-16). In
contextul acesta l-as interpreta pe Sf. Vasile cel Mare care vorbeste despre o

,hnastere din nou dupi asemanare’*%”

, conform modelului mortii si invierii noastre
impreuna cu Hristos, care se petrece la Botez, dar care se prelungeste in toatd
viata noastra, renasterea noastrd consumandu-se in spatiul acesta anastasic al
nevointei dobandirii Aseminirii cu Hristos>*’.

Concluzia noastrd cu privire la acest aspect este rezolutd: inainte de a merge
in misiune si a vesti mantuirea adusa prin Hristos, si dragostea lui Dumnezeu
Tatil, se cere ca mai intai noi si fim crestini niscuti din Dumnezeu (Ioan 1, 12°4),

oameni duhovnicesti, altfel misiunea noastra poate degrada Intr-un simplu activism.

supus pacatului in care a cazut); o copie fideld a teologiei divizarii lui antropos dupa modelul
paulin, despre care am discutat pe larg. Mult mai explicit este in vol. IIT al (Dogmaticii Ortodoxe,
1997, p. 19), unde afirma urmatoarele: ,,Pentru ca Hristos sa-Si indrepte prin Taine actiunea
Sa catre fiecare persoand, e necesar ca aceasta sa manifeste printr-un act propriu vointa de a
accepta o relatie personald decisiva cu Hristos, Care e disponibil cu iubirea sau cu harul Sau
mantuitor pentru toti”.

34 Sf. MACARIE EGIPTEANUL, Homiliae Spirituales, coll. PG 34, col. 130A: ,,El a poruncit ca
prim lucru cunoasterea (lui Dumnezeu), omul cunoscand, va iubi, si astfel se va indruma spre
implinirea voii Sale. Pentru cd mintea cu rabdare savarseste o lucrare, iar aceasta se petrece
prin harul Domnului, care se ofera celui ce vrea sa asculte intru credinta”. (traducere proprie).

345 Panayotis NELLAS, Ortodoxia — divino-umanism in actiune, Ed. Deisis, Sibiu, 2013, pp. 95. 106.

346 SF. VASILE CEL MARE, Omilii Inedite. Doud Cuvinte despre Botez, trad. de Lavrentie Carp,
Ed. Doxologia, lasi, 2012, pp. 177. 191: ,,Stim si suntem incredintati ca, precum cel nascut dupa
trup din cineva este la fel cu cel din care s-a nascut, asa si noi neaparat suntem duh, fiind nascuti
din Duh; dar duh nu dupa slava cea mare si necuprinsa pentru mintea omeneasca a Sfantului
Dubh, ci dupa cea prin impartirea la fiecare a harismelor lui Dumnezeu, prin Hristosul Lui, prin
lucrarea tuturor acestora”.

347 Pr, Catilin VARGA, ,,Problema lui odkétt éyo kotepydlopon adtd (nu mai lucrez eu aceasta)
si perspectivele lui exegetico teologice (Romani 7, 17)”, in: Altarul Reintregirii, 19 (2014),
nr. 1, pp. 31-67.

348 Substantivul in acuzativ ££oveiav care este tradus de Biblia Sinodal prin ,,le-a dat putere”,
cuprinde si o alta realitate, el mai poate fi tradus si prin ,,libertatea de a alege” sau ,,dreptul de
a actiona”, dupa cum vedem in Septuaginta, in cartea 4Mac 4, 5: ,,... si primind autoritate
(¢¢ovoiav) asupra acesteia, a innaintat rapid in tara noastra...”. Vezi in acest sens Frederick
William DANKER, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian
Literature, The University of Chicago Press, Chicago, 32000, p. 339. Autoritatea primiti, sau
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Maria si Marta, exemplul misiunii in numele lui Hristos

Pericopa aceasta succede imediat Pilda Samariteanului milostiv, una ce
denota un adevarat model de misiune crestind, tocmai de aceea suntem indreptatiti
sd credem ca Sf. Luca intelege acest episod al Martei si Mariei intr-un sens
spiritual, iar acest adevar se observd limpede atunci cand interpretam textul din
v. 41b: MapBa Mapba, pepyvic kai BopvPaln mepi moAhd — ,,Marta, Marta, te
ingrijesti si te framanti pentru multe, dar un singur lucru este necesar”. Foarte
bine observa si biblistul I. Marshall faptul ca Sf. Luca nu urmareste prin aceasta
pericopa sa proclame viata contemplativa in detrimentul misiunii, ci tocmai sa
indice modul cel mai propice de-a sluji lui Dumnezeu: mai Intéi sa ascultam si
sa Tmplinim Cuvantul Sau, apoi sd ne Ingrijim de cele necesare existentei (loan
6, 27°*). Sf. Luca insistd asupra exemplului Mariei, invitindu-ne importanta
contemplarii si a rugdciunii, asa cum o mai face si in pericopa 11, 5-13 sau in
18, 1-8; in ambele cazuri, rugaciunea cea staruitoare determind bunatatea lui
Dumnezeu si actioneze**’. Putem spune ci Ev. Luca, prin pilda Mariei, pregiteste
terenul pentru ca noi sa putem interpreta spiritual doleanta ucenicului, care i
cere lui lisus, in pericopa imediat urmatoare (11, 1), sa-1 invete cum sa se roage

placut Tatalui*®'.

dreptul de a controla sau guverna asupra cuiva, asupra a ceva, implicé in subsidiar si chemarea
la actiune, dupa cum este cazul in 27es 3, 9 unde £¢€ovoiav vizeaza, in gandirea Sf. Pavel, atat
autoritatea sau puterea de a pretinde de la ascultatori intretinerea in schimbul propovaduirii
Evangheliei, cat si decizia sa de a actiona in aceasta privinta. insd Ap. Pavel alege, din libera
vointd, sa lucreze pentru a se intretine, fara a primi mancare in dar de la nimeni, tocmai pentru a
nu impovara cu nimic pe credinciosii sai (v. 8). Acelasi rationament defineste si actiunea fiarei
din Apoc 13, 5. Prin urmare, pentru a intelege complet acest £é€ovsiav din /n 1, 12, trebuie sa
avem in vedere faptul ca Hristos ne-a ddruit autoritatea si puterea necesara pentru a deveni
copiii Sai, adicd oameni rendscuti la o viatd duhovniceasca, dar ne-a lasat si libera alegere de
a conlucra cu harul Lui intru atingerea starii de copil al lui Dumnezeu. Fara consimtdmantul
nostru, si fard decizia noastrd de a actiona potrivit chemarii lui Dumnezeu, perspectiva
devenirii noastre intru fiinta cea logosica ramane un simplu deziderat.

34 1. Howard MARSHALL, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, coll. The New
International Greek Testament Commentary, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids,
21986, p. 450-451; Eduard Lohse, Das Neue Testament als Urkunde des Evangeliums,
Vandenhoeck&Ruprecht, Goéttingen, 2000, p. 210.

330 Mikeal C.PARSONS, Luke. Storyteller, Interpreter, Evangelist, Hendrickson Publishers,
Peabody, 2007, p. 56.

35! William Hendriksen, New Testament Commentary. Exposition of the Gospel According to Luke,
Baker Book, Grand Rapids, 1988, p. 608.
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Se cuvine mai intai sd cercetdm indeaproape textul original al pericopei
propuse (Luca 10, 38-42), raportandu-ne la textul grecesc al Noului Testament
dupi modelul editiilor critice moderne Nestle-Aland*® si United Bible Societies’:

‘Ev 6¢ 1@ mopeveshat adtovg avtog icAbey €ic KONV TV Yo 0€ Tig

352

dvopott MapBo®> vmedééoto avtov. Kai tide fv adehon kaAovpévn

Mapuay, [fi] koi mapakafecOeica mpdg TovS TOdAG TOD Kupiov HKovEV TOV
Adyov awtod. 1 8¢ Mdapba meplecndto mepi TOAANV dlakoviay: EMGTAGO O
glmev, KOPLE, OV PEAEL GOL BTL 1) ASEAPN LOV UOVIY LE KATEMTEY SLOKOVEV;
gime obv ati] tva pot cuvavtilapntat. dmokpdeig 82 einev avtii O KpLOG:
Mépba Mapba, pepyuvac koi BopvBaln mepi moAld, £vog 0 €oTv ypeio-
Mopa yap TV &yadny pepido dEeléEato frig ovk dporpedfoetar adTic .

»(v. 38) Dar in timp ce ei mergeau, El [lisus] a intrat Intr-un sat si o anume
femeie pe nume Marta L-a primit ca musafir [in casa ei]. (v. 39) Si aceasta

avea o sord care se numea®>* Maria, ea s-a asezat®>’ la picioarele Domnului

352 Numele de Marta are ca ridicinid ebr. mar (,,doamni, femeie”), este regisit in Talmud cel mai
frecvent ca Marta fiica lui Boetius. Existd insa si cateva tendinte potrivit carora Marta este
echivalentul aramaicului Miriam (,,Maria”). De asemenea, in Peshitta este folosit ca nume de
barbat. A se vedea Samuel Tobias Lachs, 4 Rabbinic Commentary on the New Testament: The
Gospels of Matthew, Mark and Luke, Ktav Publishing House, Hoboken, 1987, p. 283.

353 Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek-English New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 222012, pp. 456-458; Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek New Testament,
United Bible Societies, Stuttgart, 2014, pp. 241-242.

33 Spre deosebire de substantivul dvope din v. 38, care are o dimensiune strict nominala si pe
care l-am tradus prin ,,pe nume...”, verbul kahovpévn, care se refera de data aceasta la Maria,
nu mai poate fi tradus tot prin ,,pe nume...”. Verbul acesta kaléo exprima o chemare, o numire, cu
nuantele aferente diferitelor contexte, el putdnd sd mai Insemne si o adresare, conform modelului
din (Lc 6, 46), sau o invitatie (Mt 22, 3). Aceasta este ratiunea pentru care, in acelasi context,
pentru denumirea celor doua surori, folosim exprimari diferite: ,,pe nume Marta” respectiv ,,care
se numea Maria”.

355 In privinta participiului aorist Tapaxa0zcOsica, perspectivele nu sunt tocmai complementare
in spatiul biblic romanesc. Traducerea mediului ortodox (Anania 2009; Sinodald 2005) alaturi
de cel catolic (Pascal 1992), neglijeaza sensul verbului prin folosirea variantelor ,,asezandu-se”,
respectiv ,,se aseza”. Traducerea (Cornilescu 1994) st putin mai bine din acest punct de vedere,
prin folosirea expresiei ,,s-a agezat jos”. Greseala gramaticala 1nsa este data de scaparea acestui
pleonasm: ,,s-a asezat jos”. O traducere corectd avem in cazul editiei Noului Testament (SBIR
2014), care propune formula ,,s-a asezat” cu terminatia clasica pentru participiu in limba roména
in -¢ sau 1n —s, fiindca participiul aorist descrie o actiune care a avut loc inainte de desfasurarea
actiunii verbului regent, indiferent de timpul pe care il are acesta. A se vedea Constantin GEORGESCU,
Manual de Greaca Biblica, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, p. 227; Daniel B.WALLACE, Greek
Grammar Beyond the Basics, Zondervan Publishing, Grand Rapids, 1996, pp. 614-615; Curtis
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si asculta®>® Cuvantul Lui. (v. 40) Dar Marta era distras3®>’ cu multi slujire,
[si] ridicandu-se a zis: Doamne nu-Ti pasd ca sora mea m-a lasat singura
sd slujesc? Deci®*®, spune-i si mi ajute. (v. 4/) Si rispunzdnd Domnul i-a
zis: ,,Marta, Marta, te ingrijesti si te framanti pentru multe, (v. 42) dar un singur
lucru este necesar; Maria partea cea bund si-a ales care nu i se va lua”

(trad. autorului).

Aceastd pericopa este prezentd doar in Evanghelia dupa Luca, desi cele
douad surori mai sunt amintite si in (loan 11, 1 — 12, 8), ea facand parte din asa
numitul material special lucanic®®. Este inseratd in imediata continuare a parabolei
»Samariteanul milostiv’’ (10, 29-37), probabil cu scopul de-a elucida imperativul
hristic®®: einev 8¢ adtd 6 Incodc: mopevov Kai v moist dpoing (,lisus i-a spus:
Mergi si tu s1 fa asemenea” — v. 37). Pentru ca adevaratul samaritean este cel
care Tnainte de-a actiona spre binele aproapelui sau, se hraneste din Cuvantul lui
Dumnezeu, contemplandu-I frumusetea. Se pare ca aceasta vrea sa ne transmitd
paradigma Maria si Marta, cele doud surori slujitoare. Mantuitorul nu propune
viata contemplativa disociatd de modelul practic misionar, ci ne aratd cea mai
eficienta cale de a-I sluji Lui: este mai de dorit sd implinesti Cuvantul Lui decat
si te risipesti in tot felul de actiuni practice care nu zidesc nici un suflet!.

Datorita unicitatii ei, unii biblisti (R. Bultmann si W. Grundmann) se indoiesc
de istoricitatea evenimentului, negdndu-i autenticitatea si considerand intreaga

naratiune lucanica un material imaginat de evanghelist, care fabrica aceste cuvinte

VAUGHAN, Virtus E.GIDEON, 4 Greek Grammar of the New Testament, Broadman Press,
Nashville, 1979, p. 154.

336 Verbul fjkovev fiind la modul indicativ, timpul imperfect, se traduce corect prin ,,asculta”. A
se vedea Erich Happ et.alii., Grammatik. Lautlehre — Formenlehre — Satzlehre, Bayerischer
Schulbuch Verlag, Miinchen, 1981, pp. 153-154.

357 fntr-o traducere literald ,,ocupatd, trasd in toate directiile”, expresie ce atestd faptul ci Marta se afla
intr-o nesfarsitd agitatie pentru niste detalii prea putin importante. A se vedea John MacArthur,
Comentariul Biblic MacArthur. Noul Testament, Ed. Agape, Fagaras, 2009, pp. 221-222.

358 Conjunctia odv (,,in consecinti”; ,,prin urmare”) introduce un rezultat logic ce interfereazi cu
actiunea precedentd. De aceea, o traducere corectd nu poate neglija aceastd parte de vorbire.
A se vedea Barbara Friberg et.alii., Analytical Lexicon of the Greek New Testament, p. 264.

3% Joseph Fitzmyer, The Gospel according to Luke (x-xxiv), coll. Anchor Bible Commentary 28a,
Doubleday, New York, 1985, p. 891.

360 W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, coll. Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament, Berlin, 1966, p. 225.

361 . Howard MARSHALL, The Gospel of Luke: A Commentary, pp. 450-451.
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doar pentru a-si armoniza relatarea*®

. Lipsa locurilor paralele pare sa fie prin-
cipalul motiv, iar cercetitorul J. Brutscheck®®® opteazi pentru o creatie pre-lucani,
considerand ci nu Ev. Luca este creatorul ei. Insa argumente sustenabile pentru
teoria unei compozitii imaginare nu prea sunt aduse in discutie, totul rdmane la
nivel ipotetic, de aceea, nu pot fi validate aceste teorii din punct de vedere stiintific.
Faptul ca Sf. Luca nu precizeaza numele satului (Bn6avioc) precum Sf. Ioan o
face (loan 11, 1), probabil pentru cd Luca alege sa ofere mai multa atentie celor
petrecute in esenta lor, nu poate fi un argument care sa arate pseudoepigrafia
pericopei, cu atat mai mult cu cat, lisus nu se afla in apropierea lerusalimului in
acest moment al naratiunii lucane, precum vedem ca este in loan. Iar faptul ca
difera atat de mult de traditia ioanina, dovedeste ca aceasta pericopa este bazata si
ea pe o traditie veche, dar care pur si simplu nu asigura istoricitatea ei. Aceastd
istorisire este o compozitie unitara din moment ce cuvintele lui lisus Hristos
nu puteau circula independent, sau in afara unui context imediat, sustine I.H.
Marshall***. In ciuda tuturor acestor teorii moderne, se pot identifica cateva
paralele tematice ale pericopei®®: lisus eziti si in alte cateva locuri de a intra
intr-o eventuala disputd (Luca 12, 13-15; Marcu 10, 13-16); lisus atribuie o valoare
inestimabila invataturii Sale si chemarii Lui (Luca 6, 47-49; 8, 19-21); imaginile
acestei pericope amintesc despre alte contraste evidente (Luca 4, 3; 8, 14).

La nivelul integritdtii textului, deschiderea acestei pericope pastreaza o
suitd de diferente textuale, insd aproape toate sunt de interes secundar. in locul
simplei formule: 'Ev 8¢ t® (,,Dar In timp ce”) care este folositd de manuscrisele
("7 B L = 33.579.892.1241.2542), dar si de traducerile in limbile siriaca si
coptd®®®, intalnim o altd variantd: Eyéveto 8¢ &v 1 in manuscrisele (A C D K P
WT A®Y "3 565.700. 1424), cat si in traducerea latind a Evangheliei, unde

verbul 'Eyéveto are rolul de a indica o progresie narativa, o expresie care este lasata

362 Darrell L.BOCK, Luke 9:51 — 24, 53, vol. 2, coll. Baker Exegetical Commentary on the New
Testament, Baker Academic, Grand Rapids, 1996, p. 1038.

363 J. BRUTSCHECK, Die Maria-Marta — Erzihlung: Eine redaktionskritische Untersuchungen zu
Lk 10, 38-42, coll. Bonner biblische Beitrdge 64, Hanstein Verlag, Frankfurt am Main, 1986,
pp. 133-143.

364 I.Howard Marshall, The Gospel of Luke: A Commentary, p. 451.

3 Darrell L.BOCK, Luke 9:51 — 24, 53, vol. 2, p. 1038.

3% Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek-English New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 22012, p. 456.
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de cele mai multe ori netradusi si care std mereu in apropierea unui infinitiv*¢’

(in cazul nostru avem infinitivul TopgvesOaut ,,[Dar in timp ce] mergeau’). Dat
fiind faptul ca Sf. Luca foloseste destul de des aceasta progresie narativa Eyéveto
(1,5;2,1;3,2;4,25;5, 17; 6, 13; 8, 24 etc.) care, in cazul nostru, pastreaza o
ocurentd mai semnificativa decat simpla formuld 'Ev 8¢ 1®, credem ca varianta
mai complexa este cea originald. Expresia En de to apare cu sigurantd ca rezultat
al interventiilor scribilor asupra textului din dorinta de a simplifica si armoniza
naratiunea, elimindnd aceasta progresie narativa specifica Sf. Ev. Luca. Cealalta
problema este constructia avtovg adTog giofAbev (,,el au intrat”) care a devenit
textus receptus al editiilor critice noutestamentare moderne (Nestle-Aland®®; United
Bible Societies’).

Traditia bizantind a Noului Testament*®®, alituri de multe alte manuscrise
(ACKPWT A®WY /" 565.579.700.892.1424.2542), alituri de traducerea latind
si siriacd, oferd in schimb varianta: avtovg, kol avtog eichiAbev unde conjunctia
kad alaturi de pronumele la singular avtog (,,s1 EI””) are rolul de a indica faptul ca
si lisus a intrat in acest sat (Betania) alaturi de ucenicii Sai. Un aspect destul de
important, deoarece potrivit modului in care unele editii biblice moderne (English
Standard Version; The New American Bible; Holman Christian Standard Bible;
New Revised Standard Version; Traduction Oecuménique de la Bible; Ziircher
Bibel; Reina-Valera Actualizada) traduc acest verset, prin expresia ,,He entered
a village” sau ,,Jesus entered a village”, reiese ca numai lisus a intrat singur in
casa surorilor Marta si Maria, obicei interzis de legea iudaica, un rabin nu avea
voie sa stea singur cu o femeie pentru a dialoga, cu atdt mai mult cu cat rabinii
iudei nu aveau ucenici de sex feminin®®,

O alta problema textuala este intalnita spre finalul versetului, unde pe langa:

MépOa vmedé€ato’” antov (,,Marta L-a primit ca musafir’), alte manuscrise (A

367 H. PERNOT, Etudes sur la langue des Evangiles, Paris, 1927, pp. 189-199.

3% Maurice A.ROBINSON, William G.PIERPONT, The New Testament in the Original Greek: Byzantine
Textform, Chilton Book Publishing, Southborough, 2005, p. 151.

3% Gerhard MAIER, Evanghelia dupd Luca, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 22013, pp. 480-48]1.

370 Verbul aorist la indicativ: vnedéEato, pe 1angd sensul siu de bazi ,,a intimpina pe cineva”,
mai poate Insemna $i ,,a primi pe cineva ca musafir” (Lc 19, 6; FA 17, 7; lac 2, 25), care se
potriveste cel mai bine in contextul nostru. A se vedea Horst BALZ, Gerhard Schneider, Exegetical
Dictionary of the New Testament, vol. 3, T&T Clark, Edinburgh, 1980, p. 402; Frederick
William DANKER, A Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 1037.
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DKPWTI A®YO070 /" 565. 700. 892. 1241. 1424. 2542.), impreuni cu
traducerile 1n latina, siriaca si coptd, alaturi de unii Parinti si Scriitori Bisericesti
(Vasile cel Mare, Chiril al Ierusalimului si Augustin®’'), adaugi formula: gic tov
otkov owti¢ (,.in casa ei”). Cercetitorul B. Metzger®’* sustine ci varianta cea mai
scurta este cea originala si cd adaosul ,,in casa ei”, nu 1i apartine Sf. Ev. Luca.
Interpretdrile traditionale ale acestui episod, sustine cercetatorul J. Kim, fac
din Maria si Marta doud simboluri ale unor vieti graduale: slujirea Cuvantului
mai presus de slujirea aproapelui, viata contemplativa deasupra vietii practice,
iubirea fata de Dumnezeu si abia apoi iubirea fata de aproapele®”. Insa lucrurile
nu stau tocmai asa precum le prezinta acest cercetator, deoarece pe linia oficiala
a gandirii patristice nu vom intalni nicidecum o astfel de viziune in care actiunea
Martei sa fie descalificatd. Spre exemplu, Fer. Augustin o admira pe Marta spunand
ca ea este exemplul ospitalitatii, iar Sf. Ambrozie al Milanului spune ca Biserica
lui Hristos are nevoie de ascultatori ai Cuvantului, dar si de implinitori cu fapta,
intocmai modelului diaconilor din cartea Faptele Apostolilor. Sf. Efrem Sirianul
ne propune sd vedem iubirea Martei ca fiind pe-o treaptd superioara Mariei,
deoarece ea a fost gata sa-I slujeascd Lui inca inainte ca lisus sa intre Tn casa sa,
iar in episodul invierii lui Lazar (loan 11, 1-37), ea a fost prima care L-a intam-
pinat’’*. Sf. Chiril al Alexandriei spune despre Marta ci a dovedit prin slujirea
el ca este intocmai ca Samariteanul milostiv din parabola, dovedind o iubire
adanca®”. Marta este zugravitd intr-o lumina mai putin favorabild deoarece dorea
si ea sd asculte Cuvantul lui Dumnezeu, insa ospitalitatea ei oarecum exagerata
o impiedica. Cuvantul clasic care descrie slujirea In Noul Testament este diaxovio
insa actiunea Martei este descrisa prin verbul nepieondto care depaseste granitele
unei slujiri firesti, subliniind risipa inutila de energie care se face in pregdtirea unui

lucru. Sf. Pavel, foloseste adverbul dnepiondortog (,.fara distragere™) in I Corinteni

371 Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek New Testament, p. 241.

372 Bruce M.Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 21994, p. 129.

373 Junghyung KiMm, ,, Three Different Readings of Luke 10: 38-42: Gadamer, Habermas and Ricoeur
in Dialogue”, in: The Expository Times, 123 (2012), no. 5, p. 220.

374 Thomas C.ODEN, Arthur A.JUST jr., coll. Ancient Christian Commentary on Scripture. New
Testament 3, InterVarsity Press, Downers Grove, 2003, p. 181.

375 ST. CYRIL, A Commentary upon the Gospel According to S.Luke, translated by R.Payne Smith,
Oxford University Press, Oxford, 1859, pp. 315-316.
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7, 35 tocmai pentru a intdri aceeasi idee: a nu le distrage atentia crestinilor din
Corint de la implinirea voii lui Dumnezeu®’®.

Potrivit naratorului, Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, ceea ce face ca
acestd realitate sa nu poata fi cadratd categoriilor ratiunii omenesti, de aceea, la
indemnul Martei din v. 40c: ging odv o] Tvor pot cuvavtidapnron, Hristos Domnul
raspunde: Mapiap yop v dyabnv pepida eerééato fitig ovk apaipednoeton
avTic (v. 42b). El corecteaza de fiecare data intentiile gresite ale omului, astfel
prezinta propria Sa parere cu privire la cele doud surori: Marta este angajata in
tot felul de practici zbuciumate — Mép6a MapBa, pepyvic kai Bopvpaln mepi
moAAG (v. 41b), iar Maria dovedeste comportamentul genuin al ucenicului iubit.
Marta este preocupata de multe lucruri, Maria doar de unul singur, de partea cea
buna®”’ (mv éyadnv pepida). Expresia ,partea cea bund” este una putin enigmatica.
Adjectivul dyafdg are ca prim sens ideea de calitate morale, virtute, se mai folo-
seste si pentru a exprima un standard nalt de calitate (/Petru 3, 10). Sf. Pavel
in Romani 2, 10, foloseste acest termen pentru a-i descrie pe cei care sdvarsesc
binele in general, iar in Galateni 6, 10 si Efeseni 4, 28, este folosit in ideea
oportunititii de a face binele in plan social®’®. Substantivul pepig inregistreazi
cinci ocurente in Noul Testament (Luca 10, 42; Fapte 8, 21; 16, 12; 2Corinteni
6, 15; Coloseni 1, 12), fiind de fapt sinonimul lui pépog care se traduce prin ,,parte,
diviziune”. Termenul acesta a fost dezvoltat in literatura greaca in multe moduri,
dar in Noul Testament el subliniaza o parte concreta si cantitativa, un segment
specific dintr-o posesiune sau o mostenire (Luca 15, 12). Ca valoare adverbiala, are
un inteles cantitativ (! Corinteni 11, 18), sau individual (I Corinteni 12, 27). Poate
fi inteles si gradual, fie in parte, fie ca o extensie (Romani 15, 24; 2Corinteni 2,
5), dar si numeric, fie pe rand, fie in detaliu*’® (ICorinteni 14, 27; Evrei 9, 5).
Asadar, partea sau segmentul cel bun si de-o nalta calitate, pe care Maria l-a ales,

este tocmai dispozitia de a sta la picioarele Domnului si a-I asculta invataturile

376 . Howard MARSHALL, The Gospel of Luke, p. 452.

377 Joel B.GREEN, The Gospel of Luke, coll. The New International Commentary on the New
Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1997, p. 437.

378 James SWANSON, A Dictionary of Biblical Languages: Greek New Testament, Logos Research
Systems, Ouk Harbor, 22001; Frederick William DANKER, A Greek-English Lexicon of the
New Testament, pp. 3-4.

37 Horst BALZ, Gerhard SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 2, p. 409.
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despre mostenirea Impiritiei Cerurilor’®’. Mantuitorul Hristos insistd pe ascultarea
Cuvantului Sau ca fiind unicul lucru necesar, toatd agitatia Martei era inutila, de

aceea, Maria este prezentatd ca fiind singura care a stiut cum sd actioneze
£381

9

corect™’. Aceastd ,,parte bund” a Mariei aminteste despre pdmantul cel bun si
roditor in care 1si seamina semanatorul simanta sa*** (Luca 8, 8).

Expresia: £&vog 6¢ €otwv ypeia (,,dar un singur lucru este necesar” — v. 42a)
este cea mai acceptatd de citre cercetitori’®, aceasta este lectura papirusurilor
(p*, p”) si a codicelor (A, C, K, P, A, ¥ etc.), chiar daci in Codex Sinaiticus***
apare adjectivul oAtyov (,,putine [lucruri sunt necesare]”). Traducerea in cazul
acesta, spune biblistul J. Fitzmyer*® ar trebui sa fie cam asa: ,,de putine lucruri
este nevoie” sau ,,putine lucruri sunt necesare”. Alte citeva manuscrise (p°, a¢,
B, C?, L, 33 etc.) combini pur si simplu cele doui lecturi: oligon de estin chreia
é henos (,,putine lucruri sunt necesare, inclusiv unul singur”). In cele din urma,
putem rezuma astfel sfatul lui lisus catre Marta: ,,putine lucruri” este un indemn
la simplitate si cumpdtare in plan social, crestinii trebuie sa se multumeasca cu
ceea ce detin pe acest pamant; ,,un singur lucru” implica tema credintei, ascultarea
si implinirea Cuvantului trebuie sa fie principalul tel al crestinilor; ,,putine lucruri,
inclusiv unul singur” este o constructie duald, unde lucrurile putine se refera la
bunurile materiale; ,,unul singur” se refera la daruirea vietii noastre in totalitate
lui Dumnezeu?®.

Paradigma Maria/Marta potrivit gandirii teologice a Sf. Ev. Luca, cheama atat
la misiunea practica, sociald, cat mai ales la contemplarea si implinirea Cuvantului

lui Dumnezeu. Misiunea Bisericii de astazi trebuie sa se ghideze potrivit acestui

380 T W. MANSON, The Sayings of Jesus: As Recorded in the Gospels according to St.Matthew
and St.Luke, SCM Press, London, 1949, p. 264.

381 Alois STOGER, El Evangelio Segun San Lucas, tomo primero, coll. El Nuevo Testamento y su
Mensaje 3/1, Editorial Herder, Barcelona, 1979, pp. 314-315.

382 Francois BOVON, Das Evangelium nach Lukas (Lk 9,51-14,35), coll. Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament 111/2, Neukirchener Verlag, Ziirich und Diisseldorf, 1996,
p. 108.

383 Kurt ALAND et.alii., The Greek New Testament, United Bible Societies, Stuttgart, 1966, pp.
254-255.

384 Frederick H.SCRIVENER, 4 Full Collation of the Codex Sinaiticus with the Received Text of
the New Testament, Deighton, Bell and Co., Cambridge, 1864, p. 50.

385 Joseph A.FITZMYER, El Evangelio Segun Lucas: Traduccion y Comentario Capitulos 8,22-18,14,
tomo III, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1987, pp. 298-299.

38 Francois BOVON, Das Evangelium nach Lukas (Lk 9,51-14,35), p. 110.
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imperativ hristic: inainte de a se angaja in campanii filantropice, misionarii Bisericii
trebuie sd aleagd prima data ,,partea cea bund”, adica contemplarea si implinirea
Cuvantului Evangheliei. Fiindca o misiune crestind, fara dimensiunea ei liturgica
si cuvantatoare, se va pierde in tot felul de actiuni caritabile, in care misionarii
clerici sau laici vor fi mereu distrasi (mepieondto) de la adevarata slujire. Este bine
cunoscuta dimensiunea sociald a Evangheliei dupa Luca, in care credinciosii
sunt mandatati sd 151 Impartd bunurile materiale cu cei sdraci potrivit voii lui

Dumnezeu’®’

, insa aceasta preocupare sociald nu trebuie sa depaseasca nevoia
contemplarii Cuvantului lui Dumnezeu. Principala noastra actiune, spune Sf. loan
Casian®®, trebuie si fie traducerea in fapte a voii lui Dumnezeu, acesta trebuie
sa fie drumul pe care inima noastra sa il parcurgd imediat. Orice alta preocupare
trebuie sa fie privitd ca fiind secundara, ba chiar periculoasa. Surorile Marta si
Maria ne ofera un model scriptural plenar al acestui mod de activitate in care
Hristos nu o criticd pe Marta cu nimic, insa nu poate lduda deloc intreaga ei

activitate.

Concluzii

Pericopa Maria/Marta ne furnizeaza adevaratul model de slujire crestina,
Maria fiind astfel infatisatd ca typos al misionarului crestin autentic. Modelul
Marta suscita doar un nivel de baza al credintei noastre, de aceea, suntem chemati,
practicand tiparul Mariei, sa transgresam zona imanentului spre desavarsita
contemplare a Imparitiei. Ascultarea si implinirea Cuvéantului lui Dumnezeu,
produc 1n noi o renastere duhovniceasca. Potrivit textelor Noului Testament,
nasterea de sus fiind o taind, ea se realizeaza atat prin sacramentul Botezului cat
si prin Cuvantul Evangheliei, de aceea, Hristos insista asupra acestei realitati,
accentuand faptul ca optiunea Mariei de a contempla Cuvantul corespunde inte-
leptului ce si-a ales partea cea bund, adica hristificarea lui.

Exemplul Martei nu este nici el de lepadat, insa este unul insuficient datorita

preocuparilor pentru lucrurile secundare. Actiunea ei este caracterizatd de Sf.

387 John GILLMAN, Possessions and the Life of Faith: A Reading of Luke-Acts, Liturgical Press,
Collegeville, 1991, pp. 11-12.

388 ST. JOHN CASSIAN, Conference 1.8, translated by Colm Luibheid, Paulist Press, New Jersey,
1985, pp. 42-43.
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Luca prin verbul nepieondrto care sugereaza un efort inutil, o risipd de energie
pentru lucruri trecatoare si care rateaza intalnirea cu esentialul, cu Logosul vietii.
Este de apreciat dragostea cu care Marta isi intdmpinasera oaspetii, unii Sfinti
Parinti chiar lauda intentiile ei, insd nimic nu poate fi mai important decat pro-
povaduirea Evangheliei (Fapte 6, 2).

Pericopa aceasta prezintd, dupa cum am vazut, unele usoare diferente textuale,
insa fara a afecta in vreun fel integritatea, sau mesajul forte al ei. Indiferent de
manuscrisele pe care alegem sa le cercetam, corolarul ramane acelasi: partea
cea buna aleasa de Maria este indemnul hristic, pentru fiecare crestin in parte,
de a cerceta Scripturile in vederea implinirii voii lui Dumnezeu. Nu poate fi nici
o preocupare din agenda noastrd misionara mai importantd decat contemplarea
Cuvantului Evangheliei si propovaduirea lui tuturor oamenilor. Paradigma Maria
si Marta cheama atat la misiune, cat si la contemplare, dar primeaza intotdeauna
contemplarea si Tmplinirea Scripturilor. Crestinul misionar autentic asculta si inter-
preteaza Cuvantul in functie de smerenia lui, luptand mereu in arena postului si
a milosteniei, singurele care ofera regia corectd a alegerii partii celei bune care

nu se va lua de la noi 1n veac.
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VI.

O interpretare istorico-critica
a ungerii Mantuitorului din Betania:
loan 12, 1-8 (C. Varga’®)

Scurt istoric al problemelor critico-textuale ioaneice

Critica textuala biblica este metoda cea mai raspandita de interpretare a
Bibliei in spatiul vestic, unanim intrebuintatd de majoritatea cercetatorilor — doar
spatiul rasaritean a ridicat unele semne de intrebare cu privire la sustenabilitatea
ei. Chiar daca din mediile rasdritene sunt exegeti ortodocsi care accepta dezvoltarile
tehnicii acesteia, in schimb, ceilalti multi, anatematizeaza contributia metodei
istorico-critice la dezvoltarea studiilor biblice®”. Biblistul sarb, P. Dragutinovic
considera respingerea evidentd sau ignorarea metodologiei istorico-critice a
biblistilor ortodocsi, ca fiind o trisaturd evidenta a spatiului risiritean®'. Insa,
cu sigurantd, rezervele spatiului ortodox sunt inca actuale si pentru cd nu s-a
luat pand astiizi nici o pozitie oficiald**>.

Dincolo de eficientizarea unor metodologii, care pot sau nu sa faciliteze
demersul exegetic, descoperind sau nu unele semnificatii ale textului original,
care azi nu mai rizbat la o simpla lecturare post-moderni a Bibliei***, este nevoie
sa Intelegem ce anume le-a transmis aghiograful, cititorilor sdi. Si nu in ultimul
rand, sa vedem cum putem noi transmite generatiilor urmatoare aceeasi invatatura
ioaneica cu nuantele ei originale, fard sa alteram intentia autorului. In acest sens,

vom incerca sd dezvoltam in cercetarea noastra, principiul lecturii hristologice a

389 Capitolul acesta a fost publicat in: Pr. Catilin VARGA, ,,0 interpretare istorico-critici a ungerii
Mantuitorului din Betania (Ioan 12, 1-8)”, in: Tabor, 14 (2020), nr. 3, pp. 28-43.

3% Pr. Joan CHIRILA, ,,Ermeneutica Biblici din perspectivd Rasiritean-Ortodoxa”, in: Studii Teologice,
13 (2017), r. 3, p. 51.

31 Predrag DRAGUTINOVIC, ,,Is there an Orthodox Exegesis? Engaging Contextual Hermeneutics
in Orthodox Biblical Studies”, in: Ortodoksia, 55 (2015), p. 20.

392 Pr. Joan CHIRILA, ,,Ermeneutica Biblici din perspectivi Risaritean-Ortodox”, p. 52.

393 Pr. llie CHISCARI, Taina Fiului Omului: Studiu exegetic-teologic al prevestirilor Patimilor si Invierii
in Evangheliile sinoptice, vol. 1, Basilica, Bucuresti, 2017, p. 28.
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Scripturii, dupd modelul sfintilor parinti actualizat de unii biblisti moderni***.
Insa, mai presus de reverenta noastrd fatd de interpretarea duhovniceasca a
Scripturii, nu trebuie sa uitdm ca acest corpus ioaneic, detine unele probleme
evidente de naturd redactionald, bucéti intregi de texte (loan 7, 53 — 8, 11; loan
21; lloan 5, 7-8) lipsind cu desavarsire din unele manuscrise vechi, fiind probabil
introduse ulterior de catre unii scribi. Este vorba despre asa-numitele ,,pseudo-

epigrafii”, des intAlnite in paginile Noului Testament™. Astfel ci, bucata de text

394 Pr. John BRECK, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, trad. de Toana Tamaian, Ed. Patmos,
Cluj-Napoca, 2008, p. 70: ,,Aceste principii sau perspective hermeneutice imbrdtisate de
autorii patristici prefigureazd o concluzie fundamentald. Interpretarea biblica — pentru a
redobdndi bogadtia si puterea primitd de la sfintii parinti, trebuie sa-si preia locul ei propriu,
de slujire in viata liturgica a Bisericii. Pentru aceasta, cei care interpreteaza Scripturile,
mireni, clerici sau exegeti profesionisti, trebuie sa dobdndeascd, precum ingisi sfintii parinti,
o cunoastere profunda a calitatii doxologice §i a concentrarii diaconale a sarcinii lor. Pentru ca
finalitatea interpretarii biblice este atdt slujirea, indltatd ca rugdciune si laudad lui Dumnezeu, cdt §i
mdrturia credincioasd a revelatiei lui Dumnezeu Insusi, oferiti spre mantuirea poporului Sau’”.

395 Argumentele celor care contestd paternitatea unei pericope, sunt in linii mari axate pe urmitorul
rationament logic: rationamentele ideatice, contextuale, lingvistice, comparative si situationale,
concurg inspre descoperirea unui corpus strdin de ethosul general al scriitorilor Noului Testament.
A se vedea James KALLAS, ,,Romans xiii. 1-7: An Interpolation”, in: New Testament Studies,
11 (1965), no. 4, pp. 365-374; William O.WALKER Ir., Interpolations in the Pauline Letters,
coll. Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 213, Sheffield Academic
Press, London, 2001. Astfel stand lucrurile, o serie de biblisti se indoiesc de paternitatea pericopei
Rom 13, 1-7, o pericopa care pare a fi o interpolare nonpauling, caci ea nu se potriveste con-
textului in care este prezentatd, ba mai mult decat atat, intrerupe curgerea liniard a argumentatiei.
A se vedea James D.G.DUNN, John W.ROGERSON, Eerdmans Commentary on the Bible, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2003, p. 1304; John MUDDIMAN, John BARTON, The
Oxford Bible Commentary: The Pauline Epistles, Oxford University Press, Oxford, 2001, p. 84.
Potrivit argumentatiei metodei istorico-critice, planeaza in general asupra pseudoepigrafiilor,
fie cd sunt carti intregi, fie ca sunt interpolari de pericope pauline, In cazul nostru, asa numita
»povara a dovedirii”, in limbajul de specialitate: The Burden of Proof. Pana nu se aduc dovezi
clare si incontestabile, putem presupune ca intreaga scriere paulind a Noului Testament, poate
fi considerati autentic, iar problematizarea interpolarii non-pauline cade din start. Insa daca
ludm pasaje individuale, chestiunea in esenta ei devine ceva mai complicata. In acest punct insi
al individualizarii, cei mai multi cercetatori cad la o intelegere asupra subiectului, spunand ca
povara dovedirii pare sd incline catre o posibila interpolare. Plecand de la aceasta afirmatie,
dacd nu se gasesc contraargumente solide, se poate presupune ca anumite pasaje din epistolele
Sf. Ap. Pavel, fie au fost adaugate ulterior de catre scribi prin procesul de multiplicare a textului
sacru, fie au fost compuse chiar de gandirea marelui apostol. A se vedea William O.WALKER
Jr., Interpolations in the Pauline Letters, p. 57. Aceeasi suspiciune planeaza si asupra epistolei
2Ptr. in ciuda argumentelor criticii interne, care aduc In lumind paternitatea petrind a epistolei
(1, 1; 1, 16-18; 3, 1), 2Ptr a suscitat numeroase polemizari incd din timpurile Bisericii
primare, accentudndu-se pana in secolul IV (iar in unele regiuni limitrofe chiar si pana in secolele
urmatoare) cand Sf. Atanasie, prin Epistola sa festiva, distinge clar cartile inspirate (0e6mvevoToc)
de Dumnezeu, de cele neinspirate, elaborand lista Canonului sau, pastrat pana astazi in varianta
lui originala si care cuprinde si controversata carte: 2Ptr. A se vedea Bart D.EHRMAN, The
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din loan 7, 53 — 8, 11 cunoscuta sub denumirea de ,,femeia prinsa in adulter”,
are toate sansele sa fie o interpolare biblica. Cercetatorii biblici, sunt cu totii de
acord cd aceasta bucatd de text nu este scrisd de Sf. Ap. si Ev. loan, desi tema
»pacatosului iertat si primit prin pocdinta de Hristos” este des Intdlnita in evanghelii.
Aceasti pericopd formati din doar 12 versete®”, lipseste din majoritatea manuscri-
selor importante ale Evangheliei dupa loan, fiind regasita doar in urmatoarele:
Codex Colbertinus, Codex Veronensis, in Vulgata lui Ieronim si in unele lectionare
etiopiene si siriace. Pericopa este mentionatd de cétre Sf. leronim, Sf. Ambrozie
sau Fer. Augustin ca regasindu-se in unele copii de secol IV ale evangheliei, de
aceea, parintii bisericesti s-au indepartat pe cat au reusit de comentarea acestei
pericope in scrierile lor. Tocmai pentru aceasta, se considera ca Tertulian si Sf.
Ciprian al Cartaginei nu stiau nimic legat de aceastd pericopa, in timp ce Origen
si Sf. loan Gurd de Aur, dovedesc in talcuirile lor, ca stiu despre existenta ei.
Inca din secolul al IV-lea, pericopa cu femeia adultera, a fost privitd cu suspiciuni,
chiar daca apare in unele manuscrise apartinatoare Bisericii de Apus; mai apoi,
fiind primitd In majoritatea manuscriselor ulterioare, insa cu multe rezerve. Teologii
medievali ca Bezae, Calvin sau Erasmus, au respins autenticitatea pericopei in
traducerile lor*”’.

Unii traducatori ai Noului Testament, din secolele trecute, sustin cd aceasta
pericopa ar trebui omisa 1n procesul redactarii finale, facandu-se trecerea din 7, 52
in 8, 12 ca si cand nimic nu s-ar fi intamplat. Aceasta fiind, de fapt, concluzia

New Testament. A Historical Introduction to the Early Christian Writings, Oxford University
Press, Oxford, 2000, p. 421; Alexander SOUTER, The Text and Canon of the New Testament,
Duckworth&Co, London, 1913, pp. 164-165; Pr. Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului
Testament: Text si Canon. Epoca Noului Testament, vol. 1, Presa Universitard Clujeand, Cluj-
Napoca, 2000, pp. 71-85. De asemenea, imnul hristologic adresat filipenilor cade sub aceeasi
incidenta. El este un imn hristologic timpuriu adresat bisericilor crestine in general pentru
introducerea Iui in cadrul serviciului cultic, desi unii biblisti se indoiesc cu privire la pater-
nitatea lui, spunand ca stilul versetelor 6-11 este unul cu totul diferit, atat fatd de corpusul
precedent, cat si fatd de versetele ce-i succed. A se vedea pentru mai multe detalii Gordon
D.FEE, ,,Philippians 2:5-11: Hymn or Exalted Pauline Prose?”, in: Bulletin for Biblical Research,
(1992), no. 2, p. 30; Pr. Catalin VARGA, ,,The Pauline Background of the Christological Hymn
in the Epistle to Philippians 2: 6-11. An Interogation of the paternity and possible solutions”,
in: Studia UBB Theologia Orthodoxia, 60 (2015), no. 1, p. 58. Exemplele pot continua, insa
nu este acesta obiectivul cercetarii noastre.

3% Barbara and Kurt ALAND et.alii., Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 22012, pp. 644-646.

37 Samuel P. TREGELLES, An Account of the Printed Text of the Greek New Testament, London,
1854, pp. 236-243.

126



VL. O interpretare istorico-criticd a ungerii Mantuitorului din Betania: Joan 12, 1-8

majorititii editorilor textului sacru®®

. Biblistul B. Metzger este cel mai categoric
dintre toti editorii Noului Testament, redactand o lista voluminoasa a manuscriselor
vechi ce nu cuprind in textul lor original, aceasta pericopA (ABLNTW XY
D QY 0141 0211 22 33 124 157 209 788 828 1230 1241 1242 1253 2193). in
spatiul estic, spune acelasi cercetator, pericopa cu femeia prinsd in pacat lipseste
din corpusul majoritar al manuscriselor siriace, armeniene sau georgiene. in zona
de vest, editia gotica a Bibliei nu cunoaste aceasta pericopa si nici majoritatea
manuscriselor din spatiul latin. Mai important decat toate acestea, este faptul ca
nici un parinte, pana la Sf. Eftimie Zigabenul de secol XII, nu talcuieste aceasta
pericopd, motivul fiind usor de inteles. Traditia orala creatd in jurul acestei pericope,
spune ca a fost intdmpinatd cu rezerve, tocmai fiindca ar fi putut da nastere, in
sanul crestinismului, la o atitudine mult prea indulgenta in ceea ce priveste ches-
tiunea adulterului*®®. Un alt biblist celebru din spatiul exegezei catolice a Bibliei,
R. Brown, spune ca in primul rand ar trebui sd ne Intrebdm daca aceasta pericopa
facea parte din contextul largit al naratiunii evanghelice, iar daca nu, datorita
absentei acesteia din cei mai vechi martori textuali, atunci poate fi trecuta fard
rezerve sub semnul pseudoepigrafiei®®.

Epilogul evangheliei concretizat sub forma capitolului 21 ridica si el unele
semne de intrebare*’!. Foarte multi comentatori insisti azi asupra faptului ci ultimul
capitol al evangheliei este o adaugire ulterioara, alcatuitd de catre un redactor
final. Scrierea originald, spun ei, s-ar incheia de fapt in 20, 31. Acest epilog, in
realitate, continud anumite aspecte ale autorului prin descrierea consecintelor
rezultate din deznodamant, din solutia sau rezolvarea ei. Insa pentru a fi complet,
dar si inteligibild, lucrarea in sine nu are nevoie de un epilog sau un apendice**.
Doverzile furnizate de metodologia criticii textuale sugereaza ca putem trata
capitolul 21 drept epilog, numai daca putem demonstra cd materialul pe care il

contine completeaza capitolele precedente, intr-un mod relevant pentru mesajul

38 F.H.A. SCRIVENER, 4 Plain Introduction to the Criticism of the New Testament, vol. 2,
London, 1894, pp. 364-368.

3% Bruce METZGER, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, Deutsche Bibelgeselchatt,
Stuttgart, 1971, pp. 219-221.

400 Raymond E.BROWN, The Gospel According to John (I-XII), coll. The Anchor Bible, Doubleday,
New York, 1966, pp. 335-336.

401 Barbara and Kurt ALAND et.alii., Novum Testamentum Graece, pp. 748-754.

402 pr, John BRECK, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, p. 153.
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evangheliei in ansamblu*®. Textul din 20, 30 este o concluzie mult mai potriviti
pentru capitolul 20 decat pentru intreaga evanghelie, cu specificul semnelor
facute de Domnul lisus 1n prezenta ucenicilor Sai. Ultimul verset din capitolul
21 se refera la alte multe lucruri facute de Hristos, fara vreo mentiune referitoare la
audienta. Aceasta este o concluzie generald ce-i implica nu doar pe ucenici, ci

si pe fiecare credincios ciruia I se adreseazi evanghelia*®*

. Unii cercetdtori au
incercat sd identifice cine este cu adevarat autorul epilogului ioaneic. Pe baza
paralelelor dintre loan 21 si scrierile lucane, au ajuns la concluzia ca Ev. Luca
ar fi editorul final al epilogului si deci autorul moral*®. Trebuie spus, totusi, ci
aceasta teza indrazneata a fost respinsa de majoritatea biblistilor. Alti biblisti ca
G. Burge, reaminteste faptul ca parerile specialistilor se impart in doua: fie se
considerd ca epilogul apartine autorului evangheliei a patra, fie este implicat un
alt autor. Orice posibild adaugare la corpusul evangheliei, spune acelasi autor,
trebuie sa fi fost operata foarte timpuriu, de vreme ce manuscrisele cele mai vechi
cuprind, in sinea lor, acest capitol 21 integral*®®. Principalul motiv al intregii
dezbateri, spune biblistul L. Morris, este ca ultimele versete ale capitolului 20
seamana atat de mult cu un posibil final al evangheliei si este cel mai probabil
ca in punctul acesta s se incheie relatarea evanghelica. Insa deasupra tuturor
acestor dezbateri sta si faptul ca textul din //n 5, 13 se aseamana atat de mult cu

47, Vom

cel din /n 20, 30-31, iar epistola Sf. loan nu se incheie cu acel verse
mai aminti aici si perspectiva biblistului G. Murray, care zice ca ultimul capitol
al evangheliei poate la fel de bine sta in picioare ca fiind fie un apentice, fie un

epilog — insa fird indoiali a fost introdus de cei apartinitori scolii ioaneice**®.

403 M. FRANZMANN, M. KLINGER, ,,The Call Stories of John 1 and John 21>, in: St. Viadimirs
Theological Quarterly, 36 (1992), no. 1-2, pp. 7-15; Raymond E.BROWN, The Gospel According
to John (I-XII), p. 1063.

404 Paul S.MINEAR, ,,The Original Functions of John 217, in: Journal of Biblical Literature, 102
(1983), no. 1, p. 87: ,,S-ar putea contura o reald dezbatere pentru a considera ultimele doua versete
ale capitolului 20 concluzia acestui capitol mai mult decat a intregii carti. Aceste versete sunt de
fapt, foarte aproape legate de v. 29, unde motivul central este acela al vederii si al credintei”.

405 ML.E. BOISMARD, ,,Le Chapitre XX de S. Jean: Essai de critique littéraire”, in: Revue Biblique,
54 (1947), pp. 473-501.

4% Gary M.BURGE, Interpreting the Gospel of John, Baker Books, Grand Rapids, 1992, pp. 62-63.

47 Leon MORRIS, The Gospel According to John, coll. The New International Commentary on
the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1995, p. 757.

408 George R. BEASLEY-MURRAY, John, coll. Word Biblical Commentary, Word Publishers,
Dallas, 2002, p. 395.
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Ceea ce in limbajul de specialitate se numeste Johannine Comma, adica
textul din Zloan 5, 7-8*%, face si el obiectul unor serioase dezbateri in lumea celor
avizati pe domeniul criticii textuale. Argumentele specialistilor sunt de doua feluri:
interne si externe. Cu privire la evidentele interne, Johannine Comma, datorita
insemnatatii sale dogmatice, daca ar fi fost autentic, atunci cu siguranta nu ar fi
trebuit sa lipseasca din cele mai importante manuscrise ale Noului Testament.
Tot pe filiera dimensiunii interne a textului, aceasta bucatd de text pare a dovedi

ci este un corp striin, spune B. Metzger*!?

. Legat de argumentele externe, ele sunt
cele mai convingatoare, cu exceptia a opt manuscrise (codex Montfortianus, codex
Regius of Naples, lectionarele 221, 429, 629, 636, 918, 2318), care si acestea
semnaleaza aceste doud versete problematice doar ca note explicative, Johannine
Comma este un text absent din toate manuscrisele Noului Testament. Mai mult decat
atat, nici exegeza patristica primara nu citeaza acest text, deoarece el era necunoscut
pentru acestia, el ludnd nastere cu siguranta pe fondul dezbaterilor hristologice si

trinitare ale primelor secole cresting*!!

. Dincolo de toate aceste probleme textuale,
o conexiune cu evanghelia a patra se poate realiza: cadnd oamenii nu accepta
marturisirea publicd a Domnului, El indreapta privirile citre martorii tacuti, adica
faptele Sale bune, cici ele mirturisesc despre Adevirul Sau*'? (5, 36; 10, 25).
Toate aceste probleme textuale ale Noului Testament si multe altele, au fost
luate 1n calcul inca cu ocazia tiparirii de catre Erasmus a primului Nou Testament
in anul 1516, cu titlul ,,Novum Testamentum”. Problemele interne ale textului
grecesc, semnalate de Erasmus, au dat nastere la diverse controverse in lumea
teologilor medievali, editorul raspunzandu-le tuturor, cu fiecare reeditare a
textului sacru motivandu-si optiunile metodologice*'®. Tocmai de aceea, ceea

ce Incercdm noi sd facem nu reprezintd o noutate, dar este un pas metodologic

409 O 1peic giotv ol poptupodvieg, O Tvedpa kai 0 Hdwp Kol T aipo, Kai oi Tpeic sic 10 &v siotv:
,»Cacl trei sunt care marturisesc [in Cer: Tatil, Cuvantul si Sfantul Duh, si acestia trei Una
sunt. Si trei sunt care marturisesc pe pamant]: Duhul, si apa, si sangele, si acestia trei marturisesc
la fel”. A se vedea Barbara and Kurt ALAND et.alii., Novum Testamentum Graece, p. 1432.

410 Bruce METZGER, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 101.

4“1 Bzra ABBOT, The Authorship of the Fourth Gospel and Other Critical Essays, Boston, 1888,
pp. 458-463.

412 Colin G.KRUSE, The Letters of John, coll. The Pillar New Testament Commentary, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2000, p. 179.

413 Jan KRANS, Beyond What Is Written: Erasmus and Beza as Conjectural Critics of the New
Testament, E. J. Brill, Leiden, 2006, p. 12.
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important pentru periplul nostru exegetic cu privire la ungerea din Betania.
Tocmai de aceea, in cele ce urmeaza, vom analiza principalele manuscrise ale
pericopei, aparitia ei 1n principalele editii critice ale Noului Testament, dar si
diagrama ocurentei in scrierile sfintilor parinti, folosindu-ne de cele mai bune

rezultate ale criticii textuale contemporane.

Ungerea din Betania in principalele manuscrise antice
ale Noului Testament

Stabilirea originalului Noului Testament a fost de fiecare data o problema
serioasd, aceastd competentd presupune atat familiaritatea manuscriselor grecesti,
cat si identificarea punctului comun al relationdrii lor. Cercetatorul T.C. Geer jr.
stabileste ca prima tintad interpretarea critica a diferitelor variante, in Incercarea
de a stabili misura corecti a originalului vizat*'*. Pastrind aceasi pozitie, biblistul
B. Westcott*!” sustine si el nevoia unui comportament corect fatd de text inainte
de-a initia o judecata finald. Se obisnuieste insa clasificarea manuscriselor grecesti
pe diverse paliere, in concordantd cu materialul textului, cu ideea transmisd, sau

416 Oricum ne-am raporta cu privire la

cu scopul pentru care au fost redactate
relationarea diverselor variante grecesti noutestamentare, cerinta ultima ramane
identificarea unui punct de sprijin, desprins nu dintr-o norma a unei variante textuale
precise, ci din pulsul intregului corp existent*'’. Fara indoiald, aceste importante
manuscrise, prezentate sumar in paginile de mai sus, sunt vitale n ceea ce priveste
inima criticismului textual noutestamentar. Pretioasele copii ale Noului Testament
au restructurat gandirea critica cu privire la perioada istorica in care-au circulat.
Ele deschid, totodata, noi perspective si noi tactici de abordare pe filonul criti-

cismului traditional.

414 Thomas C. GEER jr., ,,Analyzing and Categorizing New Testament Greek Manuscripts: Colwell
Revisited”, in: Bart Ehrman, Michael Holmes (eds.), The Text of the New Testament in
Contemporary Research, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1995, p. 253.

415 B, WESTCOTT, F.J.A. HORT, The New Testament in the Original Greek, Harper&Brothers,
New York, 1882, p. 31.

416 Bruce METZGER, Bart EHRMAN, The Text of the New Testament. Its Transmission, Corruption
and Restoration, Oxford University Press, Oxford, 2005, p. 48.

417 Gordon Donald FEE, The Significance of Papyrus Bodmer Il and Papyrus Bodmer XIV-XV
for Methodology in New Testament Textual Criticism, A Dissertation presented to the Faculty
of the Graduate School, University of Southern California, 1966, p 71.
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Din analizarea principalelor trei manuscrise ale pericopei, in functie de

8 Codex Alexandrinus*'? si Codex Vaticanus*?),

subliniind toate diferentele textuale, am ajuns la urmatoarele concluzii.

418

419

420

Recunoscut si sub urmitorul simbol: X este singurul manuscris pastrat care contine intreg Noul
Testament. Cat despre derivatele sale (ABCy), nu putem nega urmele unor serioase denaturari
textuale. Codex Sinaiticus (R) a fost descoperit in anul 1859 de catre biblistul german Constantin
Tischendorf, cu ocazia vizitei sale la méanastirea ,,Sfanta Ecaterina” de pe muntele Sinai.
Comoara Ingropata aici, numara printre altele: cartile profetilor Isaia, Ieremia, Neemia, cartea
Estera, I Cronici, si cele 3 volume ale Macabeilor. Cértile canonice ale Noului Testament gasite
pe muntele Sinai, in conditii de conservare excelente, alaturi de cateva apendice (Epistola lui
Barnaba si Pastorul lui Herma), au fost transportate in octombrie 1859 in St. Petersburg, unde
in sanul Librariei Imperiale si-a castigat sederea permanentd. Trei ani mai tarziu, publicarea
textelor a fost asigurata prin metoda fototipiei, insotita si de o editie critica, proaspat scoasa
de sub tipar in primavara anului 1863. Materialul original al acestui manuscris, care nu este
mai vechi de secolul al IV-lea, este un pergament de foarte buna calitate, pregatit din piei de
antilope (ori din animale de aceeasi marime). Textul a fost aranjat in cvadrupli de cate 4 foi,
fiecare pagind masurand aproximativ 40 cm (insa exista semne potrivit carora, dimensiunea a
fost una mai mare). Pagina grupeaza 4 coloane de text (aproximativ 7 cm latime, contindnd
48 de margini). Textul nu descopera initiale foarte pronuntate, insa fiecare paragraf conduce
usor privirea inspre partea din stdnga. El este divizat in scurte paragrafe, fiecare lasand la
incheierea lui spatii goale lasate intentionat. Latimea coloanelor cat si formele atragatoare ale
Codex-ului Sinaiticus, fac obiectul celei mai literare expresii artistice ale sfarsitului secolului
al Ill-lea. A se vedea Frederic G.KENYON, Handbook to the Textual Criticism of the New
Testament, Macmillan and co.Limited, London, 1912, pp. 62-64.

Cel mai cunoscut vestigiu al perioadei unciale (sec. V), a fost transportat din Alexandria in
Constantinopol, de cétre Patriarhul Chiril Lucarie in preajma anului 1621. A fost daruit un an
mai tarziu catre Royal Library, loc in care a fost depozitat mai bine de un secol, dupa care a
intrat In posesia Muzeului Britanic. Contine un numar de 773 pagini de pergament, masurand
30x25 cm, textul fiind Impartit pe cate doud coloane. Paragrafele noi sunt intérite cu litere de
tipar, Insd majoritatea lor se continud fara nici o delimitare, ingreunand cursivitatea lecturii.
Se pot identifica usor 4 autori diferiti ai manuscrisului, contemporani unul cu celalalt, cat si
urmele unor usoare corecturi originale. Alte corectii textuale sunt de naturd secundara si pot
fi trecute usor cu vederea. Manuscrisul cuprinde aproape intreg Vechiul cat si Noul Testament,
cu adaugarea ultimelor doua cérti ale Macabeilor la sfarsitul Vechiului Testament, dar si
a Epistolei lui Clement si a Psalmilor lui Solomon la incheierea Noului Testament. O nota
critica apartinand lui Chiril Lucarie, afirma paternitatea egipteana a manuscrisului, insa intreaga
traditie de dupa, pledeazd pentru un grup compact alcatuit din mai multi autori. A se vedea
Frederick H.A. SCRIVENER, A Plain Introduction to the Criticism of the New Testament, vol.
1, George Bell&Sons, Cambridge, 1894, p. 23; C.R. GREGORY, Canon and Text of the New
Testament, Charles Scribner’s Sons, New York, 1907, p. 358; Eldon Jay Epp, The Text of the
New Testament in Contemporary Research, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids,
1995, p. 19.

Considerat a fi, atat cel mai vechi, cat si cel mai valoros manuscris grecesc al Bibliei, a fost adus
in Europa cu un secol si jumatate Tnaintea codexului (A), si cu patru secole inaintea lui (),
sustine biblistul F. Kenyon. in 1867, umanistul C. Tischendorf a publicat o editie a textului
Noului Testament, considerata a fi una dintre cele mai de succes realiziri. Un an mai tarziu, insa,
autoritatea papald, sub atenta Ingrijire a lui Vercellone si Cozza, a oferit publicitatii si ultima
piesa a acestui puzzle: corpusul vechitestamentar. Eforturile celor doi promotori ai proiectului
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Inv. 1, doar Codex-ul Alexandrinus adaugi pentru Lazar detaliul 6 tebvnkaéc,
adica ,,cel mort”. In v. 4, numele Ap. Iuda, apare usor modificat: in Sinaiticus si
Vaticanus, avem varianta articulata a numelui (,,Juda Iscarioteanul”); in timp ce
martorul Alexandrinus preferd intregul nume al apostolului (,,Juda Simeon din
Iskariot”). inv.6, apare conjunctia coordonativa ,,si”” doar in Codex-ul Alexandrinus,
care se pare ci prefera stilul mai bogat de expunere. in schimb, in versetul urmitor,
Codex-ul Alexandrinus, spre deosebire de ceilalti doi, omite conjunctia subordo-
natd ,,pentru/ca sa...”. Ultimul verset al pericopei, ca si altele cateva, este identic
in toate cele trei manuscrise. Prin urmare, diferentele sunt insignifiante intre cele
mai vechi manuscrise ale pericopei ,,Ungerea din Betania”. Principalele editii
critice ale Noului Testament (NA%/UBS’ si BYZ) ofera alituri de un aparat critic
impresionant, urmatorul text propus ca fiind cea mai apropiatd forma de origi-

nalul evangheliei:

‘0 obv 'Incodg mpd EE Nuepdv T0d mhoyo RAOev gig BnOaviav, dmov v
Adlapoc, Ov fyelpev 8k vekpdv Incods. émoincav obv odtd Seinvov &kel,
kol 1 MépOa dimkodvet, 6 38 Adlopog ¢ v 8K TV AVOKELEVOY GOV
avt®d. ‘H odv Mapap Aapodoa Aitpav popov vépdov moTikic ToAvTipon
fAenyev T00¢g TOd0C ToD Incod kai £EEpasev taig OpiEly avtig Tovg TOHdOG

avTod: 1 8¢ oikio EMANP®ON €K ThG OGUTC TOD popov. Aéyetl 8¢ Tovdag O

Vaticanus, aveau sa fie insumate, in cele din urma, odata cu aparitia editiei fototipice in anul
1890 — de altfel, un motiv ce inaugureazd punctele criticismului textual noutestamentar.
Originalul conserva un pergament confectionat din piei de antilope, avind forma aproape
patrata, paginile nedepasind marimea de 25x20 cm. Scrisul marunt, neconventional, lasandu-
se modelat de vicisitudinile vremii, atesta amprenta secolului al II-lea. Din pacate, insa,
textura a fost slefuitd de interventia corectorilor, vaduvind autenticitatea sa. Interventiile au
fost orchestrate de cel putin doud persoane, prima interventie apartinand unui scrib local din
acea perioada, iar cea din urma, atesta Kenyon, a fost masura secolului al XI-lea. Originalul
manuscrisului contine aproape in Iintregime Canonul biblic, cu exceptia unor capitole
importante din cartea Facerii si a Psalmilor davidici, dar si ultimele 6 capitole ale Epistolei
catre Evrei. in ceea ce priveste Epistolele Pastorale cat si Apocalipsa lui Ioan, ele lipsesc cu
desavarsire. A se vedea Frederic G.KENYON, Handbook to the Textual Criticism of the New
Testament, p. 77; Bruce METZGER, The Text of the New Testament: Its Transmission,
Corruption, and Restoration, Clarendon Press, Oxford, 1968, pp. 6-9; Eberhard NESTLE,
Introduction to the Textual Criticism of the Greek New Testament, Williams and Norgate,
New York, 1901, pp. 61-62; Pr. Catalin VARGA, ,,Istoria Textului sacru — de la primele
documente la formarea Canonului Biblic. Breviar Gnoseologic”, in: Flavius Cristian Marcau,
Mihaela Andreea Ciorei (eds.), Sententia: Volum de lucrari, Ed. Academica Brancusi, Targu-
Jiu, 2012, pp. 144-147.
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Tokapidg €ig [ék] 1BV padntdv adtod, 6 uEAoV adTdv Tapadidovar-
S0 i TodTo TO PpPOV 0VK EMpadn TpLoKocimy dnvopimv kol £660M TTwyois;
gimev 8¢ ToDT0 0VY B8T1 MEPL TAV TTOY®DV EpedeV oOTd, AL TL KAEmTNG NV
Kol 10 YAowoookopov Exmv 1o Porldueva éBdctalev. eimev odv 6 Incodg:
dopeg avtv, tva gig v MuéEpav 10D EVIaELOICUOD LoV TNPNCT] AVTO TOVG

TTOYOVC Yo TavToTe EXeTE NED’ E0VTMY, EpE 8¢ oV mhvtote Exete®!.

‘O ovv Incodc mpd EE Nuepdv tod IMaoya RAOev gig Bnlaviav, dmov fv
Aé&lopog 6 tedvnkae, dv fyelpev &k vexpdv. ‘Emoincay odv avtd Seimvov
8kel, kai | MépOa dimrover 6 88 Adlopog €ig NV TOV AVOKEPEVOV GOV
avt®d. ‘H odv Mapia Aapodoa Aitpav popov vapdov moTIKHC ToAVTILO,
fAenyev 100 mOdaG Tod Incod, kai é&€patev taig Op1&iv avTiic Tovg oG
avTod- 1) 8¢ oikia EmAnpmOn &k tfig doufic Tod uopov. Aéyel ovV ic 8k TRV
panT®dv owtod, Tovdag Zipwvog Tokapunmg, 0 LEAA®Y a0TOV Topadidoval,
A0 T T0DTO TO POpOV 0K Empaion Tprakosiov dnvopiov, Kol £660n TTwyois;
Einev 8¢ todto, oy 8Tl mepl TV nTOY®V Epelev odTd, AN 8Tt KAETTNG
MV, Kol 10 YAwccdkopov eiyev, kai o Pairdpeva Epdotalev. Einev odv 6
‘Incode, Apeg adTVv- €ig TV MUEPAV TOD EVIOPLAGUOD OV TETHPNKEV OOTO.

Tovg mryovg yop mavtote &xete ped Eantdv, £ug 8¢ ob mhvtote Eyete?.

Am optat sa analizam cele doud textus receptus ale textului ungerii din
Betania, specifice spatiului vestic (Nestle-Aland) respectiv estic (Forma Bizantina)
de cercetare biblica. In urma cercetirii acestor doud modele critice, remarcam
principalele deosebiri: Forma Bizantina in v. 1 adaugd numelui Lazar, dupa
exemplul Codex-ului Alexandrinus, urmatoarea mentiune (6 1e6vnkag — ,,cel
mort”); pentru v. 4, diferd putin topica si referinta nominala pentru apostolul
tradarii, dupd modelul celor trei vechi manuscrise amintite mai sus, Forma
Bizantina preferand intocmai omologului sau, Codex Alexandrinus, numele
intreg (,,Juda Simeon din Iskariot”); in v. 6, pe langa optiunea pentru conjunctia
coordonativa ,,si”, Forma Bizantind oferd verbului £ym forma de imperfect eiyev

care se traduce prin ,,avand” — in timp ce Nestle-Aland reda pentru acelasi verb

421 Barbara and Kurt ALAND, The Greek-English New Testament, pp. 682-684.
422 Maurice A.ROBINSON, William G.PIERPONT, The New Testament in the Original Greek.
Byzantine Textform, Chilton Book Publishing, Southborough, 2005, p. 137.
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legat de actiunea lui Iuda, forma de prezent &wv care se traduce prin ,,avea”;
pentru v. 7 aceeasi insesizabild conjunctie subordonata ,,pentru/ca sa...” lipseste din
textul bizantin, acesta pastrand cu fidelitate marturia Codex-ului Alexandrinus —
de altfel, un lucru ce nu trebuie sa ne uimeasca, din moment ce acest vechi Codex,
prin interventia patriarhului Chiril, este mostenirea Constantinopolului, dupa cum
am aratat mai sus.

Putem spune, concluziv, ca nici la principalele editii critice moderne, nu
gasim deosebiri textuale importante, sau cel putin ele nu se remarca doar la o
privire de ansamblu. De aceea, vom impinge cercetarea putin mai departe si vom
insista pe bogatul aparat critic al editiei Nestle-Aland”®, care ofera biblistilor,
cateva nuante in plus. Fiind o bogata contributie in sistematizarea principalelor
diferente textuale ale manuscriselor descoperite, care si ele sunt de ordinul
miilor — dupi ultimele descoperiri arheologice, NA® oferd in cazul persoanei lui
Lazar, urmatorul detaliu. Varianta preferata de spatiul rasaritean: 0 1eBvnkag, este
foarte prezentd in majoritatea manuscriselor disponibile (p®®, A, D, K, T, A, O,
W, 0217%¢, £113 33, 565. 579. 700. 892°. 1241. 1424 M lat sy*" ac ly bo ; txta B
L W /844./2211 sy® it sa pbo), ceea ce ne va determina sa o adoptam si noi in
incercarea noastrd de reconstructie textuala cat mai apropiata de original. Cu
privire la numele lui Iuda, intdlnim in unele manuscrise (K, Q, D, vg, f! 565 ¥ /
2211) urmatoarea constructie mult diferita de majoritatea celorlalti martori textuali:
,»luda Simon Iscarioteanul, cel ce era ucenicul Sau”. Dupa opinia noastra, privind
si slaba ocurentd textuald, o exprimare superflud, cdci la nivelul secolului I,
cand Sf. loan isi redacta evanghelia, nu cred cd mai exista printre crestini, cineva
care sd nu cunoasca faptul ca, tradatorul Domnului, a fost si unul dintre ucenicii
Lui. Un alt detaliu, nu foarte important, il gisim in manuscrisele (f %, 579. 1424),
care schimba putin pretul mirului, reducandu-1 la doua sute de dinari: diakosion,
probabil din rationamente legate de calitatea mirului, doar de anumiti scribi stiute.
Cu privire la ultimul verset, vedem la citeva manuscrise (D, p”> 892° sy®) ca prefera
sa lase pe dinafara subiectul saracilor, centrand atentia doar asupra Persoanei
lui Tisus, reducand intregul verset sub forma aceasta: ,,pe Mine nu ma veti avea
de-a pururi***”. Optiunea in schimb, spunem noi, este putin fortatd. Chiar daci

423 Barbara and Kurt ALAND, The Greek-English New Testament, pp. 682-684.
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intentia scribilor de-a pune mai mult Persoana lui lisus In lumina a fost bund, ea
nu ramane consecventa cu subiectul saracilor invocat de Tuda cu putine versete
in urma, pierzandu-se, astfel, dinamica textului. Tocmai de aceea, spunem noi,
o reconstructie textuala trebuie sd fie atenta la toate aceste detalii.

Aducem in discutie in cele ce urmeaza si ultimul pas metodologic, anume
diagrama ocurentei 1n scrierile Sfintilor Parinti, folosindu-ne pentru aceasta, de
datele obtinute si sintetizate de editorii editiei critice a textului grecesc noutesta-
mentar: UBS®. Cu privire la numele lui Lazir din v. 1, este preferatd aceastd simpli
denumire de catre talcuirile lui Origen, Amfilohie, Sf. loan Gura de Aur sau
Cromatie. In schimb, varianta adaugita, preferata de spatiul bizantin, si anume 6
tefvnkag, adica ,,cel mort”, este prezenta in scrierile lui Eustatie, Sf. Chiril al
lerusalimului si Fer. Augustin. Cu referire la variantele de final ale pericopei,
majoritatea parintilor (Ioan Gura de Aur, Chiril al Ierusalimului, Ambrozie al
Milanului, Gaudentie, Augustin etc.), prefera sd foloseascd varianta cea lunga a
v. 8, aducandu-i in atentie si pe sdraci, pentru a pastra firul rosu al argumentarii
Mantuitorului**,

In urma acestei minutioase analize textuale, vom conclude urmitoarele. Din
moment ce, pentru v. 1, evidenta documentelor se divide in émov v AdLopoc
(,,unde locuia Lazir”) si émov v Aalapog 6 1edvnkmg (,,unde locuia Lazir cel
mort”), trebuie sd apelam la factorii interni. Se pare ca in procesul de copiere,
scribii mai mult au sters decat au adaugat acest detaliu: ,,cel mort”, céci pare a
fi superfluu in imediata apropiere a expresiei: Ov fyelpev €k vekp®dv Inoodg
,»cel pe care lisus l-a inviat din morti”. Este un obicei al evanghelistilor, spune

cercetatorul P. Comfort*?

, ca personajelor vindecate, ca prin minune, de catre
Domnul lisus, sé li se atribuie vechea denumire, chiar daca ele intre timp au fost
tamaduite. Asa este cazul cu omul cel orb din Joan 9, 17 sau cu Simon leprosul,
cel care 1l gazduise la masa pe Hristos (Marcu 14, 3). Este, fara indoiala, spune

si B. Metzger, o varianta textuald adaugita, nu de catre autor, ci de catre scrib,

424 Barbara ALAND et.alii., The Greek New Testament, United Bible Societies, Stuttgart, 32014,
pp. 357-358.

425 Philip W.COMFORT, New Testament Text and Translation Commentary: Commentary on the
variant readings of the ancient New Testament manuscripts and how they relate to the major
English translations, Tyndale House Publishers, Illinois, 2008, pp. 301-302.
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probabil la inceput printr-o nota aditionald, dar care cu timpul si-a castigat locul
in textul sursia*?®. De aceea, varianta cea mai scurti se impune de la sine.

Cealalta variatiune cu privire la apostolul Tuda, din v. 4, legata de numele
sau Intreg si de trimiterea catre localitatea sa natald, o regasim si in textul din 6, 71:
Eleyev 8¢ 1ov Tovdav Zipwvoc Tokapidtov: 0bTog Yip Epedley Tapadidovor
TV, €1 &k TV dddexo — ,lar El zicea de Iuda al lui Simon Iscarioteanul,
cdci acesta avea sa-l vanda, el, care era unul din cei doisprezece”. Dupa cum
bine putem observa, sunt diferite denumiri pentru apostolul tradarii, el este in
general prezentat ca fiind fiul lui Simon din Iscariot, insa cele mai importante
manuscrise (X B L W etc.) il prezintd sub denumirea de Tovdag 6 Tokapidtg
adica Tuda Iscarioteanul (dupa cum apare si in textul din Matei 10, 4b), denumire
preluata de aproape toate traducerile biblice in limba engleza. Cercetatorii, in
schimb, au propus cateva ipoteze legate de numele Ap. Tuda: ,,omul din Kerioth”,
un oras in Moab (leremia 48, 24; Amos 2, 2), sau catre sudul lui luda (losua 15,
25)*7. Cu siguranti dintre aceste doud ipoteze, prima pare cea mai veridica, de
aceea vom tine cont de ea.

Cu privire la v. 7, textul este Tngreunat de prezenta conjunctiei subordonate
va, pe care unii scribi au preferat sa o inlature din text, deoarece inaintea ei ceva
trebuia adaugat ca sa aiba sens textul. Vom renunta si noi la ea, dupa exemplul
majoritatii manuscriselor. Cercetdtorul B. Metzger, spune legat de problema din
v. 8, ca lipsa primei parti legata de tema saracilor, s-ar datora unei erori scribale
numite ,,parablepsis”, adici o eroare vizuald. In procesul copierii, se prea poate
ca scribul sd fi trecut de la cuvantul &yete ,,aveti” din prima parte a versetului
(8a), catre ultimul &yete din finalul aceluiasi verset (8b), omitandu-se astfel,
neintentionat, subiectul siracilor*?®. Evident, in procesul nostru de reconstructie
textuald, vom tine cont si de acest detaliu. Nu vom lua in dezbatere varianta pre-
scurtata, caci credem ca omisiunile detectate aici, sunt rezultatatul erorii numita in
termeni tehnici ca ,,homoeoteleuton”, adici copistul accidental scurteazi textul*?’,

fiindcd in comparatie cu ceilalti martori, textul de lung metraj pare sa fie intentia

426 Bruce METZGER, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 200.

427 Philip W.COMFORT, New Testament Text and Translation Commentary, p. 29.

428 Bruce METZGER, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 201.

49 Keith ELLIOTT, Ian MOIR, Manuscripts and the Text of the New Testament, T&T Clark,
Edinburgh, 1995, p. 46.
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originald a autorului**°. Este obligatoriu de luat in calcul si ideea transpozitiei*’!
(scribul schimband ordinea cuvintelor fata de textul pe care il copia), tocmai de
aceea avem atatea variante In ceea ce priveste versetele 1 si 4 ale pericopei.
Tinand cont de toate aceste variatiuni textuale, explicate mai sus, in cele ce
urmeaza vom oferi varianta noastra de reconstructie a textului, in incercarea de
a oferi un model cat mai aproape de original, optand pentru simplificarea textului,
caci orice forma alambicatd a lui, este cu sigurantd o interventie scribala subiectiva
ulterioara, de cele mai multe ori, strdina de intentia autorului. Insa niciodata atat
de categorica, incat sa denatureze sensul de bazd. Vom initia reconstructia urma-
rind atat caracteristicile tipurilor textuale in care pot fi incadrate manuscrisele

432 cat si criteriile externe si interne ale textului**®. Mai intdi de toate,

noastre
trebuie subliniat faptul cd toate aceste variatii sunt secundare, ele nu influenteaza

cu nimic logica generala, respectiv intentia autorului. Aceste variatii sunt datorate

430 Un exemplu al erorii de tip ,, homoeoteleuton” ne este sugerat tot de catre cercetitorii Elliott
si Moir, in imaginea textului din Mc 10, 7: ,.Si din acest motiv, barbatul trebuie sa-si
pdrdseascd tatdl sau si mama sa, §i (sd se uneascd cu sofia sa si) cei doi vor deveni una”. In
unele manuscrise constructia dintre paranteze lipseste, oferind nonsens textului, dar care se
explica ca fiind produsul acestei erori. Legatura se face intre cei doi ,,$1” pe care i-am boldat,
este usor pentru un copist superficial sa treacd de la primul ,,5i” la continuarea celui de-al
doilea, rezultatul fiind omisiunea neintentionata a unei bune bucate de text.

1 Gordon FEE, Exegeza Noului Testament, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2006, p. 91.

42 Spre exemplu, martorul A apartine traditiei textuale bizantine (sec. VII-VIII d.Hr.) care

comportad urmdtoarele particularitati: este un text destul de unitar si prezinta predilectii pentru

legaturi sintactice, este elegant in expresie, dar contine si unele modificari stilistice (aoristul
in locul prezentului istoric). Este rodul unui proces de recenzie atingdndu-si apogeul in

Bizant, fiind folosit ca si text comun in Imperiul Bizantin. Ceilalti martori a, B, p’, apartin

traditiei textuale alexandrine (sec. II-III), sintetizdnd si unele influente ale traditiei

occidentale. Specificul acestui tip textual este scurtimea si concizia in forma expresiva, de
obicei este mai scurt decat alte tipuri textuale, prezentdnd mai putine corectii gramaticale si
stilistice. A se vedea Wilhelm EGGER, Metodologia Noului Testament, Ed. Galaxia

Gutenberg, Targu-Lapus, 2006, pp. 50-51.

in baza metodei criticii externe, amintim: dacd textul respectiv este atestat de mai multi

codici; dacé apare in manuscrise recunoscute ca fiind vechi si credibile (cu cat este mai vechi

manuscrisul, cu atit este mai buna calitatea); dacd este atestat in manuscrise independente
intre ele din perspectivd genealogica si geografica. In baza metodei criticii interne, textul
nostru se gaseste in varianta originald daca: e mai concis; corespunde stilului, vocabularului
si ideilor autorului; nu tradeazd nici o influenta a fragmentelor paralele; dacd nu oferad
copistului ocazia pentru a o modifica. Spre exemplu, sarcina unui copist devenea extrem de
dificila atunci cand litera A era dublata in interiorul unui cuvant, putandu-se usor confunda cu

M (ceea ce duce la variantele diferite: aAhd [Insa, dar] respectiv apa [In acelasi timp] din Rm

6, 5). A se vedea Bruce M.METZGER, Manuscripts of the Greek Bible: An Introduction to

Greek Paleography, Oxford University Press, Oxford, 1981, p. 21; Wilhelm EGGER,

Metodologia Noului Testament, pp. 53-54.

433
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nevoii de armonizare, clarificare sau de imbunatétire a stilului grecesc. Pentru
aceasta, nu vom insista prea mult, ci vom mai spune doar ca alegerea noastra se
indreapta catre martorii traditiei alexandrine, atat pentru ca sunt cei mai vechi,
cat si pentru faptul cd reda forma concisd a textului, evitand prea multele corectii
care, intr-un fel sau altul, anunta riscul desfigurrii originalului. Intr-o oarecare
masurd, tinand cont insa si de nuantele textului bizantin, boldand locurile in care
am intervenit, propunerea noastre de restaurare textuald originald a pericopei
din loan 12, 1-8, este aceasta:

(1) 'O ovdv Incodg mpod EE MuepdV 10D oo MAev gig Bnbaviov, émov fv
Aalapog, Ov fyelpev €k vekp®dv Incodc.

(2) émoincav ovv avTd Seimvov ékel, koi 1) MapOa Sukover, 6 8& Adlapog eic
NV &K TV AVAKEWEVOV GDV oDTE.

(3) 'H ovv Mapuap Aapodso Arpav pdpov vapdov moTikfc ToAvTiton HAsnyey
ToVG THd0G ToD Inood kai EEEpasev taig OpiEly avTiic Tovg TG adTod: 1)
0¢ oikio EmAnpdON €k Ti|g doutg Tod PHpOvL.

4) Aéyer 8¢ Tovdag 6 TokaprdTNg £ig [8k] TdV podnTdV adTod, O PEAA®Y
aOTOV TOPaddOVIL:

(5) o1 i TodTO TO PHPOV OVK ETPAON TPLaKoGimY dnvapiny kal £660M TTwyoic;

(6) elnev 8¢ TodTO OVY HTL TEPL TAV TTOYGDV EUEAEV OOTH, GAL™ ETL KAETTNG TV
Kol 70 YAmosokopov Exov ta failopeva ERdotaley.

(7) Einev ovv 6 ‘Incodg, Apec adtiv: €ig TV NUEPoy 0D EVIAPIIGHOD LoV
™mpnon avto.

(8) Tovg TTm)0Vg Yap TAVTOTE EYETE UEO EQVTDV, EUE OE OV TAVTOTE EYETE.
Dupa cum se poate foarte usor observa, spre deosebire de fextus receptus

al celebrei editii grecesti a Noului Testament (Nestle-Aland”®), valorificatd de

majoritatea biblistilor din intreaga lume, propunerea noastra de reconstructie
textuald, se apropie foarte mult de modelul standard, diferindu-se doar intr-un
singur punct. Este vorba de v. 7, unde Nestle-Aland?® alege si introduci in text
inaintea prepozitiei €ig (,,spre, catre”), conjunctia subordonatad iva (,,pentru ca”),
pe care noi am hotarat sd o excludem din textul sursa, ea fiind atat superflua cat
si imposibil de tradus dupa topica datd. Ne pastram uimirea totusi, cu privire la

strecurarea acestei erori logice si filologice in cea mai titratd editie critica a
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Noului Testament grecesc, data fiind acribia cu care cercetdtorii de la Deutsche
Bibelgesellschaft ne-au obisnuit. Conjunctia ive (,,pentru ca”) ar fi avut sens,
doar daca se reda verbul Tnpém ,,a pastra” la timpul perfect (tetpnkev), dupa
cum vedem ca apare in unele manuscrise, obtindnd mai apoi traducerea aceasta:
,.pentru ca l-a pastrat [mirul]”. Insi nu poti oferi o topici logici, cand alegi sa
pastrezi in text atat perfectul tetpnkev cat si conjunctia tva, caci astfel ingreuiezi
procesul unei traduceri acurate. Decantarea formulei celei mai potrivite, pastrand
si ocurenta ei In majoritatea manuscriselor vechi, este redarea conjunctivului
aorist Tnpnon alaturi de propozitia €ig cu traducerea urmatoare: ,,sa poata pastra

[mirul] spre [ziua Ingroparii]”.

Ungerea din Betania in primele editii biblice roméanesti, in cele
moderne si propunerea noastra fidela originalului reconstruit

Noul Testament (1648**):

,»(1) lara lisus, cu sase zile nainte de Pasti, veni in Vitaniia, unde era Lazar cela
ce murise, pre carele-1 invise den morti.

(2) Si-I facura cind acolo, si Marta slujia, iard Lazar era unul den ceia ce sadea
cu El

(3) lard Mariia, luind o litra de nardos topit, de mult pret, unse picioarele lui
Iisus si stearse cu parul ei picioarele Lui, 1ara casa sa implu de mirosala mirului.

(4) Zise derept aceaia unul den ucenicii Lui, Tuda Scarioteanul, feciorul lui
Simon, carele vrea pre El sa-L vinza:

(5) Derept ce acesta mir nu sa vindu in trei sute de bani, si sa sa dea surumanilor?

(6) Zise aceasta, nu c-are avea grija el de surumani, ce céace era fur, si punga era
la el, si ce baga in 1a purta.

(7) Si zise lisus: Lasd-o, cd pre zuoa ingruparii Meale tinut-au aceasta.

(8) Pre surumani in toata vreamea aveti cu voi, iard pre Mine nu Ma aveti

1n toata vreamea”.

434 Noul Testament, Tiparit pentru prima data in limba romana la 1648 de catre Simion Stefan,
Mitropolitul Transilvaniei, Reeditat dupa 340 de ani din initiativa si purtarea de grija a Prea
Sfintitului Emilian, Episcop al Alba Iuliei, Ed. Episcopiei Ortodoxe Roméne a Alba Iuliei, Alba
Iulia, 1988, p. 292.
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Biblia Serban Cantacuzino®>:

,»(1) Deci lisus cu sase zile mai-nainte de Paste veni la Vithaniia, unde era Lazar
cel ce fusese mort, pre carele au invis den morti.

(2) Facura derept aceea lui cind acolo si Martha poslusiia, iard Lazar era unul
den cei ce sddea impreuna cu el.

(3) Deci Mariia, luind o litra de mir de nardu de credinta, de mult pret, unse
picioarele lui lisus si sterse cu parul ei picioarele lui, iard casa s-au implut
de mirosul mirului.

(4) Deci zise unul dentru ucenicii Lui, Iuda al lui Simon Iscariotul, cel ce era
sa-1 vinza pre el:

(5) Pentru ce acest mir nu s-au vindut dirept 300 de dinari si sa sa fie dat sdracilor?

(6) Si zise aceasta nu cd pentru saraci 1i era grije lui, ce cdci fur era si punga
avea si ce sa baga purta.

(7) Deci zise lisus: Lasd-o pre ea. In zioa ingroparii mele au pazit pre el.

(8) Pentru ca pre siraci pururea-i aveti cu voi, iard pre mine nu pururea ma

aveti”.

Biblia Sinodala (2005%°):

,»(1) Deci, cu sase zile Tnainte de Pasti, lisus a venit in Betania, unde era Lazar,
pe care il Inviase din morti.

(2) Si I-au facut acolo cind si Marta slujea. Iar Lazar era unul dintre cei ce
sedeau cu El la masa.

(3) Deci Maria, luand o litrd cu mir de nard curat, de mare pret, a uns picioarele
lui isus si le-a sters cu parul capului ei, iar casa s-a umplut de mirosul mirului.

(4) lar Iuda Iscarioteanul, unul dintre ucenicii Lui, care avea sa-L vanda, a zis:

(5) Pentru ce nu s-a vandut mirul acesta cu trei sute de dinari si sa-i fi dat saracilor?

(6) Dar el a zis aceasta nu pentru ca ii era grija de saraci, ci pentru ca era fur
si, avand punga, lua din ce se punea in ea.

(7) A zis deci lisus: Las-o, ca pentru ziua ingropérii Mele 1-a pastrat.

435 Bugen MUNTEANU et.alii., Monumenta Linguae Docoromanorum. Biblia 1688, pars XXIII:
Novum Testamentum I, Ed. Universitatii Alexandru Ioan Cuza, lasi, 2015, p. 307.

436 Biblia sau Sfanta Scripturd, Tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului
Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, p. 1222.
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Ca pe saraci totdeauna 1i aveti cu voi, dar pe Mine nu Ma aveti totdeauna”.

Biblia Anania (2009%):

,»(1) Deci cu sase zile Tnainte de Pasti, lisus a venit in Betania, unde era Lazar,

2

3)

4

)
(6)

(7
®)

cel pe care-1 inviase din morti.

Si I-au facut acolo cind; si Marta slujea. Si Lazdr era unul dintre cei ce
sedeau la masa cu EL

Atunci Maria, luand o litrd cu mir de nard curat, de mult pret, a uns picioarele
lui Tisus si le-a sters cu parul capului ei; iar casa s-a umplut de mireasma
mirului.

Dar Iuda Iscarioteanul, unul dintre ucenicii Sai — cel care avea sa-L vanda —,
a zis:

De ce nu s-a vandut mirul acesta cu trei sute de dinari si sa-1 fi dat saracilor?
Iar el a zis aceasta nu pentru ca ii era lui grija de saraci, ci pentru ca era fur
si, avand punga, vimuia ce se punea intr-insa.

A zis deci lisus: Las-o, ca pentru ziua ingroparii Mele 1-a pastrat;

ca pe saraci ii aveti pururea cu voi, dar pe Mine nu Ma aveti pururea”.

Noul Testament Badilitia*®:

,»(1) Cu sase zile inainte de Pasti lisus a venit in Betania, unde era Lazar, cel

2

3)

“)

)

(6)

pe care lisus l-a inviat din morti.

Au facut deci acolo un ospét pentru El; si Marta servea, iar Lazar era unul
dintre cei care sedeau la masa cu El.

Atunci Maria, luand o litra cu parfum de nard curat, de mare pret, a uns
picioarele lui lisus si I-a sters picioarele cu parul ei; si s-a umplut casa de
mireasma parfumului.

Zice dar Tuda Iscariotul, unul dintre ucenicii Lui, cel care avea sa-L predea:
De ce nu s-a vandut parfumul acesta pe trei sute de dinari si nu s-a dat
saracilor?

A spus insa aceasta nu pentru ca-i pasa de cei saraci, ci pentru ca era hot
si, tinand punga, lua cele ce se puneau [in ea].

437 Bartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfanta Scripturd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009,
p. 1571.

438

Cristian BADILITA, Noul Testament: Evanghelia dupd loan, Ed. Vremea, Bucuresti, 2015, p. 83.
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(7) lisus a zis: Las-o, si pistreze aceasta*®

pentru ziua ingroparii Mele!
(8) Caci pe saraci ii aveti intotdeauna cu voi, pe Mine insd nu Ma aveti

intotdeauna”.

SBIR*:

»(1) Cu sase zile inainte de Paste, lisus a venit in Betania, unde era Lazar pe
care lisus il inviase din morti.

(2) I-au facut acolo o cind si Marta servea, iar Lazar era unul dintre cei care
stateau la masa cu El

(3) Atunci Maria, luand o litrd de parfum de nard, de mare pret, I-a uns picioarele
lui Tisus si le-a sters cu parul ei, iar casa s-a umplut de mireasma parfumului.

(4) Tuda Iscarioteanul, unul dintre ucenicii Lui, cel care avea sa-L trideze,
a spus:

(5) De ce nu s-a vandut parfumul acesta cu trei sute de dinari, iar banii sa fie
dati saracilor?

(6) Dar a spus asa nu pentru ca ii pasa de sdraci, ci pentru ca era hot si pentru

cd, tinadnd punga, lua din ceea ce se punea in ea.

439 Versiunea lui C. Badilitd este cea mai acuratd din perspectiva traductologica. Verbul conjunctiv
aorist Tnprjon fiind modul afirmarii ezitante, al unei asertiuni indoielnice, al unei actiuni ipotetic
realizabile (ea poate sau nu poate sd isi atinga scopul, in functie de circumstante), se conjuga
la persoana a IlI-a singular prin formula: ,,sd pastreze”. Pentru mai multe detalii filologice a
se vedea Constantin GEORGESCU, Manual de Greaca Biblica, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011,
pp. 241-243. Tocmai de aceea, varianta filologica a lui Badilita: ,,sa pastreze aceasta”, este
singura traducere fideld originalului grecesc din intreaga traditie traductologica biblica romaneasca.
Optiunea noastra traductologica prin forma: ,,sa poatd pastra”, este mai mult motivata teologic
decit filologic. Am ales sa intdresc si mai mult modul afirmarii ipotetice a conjunctivului aorist,
prin introducerea verbului ,,a putea [sa faca aceasta]”, motivat, la nivel teologic, de faptul ca
Maria putea sa ungd Trupul cel mort al Domnului lisus, conform ritualului iudaic de imbélsamare,
din exact potiunea aceluiasi mir, insa observam din relatarile evanghelistilor, ca nu a mai fost
nevoie, din moment ce Mantuitorul Inviase cu Trupul induhovnicit (/Cor 15, 20. 42-44).
Remarcam in punctul acesta, de asemenea, traducerea provocatoare a spatiului catolic, reprezentat
de Emil Pascal, care se degreveaza si ea pe bund dreptate de perfectul verbului tnpéw — Insa
ofera o varianta foarte discutabila, cu care nu putem fi de acord: ,,Lasd-o! Sa-I pund in pastrare
pentru ziua inmormdntarii Mele!”. A se vedea Noul Testament, tradus si adnotat de Emil Pascal,
Editions du Dialogue, Paris, 1992, p. 367. Cealalti versiune standard pentru spatiul catolic romanesc,
traducerea lui Budéu si Bulai, opteaza in textul sursa tot pentru redarea perfectului, insa ofera
0 nota explicativa prin care traducatorii spun cé ar fi trebuit redatd forma de conjunctiv a
verbului (,,s-o0 pastreze™), insd resping fidelitatea filologicd pe motivul halucinant ca textul
grecesc este confuz (sic!). A se vedea Pr. Alois BULAI, Pr. Anton, BUDAU, Noul Testament,
Ed. Sapientia, lasi, 2016, p. 240.

440 Noul Testament, Traducere dupi textele originale grecesti, Societatea Biblicd Interconfesional
din Romania, Bucuresti, 2014, p. 201.
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(7) Iisus a spus: Las-o, fiindca ea l-a pastrat pentru ziua ingroparii Mele.

(8) Pe saraci 1i aveti intotdeauna cu voi, dar pe Mine nu Ma aveti intotdeauna”.

Traducerea noastra:

(1) Tisus, cu sase zile inainte de Pasti**!, a venit in Betania***, unde era Lazar**,
cel pe care il inviase din morti**.

(2) SiI-au pregitit acolo pranzul**® si Marta slujea**®. Iar Lazir era unul dintre

cei ce sedeau la masa cu El.

441 Am optat pentru aceasti topicd, putin diferitd de traditia traducerilor biblice roménesti, pentru
a fi cAt mai fideli originalului care deschide pericopa cu numele propriu lisus: O odv Incodc.
Dupi cum se vede, am renuntat totusi la conjunctia o0v ,,deci, atunci”, din ratiuni strict legate
de estetica si simplitatea textului sacru.

42 Destul de discutabild rimane in acest punct traducerea lui E. Deibler, care propune spatiului

biblic urmatoarea varianta: ,,Six days before the Passover celebration started, Jesus, along

with us, arrived in the village of Bethany — Cu sase zile Tnaintea inceperii sarbatoririi Pastilor,
lisus, impreuna cu noi, am ajuns in satul Betania”. Adaosul ,,impreund cu noi”, este pur
subiectiv, deoarece nu are nici o acoperire in originalele Noului Testament. A se vedea Ellis

W.DEIBLER, 4 Translator's Translation of the New Testament, Cummins Works, Michigan,

2008, p. 196.

Dupa cum am motivat si in comentariile asupra variatiunilor textuale ale manuscriselor pericopei

noastre, forma simplificata a identificarii personajului primeaza, cici expresia intalnitd in unele

manuscrise: Aalopog 0 tebvniac ,,Lazar cel ce fusese mort”, are toate sansele sa nu apartind
originalului, ea fiind probabil un adaos tarziu.

In traditia manuscriselor bizantine, spre finalul versetelor, nu mai apare numele lui Tisus,

textul incheindu-se cu: dv fyeipev €k vekp@dv — ,,cel pe care il inviase din morti”. Tocmai de

aceea, am introdus numele Domnului intre paranteze patrate, alegdnd totusi forma aceasta
traductologica pentru a pastra circularitatea actiunii surprinse in acest verset, unde accentul
cade pe Persoana Mantuitorului lisus Hristos.

Substantivul deinvov are ca prim sens, in limba greacd, ideea mesei de baza a zilei, adica

pranzul, de aceea, am optat in contextul de fatda pentru aceasta traducere. Prin comparatie cu

textul din Le 14, 12 unde avem sintagma: étav motfig dpiotov 1} deimvov — ,,cand pregatesti
micul dejun/cina (&piotov) sau pranzul (d€imvov)”, se poate observa limpede ca in limba greaca,
substantivul deinvov desemna in sens prozaic ideea pranzului, felului principal de alimentatie
al zilei. In sens sacramental euharistic, substantivul este folosit in constructia Kvplaov deimvov

,»Cina Domnului” din /Cor 11, 20 pentru desemnarea liturgicd a Sfintei Euharistii. Traducerea

lui C. Badilita prin ,,ospét” este putin fortata, cici pentru astfel de denumiri, limba greaca

pastreaza cuvantul edepaive ,,a se veseli, a se ospata”, dupa cum 1l intdlnim in exemplul din

Lc 15, 23 unde tatal din evanghelie, pregateste ospat mare in cinstea intoarcerii fiului sdu

risipitor. Traducerile biblice romanesti, prefera toate ideea de ,,cina”, dorind sa lege, probabil,

pranzul lui lisus cu Lazar si surorile sale, de dimensiunea euharisticd a Cinei Domnului. A se
vedea Barbara FRIBERG, Analytical Lexicon of the Greek New Testament, Baker Books, Grand

Rapids, 2000.

46 Foarte interesanta este calificarea gestului Martei prin cuvantul Smxdvet care vine de la verbul
Sraxovéw ,,a sluji”, denumire datd pentru hirotonia diaconilor in Biserica crestind (FA4 6, 1-7).
Vedem cé adevarata slujire crestina este cea care tine cont si de ,,taina fratelui”, imbinand cu
succes cele doud mari coordonate ale misiunii: slujirea Cuvantului si slujirea la mese. Cu céteva

443

444

44

O
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(3) Atunci Maria, luand*"’ o litra de ulei**® de nard curat**®, de mare valoare, a
uns picioarele lui lisus, le-a sters cu parul ei si casa s-a umplut de mireasma
mirului.

(4) Dar Iuda Iscarioteanul, unul dintre ucenicii Si, cel care avea si-L trideze**’,
a spus:

(5) ,,De ce nu s-a vandut mirul acesta cu trei sute de dinari si sa-i fi dat saracilor”?

(6) Dar a spus aceasta, nu pentru ca se preocupa de cei sdraci, ci pentru ca era

451

hot si in timp ce purta™" punga cu bani, fura din ceea ce se punea in ea.

episoade mai devreme (Lc 10, 38-42), il vedem pe lisus vizitindu-le pe cele doui surori,

moment in care Mantuitorul apostrofeaza slujirea Martei (10, 40), numind-o: nepieondro,

adica distrasa si Impartita in toate directiile, agitandu-se inutil cu servirea mesei, pierzand din
vedere in tot acest timp, adevérata actiune, cea de a contempla Cuvantul lui Dumnezeu: Mdap6a.

Mapba, peptuvig kai BopuBatn mepl moArd, £vog 0¢ éotwv ypeia — ,,Marta, Marta, te Ingrijesti

si te framanti pentru multe, dar un singur lucru este necesar”. Se pare cd, intr-un final, Marta

a ascultat Indemnul Mantuitorului, iar acum in Betania, era un exemplu pentru ceilalti in ceea

ce insemna adevarata slujire a lui Hristos. Prin urmare, Mantuitorul nu propune viata contemplativa

disociata de modelul practic misionar, ci ne aratd cea mai eficienta cale de a-I sluji Lui: este mai
de dorit sa Tmplinesti Cuvantul Lui, decat sa te risipesti in tot felul de actiuni practice care nu
zidesc pe nimeni. Este o nuanta exegetica si teologica pe care, spre exemplu, traducerea SBIR

o pierde din vedere prin folosirea unui verb destul de impropiu. Desi, in toate celelalte instante,

in comparatie cu celelalte traduceri biblice romanesti, e cea mai acuratd traducere, dupa cum

am vazut prin boldarea locurilor problematice (perspective traductologice pe care in mare parte
le-am preluat in traducerea noastrd). A se vedea John MACARTHUR, Comentariul Biblic

MacArthur. Noul Testament, Ed. Agape, Fagaras, 2009, pp. 221-222; .LH. MARSHALL, The Gospel

of Luke: A Commentary on the Greek Text, coll. The New International Greek Testament

Commentary, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1986, pp. 450-451.

Verbul aorist Aafodoa, de la rddacina Aapfave ,,a lua”, neavand forma articulata pentru

participiul sau la diateza activa, masculin, singular (datoritd terminatiei -boa), se traduce prin

gerunziul romanesc: ,,Judnd”. A se vedea John F.TIPEL, Limba greacd a Noului Testament, Ed.

Cartea Crestind, Oradea, 2002, p. 110; Constantin GEORGESCU, Manual de Greacd Biblicd,

Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, pp. 227-228.

Cuvantul popov desemna un ulei sau un balsam sau unguent de mare rafinament, amestecat

din substante placut mirositoare, obtinute din plante. Cuvantul este folosit in Noul Testament

pentru a desemna ungerile (Matei 26, 12; Marcu 14, 3. 8; Luca 23, 56). A se vedea Geoffrey

W. BROMILEY, Theological Dictionary of the New Testament. Abridged in One Volume, William

B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1985, p. 616.

449 Noul Testament SBIR, preferd si nu mai traduci adjectivul motikfc ,,genuin, pur, curat”, insa
el apare in toate manuscrisele si consideram ca trebuie sa i se acorde atentie pentru a ramane cat
mai fideli originalului, chiar si dacd omiterea lui nu influenteaza cu nimic teologia mesajului.

430 Infinitivul prezent al verbului mapadidéver dezviluie actiunea in progresul ei, care, in cazul
lui Tuda se va finaliza in Gradina Ghetsimani. Radacina verbului este mapadidwpu care se
traduce literar nu prin ,,a vinde”, precum fac editiile romanesti in majoritatea lor, cu exceptia
lui Badilita si SBIR, ci traducerea corecta este ,,a preda, a trada”. A se vedea Maximilian ZERWICK,
Biblical Greek, Editrice Pontificio Istituto Biblico, Roma, 2001, pp. 134-135; Johannes P.LOUW,
Eugene A.NIDA, Greek-English Lexicon of the New Testament based on semantic domains,
vol. 1, United Bible Societies, New York, 21989, p. 484.
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VL. O interpretare istorico-criticd a ungerii Mantuitorului din Betania: Joan 12, 1-8

(7) lisus a zis: ,,Las-o, si poatd pistra aceasta*>?

spre ziua ingroparii Mele!
(8) Caci pe saraci 1i aveti intotdeauna cu voi, dar pe Mine nu Ma aveti

Intotdeauna”.

43! Participiul prezent al verbului &ov intrd in categoria participiilor temporale si rispunde la
intrebarea ,,cand?”. Trei moduri temporale exista: participiul antecedent al verbului, care se
traduce prin ,,inainte de a face”, sau apropiat de timpul principalului verb (cdnd); participiul
contemporan al verbului care se traduce prin ,,in timp ce facea”; si participiul subsecvent al
verbului ce vizeaza telul si rezultatul si care in majoritatea cazurilor se traduce prin ,,dupa ce
a facut”. Participiul temporal, atunci cand este identificat, trebuie sd raspunda la intrebarea:
Autorul descrie doar cand anume s-a petrecut actiunea, sau indica de asemenea de ce si cum
s-a intdmplat? Intrebarea se continui pe ideea dacd nu cumva se vizeazi o alti valoare
semantica specificad. Raspunsul este dat tot de catre autor, explicand telul actiunilor Iui Iuda:
Kol ta Borropeva épdotalev — ,,fura din ceea ce se punea in ea [in punga cu bani]”. Se pare
ca traducerile biblice romanesti nu au reusit sd identifice participiul prezent al verbului si au
optat sa traduca la gerunziu: ,,avand, tindnd”, care este de fapt un specific traductologic al formei
nearticulate a participiului aorist, nicidecum al participiului temporal, cum este in cazul de fata.
De asemenea, participiul aorist ,,avand, tinand” este In majoritatea cazurilor antecedent timpului
actiunii principalului verb, nu contemporan cum este in cazul nostru. Ar fi totusi o exceptie,
gerunziul folosit de traducerile biblice romanesti ar fi putut sta in picioare, adicad la timpul
prezent al actiunii, numai daca verbul principal (éBdoctalev ,,fura”) ar fi fost la timpul aorist.
Insd nu este cazul aici, cici épaotalev este la imperfect. A se vedea Daniel B. WALLACE,
The Basics of New Testament Syntax: An Intermediate Greek Grammar, Zondervan, Grand
Rapids, 2000, pp. 272-273.

432 Verbul grecesc tpnon este la modul conjunctiv aorist, diateza activa. Aoristul, in general,
vizeaza actiunea 1n Intregul ei, fard a determina cand Incepe si unde se sfarseste ea. Conjunctivul
este unul din cele trei moduri virtuale ale limbii grecesti, iar spre deosebire de optativ, care
traduce actiunea oferindu-i siguranta realizarii ei, conjunctivul comunica o actiune posibila,
contemplata teoretic ca realizabild — deci actiunea la momentul (t=0) inca nu este deplin
realizatd, ci doar in desfasurare, urmand ca undeva in viitor sa se desavarseasca, sau nu (dupa
cum este cazul spre exemplu in textul din 2Pt 1, 4 unde verbul yévno0e este tot la conjunctiv
aorist, de aceea, trebuie tradus prin ,,sd puteti deveni [partasi dumnezeiestii firi — Oeiog
Kowvol boemc]” si nu prin formula sa deveniti/sa va faceti cam propun Bibliile Anania si
Sinodala). Conjunctivul aorist, nepurtand informatie temporald, se traduce intocmai conjunctivului
prezent, diferenta fiind legata doar de aspect. De aceea, traducerea corectd este: ,,sa poata
pistra”. Finalitatea actiunii Mariei se va vedea in ziua invierii, cand se pregitea dupa trei
zile de la Patimi, sa ungd cu acelasi mir de nard curat si de mare pret, Trupul Domnului lisus
de la mormant (Mt 28, 1). Textul grecesc spune: fA0ev Mapia | MaySainvi, Kol 1 GAAn
Mapio — ,,au venit Maria Magdalena si cealaltd Maria”. Expresia enigmatica ol 1 §AAn
Mapia — §i cealalta Maria, a fost comentatd de biblistul W. Hendriksen ca referindu-se la
Maria, mama lui Iacov si losif (27, 56. 61), desi din marturia evanghelistului cunoastem cé au
mai fost si alte femei (Lc 24, 10), printre care s-ar putea regasi si Maria din Betania, venita
spre a implini profetia Domnului lisus din /n 12, 7. A se vedea Robert E. VAN VOORST, Building
your New Testament Greek Vocabulary, Society of Biblical Literature, Atlanta, 32001, p. 86;
Buist M. FANNING, Verbal Aspect in New Testament Greek, Clarendon Press, Oxford, 1990,
pp- 393-396; Ernest de Witt BURTON, Syntax of the Moods and Tenses in New Testament Greek,
T.&T. Clark, Edinburgh, 1898, pp. 17-31; Pr. Catdlin VARGA, ,,indumnezeire si Restaurare intre
typos si antitypos in cea de-a doua epistola a Sfantului Apostol Petru”, in: Studii Teologice, 11
(2015), nr. 1, p. 191; William HENDRIKSEN, Evanghelia dupa Matei, trad. de Sofia Gheorghe,
Ed. Reformatio, Oradea, 2006, p. 887.
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Concluzii

Prin urmare, variatiile textuale ale pericopei ungerii din Betania, nu prezinta
mari dificultéti la nivelul integritatii, ci minorele diferente de limbaj pot fi usor
trecute pe seama originalitatii autorului, care, 1n fiecare instantd, a dorit din motive
subiective sd scoatd la lumina o anume idee, un anumit gest si o oarecare frazeologie
pe care a crezut-o potrivitd cu structura macrotextuald a evangheliei sale. Diferentele
identificate Tn manuscrise legate de statutul lui Lazar, de numele lui Iuda, de
conjunctivul, respectiv perfectul verbului ,,a pastra”, sau de mentionarea saracilor
ca tinta predilectd a misiunii crestine, nu reprezinta probleme teologice in sine,
caci ele sunt atat de minore, incat nu pericliteaza cu nimic integritatea pericopei
ungerii Mantuitorului din Betania.

Remarcam, in schimb, la nivel strict critico-textual, o usoard inadvertenta
legatd de construirea textului recept al celei mai titrate versiuni grecesti a Noului
Testament, cu privire exclusiva la pericopa din loan 12, 1-8 in care s-a strecurat
inexplicabil conjunctia ,,pentru ca” inaintea prepozitiei ,,spre”” — constructie textuala
ilogicd si imposibil de tradus. Iar in ceea ce priveste traducerea verbului ,,a pastra”,
majoritatea editiilor biblice romanesti moderne, traduc gresit la timpul perfect
(,,a pastrat”), cand de fapt, verbul este la conjunctiv aorist, persoana a Ill-a, singular,
ceea ce reclamd urmatoarea traducere exacta: ,,sd pastreze/ sa poatd pastra”. Singura
versiune romaneasca moderna, care traduce corect gramatical verbul ,,a pastra”
(tpéw) este traducerea domnului Cristian Badilita, un renumit traducator roman
al textelor sacre. Nu putem spune, in schimb, acelasi lucru despre cea mai noud
revizuire a traducerii lui Dumitru Cornilescu®?, care preia aceeasi greseald a
traducerii lui npém la timpul perfect. Semnalam, prin intermediul studiului nostru,
importanta traducerii acurate a verbului ,,sa pastreze”, pentru viitoarele traduceri

sau revizuiri a textului Noului Testament in limba romana.

433 Noul Testament. Editia Dumitru Cornilescu Revizuitd, Editura Societitii Biblice Interconfesionale
din Romania, Bucuresti, 2019, p. 125.
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VII.

Un text misionar problematic: Ioan 20, 23
si acuratetea traducerii celor doua verbe principale:
agievton respectiv kekpatnvrot (C. Varga**)

Introducere

Una dintre temele centrale ale Ortodoxiei este sacerdotiul, taina preotiei ce
reiese din acest text ioaneic in care apostolil sunt trimisi la misiune, investiti
fiind cu puterea de a lega si dezlega pacatele oamenilor. Problema care se ridica
este legata de traducerea celor doua perfecte: apinu (,,a lasa, a ierta”) si KpoTé®
(,,a tine”), care in unele manuscrise ale Noului Testament (Codex Sinaiticus;
Codex Alexandrinus; Codex Bezae), In cateva lectionare si in unele editii critice
(Westcott and Hort; Nestle’s Greek New Testament), apar a fi verbe la timpul
perfect.

Potrivit gramaticii limbii Noului Testament, perfectul prezintd o actiune
trecutd si incheiata pentru observator. Astfel ca lisus ii Tnstiinteaza pe apostoli
ca vor trebui sd-i ierte pe toti aceia care au fost deja iertati. Potrivit acestui
scenariu, intreaga lor misiune se rezuma la autentificarea actiunilor care s-au
consumat deja in numele lor pentru binefacerea poporului. Cercetarea de fata se
concentreaza asupra acestei problematici, subliniind rolul indicativului prezent
al celor doud verbe principale precum sunt intalnite ele in traditia bizantina a
manuscriselor Noului Testament si in Codex-ul Vaticanus. Contextul largit al
versetului prezintd suflarea Duhului Sfant peste apostolii prezenti, de catre Hristos
Cel Inviat, transformandu-i pe acestia intr-o creatie noud, specific post-pascala,
oferindu-le prin aceasta puterea si autoritatea necesara de a ierta pacatele. De

aceea, consider ca prezenta perfectului in logica acestui text, nu poate fi decat

454 Acest capitol a fost publicat in: Pr. Citdlin VARGA, ,,A Problematic Missionary Text: John
20:23 and the Issue of the Translation of the Two main Clauses (dpievton and kekpdarnvton

respectively)”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, vol. 60 (2015),
no. 2, pp. 91-106.
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rezultatul unor greseli ale scribilor. Diferenta dintre prezentul dgievton si perfectul
apéwvton este data de schimbarea a doua litere 1n interiorul cuvantului, o eroare
care s-ar fi putut inregistra in lumea scribilor Noului Testament. Obiectivul
studiului nostru va fi stabilirea indicativului prezent al actiunii, care devine o
sarcind stringenta in lumea ortodoxa a studiilor biblice, deoarece doar in logica
acestei mosteniri patristice, intregul nostru program misionar castiga credit.
Prima sceni a aratarii lui Tisus Cel Inviat apostolilor Sii, se petrece exact
in seara Invierii, intr-un loc unde acestia stiteau ascunsi de frica iudeilor (Ioan
20, 19-25). Aici, printr-o actiune simbolica, Hristos sufla (évepiOonocev) peste
apostoli daruindu-le Sfantul Duh Care se va manifesta, prin ei, oferindu-le puterea
de a lega si dezlega pacatele oamenilor: Av tiveov defite Tag auoptios, agigvrol
a0ToiG &v TVeV Kpathite, kKekpatnvror — ,,Carora le veti ierta pacatele, li se vor
ierta; cirora le veti tine, tinute vor fi” (20, 23*°%). Folosirea acestui verb (&uguctm —
,»a sufla”) nu este intdmplatoare, Ev. loan alege exact acelasi verb care se foloseste
si la crearea omului (Facerea 2, 7*°), dar si in viziunea profetului Iezechiel
cand Dumnezeu ii porunceste sa profeteasca Duhului spre a sufla peste un camp
de oase omenesti, cu scopul de a invia (lezechiel 37, 9*"). Ceea ce doreste si ne
transmita textul, in subsidiar, este tocmai schimbarea personalitatii apostolilor,
inviati prin Duhul Sfant la o viatd noud, un act specific zilei Invierii. Rolul lor
este din acest moment bine conturat, acela de a vesti Evanghelia lui lisus la toate

neamurile, tocmai de aceea textul acesta ioaneic este unul profund misionar.

455 Pr. Stelian TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament: Evangheliile dupd Luca si
loan. Problema sinopticd, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2001, p. 332; Maurice
A.ROBINSON, William G.PIERPONT, The New Testament in the Original Greek. Byzantine
Textform, Chilton Book Publishing, Southborough, 2005, p. 245; Bartolomeu Valeriu ANANIA,
Biblia sau Sfanta Scriptura, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 1581.

436 Sf. Grigorie de Nazianz spune ci sufletul nostru este insisi suflarea (dupvcém) lui Dumnezeu, o
substantd divind amestecatd cu una padmanteascd, o raza de lumina inchisa intr-o cuscd, insa
una cu totul divina si neschimbatoare. A se vedea SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Dogmatic Hymns,
VII, coll. PG 37, 446A.

457 Oasele erau intacte dar aveau nevoie de viatd, un ultim act de putere trebuia si le aduci la
inviere, aceasta se petrece sub actiunea Duhului (ebr. ruah) lui Dumnezeu, Care sufla si
trezeste la o noud viata intreaga omenire. A se vedea G.A. COOKE, 4 Critical and Exegetical
Commentary on the Book of Ezekiel, coll. International Critical Commentary, T.&T. Clark,
Edinburgh, 1951, p. 399.
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Problemele cu privire la aceastd pericopa apar atunci cand cercetdtori ca
J.R. Mantey*® si M..S. Enslin** vorbesc despre cele doui verbe principale, care
apar in unele manuscrise importante ale Noului Testament, la timpul perfect (X°
A D), anume dpémvtat, respectiv kekpatnvrat, care, spun ei, dau impresia din
punct de vedere gramatical, ca nu mai este nevoie de interventia preotului in
problema dezlegarii pacatelor, din moment ce ele au fost deja iertate. Potrivit
gramaticii limbii grecesti*®®, perfectul prezinti o actiune trecuti care s-a implinit
deja in momentul in care ea este prezentata cititorului, sau prezintd efectiv con-
tinuarea logica a unei actiuni implinite, de unde rezulta ca lisus Hristos ii instiinteaza
pe ucenici ca trebuie sa-i ierte si ei pe aceia care au fost deja iertati de Dumnezeu.
In acord cu acest scenariu, misiunea episcopului, sau a preotului, se rezuma doar
la a constata o realitate deja consumata, cea a iertarii pacatelor, lui revenindu-i
doar sarcina observatorului din oficiu.

Cercetarea noastra vizeaza tocmai aceasta problematica a celor doua verbe
principale, insistand pe traditia bizantind a manuscriselor cat si pe Codex Sinaiticus
care oferd o altd perspectiva a misiunii apostolilor, prin propunerea indicativului
viitor (apebnoetar), respectiv a indicativului prezent (dpievtar), care ofera suport
teologiei sacerdotiului. Un alt exemplu care va intéri linia traditionald interpretativa
va fi evidentierea conjunctivului aorist (a¢fite) care nu poate avea nici o valoare
gramaticala logica, in textul de fata, daca este pus in imediata apropiere a verbului

la perfect apéwvrar.

438 J R. MANTEY, ,,The Mistranslation of the Perfect Tense in John 20: 23, Mt 16: 19 and Mt
18:18”, in: Journal of Biblical Literature, (1939), no. 3, p. 243.

43 Morton S.ENSLIN, ,, The Perfect Tense in the Fourth Gospel”, in: Journal of Biblical Literature,
(1936), no. 2, p. 129.

460 Friedrich BLASS, Grammar of New Testament Greek, Macmillan and Co., New York, 1905,
pp. 198-199; Jeremy DUFF, The Elements of New Testament Greek, Cambridge University Press,
Cambridge, 2005, pp. 179-180; F. BLASS, A. DEBRUNNER, 4 Greek Grammar of the New Testament
and Other Early Christian Literature, Cambridge University Press, Cambridge, 1961, pp. 175-176.
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Cele doua verbe principale: d¢ievran (,,le sunt iertate”)
si kekpaTnvrm (,,sunt tinute”)

Cercetitorul J.R. Mantey*®! sustine faptul ci scribii au modificat perfectul
apémvton in indicativul prezent dgigvtar, respectiv in indicativul viitor apebnoeto,
dupi cum se regiseste in manuscrisul X si in editia critica a lui C. Tischendorf*®?,
alterand textul original, tocmai pentru a péstra cu obstinatie doctrina sacerdotiului.
Diferenta gramaticala dintre perfectul si prezentul verbelor este datd de schimbarea
a doua litere: ig respectiv é® — pentru prima variantd, dezlegarea de pacate, ca
actiune proprie episcopului sau preotului, are acoperire scripturisticd. Desigur ca
aceste variante textuale sunt efectiv rezultatul unor erori ale scribilor neintentionate
in majoritatea cazurilor, dar ele la fel de bine pot aparea si pe fondul unor
premise teologice*®. Principalele variante textuale sunt urmitoarele:

X: AV TIVOV aQnTol ToC opaptiog agednoston’®t

OVTOWS €OV OE TV
KPATVTOL KEKPOTNVTAL

A: €0V TIVOV 0QNTE TOG GUAPTINS APE@VTIL'® quTolg £0v TVOV KpaTnTe
KOLKPATNVTOL

B® av tvoc ante tog opaptiog a@revrar*® autoic av tvoc kpatnte

kekpatnvron*®’

461 JR. MANTEY, ,,The Mistranslation of the Perfect Tense in John 20: 23, p. 244.

462 Helen and Kirsopp LAKE, Codex Sinaiticus Petropolitanus, Clarendon Press, Oxford, 1911,
p- 161; Constantinus TISCHENDORF, Novum Testamentum Graece et Latine, Hermann
Mendelssohn, 1858, p. 418.

463 David Noel FREEDMAN, David MiaNo, ,Slip of the Eye: Accidental Omission in the
Masoretic Tradition”, in: Glen G.Scorgie et.alii. (eds.), The Challenge of Bible Translation,
Zondervan, Grand Rapids, 2003, pp. 273-284.

44 Verbul acesta, care este la indicativul viitor, se foloseste de cele mai multe ori In situatiile
rezervate conjunctivului aorist care iti oferda doar contemplarea unei actiuni teoretic
realizabile, deci se poate si ca actiunea si nu mai aiba loc. in cazul nostru, se poate traduce
prin: ,,vor fi iertate” Intr-un viitor posibil si precis, insa doar dacé clericii ofera dezlegarea,
deoarece conjunctivul aorist d@fjte care se traduce corect prin ,,dacd veti ierta”, se refera la
actiunea clerului. Aceeasi valoare gramaticala intdlnim si in textul din 4, 14 unde indicativul
viitor 8o ,,7i voi darui [lui]” intrd in stransd legaturd cu conjunctivul aorist 7in ,,daca va
bea [cineva]”. lar aceste doud clauze principale doar in aceasta interdependentd pot capata un
sens logic: Hristos va darui intr-un viitor precis apa vie doar celui care o va cere. A se vedea
Daniel B.WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics, Zondervan Publishing House,
Grand Rapids, 1996, p. 571.

465 Conform valorii de perfect a verbului, reiese cd actiunea iertdrii pacatelor a fost deja oferitd si
ca apostolilor li se daruieste doar aceastd putere de a certifica in fata lui Dumnezeu aceasta
realitate, ei devenind astfel subiecti statici, fara o interventie activa.
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Dupa cum se poate observa, principalele diferente textuale sunt date de
cele trei timpuri ale verbelor, in functie de manuscrisul pe care il folosim: la trecut
avem perfectul agemvtol care neagad orice dimensiune sacerdotald a textului
biblic ioaneic; la prezent avem indicativul agievron care face referire la actiunea
personalului clerical de-a dezlega pacatele oamenilor si mai avem varianta la
viitor apednoetat care plaseaza intreaga actiune intr-un viitor sacramental posibil.
Stabilirea expresiei originale este o sarcina dificila, se va realiza doar dupa ce

vom initia cativa pasi metodologici.

Stabilirea variantei originale a primului verb principal
(a@e®vToL sau aQlevTON)

Este arhicunoscuta ,,teoria substitutiei” in domeniul criticii textuale a Noului
Testament, ea se referd la locurile biblice in care un cuvant, sau o intreaga fraza
este Tnlocuita de-o alta varianta de catre scribi. Nevoia de armonizare a textului
a fost rationamentul multor copisti, insd putem discuta, fara indoiald, si despre
alte tendinte. Cercetitorii K. Elliott si I. Moir**® sunt de parere ci pentru a rezolva
aceastd problema textuald sunt necesari cativa pasi metodologici: stabilirea con-
textului largit al episodului studiat, urmarirea dezvoltarilor teologice ce-au urmat
in Biserica, studierea istoriei efectelor textului in mediile eclesiale etc. Sunt
cateva directii pe care vom incerca sa le atingem, Insd vom analiza in special
multimea variantelor textuale, vom interpreta gramatical si teologic textul, dar vom

fi atenti si la interpretarea patristicd cea mai apropiatd ca timp de redactarea

4% Verbul agievton la indicativ prezent, varianta textuald cea mai deasd intAlnitd in lumea
manuscriselor, se traduce corect prin ,,le sunt iertate”. Important de retinut faptul cd in ciuda
textului receptat de majoritatea editiilor critice ale Noului Testament care folosesc varianta
perfectului apémvrtar, celebra editie critica IGNTP IV stabileste prezentul agievton ca varianta
originala recunoscutd in textul grec pe care il propune. A se vedea U.B. SCHMID et.alii., The
New Testament in Greek IV: The Gospel According to St. John, vol. 2: The Majuscules, The
American and British Committees of the International Greek New Testament Project, E.J.
Brill, Leiden, 2007, p. 538.

467 Ultima clauza principala xexpétnvtot, varianta cea mai intalnitd in majoritatea manuscriselor,
are valoarea de perfect, diateza pasivé, ceea ce aratd ca subiectul sufera pasiv actiunea completa
a legarii pacatelor, actiune certificati de Hristos Insusi. De aceea, traducerea acurati este
urmatoarea: ,,sunt tinute”, respectand atét perfectul cat si pasivul.

468 Keith ELLIOTT, lan MOIR, Manuscripts and the Text of the New Testament: An Introduction for
English Readers, T&T Clark, Edinburgh, 1995, p. 50.
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textului, decantand informatii valoroase in incercarea noastra de-a stabili varianta
cea mai apropiata ca sens de originalul ioaneic.

Primele dovezi in privinta clericalismului sunt marturiile interne ale textului,
actiunea de suflare (évepvonoev) a Mantuitorului Hristos anuntd o noua realitate,
schimbarea conditiei apostolilor de pana atunci, ei primind puterea de a ierta
pacatele prin lucrarea Sfantului Duh. Evanghelia dupa loan prezintd un interes
sacramental aparte, painea este inteleasd de catre Sf. Ioan ca Trup viu al lui
Hristos oferit pentru viata noastra vesnica (6, 53), la fel cum apa intrd in stransa
legaturd cu Sfantul Botez (3, 5), exceptand cateva cazuri (4, 10-15; 7, 37-39).
Aceste realitati sacramentale erau in mintea Sf. Ioan, asa cum o alta realitate,
cea a iertdrii pacatelor era in viziunea primilor crestini*®. Aceasti ,,cincizecime
ioaneicd” din (20, 22) nu are nici o altd paralela in evanghelii, ci pare mai degraba

5'470

o versiune independentd™ "™ a celei din (Fapte 2), iar contributia Sf. loan in domeniul

pnevmatologiei este importantd: Duhul este numit ,,Mangaietorul”, adevar pe

care Ev. Ioan il primeste prin revelatie directd*”!

. Devine foarte important de
subliniat faptul ca doar dupa ce Hristos 1i repune pe apostoli In pozitii misionare
cheie, sufld asupra lor Duh Sfant, primind astfel puterea de-a ierta pacatele

oamenilor, dar si harul necesar de-a rimane stalpi ai credintei crestine*’?. Este

469 Clarence T.CRAIG, ,,Sacramental Interest in the Fourth Gospel”, in: Journal of Biblical Literature,
(1939), no. 1, p. 35; Ruben ZIMMERMANN, ,,Symbolic Communication between John and His
Reader: The Garden Symbolism in John 19-20”, in: Tom Thatcher, Stephen D.Moore (eds.),
Anatomies of Narrative Criticism: The Past, Present and Futures of the Fourth Gospel as
Literature, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2008, p. 222: ,,In termenii ioaneici, simbolurile
anuleaza diferenta dintre lumea de sus si lumea de jos, fara a-si pierde din valoarea lor, altele
reprezinti in schimb voalarea unor dimensiuni sacramentale. In general, simbolismul ioaneic
poate fi sistematizat astfel: metaforic, narativ, cu dublu inteles, ironic, tematic, scriptural si
sacramental”.

470 Unii cercetatori sustin cd aceastd investire cu Duh Sfant peste apostoli, nu este altceva decat o
anticipare a coborarii Duhului Sfant la Cincizecime (FA 2), insd aceasta nu inseamna ca Duhul
nu era prezent in apostoli inaintea acestui grandios eveniment din istoria crestinismului (/n 7,
39; 14, 16-17). A se vedea Lane T.DENNIS et.alii., ESV Study Bible, Crossway, Wheaton, 2008,
p. 2070.

471 C.H. Dopb, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge University Press, Cambridge,
1965, p. 144.

472 Gitte BUCH-HANSEN, It is the Spirit that Gives Life. A Stoic Understanding of Pneuma in John'’s
Gospel, coll. Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der dlteren Kirche 173, De Gruyter, Berlin, 2010, p. 399.

152



VII. Un text misionar problematic: Joan 20, 23 si acuratetea traducerii ...

vorba despre o comunicare functionald a Duhului, spune Pr. A. Scrima*’®, oferita
apostolilor cu scopul precis de a-i ajuta sa indeplineasca un rol specific care tine
de viziunea Sf. Ioan asupra Duhului. Mantuitorul lisus Hristos a venit pentru a
ridica pacatul lumii (oan 1, 29), iar acum prin intermediul aceluiasi Duh, ucenicii
si apostolii vor avea, in baza misiunii incredintate lor de catre Hristos (20, 21),
menirea de a discerne intre cei carora li se vor ierta pacatele si cei carora li se
vor tine. Ei primesc, in fond, misiunea de a lasa sa opereze Duhul, revenindu-le
doar sa discearnd intre cei care si-au adancit credinta in Hristos si cei carora le
lipseste aceastd cunoastere. Prin urmare, raspunsul acelora care vor asculta
Evanghelia va fi unul decisiv in problema iertarii pacatelor lor de pana atunci,
fie vor crede si vor fi iertati si inviati la o noud viata prin suflarea (Epevodw)
Duhului, fie vor rimane morti in picatele lor*’*. Iar prin aceasti hirotonire directd
prin succesiune apostolicd, insdsi Preotia lui Hristos este comunicata episcopilor
si preotilor Bisericii*’®. Un aspect deloc de neglijat este prezenta diatezei pasive
a celor doud verbe principale (,,a ierta/a tinea”), ele functionand ca pasive divine,
evidentiind faptul cd Dumnezeu este cel Care iartd pacatele, desigur la inter-
ventia ucenicilor*’¢.

Varianta la indicativ prezent a@ievrar’’’ rimane cea mai citatd si mai pre-
zentd in manuscrisele si lectionarele Noului Testament (B> K N W ' A © 078.
33.700. 892°. 1241. 1424 si majoritatea manuscriselor de traditie siriaci*’®), dar

si in scrierile parintilor Bisericii*’”’ (Origen, Eusebiu, Serapion, Sf. Vasile cel

473 Pr. André SCRIMA, Comentariu Integral la Evanghelia dupd Ioan, Humanitas, Bucuresti, 2008,
p. 394.

474 ] M.C.SCOTT, ,,John”, in: James D.G.Dunn, John W.Rogerson (eds.), Eerdmans Commentary
on the Bible, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2003, p. 1209.

475 Bugen PENTIUC et.alii., The Orthodox Study Bible, Thomas Nelson, Nashville, 2008, p. 1465.

476 Colin G.KRUSE, loan: Introducere si comentariu, Ed. Scriptum, Oradea, 2010, p. 391.

477 Cercetitorul B. Metzger sustine ci att prezentul agievtal, cat si viitorul apedncetar, nu sunt
altceva decat niste simplificari ulterioare ale scribilor, cu scopul de a limpezi textul, insd din
pacate ele il slabesc. A se vedea Bruce M.METZGER, A Textual Commentary on the Greek
New Testament, United Bible Societies, London, 1971, p. 255.

478 Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek-English New Testament, Crossway, Wheaton,
22012, p. 746.

479 Barbara ALAND et.alii., The Greek New Testament, United Bible Societies, Stuttgart, 32014,
p. 391. Varianta la indicativul perfect apemvtot este regasitd in doar cateva manuscrise si
lectionare (a> A D 050. 334, 205. 565) si la doar cativa parinti (Sf. loan Gura de Aur, Sf.
Chiril al Alexandriei si Sf. Ioan Damaschin), insd varianta ce formeaza indicativul viitor
apednoetar se regaseste la mai multi parinti si scriitori bisericesti (la Origen tradus in latina,
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Mare, Sf. Chiril al Ierusalimului, Didim cel Orb, Sever, Sf. Chiril al Alexandriei,
Sf. Ambrozie al Milanului, Sf. Ieronim, Fer. Augustin). Dat fiind faptul ca agpievton
(,,le sunt iertate”) este varianta textuald cea mai prezenta in constiinta Bisericii
si cd diferenta dintre ea si perfectul apswvtor este datd doar de doud litere
schimbate in interiorul cuvantului, anume 1€ si €, suntem Indreptatiti sa suspectam
prezenta unor erori ale scribilor, intentionate sau neintentionate. Cercetatorul J.
Royse*? se arati foarte sceptic in ceea ce priveste acuratetea tehnicii de copiere
a Evangheliei dupa loan, scribul dand dovada de foarte mult subiectivism, el nu
copiaza pur si simplu cuvintele, el vede dincolo de limbaj, spre continutul textului si
il multiplica de cele mai multe ori folosind cuvintele sale proprii, operand in
text dupa bunul siu plac (sunt identificate un numar de 227 astfel de creatii*®").

Versetul incepe cu particula &v pe care noi o vom traduce prin ,,daca”, care

482]73

la fel de bine mai poate insemna si ,,cand [veti ierta™~]”. Pronumele nehotarat

Twvov pe care il vom traduce prin ,,cdrora”, tine locul pluralului, nsé exista sufi-
cientd acoperire textuald pentru a putea folosi singularul ,,celui, cuiva, careva*®*”,
Accentul cade pe verbul conjunctiv aorist defite ,,[dacd] veti ierta”, care are rolul
de a sublinia adevaratul savarsitor al actiunii, deci totul ramane la decizia aposto-
lilor. Din punct de vedere gramatical, aoristul vizeaza actiunea in intregul ei, fara
a determina cand Incepe si unde se sfarseste ea. Conjunctivul este unul dintre cele
trei moduri virtuale ale limbii grecesti, iar spre deosebire de optativ care traduce

actiunea oferindu-i siguranta realizarii ei, conjunctivul comunica o actiune posibila,

la Sf. Ambrozie al Milanului in trei din cele cinci ocurente, la Sf. Ieronim in una din cele trei
ocurente, la Fer. Augustin in patrusprezece din cele noudsprezece ocurente, la Novatian, la
Sf. Ciprian al Cartaginei, la Pseudo-Priscilian, Gaudentiu si Niceta), dar si in ,,Itala”, ,,Vulgata”,
in traditia siriacd, armeana si coptd a traducerilor Evangheliei dupa loan.

480 James R.ROYSE, Scribal Habits in Early Greek New Testament Papyri, coll. New Testament
Tools, Studies and Documents 36, E.J. Brill, Leiden, 2008, p. 123.

481 O alti eroare de copiere avem in imediata apropiere a textului studiat, in 20, 11 unde, potrivit
unor manuscrise, Maria Magdalena stitea in afara mormantului si plangea (Mopio 6¢ giotikel
PO T® pvmueie £ kAaiovoa), Insa daca urmarim manuscrisul A, reiese cé statea in interiorul
mormantului plangand (Mopop 6 1omKeL ev T pvnue kKhawovoa). Dilema este daca adverbul
€€ (,,afard”) este varianta originald, sau pur si simplu rodul unei interventii arbitrare. A se
vedea John William BURGON, The Causes of the Corruption of the Traditional Text of the
Holy Gospels, George Bell and Sons, London, 1896, p. 90.

482 F. BLASS, A. DEBRUNNER, A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian
Literature, University of Chicago Press, Chicago, 1961, p. 107.

483 Raymond E.BROWN, The Gospel According to John (XIII-XXI), coll. The Anchor Bible 29A,
Doubleday, New York, 1970, p. 1023.
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contemplata teoretic ca realizabild. Conjunctivul aorist, nepurtdnd informatie
temporala, se traduce Intocmai ca si conjunctivul prezent, diferenta fiind legata

%4, De aceea, traducerea corecti este: ,,[daci] veti ierta”. Dupd cum

doar de aspec
se poate bine observa, iertarea pacatelor oamenilor este conditionatd de iertarea
pe care apostolii trebuie sd o daruiasca, iar potrivit acestei constructii ioaneice
care foloseste conjunctivul, reiese ca fara dezlegarea data in prealabil de slujitorii
Bisericii, prin lucrarea Duhului Sfant, nici Hristos nu dezleaga pacatele oamenilor.
Tocmai de aceea, verbul la indicativul perfect apewvtot care comunica o actiune
incheiata si irevocabila pentru observatorul prezent, nu are ce cauta in logica
gandirii teologice a acestei constructii care alege sa foloseasca ca declic al
desfasurarii actiunii, conjunctivul aorist. Cea mai plauzibild varianta, din punct
de vedere gramatical, este cea a indicativului prezent agievton care singura poate
pune in valoare rolul conjunctivul dofjte care mai poate insemna si un act definitiv
al iertarii**’ si implicit rolul clerului in aceastd problematici a dezlegirii pacatelor
oamenilor. Daca indicativul perfect ar fi varianta originald, atunci conjunctivul
nu mai are ce ciuta in acest text biblic*®, fiindca ar rezulta o propozitie vaduviti
de un inteles logic si teologic, dar doijte este prezent in toate manuscrisele de
care dispunem la momentul acesta, ceea ce inseamna ca preotii si episcopii care

sunt in Duhul Sfant, joacd un rol cheie n aceastda chestiune. Insa sa nu uitdm

484 Daniel B. WALLACE, Greek Grammar beyond the basics, pp. 461-462; Robert E. VAN VOORST,
Building your New Testament Greek Vocabulary, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2001,
p- 86; Buist M. FANNING, Verbal Aspect in New Testament Greek, Clarendon Press, Oxford,
1990, pp. 393-396; Ernest de Witt BURTON, Syntax of the Moods and Tenses in New Testament
Greek, T.&T. Clark, Edinburgh, 1898, pp. 17-31. Erich HAPP et.alii., Grammatik. Lautlehre,
Formenlehre, Satzlehre, Bayerischer Schulbuch Verlag, Miinchen, 1981, p. 47.

485 Edwin A.ABBOTT, Johannine Grammar, Adam and Charles Black, London, 1906, p. 377.

46 In textul geaman din Mt 16, 19, cele doui verbe: dedepévov (,lega™), respectiv Aehvpévov
(,,dezlega”), sunt perfecte secondate de conjunctive la timpul aorist. Spre deosebire de In 20, 23,
aceastd constructie gramaticald, pe langa intelesul ei logic, prezinta si unul teologic sacramental,
deoarece aceste doua verbe principale functioneaza ca perfecte viitoare pasive, dupa urmatoarea
schema mateiana: ,,daca veti lega pe pimant... vor fi legate si in ceruri”. Insd aceasta actiune
nu trebuie inteleasd, dupa cum biblistul R. France ne propune, ca de fapt Sf. Petru, prin decizia
sa, urmareste Tmplinirea unui plan al providentei prestabilit si ca pacatele pe care el le dezleaga,
au fost deja dezlegate in ceruri. A se vedea R.T. FRANCE, The Gospel of Matthew, coll. The
New International Commentary on the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand
Rapids, 2007, pp. 626-627.

155



Catalin VARGA, Claudiu CoMAN « Studii de Traductologie si Teologie Biblica

487

nici de pasivul divin al verbelor™’, care tinteste catre actiunea Intreprinsd de

Hristos, de aceea, putem parafraza textul astfel: ,,Cand voi iertati pacatele oamenilor,
in acel moment si Dumnezeu le iartd, rimanand iertate pentru totdeauna*®”.

Un raspuns interesant ne este dat de catre profesorul H. Cadbury, care mergand,
spre deosebire de noi, pe linia perfectului apewmvtal, ajunge tot la acelasi rezultat
al prezentei sacerdotiului in text. Perfectele se regasesc in apodoza unor conditionale
generale, introduse de particula: v tivev. Conditionalele generale sunt dificil de
limitat la timpurile verbale si nici nu este nevoie sustine Cadbury*®. Intrebarea
este daca un perfect din apodoza indica o actiune sau o conditie anterioara timpului
folosit in protaza, cd nu este asa, ne arata textele din (/loan 2, 5; lacov 2, 10;
Romani 14, 23; 13, 8). Putem spune, fara indoiald, ca actiunea sau conditia pe care
perfectul o implicd, nu este intotdeauna antecedenta celeilalte clauze. Exemple
similare ale acestui perfect se regasesc in (Romani 7, 2; 1Corinteni 7, 39) care
sunt de fapt niste ,,perfecte pentru un viitor perfect”, iar in acest categorial

3% Ceea ce profesorul Cadbury vrea s spuni este

putem include si loan 20, 2
ca si daca alegem perfectul apemvtal nu gresim cu nimic fatd de nuanta sacer-
dotiului impus de acest text, pentru ca In majoritatea cazurilor, perfectul folosit
in apodoza, in cazul nostru: ,,au fost deja iertate”, nu indica neaparat finalizarea
acestei actiuni la momentul observatorului actual, nici vreo actiune precedenta
verbului din protaza, in cazul nostru, cea a iertarii pacatelor. Prin urmare, pre-
zenta acestui perfect nu indica faptul ca pacatele au fost deja iertate de Dumnezeu
si ca preotii doar trebuie sa certifice acest adevar, dupa cum sugereaza unii
cercetatori, fiindcd finalizarea actiunii de iertare a pacatelor nu este datd de
acest perfect apewvtar ci de decizia inspiratd a clerului de a actiona in acest
sens — de aici si prezenta logicd a conjunctivului dofte. Interventia profesorului
Cadbury este salutara, insa nu vom considera-o exhaustiva, deoarece acest prin-
cipiu al perfectelor din apodoza nu subscrie intregului areal noutestamentar.

Sunt si cazuri in care acelasi perfect din apodoza, indica finalizarea si comple-

87 Craig S. KEENER, The Gospel of John: A Commentary, vol. 2, Baker Academic, Grand Rapids,
2003, p. 1206.

48 Raymond E.BROWN, The Gospel According to John, p. 1024.

48 Henry J.CADBURY, ,,The Meaning of John 20: 23, Matthew 16: 19 and Matthew 18: 18”, in:
Journal of Biblical Literature, (1939), no. 3, p. 251.

40 Henry J.CADBURY, ,,The Meaning of John 20: 23, p. 252.
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tarea actiunii, pe care-1 intdlnim in texte ca (Matei 16, 19; 18, 18; Luca 5, 20; 7,
47 etc.).

Ocurenta perfectului apemvrtal In cateva manuscrise importante ale Noului
Testament, cu speciald referire la textul din loan 20, 23 nu poate fi decét
rezultatul unei imixtiuni, prin care scribii, probabil motivati la nivel teologic, au
decis sa schimbe valoarea gramaticald a verbului, inoculand ideea ca doar paca-
tele care vor fi mai intai iertate direct de catre Hristos, vor putea fi iertate si de
citre clerul Bisericii*”!. O decizie care ristoarni traditia Bisericii de pani atunci®?,
care minimalizeaza rolul preotului si al duhovnicului, dar si al spovedaniei, care
pericliteaza adevarata misiune a Bisericii prin negarea dimensiunii sacerdotale
a Cultului crestin.

Traditia patristica se aratd si ea in favoarea sacerdotiului atunci cand inter-
preteazi acest text*”®, Teodor de Mopsuestia afirmi ci aceasti putere de a lega

si dezlega pacatele oamenilor apartine doar lui Dumnezeu, insa El a oferit cu

1 Sunt cunoscute si alte interventii de substrat teologic in istoria Bisericii, nu vom sti cu siguranta
niciodatd cine au fost acestia si cate astfel de interventii subiective au lasat in urma lor, insa
putem intui care au fost motivatiile. In general sunt de natura doctrinara, si survin pe fondul
derularii disputelor hristologice ale primelor secole crestine, iar multi dintre parintii Bisericii
(Irineu, Clement, Tertulian, Eusebiu) 1i acuzau pe eretici de aceasta practica a denaturrii cuvin-
telor Scripturii cu scopul de a-si intéri elucubratiile. Spre exemplu, cétre mijlocul secolului al
II-lea, Marcion lasé pe din afara tot fundalul iudaic al activitatii si invataturii lui Hristos din
copiile sale ale Evangheliei dupa Luca; Tatian in lucrarea sa despre armonia Evangheliilor,
inregistreaza numeroase interventii pe text, prin care ofera suport viziunii sale ascetice cu privire la
crestinismul universal. A se vedea Bruce M.METZGER, Bart D.EHRMAN, The Text of the New
Testament. Its Transmission, Corruption and Restoration, Oxford University Press, Oxford,
42005, p. 265-266; Bart D.EHRMAN, The Orthodox Corruption of Scripture. The Effect of Early
Christological Controversies on the Text of the New Testament, Oxford University Press,
Oxford, 1993, p. 274.
Textul din Jac 5, 15 vorbeste foarte lamurit Tn acest sens, aratand care este gandirea Bisericii
cu privire la aceastd problemi a iertirii picatelor: kdv auaptiog 1| nemomrmg, dpedncetoL
avT® — ,,s1 daca a facut pacate i se vor ierta”. Textul este evident, crestinii bolnavi trupeste si
sufleteste de pe urma pacatelor, datori sunt sa cheme preotii Bisericii pentru a se ruga pentru ei
si prin aceasta ei sa primeasca insandtosirea, care este consecinta fireasca a iertarii pacatelor.
Atat Origen cat si Sf. Ioan Gurd de Aur, interpretand acest verset, au accentuat importanta
preotilor in actul dezlegarii pacatelor oamenilor. A se vedea Caesar ARONET, ,,Ungerea in
contextul [acob 57, in: Teologie si Viata, (2012), nr. 3, pp. 152-153.
43 Datele acestea le vom prelua din celebra lucrare de orientare patristici Thomas C. ODEN,
Christopher A.HALL, John 11-21, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture: New Testament
IVb, InterVarsity Press, Downers Grove, 2007.
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generozitate aceasti autoritate acelora ce-L slujesc**. Sf. Ambrozie al Milanului
sustine ca aceasta putere a fost incredintatd doar preotilor si episcopilor Bisericii,
ereticii care nu au preotia lui Hristos nu au dreptul sa-si revendice acest mare
dar*”. Sf. Toan Guri de Aur este cel mai profund dintre toti atunci cand spune ci
aceasta onoare nu a oferit-o Dumnezeu ingerilor sau arhanghelilor, c¢i oamenilor,
lor le spune cé tot ceea ce vor lega pe pamant, va fi legat si in ceruri. Ceea ce
preotii sivarsesc pe pamant, Hristos certifici in Ceruri*®. Sf. Grigorie cel Mare
vorbeste despre apostoli ca unii care au fost ridicati la nivelul judecatii divine,
intrucat Hristos adevereste ceea ce ei leaga sau dezleagd in popor, fiindca aceia
care s-au temut de judecata cea dreaptd a lui lisus Hristos au fost consacrati
drept judecatori ai neamului, iar locul acestora este suplinit astdzi in Biserica de
cétre episcopi. Deoarece aceia care au primit povara conducerii Bisericii lui Hristos,
au primit si puterea iertirii pacatelor*®’.

Tinand cont de toate datele obtinute, putem concluziona urméatoarele: varianta
cea mai aproape de originalul ioaneic, din punct de vedere gramatical, istoric $i
teologic, nu poate fi alta decat a@ievray, adica prezentul ,,le sunt iertate”. Prin

urmare, propunem textul urmator:

AV TVOV AQTTE TOG ApLOPTIOG, ApievTon oOTolg (v TIVMV KPATHTE, KEKPATNVTOL —
Carora veti ierta pacatele, le sunt iertate; carora le veti tine, sunt tinute (trad.

autorului).

Iertarea pacatelor in contextul unei misiuni autentice

In relatarile sinopticilor cu privire la evenimentul aratarii Mantuitorului
Hristos ucenicilor Sai, identificim o tendintd generald de a portretiza o arie
misionard generala: in Evanghelia dupa Sf. Luca, tendinta este de a predica

iertarea pacatelor; in Evanghelia dupa Sf. Matei este de a boteza, iar in epilogul

494 THEODORE OF MOPSUESTIA, Commentary on John 7.20, coll. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 3, Université catholique de Louvain, Louvain, 1903, p. 357.

495 ST. AMBROSE, Concerning Repentance 1.2.6-7, coll. Nicene and Post-Nicene Fathers. Second
series 10, Hendrickson Publishers, Peabody, 31994, p. 330.

4% ST. JOHN CHRYSOSTOM, Six Books on the Priesthood, trans. by Graham Neville, St. Vladimir’s
Seminary Press, Crestwood, 1984, pp. 71-73.

7 ST, GREGORY THE GREAT, Forty Gospel Homilies 26, coll. Cistercian Studies Series 123,
Cistercian Publications, Kalamazoo, 1973, p. 204.
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Evangheliei dupa Sf. Marcu, se subliniazd atat predicarea Evangheliei cat si
Botezul**®. In textul din Joan 20, 23 intalnim o formulare ioaneica elaborata, iar
din acest punct de vedere al formei, putem spune ca loan 20, 23 il completeaza
pe Luca 24, 47*°, intocmai cum Marcu 16, 16> consolideazi spectrul mateian
din 28, 19°°!. Iertarea pacatelor, in viziunea Sf. Ioan, devine o conditie sine qua
non 1n misiunea incredintatd ucenicilor si apostolilor de a predica Evanghelia la
toate neamurile, desdvarsind activitatea catehetica si baptismald. Contextul ioaneic
al Incredintarii misiunii, spre deosebire de Matei 16, 19, este in perioada imediat
urmatoare Invierii lui Hristos (20, 21) si cea a daruirii Sfantului Duh (20, 22)
apostolilor si ucenicilor prezenti, ceea ce dovedeste continuarea activittii misionare
a lui Hristos in lume de citre ucenicii si apostolii Lui’®. Iar de aici reiese o dubl
dimensiune a misiunii crestine: cea a declaririi mantuirii, dar si a judecatii®®.
Faptul ca trimiterea lor la misiune este comparata cu trimiterea Fiului de catre
Tatal, anuntd o altfel de trimitere misionard decat cea cu care suntem obisnuiti
de catre sinoptici, anume continuarea maretei misiuni a lui Hristos in lume, inteleasa

de acum din perspectiva dimensiunii ei sacramentale®”*

. Apostolii fiind de acum
protectorii sacramentelor divine, spune Sf. Chiril al Alexandriei®®.

Daca completam textul acesta ioaneic cu cel mateian amintit, identificam o
nuantd misionara cheie. In Matei 28, 18 Mantuitorul spune urmatoarele: ,,Datu-

Mi-s’a toata puterea [autoritatea]” (£066m pot mica €ovcia), deci cu aceasta

4% Raymond E.BROWN, The Gospel According to John, p. 1030.

49 xai knpuyOfvon mil 1@ Ovopatt adtod petévolov eig dpesty auaptidv gig mhvra T EOv).
ap&apevor amd Tepovsonp — ,,Si intru numele Sau s se propovaduiascd pocdinta si iertarea
pécatelor la toate neamurile, incepand de la Ierusalim”.

30 6 motevong kol Panticbeig cwdrjcetol, 0 8¢ dmoticog kKatokpldrcetol — ,,Cel ce va crede si
se va boteza, se va mantui; dar cel ce nu va crede se va osandi”.

S opevBévieg obv podnTevcate mhvto o E0vn, Pamtilovieg adtodg &ig 10 Svopa Tod maTpdg
xai tod viod kol Tod dyiov mvevpatog — ,,Drept aceea, mergeti si faceti ucenici din toate
neamurile, botezandu-i in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh” (trad. autorului).

S92 D.A. CARSON, The Gospel According to John, coll. The Pillar New Testament Commentary,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1991, p. 655.

393 George R.BEASLEY-MURRAY, John, coll. Word Biblical Commentary 36, Word Books Publisher,
Dallas, 1999, p. 383.

304 Pr. Stelian TOFANA, ,,Jesus Appeareance to the Ten Disciples and its Theological Dimension
(John 20: 19-23). An Orthodox exegetical perspective”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai
Theologia Orthodoxa, (2007), no. 2, p. 23.

395 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 41, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 1154.
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putere/autoritate sunt investiti apostolii si ucenicii in vederea Implinirii misiunii
lor. Forta acestei misiuni se pierde din vedere datorita gresitei traduceri romanesti
a substantivului €€ovoia care inseamnd mult mai mult decat o simpla putere,

306 4 clerului de

traducerea lui corecta subliniazd autoritatea sau puterea absoluta
a actiona in lume potrivit masurii misiunii lui Hristos, cu speciald referire in
problema iertdrii pacatelor. De o importanta deosebitd este faptul ca incredintarea
misiunii, in teologia ioaneica, se petrece sub auspiciile Duhului Sfant, iar chestiunea
iertarii pacatelor este un dar special al Duhului, de aceea, apostolii si ucenicii nu
pot actiona independent 1n problema iertdrii pacatelor, ci numai inspirati de catre
Sfantul Duh”’.

Hristos le-a spus ucenicilor Sai multe despre viitoarea lor misiune cu mult
timp inaintea acestui episod al sufldrii Duhului asupra lor, si tot ceea ce Duhul
Stant va face pentru ei (14, 12-14; 15, 18-16, 13), incat mai sunt doar putine lucruri
de adaugat. Dar ceea ce Hristos a addugat 1n acea seard, anume harul iertarii
pacatelor de catre ei insisi, le Intrece pe toate, implinind ceea ce le promisese
anterior, ca intru numele Lui, cei care vor crede vor savarsi lucruri mult mai
mirete®® (14, 12). Aceastd practicd a iertirii pacatelor a fost o componenti de
baza in misiunea crestind a Bisericii primare, iar in acest sens, marturia lui Origen
este incontestabild (Comm. in Mt. XII. 14), el spune ca episcopii au primit de la
apostoli puterea de a lega si dezlega picatele oamenilor’®.

Concluzii

Tendintele criticismului biblic modern converg spre a ataca dogmele de
baza ale traditiei Bisericii crestine primare, printre ele se numara si sacerdotiul.
Cercetatorii au Incercat sd reconstruiasca un original ioaneic pierdut, tindnd cu

obstinatie la includerea in fextus receptus a unui perfect care nu face altceva decat

3% Pr, Stelian TOFANA, ,,Centralitatea Evangheliei lui Tisus Hristos in viata lumii — o perspectiva
biblica”, in: Valer Bel et.alii. (eds.), Credinta si Marturisire. Istorie §i Actualitate, Presa
Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2012, p. 29.

97 William HENDRIKSEN, The Gospel According to John, vol. 2, Baker Book House, Grand Rapids,
1953, p. 460.

308 J.Ramsey MICHAELS, The Gospel of John, coll. The New International Commentary on the
New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2010, p. 1013.

3% J.H. BERNARD, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. John,
vol. 2, coll. The International Critical Commentary, T.&T. Clark, Edinburgh, 21976, pp. 678-679.
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sa rastoarne practica Bisericii de aproape doud milenii, cu toate cd acoperirea
lor textuald si gramaticald era mult precara, iar cea istorica si teologicd aproape
inexistenta. Problematicul indicativ perfect apemvtat pare sa sugereze ca pacatele
tuturor oamenilor din cursul istoriei prehristice respectiv posthristice, sunt deja
iertate de Hristos, intr-un mod magic, iar rolul episcopilor si al preotilor redu-
candu-se doar la a lua act de prezentd. O perspectiva care frizeaza ridicolul, cu
atat mai mult cu cat vine In contradictie flagranta cu marturiile parintilor Bisericii
din veacurile imediat urmatoare crestinismului primar.

Acoperirea textuald si patristica a perfectului apewvot ,,le-au fost iertate”,
dupa cum am aratat, este una insuficientd, variantele pastrate de majoritatea
manuscriselor Noului Testament folosesc de cele mai multe ori indicativul pre-
zent agievtal ,,le sunt iertate”, sau viitorul apednoeton ,le vor fi iertate/ li se
vor ierta”, ambele indicand valoarea sacramentald a textului Sf. Ioan si implicit
rolul direct al clerului in problema iertirii pacatelor oamenilor. In urma unei
brevilocvente survolari patristice, am observat ca majoritatea dintre parintii
Bisericii folosesc varianta de prezent a verbului in comentariile lor, cu exceptia
Sf. Toan Guri de Aur, a Sf. Chiril al Alexandriei si a Sf. Ioan Damaschin. Insa
nici unul din acestia trei nu se Indoiesc de puterea oferita de Hristos apostolilor
si ucenicilor de a ierta pacatele oamenilor.

In baza cercetirilor profesorului H. Cadbury, am observat ca un perfect din
apodoza, in cazul nostru (apemvrtat) nu indicd in toate cazurile o actiune sau o
conditie anterioara celeilalte clauze, si deci, potrivit cazului nostru, nu inseamna
ca pacatele au fost deja iertate de Hristos la momentul cand apostolii sau ucenicii
le identifica in popor. Prin urmare, sustine Cadbury, putem vorbi despre valoarea
sacerdotald a textului chiar si in cazul folosirii perfectului apewvtot. Aceastd
cercetare gramaticald intareste si mai mult ipoteza noastra privind substratul
sacerdotal al textului acesta i0aneic.

Recuperarea dimensiunii sacramentale a textului devine o sarcina stringenta
in contextul misiunii Bisericii de azi cand activitatea misionara a preotului este
tot mai blamata si mediatizata. Recunoasterea autoritatii preotului de a lega si a
dezlega pacatele oamenilor Insumeazd recunoasterea autoritatii Celui ce l-a

trimis n misiune pentru a continua lucrarea soteriologica inceputa de El (loan
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20, 21: ,,Si lisus le-a zis iardsi: Pace voua! Precum M-a trimis pe Mine Tatél, va

trimit si Eu pe voi”).
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VIII.

Pnevmatologia in capitolul 13
din Faptele Apostolilor (C. Coman)

Preliminarii

O abordare asupra unui subiect deosebit de important ca acesta, trebuie sa
fie precedata de cateva informatii noutestamentare. Punctul central pentru sta-
bilirea etimologiei referitoare la Persoana Duhului Sfant este Evanghelia dupa
Ioan. Capitolul 16 este decisiv din acest punct de vedere. Versetele cheie ale
intregii problematici etimologice sunt 13 si 14: ,,Cand va veni El (ékeivog —
pronume demonstrativ, caz nominativ, gen masculin, numar singular), Duhul
Adevarului, [El] va va calauzi (6dnynoet — verb, viitor, indicativ activ, presoana
a Ill-a, numar singular) in tot adevarul (v tfj dAnOeiq — prepozitia «év» este
urmata de articolul feminin singular in cazul acuzativ «tf)» care se acorda in gen,
numar si caz cu substantivul «dAn0gig»). Deoarece, intr-adevar, nu va vorbi de la
Sine, ci va vorbi tot ce va auzi si va va vesti lucrurile viitoare” (loan 16, 13-14 —
trad. autorului). Partea interesanta a acestor versete ioaneice o reprezinta folosirea
pronumelor masculine care subliniaza caracterul de Persoana al Sfantului Duh.
Ceea ce este surprinzator aici, este felul in care sunt utilizate pronumele. De
obicei, in textele Noului Testament, un pronume se acordd in gen, numadr si caz
cu cuvantul pe care il preceda. La Ev. loan exista o particularitate: cuvantul
grecesc pentru ,,Duh”, ,mvedua’ este un substantiv neutru in cazul nominativ,
numarul singular. Sf. loan nu pune accent pe gen.

Este interesant ca pentru receptarea versetelor ioaneice este necesara optica
lucanica. Edificator in acest sens este textul din Evanghelia dupa Luca, acolo unde
in pericopa 24, 37-43 se arata clar faptul ca Hristos a avut un trup real si nu a
fost in duh. Afirmatia este valabila chiar si dupa Invierea Sa din morti. Legitura
dintre afirmatiile cu privire la pnevmatologie, comune evanghelistilor Ioan si Luca,
poate fi dedusd daca urmarim scopul acestor scrieri noutestamentare. Desi in

ultima vreme cercetatorii au insistat asupra ipotezei potrivit careia Ev. dupa loan
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existd datoritd evagheliilor sinoptice®'’, totusi, asa cum era de alfel firesc, textele
ioaneice au fost reevaluate astfel incat ,,Joan sa fie loan” si sa nu fie luata in
considerare ipoteza ca loan trebuie citit prin comparatie cu sinopticii.

Evanghelia dupd loan trebuie sa fie un punct de reper deoarece aici, asa
cum am observat, este avansata o pnevmatologie clard, sugestiva, autentica.
Desigur, din punct de vedere al istoriei textelor Noului Testament epistolele au
prioritate. Insd, de-a lungul timpului, fascinatia diferitilor autori a facut ca exegeza
Noului Testament sa evolueze constructiv. Daca ,,ebionitii nu recunosteau decat
autoritatea Evangheliei dupa Matei, iar Marcion doar pe cea a lui Luca, alti gnostici
care sustineau ca lisus a suferit, dar nu si Hristos, preferau Evanghelia dupa
Marcu; iar valentinienii isi intemeiau doctrina pe Evanghelia dupa Ioan®'"”. Totusi,
trebuie evitat pericolul raportarii exhaustive la o singura scriere noutestamentara,
ignorand legatura indisolubila cu celelalte texte. Obiectivul studiului nostru este
acela ca, folosind textul din Joan 16, 13-14, sd avem un principiu pentru rezol-
varea etimologiei referitoare la notiunea de pnevmatologie in Fapte 13.

Faptul ca Evanghelia dupa loan are prioritate, o dovedeste si convingerea
exprimatd de Sf. Irineu de Lyon, pentru care: ,,Unde este Biserica, acolo este
Duhul lui Dumnezeu si unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica si

orice har’'*”

. Continuarea lasa sa se inteleaga faptul ca textele ioaneice sunt
cele care 1l inspira deoarece vorbeste despre ,,izvorul care a tasnit din Trupul lui
Hristos”, cu referire la loan 19, 34 si 1loan 5, 6-8, mai exact la Botez sau Euharistie
sau, probabil, la amandoua. Asadar, in cele ce urmeaza, folosind metoda istorico-
criticd, vom incerca sa identificim izvoarele scrise noutestamentare referitoare
la subiect, ne vom referi la transmiterea orala a textului si la modul in care a
fost receptat si, nu In ultimul rdnd, Inainte de a prezenta rezultatele la care am ajuns
prin demersul de cercetare, ne vom raporta la istoria redactiilor si la reelaborarea

materialului. In acest sens, de un real folos este manualul lui Zimmermann,

319 Hans WINDISCH, Johannes und die Synoptiker, J. C. Hinrischs’sche Buchhandlung, 1926. Aici
este reactualizatd o teorie mult mai veche, apartinand Sf. Clement din Alexandria. Despre aceste
aspecte ale polemicii teologice informatii pot fi gasite si la Eusebiu de Cezareea, Historia
Ecclesiastica, 6. 14. 7.

U Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltdrii doctrinei, vol. 1, trad. de Silvia Palade,
Polirom, Iasi, 2004, p. 131.

312 SANCTI IRINAEL, Libros quinque abbersus Haeresis, tom. 11, edidit W. Wigan Harvey, Cambridge
University Press, Cambridge, 1857, p. 132.
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513

intitulat: Metodologia del Nuovo Testamento’" si, de asemenea, cel al lui Wilhelm

Egger: Metodologia Noului Testament"',

Consideratii terminologice

Pentru elucidarea sensului termenului ,,mvedpo — duh” care ne intereseaza
in mod direct, inainte de orice, dictionarele biblice reprezintd o sursa indispen-
sabild. Mai mult decat atat, studiile biblistilor referitoare la acest subiect sunt,
bineinteles, imperios necesare pentru o exegeza temeinica si pentru demersul
stiintific pe care ne propunem sa il realizam. Din aceste motive, pentru a trasa
principalele directii ale pnevmatologiei, am folosit cele mai cunoscute dictionare
biblice®.

Bibliografia imensa referitoare la acest subiect este, incontestabil, o sursa
exegetica autentica. Interesantd este folosirea acestui termen, fie in forma ebraica,
,»fuah”, fie in cea greaca, ,,mvedpa”. Daca in urma studiilor amdnuntite intreprinse
de G.F. Hawthorne, autorul conchide ca, de fapt, aceste doua cuvinte Inseamna,
deopotrivi, ,,duh in miscare™'®; pentru Francis E. Peters, se poate traduce, prin
optica filozofiei antice, in patru feluri: ,,aer, risuflare, spirit si duh™'’, In alte
studii, din nefericire, aportul confesional suplineste in multe locuri partea
exegetica. Un exemplu: Potrivit profesorului de teologie de la Universitatea din
Durham, J.D.G. Dunn, in ,,Dictionarul biblic’'®”, Duhul Sfant este perceput ca

,0 putere divind manifestata clar prin efectele sale asupra vietii celui ce L-a

313 Heinrich ZIMMERMANN, Metodologia del Nuovo Testamento. Esposizione del metodo storico-
critico, Marietti, Torino, 1971, pp. 255.

314 Wilhelm EGGER, Metodologia Noului Testament, trad. de Dumitru Grosan, Ed. Galaxia
Gutenberg, Targu-Lapus, 2006, pp. 288.

315 J, D. DOUGLAS et.alii., Dictionar biblic, Ed. Casa Crestind, Oradea, 2008, pp. 350-355; Francis
E. PETERS, Termenii filozofiei grecesti, trad. de Dragan Stoianovici, Humanitas, Bucuresti, 32007,
pp. 233-235; Daniel G. REID et.alii., Dicfionarul Noului Testament, trad. de Lucian Ciupe si
Timotei Manta, Ed. Casa Crestina, Oradea, 2008, pp. 351-361. Dintre editiile occidentale ale
dictionarelor biblice, cele pe care le-am folosit sunt urmatoarele: R.P. MARTIN, P.H. DAVIDS,
Dictionary of the Later New Testament and Its Developments, Intervasity Press, Downers Grove,
1997. Dintre studiile referitoare la ceastd tematicd, o importantd deosebitd o are lucrarea lui
Ben WITHERINGTON 111, The Acts of the Apostles. A Socio-Rhetorical commentary, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1998, p. 391

316 Daniel G. REID et.alii., Dictionarul Noului Testament, p. 352.

317 Francis E. PETERS, Termenii filozofiei grecesti, p. 233.

318 J. D. DOUGLAS et.alii., Dictionar biblic, pp. 353-354.
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primit™*'®, Este ignoratd optica patristicd si, prin urmare, atunci cand se pune
accentul pe partea baptismala, este ignorata intentia initiala a Ev. Luca, aceea
ca, Duhul Iui Dumnezeu ,,este o entitate exterioara unei persoane si care vine la
acea persoand de la Dumnezeu in situatii si in imprejuriri speciale”°.

Pe filonul exegezei vechitestamentare ne-a survenit o interpretare mai aparte.
In studiul dedicat interpretarii Genezei, biblistul Gerhard von Rad traduce expresia
ruah Elohim — ,,)Duhul lui Dumnezeu”, cu ,,furtuna lui Dumnezeu?!. Traducerea
lui G. von Rad pare a fi socanta, dat fiind faptul ca textul Genezei vorbeste despre
o aratare a lui Dumnezeu in fata lui Moise in adierea lind a vantului. In concluzie,
termenul mvedpo mai poate fi tradus prin ,,pace, liniste si prospetime”. In acelasi
timp, termenul poate insemna ,,respiratie”, respiratia gurii sau a narilor cuiva si,
prin extensie, suflare de viatd (Facerea 2, 7; Psalm 104, 29-30).

In Antichitate, termenul nvedpo insemna fie ,,aer”, fie ,,suflare”. Filozoful
Anaximene este primul care il utilizeaza pentru a defini aerul. In schimb, la Homer,
nvedpo are ambele sensuri. Anaximene spunea cd aerul tine laolalta cosmosul,
intocmai cum sufletul nostru, care este de asemenea aer, tine laolalta corpul nostru.
Identificarea aerului cu suflarea, implicitd in analogia lui Anaximene, pitagoricii
o fac explicitd atunci cand sustin ca mvedua si vidul sunt inhalate de univers>*.

Ideile nu sunt solitare in peisajul filozofic. In acest sens, Diogenes din
Apollonia, in secolul al cincilea, spunea ca aerul este arche a tuturor lucrurilor,
iar aerul cald din noi este suflet. Faptul cd ideile sale au avut o anume influenta,
il afldm din opera lui Diogenes Laertios, iar o biografie competenta dedicata

acestuia este cea a lui Hicks®?

, in doua volume ample. Ceea ce ne intereseaza
este o posibila interpretare. Stim cd, din punct de vedere teologic, Dumnezeu
sustine lumea continuu. Asadar, termenul Tvedua poate fi atit ,,miscare si actiune”,
cat si ,,energie de lucru”, prezenta care pretutindeni creeaza si recreeaza, sustine

si ordoneaza, pentru a reinnoi si a readuce la viata.

319 7, D. DOUGLAS et.alii., Dictionar biblic, p. 354.

520 E. SIOBERG, ,,mvedpa k) (Palestinian Judaism)”, in: G. Kittel, G. Friderich, G. W. Bromiley
(eds.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6, William B.Eerdmans Publishing,
Grand Rapids, 1964, pp. 375-389.

321 Gerhard VON RAD, Genesis, Westminster Press, Philadelphia, 1976, p. 49.

522 Francis E. PETERS, Termenii filozofiei grecesti, pp. 233-234.

23 R.D. HICKS, Lives of Eminent Philosophers. Diogene Laertios, vol. 1-2, Harvard University Press,
Cambridge, 21972.
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Pentru ca urmarim metoda istorico-critica, aici, este cazul sa facem o
paranteza edificatoare in acest sens. Atenagora atenianul este cel pentru care
Duhul Sfant lucreaza mereu in profeti. Dupa afirmatiile sale, profetii ,,rosteau
ceea ce 11 chinuia, judecata lor fiind suspendata, iar Duhul folosindu-i precum un
flautist canta la flautul sau™***. Asadar, Duhul nu numai ci sustine permanent
lumea dar, mai mult decat atat, ,,sopteste” profetilor, acestor ,,organe ale vocii
dumnezeiesti”, asa cum va continua s afirme Sf. Clement din Alexandria®®,
insd cu o oarecare prudentd, datoratd unei necesitati stringente de a trasa o linie
care s separe profetismul autentic de falsul profetism.

De altfel, literatura patristica accentueaza prezenta Duhului Sfant in cadrul
Bisericii Primare, deoarece ocurentele noutestamentare cu privire la Tvedpo, sunt
in numar de 379, in timp ce, in literatura vechitestamentara, termenul ,,ruah”
apare de 378 de ori. Desi aparent ciudata, situatia de fatd este una normala. La
fel ca In Vechiul Testament, in Noul Testament, ,,Duh” sau ,,Duhul” sunt cei mai
utilizati termeni pentru a-L desemna pe Duhul Sfant. Se impune insd o precizare:
Spre deosebire de textele vechitestamentare, in cele noutestamentare, accentul
este pus pe ,,Cel care di darurile, mai degrabi decat pe cei care le primesc™%.
Este dificil de stabilit o imagistica referitoare la Duhul Sfant. El este intangibil
si dificil de vizualizat. Simbolurile sunt, de obicei, utilizate pentru a-L repre-
zenta: fie ca este vorba despre un inger, fie ca este vorba despre binecunoscutul
porumbel, Duhul Sfant este mult mai mult decat aceste simboluri: este cea de-a
treia Persoand a Trinitatii.

Traducerile pasajelor noutestamentare referitoare la acest subiect in loc sd
fie clare, de obicei induc in eroare. Cel mai sugestiv exemplu este traducerea
editiilor mai vechi ale Noului Testament. Terminologia nefericita a editiei King
James Version vorbeste de Duhul Sfant fie ca ,,Holy Spirit” in Facerea, fie ca
»Holy Ghost” (Sfanta Stafie), in cazul capitolului 13 din Faptele Apostolilor.
Eroarea a venit, probabil, din incercarea de a inlocui ebraicul ,,7uah”, la origine

substantiv feminin, cu un alt cuvant, ,,stafie”, ,,fantoma”.

324 E.J. GOODSPEED, Die diltesten Apologeten, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1915, p. 323.

525 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, p. 82.

326 Millard J. ERICKSON, Teologie crestind, trad. de Elena Jorj, Ed. Casa Crestind, Oradea, 22004,
p. 763.
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Literatura lucanica — optici diferite si dezbateri exegetice
prin literatura ioaneica

Pnevmatologia in Noul Testament este un subiect amplu. Pana de curand
s-a scris suficient de mult pe aceastd tema>?’ astfel incat, in cele ce urmeazi, ne
vom referi doar la variatiile teologice din Faptele Apostolilor.

Exista doua directii in acest sens: in cap. 13, 2 autorul vorbeste despre
calauzirea desfasurarii misiunii apostolice iar, mai apoi, in v. 9, Sf. Luca acorda
o atentie deosebita activitatii profetice a Duhului: inspirarea primilor crestini pentru
a avea indrizneald in mirturisirea credintei’*®. Existd o afirmatie a cercetitorului
C. Talbert in studiul pe care tocmai l-am citat, potrivit careia: ,,Sola Scriptura
este un punct deosebit de important in platforma teologica a lui Luca”. Din punctul
nostru de vedere, afirmatia este arbitrard si nefondata. Punctele care nu sunt in
conformitate cu ,,platforma lucanica” sunt deductibile usor:

1. Nu putem vorbi despre o ,,Sola Scriptura” din moment ce, atunci cand scrie

Sf. Luca, Evanghelia, el era in plin proces de desfasurare, ceea ce teologul

J. Pelikan numea ,,preparatio evangelica”. Daca Talbert sustine ca Ap. Luca

se raporta 1n exclusivitate la Scripturd, este necesara o completare pentru

a clarifica lucrurile: care ,,Sola Scriptura” din moment ce Canonul nou-

testamentar nu era definit in totalitate? Era mai realista precizarea ca acea

»S0la Scriptura” o reprezentau textele vechitestamentare pe care, desigur,

Ev. Luca le cunostea.

2. Din moment ce Canonul Noului Testament nu era bine stabilit, nu putem
vorbi de o ,,platforma teologica” tipica Sf. Ev. Luca. Se poate vorbi despre

527 Dintre lucrdrile de referintd pe aceastd temd, in cele ce urmeaza, le vom enumera pe cele mai
importante: William Joseph DALTON, Christ's Proclamation to the Spirits: A Study of 1Peter 3:
18-4:6, coll. Analecta Biblica 23, Editrice Pontificio Instituto Biblico, Roma, 21989, pp. 277;
James. D.G. DUNN, Jesus and the Spirit. A Study of the Religious and Charismatic Experience
of Jesus and the First Christians as Reflected in the New Testament, William B.Eerdmans
Publishing, London, 1975, p. 517; James. D.G. DUNN, ,,Discernment of Spirits-A Neglected Gift”,
in: W. Harrington (ed.), Witness to the Spirit: Essays on Revelation, Spirit, Redemption, Dublin,
1979, pp. 79-96; Barnabas LINDARS, Stephen S. SMALLEY, Christ and Spirit in New Testament.
Studies in honour of Charles Francis Digby Moule, Cambridge University Press, Cambridge,
1973, p. 440. Cel mai important studiu pe aceasta tema este cel al Dr. Henry Barclay SWETE,
The Holy Spirit in the New Testament: A Study of Primitive Christian Teaching, MacMillan
and Co., London, 1910, pp. 417.

328 Charles H. TALBERT, The Redactional Critical Quest for Luke the Theologian, coll. Jesus and
Man's Hope 1, Pittsburgh Theological Seminary, Pittsburgh, 1970, p. 220.
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o creionare a unei platforme teologice, dar totul intr-o forma incipienta. De
aici ajungem la a treia precizare care, intr-un anume fel, contrazice acea
teza despre ,,Sola Scriptura” in optica lucanica.

3. Fie numai din punct de vedere strict religios, venirea lui Hristos antreneaza
o rasturnare majora care, la prima vedere, pare sd pund in opozitie, in mod

radical, cele doua Testamente.

Practic, de aici porneste o intreagd dezbatere teologica ce suscitd interesul
temei pe care o dezbatem in cadrul acestui studiu. De exemplu, afirmatia teologica
a abatelui E. Tobac suscitd un interes aparte. Informatia abatelui, profesor de
stiinte biblice la seminarul din Malines in primul sfert al secolului XX, este
urmatoarea: ,,Teologul care priveste Vechiul Testament de la indltimea Noului
Testament este frapat, mai ales, de prapastia adanca pe care o descopera intre
cele doud™®. Din moment ce ¢ vorba despre o afirmatie cu un impact att de
puternic, observam ca punctele cheie ale exegetului Talbert sunt, incontestabil, de
o foarte mica incredere. Avansam teza cd, mai mult decat orice, aceastd afirmatie
este una care inlocuieste exegeza cu confesionalismul. Altfel spus, aceasta este
este cea mai mare capcana in care poate sd cada un exeget biblic.

Mult mai probabila este afirmatia biblistului James D.G. Dunn cel care vede
in pnevmatologia din Faptele Apostolilor o ,,initiere in convertire” datorata celor
patru ,,indicatori principali”: credinta, pocdinta si, nu in ultimul rand, Botezul>*°.
Teza lui Dunn se sprijina pe cateva puncte ale teologiei lucanice din Faptele
Apostolilor: cei convertiti apar ca ,,plini”” de Duhul Sfant (Fapte 2, 38); samaritenii
care se convertesc (Fapte 8, 15-17) sunt, desigur, organe ale Duhului Care se
face lucrator in cei care dau un raspuns favorabil kerigmei apostolice: casa lui
Corneliu (Fapte 10, 44), pasaj care face analogie cu o scriere mai veche, Epistola
1Corinteni 3, 10, scriere care a intrat Tn canonul noutestamentar aproape fara a
fi contestata. Dintr-o optica echidistanta si obiectiva asupra acestor texte, deducem
ca harul, fiind o vocatie, il poate chema pe fiecare dintre noi la indeplinirea unei

anumite misiuni sau datorii. Iata de ce Dunn, desi este de confesiune penticostala,

N

3 E. TOBAC, ,,Grace”, in: A. D'Alés (ed.), Dictionnaire Apologétique de la Foi Catolique, vol.
2, Paris, 1911, p. 326.

330 James D.G. DUNN, Baptism in the Holy Spirit. A Re-Examination of the New Testament Teaching
on the Gift of the Spirit in Relation to Penticostalism Today, SCM Press, London, 20102, pp. 248.
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se deosebeste de Talbert prin faptul cd reuseste sd mentina obiectivitatea asupra
exegezei textuale, generand o teza plauzibila din perspectiva teologiei biblice.

Veridicitatea informatiilor de mai sus este sprijinita de o afirmatie a lui A.
von Harnack pentru care: ,,Un Vechi Testament interpretat intr-o maniera crestina
sau un Vechi Testament imbogatit nu mai erau suficiente; pentru ca nici unul,
nici celilalt nu indeplineau cerintele care se dezvoltaseri si se afirmau cu putere™!.
Concluzia este aceea cd, in aceaste conditii, ,,Noul Testament existd in forma
embrionard”.

Insasi diferitele curente de interpretare exegeticd care, la o prima vedere,
sunt pe deplin justificate, contin cateva inadvertente. Punctul fragil pe care Dunn
nu se grabeste sa il detalieze sau sa il evite este acela ca, pornind de la un text
paulin, ,,uitd” de un text care ar trebui sa 1i starneasca interesul. O parabola lucanica,
cea a invitatilor la cind (Luca 14, 16-23) ar putea trezi o anumita indoiala asupra
relatiei dintre libertatea personala si faptele fiecarui credincios. Este o aluzie la
constrangerea de a intra la acest ospit: ,,compelle — intrare’*2. Din punct de vedere
al criticii textuale, versetul lucanic nu genereaza dificultati majore de interpretare:
nu existd nici interpolari, nici extrapolari textuale aici. De un real interes este
rezonanta acestor versete: Luca 16-24 are doud paralele noutestamentare: Matei
21, 1-10 si Evanghelia lui Toma, cap. 64°*°. Trebuie amintit ci, pentru subiectul
de fatd, ambele texte, unul noutestamentar, celalalt o scriere apocrifa, nu prezinta
o importantd deosebita pentru subiectul de fatd. Daca acea ,,compelle — intrare”
despre care vorbeste explicit Sf. Luca, in conformitate cu textul latin, poate fi
interpretatd ca o formad de ,,abuz” la libertatea personala, totusi, Evanghelia dupa
Toma, prin faptul ca inlocuieste termenul ,,constrange-i sa intre” prin ,,adu pe
cine gasesti”, Inseamna un mod de a invita, de a pofti intr-un fel politicos. Aici,
libertatea este mult mai bine conturata. Totusi, din punct de vedere exegetic,
atitudinea lucanica se refera la o practica curenta din Orientul Antic: ,,Chiar si

cei mai sdraci se foloseau de politetea orientald si refuzau din modestie invitatia,

331 Adolf VON HARNACK, Originea Noului Testament, trad. de Gabriela Badea, Ed. Herald,
Bucuresti, 2007, p. 25.

332 Eberhard NESTLE et.alii., Novum Testamentum Graece et Latine, Deutsche Bibelgeselschaft,
Stuttgart, 1932, p. 195.

33 Evanghelia dupd Toma, trad. din limba coptd, studiu introductiv si note de Gustavo-Adolfo
Loria-Rivel, Polirom, Iasi, 2003, pp. 85-87.
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pani ce nu erau legati de mani si condusi, cu o oarecare fortd, in casi™***. In

aceasta problematicd, un comentariu al lui Jean Calvin, referitor la modul in
care este daruit harul Duhului Sfant elucideaza in mare parte obscuritatile
teologice in care s-a aventurat biblistul J. Dunn. Calvin este convins ca Duhul
iubirii ,,I-a fost daruit lui Hristos doar cu conditia ca El sa-1 transmita madularelor
Sale™**. Transmiterea nu este insa arbitrari, ea necesitd si o pregitire din partea
celor care il vor primi pe Duhul Sfant: ,,Desi este clar din invatatura Scripturii
si din experienta zilnica faptul ca cei rai sunt uneori atinsi de constiinta harului
divin, in inimile lor trebuie trezitd dorinta de a se iubi unii pe altii”***. Asadar, nu
constrangerea are prioritate, ci felul in care sunt pregatiti de ,,ospat” diferitele
persoane care sunt invitate sa stea la aceeasi ,,masa”.

Un alt punct de vedere care merita studiat este acela al istoriei materialului
lucanic. Ap. Luca a gasit si a asociat diferite traditii. Una dintre cele mai interesante
teze care se referd la o astfel de traditie, este aceea a cardinalului J. Daniélou,
cel care, intr-un studiu dedicat Bisericii primare™’, atribuie Sf. Ap. Luca preluarea
unui material de sorginte saducheica pe care, ulterior, I-a prelucrat. Ipoteza lui
Daniélou este clarificatd intr-un alt volum de studii referitor la scrierile de la
Marea Moarti si originile crestinismului®*®, acolo unde, referindu-se la textul
din Luca 1, 80, eminentul cardinal explica faptul ca, desi este greu de imaginat
cum poate un copil sd creasca de unul singur intr-un desert, totusi, locul era
propice: termenul ,,pustiu” face referire la 0 manastire eseniand. Noi stim ca
esenienii de la Qumran primeau tineri in vederea cresterii si educdrii ascetice in

539

comunitatea lor’>”. Vocea lui Daniélou nu este unica pentru studiul biblic. S-au

scris pe aceastd temi o serie de studii importante®*. Pentru acest studiu este

534 Joachim JEREMIAS, Parabolele lui Iisus, trad. din limba englezd de PS Calinic Dumitru et.alii.,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 217

335 Jean CALVIN, Institutio Christianae religionis/fnvd,tdtura religiei crestine, vol. 1, trad. de Elena
Jorj si Daniel Tomulet, Ed. Casa Crestina, Oradea, 2003, p. 678.

53 Jean CALVIN, Institutio Christianae religionis, p. 678.

337 Jean DANIELOU, Biserica primard. De la origini pand la sfarsitul secolului al treilea, trad. de
George Scrima, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, pp. 317.

338 Jean DANIELOU, Scrierile de la Marea Moartd si originile crestinismului, trad. de Alexandru
Anghel, Ed. Herald, Bucuresti, 2009, pp. 157.

539 Jean DANIELOU, Scrierile de la Marea Moartd, p. 15.

340 Amintim aici citeva din cele mai importante studii pe aceastd tema: Otto BETZ, ,,Was John the
Baptist an Essene?”, in: H. Shanks (ed.), Understanding the Dead Sea Scrolls: A Reader from
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interesanti teza lui B.M. Metzger™*! cel care admite faptul ci Ev. Luca a avut o
legatura stransa cu comunitatea eseniana. Mai mult decat atat, un exeget ca J.A.
Fitzmyer vede in formulele lucanice un fel de transpuneri de idei tipice comunitatii
de la Qumran. Mai mult, referirea la unele texte caracteristice Mishnei, este inca
o dovada a abundentei literaturii iudaice in Noul Testament, fapt care conduce,
dupd parerea sa, la excelenta ilustrare a fundalului palestinian in literatura nou-
testamentari si, nu in ultimul rand, in scrierile lucanice>*.

Patru sunt temele centrale dezvoltate de Sf. Luca: importanta centrala a

planului lui Dumnezeu in Luca-Fapte™®

, oferirea mantuirii pentru intreaga lume,
loc central in scrierile lui Luca, evidentierea faptului ca neamurile sunt beneficiari
finali ai mantuirii lui Dumnezeu si, nu 1n ultimul rand, preocuparea lui lisus pentru
marginalizatii societdtii. Acest ultim aspect aduce cu sine o ipotezd plauzibila:
este foarte probabil ca ,,sponsorul” Sf. Luca sa fie un public mai vast care are
nevoie de sustinere in credinti***. Daci cele patru puncte importante ale Ev.
Luca sunt imperios necesare pentru a stabili reperele pe care evanghelistul le
are in vedere, este momentul sa facem apel la cap. 3 al acestei evanghelii acolo
unde, cu un stilul sdu caracteristic, reuseste sa elibereze scena referitoare la Sf.
Ioan Botezatorul si pregateste intrarea in scend a Domnului lisus, peste care

Tatal face sa coboare Duhul Sfant.

the Biblical Archaeology Review, Random House, New York, 1992, pp. 14-25; W.H. BROWNLEE,
John the Baptist in the New Light of Ancient Scrolls, coll. The Scrolls and the New Testament,
Harper&Row, New York, 1957, pp. 71-90; A.S. GEYSLER, ,,The Youth of John the Baptist: A
Deduction from the Break in the Parallel Account of the Lucan Infancy Story”, in: Novum
Testamentum Suppliments, (1956), no. 1, pp. 70-75; H. LICHTENBERGER, ,,Reflections on the
History of John the Baptist's Communities”, in: Folia orientalia, 25 (1988), pp. 9-45.

34 B.M. METZGER, ,,The Formulas Introducing Quotations of Scripture in New Testament and
the Mishnah”, in: Journal of Biblical Literature, 70 (1951), pp. 297-307.

42 Joseph A.FITZMYER, To advance the Gospel. New Testament Studies, William B.Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, 21998, p. 301.

43 Importante din acest punct de vedere sunt urmitoarele studii: Joel GREEN, The Theology of the
Gospel of Luke, Cambridge University Press, Cambridge, 1995, p. 170; D.L. BOCK, ,,Gospel
of Luke”, in: Joel B. Green et.alii. (eds.) Dictionary of Jesus and Gospel, IVP Academic,
Inter-Varsity Press, 22013, pp. 502-503; John SQUIRES, ,,The Plan of God in Acts of the
Apostles”, in: I. Howard Marshall, David Peterson (eds.), Witness to the Gospel: The Theology of
Acts, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1998, p. 20;

4 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd. Evangheliile
sinoptice, vol. VIII, trad. de P. Dumitru Grosan, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2007,
p. 338.
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Din punct de vedere al criticii textuale trebuie facute aici citeva precizari.
Ceea ce ne intereseazd in mod direct este istoria celui de-al treilea capitol al
evangheliei dupa Sf. Luca. Exista in acest sens cateva opinii care meritd sa fie
luate in calcul. Inainte de orice, este necesard raportarea la doud perspective
exegetice care pun in lumina parcursul istoric al textului lucanic. B.D. Ehrmann
relateaza o eroare a unui scrib care a copiat manuscrisul, datoritd unui motiv
oarecare, ,,de-a latul” cele doud coloane. Ce a rezultat este 0 mare greseald
redactionald: ,,Numele din genealogie sunt ingirate fara nicio legatura, majoritatea
persoanelor fiind numite fiii tatdlui neadevarat. Si mai rdu, a doua coloand a
textului pe care a copiat-o scribul nu avea tot atatea randuri ca prima, asa ca
acum, in copia pe care a facut-o, tatal rasei umane (adica, ultimul mentionat) nu
este Dumnezeu, ci un israelit pe nume Fares; iar despre Dumnezeu Insusi se
spune ci este fiul unui barbat pe nume Aram!”>*. Dupid cum bine se poate
observa, Ehrmann este transant: potrivit tezei sale, unele informatii din capitolul
al treilea al Evangheliei dupa Luca sunt, fara dar si poate, rezultatul unor erori
redactionale a unor copisti neatenti sau, de ce nu?, cu putina ,,stiinta de carte”.
Teza lui Ehrmann este mai mult decat plauzibila. In legiturd cu Luca 3, 22
existd un al doilea studiu deosebit de important pentru receptarea problematicii
pnevmatologice. Biblistul B. Metzger arata intr-o lucrare de referintd, un amplu

346 ¢d versiunea occidentald a textului

comentariu textual al Noului Testament
lucanic este tradusa in felul urmator: ,,in aceastd zi/aceasta este ziua in care Te-
am nascut”.

La acest text lucanic exista in Evanghelia dupa loan o afirmatie care reali-
zeaza legatura intre un element al naturii, apa, si harul Duhului Sfant: ,,Adevarat,
adevarat iti zic tie: dacd nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va putea sa
intre In impardtia lui Dumnezeu” (loan 3, 5). Si acest subiect a fost suficient de

547

mult abordat in lucrarile exegetice’’. Ceea ce ne intereseaza in mod clar pentru

4 Bart D.EHRMANN, Rdstdlmdacindu-L pe lisus. Povestea din spatele celor care au modificat
Biblia si de ce anume, trad. de lon Vladoiu, Ed. Antet, Bucuresti, 2007, pp. 116-117.

346 Bruce METZGER, A Textual Commentary On the Greek New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft,
Sttutgart, 22003, p. 112.

47 Amintim aici doar cateva titluri sugestive pe aceastd tema: H. de Julliot, ,,L'eau et I'Espirit”,
in: Bible et la vie Chrétienne, 27 (1959), pp. 35-42; 1. de LA POTTER], ,,Structura primae partie
Evangelii Johannis”, in: Verbum Domini, (1969), nr. 3, pp. 40-130; I. de LA POTTER], ,,Jesus
et Necodemus: de necessitate generationis ex Spiritu (Jo 3, 1-10)”, in: Verbum Domini,
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studierea pnevmatologiei ioaneice, este istoria manuscriselor noutestamentare.
Din acest punct de vedere, textul din Joan 3, 5 are cateva probleme. In primul
rand, textul prezintd cateva interpolari. De exemplu: textul ioaneic din editia 28
a celebrului Novum Testamentum Graece, editat de E. Nestle si G. Aland aratd in
felul urmator: ,,amexpiOn TIncodg T aunv aunv Aéyo® cot, &av un Tig Yevvnor
€ Hdartoc kai mvedpatoc, ov Suvaron iceAdslv gic TV Paciieioy Tod Ogod*E,
Prima interpolare, semnalata in text+ prin semnul conventional ,,7”, carac-
teristic editiei critice Nestle-Aland arata faptul ca exista aici numeroase variante
textuale. Oricum ar sta lucrurile, editiile critice nu pretind ca sunt exhaustive in
acest sens. Abrevierea caracteristica pentru Codex Vaticanus ,,B”, folosita aici,
se referd la existenta unui numar impresionant de referinte — inclusiv citari
patristice —, in acest loc, la acest verset. Aici existd un manuscris grecesc, notat
.07, care, potrivit clasificirii realizate de W.H. Ferrar’®’, apartin ,,Familiei 137550,
Mai importantd este cea de-a doua interpolare, pe care am notat-o ,,T-”.

551

Asa cum arata si editia critica Intocmita de Erwin Nestle™" aici, o serie de texte

scrise pe papirus®>, contin urmitoarea interpolare: ,,kot guev ovto” care, in

(1969), nr. 4, pp. 193-214; 1. de LA POTTERI, ,,Naitre de 1'eau et naitre de I'Espirit». Le texte
baptismal de Jn 3,57, in: Science et Espirit, (1962), nr. 3, pp. 43-417; H. VAN DEN BUSSCHE,
,La structure de Jean I-XII”, in: M. Boismard (ed.) L'Evangelie de Jean: études et problémes,
Bruges, 1958, pp. 83-84 cu o prezentare sumara a temelor ioaneice principale; F. COUREL,
»Jesus et Nicodéme”, in: Christus, 30 (1961), pp. 12-207; M. DE JONGE, ,,Nicodemus and
Jesus: Some Observation on Misunderstanding and Understanding in The Fourt Gospel”, in:
Bulletin of the John Rylands Lybrary, (1971), nr. 2, pp. 59-337; F. PORSCH, Pneuma und
Werk, Frankfurt, 1974, pp. 96-110; G. JOHNSTON, The Spirit-Paraclete in the Gospel of John,
Cambridge University Press, Cambridge, 22005, pp. 40-43.

%8 Textul din ultima editie din E. Nestle, G. Aland, B. Aland (eds.), Novum Testamentum Graece,
Deutsche Bibelgesellschaft, Sttutgart, 22012 reproduce cu fidelitate textul stabilit de Erwin
Nestle, din 1932, editie criticd la care ne vom raporta.

3% William Hugh FERRAR, 4 collation of four important manuscripts of the Gospel, London,
1877, p. 310.

330 Mai multe informatii despre aceasti ,,familie” de manuscrise pot fi gisite consultand urmitoarele

studii: Eberhard NESTLE, William EDIE, Introduction to the Textual Criticism of the Greek New

Testament, London, 1901, pp. 84-85; Frederich G. KENYON, Handbook to the Textual Criticism

of the New Testament, London, 21912, p. 132; J. Rendel HARRIS, Further researches into the

history of the Ferrar-group, Cambridge University Press, Cambridge, 1900, p. 78; Krisopp LAKE,

»Some New Membres of the ,,Ferrar Group” of MSS of the Gospels”, in: Journal of Theological

Studies, (1900), nr. 1, pp. 20-117; Bruce M. METZGER, ,,The Caesarian text of the Gospels”,

in: Journal of Biblical Literature, 64 (1945), no. 4, pp. 457-489.

Novum Testamentum Graece et Latine, p. 286.

332 Papirusii care contin texte referitoare la Evanghelia dupd Ioan sunt urmitorii: P52 P%; P75; P ©
si P*°.

551
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traducere, atribuie logionul lui lisus: ,,Si [El] i-a spus lui [Nicodim]...”. Daca
logionul ar fi autentic, atunci invatatura pnevmatologica ioaneica nu ar fi o
simpla traditie ulterioara ci, spre deosebire de alte interpolari, ar fi o sursa de
importanta capitald pentru teologia neotestamentara. Numai ca lucrurile se complica.
Papirusul P”, pastreaza doud parti ale evangheliilor dupd Luca si Ioan. Textele
de aici sunt apropiate din punct de vedere stilistic de P% care face referire la
cteva capitole din literatura ioaneica®>*. Biblistii Kurt si Barbara Aland il incadreazi
in categoria a IlI-a. Asta inseamna ca manuscrisele se disting de celelalte patru
categorii, Insa au un text independent, de sine stdtdtor si sunt foarte importante

>3 Desi cercetitorii considerau imposibil in

pentru studierea evolutiei textuale
momentul descoperirii lui P ca un manuscris vechi de 1750 de ani s fie pastrat
atat de bine, acesta i-a surprins Tn mod placut: Evanghelia dupa loan era pastrata
sub forma unei cérti, bine conservati, cu exceptia citorva deteriordri minore>>>.
Deosebit de interesant este faptul ca implicatiile Evangheliei dupa loan si a
Evangheliei dupa Luca, asupra tematicii pnevmatologice tind sa incline balanta
spre textele ioaneice. Asa cum a mentionat si cercetitorul G.M. Burge®, nicio
Evanghelie nu pune atdt de mare accent pe Duhul Sfant ca Evanghelia dupa
loan. Aceasta afirmatie rezolva problema autenticitatii logionului lui lisus. Avansam
ipoteza potrivit careia intentia Ev. loan a fost sd afirme locuirea lui Hristos
coraborata cu transformarea fiecdrui credincios in parte in termenii experientei
Duhului Sfant. De fapt, insasi realitatea dialogului cu Nicodim a fost pusa sub
semnul intrebarii. Aici intervine un aspect interesant pe care il semnaleaza cerce-
tiatorul G.T. Twelftree®’. El arati ci nu este adecvat pentru a sesiza ce ficea din
[isus un iudeu printre iudeii vremii Sale sa folosim in exclusivitate criteriul
originalitatii, dominant in perioada generatiei precedente de cercetatori. S-a studiat
intens pe aceastd tematica si s-a ajuns la concluzia ca, folosind aceastd metoda

exhaustiva, biblistul tinde sa tragad concluzii absurde. Aspectul ar conduce la

353 Pentru studiul textelor noutestamentare care ni s-au transmis, este esentiald urmétoarea lucrare:
Kurt ALAND, Barbara ALAND, The text of the New Testament, William B.Eerdmans Publishing,
Grand Rapids, 21989, p. 393. Pentru Joan 3 a se vedea in aceasta lucrare p. 120.

33 Kurt ALAND, Barbara ALAND, The text of the New Testament, p. 106.

355 Kurt ALAND, Barbara ALAND, The text of the New Testament, p. 87.

5% G.M. BURGE, The Epistles of John, Zondervan Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 196

357 G.T. TWELFTREE, Jesus the Exorcist. A Contribution to the Study of the Historical Jesus,
Mohr Siebeck, Tiibingen, 1993, pp. 132-134.
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impresia ca lisus nu ar fi avut radacini si cd misiunea Sa nu ar fi produs niciun
fel de efecte, ceea ce ar conduce la ruperea sa ,,de iudaismul care L-a influentat
si de Biserica pe care a influentat-0"°%,

Urmand detaliile acestei metode se poate afirma ca, spre deosebire de
interpoldrile si logioanele atribuite lui lisus de Traditie, intercalarea dublei afirmatii
»amin, amin”, este caracteristicd lui lisus. Asadar, expresia folositd de evanghelist
aici, ar fi un logion autentic. Insi acest lucru nu este o conditie esentiald pentru
a argumenta faptul ca orice text care are inserata o astfel de expresie, sa apartina

in realitate lui Tisus>’

. Ceea ce ne poate fi de un real ajutor, este raportarea directd
la surse.

Cercetatorul K. Berger a descoperit o schema formala a propozitiilor nou-
testamentare care sunt construite dupa modelul ,,éunv Aéyo Ouiv od -un” + viitor
profetic + propozitie temporald cu £mg sau péypic>®. Considerand cd schema de
fati este veridicd, suntem in fata unei interpoliri pe care biblistul german U. Luz®!
o foloseste 1n schema sa dedicata exegezei textului Evangheliei dupd Matei. Faptul
ca suntem pusi 1n fata unei argumentari plauzibile, este dovedit de literatura
profetica a Vechiului Testament. Acolo, profetii au vestit noua alianta in termenii
unei noi creatii a poporului lui Israel, iar aceasta regenerare, aceasta noua creatie,
a fost pusa pe seama Duhului lui YHWH (leremia 31, 31-34; lezechiel 11, 19-20;
36, 24-27)°%%, Biblistul R. Bultmann vede aici o afirmatie caracteristica traditiei

563 Asta face ca varianta pe care o avem in Joan 3, 5 si fie mai curand

gnostice
o interpolare, decat un logion autentic al lui lisus.
Desigur, exegeza acestui verset i0aneic rezolva in mare parte dilema generata

de posibilitatea ca lisus sa fi avansat in convorbirea cu Nicodim o pnevmatologie.

338 J.P. MEIER, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, vol. I: The Roots of the Problem
and the Person, New York, 1991, p. 172.

5% Tn acest sens este esential urmdtoarele studii: D. MARGUERAT et.alii., Jésus de Nazareth. Nouvelles
approches d'une énigme, Geneéve, 1998, pp. 25-57, in special, pp. 49-56; B. CHILTON, C.A.
EVANS, Authenticating the Words of Jesus, E.J. Brill, Leiden, 1999, p. 480.

360 Klaus BERGER, Die Amen-Worte Jesu: Eine Untersuchung Zum Problem Der Legitimation in
Apokaliptischer Rede, Gebundene Ausgabe, 2010, pp. 73-74.

36! Ulrich Luz, Predica de pe munte (Matei 5-7), trad. de Ligia Talos si Romeo Popa, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2011, p. 134.

392 Pierre LETOURNEAU, Jésus Fils de I'Homme et Fils de Dieu: Jean 2,23-3,36 et la double
christologie johannique, Edition du Cerf, Paris, 1993, p- 153.

363 Pierre LETOURNEAU, Jésus Fils de 'Homme et Fils de Dieu, p. 153.
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Este mult mai logic sa credem c4, aici, exista o polemica anti-iudaicd, mai curand
decat si atribuim un astfel de logion lui lisus®®*. Importanti este, in acest sens,
opinia lui F. Schleiermacher care considera ca Noul Testament este primul membru
intr-o serie perpetud de prezentari ale credintei crestine dar, mai mult, este norma
pentru toate prezentirile ce au urmat™®>.

Concluziile partiale in aceastd problematicd sunt multiple. In primul rand,
trebuie sd admitem ca, pentru a vorbi despre pnevmatologia din Fapte, nu trebuie
sa ignoram literatura sinopticd, dar nici documentul ipotetic ,,Q”. Mai mult decat
atat, asa cum aratam incd de la inceput, optica ioaneicd nu poate sd reprezinte o
sursa de ignorat, dimpotriva, este necesar sa avem permanent gandul la Evanghelia
dupa loan pentru ca, aici, este sintetizata o pnevmatologie care venea pe fundalul
separarii iudaismului de crestinism. Tenta acestei evanghelii este, in cele mai
multe locuri, polemica®®.

In alta ordine de idei, daci logionul inserat in Joan 3,5a°%" in forma pe care
o avem astazi, nu apartine lui lisus, atunci aici este inseratd o exegeza timpurie
iscata, probabil, de un profet iudeo-crestin, la fel ca in cazul din Matei 5, 18. Totusi,
doud versete din Fapte par sa lege atat de strans Botezul de darul primit de la
Duhul Sfant (Fapte 2, 38; 19, 1-7), incat unii comentatori au ajuns la interpretarea
necesitatii baptismale ca o conditie prealabild pentru primirea Duhului Sfant.
Ritualul actual al Botezului confirmd acest aspect prin Taina Mirungerii, care
este precedata de Botez. De la Martin Luther incoace s-a vorbit mult in acest
sens. Daca Luther afirmase ca ,,aceasta doctrina trebuie sa ramana singura si
statornica, si anume cd Duhul Sfant este dat prin oficiul Bisericii, adica prin
predicarea Evangheliei si prin Botez”>%, biblistul H. Conzelmann este mai

564 In acest sens, importante sunt studiile referitoare la polemica crestinilor cu iudeii. in acest
sens a se vedea J. PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei, vol. 1, trad. de
Silvia Palade, Polirom, lTasi, 2004, pp. 39-50.

35 Frederich SCHLEIERMACHER, Der christliche Glaube, nach den Grundsditzen der evanghelischen
Kirche im Zusammenhang dargestellt, vol. 11, Berlin, 1960, p. 288. Lucrarea este importanta
din punct de vedere al dezvoltarii doctrinare. Pentru studiul nostru, importanta este de a trasa
o paralela de la Iisus istoric, la ,,Hristosul” credintei.

3% Stanley E. PORTER, Dictionary of Biblical Criticism and Interpretation, Routledge, New York,
2007, pp. 181-184.

367 Folosim litera ,,a” pentru a semnala ci punctul de interes al acestui studiu s-a axat, in general,
pe prima parte a versetului 5 din capitolul 3 al Evangheliei dupa loan.

368 R.C.H. LENSKI, The Interpretation of the Acts of the Apostles, Minneapolis, Augsburg, 1934, p. 109.
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clar, atunci cand afirma ca ,,Botezul si primirea Duhului trebuie sd fie puse

impreund”>®,

Pnevmatologia in Fapte 13: divergente istorico-textuale

Desi este evident cd Luca-Fapte se Inscrie in linia sinopticd, totusi, putem
evidentia cu usurintd cateva aspecte care, dupd parerea noastra, continud pozitia
versetelor polemice caracteristice Ev. loan pe care le-am analizat mai sus. Teologii

kK7 Fapte reprezintd

trateaza diferit scrierile lucanice. Dacd pentru van Unni
,un centru de furtuna”, iar pentru C. Talbert>’! literatura lucanici, reprezinti
,hisipuri miscitoare”, W.Ward Gasque®’* o consideri drept o ,,suprafati fruc-

9

tuoasd”. Acestea sunt doar cateva epitete care vorbesc despre textele Ap. Luca.
Pnevmatologia 1nsa este un subiect mult mai incitant. Luca a scris cu gandul la
scopul lui Dumnezeu de a crea un nou Israel, alcatuit atat din iudei, cat si din
pagani. Asadar el scrie cu gandul de a trasa linia de demarcatie intre iudaism si
crestinism. Pentru o expunere detaliata este necesard, din nou, intoarcerea la pro-
blematica textuali. Din nou ne intAmpini o literaturd exegetica bogatia’’>.
Datoritd acestor aspecte, este necesar sa examindm in primul rand opinia
biblistului H.I. Marshall, potrivit caruia, in partea incipientd a capitolului 13: ,,Luca

descrie cu ajutorul unor detalii solemne modul in care au fost alesi misionarii la

3% H. CONZELMANN, Acts of the Apostles, Fortress Press, Philadelphia, 1987, p. 22.

570'W.C. VAN UNNIK, ,,Luke-Acts: A Storm Center in Contemporary Scholarship”, in: Leander E. Keck,
J. Louis Martyn (eds.), Studies in Luke-Acts, Fortress Press, Philadelphia, 1966, pp. 15-32.

371 Charles H.TALBERT, ,,Shifting Sands: The recent Study of the Gospel of Luke”, in: Interpretation.
A Journal of Bible and Theology, 30 (1976), pp. 95-381.

572'W . Ward GASQUE, ,,A Fruitful Field: Recent Study of the Acts of the Apostles”,
A journal of Bible and Theology, 42 (1988), pp. 31-117.

53 Dintre aceste studii amintim pe cele mai recente: Robert C. TANNEHIL, The Narrative Unity
of Luke-Acts: A Litterary Interpretation, vol. 2, Fortress Press, Philadelphia, 1990, p. 398;
M.D. GOULDER, Type and History in Acts, London, 1964, p. 264; E. TROCME, Le ,, Livre des
Actes” et l'histoire, Paris, 1957, p. 240. Referitor la subcapitolul de fata, este important de
mentionat studiul Iui J.H.E. HULL, The Holy Spirit in the Acts of the Apostles, London, 1967,
pp- 90-91; Michael GREEN, [ Belive in the Holy Spirit, William B.Eerdmans Publishing,
1975, pp. 39-136; John CALVIN, Commentary upon the Actes of the Apostles, vol. 1, translated
by Henry Beveridge, Calvin Translation Society, Edinbrough, 1844, pp. 48-329; George T.
MONTAGUE, The Holy Spirit: Growth of a Biblical Tradition, Paulist Press, New York, 1976,
pp- 95-293.

in: Interpretation.
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o intalnire a Bisericii prin cilduzirea Duhului Sfant™>"*, Textul grecesc pe care
trebuie si il analizim este cel din Fapte 13, 1: "Hoav 8& év Avtioysiq katd
™V odoav &kkinoiav mpoefitar koi Siddokaior & e BapvaBic koi Zvpeav 6
kahoduevog Niyep kol Aovkiog 6 Kvpnvaiog, Mavanv t€ ‘Hpddov tod tetpadpyov
oVvtpopog kai Todioc . Existd numeroase variante de traducere a acestuia.
Le vom analiza pe cele mai importante:
BVA®7: _Si erau in Biserica din Antiohia profeti si invititori: Barnaba si Simeon,
ce se numea Niger, Luciu Cireneul, Manain, cel care fusese crescut impreuna

cu Irod Tetrarhul, si Saul”.

BCor’””: ,In Biserica din Antiohia erau niste prooroci si invititori: Barnaba,
Simon, numit Niger, Luciu din Cirena, Manaen, care fusese crescut impreuna

cu carmuitorul Irod, si Saul”.

NTSap’’®: ,,In Biserica din Antiohia erau profeti si invatatori: Barnaba, Simeon,
cel numit Negru, Luciu din Cirene, Manaen, cel care a fost educat impreuna
cu tetrarhul Irod, si Saul”.

NTEn-Rom®”: ,,in Biserica din Antiohia erau cativa profeti si invatitori: Barnaba,
Simeon (numit si Niger), Luciu din Cirena, Manaen (care fusese crescut

impreuna cu guvernatorul Irod) si Saul”.

OStB**:  Now in the church that was at Antioch there were certain prophets and
teachers: Barnabas, Simeon who was called Niger, Lucius of Cyrene, Manaen
who had been brought up with Herod the tetrarch, and Saul”.

574 Howard I. MARSHALL, Faptele Apostolilor, coll. Comentariile Tyndale la Noul Testament 5,
trad. de Lacramioara Novac, Ed. Scriptum, Oradea, 2009, p. 228.

575 Novum Testamentum Graece et Latine, p. 337.

576 Bartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfdnta Scripturd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2001,
p. 1880,

77D, CORNILESCU, Biblia de studiu pentru o viata deplind, Life Publishers International, Bucuresti,
2000, p. 1559.

578 Pr. Alois BULAI, Pr. Anton BUDAU Noul Testament, Ed. Sapientia, lasi, 22008, pp. 296-297.

57 Noul Testament/New Testament, editie bilingvd Romani-Englezi, World Bible Translation
Center, 2004, p. 280.

380 Eugen PENTIUC et.alii., The Orthodox Study Bible, Thomas Nelson, Nashville, 2008, pp. 1490-
1491. Aceasta editie urmeaza cu fidelitate textul editiei New King James Version (NKJV), 1982,
fapt pentru care nu mai are sens sa ne referim in mod aparte la aceasta editie a Scripturii.
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NTComm™': | Dans I'Eglise d'Antioche, il y avait des prophétes et des enseignants:
Barnabas, Siméon — surnommé le Noir —, Lucius — de Cyréne —, Manaén —

compagnon d'enfance d'Hérode, qui régnait sur la Galilée —, et Saul”

B1914°%2: | Si erau oarecari la biserica cea din Antiohia, proroci si invatatori;
Varnava si Simon ce se chema Niger, si Luchie Chirineanul, si Manain,

cari era crescut impreund cu tetrarhul Irod, si Savlu”.

B2008*: ,.Si erau in Biserica din Antiohia prooroci si invititori: Barnaba si
Simeon, ce se chema Niger, Luciu Cireneul, Manain, cel ce fusese crescut

impreuna cu Irod tetrarhul, si Saul”.

Am redat doar cateva dintre cele mai importante editii ale Bibliei, care au
variante diferite asupra traducerii cu fidelitate a textului din Fapte 13, 1, la care
ne vom referi, deoarece se face referire la cadrul eclezial. Vom face 1n acest sens
cateva observatii:

Inainte de orice, trebuie sa remarcam textul din Fapte 13, la. Ne intereseaza
in principal termenul ,,éxkkAnciov”. Ne intrebam: ce relevanta avea acest termen
pentru mentalitatea apostolilor, din moment ce dogma Bisericii nu era definitivata?
,Cheia” hermeneuticii se afla, presupunem, in cuvintele lui J. Klausner cel care
isi incheie ampla demonstratie asupra procesului si mortii lui lisus cu urméatoarele
cuvinte: ,,Aici se termini viata lui lisus si incepe istoria crestinismului”®**, Sa fi
fost aceastda mentalitate tipicd primelor comunitati crestine?

Sf. Irineu de Lyon®, pirinte bisericesc din sec. al Il-lea, considera ci acolo
,unde e Biserica, acolo e Duhul lui Dumnezeu si unde e Duhul lui Dumnezeu,

acolo e si Biserica si tot harul, iar Duhul este adevarul”**®. Scopul Sf. Irineu

581 Le Nouveau Testament commenté et illustré, traduit du grec en frangais courant, Editions du
Signe — Biblio, Paris, 2005, p. 279.

382 Biblia adicd Dumnezeeasca Scripturd a Legii Vechi si a celei Noud, Tipografia Cirtilor Bisericesti,
Bucuresti, 1914, p. 1487.

383 Bibilia sau Sfanta Scripturd, EIBMBOR, Bucuresti, 2008, p. 1252.

584 Joseph KLAUSNER, Jésus de Nazareth. Son temps, sa vie, sa doctrine, Payot, Paris, 1933, p. 514.

85 Cea mai buni editie criticd a operei Sf. Irineu de Lyon este aceea a lui A. Rousseau, B.
Hemmerdinger, L. Doutreleau si Ch. Mercier 1n colectia ,,Sources chrétiennes”, Nr. 210-211
(cartea III), Nr. 100 (cartea IV), Nr. 152-153 (cartea V), ultimele reproduc textul latin si o
varianta textuald greceasca ce s-a pastrat, posibilul text original, Paris, 1965-1979. Referintele la
opera lui Irineu de Lyon vor fi preluate din aceasta editie.

386 ST, IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, 111, 24. 1, tom II, coll. Sources chrétiennes 211,
Editions du Cerf, Paris, 1974, pp. 473-475.
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este acela de a combate ereziile cu armele Bisericii®®’ si, bineinteles, polemica.
Dar, oare, Sf. Irineu a preluat si dezvoltat o traditie mai veche, sau este primul
care avanseaza o pnevmatologie 1n cadrul crestinismului? El precizeaza ca
factiunea valentinienilor din cadrul gnosticismului, care pretindeau ca ar detine
traditii pe care Hristos le-a incredintat pe ascuns apostolilor, de la care le-au
preluat gnosticii®*® este — cel putin din punctul siu de vedere —, una aberanti.
Argumentatia Sf. Irineu se referd la traditia autentica a transmiterii invataturilor
lui lisus nu doar celor care sunt deja initiati ci, mai ales, celor care cred in
Evanghelia ,,conservatd” de Biserica. Prin urmare, credem ca, datorita vechimii
afirmatiilor lui Irineu, pe care acesta le transmite urmand cu fidelitate traditia
apostolica, informatiile sale cu privire la eclesiologie si pnevmatologie provin
dintr-o sursa autenticd si nu sunt incd deformate de evolutia doctrinara, asa cum
se va intampla in secolele urmatoare.

Citatul din Sf. Irineu ne intereseaza pentru ca, aici, incd din secolul al II-lea,
avem informatii pretioase prin care reiese clar acea pnevmatologie ,,ascunsd” de
Ev. Luca in primul verset din Fapte 13. Pentru exeget, marturiile timpurii sunt
pretioase. Aici, argumentatia ne ajutd sa intelegem ca Biserica era principalul
mijloc al harului. De aceea, este deosebit de importanta o privire de ansamblu
asupra textului integral al cap. 13. Existd de multe ori tendinta de a suprima anumite
parti, motivand ca cercetarea este strict terminologica. Cu toate ca exista o parte
veridica a acestei situatii, totusi, trebuie analizatd imaginea integrala a cap. 13.
Pornind de la textul grecesc, in cele ce urmeaza, vom face o analiza terminologica,

de un real ajutor fiind manuscrisele.

Analiza gramaticala a textului din Fapte 13, 1

"Hoav 8¢ Tév Avtioyeig kotd THv ovoay EkkAnciov mpogfitar koi Sidéckodot

6 1€” Bapvapag kol Zopemv 0 “kodovpevog Niyep kol Aovkiog 6 Kvpnvaiog,

Mavanv 1 Hpddov tod teTpadpyov cuvipopog kol adAOG.

387 Stylianos G. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. 1, trad. de Adrian Marinescu, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2006, p. 282.

588 ST, IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, 1, 25. 5, coll. Sources chrétiennes 263, Editions du
Cerf, Paris, 1979, pp. 98-99.
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Primul verset din capitolul 13, la prima vedere, nu este dificil din punctul

de vedere al criticii textuale. Problemele apar atunci cand se observa cativa termeni

care, aparent, nu au nimic comun cu cele mai timpurii manuscrise. Vom analiza

acesti termeni pe rand, urmdrind parcursul istoric al interpoldrilor textuale.

d¢ este o conjunctie adversativa care este utilizatd cu precadere in cartile

istorice ale Noului Testament. Apare foarte rar in literatura ioaneica, dar si in

literatura apocaliptica.

€v este prepozitie care are sens de ,,in”, ,,in domeniul...” sau, n unele cazuri,

poate avea si sens de ,,in interiorul”. Prepozitia cere cazul dativ si, de obicei, in

cadrul Noului Testament, se utilizeaza in urmatoarele situatii:

1.

182

In interiorul unor propozitii sau fraze, in limitele unui anumit spatiu. Exemple:
&v yootpi (Matei 1, 18), cu sensul de ,,a ramane insarcinata”; apoi, in
Evanghelia dupa Luca, acolo unde intdlnim: €v tf] Tovdaia, kai id0o0 yovn
ftig v &v T moOkel ApopToAOg, Kol éntyvodoo Tt Katdkettal v Tf) oikig
100 Papicaiov kopicaca dAdpactpov popov (Luca, 7, 37). Versetul se refera
la femeia pdcatoasa care aduce un alabastru cu parfum in casa fariseului
pentru ca si-L ungi pe Hristos. Desigur, exemplele pot continua. in unele
locuri, aceasta prepozitie aratd continutul unei scrieri noutestamentare.
Exemple: év 11} émotoln (I Corinteni 5, 9), care explica de ce apostolul a
scris informatiile respective in epistola sa, ,,in epistola mea v-am scris...”.
O alta situatie este aceea 1n care autorul doreste sd arate ca o informatie

vechitestamentard este veridica, mai ales daca se refera la o profetie mesianica:

1018 gimov, 180b fikm &v keparidt BiBAiov yéypamtor mepi £pod, Tod mowcon
0 Beog To BeAnua cov, care aici aratd importanta numelui lui Dumnezeu
,»in capul (la inceputul) cartii...”. Un alt sens important al acestei prepozitii,
este acela cd, in anumite situatii, poate fi aplicat la lucrurile care nu sunt
percepute de simturi. De exemplu: €y® ¢ Aéym Ouiv 611 mag 6 PAER®V
yovaiko Tpog to Embopiicon [avTnv] §on Epoiyevcey avtnVv €v T Kapdig
avtod. Textul se refera la femeia care era acuzata de adulter. Mantuitorul
Hristos este transant: ,,Cel care se uitd cu pofta la femeie, a si comis adulter

cu ea In inima lui” (Matei 5, 28).

. Al doilea sens al acestei prepozitii, atunci cand se afla in cazul dativ, este

acela ca, in aceasta situatie, poate sd indice in anumite cazuri apartenenta
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si natura, sufletul sau chiar gandul cuiva. Astfel, dnefdvete yap kai 1 {on
VUAV KEKPLTTOL LV T XPLoTd €v T® Oed, aratd sensul teologic al vietii
care ,,cu Hristos este ascunsad in Dumnezeu” (Coloseni 3, 3).

3. Urmatorul sens al cuvantului ,,in”, este identic cu cel al cuvantului german
,»an”. De obicei acesta este pronuntat cu sensul de ,,in care”. Termenul poate
deveni unul operativ dacd se referd la o persoana sau la un lucru in care
exista putere: ,,Eyd 6& o0 k€ypnuon o0deVi ToOTOV 00K Eypoyo. 08 ToDTOA,
iva obtog yévnran év €uoi- KooV yap pot paAiov amofaveilv 1 10 Kavymua
pov ovdeig kevwoel”. Eu nu m-am folosit de niciunul din aceste drepturi.
Sinu va scriu aceste lucruri ca sa cer sa se faca asa In mine; caci as vrea mai
bine sa mor decit sa-mi ia cineva pricina mea de lauda (/Corinteni 9, 15).
Desi poate fi tradus in mai multe feluri, iar logica impune sensul: ,,cu mine”
sau ,,pentru mine” etc., termenul exact dupa textul grecesc este ,,in mine”.
Desi pare lipsit de logica, totusi apostolul se referd la propria sa persoand. Nu
doreste sa se foloseasca de unele din drepturile care tin de normalitate, deoarece

singurul sdu motiv de lauda este tocmai apostolia dedicata lui Hristos.

Am redat mai sus doar cateva exemple sugestive din Noul Testament in care
este folosit termenul grecesc ,,&v”. Ceea ce suscitd interesul exclusiv pentru acest
studiu este faptul ca in versiunile critice, termenul apare ca fiind o interpolare.
Potrivit lui E. Nestle®®, cele mai vechi manuscrise care ne sunt cunoscute, au
inserat in acest loc termenul tiveg. Aici existd doud opinii care par sa se con-
trarieze: daca Karl Lahmann si C. von Tischendorff considera ca originalul acestui
text ar fi "Hoav 8¢, pe de altd parte existd argumentarea obiectivi ci textul
original ar fi urmitoarul: "Hoov 8¢ Tivec Avtioyeig katd TV ovcov ékkAnciay
npofitat..., mai apropiat de textul lucanic ginev 8¢ mpog oTodc: Tiveg oi Adyor
o001 od¢ GvTiBdAiete TPOg GAMAOVG TepITaTODVTE Kod £6T4ONGOY GKLOpTOL.
Traducerea: ,,El le-a zis: «Ce vorbe sunt acestea pe care le schimbati intre voi
pe drum?» Si ei s-au oprit, uitdndu-se tristi” (Luca 24, 17). Asadar, textul original
amintea de vremea 1n care ,,Biserica ce era In Antiohia...”. Manuscrisele mai noi,
au inlocuit pronumele ,,ce”, ,,care” cu termenul ,,in”. Termenul, asa cum apare

aici, nu are vreo influentd decisiva asupra textului original. Nici din punct de

% A se vedea editia criticid a Novum Testamentum graece et latine, p. 337.
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vedere al ermineuticii, nici din punct de vedere al intelesului pe care il are inlo-
cuirea pronumelui ,,ce”, nu poate fi vorba despre o eroare traductologica. Sensul,
in ambele cazuri, este acelasi.

0 1¢ articolul hotarat masculin, singular &, insotit in aceastd interpolare de
disjunctia 1€, este o variantd problematica. Interpolarea apare destul de tarziu,
daci ne referim la Codexul D> care, spre deosebire de variantele mai tarzii,
este folosit ca varianta textuala in Vulgata. Editia Vulgata traduce ,,0 t€” prin

7391 ceea ce ar putea fi tradus ,,intre care”. Textul ar deveni astfel sub

»in quibus
urmitoarea forma: ,,In Biserica care era in Antiohia erau profeti si invatatori
[dintre care 1i amintesc pe]: Barnaba, Simeon....”. Forma aceasta este mai clara,
concisa si, nu in ultimul rand, mai logica. Textul se refera la Biserica locala din
Antiohia. Aici, erau, desigur, mai multe persoane care aveau daruri speciale.
Dintre acestea, Ev. Luca le enumera doar pe cele mai importante. De aici logica
pe care o transmite ,,Vulgata”.

Un alt aspect important al acestui prim verset este acela ca, spre deosebire
de celelalte nume care apar, Simeon este numit: Niger. Problema apare atunci
cand se foloseste cuvantul ,,kahovpevoc”. Variantele mai vechi, au aici termenul
LEM-" care, la origine, poate avea functia de adverb sau prepozitie. In acest caz,
este un sufix care are menirea de a expune direct ce nume avea acest Simeon
,»Niyep”. Din nou este vorba despre un cuvant care a fost prescurtat, fara a i se
denatura intelesul. ,,Simeon cel numit Negru” (Fapte 13, 1), denota cel mai
probabil originea acestui Simeon. Asa cum precizeazi cercetitorul E. Jacquier’®?,
numele acestui Simeon provine de la faptul ca, fiind african de origine, era negru.

Fie ca vorbim despre editiile integrale ale Bibliei, fie ca ne referim la tradu-

cerile partiale, anume la Noul Testament, se observa cateva diferente textuale.

30 Codexul Bezae Cantabrigensis, notat in special D, apare in versiunile Nestle-Aland, notat 05.
A se vedea in acest sens urmatoarele lucrdri de referinta: Kurt ALAND, Barbara ALAND, The
Text of The New Testament. An Introduction to the Critical Editions and to the Theory and
Practice of Modern Textual Criticism, William B.Eermands Publishing, Grand Rapids, 21995,
p. 72; Bart D. EHRMANN, The New Testament: A Historical Introduction to the Early Christian
Whritings, New York, 2004, p. 480; Bruce METZGER, The Text of the New Testament: Its
Transmission, Corruption, and Restoration, Oxford University Press, Oxford, 2005.

Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam editionibus a Michaele Tuueedale, Londoni, 2005,
p. 1382.

92 E. JACQUIER, Actes des Apétres, Paris, 1926, p. 379.

591
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Diferentele sunt, pe de o parte de naturd lingvistica — evolutia limbii este un
factor determinant 1n aceasta situatie, a doua parte, cea mai importanta, o repre-
zintd modelele care au stat la baza anumitor traduceri. Un element aparte este
specificarea geograficd ,,qui régnait sur la Galilée” prezentd in editia Noului
Testament ilustrati si editatd in Franta®”®. Toate manuscrisele, inclusiv editia
criticd Nestle-Aland, nu specifica locul in care domnea Irod tetrarhul. De ce s-a
optat pentru o astfel de interpolare? Motivul este simplu: faptul ca editia Noului
Testament la care ne referim nu este una critica, ci este adresatd in principal
publicului larg, coordonatorii francezi au utilizat acest mic detaliu pentru cd doreau
ca acest text sa fie inteligibil cititorilor care nu sunt specialisti. Asa se explica
faptul ca ne aflam in fata unei traduceri care prezintd interpolari ce nu provin

din vreun manuscris biblic.

Fapte 13, 2. Istoria textului. Importanta pentru studierea
pnevmatologiei

Aerrovpyodviov §& adtdv T Kupie Kol VNoTevdvtoVy sinev 10 mTvedua
T0 dyov- deopicate on pot tov Bapvafav kal Zadiov gic 10 Epyov O

TPOGKEKAN oL AOTOVG.

Inci de la inceput trebuie mentionat faptul ca versetul al doilea nu a suferit
de-a lungul timpului interpolari textuale si denaturari functionale care apar in
majoritatea versetelor ce alcatuiesc Fapte 13. Situatii similare ca structurd in cadrul
acestui capitol intdlnim doar la versetele 9, 13, 15°%%, 21, 24, 34, 36, si 37. Chiar
daca lucrurile stau in acest fel, totusi trebuie remarcat faptul ca analiza si
traducerea acestui verset nu se simplificd. Existd, desigur, si in aceastd situatie
probleme traductologice. In cele ce urmeaza, vom proceda la fel ca in cazul
primului verset.

Agitovpyovviov este primul verb, masculin, plural cu care ne intdmpina

versetul 2. Forma initiala este ,,Aeitovpyéw” care inseamna a fi in slujba Statului,

593 Le Nouveau Testament commenté et illustré, traduit du grec en francais courant, Editions du
Signe — Biblio, Paris, 2005.

34 Cu mentiunea cd, in aceasta situatie avem de a face cu un text al unui manuscris original. A
se vedea E. NESTLE, Novum Testamentum graece et latine, p. 338.
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a efectua un serviciu religios. Desigur, a lucra pentru folosul public, a presta un
serviciu, sunt forme cu care poate fi tradus acest verb. Inca un aspect: in sens
biblic, la origine, el poate sa se refere la slujirea levitilor din Vechiul Testament
sau, de ce nu?, la slujirea prezbiterilor ori a diaconilor, pe care i mentioneaza
Noul Testament.

Verbul ,,slujeau” mai poate avea forma de aorist infinitiv, situatie in care ar
apare scris in forma ,,Aertovpyfican”. Trebuie sd amintim ci Fer. Augustin®, in
perioada patristicd, aminteste acest verb in celebrele sale ,,Confesiuni”. Mult mai
tarziu, Henric Ernes Bindseil, in colectia monumentala ,,Corpus reformatorum”>%,
face referire la situatia concreta in care apare cuvantul ,,Aertovpyfcon”: Agitovpyfoon
se refera la cel care Intreprinde o activitate favorabild statului, pe cheltuiala
proprie. Sensul teologic este acela ca cel care slujeste lui Dumnezeu trebuie sa
se dedice total 1n ceea ce face si sa realizeze aceasta slujire fara a se astepta la o
rasplata materiala din partea lui Dumnezeu.

Urmeaza imediat conjunctia ,,0¢”, urmatd de pronumele personal posesiv,
genitiv, masculin, persoana a Ill-a, plural ,,avt®v”. Desi in cadrul Noului Testament
acest pronume este folosit de 5606 ori, am ales doua situatii in care acesta apare
in Evanghelia dupa Luca si in Fapte. In Luca 9, 27, apare forma ,,adtod” care
este genitivul pronumelui ,,a0166”, cu sensul de ,,aici”, ,,in acest loc”: ,,Adevarat
va spun: sunt aici unii care nu vor gusta moartea pand ce nu vor vedea Tmpa-
ratia lui Dumnezeu”. O alta situatie din literatura lucanica in care apare din nou
Lo0toc”>7 ca adverb, este textul din Fapte 15, 34: ,Dar Sila s-a hotirat si rimani

ac01077598

395 SAINT AUGUSTINE, Confessions, Thomas Nelson Publishers, Nashville, 1999, p. 270.

3% Henricus Ernestus BINDSEIL, Corpus reformatorum, vol. 28, Brunsvigae, 1853, p. 623.

97 Formele in care mai poate apare acest pronume sunt urmitoarele: ovta, avTd, aOT, CVTOIG,
avTolc, AVTOG, AVTAS, 0T, VT, ATH, AT, VTNV, COTAV, AVTHV, GVTNG, AVTHG, AVTO, AVTO,
adTo, aVTOL, AvTol, AVTOLG, OVTOIC, AVTOV, AVTOV, ADTOV, ADTOV, OVTOC, AVTOG, AVTOG, OLTOV,
avTOoD, 0DVTOD, CVTOVS, AVTOVS, AVTOVG, AVTW, AVTY, CVTHOV, CVTAOV, EXVTOD, £E0VTOVG, EAVTOVG,
£00TAOV.

3% Am ales utilizarea acestui verset doar pentru ci, in aceasti situatie ,,00t6¢” inseamni ,,acolo”.
Este important de precizat ca nu toate manuscrisele Noului Testament contin acest verset.
Desi D a fost incadrat de Kurt si Barbara Aland 1n categoria IV, totusi, la o analiza mai atenta
descoperim ca acest Codex are ca antecedenti cativa papirusi si o singura unciala: P 48 si P
69, datate ~ 250; apoi, in perioada imediat urmatoare, P 38 si unciala 0171, datate ~ 300.
Codex D este datat in secolul V, ~ 450. Asadar interpolarea nu apare in textele dinaintea
secolului III. Problema apare si datorita receptivitatii acestui verset de-a lungul timpului. Au
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Interesanti este partea a doua a versetului. Biblistul H.I. Marshall®, in

comentariul sau la Fapte, prezinta doua conexiuni noutestamentare care ne ajuta

600 “ Ambele texte la care face referire

sa Intelegem implicatiile pnevmatologice
sunt din literatura paulina, anume din 2Corinteni 6, 5 si 11, 27. In cele ce urmeaza,

vom face exegeza acestor texte.

2Corinteni 6, 5

Daca multe din textele pauline au fost contestate, fara dar si poate, epistola

2Corinteni i apartine cu siguranti Ap. Pavel®"!

. Desi H. Marshall afirmd ca aceasta
practicd a postului si a rugaciunii, pentru a primi harul Sfantului Duh, nu este
atestati ca o practici a Bisericii primare®” credem ci justificarea nu este suficienti.
Cercetatorul E. Lhose sustine ca trimiterea lui Barnaba si a lui Saul este facuta
dupa tiparul trimiterii unui saliach, adicd a unui apostol evreu®”. Conexiunea
textului lucanic cu textul din /Regi 14, 6 aratd ca verbul salach inseamna ,,a
trimite”. Opiniile cele mai pertinente ale exegetilor sustin ca saliach-ul, ca insti-
tutie iudaica, apare in cadrul iudaismului rabinic catre secolul al II-lea i.Hr., dar

604

se crede ca ea a existat si inainte”". Care este legdtura cu cele doua texte pauline

de mai sus? Potrivit exegetilor, textul din 2Corinteni 6, 5 se imparte In patru

existat modalitati diferite ca forma de a-1 recepta. Spre exemplu, ,,avtov” este folosit in Vulgata
clementina: ,,Judas autem solus abiit Jerusalem”. A se vedea Biblia Sacra juxta, p. 1386.

3% Howard 1. MARSHALL, Faptele Apostolilor, pp. 229-231.

690 Pnevmatologia lucanicd a fost un subiect studiat intens. Amintim aici cteva studii: G. STAHLIN,
,»T0 mvedua 'Inood”, in: Barnabas Lindars, Stephen S. Smalley (eds.), Christ and Spirit in the
New Testament, Cambridge University Press, Cambridge, 1973, pp. 229-252; S.G. WILSON,
The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge University Press, Cambridge,
1973, pp. 82-181; W. BOSSUET, Die Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter,
Reuther und Reichard, Berlin, 1903, p. 526. Desi este o lucrare importanta, totusi are cateva
defecte. Unul dintre marile defecte ale acestei lucrari este examinarea partiald a surselor ,,de
prima mana”.

60! Despre acest subiect a se vedea lucrarea lui Bart D.EHRMANN, Petru, Pavel si Maria Magdalena.
Ucenicii lui Isus intre istorie si legendd, trad. de Madalina Constantin, Humanitas, Bucuresti,
2011, p. 162. Informatii importante despre epistolele pauline pot fi cercetate in lucrarea lui
Bo Ivar REICKE, Reexamining Paul's Letters: The History of the Pauline Correspondence,
Trinity Press International, Harrisburg, 2001, pp. 164.

02 H. I. MARSHALL, Faptele Apostolilor, p. 230.

603 Eduard LHOSE, Die Ordination Im Spatjudentum Und Im Neuen Testament, Evangelische
Verlagsanstalt, Berlin, 1951, p. 71.

604 In aceastd privinti sunt valoroase urmatoarele studii: Thomas F. TORRANCE, Consecration and
Ordination, Oliver and Boyd, Edinbrough, 1958, p. 237; E.J. KILMARTIN, ,,Ministry and Ordination
in Early Christianity against a Jewish Background”, in: Studia Liturgica, 13 (1979), p. 47.
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strofe (vv. 4b-5; 6-7a; 7b-8a; 8b-10). In ultima strofd e foarte evidentd o nota

4%0°. Aceastd chestiune ne va preocupa mai tarziu. Din ceea ce scrie

apologetic
Ev. Luca, pare a fi dorit s se refere la o misiune cu caracter temporal. In Fapte
14, 26, el vorbeste despre intoarcerea celor doi apostoli din Antiohia si vorbeste
despre misiunea lor ca despre o misiune incheiata: ,,t0 £pyov 0 éminpooayv’.

Din punct de vedere al criticii textuale, ultima parte a v. 26 nu este pro-
blematica: aici nu avem nici interpolari textuale, nici diferente majore de text din
manuscrisele ce ne-au survenit. Asadar, ajungem la concluzia ca, spre deosebire
de alte parti din Fapte — de exemplu, o bund parte a cap. 13 clarifica chestiunea
implicatiilor pnevmatologice din textul lucanic. Avem un verset care ,,a scapat”
de interventia scribilor si de trunchierea adevarului. In alta ordine de idei, dupa
despartirea celor doi apostoli, Sf. Luca nu-l1 mai numeste pe Sf. Pavel cu acest
apelativ: ,,apostol”. Sf. Luca va rezerva acest drept doar pentru cei doisprezece,
ceea ce Inseamnd cd denumirea de ,,Apostol” din cap. 14 trebuie interpretatd ca
o traducere a ebraicului saliach, adica o persoana care este randuita sa duca la
indeplinire o misiune pe termen scurt®®.

Important este faptul ca in Fapte 14, 23, postul sau abstinenta de la méancare
este asociatd cu rugciunea la intalnirea conducitorilor bisericii locale. In problema
din 2Corinteni 6, 10, opozantii Ap. Pavel au folosit refuzul de a accepta ajutorul

corintenilor pentru a dovedi ci el nu era un apostol®”’

. Din observatiile de mai
sus, deducem ca harul Sfantului Duh nu trebuie sa fie zadarnic: daca apostolii
Pavel, Timotei si Apollo, sunt colaboratori ai lui Dumnezeu (I Corinteni 3, 9;
1Tesaloniceni 3, 2), aceasta colaborare nu trebuie sa fie zadarnica. Cooperarea
umana este esentiala pentru ca puterea Evangheliei (Romani 1, 16) sa actioneze
in mod eficace. Acolo unde nu existd receptivitate si deshidere pentru kerigma
apostolica, apostolii vor putea atenua forta cuvintelor Evangheliei (/ Corinteni

1, 175%),

605 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfénta Scripturd, vol. VII, trad. de
Pr. Dumitru Grosan, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2008, p. 170.

6% Ernst BEST, ,,Acts XIII, 1-3”, in: Journal of Theological Studies, 11 (1968), p. 346.

%07 W. SCHRAGE, ,,Leid, Kreuz und Eschaton: Die Peristasenkataloge als Merkmale paulinischer
theologia crucis und Eschatologie”, in: Evangelische Teologie, 34 (1974), pp. 141-175.

08 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, p. 170.
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2Corinteni 11, 27

Konmo kai poxbw, v dypumviong moAAdKic, &v Aud kai diyet, v vnoteioug
TOAGKILG, &V yoyer Kol yopuvottt. Traducerea: ,,Munca si truda, in privegheri,
de multe ori (moArdkig) in foame si sete, de multe ori in posturi, de multe ori

in frig si lipsiti de haine” (trad. autorului).

Tinand cont de contextul istoric in care scrie Ap. Pavel, trebuie sa mentiondm
ca aceste lipsuri despre care vorbeste sunt, fard dar si poate, problemele celui
care cdlatorea Intr-un teritoriu dificil si care nu reusea sa ajungd la un han Tnainte
de ciderea noptii®”. Cu siguranti ci, in cilitoriile misionare, Ap. Pavel se con-
fruntase in dese randuri cu aceste probleme. Preocuparea sa pentru bunul mers
al Bisericii lui Hristos era o suferintd exterioara a apostolului neamurilor. Daca
aceste informatii s-au dovedit a fi reale, putem sd concluzionam in finalul acestei
analize ca exegetul H. Marshall a avut dreptate sa considere ca practica postului
nu era generalizatd in Biserica Primara. Studiind 2Corinteni 11, 27, putem
conchide ca Ap. Pavel se refera la conditiile precare oferite de diferitele stadii
ale misiunii de predicare a Evangheliei. Faptul ca v. 27b identifica o forma a
postului, nu trebuie privit ca o conditionare a Bisericii, ci, trebuie privit din
perspectiva postului impus de conditii neprielnice. Insa problematica este si mai
diversificata.

Daca informatiile survenite din viata de zi cu zi a Orientului Apropiat Antic
sunt transpuse intr-o epistold ca aceasta, adresata corintenilor, atunci poate sa fie
postul o conditie sine qua non pentru a veni harul Duhului Sfant? Ne aflam ntr-o
situatie delicatd. Rezolvarea vine din nou din studierea manuscriselor biblice.
Sunt cateva texte neotestamentare corupte de scribi care, din dorinta de a-si
fundamenta ascetismul pe textele Scripturii, au inserat versete ca acesta din Matei
17, 21: ,,Hoc autem genus non eiicitur nisi per orationem, et iciunium”. Tradus,
versetul este unul recunoscut de majoritatea credinciosilor: ,,Acest neam [de
diavoli — n.n.] nu este aruncat afara decat cu rugaciune si cu post” (trad. autorului).

In niciun manuscris grecesc textul nu apare. Potrivit lui B. Metzger®'? inserarea

9 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sféanta Scripturd, p. 192.
%10 Bruce METZGER, 4 Textual Commentary On the Greek New Testament, p. 35.
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)®!!. Desi pare rezolvati,

ar fi fost luata de copisti din Evanghelia dupa Marcu (9, 29
problema abia acum apare. Daca stim ca scribii au copiat un text din Evanghelia
dupa Marcu si l-au inserat in Evanghelia dupa Matei, cum putem sustine ca avem
de-a face cu un criteriu al ascezei, adaugat la adevarata Traditie cu intentii
denominationale? Documentul ,,Q”, care a stat la baza Evangheliei lui Marcu, are
o vechime considerabila. Daca gasim 1n acest document orice fel de referinte la
o traditie care ar sustine cd postul este esential pentru a dovedi c4, cei care postesc,
primesc harul Duhului Sfant, atunci, fara indoiald, am rezolva problema. In acest
sens, B. Ehrmann®'? sustine ci, printre altele, doctrina ascetici din primele secole
a avut un impact decisiv asupra modificérilor aduse de catre copisti textului
biblic. In originalul Evangheliei dupa Marcu, atunci cand lisus scoate un demon
pe care ucenicii nu au fost in stare sd-l alunge, El le spune: ,,Asta se intampla
numai prin rugaciune” (Marcu 9, 29). Scribii de mai tarziu au venit cu un adaos
potrivit, avand in vedere practicile lor, asa cd acum lisus spune ca: ,,Asa se in-
tAmpld numai prin rugiciune si post”®'*. Textul cu interpolri, in originalul grecesc,
este acesta: ,,k0i einev adTOlG: T0DTO TO Yévoc &v 00devi Suvaron EEeMOETV &l U
v mpoceuyT !,

Interpolarea pe care o semnalam la finele versetului arata variantele textuale
in editia critica a lui Erwin Nestle. Prin urmare, postul — cel putin atunci cand
ne referim la capitolul 13 din Fapte —, nu poate fi considerat fundament biblic
esential pentru primirea harului Sfantului Duh. In cel mai fericit caz, traditia
ascetica poate fi semnalata ca o atestare in ceea ce priveste postul.

In concluzie, daci este sa facem referire la textele din 2Corinteni 6, 5; 11, 27,
sau, in particular, la ultimul text din Epistola catre Corinteni, trebuie sa luam in

considerare ca autentica interpretarea exegeticd a lui H. Marshall.

1 Traducatorii editiei Noului Testament de la Editura Sapientia tin cont de aceste aspecte. La
pagina 54 din editia pe care am citat-o, versetul 21 lipseste, textul sdu fiind redat intr-o nota
de subsol, nota ,,a”.

612 Bart D. EHRMANN, Rdstdlmdcindu-L pe lisus, p. 121.

613 Bart D. EHRMANN, Rdstdalmdcindu-L pe lisus, p. 121.

14 Novum Testamentum Graece et Latine, p. 111.
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Fapte 13, 3: text, context, exegeza si pnevmatologie

Text

Ca observatie preliminara, textul din Fapte 13, 2 nu prezinta probleme
majore. Varianta greceasca, originald, este urmatoarea: 19t votehoavVTES Kol
npocevédpevolTkal EmBEvTec Tag yelpog avtoic *anéAlvcay — ,,Atunci, dupa ce
au postit si s-au rugat (mpocev&apevol — verb, aorist medio-pasiv, nominativ,
masculin, plural) si-au pus mainile peste ei si i-au lasat sa plece” (trad. autorului).

Sunt doua diferente intre textul pe care il avem actualmente si varianta
originala. Prima interpolare este cea din Codex Bezae Cantabrigiensis (D)®". In
D apare — ca un fapt deosebit —, dupa aoristul medio-pasiv mpocegvéapevor
termenul mavteg, tradus de editiile latine prin ,,cu totii”. D* descrie Biserica din
Antiohia care se ruga permanent ca raspuns la ceea ce Duhul Sfant le poruncea.
O alta particularitate a Codexului D% este faptul ca inlaturd verbul principal. in
schimb, Codex-ul Laudianus (E*®)*'®, datind din secolul al VI-lea, il preia din D%.
In Codex-ul Vaticanus (B®), datat in secolul IV, omisiunea este de remarcat: in
cele mai multe cazuri, acolo unde pronumele este inlaturat, dupa ultimul verset,
doua verbe pot viza acelasi lucru. Inserarea acestui termen este una care apartine
variantei vestice.

Interesant este ca ultima parte a versetului lipseste din cele mai importante
manuscrise. Astfel lucrurile sunt simplificate. Exista un punct interesant in ceea
ce priveste interpretarea exegetica. Desi anumiti teologi s-au folosit — pe baza
textului — de interpretari care vorbeau direct despre hirotonie, totusi, aici este vorba
despre o binecuvantare prin care Biserica s-a asociat cu ei si i-a incredintat
harului lui Dumnezeu (Fapte 14, 26). Si aici, textul lui E. Nestle nu prezintd
interpolari care sa ne duca cu gandul la o altfel de interpretare sub auspiciile
doctrinei crestine care abia se forma. Avem de-a face cu o variantd pastrata in
cele mai timpurii manuscrise, ceea ce ne face sd credem ca exegeza care pune
accentul pe hirotonie este, de fapt, confesionald. Analizand termenii constatam

ca v. 3 poate fi impartit in doua parti: ,,Atunci, dupa ce au postit si s-au rugat/si-

615 Joseph RIUs-CAMPS, Jenny READ-HEIMERDINGER, The Message of Acts in Codex Bezae. A
Comparsion with the Alexandrian Tradition: Acts 13, 1-18, 23, vol. 3, T&T Clark, Edinburgh,
2007, p. 101.

616 Kurt ALAND, Barbara ALAND, The Text of The New Testament, p. 110.
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au pus mainile peste ei si i-au lasat sa plece”. Prima parte este centratd pe doud
conditii: v. 3a postul si rugaciunea; in schimb, v. 3b este centrat pe misiunea
apostolica. Versetul are trei verbe la modul participiu, timpul aorist: ,,ynoteboavtes”,
»TpocevEapevol” si ,Embévtes”, legate intre ele prin conjunctia ,,koi”. Aoristul
exprima aspectul momentan al unei actiuni trecute sau, in unele situatii, exprima
aspectul momentan al unei actiuni trecute, fara nicio referire la prezent. Versetul
relateaza cad membrii comunitdtii au postit, s-au rugat si, in final, si-au pus mainile
peste Barnaba si Saul. Permanent apare o actiune trecuta si nefinalizata. Nu ni
se spune nici cand au postit, nici cat, nici cum au facut-o. La fel stau lucrurile si

atunci cand se vorbeste despre rugaciune si punerea mainilor.

Context si exegeza

V. 3 este consecinta indemnului venit de la Duhul Sfant. Dupa ce Barnaba
si Saul au fost ,,pusi de-o parte” pentru ceea ce este cunoscut in istorie ca prima
calatorie misionara, prin post, rugdciune si punerea mainilor, acestia pleaca.
Problema care se pune este 1n legatura cu mentionarea unui ritual de investitura,
compus din doud parti: postul si rugaciunea ca parti preliminare si, apoi, punerea
mainilor. Vom centra exegeza pe acesta problema care, asa cum vom vedea, nu
a putut evita interpretarile confesionale.

Dupa ce Biserica a ales pe cele sapte ajutoare, ei (posibil apostolii) s-au
rugat si si-au pus mainile peste ei®’. In mod similar si in Biserica din Antiohia
el s-au rugat si si-au pus mainile peste Barnaba si Saul pentru trimiterea lor in
lucrarea misionari®'®. De aici pleacd mai multe interpretiri. Una dintre cele mai
interesante interpretari este cea a lui John F. Tipei®®. In cadrul acestei lucrari
doctorale sustinutd la Universitatea Sheffield din Anglia, Tipei investigheaza
tehnicile procedurale si semnificatia efectelor perceptibile ale punerii mainilor
in Noul Testament. In opinia lui, v.3 din Fapte 13 contine o parte interesanti

pentru ca, in afard de punerea mainilor asupra Ap. Pavel la convertire, acesta

817 H L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch:
Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes und die Apostelgeschichte, vol. 2, Miinich,
31961, pp. 647-661.

%18 D. DAUBE, The New Testament and Rabbinic Judaism, Athlone, London, 1956, p. 224.

%19 John F. TIPEL, Punerea mdinilor. Semnificatia actului in Sfénta Scripturd si in literatura greco-
romand, Ed. Casa Crestind, Oradea, 2002, p. 439.
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este singurul caz in care un apostol este cel care primeste punerea mainilor, nu
cel care o indeplineste®®. In continuare, Tipei vorbeste despre ambiguitatea
textului cu privire la numarul celor care si-au pus mainile peste Barnaba si Saul.
Mai departe, se referd la inserarea din D% care aratd ca toti si-au pus méinile
peste ei. De aici pornesc o serie de considerente. Daca pentru multi cercetatori
prima calatorie misionara este pusa sub semnul intrebarii, altii sunt de parere ca
Faptele Apostolilor au la baza trei surse.

Aceste opinii sunt sustinute de teoria lui A. Harnack®'care postuleazi exis-
tenta a trei surse scrise din Faptele Apostolilor. El le numeste ,,lerusalim A”,
din care s-au inspirat capitolele 3, 1 — 5, 16; 8, 5-40; 9, 31 — 11, 18; apoi sursa
»lerusalim B”, din care presupune ca sunt extrase pasajele 2, 1-47; 5, 17-42 si o
sursd pe care o numeste ,,Antiohia” din care fac parte capitolele 6, 1 — 8, 4; 11,
19-30 si 12, 25 — 15, 35%?2, In deceniile care au urmat, ipoteza lui Harnack a fost
din ce in ce mai interesantd. Acest interes a generat alte studii. Ceea ce ne inte-
reseaza in mod deosebit este urmarirea sursei ,,Antiohia”, datoritd faptului ca
aici se afla textul din Fapte 13. Cand vine vorba despre aceastad sursd, opiniile
sunt impartite. Practic, avem doud grupuri de cercetatori: primii considera ca
»Antiohia” este o sursa extrem de importantd pentru studierea istoriei Bisericii
Primare; insa, o parte restransa de cercetatori, considera ca ,,Antiohia” este mai
mult decat atat: pentru ei, aceasta sursa este, fara dar si poate, o sursa scrisa care a
fost urmati indeaproape de Sf. Luca®®. Interesant este ci ipoteza lui Harnack
nu coincide, de pilda, cu cea a lui Jeremias. Pentru acesta din urma, studierea
sursei incepe practic cu Fapte 6, 1°**. Dupi ce studiazi problematica textului,
Jeremias concluzioneaza ca aici exista texte suprapuse. Cand acestea sunt eli-
minate, ceea ce a ramas este, cu sigurantd, originalul unei surse caracterizata de

omogenitate. Problema este cd, Tn aceasta situatie, nu avem o baza convingatoare

620 John F. TIPEL, Punerea mdinilor, p. 355.

621 Adolf VON HARNACK, The Acts of the Apostles, translated by rev. J. R. Wilkinson, Williams
&Nordgate, London, 1909, p. 303. Despre pozitia pe care si-o exprimd Harnack a se vedea si
studiul lui Raymond F. COLLINS, Introduction to the New Testament, SCM Press, London,
1983, p. 138.

622 Raymond F. COLLINS, Introduction to the New Testament, pp. 162-202.

2 Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, Intervarsity Press, Leicester, 21970, p. 283.

624 Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, p. 283.
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pentru a sustine omogenitatea textuald folosind eliminarea, mai degraba arbitrara
a partilor textuale la care se renunta, in general, din subiectivism.

Biblistul german R. Bultmann®*® recunoaste meritele lui Harnack, dar si pe
cele ale lui Jeremias, 1nsa vine cu o completare: el nu delimiteaza sursa ,,Antiohia”
la fel ca predecesorii sdi. Dimpotriva, el considera ca sursa este prelungita in
cap. 16, dar posibil si in 28, dar este partial folosita in cap. 13-14. Insa Bultmann
merge mai departe. El identificd doud documente care sunt in legatura cu Biserica
Antiohiei si care, probabil, au fost preluate de Ev. Luca din arhivele de aici.
Cercetarea pare obscura. Aceasta ipoteza presupune ca in Antiohia, Biserica folo-
sea un fel de cronici a istoriei sale timpurii, in ciuda faptului ci E. Haenchen%*
afirmase ca, in primele secole, crestinii nu aveau niciun interes de a scrie o istorie
a Bisericii destinatd generatiilor viitoare.

Concluzia noastra este aceea ca Bultmann are dreptate: insusi Sf. Luca a
cdutat sd scrie o istorie a Bisericii Primare. Ajungem la astfel de afirmatii pentru
ca veridicitatea afirmatiilor lucanice poate fi verificata din trei puncte de vedere:
cunoasterea situatiei sociale, politice si geografice din secolul I; relatarea eve-
nimentelor consemnate si de alti istorici din vechime; acuratetea cu care a descris
istoria si teologia Ap. Pavel®?’.

Prin urmare, desi au fost voci care au contestat prima calatorie misionara,
totusi, avem numeroase argumente istorice pentru a confirma ca Ap. Luca rela-
teazd o istorie preliminara veridica a activitatii apostolilor Pavel si Barnaba. Ei
trebuiau oficial investiti pentru o astfel de misiune. Odata ce am stabilit auten-
ticitatea si utilitatea ,,punerii mainilor”, in continuare, vom stabili caracterul acestui
act. Cercetitorul A. Livermore®®® aratd ci acest act este cu precidere moral,

nicidecum unul de consacrare. Studiul lui E.P. Sanders®”, dedicat Ap. Pavel,

625 Rudolf BULTMANN, ,,Zur Frange nach den Quellen der Apostelgeschichte”, in: A.J.B. Higgins
(ed.), New Testament Essays. Studies in Memory of T. W. Manson, Manchester, 1959, pp. 68-80.
626 I acest sens, a se vedea lucrarea lui Ernst HAENCHEN, Acts of the Apostles: A Commentary,
Presbyterian Publishing, Louisville, 1971, pp. 737.

27 D.A. CARSON, Douglas J. Moo, Introducere in Noul Testament, trad. de Dinu Moga, Ed. Faclia,
Oradea, 2007, p. 366.

628 Abiel Abbot LIVERMORE, The Acts of The Apostles: With a Commentary, London, 1844, p. 330.
Aici, ne referim in special la p. 187.

2 E.P. SANDERS, Paul and Palestinian Juadism. A Comparsion of Patterns Religion, Fortress
Press, Philadelphia, 1977, p. 627.
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aratd ca discursurile sale, asa cum 1i sunt atribuite in Faptela Apostolilor, nu pot
fi considerate ca autentice in totalitate. Sanders il urmeazi pe Knox®° care, pe
buna dreptate, nu era sigur despre veridicitatea tuturor afirmatiilor pauline.
Daca asa stau lucrurile, ne Intrebam care era, de fapt, autoritatea incredintata lui
Saul, asa cum reiese din v. 3? Pavel nu il cunoscuse personal pe lisus, de fapt,
el a fost un persecutor al crestinilor pand in momentul convertirii in urma unei
aparitii miraculoase. Totusi, multe texte, in spatiul ortodox sunt puse pe seama
sa®!. De cele mai multe ori, aici, este vorba despre confesionalizarea invitaturii
biblice, asa cum vom vedea in cele ce urmeaza.

Tendinta este aceea de a reinterpreta anumite date biblice. Astfel, intr-o
editie criticd a Scripturii, The Orthodox Study Bible®*?, in comentariile de la subsol
apare termenul ,,ordination” care, la origine, inseamna ,,hirotonire”. Cazul nu este
singular. Pr. I. Mircea® in Dictionarul Noului Testament, desi vorbeste despre
punerea mainilor cu referinte la textele noutestamentare, totusi, evitd sa se refere
si la acest verset deosebit de important. Si aici, ca si In cazul editiei englezesti
ortodoxe a Bibliei, acest ritual este perceput, finalmente, ca apartinand in exclu-
sivitate apostolilor. Faptul ca acest ritual este privit ca pe o harisma speciala a
apostolilor urméand ca, mai apoi, sa arate ca, de fapt, cand apostolii nu au mai putut
face fata acestei indatoriri pretutindeni in lume, unde se raspandea Evanghelia,
se inmulteau crestinii si se intemeiau Biserici, s-a inlocuit forma cu aceea a ungerii
cu mir®*, denotd o discrepantd intre ceea ce este traditie autentica si exegeza
biblica, cat si elementele de dogma adaugate in mod arbitrar. In acelasi mod,
folosirea abuziva a unei terminologii biblice in scopuri polemice, este o eroare
factuala. Sensurile la care se ajunge, asa cum se observa, depasesc cu mult limitele
normale ale exegezei.

Din punct de vedere biblic, acest gest nu a fost decat un act de binecuvan-
tare prin care Biserica s-a asociat cu cei doi misionari si i-a incredintat harului

lui Dumnezeu, nu o ordinare pentru slujire pe toatd durata vietii, cu atat mai

30 John KNoOX, Criticism and Faith. The Role of Biblical Scholarship in the Life of the Church,
Abingdon Press, New York, 1952, pp. 66-67.

31 Este cazul Epistolei cdtre Evrei al cirui text, se pare, a fost scris, de fapt, de citre Sf. Luca.

92 The Orthodox Study Bible, p. 1491.

633 Pr, Toan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, pp. 428-429.

634 Pr. Toan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, p. 429.
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putin o numire in vederea unui apostolat®>. in acelasi fel, biblistul francez D.
Marguerat®®, prin faptul ci se abtine de la o luare de pozitie intr-un sens care se
indeparteaza de la principiile biblice, dovedeste in comentariul sdu asupra textului
din Fapte 13, 3 ca se mentine pe aceeasi pozitie cu linia exegetica traditionala.
Daci, asa cum demonstreazi John F. Tipei®’, Ap. Luca s-a folosit in elaborarea
textului, printre altele, de unul dintre sulurile Torei, mai exact de Numeri 8, ramane
de anticipat motivul pentru care a facut-o. Chestiunea este importanta pentru ca,
astfel, ne vom apropia de trasarea conexiunilor intertestamentare.

Ambele texte au un numitor comun: daca in Numeri 8, 5 YHWH 1i vorbeste
lui Moise si Duhul Sfant vorbeste in Fapte 13, 2, in ambele cazuri, misiunea
urmeazi si aibd loc in urma punerii mainilor®®. Este necesar, din nou, si ne
raportam la chestiunile legate de analiza gramaticala si sensul unui termen biblic.
In ambele situatii este vorba despre verbul agopicate care provine de la adverbul
ddopiopévg care are sens de aforism sau sentintd. Radacina este qapopilm care
are sens de ,,pus de-o parte”. Atat in textul vechitestamentar la care ne-am referit,
cat si in cel noutestamentar, intdlnim acelasi sens. Daca ne referim strict la Saul
si Barnaba, Sf. Luca foloseste acest verb aorist imperativ activ la numarul plural,
persoana a II-a, tocmai pentru a demonstra ca, prin punerea mainilor, Barnaba

si Saul au fost pusi de-o parte.

Concluzii

In lucrarea de fatd am evidentiat citeva notiuni ale pnevmatologiei din Fapte
care, spre deosebire de alte capitole noutestamentare, arata clar, deschis, ca acei
cercetatori care afirma ca Faptele Apostolilor este ,,Cartea Sfantului Duh”, au
perfecta dreptate sa faca astfel de precizari. Din manuscrisele ce ne-au parvenit,
din studierea literaturii biblice timpurii si, nu in ultimul rand, din ,,teologia de

scoald”, se observa urmatoarele lucruri:

35 H.I. MARSHALL, Faptele Apostolilor, p. 231.

936 Daniel MARGUERAT et.alii., Introduction au Nouveau Testament. Son histoire, son écriture,
sa théologie, coll. Le monde de la Bible 41, Editions Labor et Fides, Geneva, 2001, p. 101.

87 John F. TIPEI, Punerea mdinilor, p. 357.

38 John F. TIPEI, Punerea mdinilor, p. 357.
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VIII. Pnevmatologia in capitolul 13 din Faptele Apostolilor

1. Termenul de ,,Biserici” desemna inci de la inceput o adunare liturgica. In
cadrul acestei adunari existau mai multe feluri de harisme: pe de o parte
erau cei care profeteau, iar pe de alta, cei care invatau; cativa dintre cei din
urma aveau menirea de a invata, de a predica, de a duce cuvantul Domnului
acolo unde erau cele mai noi comunitati crestine.

2. Darurile Duhului Sfant erau dobandite intotdeauna prin post si rugaciune
insd, asa cum am demonstrat, postul nu era o conditie sine qua non pentru
primirea Duhului Sfant.

3. Desi multi biblisti au tentatia de a afirma ca@ acea punere a mainilor peste
Barnaba si Saul a fost un ritual de hirotonie, totusi, daca ne raportdm in mod
exclusiv la sursele autentice, la sursele primare, observam ca acel ritual a

fost doar unul de confirmare, nu de administrare a unui har special.
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IX.

Traducerea si teologia textului misionar
paulin din Romani 1, 5-7 si implicatiile acestuia
in vederea unei misiuni autentice. Rolul salutar

al Sf. Ioan Gura de Aur (C. Varga®”)

Prolegomene

O cercetare a modului in care celebrul text misionar paulin (Romani 1, 5-
7) este receptat de catre marele interpret al epistolelor pauline, se impune de la
sine. Fiindca la temelia atitudinii sale pastoral-misionare au stat cu sigurantad
marile pericope si texte misionare noutestamentare (Matei 10, 16%%; Ioan 10,
14-15%"; Romani 1, 5-7°%; Efeseni 2, 17-18%%; Filipeni 4, 10-14%**; I Timotei 4,
11-14%; Evrei 12, 28-29% etc.), care i-au inspirat gindirea si personalitatea®’.
Pentru explicarea tuturor acestor texte scripturistice, Sf. loan Gura de Aur alege
un discurs omiletic (cuvantari 1n fata multimii) care nu cerea nici o tehnica si
nici o aprofundare doctrinara. Odata cu el, ia mare avant asa-numita exegeza

antiohiana care prefera interpretarea literala si istoricd in detrimentul aprofundarilor

639 Capitolul acesta a fost publicat in: Pr. Citilin VARGA, ,,Receptarea textului misionar paulin
(Romani 1, 5-7) de catre Sfantul Ioan Gura de Aur si implicatiile acestuia in vederea unei
misiuni autentice”, in: Daniel Lemeni (coord.), ,, Tuturor toate m-am facut”. Sfantul loan Gura
de Aur §i puterea pastorald a teologiei, Ed. Astra Museum, Timisoara, 2015, pp. 227-240.

%40 SF. JOAN GURA DE AUR, Homilia XXXIII in Matthaeum Homil., coll. PG 57, 376-388.

%1 SF. IoAN GURA DE AUR, Homilia LX in Joannem Homil., coll. PG 59, 351-359.

%42 SF. TOAN GURA DE AUR, Homilia I in Epist. ad Rom., coll. PG 60, 435-438.

3 SF. IOAN GURA DE AUR, Homilia VI in Epist. ad Ephes., coll. PG 62, 40-45.

%44 SF. TOAN GURA DE AUR, Homilia XV in Epist. ad Philipp., coll. PG 62, 309-318.

%45 SF. IOAN GURA DE AUR, Homilia XIII in Epist. I ad Timoth., coll. PG 62, 617-623.

%46 SF. TOAN GURA DE AUR, Homilia XXXIII in Epist. ad Hebraeos, coll. PG 63, 306-309.

647 Rodul talcuirii textelor evangheliei se va vedea in binecunoscutul episod al increstindrii gotilor
nomazi din preajma Dunadrii, hirotonind preoti din mijlocul lor pentru a-i pune in fruntea
comunitdtilor primare de aici. Pentru mai multe detalii a se vedea Viata Sfantului loan Gura
de Aur in relatdrile istoricilor bisericesti: Paladie, Teodor al Trimitundei, Socrates, Sozomen
si Fer. Teodoret al Cirului, trad. de Pr. Constantin Cornitescu, EIBMBOR, Bucuresti, 2001,
pp- 9-10.
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648

speculative”™. Tocmai de aceea, Sf. Ioan Gura de Aur nu face exegeza in sensul in

care il intelegem noi, biblistii de astdzi®®, ci isi construieste predici si invataturi
morale pornind de la textele Scripturii. Sf. loan nu cadreaza profilului ,,exegetului
modern” care este preocupat de critica textuald si de variatiile diferitelor manuscrise

t650

ale Noului Testament™”, ci interpretarea lui Incearca sa defineasca si totodata sa

648 Claudio MORESCHINI, Istoria Filosofiei Patristice, trad. de Alexandra Chescu et.alii., Polirom,
lasi, 2009, pp. 617-618.

649 In gandirea exegetica ortodoxa, de astizi, se poate intalni o atitudine ideologizati in mod extrem
de cerintele metodei istorico-critice (metoda de cercetare oficiald a unor scoli de exegeza catolice
si protestante), care propune o lecturare a Noului Testament disociata de invatatura patristica,
de viata liturgica si mistica a Bisericii, de experienta comuniunii sfintilor cu Hristos. Revista
»Studii Teologice” a oferit publicului trei studii foarte bine tratate cu privire la aceasta pro-
blematica, pe care le recomand cu caldura: Pr. Pavel (Calin-Mirel) ROTARU, ,,Experienta paulind a
comuniunii cu Sfanta Treime, in perspectiva Triadologiei Iconomice a Parintelui Dumitru Staniloae”,
in: Studii Teologice, (2013), nr. 3, pp. 107-147; Pr. Ilie CHISCARI, ,,Metoda Istorico-Critica in
Exegeza Noului Testament”, in: Studii Teologice, (2011), nr. 4, pp. 55-104; Pr. Constantin PREDA,
»Studiile Biblice si metodele lor”, in: Studii Teologice, (1999), nr. 3-4, pp. 74-89. Alte voci
avizate din circuitul biblic roméanesc identitar ortodox, afirma ca in spatiul apusean exista preo-
cupari insistente in directia hermeneuticii, dar lipsesc solutiile pertinente; in schimb, in spatiul
rasaritean existd solutii viabile, dar lipseste preocuparea in vederea elaborarii unei hermeneutici
biblice ortodoxe. Pentru Biserica Ortodoxa, intrebarea cu privire la modul in care omul poate
comunica cu Dumnezeu, sau poate intelege mesajul lui Dumnezeu pentru el, prezent in paginile
Sfintei Scripturi, isi gaseste raspunsul in paginile teologiei palamite, care invata ca desi fiinta
divind este de nepétruns si inaccesibild omului, totusi ea se poate Impartasi prin experiere directa
cu ajutorul energiilor necreate. Filiera ortodoxa a tratat din ce In ce mai putin Sfanta Scriptura
independent, spre deosebire de cercetarea biblica apuseand. Comentatorii rasariteni au inglobat
Scriptura in viata liturgica a Bisericii, gest care desigur nu era nou in viata si practica primara
a Bisericii, iar din ce in ce mai mult structurile liturgice ofereau cadrul hermeneutic potrivit
textelor scripturistice care se lecturau in Biserica. A se vedea Pr. Constantin COMAN, Erminia
Duhului: Texte fundamentale pentru o Ermineutica Duhovniceascad, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2002, p. 202; Pr. Constantin COMAN, Biblia in Biserica: Eseuri pe teme biblice, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 1997, p. 74; Pr. Vasile MIHOC, ,,Dezvoltarea Studiilor Biblice”, in: Pr. Viorel lonita

(coord.), Teologia Ortodoxa in secolul al XX-lea si la inceputul secolului al XXI-lea, Ed. Basilica,

Bucuresti, 2011, p. 169; Pr. loan CHIRILA, Sfinta Scriptura — Cuvantul Cuvintelor, Ed. Renasterea,

Clyj-Napoca, 2010, pp. 129-141; Pr. Doru COSTACHE, ,,Preliminarii la poemul biblic al Facerii:

Aspecte de hermeneutica eclesiala (I1)”, in: Tabor, (2008), nr. 7, pp. 49-67.

Cercetitoarea A. Donaldson, n teza sa de doctorat, ne propune doua astfel de exemple in care

Sf. Toan este preocupat de unele diferente textuale: in cazul textului din Ef'S5, 14: (ndv yop 10

QOVEPOVLEVOV (MG E0TLv. B0 Afyel: Eyelpe, O KaBeDdmv, Kot AvAoTa €K TV VEKPAV, Kol EmQoOcEL

ool 0 Xpiot6e), St. loan opteaza pentru varianta ,,Hristos va straluci asupra voastra” in detrimentul

variantei ,,voi il veti atinge pe Hristos”, prezentd in unele manuscrise, pe care o declara a fi o

lecturare tarzie. Cu privire la textul din /n 1, 28: (tadta é&v Bnfavig éyévero mépav tod Topddvov,

émov Mv 6 Todvvng Pamtifov), spune cid lectiunea corectd este ,,Bethabara” cuprinsi in unii
martori, nu ,,Bethania”. Argumentul Sf. loan este de ordin geografic: Bethania nu se gaseste

»dincolo de Iordan”, dupa cum ne sugereaza textul ioaneic, ci in apropierea lerusalimului. A

se vedea Amy M.DONALDSON, Explicit References to New Testament Variant Readings among

Greek and Latin Church Fathers, vol. 1, A Dissertation Submitted to the Graduate School of

650
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statorniceascd identitatea crestind ortodoxi®' pe baza scrierilor Noului Testament,
intr-un context ereziarhic in care Ortodoxia niceeana avea de suferit datorita
domniilor arienilor Constantiu al II-lea si Valens®>.

Pericopa (Romani 1, 5-7), in originalul grecesc, este urmitoarea: 51" o0
ENGPopev yapv Kol ATOGTOANV €ig VTOKONV TicTEMG &v Ao TOlG E0vecty
VrEp Tod dvopatog ovtod, &v oig éote Kol VELS KAntol Incod Xpiotod, ndcty
101 obotv &v Poun dyomnroig 0eod, kKintoig dyiolg, yapig VUiv xai eipjvn dmd
0cod moTpog MUAY kai kvupiov Incod Xpiotod®? — ... prin Care noi am primit
har si apostolie spre ascultarea credintei intre toate neamurile, pentru numele
Lui, prin care sunteti si voi chemati ai lui lisus Hristos. Pentru toti cei din Roma,
care sunt iubiti de Dumnezeu si chemati sa fie sfinti: Har voua si pace de la
Dumnezeu Tatal nostru si de la lisus Hristos Domnul” (trad. autorului). Ea este
una dintre cele mai probabile variante textuale originale, aproape toate manu-
scrisele pastrind o mdirturie unitari®>, tocmai de aceea nu vom insista prea

mult asupra acestui detaliu.

the University of Notre Dame in Partial Fulfillment of the Requirements for the Degree of
Doctor of Philosophy, Notre Dame, Indiana, december 2009, pp. 120-121. Pentru o privire mai
generala a se vedea Bart D.EHRMAN, ,, Textual Traditions Compared: The New Testament and
the Apostolic Fathers”, in: Andrew F.Gregory, Christopher M.Tuckett (eds.), The Reception of
the New Testament in the Apostolic Fathers, Oxford University Press, Oxford, 2005, pp. 9-27.

51 ST. JEAN CHRYSOSTOME, ,,Homélies contre les Anoméens”, in: M. L’Abbé¢, J.Bareille (eds.),
Oeuvres Completes de S. Jean Chrysostome, tome premier, Librairie de Louis Vives, Paris,
1865, pp. 386-393; Averil CAMERON, ,,Constantine and the peace of the church”, in: Margaret
M.Mitchell, Frances M.Young (eds.) The Cambridge History of Christianity, vol. 1, Cambridge
University Press, Cambridge, 2006, pp. 545-546.

652 Pr. Adrian PODARU, ,,loan si reformarea Antiohiei: un proiect esuat”, in: loan Gurd de Aur, Omilii
la Statui, vol. 1, trad. de Pr. Adrian Podaru, Polirom, Iasi, 2011, p. 31.

653 Maurice A.ROBINSON, William G.PIERPONT, The New Testament in the Original Greek. Byzantine
Textform, Chilton Book Publishing, Southborough, 2005, p. 353; Barbara and Kurt ALAND et.alii.,
The Greek-English New Testament: Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 2*2012, p. 962; Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek New Testament, United
Bible Societies, Stuttgart, 32014, p. 502.

54 Majoritatea editiilor critice moderne ale Noului Testament in greacd amintite mai sus, alaturi
de celebra lucrare a lui B. Metzger cu privire la critica Noului Testament, ofera textul unitar,
nu este identificatd nici o altd varianta textuala. A se vedea Bruce M.METZGER, 4 Textual
Commentary on the Greek New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 21994, p. 446.
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Traducerea textului paulin in editiile scripturistice romanesti

Cu toate ca textul grecesc, izvorul studiului de fatd, nu Inregistreaza nici
macar o singurd variatie textuala, dupa cum am observat mai sus, totusi tradu-
cerile Intreprinse in spatiul romanesc, semneaza unele erori in materie de topica
imprecisa: sublinierea singularului in detrimentul pluralului verbului éAéfouev
(,,noi am primit”), genitivul buclucas nictewg (,,credintei’’) este atat obiectiv cat
si apozitional trecut in nominativ — in functie de traducere, expresia ,,har si
apostolie” este tradusa gresit fie prin ,,dar”, fie articuland cei doi termeni (,,darul
si apostolia”) intr-un moment cand textul grecesc nu cunoaste acest artificiu tehnic.
Una din marile erori, pe care o semnalam separat, este tocmai imixtiunea verbului
,»a aduce” [spre ascultarea credintei] care nu este doar o greseala traductologica,
ci si una teologicd, fiindca introduce ideea universalizarii credintei. Noi stim ca
nu acesta a fost scopul ultim al Sf. Pavel de a aduce cat mai multi la credinta
crestind, ci acela de a pune bazele unor Biserici crestine, de unde sa izvorasca
puterea transfiguririi credinciosilor, spre slava Numelui lui Iisus Hristos®>>.

Editia biblicd ,,Cornilescu 1921” breveteaza cea mai acrobatica traducere
din spatiul romanesc, in logica careia, apostolia Sf. Pavel tinteste spre un obiectiv
nemaiintalnit: aducerea la crestinism a tuturor neamurilor pamantului. Aceasta
traducere ilara: ,,... ca sd@ aducem, pentru Numele Lui, la ascultarea credintei pe
toate neamurile, Intre care sunteti si voi, cei chemati sa fiti ai lui lisus Hristos”,
parcd le spune crestinilor deja botezati intru Hristos din Roma (Fapte 2, 6-41),
ca ei sunt inca pagani si ca doar dupa ce va ajunge mesajul paulin in comunitatea
lor, ei se vor putea considera ca fiind chemati ai lui Hristos®*®. Iati ce poate face
o traducere confesionalizata.

In cele ce urmeaza vom reda versiunile biblice roménesti, subliniind erorile
traductologice, insa ne vom centra atentia doar asupra v. 5 — acesta fiind cel mai

problematic:

%55 Lane DAVIS, ESV Study Bible, Crossway, Crosway, Wheaton, 2008, p. 2157.

63 Sf. Toan Gura de Aur corecteazi aceastd abatere in omilia sa. Folosindu-se de cuvintele Sf.
Pavel, 1i considerd pe romani ca pe cei care s-au invrednicit deja de chemarea lui Hristos, ei
fiind rodul muncii de evanghelizare a celorlalti apostoli. A se vedea SF. [0AN GURA DE AUR,

Omilii la Epistola cdtre Romani, trad. de P.S. Teodosie Atanasiu, Ed. Christiana, Bucuresti,
2005, p. 12.
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— (Noul Testament 1648): ,,Pentru carele am luat mila si apostoliia, intru

ascultarea credinteei intru toate limbile, pentru numele Lui®””.

— (Biblia Bucuresti 1688): ,,Pren Carele am luat dar si trimitere, spre ascultare

de Leage intru toate limbile, pentru numele Lui®®”.

(Biblia de la Blaj 1795): ,,Prin Carele am luat darul si apostoliia, spre

ascultarea credintei intru toate neamurile, pentru numele Lui®®”.

— (Noul Testament 1857): ,,Prin care am luat Darul si Apostolia, spre ascultarea
6605

credintei, intru toate neamurile pentru Numele lui

— (Biblia Sinodald 1914): ,,Prin care am luat darul si apostoliea, spre ascultarea

credintei intru toate neamurile, pentru numele 1ui®"”.

(Biblia Cornilescu 1921): ,,Prin care am primit harul si apostolia, ca sa aducem,

pentru Numele Lui, la ascultarea credintei pe toate Neamurile, Intre care
6629

sunteti si voi, cei chemati sa fiti ai lui lisus Hristos

— (Biblia Gala Galaction si Vasile Radu 1939): ,,Prin care am luat dar si apos-

tolie, ca si aduc, in numele siu, la ascultarea credintei toate neamurile®®*”.

57 Noul Testament, Tiparit pentru prima datd in limba roména la 1648 de citre Simion Stefan,
Mitropolitul Transilvaniei, Reeditat dupa 340 de ani din initiativa si purtarea de grija a Prea
Sfintitului Emilian, Episcop al Alba Iuliei, Ed. Episcopiei Ortodoxe Roméane a Alba Iuliei, Alba
Iulia, 1988, p. 410.

8 Biblia, adecd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Tiparita intdia oara la
1688 1n timpul lui Serban Voda Cantacuzino, Domnul Tarii Romanesti. Retiparitad dupa 300 de
ani 1n facsimil si transcriere, cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea Fericitului
Périnte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, EIBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 855.

3 Biblia, adecd Dumnezeiasca Scripturd a legii vechi si a ceii noao, toate care s-au talmdcit de pre
limba elineasca pre intelesul limbii romanesti, acum intiiu s-au tiparit romdneaste supt stapinirea
preaindltatului impdrat a Romanilor Francisc al doilea. Cu blagoslovenia marii sale prea-
luminatului si preasfintitului domnului domn loan Bob, viadica Fagarasului, Blaj, 1795, p. 140.

660 Aleksandru Dimitrie GIKA, Noul Testament al Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos,
Tipdrit cu voia si blagoslovenia Prea Sfintitilor Episcopi ai Principatului Romaniei, dupa cel
mai ales model dat de Prea Sfintia lor, Tipografia Nationala a lui Iosif Romanos, Bucuresti,
51857, p. 322.
Biblia, adica Dumnezeeasca Scripturd a Legii Vechi si a celei Noud, tiparita in zilele majestatii
sale Carol I, Editia Sfantului Sinod, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1914, p. 1616.
Teologul E. Contac aminteste despre faptul c&, desi Vechiul Testament era revizuit in Intregime de
catre comisii special destinate, la finele a nu mai putin de 257 sedinte de lucru, Noul Testament
nu a mai fost supus acelorasi proceduri, fiind deja editat intr-o forma diortosita in preajma
anului 1905. A se vedea Emanuel CONTAC, Dilemele Fidelitatii. Conditionari culturale si
teologice in traducerea Bibliei, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2011, p. 62. Tocmai de aceea, nu
trebuie sd ne surprinda faptul ca aceasta editie copiaza intru totul aceleasi erori traductologice
ale editiei de la Blaj, pe care le-am expus in textul biblic prin sublinierea lor.

62 D. CORNILESCU, Biblia sau Sfénta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Societatea Biblica
pentru Raspandirea Bibliei in Anglia si Strainatate, Bucuresti, 1921, p. 1574.
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— (Biblia Sinodala 1988): ,,Prin Care am primit har si apostolie, ca sa aduc,

in numele Siu, la ascultarea credintei, toate neamurile®**”.

— (Biblia Sinodala 2005): ,,Prin Care am primit har si apostolie, ca sa aduc, in

665>

numele Sau, la ascultarea credintei, toate neamurile

— (Biblia Anania 2009): ,,Prin Care noi am primit har si apostolie, pentru ca-ntru

numele Sau s fie credinta adusa spre ascultare la toate neamurile®®®”,

Apostolia (dmootoin) paulina intre supunere si conducere

Functiile de conducere in Biserica sunt imperios necesare pentru a intretine
o bund administrare, pentru a pazi nealterat tezaurul credintei mostenite pe filiera
apostolica, pentru a canaliza eforturile credinciosilor in vederea inchegarii comu-
nitatii, pentru a oferi solutii in momente de criza etc. Insa cu toate acestea, traditia
Bisericii primare s-a pastrat transparentd cu privire la ceea ce implicau functiile
de conducere, atitudine inspirata de febrilitatea cu care crestinismul primar astepta

Parusia®’: , De-acum vremea se scurteazi... cei ce se folosesc de lumea aceasta,

%63 Biblia, adicd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si a Noului Testament, Tradusi dupi textele
originale ebraice si grecesti de Preotii Profesori Vasile Radu si Gala Galaction, din inalta
initiativa a Majestatii Sale Regelui Carol II, Fundatia pentru Literaturd si Artd ,,Regele Carol
11, Bucuresti, 1939, p. 1256.

84 Biblia sau Sfanta Scripturd, Tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului
Parinte Teoctist Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Societatea
Biblica Interconfesionald din Romania, 1988, p. 1275.

%5 Biblia sau Sfanta Scripturd, Tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului
Périnte Teoctist Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, cu aprobarea Sfantului Sinod, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, p. 1275.

%% Bartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfdanta Scripturd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 22009,
p. 1623.

%7 Teologia eshatologica a Sf. Pavel expusa in Epistola citre Romani, il prezinta pe credincios
intr-o posturd inedita, asteptand cu nerabdare rascumpararea trupului sdu, eliberarea sa de sub
stricdciunea pacatului (8, 26), fiindca acum este timpul in care mantuirea este mai aproape ca
oricand (13, 11). Tocmai de aceea, ei sunt sfatuiti sa nu isi mai satisfaca poftele trupului (13,
13), ci sa se preocupe mai mult de suflet, cici Ziua Domnului, adicd momentul judecarii celor
pacdtosi incununat cu rasplatirea celor drepti, s-a apropiat. A se vedea Cilliers BREYTENBACH,
,»For in Hope we were Saved: Discerning Time in Paul’s Letter to the Romans”, in: Jan G.van
der Watt (ed.), Eschatology of the New Testament and Some Related Documents, Mohr Siebeck,
Tiibingen, 2011, p. 194; Pr. Petre SEMEN, ,,Sensul expresiei lom-lahve — Ziua Domnului la
profetii Vechiului Testament”, in: Studii Teologice, (1978), nr. 1-2, p. 150; Daniel Stokl BEN
EZRA, The Impact of Yom Kippur on Early Christianity, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 163, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2003, pp. 178-179. Teologul german, U.
Schnelle afirmi ca in gandirea paulini evenimentul istoric al Invierii Mantuitorului determina
viitorul, influentdnd in modul acesta chiar si prezentul. Sf. Pavel a trdit cu aceastd asteptare
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ca si cum nu s-ar folosi deplin, céci chipul lumii acesteia trece” (I Corinteni 7,
29-31).

In lumea greco-romani, conducitorul avea ca primi sarcind guvernarea,
iar chestiunile legate de legitimitatea acestuia, erau de-o importantd secunda,
mandatul era unul de provenienta divina. lar fiindca impartirea puterii era un
concept mai putin inteles in acele timpuri, comandantul suprem suplinea in acelasi
timp si functia de judecitor suprem®®. Conducerea era destinati in majoritatea
cazurilor persoanelor bogate si influente, pentru ca doar cei cu pozitii cheie in
societate, puteau adera la functiile supreme si isi puteau, astfel, promova drepturi.
Paradigma aceasta propunea conservarea unei lungi traditii in care conducétorul
era un bun diplomat, isi exercita de asemenea puterea pentru a asigura pacea

669 etc.

comunitatii sale, era un om de temut adversarilor sai

Pentru lumea iudaicd, conducatorul se inspira din faptele marilor profeti si
conducatori ai poporului lui YHWH, pe umerii sai apasa responsabilitatea de a
péstra comunitatea incredintati lui, fideld lui Dumnezeu. In esentd, raportarea fati
de conceptul de conducator, se derula pe filiera etica. Conceptia potrivit careia
un conducator evreu trebuie sd aiba grija de credinciosii sai, a determinat existenta
acelor lideri ai Sinagogii, care erau priviti drept protectori ai comunititii. In ceea
ce priveste diaspora iudaica, situatia a imprumutat perspectivele secularizante
ale mediului cu care a intrat in contact, de aceea, imaginea conducatorului tra-
ditional se estompeazi®’’.

Pentru Sf. Ap. Pavel, conceptul de conducator, pe langa responsabilitatea
pastoratiei (Fapte 20, 28) implica si relationare cu credinciosii (I Tesaloniceni

671

2, 1-12), inspirand si modeland turma potrivit voii lui Dumnezeu®’". Un adevarat

vie: intreaga creatie se miscd citre invierea ei, iar finitudinea lumii acesteia nu poate deloc
influenta realitatea vesnica a credinciosilor, deoarece Duhul Sfant este prezent si dincolo de
moarte. A se vedea Udo SCHNELLE, Theologie des Neuen Testament, Vandenhoeck&Ruprecht,
Gottingen, 2014, pp. 316-317.

668 Richard A.HORSLEY, Paul and Politics: Ekklesia, Israel, Imperium, Interpretation: Essays in
honour of Krister Stendahl, Trinity Press, Harrisburg, 2000, pp. 29-30.

%9 Jochen BLEICKEN, Verfassungs und Sozialgeschichte des Romischen Kaiserreiches, band 1,
Schoningh Verlag, Paderborn, 1981, pp. 83-84.

670 Paul R.TREBILCO, Jewish Communities in Asia Minor, coll. Society for New Testament Studies
Monograph Series 69, Cambridge University Press, Cambridge, 1991, pp. 105-126.

71 Abraham J.MALHERBE, Paul and the Thessalonians: The Philosophic Tradition of Pastoral Care,
Wipf and Stock Publishers, Eugene, 2011, pp. 61-94.
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conducdtor este ca un parinte pentru copilul sau, iar Sf. Pavel se propune in acest
sens pe sine 1nsusi spre a fi urmat (/Corinteni 4, 16; Filipeni 3, 17), Intrucat si
el il urmeaza pe Hristos. Unicul conducitor este pentru Sf. Pavel, Hristos Insusi
(Filipeni 2, 5-11), iar umilinta si smerenia std la baza adevaratei conduceri, tocmai
de aceea, adevaratul conducator al Bisericii trebuie sa intre in stransa legatura
cu calitatile personale ale paradigmei Hristos, sd se conformeze cu acestea, sa fie
dispus in ultima instantd sd sufere pentru comunitatea sa, fiind mereu preocupat
de starea de spirit a credinciosilor®’?. In corespondenta sa cu Biserica din Corint,
Ap. Pavel se vede pe sine drept un parinte al acestei comunitéti (/ Corinteni 4,
15), de aceea, imaginea de conducator a Sf. Pavel este aceea de ,,impreuna lucrator
al bucuriei” corintenilor (2Corinteni 1, 24), nicidecum cea de stipan sau asupritor®’*,

Apostolatul pentru Sf. Pavel, pe langa functiile sale de conducere si de
supunere fatd de necesitatile comunitatii, mai implica si dezideratul pastrarii
unitatii eclesiale, orice conducator al Bisericii, trebuie s evite sciziunile de orice
fel. Telul ultim al fiecdrui pastor de suflete este méantuirea turmet sale (! Corinteni
1, 4-9), indreptandu-se cu maxima atentie si vigilenta de fiecare data fata de cei

care se regisesc in situatia delicati de a-si pierde mantuirea (Romani 14-15%"%),

Cercetarea biblici moderna intre dileme si ,,solutii”

Sf. Ap. Pavel se prezintd romanilor ca fiind rob (8odAog) al lui Hristos si

apostol trimis pentru a propovidui Evanghelia Domnului Tisus®’>, pe care o

672 Samuel VOLLENWEIDER, ,,Der Raub der Gottgleichheit. Ein religionsgeschichtlicher Vorschlag
zu Phil 2, 6-117, in: New Testament Studies, 45 (1999), no. 3, pp. 413-433.

73 S B. ANDREWS, ,,Too Weak Not to Lead: The Form and Function of 2 Cor 11.23b-33”, in: New
Testament Studies, 41 (1995), no. 2, pp. 263-276.

674 Sfantul Apostol abordeaza in scrisoarea sa problema ,,celor slabi si celor tari in creding” (14, 1).
Nu este vorba aici despre probleme dogmatice, ci despre viata cotidiana. Desi situatia pare
asemanatoare celei din Corint (/Cor 8, 1-7), ea nu poate fi aceeasi, deoarece nu este vorba despre
carnea jertfita idolilor. Aceasta slabiciune consta in mancarurile curate ale traditiei iudaice la
care unii dintre crestinii din Roma nu vor sa renunte, iar cei tari in credintd nu au nici urma de
obiectii. Preocupat gi de mantuirea lor, Ap. Pavel spune réspicat: ,,primiti bine pe cel slab in
credintd”. Ei trebuie recunoscuti ca membri deplini ai Bisericii, nu primiti cu rezerve, ei trebuie
acceptati la masa euharistica fara a li se judeca parerile — prin urmare, fara prejudecati. A se
vedea Heiko KRIMMER, Epistola catre romani, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 2001, pp. 333-334.

675 Intelesul termenului de ,,apostol” in gandirea paulini este unul mult mai larg decét ne asteptam,
el nu se considera doar pe sine apostol, aldturi de ceilalti 12 alesi, ci 1i considerd apostoli si pe
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concentreaza in vv. 1, 2-4, urmand ca in versetul urmator (1, 5) sa-si descrie
apostolatul divin®’®. Evanghelia (edayyéiov®’”) propoviduiti de marele nostru
apostol, difera, din punct de vedere formal, fatd de cele patru evanghelii canonice.
Spre deosebire de acestea, apostolul neamurilor isi rezuma Evanghelia doar la
moartea si Invierea lui lisus Hristos ({Corinteni 1, 23; 15, 1-4; ITesaloniceni 4,
14), fiindcd moartea si Invierea Mantuitorului, semnifici continutul precis al
credintei crestine®’®. Tar pentru ca nu cumva cititorii evrei ai epistolei si inteleaga
ca aceastd Evanghelie propovaduitd de Ap. Pavel ar fi deosebitda de mostenirea lor
spirituald, apostolul precizeaza ca profetii Vechiului Testament (0 mpoenmyyeilato
L TV TpoeNT®V awtov — 1, 2) au promis-o (Deuteronom 18, 15; Isaia 7, 14;
Avacum 2, 4°7%). Dupa obisnuita introducere tehnici, Sf. Pavel stipuleazi cheia
de bolta a acestei epistole (1, 16-17), vorbind despre Evanghelia lui Hristos ca
fiind putere a lui Dumnezeu (dvvopug yap Ogod) data spre mantuirea tuturor celor
care cred (gig compiov mavti 1@ motevov®?).

Harul primit de la Dumnezeu, alaturi de apostolie (v. 5), 1i ofera Sf. Pavel
garantia unei misiuni autentice Indreptata catre toate neamurile, fiindca harul, in
gandirea paulind, poate elibera omul din pacat®®', actiune ce se desfisoari intru
Hristos (7, 7-25), harul incepand lucrarea de transfigurare a lui copkikdg dvOpmmog

intru conditia lui Tvevpatikdg dvOpomnog, adicd a omului duhovnicesc®?. Tocmai

Andronic alaturi de Tunias (16, 7). A se vedea Miguel Salvador GARCIA, Carta a los Romanos,
coll. Comentario al Nuevo Testamento, La Casa de la Biblia, Madrid, 1995, p. 417.

676 James D.G. DUNN, John W.ROGERSON, Eerdmans Commentary on the Bible, William B.Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, 2003, p. 1283.

77 Evanghelia propoviduitd de Sf. Pavel este in Epistola citre Romani putere a lui Dumnezeu,
este dOvapug prin care dreptatea lui Dumnezeu devine o realitate soteriologica pentru fiecare
credincios. De altfel gdayyélov, in limbajul paulin, inglobeaza instructiunile etice necesare
pentru ca evenimentul mortii i al invierii lui Hristos sa devind o unitate indicativa si imperativa
(Galateni 5, 24-25), o norma universal valabilad pentru intreaga Biserica crestina (Romani 15,
16; Galateni 2, 14). A se vedea Horst BALZ, Gerhard SCHNEIDER, Exegetisches Wérterbuch
zum Neuen Testament, band II, Verlag W.Kohlhammer, Stuttgart, 1992, pp. 181-182.

678 Pr, Pavel (Cilin-Mirel) ROTARU, ,,Experienta paulind a comuniunii cu Sfanta Treime”, p. 119.

7 William MACDONALD, Kommentar zum Neuen Testament, Christliche Literatur-Verbreitung,
Bielefeld, 1994, p. 600.

80 Werner Georg KUMMEL, Einleitung in das Neue Testament, Quelle&Meyer, Heidelberg, 1973,
p. 267.

8! Karl BARTH, The Epistle to the Romans, Oxford University Press, Oxford, 1968, p. 31.

2 Ulrich WILCKENS, Der Brief an die Romer, coll. Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
Neuen Testament V1/2, Benziger Verlag, Diisseldorf und Ziirich, 2003, pp. 62-75; Werner
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de aceea, credinciosii din Roma sunt indemnati spre a trdi o viatad intru credinta,
sunt chemati spre a deveni sfinti ai lui Dumnezeu (kAntoig ayioig — v. 7), nu
intr-un viitor apropiat, ci cat mai degraba, pentru ca in Noul Testament, cei
credinciosi sunt numiti sfinti incd din timpul vietii lor (Romani 16, 1-2; Efeseni
1, 1; Filipeni 1, 1; Coloseni 1, 2; Iuda 3°**). De aici intelegem caracterul eshato-
logic al credintei, care nu trebuie interpretat din prisma Implinirii eshatologice
de dupd cea de-a doua venire a lui Hristos, deoarece credinciosii incd raman
intarsiati in temporalitate, luptdndu-se mereu pentru a dobandi desavarsirea si
ndddjduind ca nimeni din cei credinciosi nu vor fi lasati in urma (Psalm 90, 14-16).
Acest adevar este aratat si de faptul ca prezenta lui dikaiosyné (,,indreptare”)
este una eshatologica, in limbajul paulin indreptarea std mereu in apropierea
credinciosului, ca o arvuni a dreptitii vesnice pe care o va mosteni®®*, dupi
cum spune si Sf. Petru in textul din 2Petru 3, 13.

Sf. Ioan Gura de Aur se dovedeste a fi valoros pentru intelegerea a ceea
ce a vrut Sf. Pavel s spuna prin cuvintele KAntog AnOGTOAOC APOPIGUEVOS EIC
evayyéhov Beod (,,apostol chemat si ales pentru Evanghelia lui Dumnezeu” —v. 1).
Comentariile moderne de astdzi pierd din vedere acest aspect in desfagurarea
misiunii Sf. Pavel printre neamurile pagane, de aceea, recursul la marele interpret
capadocian al scrierilor pauline, se justifica de la sine. Sf. loan ne lumineaza
spunand ca Ap. Pavel foloseste expresia evayyéitov 6god nu pentru ca evreii
nu l-ar fi cunoscut pe Dumnezeu 1nainte, ci cu scopul de a-L face cunoscut potrivit
actelor Sale revelatoare, pe care evreii nu le Intelegeau, cu scopul de a-L prezenta
pe lisus ca fiind Hristosul — Fiul lui Dumnezeu Cel Viu. O numeste ,,Evanghelia
lui Dumnezeu”, ca astfel inci de la inceput si-i lumineze pe cititori®®’.

Expresia bmaxony wiotewg (v. 5) se dovedeste a fi un crux interpretum in
exegeza modernd, multi specialisti o interpreteaza in mai multe moduri. Marea

dilema este aceasta: genitivul miotewg care determind indeaproape substantivul

Georg KUMMEL, Romer 7 und das Bild des Menschen im Neuen Testament, coll. Theologische
Biicherei 53, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1974, pp. 59-60.

%3 Eugen PENTIUC, The Orthodox Study Bible, Thomas Nelson, Nashville, 2008, p. 1520.

%84 Benjamin SCHLIESSER, Abraham’s Faith in Romans 4, coll. Wissenschafiliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 224, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2007, p. 43.

%85 SF. IoAN GURA DE AUR, Homilia I in Epist. ad Rom., coll. PG 60, 435-436.
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vmoony poate fi un genitiv subiectiv sau un genitiv obiectiv®®. Alte posibile

interpretdri sunt aduse in discutie de cercetitorul C. Cranfield®® care afirma ci

=%

genitivul mai poate fi si adjectival, adicd o ,,ascultare credincioasa”, respectiv

genitivul poate sd fie si de apozitie, adica ,,ascultarea care este cuprinsad in

688 subliniaza faptul ci genitivul

interiorul credintei”. Gramaticile de specialitate
subiectiv determina substantive de origine verbald, sau cu inteles verbal si astfel
1a nastere o propozitie in care genitivul trece in cazul nominativ, avand functie
de subiect, de aceea si denumirea de subiectiv. Si avem astfel varianta: ,,credinta

2689

ascultd”. Intocmai se poate interpreta si textul din Galateni 1, 1 in care expresia

amoxaAvyeng ITnood Xpiotod din ,,descoperirea lui lisus Hristos” se poate trans-
forma in genitiv subiectiv, ndscandu-se varianta ,,lisus Hristos descopera”. In cazul
genitivului obiectiv, genitivul va deveni complement direct indicand obiectul —
de unde si denumirea de obiectiv. Si astfel avem varianta: ,,ascultd credinta®®”.
Un alt exemplu avem in textul de la Romani 3, 25%°! unde constructia &vdei&ty
g dwatoovvng — ,,sa-31 arate dreptatea” se poate transforma in genitiv obiectiv,

adica ,,aratand dreptatea Sa”.

%86 Pr, Vasile GHEORGHIU, Epistola cdtrd Romani a Sfantului apostol Paul, Ed. Glasul Bucovinei,
Cernauti, 21938, p. 57.

7 C.E.B. CRANFIELD, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, vol.
1, coll. International Critical Commentary, T.&T. Clark Limited, Edinburgh, 1975, p. 66.

%88 Daniel B.WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics, Zondervan Publishing, Grand Rapids,
1996, pp. 113-119; J.H. Moulton, 4 Grammar of New Testament Greek, vol. 3: Syntax, T&T
Clark, London, 2005, pp. 13-16; Max ZERWICK, Mary GROSVENOR, 4 Grammatical Analysis
of the Greek New Testament, Editrice Pontificio Instituto Biblico, Roma, 1993, p. 457; Curtis
VAUGHAN, Virtus E.GIDEON, A Greek Grammar of the Greek New Testament, Broadman Press,
Nashville, 1979, pp. 30-35; A.T. ROBERTSON, A Grammar of the Greek New Testament in the
Light of Historical Research, Broadman Press, Nashville, 1934, pp. 499-501.

89 0082 yap &yd mopd GvOpdmov Tapélafov avtd oBte E8186ONV dALL St dmokoddyeme Incod
Xpiotod — ,,Pentru ca nici eu n-am primit-o de la om, nici n-am invitat-o, ci prin descoperirea
lui lisus Hristos”.

90 Biblistul John Reumann spune ci nici nu poate fi vorba despre o astfel de interpretare centrati
,»pe obiect”, fiindca decade intr-o raportare mult prea prepozitionala fata de credinta, apostolatul
paulin este in mod special centrat pe misiunea Intre neamuri, spre a-i indemna sa depuna un
angajament suprem de dedicare, care insusi face parte din sfera larga a credintei. A se vedea
James D.G. DUNN, John W.ROGERSON, Eerdmans Commentary on the Bible, p. 1283.

1 dv mpoéleto 6 B£0g lastprov it [tfig] miotemg &v ¢ avtod oiuatt gig Evdeiv Thg Sikaootvng
avToD J10 TNV TAPESY TMV TPOoyeEYoVOT®V apaptnuitev — ,,Pe Care Dumnezeu L-a randuit
(jertfa de) ispasire, prin credinta in sangele Lui, ca sa-Si arate dreptatea Sa, pentru iertarea
pacatelor celor mai inainte facute”.
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Fata de prima varianta posibild a interpretarii expresiei VTOKONV TIGTEWDG
in logica genitivului subiectiv, adica Sf. Pavel vorbeste despre o ascultare care
izvoriste din credinti, se declara cercetitorul G.N. Davies®? si altii cativa®”.
Aceasta perspectiva plaseaza credinciosia subiectului in momentul imediat urmator
convertirii sale, ascultarea crestinului care este un prim rod al credintei lui.
Atasat de cea de-a doua varianti se arati cercetatorul L. Morris® care spune ci
Ap. Pavel se referd la obedienta fatd de corpusul invataturii, fata de kerygma
apostolica, stalpi pe care se sprijina virtutea credintei. O alta interpretare este
adusi in discutie de citre cercetitorii germani E. Kiihl®”® si H. Schlier®®, care
sustin ca Sf. Pavel vorbeste aici ,,epexegetic”, adica explica in detaliu ceea ce
inseamna o ascultare care face deja parte din nisa credintei. Pentru ca totul sa se
transforme intr-o nebuloasa in spatiul occidental, biblistul catolic J. Fitzmyer,
sustine ca genitivul acesta este atat epexegetic, cat si apozitional, adicé o credinta
care se manifestd ea insasi ca fiind ascultatoare, sau un posibil genitiv al sursei:
o ascultare care transpare din credintd®’.

Insa nu doar acest genitiv ridica serioase dileme in exegeza modern, chiar
si formula incipienta a pericopei (1, 5-7): 8t oV (,,prin Care”) respectiv verbul
gnapopev (,,nhoi am primit”), Inregistreaza serioase inadvertente cu linia exegetica
hrisostomica. De notat aceeasi miscare versatild si in cazul exegezei medievale,
care prin reprezentantul ei de seama, in persoana Fer. Augustin, discuta in contra-
dictie cu gandirea hrisostomica expresia ydpwv koi awoctoAnV (,.har si apostolie™).

Insd mai multe despre toate acestea vom vedea in cele ce urmeaza.

92 G.N. DAVIES, Faith and Obedience in Romans 1-4, coll. Journal for the Study of New Testament
Supplement Series 39, JSOT Press, Sheffield, 1990, pp. 25-30.

3 William HENDRIKSEN, Exposition of Paul’s Epistle to the Romans, Baker Book, Grand Rapids,
1981, p. 45; James D.G. DUNN, Romans 1-8, coll. Word Biblical Commentary 38A, Word Books
Publisher, Dallas, 1988, p. 17.

4 Leon MORRIS, The Epistle to the Romans, coll. The Pillar New Testament Commentary, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1988, p. 49.

5 Ernst KUHL, Der Brief des Paulus an die Rommer, Quell&Meyer, Leipzig, 1913, p. 13.

96 Heinrich SCHLIER, Der Rémmerbrief, coll. Herders Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament 6, Herder Verlag, Freiburg, 1977, p. 29.

7 Joseph FITZMYER, Romans: A New Translation with Introduction and Commentary, coll. The
Anchor Bible 33, Doubleday, New York, 1993, pp. 237-238.
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Rolul Sfantului Ioan Gura de Aur in limpezirea acestui text
misionar paulin

Precum se observa din cele de mai sus, textul acesta (1, 5-7) in care Sf. Pavel
incearca sa sintetizeze mesajul central al Evangheliei sale pentru credinciosii
din Roma®?®, este unul destul de disputat de citre comentatorii biblici moderni.
Explicatiile acestora sunt de cele mai multe ori antagonice, de aceea se cuvine,
pentru limpezirea intelegerii noastre, sd facem recurs la traditia patristica, Sf. loan
Gura de Aur fiind cea mai reprezentativa voce in explicarea epistolei catre Romani.

In timp ce biblistul L. Morris®®, comenteazi formula introductiva 1" ov
intr-o cheie pur hristologicd, cu toate cd spune tot el, prepozitia greceasca o
aratd tocmai sursa, originea, adicd Dumnezeu Tatal, Sf. loan propune o inter-
pretare trinitard’®, afirmand ci Ap. Pavel se referd la Sfantul Duh atunci cand
vorbeste despre sursa harului si apostoliei primite, punand in scend si cateva
referinte pnevmatologice (loan 16, 12-13; Fapte 20, 28; 1Corinteni 12, 8-11),
insd atribuind pe cele ale Duhului, Fiului lui Dumnezeu si pe cele ale Fiului,
Duhului Sfant.

Continuarea acestei introduceri, adica verbul éAdfopev este inteles de catre
renumitul specialist D. Moo’ ca fiind un plural editorial, de fapt Sf. Pavel face
referire doar la el Tnsusi, deoarece In continuarea pericopei referintele sunt la
singular. Tot el spune ca in multe alte cazuri Sf. Pavel foloseste pluralul atunci
cand se refer la el insusi’®?. Sf. Ioan Gura de Aur aduce lumina si in acest caz.
Conform omiliei sale, Ap. Pavel vorbeste despre toti apostolii atunci cand aduce

in discutie marile daruri pe care ei le-au primit din partea lui Dumnezeu, demnitate

88 ESV Study Bible, p. 2157.

99 Leon MORRIS, The Epistle to the Romans, p. 47.

7% ST. JOHN CHRYSOSTOM, Homilies on the Epistle of St. Paul to the Romans, coll. Nicene and
Post-Nicene Fathers of the Christian Church 11, T.&T. Clark, Edinburgh, 1889, p. 340.

"1 Douglas Moo a fost profesor de Noul Testament la ,, Trinity Evangelical Divinity School” in
Deerfield (Illinois) pana in anul 2000 cand s-a mutat la ,,Wheaton College” din Wheaton
(Illinois) unde preda cursuri de studii biblice. A publicat comentarii pe cartile Romani, lacov,
2 Petru si luda, Coloseni si Filimon, Galateni la prestigioasele colectii de comentarii biblice
ale Noului Testament: ,,New International Commentary of the New Testament”, ,,New International
Version Application Commentary”, ,,Pillar New Testament Commentary” si ,,Baker Exegetical
Commentary on the New Testament”.

792 Douglas Moo, The Epistle to the Romans, coll. The New International Commentary on the New
Testament, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 51.
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obtinutd nu prin merite personale, ci strict prin interventia ,,harului de sus”. Prin
urmare, exprimarea la plural este cat se poate de plauzibila, nu atat datoritd cate-
goriei gramaticale a verbului é\éfopev care este la numarul plural, ci exprimarii
pauline de aici care cuprinde intregul colegiu apostolic. Tocmai pentru aceasta,
eroarea traductologicd din spatiul biblic romanesc, care propune in majoritatea
editiilor singularul, nu este doar de naturd gramaticala, ci si teologica.

Cu privire la problematica expresie vokonv Tiotews pe care exegetii moderni
o inteleg fie ca pe un genitiv subiectiv, fie obiectiv, fie adjectival — dupa cum
am observat mai sus, Sf. lJoan Gurd de Aur se declard pentru un genitiv apozitional
(o categorie gramaticala care are sens doar in limba greaca a Noului Testament,
fiind imposibil de tradus in limba roméana, poate doar daca il trecem in nominativ),
adica ascultarea despre care vorbeste Ap. Pavel este cuprinsa in interiorul credintei
si izvoraste din ea, nu este vorba nicidecum, declara marele capadocian, despre
examinarea sau cercetarea credintei, s-au dupd cum l-am numit noi, despre un
genitiv obiectiv. Lucrurile sunt cat se poate de clare, in actul ascultarii si primirii
evangheliel, este nevoie doar de credinta in lisus Hristos, evitand deci a mai opune

rationamente omenesti’®®. Acest adevir il recunoaste si D. Moo in comentariul

sdu amintit’*

, probabil inspirandu-se din Sf. loan, ceea ce reprezintd, spunem
noi, un plus evident al exegezei sale. Tot Ap. Pavel le mai scrie romanilor si despre
o alta fatetd a ascultarii, cea indreptata catre autoritatile civile, care sunt in intregime
ingaduite de Dumnezeu (13, 1). Interpretand acest pasaj, Sf. loan declard ca atunci
cand nu ne supunem si nu ascultdm de conducatorii nostri, de fapt nu ascultaim
de Dumnezeu si Lui nu ne supunem, iar orbirea noastra este evidentd, caci
stapanitorul nostru devine si binefacatorul nostru, prin faptul ca ne garanteaza

pace si stabilitate economica’®.

793 S1. JOHN CHRYSOSTOM, Homilies on the Epistle of St. Paul to the Romans, p. 341. Este vorba,
aici, despre o ascultare din smerenie, potrivit modelului din (Flp 2, 6-8). Pentru aceasta
perspectiva pledeaza si alti scriitori si parinti ai Bisericii, care postuleaza increderea prea
mare in fortele proprii ca fiind desarta, caci mai bine sa fii gasit cel mai mic din turma lui
Hristos, decat sa fii lepadat pentru trufia doveditd. Mai mult decat atat, pentru Sf. loan Gura
de Aur, cauza care inspira aceastd ascultare din smerenie este tocmai ,,nepatimirea divina”,
adica grija si bunatatea iubitoare a lui Dumnezeu care ne indeamna sa ne incredem in puterea
pocaintei. A se vedea ST. JOHN CHRYSOSTOM, Ep. ad Theodorum I. 4, coll. Nicene and Post-
Nicene Fathers of the Christian Church 9, T.&T. Clark, Edinburgh, p. 93.

7% Douglas Moo, The Epistle to the Romans, p. 52.

705 SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Epistola catre Romani, pp. 210-211.
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Divergenta interpretarilor nu se opreste aici, de fapt inca din perioada
medievala se Inregistreaza discutii in contradictoriu cu gandirea hrisostomica.
Asa se face ca Fer. Augustin interpretand expresia yépwv xKoi amoctornv (,,har
si apostolie”) sustine cd mai intdi Sf. Ap. Pavel a primit harul indreptatirii, a
justificarii, a iertarii pacatelor si abia apoi a fost invrednicit cu demnitatea apos-
toliei, nu datoritd meritelor sale de dinainte, ci datoritd harului’®. Sf. Ioan Gura
de Aur corecteazd indirect aceastd presupusa temporalitate intre primirea harului

707 Aceasta dem-

si apostolie, vorbind despre primirea lor ca despre un tot organic
nitate a primit-o Sf. Pavel direct de la Dumnezeu, inca din momentul convertirii
sale de pe drumul Damascului: eimev 8¢ mTpdC adTOV O KVPLOG- TOPEHOL, BT
okedog 8kAoYRg €oTiv pot 00Tog Tod Pactdcal TO dvoud Hov dvamiov 0vay Te
Kkoi Boshémv vidv e Topomk — ,,Si i-a zis Domnul: Du-te, pentru ca acesta Imi
este vas ales, ca numele sd mi-L poarte Tnaintea neamurilor si a regilor si a fiilor
lui Israel” (Fapte 9, 15). Interpretand minunea convertirii de pe drumul Damascului,
Sf. Ioan 1l prezinta pe Ap. Pavel ca fiind adus de catre ucenicul Anania in mijlocul
apostolilor, purtand aceeasi demnitate apostolica ca si acestia. Ea a fost primita
prin mandat divin. Sf. Pavel propovaduia in intreg lerusalimul despre Domnul
lisus Hristos, intocmai unui apostol, avand reale dispute cu elenistii de acolo’®.
Sf. Ambrozie al Milanului nu vede nici el nici o deosebire intre primirea harului si
apostoliei pauline, el primind autoritate direct de la Dumnezeu prin lisus Hristos,
iar apostolatul siu este expresia harului nu a faptului ci era iudeu’®.

Prin urmare, adevirata misiune de propovaduire a mortii si Invierii Mantuitorului
este vazutd de catre Sf. loan Gurd de Aur ca fiind expresia unui mandat divin, in
virtutea caruia fiecare dintre noi suntem chemati sa ducem flacara Evangheliei
intr-o lume intunecatd de patimi si precaritate morald. Ascultarea si supunerea
noastrd fatd de Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sd izvorascad dintr-o credinta
neclintitd, cultivand atat smerenia cat si disponibilitatea noastra de jertfa. Orice

incercare de intelegere a mesajului evangheliei strict sub imperiul unei intelegeri

79 FER. AUGUSTIN, Epistolae ad Romanos inchoata Expositio, coll. PL 35, 2092.

797 SF. TOAN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani, p. 11.

798 ST. JOHN CHRYSOSTOM, Homilies on the Acts of the Apostles, coll. Nicene and Post-Nicene
Fathers of the Christian Church 11, T.&T. Clark, Edinburgh, 1889, pp. 134-135.

7% Gerald BRAY, Thomas C.ODEN, Romans, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture.
New Testament 6, InterVarsity Press, Downers Grove, 1998, p. 12.
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rationale, contractuale, limitand astfel actiunea Sfantului Duh, este o consecintd

a desuetudinii si laxismului in care ne consumam fiinta.

Concluzii

Pericopa aceasta misionara paulind (Romani 1, 5-7) ridica inca multe dileme
in lumea cercetatorilor biblici. Concluziile lor, tot mai eterogene, eclipseaza
adevarata raportare vizavi de unul dintre cele mai concentrate texte misionare
pauline. Analiza lor textuald cu privire la expresiile: ,,prin Care”; ,,noi am primit”;
,»har si apostolie”; ,,ascultarea credintei” etc. nu face altceva decat sa incerce sa
explice un text deloc la indemana oricui, folosind tot felul de speculatii stiintifice.
Poate tocmai din cauza aceasta, consensul inca intarzie sa apara. Recursul la
literatura patristica este in acest punct in care cercetarea exegetica moderna a ajuns,
mai mult decat stringent. Sf. Ioan Gurd de Aur rdméne peste veacuri un reper
exegetic esential, claritatea si dialectica omiliilor sale la textele Noului Testament,
sunt o adevaratd mina de aur pentru orice interpret al textului sacru de astazi.

Studiul nostru a vrut sa fie o mostrd din ceea ce inseamna valorificarea
exegezei patristice, cea mai autoritativa voce in spatiul rasaritean, atunci cand
eforturile noastre exegetice intalnesc texte biblice greu de interpretat si mai ales

greu de tradus.

Appendix: Traducerea expresiei oVkéTL £y® KaTepydlopal avTo

din Romani 7, 17a si implicatiile ei teologice’'°

Editiile biblice romanesti redau constructia paulind omitand nsa dimensiunea
temporald a adverbului ovkétt (ouketi), acestea rezumandu-se a traduce doar
aspectul lui de mod, intdrirea partii negative. Prin urmare, textul din Romani 7,

17 apare in Biblia de la Blaj astfel: ,,Si acum nu eu fac aceaea, ci pacatul carele

licuiaste intru mine’'". Noul Testament al lui Gika traduce prin: ,,lar acum nu

10 Acest subcapitol face parte dintr-un studiu mult mai amplu, publicat in: Pr. Citilin VARGA,
»Problema lui ovkétt éym kotepydlopon avtd (nu mai lucrez eu aceasta) si perspectivele lui
exegetico teologice (Romani 7, 17)”, in Altarul Reintregirii, vol. XIX, nr. 1, ianuarie—aprilie
2014, pp. 31-67.

"I Biblia de la Blaj, p. 145.

213



Catalin VARGA, Claudiu CoMAN « Studii de Traductologie si Teologie Biblica

eu fac aceea, ci pacatul care locuieste intru mine’'?”. Editia sinodald 1914 reda:
,lar acum nu eu fac aceea, ci picatul care licueste intru mine’'*”. Editia lui Vasile

Radu si Gala Galaction ofera textul: ,,Ci acum nu mai savarsesc eu acestea, ci

picatul care locueste in mine’!*”. Editia Sinodali din 1988 traduce prin: ,,Dar acum

nu eu fac acestea, ci pacatul care locuieste n mine’!>”. Diortosirea Anania 2001

este si ea foarte aproape ca sens de predecesorii si: ,,Dar acum nu eu fac aceasta,
71655

ci pacatul care locuieste in mine
Biblia din 1688 este cea mai apropiata ca sens de originalul grecesc, ea

traduce astfel: ,,Jarda acum nu mai lucrez eu aceasta, ce pacatul cel ce lacuiaste

in mine’'””. In Noul Testament ovkétt apare de 47 de ori, ocurenta sa intarind
de fiecare data dimensiunea temporala (Matei 19, 6; Marcu 10, 8; Luca 15, 19;
loan 11, 54; Fapte 20, 38; Romani 6, 9; 2Corinteni 1, 23 etc.). in teologia ioaneica
apare de obicei la viitor (loan 14, 19; 16, 10; 17; 11), in conexiune cu o alta intarire
negativa (Matei 22, 46; Marcu 5, 3). In gandirea paulind, alaturi de dimensiunea
temporald, ouketi imbraca si o semnificatie logica (Romani 7, 17; 11, 6b; Galateni

3, 25), in special in apodoza propozitiilor conditionale: ,,apoi nu mai... (Totto TOLD
ovkéTl) / dar nu mai... (8¢ oVvkétt)” din (Romani 7, 20; 11, 6a; Galateni 3, 187'%).

Intelesul complet al adverbul ouketi se consuma in doua planuri: el intireste
atat partea de negatie, dar subliniaza si partea temporald, astfel ca, traducerea
literara a adverbului este: ,,nu mai...” (Marcu 12, 34), sau ,,nu va mai” (loan 14,
197%), insd este destul de corectd si versiunea editiilor sinodale. Prin urmare,

traducerea noastrd este: Dar acum, nu mai lucrez'*°

eu aceasta, ci pacatul care

12 Aleksandru Dimitrie GIKA, Noul Testament al Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos,
p- 333.

"3 Biblia adecd dumnezeeasca Scripturd a legii Vechi si a Celei Noud, p. 1515.

"4 Biblia adicd Dumnezeiasca Scripturd, p. 1262.

"5 Biblia sau Sfdnta Scripturd, p. 1282.

716 Bartolomeu Valeriu ANANIA, Biblia sau Sfénta Scripturd, p. 1629.
1688 in timpul lui Serban Cantacuzino, retiparita cu binecuvantarea P.F.Teoctist, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 859.

18 Horst BALZ, Gerhard SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 2, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1990, p. 542.

719 Barbara FRIBERG et.alii., Analytical Lexicon of the Greek New Testament, Baker Books, Grand
Rapids, 2000.

720 Fireste cd acest katergazomai tradus prin ,,a lucra” nu epuizeaza intreaga lui actiune, deoarece
prepozitia kata a verbului ergazomai arata ca lucrarea, actiunea, se desfasoara complet, asadar o
perspectiva holistica. O traducere pur literard ar trebui sa arate astfel: ,,a lucra desavarsit, a
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locuieste in mine (Romani 7, 17), subliniind atat incarcatura temporala, cat si
cea modald, Tntocmai precum apare in textul grec, desi in aceeasi propozitie
intalnim un alt adverb de timp: vovi (acum) care poate la fel de bine sa substituie
dimensiunea temporald a lui ouketi — insa pentru o nuantare fireasca a limbii,
am preferat si am considerat corecta inserarea acestui ,,mai”.

Importanta teologica este evidenta, accentuarea dimensiunii temporale, in
cazul nostru, este mai mult decat obligatorie, deoarece ouketi vizeaza actiunea
savarsitd pand la un punct, Insa nu si dincolo de aceasta, asadar incheierea actiunii
subiectului, cum spre exemplu intalnim in Luca 15, 19a: ,,00kétt gipi G&log
KANOfivan vidg cov’?!”. In logica discursului din cap. 7 al Epistolei citre Romani,
este necesara sublinierea ideii conform careia, omul — chip al lui Dumnezeu
(Facerea 1, 26-27) savarseste pacatul nu pentru ca el doreste aceasta, ci pacatul
este un reflex al naturii sale cizute, al ruperii comuniunii cu Dumnezeu’?*. Mai
mult decat atat, verbul katergazomai (,,lucrez”) apare in original, la diateza medie,
indicativ prezent’?, persoana I — conform terminatiei verbului (-o, -pat), ceea

ce inseamni ci subiectul ego’** este beneficiarul actiunii. Verbul katergazomai,

perfecta”. Insa din ratiuni strict legate de cantabilitatea versului paulin, am optat pentru acest
,»a lucra” prezent in traditia biblicd romaneasca, dupa cum am vazut, incé din anul 1688.

"2\ Nu mai sunt vrednic sd md numesc fiul tdu (Anania 2001). A se vedea Johannes P.LoUW et.alii.,
Greek-English Lexicon of the New Testament based on semantic domains, vol. 1, United Bible
Societies, New York, 1989, p. 645.

722 Insd nu trebuie si intelegem aceasta in logica discursului augustinian, care declara ca omul nu
este responsabil de pacatele sale, din moment ce nu consimte la savarsirea lui, pacatul, spune
Fer. Augustin, savarsindu-se oarecum firesc. Teologia Ortodoxa afirma cd, in orice pacat, liberul
arbitru al omului nu este suspendat, nu este anulat, ci pacatul se savarseste cu consimtdmantul
omului, de unde si responsabilitatea lui pentru acesta. Teologia Chipului nu trebuie inteleasa
intr-o maniera fatalistd cum o face teologia protestanta, omul nu a distrus total si irevocabil
chipul lui Dumnezeu din el, ci doar s-a produs o alterare, o umbrire a lui. Jertfa lui Hristos, nu
trebuie Inteleasa in termenii juridici ai satisfactiei onoarei lui Dumnezeu patata de greseala omului
cazut, ci in logica restaurdrii, a recapituldrii in Hristos (2Pt 3, 11-13; Col 1, 19-20; Ef 1, 9-11).
Patimile, moartea si invierea Domnului avand drept consecintd indumnezeirea firii umane in
ipostasul cel vesnic — fiind garantia propriei noastre indumnezeiri, garantia recuperarii Chipului
in forma sa de la inceput. Pentru mai multe detalii a se vedea Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia
Dogmatica Ortodoxd, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 78-86; Panayotis NELLAS, Hristos,
Dreptatea lui Dumnezeu §i indreptarea noastrda. Pentru o soteriologie ortodoxd, Ed. Deisis,
Sibiu, 2012, pp. 53, 255-256.

2 Buist M.FANNING, Verbal Aspect in New Testament Greek, Clarendon Press, Oxford, 1990,
pp. 198-205; Erich HAPP et.alii., Grammatik. Lautlehre, Formenlehre, Satzlehre, Bayerischer
Schulbuch Verlag, Miinchen, 1981, pp. 82-85.

24 Cu privire la subiectul actiunii este necesard o abordare exegeticd complexa, de aceea ne vom
ocupa de acest aspect in cele ce urmeaza.
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in schimb, este un verb deponent ce exprimd reciprocitate, tocmai de aceea,
forma lui de dictionar medio-pasiva se va traduce la diateza activa, astfel avem
constructia: ,,nu mai lucrez eu aceasta...”.

Intreaga noastr fraza este brodata din perspectiva conditionalului adversativ
redat prin conjunctia AL (,,ci”), semnul unui contrast evident, care se mai poate
traduce prin: ,,dimpotriva”, ,,din contra”, ,,pe de alta parte725”. Asadar, conform
raportului de opozitie exprimat aici, cat si in urma cercetarii unei diagrame
noutestamentare’*®, observim ci nu omul lucreazi in trupul siu striciciunea,
ci (gr. alla) legea picatului (Romani 7, 23) care locuieste in el.”?’” Datoriti
conditionalului, actiunea activa a verbului se muta de pe pronumele &yo (,,eu”)
pe subiectul actiunii: apaprtia (,,pacatul”), oferind perspectiva Sf. Ap. Pavel cu
privire la pacat. Antropologia paulina este eminamente hristocentricd, omul este
conceput exclusiv in functie de Hristos, insd datoritd neascultarii lui Adam, in
om stipaneste picatul si ura,’?® ceea ce face ca raportul dintre om si Creator si
fie unul denaturat. Pacatul este extensia fireasca a lui 6 Tohoog NUAOV GvOpwTOg
(,,omul cel vechi”) care lucreaza in trupul nostru si care trezit din amorteala se
lanseaza in atacuri furibunde. Aceasta stare recesiva, neputandu-se vindeca prin
Lege, este corectata prin Jertfa lui Hristos — certitudinea innoirii tuturor, iar
acum dupa Hristos, omul este mort fata de pacat, umbland intru innoirea vietii,

unindu-se mistic cu Hristos, omul cel nou formeazi un trup cu Acesta’”.

% Johannes P.LoUW et.alii., Greek-English Lexicon of the New Testament based on semantic
domains, p. 794. A se compara cu Matei 5, 17: ,,Sa nu socotiti cd am venit sa stric legea sau
profetii; n-am venit sa stric, ci (GAAd) sd plinesc”. Tot in acest registru semantic, a se cerceta
si Marcu 5, 39 sau I Timotei 6, 2. Pentru mai multe detalii privind conjunctia alla a se vedea
The Lexham Analytical Lexicon to the Greek New Testament, Logos Bible Software 4; Daniel
B.WALLACE, The Basics of New Testament Syntax, Zondervan Publishing, Grand Rapids, 2000,
pp- 293-302; J.H. MOULTON, A Grammar of New Testament Greek, vol. 3, T&T Clark, London,
2005, pp. 114-116.

26 Leedy Greek NT Diagrams, Bible Works 9.

727 insi Sf. Ap. Pavel contrasteazi forma actuald a trupului nostru (cdpa Wyoyudv) cu cea a
trupului Inviat, cel pnevmatizat si nestricacios (o®po mvevpatikov) din /Cor 15, 43-44. A se
vedea Hector AVALOS et.alii., This Abled Body Rethinking Disabilities in Biblical Studies, coll.
SBL Semeia Studies 55, E.J. Brill, Leiden, 2007, p. 146.

"8 Udo SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testament, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 2005,
p. 146.

2 Pr, Grigorie T.MARCU, Antropologia paulind, pp. 124-127; James D.G. DUNN, The Theology
of Paul the Apostle, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1998, pp. 111-124.
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O alta problema traductologica identificata in unele editii romanesti, apare
cu privire la pronumele personal auto, care este identificat la cazul acuzativ,
gen neutru, numar singular si se traduce corect prin: ,,aceasta”. Editiile biblice
de la (1795; 1914; 1939) traduc prin: ,,aceea”, respectiv ,,acestea”, sensuri care
nu se regisesc in manuscrisele noutestamentare. In concluzie, unele traduceri
romanesti nuanteaza versetul din 7, 17 Intr-o usoara opozitie cu originalul.

Fara indoiala, acest pronume personal (€ym — ,,eu”) a ridicat numeroase
semne de intrebare in istoria exegezei textuale. Dar mai intai de toate sa aruncam
o privire la modul in care versetul nostru apare in cele mai vechi manuscrise
noutestamentare. Spre exemplu, in Codex Sinaiticus (A), Codex Vaticanus (B),
dar si in cAteva manuscrise individuale ale Vulgatei’®’, in locul lui oikodoa
(,,locuieste) Intalnim varianta evowovca — cuvant format din prepozitia gv

731

(,,in”), ,,induntru” + radacina’”". In cazul compusilor, prepozitia gv aratd calitatea

permanentd, sentimentul de care este stdpanit cineva, astfel ca, aceste vechi
marturii, nu fac altceva decat sa accentueze drama divizarii subiectului uman:
om trupesc / om duhovnicesc, despre care am amintit mai sus. Conflictul dintre
legea mintii si legea trupului este descris de apostol prin aceste doud clauze la

73255

infinitiv: 0é o (,,a vrea”) si kotepyalopar (,,a lucra’>>”). In acest presupus dialog

al Sf. Pavel, personificarea pacatului (apoptio) este cristalizata sub forma acestui

733

interactiv omolog: ,,eu”, pe care B. Witherington’ il propune sub registrul a opt

sentinte.

39 Barbara and Kurt ALAND et. alii., The Greek-English New Testament, p. 988.

31 Octavian BABAN, Dictionar al limbii grecesti koine, editie electronici, pp. 152-153; James
STRONG, Greek Dictionary of the New Testament, AGES Software, Albany, 1997, p. 161.

32 Jae Hyun LEE, Paul’s Gospel in Romans. A Discourse Analysis of Rom. 1:16 — 8:39, coll.
Linguistic Biblical Studies 3, E.J. Brill, Leiden, 2010, p. 364.

733 Ben WITHERINGTON, Darlene HYATT, Paul’s Letter to the Romans. A Socio-Rhetorical Commentary,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2004, p. 187:
(1)Ego este expus aici cu tenta autobiografica si se referd la experienta crestind paulina
(2)Ego se refera la experienta pre-crestind a Sfantului Apostol asa cum este ea inteleasa in

momentul de fata

(3)Ego concretizeaza iudeii neincrestinati priviti dintr-o optica paulina
(4)Ego descrie modul in care iudeii sunt priviti de catre crestini
(5)Ego se refera la experienta pre-crestina a Sfantului Apostol asa cum a inteles-o el atunci
(6)Ego se referd la asa numitii crestini ,,trupesti, carnali”
(7)Ego reflecta experienta crestinilor in general
(8)Ego reprezinta imaginea persoanei supusa pacatului insd in punctul conversiei sale.
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Spuneam despre ego ca a reprezentat o piatra de poticnire de-a lungul
timpului, unii exegeti au vazut in acest ,,eu” atat de prezent in corpul celui de-al
7-lea capitol (v. 9, 10, 14, 17, 20, 24, 25), o vorbire autobiografica a marelui
apostol (incluzandu-si copiliria si inocenta’*), altii considera c ego este constiinta
pre-crestind a Sf. Pavel versus a ceea ce devine apostolul nostru ceva mai tarziu’>>.
Un alt posibil rispuns este oferit de citre biblistul J. Dunn’® prin analogia cu
Adam™7 si cu pacatul care inseald (7, 11) — acelasi verb prezent si in Facerea 3,
13, insd att Kdsemann cét si Fitzmyer resping aceasta ipoteza’>®. Intr-un sens
mai larg, ego reprezintd experienta fiecirui om care s-a confruntat cu pacatul’,
o perspectiva ce poate fi declinatd in mai multe directii: ,,umanitatea coruptibila...

=%

fata in fata cu Legea Mozaica”, sau ,,omul, urmasul lui Adam”, avand 1n consecinta

aceeasi etichetd, dimensiunea istorico-cosmica’*’. Cercetitorul S. Stowers, in
schimb, identifica in textul din 7, 7-25 o formula retorica numita prosopopoiia —
adicd atunci cand un autor aseaza cuvintele lui pe buzele altor persoane, un
procedeu inedit pe care C. Cranfield 1l plasticizeaza astfel: ,,experienta generala

a crestinilor intrepétrunsi cu autobiografia paulind’™!”.

34 F F. BRUCE, The Epistle of Paul to the Romans, William B.Eerdmans Publishing, Grand
Rapids, 31985, pp. 147-149.

735 G. THEISSEN, Psychological Aspects of Pauline Theology, Fortress Press, Philadelphia, 1987,
pp. 234-243; Franz Jehan LEENHARDT, The Epistle to the Romans. A Commentary, James
Clarke and Company, Cambridge, 2002, p. 180.

736 James D.G. DUNN, Romans 1-8, pp. 404-406.

37 Markus OHLER, Alttestamentliche Gestalten im Neuen Testament. Beitrige zur Biblischen
Theologie, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1999, pp. 31-34.

738 Ernst KASEMANN, An die Romer, coll. Handbuch zum Neuen Testament 8a, Mohr-Siebeck,
Tiibingen, 1973, p. 196; Joseph FITZMYER, Romans, coll. The Anchor Yale Bible 33, Doubleday,
New York, 1993, p. 464. Acestia desmint teoria lui J. Dunn pe baza faptului cé in Fac 2, 16-
17 = Fac 3, 2-3 nu este vorba despre o promisiune a vietii, precum ne sugereaza Romani 7,
10 — ci despre o preventie a mortii.

73 B. BYRNE, Romans, coll. Sacra Pagina 6, The Liturgical Press, Collegeville, 1996, p. 217;
D.H. CAMPBELL, ,,The Identity of Eye® in Romans 7: 7-25”, in: E.A. Livingston (ed.), Studia
Biblica 1978: Sixth International Congress on Biblical Studies, vol 3, JSOT Press, Sheffield,
1980, pp. 57-64; R.H. MOUNCE, Romans, coll. New American Commentary 27, Broadman&Holman,
Nashville, 1995, pp. 167-168.

740 Paul J. ACHTEMEIER, Romans, coll. Interpretation: A Bible Commentary for Teaching&Preaching,
John Knox Press, Atlanta, 1985, pp. 122-124.

1S, STOWERS, A Rereading of Romans. Justice, Jews and Gentiles, Yale University Press, New
Haven and London, 1994, pp. 16-21, 264-279; C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Romans, coll. International Critical Commentary, vol. 1,
T.&T. Clark, Edinburgh, 1975, pp. 344-346.
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Biblistul J. Fitzmyer concluzioneaza intarind ideea potrivit careia, in imaginea
vorbitorului se afld intreaga omenire supusa pacatului si care se confruntd cu
preceptele mozaice — 1nsa privitd din perspectiva crestinului botezat: ,,cand
eram in trup” (7, 5), respectiv ,,dar acum ne-am desprins de lege” (7, 6’*). Cu
privire la ,legea mintii” (nous’*) din vv. 23, 25 si aceasta se giseste sub imperiul
pacatului, de aceea este impetuos necesard transformarea ei (12, 2). Conform
textului din (7, 10), ceea ce initial a fost dat ,,pentru viata”, s-a transformat usor
in ,,pentru moarte”, pentru a sublinia faptul ca legea defineste pacatul, versetele
vin intru apararea legii, asadar scopul ei dar si rezultatele sunt evidente™*. Insa

745 prezentatd aici in antiteza cu urmitorul

adevarata tema este ,,viata sub lege
capitol: ,,viata intru Duhul’*®”. Dilema este amplu dezbituti de autor in vv. 15-17
si repetatd secvential in vv. 18-23: omul trupesc care nu reuseste sa savarseasca
binele ce si-1 propune, deoarece pacatul locuieste n el, dictdndu-i cum sa actioneze,

cu toate ci el doreste si implineasci legea Duhului’¥’, nu a carnii (8, 4). Lipsa

42 Joseph FITZMYER, Romans, pp. 465-466.

™ Omul rational, conform gandirii Sf. Antonie cel Mare, este cel care poate si deosebeasca
binele de rau, ferindu-se de toate cele vatamatoare sufletului, pe toate biruindu-le cu sarguinta.
Omul, dupa partea lui rationald, este in stransa legatura cu puterea dumnezeiasca, iar aceasta
o0 aratd prin fapte si viata virtuoasa. Stiind el acestea, se scutura de contingenta materiei in care
zace pacatul. El nu se infricogeaza niciodatd de patimile care 1l atacd, pentru a nu fi batjocorit
de draci. A se vedea SF. ANTONIE CEL MARE, Invdfdituri despre viata morald a oamenilor si despre
buna purtare in 170 de capete, coll. Filocalia 1, trad. de Pr. Dumitru Staniloae, Humanitas,
Bucuresti, 2004, pp. 13-22.

74 Moshe WEINFELD, The Place of the Law in the Religion of Ancient Israel, coll. Supplements
to Vetus Testamentum 100, E.J. Brill, Leiden, 2004, p. 80.

745 Odatia cu textul din (7, 6), apostolul arata efectele pe care legea le produce in cei ce sunt incd
»trupesti”, rodind intru moarte, adverbul vuvi este folosit de Sf. Pavel cu scopul de-a arata ca
pacatul merge pas la pas cu legea in ideea in care preceptele ei nu pot fi implinite in totalitate.
In acest verset se pot identifica trei constante: eliberarea de sub lege, modul in care aceasta se
produce: prin moarte (dmoOviiok®) si nu in ultimul rand, cauza acestei desprinderi: dote
doviedew Mudg &v kawvotnT Tvevpatog (,,ca sa slujesc intru innoirea Duhului”). A se vedea
Alexander M’KIDD, An Exposition of chapter seventh of Paul’s Epistle to the Romans, Johnstone
and Hunter, London, 1854, pp. 220-221.

746 B, BYRNE, Romans, p. 209; P.W. MEYER, ,,The Worm at the Core of the Apple: Exegetical
Reflections on Romans 77, in: R.T. Fortna, B.R. Gaventa (eds.), The Conversation Continues:
Studies in Paul and John, Abingdon Press, Nashville, p. 82.

747§ P.J.J. VAN RENSBURG, ,,Sanctification according to the New Testament”, in: Neotestamentica,
1 (1967), no. 1, pp. 76-78; James D.G. DUNN, Romans 9-16, coll. Word Biblical Commentary
38B, Word Publisher, Dallas, 1988, p. 873; Peter OAKES, ,,Made Holy by the Holy Spirit: Holiness
and Ecclesiology in Romans”, in: Kent E. Brower, Andy Johnson (eds.), Holiness and Ecclesiology
in the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2007, p. 175; Peter

219



Catalin VARGA, Claudiu CoMAN « Studii de Traductologie si Teologie Biblica

aceasta insd o va implini Hristos, prin harul Sau Tmpartdsit tuturor celor care
cred in El si il urmeaza’*®. Capitolul se incheie cu v. 25 care nu este altceva decat
expresia divizarii lui ego: pe de o parte rob legii lui Dumnezeu (pneiimatikos
antropos’™), pe de alti parte rob legii pacatului’™’.

In concluzie, acest ego din Romani 7 este expresia monologului adamic?
Sau al lui Israel? Putem vorbi despre intreaga umanitate? Cu toate ca dezbaterile
exegetilor moderni sunt de la cele mai complexe cétre cele mai complicate,
raspunsul este cat se poate de genuin. Acest ego trebuie inteles din perspectiva
divizarii subiectului uman, subliniind totodatd drama care se consuma in forul
launtric al omului incd nebotezat, nendscut la o viatd noud, dar care dupa ,,omul
cel launtric” se bucura de Lege (v. 22) si tAnjeste sa o implineasca, insa datorita
faptului ca ,,omul cel dinafard” (al madularelor sale, al trupului sau) nu-i ofera

751

concursul, acesta sucomba’". Iar aceste doud parti rfdman in continuare intr-o

STUHLMACHER, Paul’s Letter to the Romans: A Commentary, Westminster/John Knox Press,
Louisville, 1994, p. 18.

8 Pr. Grigorie T.MARCU, ,,Cine este EGW din capitolul VII al Epistolei citre Romani?”, in:
Mitropolia Ardealului, (1959), nr. 3-4, p. 188. Biblistul J. Dunn analizand textul paulin din Gal 2,
20, intelege 1n limbajul Sf. Pavel de aici, necesitatea autoexprimarii experientei transfiguratoare
a intalnirii cu Hristos. in conceptia paulind, vechiul ,,eu” a murit, fiind inlocuit de-o noud dimensiune
a identitatii, ceea ce inseamna pe de o parte cd, Ap. Pavel nu se mai identifica cu cel din Gal
1, 13-14 — acel ,,eu” care-si gasea implinirea in iudaism, incercand cu disperare sd puncteze
toate prescriptele legii, telos sinonim cu unicul scop al existentei sale. Pe de alta parte, noua
sa identitate nu se rezuma la un simplu ,,eu” transfigurat, ci la nsusi hristificarea lui. Aceste
consideratii contextuale, spune J. Dunn, arata diferenta de perspectiva pe care-o intalnim exclusiv
in Rom 7, insa precum arata intregul corpus din care face parte acest capitol: 6-8, existd un
background adamic hristologic — ceea ce vine sa dovedeasca ca lumea cea noua (precum a
fost gandita ea in planul providentei) a luat nastere (acest ,,Hristos intru mine” este Hristos
Cel Inviat). A se vedea James D.G. DUNN, The Epistle to the Galatians, coll. Black’s New
Testament Commentaries, A&C Black, London, 1993, p. 145.

74 Marie E. ISAACS, The Concept of Spirit. A Study of Pneuma in Hellenistic Judaism and its
Bearing on the New Testament, H. Charlesworth&Co., London, 1976, pp. 70-78.

30T L. CARTER, Paul and the Power of Sin, coll. Society for New Testament Studies Monograph
Series 115, Cambridge University Press, Cambridge, 2004, pp. 183-197; Peter STUHLMACHER,
Biblische Theologie des Neuen Testaments, band I: Grundlegung von Jesus zu Paulus,
Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1997, pp. 275-276.

73! Filosofia elenista deja prezentaserd lumea ca fiind o aren in care cele doud mari puteri (trupul
si duhul) isi disputau suprematia, Insd aceasta cunostea doar existenta unei forte cosmice, iar
de aici intelegdnd mantuirea sau eliberarea, ca pe un proces natural, ba chiar fatalist. Putem
totusi crede ca limbajul paulin se inspird in micd masurd, din aceste scrieri care se bucurau de
notorietate in vremea sa. Pentru mai multe detalii vezi Claudia BARACCHI, Aristotle’s Ethical
as First Philosophy, Cambridge University Press, Cambridge, 2008; Ernst KASEMANN, Essays
on New Testament Themes, coll. Studies in Biblical Theology 41, SCM Press, London, 1964,
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opozitie crancend. Toate acestea datorita faptului ca omul trupesc isi are propria
lege, una a picatului, care intrd in contradictie evidentd cu Legea lui Dumnezeu’?.
Intr-o astfel de lupta inegald, omul duhovnicesc se vede infrant, iar singurul sdu
strigdt ce i-a mai ramas este acela al duhului chinuit de durere. Prin urmare,
acest ego nu poate fi altul decat omul in general sau iudeul inca nebotezat, pus
in fata exigentelor nomosice, cel care-si recunoaste incapacitatea sa de a le

implini litera cu literd, intelegand ca singura lui salvare este Hristos (vv. 24-25).

p. 119; Emma WASSERMAN, ,,The Death of the Soul in Romans 7: Revisiting Paul’s Anthropology
in Light of Hellenistic Moral Psychology”, in: Journal of Biblical Literature, 126 (2007), no. 4,
pp. 795-800.

752 Pr. Grigorie T.MARCU, ,,Cine este EGW din capitolul VII al Epistolei citre Romani?”, p. 189-190.
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Epistola catre Efeseni — Introducere
si note filologico-teologice (C. Coman)

Daca, de pilda, Epistola catre Romani a fost implicata de-a lungul timpului
in numeroase controverse iscate de polemica confesionald, Epistola catre Efeseni,
care pune accentul in mod deosebit pe interventia divina in realizarea mantuirii’>,
desi nu a cunoscut dezbateri virulente care sa conduca la conflicte doctrinare cu
impact major asupra dezvoltarii crestinismului, totusi a retinut atentia biblistilor
datorita unor expresii cu caracter ambiguu. De exemplu, la ora actuala, multi
exegeti si-au exprimat retinerea in privinta destinatarilor epistolei, nu fara un
fundament solid. Expresia ,,in Efes” din capitolul 1, 1 nu apare in unele dintre
cele mai cunoscute manuscrise (P*°, X, B, 424°, 1739), motiv pentru care atat
Origen, cat si Sf. Vasile cel Mare sau apologetul Tertulian, sau chiar ereziarhul
Marcion, care o numea Epistola catre Laodiceeni, nu i mentioneaza pe locuitorii
cetatii Efes ca destinatari’>*.

In situatia de fat, intrebarea care se poate subintelege este legata, fireste,
de modul in care poate fi depdsita dificultatea In cauza, aparuta in urma unei
lecturi atente a surselor primare care fac aluzie la textul epistolei. Astfel, biblistul
Joachim Gnilka, cu cateva decenii in urma, folosindu-se de argumente rationale,
precizeaza ca omiterea expresiei ,,in Efes” se datoreaza, in mare masura, practicii
Bisericii din prima jumatate a secolului I: in Egipt, probabil, bisericile din locatii
diferite au universalizat adresa din antet cu scopul de a servi practicilor de ordin

755

catehetic si liturgic’™”. De aceeasi parere este si cercetatorul Bruce Metzger care,

intr-un comentariu textual asupra Noului Testament, afirma ca scopul omisiunii

733 D.A. CARSON, D. Moo, Introducere in Noul Testament, trad. de Dinu Moga, Ed. Faclia, Oradea,
2007, p. 566.

734 D.C. PARKER, An Introduction to the New Testament Manuscripts and their texts, Cambridge
University Press, Cambridge, 2008, p. 274.

35 J. GNILKA, Der Ephesians, coll. Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament X/2,
Herder Verlag, Freiburg, 1971, p. 7.
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este: ,,ca o excizie deliberata, facutd pentru a demonstra ca epistola avea o aplicatie
generald, nu locald”’®. Pani in prezent, argumentul lui J. Gnilka pare a fi unanim
acceptat in mediile academice, din moment ce nu a fost contrazis de biblisti, cu

757 Cu toate acestea,

toate cd au existat unele obiectii formulate de Carson si Moo
in urma studierii unor manuscrise care au, fie origine bizantina, fie origine apuseana,
ideea care predomind este aceea ca epistola a avut un caracter circular, in sensul
ca a fost menita sd circule in bisericile care se adunau in casele particulare din
Efes, dar si intr-un areal mai extins din vestul Asiei Mici’*®,

Opinia lui B. Metzger insa nu a fost o inovatie pe taram biblic. Cu mult timp
inainte, dogmatistul german Adolf von Harnack, raportandu-se la afirmatia apolo-
getului Tertulian din celebra lucrare Adversus Marcionem: ,,Apostolus ad omnes
scripsit dum ad quosdam” (cf. TERTULIAN, Adversus Marcionem, V. 17), preciza
ca ideea a luat nastere atunci cand oamenii au inceput sd pretuiasca puterea
cateheticd a epistolelor si, mai mult decat atét, universalitatea mesajului pe care
il proclama era evidenta din multe pasaje pe care acestea le contineau. Chiar
daca ar fi fost mai putine pasaje a caror importanta generala pentru Biserica sa
nu fie evidenta de la sine si sd aiba nevoie de lumina artificiald, totusi, termenul
»Apostulus” tine de Biserica si Biserica este dependentd intr-o mare masura de
,Apostulus™’,

Paternitatea paulind a epistolei a fost unanim acceptatd in Antichitate.
Astfel, Ignatiu de Antiohia, Clement Romanul, Herma si Policarp al Smirnei,
dar si Marcion, cel care a introdus-o in canonul Scripturii intre scrierile pauline,
luand in considerare stilul literar din Efeseni 1, 1; 3, 1 si 4, 1, afirma ca ea apartine
Ap. Pavel, chiar daci pentru ei titlul era Epistola cdtre Laodiceeni. In peisajul
patristic, doar vocea Sf. Irineu de Lyon si cea a Sf. Clement Alexandrinul, spre
sfarsitul secolului II, il contesta pe autor.

Odata cu evolutia teologiei biblice si cu aparitia metodei istorico-critice,

promovata de rationalisti inca din secolul al XVIII-lea, epistola este supusd unor

756 Bruce METZGER, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, Hendrikson Publishers,
Peabody, 2006, p. 505.

57D.A. CARSON, D. M0o, Introducere in Noul Testament, p. 560.

758 Daniel G. REID, Dictionarul Noului Testament, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2008, p. 415.

73 Adolf von HARNACK, Originea Noului Testament, trad. de Gabriela Badea, Ed. Herald, Bucuresti,
2007, pp. 61-62.
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noi analize filologice si este comparatda cu epistolele pauline care nu au fost
contestate de cercetitori. In urma investigatiei au fost remarcate diferente con-
siderabile de vocabular intre textul din Efeseni si restul epistolelor pauline. De
exemplu, existd 42 de cuvinte, numite ,,hapax legomena”, apoi, 36 de termeni
sunt intalniti doar in Efeseni si in nicio alta scriere paulina, fapt pentru care
biblistul german J. Weiss concluziona ca autorul ar fi colectorul epistolelor Sf.
Pavel. Se ajunge deja la o ipotezd interesantd: autorul ar fi compilat unele pasaje
din scrierile pauline si le-ar fi oferit comunititii sau bisericilor din Efes’®. La o
analizd mai detaliatd, pe care a realizat-o P.N. Harrison, se observa insa o medie
de 4,6% de astfel de expresii pe pagina, cifra care se inscrie in linia celorlalte
epistole pauline: 5,6% in 2Corinteni si 6,2% in Filipeni’®'. Prin urmare, desi
interesanta si pretioasa pentru criticii sursei sau pentru critica textuald, procentajul
pe care l-a descoperit Harrison pare sa fie o solutie salutarad in elucidarea pro-
blematicii de fata. In elucidarea problemei paternitatii, verdictul — in caz ci se
poate vorbi despre unul plauzibil — este, cu sigurantd, o dezvoltare matura a
gandirii si teologiei Ap. Pavel’®%.

O alta problema interesanta este cea legata de problematica stabilirii unei
date la care epistola a fost scrisa. In Efeseni 3, 1 se precizeaza: Tovtov yépwv
gym ITadAiog 0 déopog 100 Xprotod [Incod] vrep HudV TV E6vdv. Substantivul
déoog arata faptul ca apostolul era prizonier, deci, cel mai probabil el se afla
in inchisoare. Aceasta este parerea majoritatii biblistilor care, cu rare exceptii,
afirmd ca Sf. Pavel era intemnitat in momentul in care a scris Epistola catre
Efeseni. Dacd se 1au in calcul ipotezele avansate de alti cercetdtori si istorici,
atunci epistola trebuie sa fi fost scrisa in perioada post-apostolica, insd nu dispunem
actualmente de niciun criteriu pentru ca sd o putem localiza in timp. Conform
cercetirii pe care o fac biblistii Carson si Moo’®, ea nu putea fi scrisa dupa

anul 90, Intrucat Sf. Clement Romanul se refera la ea, dupa cate se pare, iar el

760 Johannes WEISS, Das Urchristentum, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1917, pp. 108, 534.

761 P.N. HARRISON, The Problem of the Pastoral Epistles, Oxford University Press, London,
1921, p. 20.

762 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, vol 1, 2/1, trad. de
Pr. Dumitru Grosan, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2005, p. 1087.

763 D.A. CARSON, D. Moo, Introducere in Noul Testament, p. 558.
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si-a scris propria epistold in jurul anului 96 d. Hr.”* (Prima scrisoare a lui
Clement, 1:46).

Mult mai important Tnsd este scopul pentru care a fost scrisd epistola.
Cercetatorul N.A. Dahl, intr-un studiu dedicat in exclusivitate exegezei Epistolei
catre Efeseni, considera ca ea reprezinta rodul matur al gandirii Ap. Pavel insa,
nu intr-o mai micd masurd, ea poate sa fie un proiect care deformeaza gandirea
Sf. Pavel, sau poate fi o reinterpretare inspiratd’®. Dar aici intervine o dilema:
daca este vorba despre o interpretare inspiratd, in ce masura pastreaza traditia
paulind si cat de mult o innoieste? Raspunsul este dificil din moment ce, de pilda,
atunci cand ne raportam la Epistola catre Coloseni putem stabili cu exactitate
care este erezia combatuta de apostol, cea catre Efeseni nu este indreptata impotriva
unei false Invatdturi. Exegetii oferd mai multe posibile raspunsuri: fie sunt
vizati credinciosii dintre neamuri in incercarea Sf. Pavel de a-i unifica, fie de a
oferi o Invatatura care sa atingd punctele esentiale ale noii doctrine adresate celor
care proveneau din mediul pagan si imbratisau noua religie crestina. Cei care
presupun ca epistola a fost scrisa intr-o perioada ulterioara mortii Ap. Pavel suge-
reaza ca ea ar fi fost scrisd cu scopul de a promova interesele eclesiastice ale
catolicismului de la inceput, sau, alti exegeti considera ca aceasta este o Incercare
de a enunta cateva din cele mai mari adevaruri pe care le aparau si le promovau
primii crestini. In fine, exista si interpreti a ciror optiune este aceea de a se abtine
de la identificarea unui scop unic si considera cd, la baza, epistola are mai multe
scopuri’®®. Oricare ar fi adevirul, esential este faptul ci epistola reprezinti o
afirmare importanta a Evangheliei, care ar fi putut servi in mai multe conjuncturi
din cadrul crestinismului primelor secole.

Un aspect cu adevarat interesant atat pentru filologi, cat si pentru teologi,
este modul in care a fost tradus in cele mai importante editii ale Scripturii textul
din Epistola catre Efeseni. Ceea ce face dificila orice initiativa traductologica
este tocmai piatra de poticnire, adica stilul in care a fost scrisa epistola. Adesea

exegetii 1l caracterizeazd ca pleonastic, prin urmare, un stil plin, rezultand din

764 Stylianos G. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. I, trad. de Adrian Marinescu, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2006, p. 157.

765 N.A. DAHL, ,,Ephesians”, in: Interpreter’s Dictionary of the Bible Suppliment, Abingdon Press,
London, 1976, p. 268.

766 D.A. CARSON, D. Moo, Introducere in Noul Testament, p. 563.
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interpretarea repetatd a expresiilor prepozitionale, dintr-o abundenta a participiilor,
din numeroasele propozitii relative, dintr-o succesiune de genitive si fraze lungi.
Un exemplu in acest sens este Efeseni 3, 1-7. In textul original grecesc aici este
vorba despre o singura fraza, suficient de lungd incat sa cauzeze dificultati

767 Optiunea autorului epistolei, care inclini spre acest stil dificil atat

exegetilor
de greu de gésit 1n alte epistole pauline, asa cum afirma biblistul R. Schnackenburg,
conferd valoare discursului doxologic si elogiativ’®®. Cu toate ci pot fi aduse
suficiente argumente contra acestei opinii, din moment ce felul simplu de proza,
argumentare sau Indrumare care caracterizeaza, de reguld, epistolele Ap. Pavel,
pasaje ca Romani 8, 38-39 si Romani 11, 33-36 demonstreaza ca Sf. Pavel era
in stare sa scrie intr-un stil elevat, similar cu cel din imnele de la Qumran.

In privinta valentelor traductologice, editiile critice ale Noului Testament
grecesc (varianta Nestle-Aland?®), dar si alte editii critice ale Scripturii, mai ales
cele englezesti si frantuzesti, precum si Biblia de la Frankfurt, au fost esentiale
in efortul de stabilirea a unui text definitiv care sa se apropie mult de textul original.
In continuare voi oferi cateva exemple.

Efeseni 2, 2: tOv ai®vo tod k6Gpov tovtov, tradus in Biblia 1688 prin
expresia ,,veacul lumii acestiia”. Substantivul ,,veacul” din textul de la 1688, a fost
inlocuit in Biblia din 1940 cu ,,datina” pentru ca, in deceniile urmatoare, respectiv
in editiile Noului Testament din 1979 si 1983 sa se revind la expresia utilizatd in
editia din 1688. Editiile KJ, RSV, J si O prefera sa traduca prin ,,course of this
world” sau ,,le course de ce monde”, contrar traducerii ecumenice, care prefera
sa foloseasca ,le dieu de ce monde”. Prezenta editie critica insa, din fericire,
propune o traducere mai exactd, din moment ce teologul Ovidiu Sferlea traduce
prin: ,,[...] mersului lumii acesteia”. Optiunea traducdtorului romén este confirmata
de editiile KJ, RSV, J si O, adica de cateva traduceri care au devenit de referinta
pentru biblisti si sunt utilizate in mediile academice occidentale.

Pentru Efeseni 2, 15 problematic este substantivul v d6ypaotv, tradus in
1688 prin ,,obiceaie”, inlocuit mai apoi, in editia Sfantului Sinod din anul 1914,
cu ,,dogmele”, apoi, in cea din 1937, prin ,,legea ordnduirilor din porunci”,

traducere apropiata de ideea originald, adaptata bine in traducerea curentd prin

767 Barbara and Kurt ALAND, The Greek-English New Testament, p. 507.
768 R. SNACKENBURG, The Epistle to the Epshesians, T&T Clark, Edinburgh, 1991, p. 26.
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utilizarea expresiei ,,legea cu poruncile si statorniciile ei”, varianta care, asa
cum se observa, se apropie de traducerea sinodala din 1937, editie aflatd in
concordanta cu KJ, RSV, J, E si O, care traduc prin ,,ordinances”, ,,ordonances”,
»observances” sau ,,décrets”. Nevoia de a corela substantivul ,,66ypaciv” cu
substantivele precedente ,,vopov” si ,,&vioA®v”, ,lege” si ,,porunci”. larasi, noua
traducere se dovedeste a urma cu fidelitate atat textul grecesc, stabilit de editia critica
Nestle-Aland, cat si cele mai importante traduceri moderne utilizate in Occident.

Substantivul ,,tpocaywynv” care, potrivit dictionarului lui Bailly poate fi
tradus prin ,,introducere”, ,,apropiere” sau ,,acces”. in context, cuvantul potrivit
este ,,acces” (cale deschisd), intrucat el implica si pe cei care sunt aproape de
Tatal, despre care se vorbeste in v. 17. Prezenta traducere prefera ,,intrare [la Tatal]”,
iar optiunea este justificata: lisus Hristos ne oferd oportunitatea de a intra in
Imparitia Tatilui. Nu este o eroare si il vedem pe Hristos in chip simbolic drept
poarta prin care intrdm la Tatdl. De aceea traducerea confera, in mod justificat,
autoritate interpretdrii de mai sus. Deosebindu-se de editiile sinodale din 1938,
1979, 1983 care preferd sa foloseasca in aceasta situatie ,,apropierea”, traducerea
prezenta este in acord cu editiile KJ, J, E, O dar si de traducerea din 1940.

Afirmatia cu un vadit caracter monoteist din Efeseni 4, 6 exprima transcen-
denta si omnipotenta lui Dumnezeu prin folosirea repetdrii impatrite a adjectivului
,»TovTov” care induce ideea de plinatate, de totalitate. De fapt, primele sase versete
din cap. 4 subliniazd importanta pastrarii ,,unirii Duhului” ce devine cruciala
pentru promovarea unitdtii bisericilor. Aceasta este imaginea unei lumi narative
a triumfului si reconcilierii, In dimensiunea cereasca si terestra, umpluta cu imagini
variate care alimenteaza, animeaza si dramatizeaza actiunea noud din aceasta
lume. O noua creatie se afld la zenit, iar esenta ei poate fi privita in si prin Biserica.
Revenind la chestiunile strict filologice, raportat la context, traducerile fidele incep
cu monumentala Biblie de la 1688: ,presta toti si pren toti si Intru toti noi”,
continud prin intermediul editiilor din 1937 si 1940: ,,peste toti si prin toti si intru
(cf. BIBLIA, 1937) / in (cf. BIBLIA, 1940) noi toti”. Prezenta editie traduce in
conformitate cu originalul: ,,peste toti si prin toti si in noi toti” si, din punct de
vedere doctrinar, evita alunecarea intr-o conceptie panteista.

Substantivul ,,katapticpov”’, tradus in cateva din editiile romanesti mai vechi
ale Scripturii, de exemplu in BIBLIA, 1937, BIBLIA, 1938, BIBLIA, 1940, BIBLIA
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1979 si in NOoUL TESTAMENT 1983, cu ,,desdvarsirea”, a fost indreptat in editia
de fata prin utilizarea unei forme mai apropiate de originalul grecesc ,,curdtirea”.
Traducerea corectd este: ,,pentru curatirea sfintilor spre lucrarea slujirii, spre
zidirea trupului lui Hristos”. Situatia devine astfel clara: in Biserica primara rolul
harismaticilor era foarte important in formarea crestinilor.

Dilematice sunt si unele expresii care aduc incertitudini datorita formularilor
cu caracter ambiguu. De exemplu, atat BIBLIA, 1937, apoi editia din 1979, cat si
cea din 1983, in textul din 4, 20, propun urmatoarea traducere: ,,voi nu asa ati
invatat pe Hristos”. La o prima lectura, textul pare sd inducd ideea ca Hristos a
venit la comunitatea crestind din Efes pentru ca avea nevoie de a fi El nsusi
initiat in tainele crestinismului. Pentru corectarea erorii grave din text, aici este
propusd urmdtoarea traducere: ,,Voi insd nu asa ati invatat despre Hristos”.
Astfel versetul devine clar: cei care se dedica in exclusivitate placerilor trupesti
nu L-au cunoscut asa pe Hristos prin intermediul kerigmei apostolice. Crestinii
sunt indemnati sa paraseasca pe ,,omul vechi”, simbol al pacatului, si sa isi
intipdreasca chipul ,,omului nou”, hristificat, eliberat din mrejele patimilor si
dedicat unei vieti virtuoase.

Se impun acum cateva amanunte legate de teologia acestei epistole. Ea se
prezinta ca o sinteza a intregii invataturi pauline. De-a lungul timpului majoritatea
biblistilor au semnalat diferente substantiale intre cele opt epistole recunoscute
ca fiind pauline si Epistola catre Efeseni. Discutia nu a fost centratd pe un singur
aspect, ci pe trei puncte esentiale: hristologia cosmica, eshatologia si, nu in ultimul
rand, eclesiologia. In continuare, din ratiuni usor de inteles, voi face o evaluare
sumara a unor aspecte definitorii ale teologiei din Efeseni.

Pentru Sf. Pavel, hristologia era o forma de teologie, fara a fi singura forma
a acesteia. De exemplu, asa cum afirmase biblistul J.C. Becker’®, cand Sf. Pavel
vorbeste despre Hristos care va incredinta impéaratia Sa, Tatélui, ,,pentru ca Dumnezeu
sa fie totul in tot1” (ICorinteni 15, 28), el nu dizolva hristologia in teologie.
Daca raportdm aceastd perspectiva interesanta la contextul epistolei Efeseni, ne
aflam in fata unui anunt important pentru comunitatea crestinilor din primele

secole: primele trei capitole sunt impregnate puternic de hristologie, din moment

7% J.K. BECKER, Paul the Apostle: The Triumph of God in Life and Though, Fortress Press,
Philadelphia, 1980, p. 200, 344.
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ce se anuntd marele plan al lui Dumnezeu tinut ascuns de la inceputul lumii, de
a crea un popor mesianic, o noud comunitate de persoane, care va reuni in Hristos,
atat tudei, cat si pagani si care va face sa cada toate barierele impenetrabile, sociale
sau religioase, care au divizat mereu umanitatea. Totusi, cercetarile superficiale
ale hristologiei pauline pot conduce la permutari in istoria ideilor teologice.
Hristologia Sf. Pavel este mult mai mare decat suma partilor componente. Prin
urmare, in Efeseni apostolul face referire la binecuvantarile spirituale in Domnul
Hristos de care se bucura credinciosii, iar apoi prezintd imaginea alegerii acestor
credinciosi inca Tnainte de intemeierea lumii (1, 4; 1, 11). Mantuirea lor Insd nu
s-a realizat pentru ca ei ar fi meritat s o primeasca, ci pentru ca acesta a fost
planul lui Dumnezeu (1, 5).

Practic, Intregul continut al epistolei pune in lumina faptul ca in centrul cres-
tinismului stau persoana lui Hristos si lucrarea Sa mantuitoare. Astfel, pasajul
remarcabil care vorbeste despre renuntarea la ostilitate si starea de pace care
trebuie si domneasci in mijlocul credinciosilor (2, 11-22), 1l prezinti pe Hristos
ca pe Cel ce aduce Tmpacarea evreilor cu neamurile in cadrul Bisericii (2, 14).
Importanta lucrarii lui Hristos este atat de mare, Incat nimeni nu ar putea sa o
cuprinda cu mintea, insasi existenta Bisericii are o insemnatate pe care, oricat
de mari eforturi intelectuale am realiza, nu am putea sd o pricepem in totalitate.
Prin atasamentul fati de Hristos, cei care i vor implini poruncile sunt ,lumina
in Domnul” si, prin urmare, trebuie sa duca o viata de ,,copii ai luminii” si sa
deosebeasca ,,ceea ce este placut Domnului” (5, 8-10). Niciun biblist care a cercetat
textul acestei epistole nu se poate indoi de importanta cresterii in cunoastere.

Un alt concept deosebit de important, din punct de vedere teologic, este acela
al cuvantului ,,dyamn” (agapeé, ,,dragoste’) care apare mai des 1n aceasta epistola
decat in oricare alta din Noul Testament, cu exceptia epistolelor /Corinteni si
1loan. Cititorul poate observa cat de minunata este dragostea crestina si cat de

important este sa trdiascd in dragoste intr-o lume care o cunoaste foarte putin.
Capitolul 1
1,1

Desi cele mai multe manuscrise noutestamentare omit expresia en Ephéso,

identificarea expeditorului cu persoana Ap. Pavel reprezintd veriga de legatura
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intre autoritatea si prezenta sa si generatia post-paulind. ¢ Omisiunea expresiei
en Ephéso induce ideea de constructie oarecum neindemanatica, insasi prezenta
sa dupa tois hagiois ar fi neobisnuita, pentru ca in acest caz expresia urmatoare,
kai pistois, ar parea sa identifice un grup deosebit de ,,sfinti”. Paul J. Kobelski,
in comentariul pe care il dedica epistolei, precizeaza ca presupunerea ca spatiul
lasat liber in mod deliberat de un anumit scrib dupa fois hagiois, pentru a fi ocupat
de numele comunitatii care folosea scrisoarea, inca nu rezolva problema’”. ¢ In
polemica cu ereziarhul Eunomie, Sf. Vasile cel Mare va utiliza expresia din Efeseni
1, 1, ,,sfintilor care sunt”, cu scopul de a-i dovedi lui Eunomie ca, din moment ce
credinciosii s-au unit in cunoastere cu Cel ce este, ei sunt si raman in Hristos,
atata timp cat pastreazi cu fidelitate invatitura dogmatica a Bisericii’’'. 4 Perspectiva
hermeneutica propusa de Sf. Vasile cel Mare are rezonante identice in opera lui
Paul L. Gavrilyuk. Teologul ucrainean, specialist in literatura patristica, interpreteaza
simbolic textul din Efeseni 1, 1, atunci cand vede o posibild conexiune intre comu-
nitatea crestind descrisa in Efeseni si martiri. Acestia din urmd au ales sa-L imite

pe Hristos in cel mai radical mod posibil: in patimire, smerenie si moarte’’?.

1,3

Binecuvantarea extinsa care incepe de la Efeseni 1, 3 apartine in mod sigur
autorului deoarece poarta ecourile unei expresii din Coloseni si anunta tematicile
care vor fi dezvoltate in prima jumatate a epistolei Efeseni. Partea incipienta:
»Binecuvintat este Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, cel care
ne-a binecuvintat in Hristos cu orice binecuvintare duhovniceasca in ceruri”,
este caracteristicd Tn mod special literaturii sacre ebraice, fie cd ne referim la
unele texte din Vechiul Testament, fie ca ne referim la acele Hodayot din lite-
ratura comunitatii ascetice de la Qumran. Prin utilizarea metodei comparative,
la momentul actual, cercetdtorii au gasit asemandri intre binecuvantdrile tipice
iudaismului si forma pe care o capata acestea atunci cand sunt imbracate in

tipologia crestind. De exemplu, in Numeri citim: ,,Domnul sa te binecuvinteze

770 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, p. 361.

"L SF. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti.
Serie noud 4, trad. de Policarp Parvuloiu et.alii., Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p. 145.

772 Paul GAVRILYUK, Pdatimirea Dumnezeului nepatimitor. Dialecticile gandirii patristice, trad.
de Dragos Dasca, Ed. Doxologia, lasi, 2013, pp. 112-113.
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si s te pazeasca”! (Numeri 6, 24). In textele din Manualul de Disciplind al sectei
fudaice de la Qumran (1QS II. 2:4) textul este extrem de apropiat: ,,Fie ca El sa
te binecuvinteze cu tot binele si sa te pazeasca de orice rau” (1QS II: 2). Or,
cercetarea biblica actuala admite, de obicei, cd un text nu poate sd insemne ceea
ce nu ar fi putut insemna niciodata pentru autorul si cititorii sai. Prin urmare,
Ap. Pavel a fost influentat de tipologia binecuvantarilor iudaice, la a caror forma
a apelat pentru a oferi o binecuvantare crestind unor auditori proveniti din mediile
pagane, carora le vestea pe Dumnezeu in Persoana, aplecat spre creatia Sa pe
care o mentine prin lisus Hristos (cf. Bilhah NITZAN: 1994, p. 148). Chiar partea
introductiva ,,Binecuvintat este...” reprezinta o formula utilizata frecvent in Vechiul
Testament si obisnuitd 1n viata cultica a poporului evreu. Chiar si atunci cand
rabinii precizau care sunt indatoririle morale ale poporului fatd de Dumnezeu
(YHWH), in multe situatii, referirea la numele divin era precedata de o bine-
cuvantare. Astfel, A. COHEN prezinta o apoftegma despre rabi Akiva, cel care
obisnuia sa spuni ci orice ar face Cel Atotmilostiv, o face spre bine. Intr-o zi se
intamplase ca rabinul sa fie surprins de lasarea intunericului pe un camp, avand
la el un cocos pentru a-1 trezi din somn, un magar pentru a se putea deplasa si o
lampa pentru a putea studia pe timpul noptii. La un moment dat insa, o pald de
vant 1i stinse lampa, o pisicd ce aparuse din senin ii mananca cocosul, apoi un
leu i1 devoreaza magarul. Vazand toate aceste intamplari nefaste, cu o rabdare
iesita din comun, rabinul exclama: ,,Orice ar face Atotmilostivul (binecuvantat
fie EI!), o face spre bine”. In aceeasi noapte, o ceati de talhari jefui orasul. Rabi
Akiva a raspuns din nou locuitorilor: ,,Doar v-am spus ca orice face Sfantul Unic
(binecuvantat fie El!), o face totdeauna spre bine”. Tratatul Misna este si mai
ferm: ,,Orice om este obligat sd rosteasca o binecuvantare pentru rau, la fel dupa

773 ¢ In tradtia crestind, Origen oferd

cum rosteste o binecuvantare pentru bine
o intrepretare alegorica unui text vechitestamentar, folosindu-se atat de cuvantul
,binecuvantat”, cat si de cuvantul ,,duhovnicesc”: ,,Asadar, fiindca multe sunt
binecuvantarile puse in Cartile dumnezeiesti, cele ce se arata adresate, desigur,
fiecaruia dintre sfinti, spre exemplu lui Sem sau lui lafet sau lui losif, pentru ca

totusi sa nu para ca sunt adresate doar acestora, incat altul sa nu poata avea

713 A. COHEN, Talmudul, trad. de C. Litman, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2004, pp. 150-151.
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parte de ele, de aceea Apostolul le-a numit duhovnicesti: pentru ca fiecare sa se
poata face in putere si duh, Sem, spre exemplu, sau lafet, sau losif, sau Isaac,

sau lacob”’*”

. ¢ Teologia modernd, prin intermediul vocii profesorului Anton
Ziegenaus, vede expresia ,,in Hristos” ca fiind activitatea lui Dumnezeu, care, prin
Hristos, lucreaza spre mantuirea oamenilor. Asadar, in comparatie cu celelalte
epistole protopauline si deuteropauline, in Efeseni se remarcd orientarea exclusiva

pe tematica hristologica’”.

1,4

Conjunctia adverbiala comparativa kathos este folosita aici in sens cauzal,
la inceputul sirului de motive pentru care fiecare credincios trebuie si-L bine-
cuvinteze pe Dumnezeu. Motivul principal pentru care fiecare israelit avea aceasta
datorie, era faptul ca el trebuia sa fie constient ca este fiu al Sau. Ideea a fost larg
raspandita in iudaismul precrestin si, bineinteles, Ap. Pavel, aici si, desigur, in
alte situatii, a dorit sa confere un sens crestin pentru o idee predominanta in religia
iudaica. ¢ ,,sfinti si fard prihand”: o expresie care se va repeta in 5, 27, dar va
fi utilizata si in Coloseni 1, 22. Sensul pe care 1l capata aici ideea paulind este
creionarea calitatilor morale, cerute de conditia de alesi ai lui Dumnezeu. Din nou
se remarcd influenta literaturii de la Qumran. Acolo, cerinta de a fi fara defecte
fizice, era dictata de ,,prezenta ingerilor in adunare” (1QSa, 2: 8-9), idee increstinata:
dupa tipologia paulind, crestinii trebuie sa duca o viata de sfintenie, aidoma cetelor
ingeresti care lauda neincetat pe Dumnezeu. ¢ In dezbaterile doctrinare care au
urmat Conciliului de la Trident, in timpul Reformei, Jean Calvin a facut aluzie
la Efeseni 1, 4 atunci cand s-a referit la reinterpretarea ideii de predestinatie. El
accentua faptul ca toti credinciosii trebuie sa aiba o certitudine a alegerii lor prin
marturia adoptarii lor ca fii ai lui Dumnezeu. O astfel de certitudine nu depindea,
asa cum sustinuse Toma din Aquino, de o ,,revelatie speciala” adresata fiecarei
persoane in parte, ci de ,,un simt care este comun tuturor credinciosilor”. Acest
sim¢ era limpede formulat de Bullinger: ,,Daca esti In comuniune cu Hristos, ai

fost predestinat vietii si te numeri printre cei alesi’’®”.

774 ORIGEN, Omilii la Levitic, trad. de Adrian Muraru, Polirom, Iasi, 2006, p. 523.

775 Anton ZIEGENAUS, Isus Cristos, plindtatea méntuirii. Cristologie si soteriologie, vol. 4, trad.
de Wilhelm Tauwinkl, Ed. Sapientia, Iasi, 2010, p. 150.

776 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 4, Polirom, lasi, 2006, p. 266.
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1,5

Expresia en agdpe poate fi consideratd att ca parte incipienta a v. 5, cat si
ca o concluzie la v. 4. Daca la o prima lectura interpretul textului sacru este
inclinat sa considere expresia ca o concluzie a versetului anterior, atunci ea
trebuie sa fie privitd ca parte integranta a expresiei ,,sfinti si fara prihand”. Dacd
se opteaza pentru altfel de interpretare si este privitd ca introducere a v. 5,
atunci accentul se deplaseaza pe iubirea lui Dumnezeu si se creeazd in acelasi
timp un paralelism clar cu v. 8: ,,prin orice chip de intelepciune si intelegere”.
Aparent, este ciudata folosirea termenului en agdpe in acest context, tinand cont
ca in limba greaca clasica acesta este unul dintre cele mai rar intalnite cuvinte.
Insa folosirea termenului in textele noutestamentare nu deriva direct din greaca
clasica, ci din Septuaginta, unde apare in 95 de procente din toate cazurile in
care 1n traducerile moderne intdlnim termenul ,,dragoste” si in toate cazurile unde
este vorba de dragostea lui Dumnezeu pentru om, a omului pentru Dumnezeu
sau a omului pentru aproapele siu’’’.  _fii ai SAi”: ideea sugerati aici denoti
familiaritatea. Analiza textuald a v. 5 din Efeseni trebuie comparatd cu analiza
din Romani 8, 29. Editia RSV traduce termenul grecesc prohorizo cu ,,a predestina”
in Fapte 4, 28; Romani 8, 29-30; cu ,,destin” in Efeseni 1, 5; cu ,,a decreta” in
1Corinteni 2, 7. Editia VR traduce cu ,,a hotéri de mai inainte”. Termenul prohorizo,
al carui subiect in Noul Testament nu este decat Dumnezeu, exprima ideea de
hotarare 1n avans (-pro) a unei situatii pentru o persoand sau o persoand pentru

o situatie’”

. Desi Ap. Pavel vorbeste despre prestiinta divina in procesul man-
tuirii, limbajul sau antropomorfic nu trebuie transpus cu usurintd in signa
rationis vreounui sistem teologic de mai tarziu privind predestinatia’’”®. ¢ Sf.
Vasile cel Mare, in omilia Despre botez face o conexiune interesanta atunci
cand vorbeste despre ,,nasterea de sus” si despre iertarea pacatelor, intre textul
din Matei 26, 28 si Efeseni 1, 5, concluzionand ca, aidoma unei statui care isi
pierde la un moment dat glorioasa infatisare, iar prin efortul unui mester bun isi

redobandeste slava propriei imagini si vechea stralucire, tot la fel, atunci cand

777 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sféanta Scripturd, p. 363.

778 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, trad. de Livius T.Percy si loan F.Tipei, Ed. Cartea Crestina,
Oradea, 2015, p. 1050.

77 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, p. 278.
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crestinul isi constientizeaza propriile pacate si se caieste de ele, el redevine

imagine a lui Hristos’*°.

1,6

De obicei, aici, comentatorii au interpretat referirea la ,,Cel iubit” ca oglindire
a episodului baptismal relatat in evangheliile canonice, in care glasul ce rasuna
din cer 11 defineste pe lisus ca ko agapétés (Marcu 1, 11). Apelativul epigramatic
al Iui Dumnezeu Tatal catre lisus poate fi corelat cu doua pasaje din Vechiul
Testament (Psalm 2, T; Isaia 42, 1). In Psalmul 2, 7, versetul: ,,Fiul Meu esti tu, Eu
astazi te-am nascut”, arata legatura deosebitd care se instituie intre Dumnezeu si
rege, exprimatd prin metafora infierii. Sf. Pavel il citeaza ca pe o profetie despre
invierea lui Hristos intr-o alta epistold, cea catre Fp 13, 30-33 (Septuaginta, vol.
IV/1, 2006, p. 44). Prin urmare, asa cum imparatul, prin cuvintele acestui psalm,
este inscaunat sd-si inceapa lucrarea, la fel si lisus incepe activitatea Sa publicd
prin recunoasterea Sa ca Fiu de catre Dumnezeu Tatal, adica prin proclamarea
oficiald a identitatii Lui mesianice, pentru ca in cele din urma ,,Tu esti Fiul Meu

cel iubit”, echivaleazi cu ,,Tu esti Mesia’®!”.

1,7

inv.7, expresia: ,,rdscumpdrare prin sangele Lui” denota, in limbajul biblic,
eliberarea de un rau prin platirea unui pret. Din aceastd perspectiva, rascumpararea
este mai mult decat o simpla eliberare. Astfel, prizonierii de razboi pot fi pusi in
libertate prin platirea unui pret numit in greceste /ytrion. Grupul de cuvinte bazat
pe radacina lytrion a fost format in mod specific pentru a reda aceasta idee de
eliberare pe baza platirii pretului de rascumparare. Substantivul apolytrosin folosit
in Efeseni, apare cu frecventa redusd nu numai in epistolele pauline, ci si in
intreaga literaturd noutestamentara si capata fie sensul de reconciliere a oamenilor
cu Dumnezeu (Romani 5, 10-11); fie cu referire la reconcilierea cosmosului cu
Dumnezeu (Coloseni 1, 20), sau, daca ne raportam strict la Efeseni, pentru a
conferi o justificare ideii potrivit careia prezenta dinamica a iubirii divine active

are ca scop principal restaurarea relatiei divino-umane in vederea chemarii si

780 SF. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, p. 215.
81 Toannis KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupd Marcu, trad. de Sabin Preda, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2005, p. 52.
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acordirii restaurdrii pentru crestinii care provin din diferite categorii sociale’®?.

Folosirea redusa a substantivului apolytrosin in Noul Testament induce ideea ca
aceasta rascumparare prin lisus este unica. Nu inseamna, asa cum au crezut unii,
ca ei intelegeau rdasumpararea doar ca pe o ,.eliberare”. Pentru acest din urma
termen ei foloseau rhyomai: ,,scapare”. Expresia din v. 7 arata ca sangele Lui lisus
este in mod clar considerat pret de riscumpirare’s’. ¢ Ecourile baptismale din
Efeseni 1, 7, recunoscute de majoritatea exegetilor moderni, se regasesc in tratatul
Despre botez al Sf. Vasile cel Mare care arata ca trupul noului crestin devine
din intunecat stralucitor si nu doar ca se invapaiaza si straluceste, ci si pe cele
apropiate le dogoreste si le lumineaza. Astfel, puterea salvifica a sangelui Domnului
Hristos curateste nu doar toata nedreptatea si pacatul, ci si toata intinarea trupului si
a sufletului’®. # In Regulile mici, Sf. Vasile cel Mare va vorbi despre milostenie,
necesara pentru iertarea pacatelor, pilda fiind vamesul Zaheu, cel care 1si impartea
averea sdracilor si intorcea Impatrit celui pe care 1l oprimase intr-un fel sau altul.
Sf. Vasile va arata ca milostenia nu este singura portitd de scdpare a penitentului,
ci va duce ideea mai departe, conferindu-i un sens liturgic: crestinul are nevoie,
in primul rand, de mila lui Dumnezeu si de sangele lui Hristos, in care poate lua
izbavire de pacate daca aduce roade vrednice de pocainta.

1,9

Valentele eclesiologice pentru v. 9 din Efeseni sunt clare: taina voii Sale
are mai multe sensuri: in 1, 22-23 se refera la recapitularea in Hristos a tuturor
lucrurilor in favoarea Bisericii; in 3, 4-6 se refera la unitatea neamurilor si a
iudeilor in Biserica; in 5, 32 se refera la interpretarea din Facerea 2, 24 ca unire
a lui Hristos si a Bisericii. Specificul pregatirii intelectuale pentru intelegerea
tainei din Efeseni este reprezentatd de credinta iudaismului antichitatii tarzii ca
fiecare lucru se miscd conform tainei lui Dumnezeu’®. Taina este istorica prin
vestirea ei. Aceastd taind este de asemenea ,,taina lui Hristos, vestitd in mod istoric

si definitiv de Dumnezeu in Hristos Insusi. Aici, mystérion este descrisa ca fiind

782 Daniel G.REID, Dictionarul Noului Testament. Un compendiu de invatditurd biblicd contemporand
intr-un singur volum, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2008, p. 1020.

783 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 1109.

84 SF. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, p. 218.

785 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, p. 364.
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revelatd apostolului Pavel (kata apokalypsin cf. Coloseni 4, 3. Prin urmare, pro-
povaduirea Sf. Pavel este centratd si declaratd prin si in persoana lui Hristos,
prin a cirui moarte Dumnezeu ne impaca cu Sine. In Efeseni, Sf. Pavel analizeaza
pe fondul unei misciri generale si treptate spre o inclusivitate hristocentrica’®,
ideile dominante inrudite de ,,nadejde” si ,,taind”. Deoarece Hristos este nadejdea
crestinilor si a universului si, in consecintd, verbele la timpul aorist sugereaza
ci deja crestinul este mantuit si inviat impreund cu Hristos”’. ¢ In tratatul po-
lemic /mpotriva lui Eunomie, Sf. Vasile cel Mare arati ci iubirea de oameni a
lui Dumnezeu si harul care izvoraste din iconomie, ne-a facut cunoscut intelesul
proprietatilor pe care le putem contempla in El. Astfel, planul lui Dumnezeu
privitor la destinul creatiei si al omului, in special pregatirea si desfasurarea
concretd a mintuirii in Vechiul si in Noul Testament face distinctie intre con-
ceptul de feologie, care contine invatitura cu privire la fiinta, relatiile si viata
celor trei Ipostasuri divine in interiorul Sfintei Treimi si iconomia — doctrina
despre manifestarea si lucrarea iubirii divine in lume, asadar, despre opera Intruparii
si Riscumpdririi sivarsite prin lisus Hristos’®®. ¢ Cultura teologicd romani are,
la ora actuala, in legatura cu acest subiect crucial in dezbaterile interconfesionale,
o magistrala lucrare stiintifica, elaborata Tn mediul universitar occidental, dar
care priveste chestiuni capitale ale gandirii rasaritene, scrisa de Pr. loan MOGA,
Sfanta Treime intre Apus si Rasarit. Despre Filioque si alte dileme teologice,
aparuta recent la editura Eikon din Cluj-Napoca.

1,10

Expresia ,,s4 uneasca iardsi toate in Hristos”, nu este usor de abordat nici
din perspectiva exegetului biblic, nici de patristician sau de dogmatist. Din
perspectiva biblistului, dacd in Coloseni 1, 25, oikonomia se refera la autorizarea
Ap. Pavel de a evangheliza lumea, in Efeseni, termenul descrie dispozitiile sau
masurile care realizeaza planul lui Dumnezeu de a recapitula fiecare lucru in
Hristos. Insa, recapitularea tuturor in Hristos Care este Capul nu a avut loc in
trecut (asa incat acum este incheiatd), dar nu este concentrata nici eshatologic,

in viitor (termenul de parusie nu apare in Efeseni), ci inseamna cd, incepand cu

78 J. Armitage ROBINSON, St. Paul’s Epistle to the Ephesians, Macmillan, London, 1903, p. 238.
87 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 1252.
788 SF. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, p. 76.
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lisus istoric, universul si-a primit Capul si il primeste intr-un Acum continuu’®.

+ Sf. Epifanie al Salaminei va vorbi despre unirea tuturor in Hristos in lucrarea
Ancoratus: pentru el, Hristos a venit in lume ,,spre iconomia plinirii vremurilor”

dupi cum a vestit dreptilor, incepand cu Avraam’®.

1,13

,in El si voi, care ati auzit cuvintul adevarului, Evanghelia mintuirii voastre,
si ati crezut in el, ati fost pecetluiti cu Duhul Sfint, Cel fagaduit™: se pot face
diverse conexiuni Intre acest verset si alte texte noutestamentare care reflectd
povestirile lucane ale misiunilor (Fapte 8, 12-17; 10, 44-48; 19, 2). Prin urmare,
revarsarea Duhului Sfant a fost o dovada ca ziua Domnului a venit. Asadar,
Rusaliile au fost o dovadd pentru iudei ca lisus a fost cu adevarat Mesia. Insi
pentru neamuri, revarsarea Sfantului Duh a fost confirmarea faptului ca, in acele
»zile din urma”, rusaliile sunt egale cu poporul ales. ¢ In Biserica Ortodoxa,
pecetluirea cu Duhul Sfant este conferitd de preot sau de cétre episcop in Taina
Mirungerii care urmeaza imediat dupa ritualul Botezului. ¢ Sprijinindu-si argu-
mentarea pe acest verset, Sf. Vasile cel Mare, in Constitutiile ascetice, argumenteaza
ca pastorii de suflete nu se afla in fata credinciosilor pentru a se odihni si pentru
obtinerea foloaselor materiale, ci pentru a hrani spiritual pe ascultatori cu cuvantul

adevdrului si cu contemplarea tainelor’".

1,14

Semnificatia frazei: ,,ceea ce este arvuna mostenirii noastre pana la izba-
virea la care o vom dobandi, spre lauda slavei Lui” este dificil de intuit atunci
cand, la baza, este folosit doar textul grecesc. De-a lungul timpului, versetul a
suferit numeroase modificari, mai ales In manuscrisele bizantine. Constantine
von TISCHENDORF semnala in editia criticd a Noului Testament, Octava critica
maior, vol 11, o forma diferitd a textului, care a fost cunoscuti, cu mici modificari,
mai ales 1n variantele latine ale Scripturii. Mai exact, este vorba despre pronu-
mele personal ‘6’, prezent n aceastd forma n majoritatea manuscriselor bizan-

tine, preluat de editia WESCOTT&HORT, 1881, dar prezent in alte editii critice

78 Anton ZIEGENAUS, Isus Cristos, plindtatea mantuirii, p. 151.
70 SF. EPIFANIE AL SALAMINEI, Ancoratus, trad. de Oana Coman, Polirom, Iasi, 2007, p. 203.
71 SF. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, pp. 585-586.
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(de exemplu: NESTLE-ALAND?; NESTLE, 1904, 1932) sub forma ‘6¢’ pe care o
gasim in uncialele &; D (06); y (044). Oricum ar sta lucrurile, ideea centrala
pare sa aiba orientare liturgica: fagaduinta urmatd de primirea Duhului Sfant este
arvuna mostenirii, pe care crestinii trebuie sd o pastreze pand in clipa in care
vor fi Tmpreuna cu ingerii, pentru a aduce doxologie neincetata inaintea Slavei
lui Dumnezeu. ¢ ,,pina la izbdvirea la care o vom dobindi”: interesanta aici este
utilizarea substantivului peripoiéseos care inseamnad ,,a dobandi” si provine de
la ebraicul segulla care, in vocabularul ebraic laic, inseamna ,,proprietate” (lat.
peculium, tradus prin ,,agoniseald”. In sens religios, cuvantul este folosit pentru
a indica pozitia speciala a lui Israel in relatia sa cu Dumnezeu, ca poporul ales
al Sau (Deuteronom 7, 6, 14, 2; Psalm 135, 4). ¢ Sf. Marcu Ascetul va refuza sa
nege credinta in Imparitia cerurilor si isi argumenta devotamentul folosindu-se
de Efeseni 1, 14: pentru el, Cuvintul lui Dumnezeu are in sine insusi puterea
Imparitiei, devenind pentru pacitosi ,,incredintarea celor naddjduite” si ,,arvuna
mostenirii noastre”, dar pentru necredinciosi va deveni o mustrare simtitd a
necredintei lor in Dumnezeu’.

1, 15-23

Exegetii moderni au studiat in paralel textul rugdciunii din Filimon 4-5 si
Efeseni 1, 15-23 si parerea care predomina actualmente este aceea ca inceputul
rugaciunii (vv. 15-23) din Efeseni imita Filimon 4-5. Restul acestei rugaciuni
apropie vocabularul de binecuvantarea din Coloseni si de cea din aceasta epistola
(Efeseni 1, 18 si Coloseni 1, 12-27; Efeseni 1, 20 si Coloseni 2, 10-12; Efeseni
1, 21 si Coloseni 1, 16; Efeseni 1, 22-23 si Coloseni 1, 18-24), dar are si idei din
Psalmii 110 si 8 pentru a formula afirmatii precise despre preamarirea lui Hristos
si a Bisericii. Faptul nu este neobisnuit daca, analizand mai detaliat intreaga pro-
blematica, observam ca in Biserica Primard existau diferite imne de preamadrire

a lui Hristos care, treptat, au fost integrate in Liturghie.
1,18

De exemplu, o imagine a comunitatii depline este ilustratd in v. 18: ,,in cei

sfinti”: autorul epistolei, atunci cand se face referire la sfinti, intelege fie comunitatea

72 Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tdrzie. Asceza la Parintii Rasdriteni si organizarea
vietii crestine (cca. 400-650 d.Hr.), trad. de Dragos Dasca, Ed. Doxologia, lasi, 2014, p. 157.

238



X. Epistola cétre Efeseni — Introducere si note filologico-teologice

pamanteasca, fie cea cereasca, care aduce continuu slava lui Dumnezeu prin
intermediul unei psalmodieri ingeresti. S-a propus si o alta interpretare care, probabil,
este mai aproape de realitate: cadrul general al Intelepciunii vechitestamentare
si al iudaismului elenistic ar fi sursele principale ale rugiciunii imnice. Insi ce
se intdmpla daca paternitatea paulind a imnului este indoielnica? Este adevarat
ca, pe de o parte, limbajul si structura sunt diferite fata de textele care apartin
garantat Ap. Pavel. Astfel, s-a ajuns la o alta ipoteza: Sf. Pavel s-ar fi folosit de
un imn existent pe care l-a incorporat in epistola sa. Daca este posibil ca acesta
sa fie adevarul, atunci apostolul ar fi tesut intreaga epistold in jurul imnului, iar
accentul pus pe suprematia lui Hristos este menit sa intareasca credinta ,,celor
sfinti” si sa corecteze opiniile eronate ale Invatatorilor falsi. Ideea nu este neobis-
nuitd pentru studiul Noului Testament. Cu cateva decenii In urmd, Raymond E.
BROWN prelua cateva idei interesante ale criticilor protestanti. Pentru el, evan-
gheliile erau, la origine, relatari extinse ale Patimirii la care, treptat, s-au adaugat

evenimente din viata de zi cu zi a lui Hristos’".

1,21

Textul: ,,mai presus de orice carmuire si autoritate si putere si stapinie si
de orice nume care poate fi numit” il prezinta pe Hristos ca fiind Mesia. Astfel,
cheia hermeneutica a descrierii lui Hristos este tocmai expresia en Hristo din v.
20. Asadar, Hristos a adus mantuirea peste orice autoritate, pentru toti oamenii,
evrei si pagani si chiar pentru intreaga creatie. Aici Hristos nu este vazut doar
ca un Mantuitor personal, ci si ca Stipan peste univers. In Hristos se giseste
izvorul intelepciunii si al cunostintei de Dumnezeu (Coloseni 2, 2-10). 4 Ideea
va fi preluata in erminia iconografica a Sophiei, pe care o propune teologul rus
exilat in Occident, Paul Evdokimov atunci cand, in icoana in‘gelepciunii divine,
il vedea pe Hristos invesmantat sub chip de rege, imagine a Cuvantului Intrupat
care domneste si are autoritate peste intreaga creatie’**. ¢ Sf. Vasile cel Mare, in
omilia a XV-a, vorbind despre credintd, indeamna credinciosii sd se inalte cu
mintea in rugaciune si, dupa ce au strabatut cu gandul intregul univers, dupa ce

au strabatut cerul si au ajuns mai presus de el, sd priveasca cu mintea numai

3 Raymond E.BROWN, Moartea lui Mesia, vol. 1, Ed. Sapientia, Iasi, 2012, p. 49.
794 Paul EVDOKIMOV, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, Ed. Sophia, Bucuresti, 2014, p. 339.
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frumusetile cele de acolo, ostirile Tngeresti, corurile ingerilor, dregatoriile arhan-
ghelilor, slava domniilor, puterile, incepatoriile si stapanirile. Daca acestea au o
slava prin participare, atunci slava Imparatului Hristos este cu atit mai mare,
incat mintea omeneasca nu o poate nici cuprinde, nici nu are capacitatea de a o

intelege.

1,22

,L-a pus cap Bisericii”: ideea este dezvoltata in teologia dogmatica. Hristos
este considerat capul Bisericii, iar Biserica este vazuta ca Mireasd a Sa. Conceptul
de ,,Biserica”, asa cum observa in mod corect profesorul dogmatician grec Nikolaos

Matsoukas’®?

, u apare nicaieri 1n teologia patristica pentru a sugera ideea potrivit
careia Dumnezeu a intemeiat Biserica si doar pe ea. Biserica, interpretatd in mod
corect, este Intreaga creatie. Printre sustinatorii occidentali ai acestei idei este si
monseniorul Albert Rauch, cel care, atunci cand adresase unor profesori greci
intrebarea: cine este Biserica?, amindoi au raspuns: ,,intreaga creatie”. Deci, Hristos
este cap al creatiei, al intregului univers si, implicit, al Bisericii. Se poate afirma
ca, oarecum, v. 22 este concluzia intregului capitol si centrul de greutate al ver-

setului anterior.

1,23

Aici, apostolul vorbeste despre ,,plindtatea Celui ce le plineste pe toate in
toti”. Din punct de vedere textual, participiul p/érouménou poate avea dublu
inteles: Tn sens pasiv, ,,cel care este implinit” si, In sens activ, ,,cel ce plineste”.
Ins3, in lumina textului din Efeseni 4, 10, pare mai firesc sa se traduca acest
participiu cu semnificatia sa activa, asa cum s-a procedat in aceasta traducere. ¢
Cercetatorul H. Mansel vorbeste despre influenta epistolei si, in particular, a
v. 23 asupra gnosticismului. Studiul sau demonstreaza ca expresia ,,plinatatea
Celui ce le plineste pe toate in toti”, utilizeaza un termen curent care va apare in
frazeologia gnostica’*® ¢ in‘gelesul literar al termenului pleroma este, fie ,,id quod

impletum est”, fie ,,id quo res impletur” sau, asa cum il foloseste E. Nestle in

5 Nicolaos MATSOUKAS, Teologia dogmaticd si simbolicd. Expunerea credintei ortodoxe, vol.
2, trad. de Nicusor Deciu, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 265.

76 Henry MANSEL, Ereziile gnostice din primele doud veacuri, trad. de Laurian Kertesz, Ed. Herald,
Bucuresti, 2008, p. 59.
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Novum Testamentum Graece et Latine, ,,qui omnia in omnibus adimpletur797”.

Astfel, pasajul sugereaza ca, prin Hristos, capul Bisericii, Dumnezeu Tatal poate
sa le confere credinciosilor in dar harul, pentru a fi plini de perfectiunea spirituala

de care Insusi Dumnezeu este plin.

Capitolul al 2-lea

2,1

Israelitii aveau obiceiul de a comemora Tn mod obisnuit lucrérile extra-
ordinare ale actelor anterioare de izbavire a lui Dumnezeu (Judecdtori 6, 13;
Psalm 44, 1; Psalm 75, 1). De cele mai multe ori insa, acele comemorari erau
pur formale, credinta In majestatea divina fiind ignorata. Pe acest fundal, inter-
ventia salutard a profetilor avertiza mereu asupra pericolelor la care se expune
orice evreu infidel. O conexiune intre ideea din Efeseni 2,1, potrivit careia greselile
si pacatele poporului i1 aduceau moartea sufleteascd, se poate face atunci cand
studiem Cartea profetului Avacum. Domnul ascultase rabdétor plangerea profetului
Sau si a fost de acord cu acuzatia profetului impotriva comportamentului poporului
legdmantului. Violenta domneste. Vrajba, cearta, pradarea si pervertirea dreptatii
umplu natiunea. Chiar dacd Dumnezeu ar interveni in chip miraculos si ar face
sa dispard orice urma a nedreptatii, poporul ar avea inima impietritd si nu ar fi
dispus pentru a-si schimba comportamentul, faptul aducand judecata lui Dumnezeu
(Avacum 1, 5). ¢ Este instructiv de remarcat cd exact aceasta afirmatie cu privire
la caracterul incredibil al judecatii viitoare a lui Dumnezeu a fost folosita de
Ap. Pavel pentru a-i pune in garda pe iudeii care isi impietreau inimile fata de
proclamarea actelor mantuitoare care se afla in moartea si Invierea lui Hristos.
Daca principiul citarii contextuale are validitate, aplicarea de catre Sf. Pavel a
cuvintelor profetului presupune un mesaj unitar: cei care cred despre ei insisi ca
sunt neprihaniti prin faptele lor, vor fi nimiciti. Dar, aplicarea directa a cuvintelor
profetice de catre apostol are un rol determinant in istoria rascumpararii: prin
judecarea lui Israel este deschisa calea mantuirii printre neamuri. 4 ,,5i pe voi””: este o

constructie gramaticald greu de interpretat. Propozitia incepe cu un pronume

77 Bberhard NESTLE, Erwin NESTLE, Novum Testamentum Graece et Latine, Deutsche Bibelgeselschaft,
Stuttgart, 1932, p. 491.
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personal posesiv in acuzativ, Aymas, care are valoare de subiect logic fard un verb
activ. Acest lucru permite raportarea vv. 1-2 atat la textul anterior, cat si la v. 5.

Din aceasti cauzi apar variante in traduceri’*®,

2,2

Expresia ,,potrivit mersului lumii acesteia” este inteleasa ca apozitie folosita
pentru Principele Tmparatiei vazduhului, adicd pentru Eon. Ideea sugereaza ca
aiona este o putere rea. ¢ ,,Stapanitorului puterii aerului” constituie o imagine
speciala in Efeseni, desi este preponderentd in cosmologia iudaicd a acelei
perioade. Aceasta denumeste atat zonele indepartate ale universului, cat si sfera
fiintelor spirituale si a transcendentei divine. Ca parte a universului, ,,cerurile” se
afla atat in actualul veac malefic, cat si In veacul ce va sd vina. Astfel, intilnim
,»puteri si domnii” 1n locurile ceresti (Efeseni 3, 10; 6, 12) controlate de ,,stapanitorul
puterii aerului”, precum si credinciosi, care odinioara au fost ,,morti” si adepti
ai acestui stdpan, dar care acum sunt in cer impreund cu Hristos. ¢ Sf. Clement
Alexandrinul va indemna crestinii sa fugad de puterile intunericului si sa asculte
de porunca apostolica din Efeseni 2, 2. Deci, crestinii trebuie sa dea dovada de
atasament fatd de Hristos, care mereu indeamna pe oricine sa parcurga calea
mantuirii”®’. ¢ Evul Mediu, in Apus, a cunoscut, prin penita lui Abelard, o noui
interpretare a indemnului apostolic din acest verset. Dialogul intre un filosof,
un iudeu si un crestin, lucrare care propune o comparatie mediata a adecvarii
religiilor la exigentele ratiunii sau la legea naturald aratd, prin vocea crestinului
ca demonii, dupa cadere, au fost invaluiti intr-un fel de corpuri eterice, pe care
le-au primit ca pe o inchisoare, ca sa poata suferi si in chip corporal. Pricina pentru
care au fost cunoscuti de catre oameni ca ,,puteri ale aerului”, pentru ca, de buna
seama, aveau foarte mare putere in acel element in care au fost intrupati. ¢ Sf.
Vasile cel Mare va spune ca diavolul se numeste Satan pentru ca este potrivnicul
binelui, are dregdtorie de conducator si locul in care-si are sediul conducerea lui

este vazduhul®®.

"8 Noul Testament, Ed. Sapientia, Iasi, 2008, p. 434 (nota b).

79 SF. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, vol. 1, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 4, trad. de
Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 74.

800 QF. VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice si exegetice, p. 173.
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2,3

Problema interptretarii v. 3: ,,dedati cum eram odinioara placerilor trupului
nostru” merita atentie deoarece apare frecvent in textele pauline. Ap. Pavel
contrapune in majoritatea epistolelor sale situatia omului de odinioara cu cea
care € acum, in iconomia crestind. 4 Tertulian, in cunoscutul tratat polemic
intitulat fmpotriva lui Hermogene, isi imagineaza ca adversarul siu ii va reprosa,
in cadrul dezbaterii despre posibilitatea ca materia sa se schimbe din buna in
rea si, invers, din coruptibila, in bund. Ca asa cum este exclus ca din pietre sa se
ridice fiii lui Avraam, iar generatia de vipere sa nu isi aduca rodul de pocainta,
la fel fiii maniei nu vor ajunge fii ai pacii, daca firea nu va fi schimbatoare.
Apologetul 1i demonstreaza interlocutorului sau ca materia primeste schimbare
si, din moment ce este asa, isi pierde calitatea eternitatii, devenind coruptibila, a
murit in privinta infatisdrii sale. Dar vesnicia nu si-o poate pierde, deoarece
daci si-o pierde, aceasta nu mai este vesnicie®*!. Ideea apologetului duce pe o
treaptd mai Tnalta si, oarecum, dezvolta conceptul paulin: daca odinioara oamenii
trdiau cuprinsi de robia pacatului, acum, prin Intruparea lui Hristos, viata lor
poate fi schimbata intr-una de sfintenie. ¢ ,,Copii vrednici, dupa fire, de urgie”:
in dezbaterile doctrinare virulente survenite dupa ceea ce istoricii Bisericii recu-
nosc a fi perioada posterioarad sintezei augustiniene, in dezbaterile privitoare la
doctrina adoptianista promovati de Elipandus, care Il vedea pe Hristos ca Fiu
adoptiv al lui Dumnezeu, se obiecta cd doar Hristos este Singurul vrednic sa pri-
measca slava Tatdlui, cu toate ca credinciosii erau numiti sfinti prin participare.
Insa, pentru credinciosi, Botezul era calea prin care se transformau din ,,fii ai
maniei” in fii ai lui Dumnezeu prin ,,harul adoptiei”, dar acest lucru nu era valabil
si 1n cazul lui Hristos. Daca Hristos este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu si nu are
nevoie de adoptie, atunci poate conferi adoptia discipolilor Sii credinciosi®®>. #
Alexis Torrance studiazd problematicul substantiv dianion, tradus corect aici
prin folosirea pluralului ,,gandurilor”, termen care este inrudit atat cu conceptul
de nous, cat si cu metanoia, dar si cu expresiile care folosesc termenul fronima,

in ciuda nuantelor fiecaruia. Astfel, pentru mediul noutestamentar, calea de innoire

801 TERTULIAN, Tratate dogmatice si apologetice, trad. de Dionisie Pirvuloiu, Polirom, lasi, 2007,
pp. 361-363.
892 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 3, Polirom, lasi, 2006, p. 84.
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parcursa de crestin este un schimb intre vechi si nou, aidoma unui proces neincetat
pentru dobandirea ,,gandului”, sau a ,,duhului”, sau ,,iubirii”, sau a ,,masurii varstei
deplinatatii” lui Hristos. Aceasta sarcind neincetatd la care se face mereu referire
in Noul Testament se integreaza in procesul de ,,pocdinta existentiala”. ¢ Sf.
Anastasie Sinaitul ofera un dublu inteles conceptului de ,.fire”: dupa invatatura
Bisericii, firea este adevarata existenta a unui lucru; dupd interpretarea pe care
o ofera unor idei profesate de Aristotel, firea poate fi definita in mai multe feluri
insa, din nefericire, acestea nu sunt prezentate, pentru ca ideile aristotelice, atat
de strdine mediului rasaritean impregnat de platonism, devin promotoare ale
ereziilor. Astfel, una din definitiile pe care, in opinia Sf. Anastasie, fiecare crestin
trebuie sa le adopte este aceea ca, prin firea lor, cei lipsiti de evlavie, sunt fiii
maniei, dupd cum spune Sf. Pavel in Efeseni®®. ¢ Cultura teologica nord europeand,
prin vocea lui Seren Kierkegaard, intr-un discurs destinat unui public fictiv, In
anul 1843, discutand despre intarirea omului dinlauntru, arata ca, in clipele de
ispitd, credinciosului i se pare ca Insusi Dumnezeu a pus mana Sa asupra lui, de
parca ar fi fost un copil al maniei. Aluzia, evident, are in vedere v. 3.

2,4

Versetul actualizeaza o tematica cunoscuta in iudaism, referitoare la relatia
dintre Sabat si Exod, exprimata in Tora prin intermediul celei de-a patra porunci,
asa cum o gasim in Deuteronom. Porunca este asemanatoare cu relatia dintre Ziua
Domnului (4pocalipsa 1, 10; prima zi a siptamanii) si Invierea lui lisus Hristos.
Exodul marcheaza eliberarea si crearea unui nou popor care, la randul sau, era
in legatura directa cu Sabatul. Exodul fusese eliberarea Israelului din robie de cétre
Dumnezeu (lesirea 15, 13). Tot astfel, Invierea lui Hristos a marcat eliberarea din
vechea viata si intrarea in cea noud, care era manifestarea darului lui Dumnezeu,
din dragoste®®. # ., Din multa Sa iubire cu care ne-a iubit”: Sf. Epifanie al Salaminei,
aici, combate anumite pozitii ale unor ereziarhi, care afirmau ca lisus Hristos
este Dumnezeu datoritd faptului ca a sporit n iubirea pentru Dumnezeu Tatal.

Sf. Epifanie arata ca Hristos este Fiu iubit, de vreme ce 1ubire este Tatal si iubire

803 QF. ANASTASIE SINAITUL, Cdlduza, 2014, p. 27.
804 peter C. CRAIGIE, Deuteronomul, trad. de Daniela Rusu, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2008, p.
180.
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este Fiul, pentru ca iubirea se naste din iubire. Urmeaza o analogie interesanta:
lisus este Fiul iubirii atat din pricina noastra, cat si din pricina Lui, pentru ca

Dumnezeu ne-a iubit pe noi si pentru noi L-a dat pe Fiul Siu Unul Nascut®®,

2,5-6

O alta analogie interesanta este ,,ne-a facut vii impreuna cu Hristos”. Aici,
apostolul insistd asupra importantei filiatiei: Hristos este Fiul Tatalui si, prin
urmare, ne poate conferi si noud infierea. Se repetd asadar ideea din 1, 20, care
capata acum o forma universald: crestinii au fost inscaunati cu Hristos in ceruri.
Solidaritatea lor cu El si preamarirea Lui este indicatd de mai multe verbe, de
exemplu ‘enérgéken’ (,,a pune in lucrare, a lucra™). Sensul este clar: Tatdl a
lucrat prin Fiul si, dupa Invierea Sa din morti, crestinii dobandesc invierea, insa
doar prin puterea Fiului care rdmane preamarit in veci. Verbul ‘egeiras’ (,,a ridica,
aurca”). Hristos a Inviat din morti, insa Ap. Pavel atribuie rolul principal Tatalui:
El L-a Inviat pe Iisus. O antitezd asemanitoare este redati de Sf. Luca in Fapte
3, 15: pe lisus, pe Care iudeii erau acuzati ca L-au ucis, Dumnezeu L-a Inviat.
Tema dezvoltata de Ap. Luca pune accentul pe Slujitorul Domnului, identificat
in textele profetice ale lui Isaia (Isaia 52, 13) si, prin utilizarea expresiei ,,autor
al vietii”, construita, din punct de vedere gramatical, cu ajutorul unui genitiv de
directie, prezent si in Evrei 12, 2 (‘aphrontes eis’, cu sens de ,,a privi tinta”).
Ap. Pavel doreste sa induca cititorilor tocmai ideea ca orice crestin este viu prin
faptul cd lisus Hristos (tinta la care trebuie sa priveascd) este viu. Speranta cres-
tinilor in Inviere devine justificatd de evenimentul pascal. ¢ Origen comenteazi
versetul din Facerea: ,,dupa chipul lui Dumnezeu” folosindu-se de v. 6. Argumen-
tarea lui are in vedere pe cei credinciosi, care vor putea afirma cu tarie nu numai
ca Dumnezeu locuieste deasupra lor ci, prin lisus Hristos cu care ei s-au unit,
locuieste pe deplin in ei®®. ¢ Acelasi mare teolog alexandrin se foloseste de
aceste doua versete pauline intr-un context diferit. El se refera la Taina Botezului,
savarsitd in Duminica Pastelui, ca la un eveniment atat de important incat, de

acum inainte, Dumnezeu va cilduzi crestinul pe calea mintuirii®"’.

805 SF. EPIFANIE AL SALAMINEI, Ancoratus, p. 169.

896 ORIGEN, Omilii, comentarii §i adnotdri la Genezd, trad. de Adrian Muraru, Polirom, lasi, 2006,
p. 153.

897 ORIGEN, Omilii, comentarii si adnotdri la Exod, trad. de Adrian Muraru, Polirom, Iasi, 2006, p. 163.
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2,8-10

Cele trei versete sunt impregnate de vocabularul tipic paulin. Practic, epis-
tola adresata comunitatii din Efes vorbeste despre mantuire ca de un rezultat ce
provine numai din darul lui Dumnezeu. Spre deosebire de textul din epistola
adresatd comunitatii din Roma (3:28), dihotomia nu mai e intre credinta si faptele
legii, ci intre harul lui Dumnezeu si actiunile persoanelor. ¢ Martin Luther se folo-
seste de expresia din Efeseni 2, 9 in polemica privitoare la folosirea particulelor
exclusiviste din sintagmele pauline precum ,,fara faptele Legii” sau ,,nu din fapte”,
atunci cand face exegeza unor versete din Romani: ,,Sa nu zabovim niciodata si
sd nu incetdm niciodata sd implinim; sa nu privim nicio faptd ca si cum odata
cu ea s-ar fi incheiat cdutarea dreptdtii, ci sd asteptam acest sfarsit ca si cand el

ar fi imposibil de atins®*®”,

2,11

Expresia: ,.tdierea imprejur facuta de mana” aratd circumcizia. Un aspect
caracteristic al iudaismului recunoscut in lumea elenistica, simboliza distinctia
dintre iudei si celelalte popoare. in Noul Testament circumcizia este privita sub
aspect spiritual: chiar daca iudeii erau taiati imprejur, semnificatia actului in sine
paleste cand este comparata cu realitatea fidelitatii fatd de porunci (/ Corinteni
7, 18-19), cu credinta care lucreaza prin dragoste (Coloseni 5, 6) si cu faptura
cea noud (Galateni 6, 15). Dar, cu toate acestea, crestinul era mereu avertizat ca
nu trebuie sa nesocoteasca insemndtatea circumciziei deoarece exista o circumcizie
a lui Hristos (adica facuta de Hristos), o dezbracare a trupului (si nu numai a
unei parti a lui) care ar putea fi receptata ca un fel de tranzactie spirituala care

nu este facuta de maini omenesti.

2,12

Imaginea pe care o prefera autorul epistolei pentru a descrie excluderea
neamurilor din poporul lui Dumnezeu este cea politica. ¢ Pentru S. Kierkegaard
cel care in lume nu Il cunoaste pe Dumnezeu si, implicit, nu doreste si intre in
comuniune cu El, se plictiseste repede de sine si exprima infumurat acest lucru,

spunand ca s-a plictisit de Intreaga viata, dar cel care este in comuniune cu

898 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 4, Polirom, lasi, 2006, p. 189.
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Dumnezeu traieste impreuna cu cel a carui prezentd ii da, chiar si lucrului celui

mai neinsemnat, o infinitd insemnatate®®.

2,13

Imaginile spatiale folosite aici au un rol insemnat. Ele descriu precedenta
conditie a neamurilor si noua lor situatie generatd de moartea lui Hristos. Daca
in scrierile pauline astfel de imagini spatiale descriu reconcilierea implinita in
moartea lui Hristos, reconciliere care a oferit pacea si unirea cu Dumnezeu Tatal,
in Efeseni aceastd maniera de a intelege reconcilierea se extinde pana la a include
pacea si unitatea intre neamuri si iudei. 4 J. Ratzinger, intr-un volum dedicat
comentariilor teologice asupra formulei credale apostolice, afirmd ca cea care
conteaza este dragostea, nu durerea, ci nemarginirea iubirii care duce la extinderea
fericitd a existentei si il pune pe om in contact cu Dumnezeu. Prin urmare, teologia
crucii exprima un adevar necontestat: lisus a fost preotul care a reunit in Trupul
Sau cele doui capete divergente ale lumii®'”.

2,14

Folosirea expresiei ,,El este pacea dintre noi” reprezinta, potrivit unor biblisti
care au studiat amanuntit problema, o parte comprimata dintr-un vechi imn crestin,
care se extinde pand la 2, 16, imn pe care autorul l-ar fi Incorporat in scrisoare.
¢ Imaginea peretelui care ne tinea despartiti, dusmania se poate sa fi fost, initial,
o referire figurativa la Templul din Ierusalim, care separa neamurile de curtea
interioard, substantivul folosit ca apozitie, ‘échthran’, tradus prin ,,dusménie”, ne
face sd credem ca imaginea intentiona sd descrie Incetarea ostilitatilor etnice intre
cele doud grupuri. ¢ Daca se compara acest verset cu textul din Fapte 10, 28, se
observa cd, prin folosirea hendiadei, Sf. Luca oferd o interpretare asemanatoare
celei pe care o gasim in Efeseni: ceea ce este profan e accesibil tuturor, de unde
ideea ca prin Hristos diversitatea devine unitate. Ambele texte noutestamentare
pot fi folosite cu un real succes atunci cand se face referire la combaterea unei
erezii, cunoscutd sub denumirea de ,.filetism”, care pune specificul particular, mai

presus de omenire ca intreg. Aceasta erezie a fost condamnata in Rasarit, la

899 Soren KIERKEGAARD, Opere, vol. 3, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 570.
810 J RATZINGER, Introducere in crestinism. Prelegeri despre Crezul apostolic, Ed. Sapientia, lasi,
2004, pp. 202-203.
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Constantinopol, in 1972 de catre un Sinod tinut sub presedintia patriarhului
Antim VL

2,15

Tematica dezvoltata in Romani 5, 12-17 cu privire la diferentele dintre
vechea umanitate si cea innoita prin Hristos este interesanta. In acest sens, crucea
devine obiectul prin care umanitatea va fi reconciliatd. Pentru descrierea noii
situatii a umanitatii, autorul foloseste tipologia Adam-Hristos pentru a sugera ca
iudeii Impreuna cu neamurile formeaza ansamblul noii umanitéti intr-un singur
corp. ¢ Teologul elvetian protestant K. Barth, in celebrul comentariu dedicat epis-
tolei catre Romani, care a cunoscut in limba germana si in englezd mai multe
reeditari, afirma ca, dupa Jertfa raiscumparatoare de pe Cruce, noi stdm in pragul
unei lumi care a rendscut, care a fost reinnoitd. Dar umanitatea veche este, de fapt,
lumea vazuta ca loc de manifestare a vietii, locul in care umanitatea reinnoita si
rendscuta continua sa traiasca. Ideea este aceea ca Jertfa lui Hristos a oferit umani-
tatii posibilitatea infierii, deoarece omul vechi, a cérui tipologie este protoparin-
tele Adam, este cazut, intemnitat. Insa, in Hristos, omul este innoit, reconciliat
si raiscumparat®!!

2,16

Folosirea expresiei ,,Intr-un singur trup” are rezonante eclesiologice prin
faptul ca, spre deosebire de textul din Coloseni 1, 22, acolo unde se mentioneaza
ca acest trup este Trupul rastignit al lui lisus, aici termenul soma este vazut ca

ansamblu al noii umanitati despre care s-a vorbit in versetul anterior, adica

Biserica.

2,17

Rezonantele acestui verset se gasesc la Isaia 57, 19. Versetul 19, asa cum
este cunoscut intre exegeti din 7rito-Isaia, continud descrierea minunatd asupra
faptelor pe care le va face Dumnezeu pentru cei drepti. Cand doreste sa le aduca
mangaierea pentru multimea lacrimilor de pocainta, El va oferi poporului Sau
capacitatea de a rosti cuvinte noi, deoarece in acel moment toti se vor afla in

comuniune cu El si vor experimenta prezenta sa. Aceste cuvinte vor fi o adevarata

811 Karl BARTH, The Epistle to the Romans, Oxford University Press, Oxford, 1932, p. 165.
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doxologie inchinata lui Dumnezeu. Deci, este oarecum firesc ca aceste cuvinte,
rostite in prezenta lui Dumnezeu, sa fie cuvinte de pace intre cei ce isi recunosc
greselile. Insa, din moment ce Dumnezeu le cuprinde pe toate si pe toti, intre cei
care 1l lauda nu mai este loc de spatiu, ci intre ei va domni pacea care izvoriste
si care este cliditd pe temelia solidd a comuniunii®'?.

2,18

Versetul este important pentru teologia biblica. Expresia: ,,prin El avem si
unii si ceilalti, intr-un singur Duh, intrare la Tatal” anunta deja, inainte de eveni-
mentele capitale ale Patimilor lui Hristos, ceea ce se va intimpla dupa Iniltarea
Sa la cer: Duhul Sfint va veni si va oferi, celor care Il vor primi, intrare in Imparitia
Tatalui. Ins3, asa cum reiese din loan 16, 7, Duhul Sfint nu va veni decat dupa
glorificarea lui lisus (prin moarte, Inviere si Inaltare). Asadar ,plecarea” lui lisus
este spre binele ucenicilor, pentru ca astfel Duhul Sfint va putea fi trimis in lume.
Prin venirea Sa, Duhul Sfint va umple acel gol si va suprima sentimentul de
parasire al ucenicilor.

2,19

Expresia: ,,cetateni Impreuna cu sfintii” descopera un adevar pe care, in seco-
lele ce vor urma, fie ca vorbim despre experienta bizantind a polis-ului aflat sub
directa ocrotire a lui Dumnezeu, fie ca ne raportam la expresiile spiritualitatii
rasaritene care se concentra pe ideea de transcendentd, atunci cand afirma ca
orice barierd ideologicd este inexistenta, extinde legaturile de fraternitate pana
la ingeri. ¢ Ideea din Efeseni a jucat un rol determinant in celebra Marturisire
de credintd de la Westminster care numeste toate sinoadele sau conciliile din epoca
apostolilor, generale sau particulare, timpurii sau tarzii, ,,ecumenice”, sau romano-
catolice, ortodoxe sau protestante (cu toate crezurile si marturisirile lor), cu
referintele, centrate pe Biblie, dovedind ca Biserica lui Hristos este cu adevarat
loc al convietuirii dintre credinciosi st sfinti, din moment ce Hristos se afla in

cer, insi in acelasi timp este cu adevirat temelia apostolilor si prorocilor®!?.

812 Gary V. SMITH, Isaiah 40-66, coll. The New American Commentary 15b, B&H Academic,
Nashville, 2009, p. 566.

813 Jaroslav PELIKAN, Credo. Ghid istoric si teologic al crezurilor si mdrturisirilor de credintd in
traditia crestind, trad. de Mihai-Silviu Chirila, Polirom, Iasi, 2010, p. 135.
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¢ Mitropolitul de Volokolamsk, I. Alfeyev, face aluzie la o lucrare a arhiepisco-
pului Ilarion Troitki, care afirmase ca fara Biserica si sfinti nu exista crestinism.
El completeaza pe Arhiepiscopul Ilarion atunci cand spune ca Biserica este aici
si acum Imparatia lui Hristos, cAstigata prin sangele Sau, Imparitie care i pri-
meste pe cei pe care [-a ales pentru a-I deveni fii si pe cei care L-au ales pentru
a le fi Tata®'",

2,20

Fundamentul Bisericii, asa cum a sugerat versetul anterior, este Insusi Hristos.
¢ J. Pelikan afirma, atunci cand face referire la influenta marcionitd asupra
genezei canonului Scripturii ca, Tnainte de Marcion sau de Montanus, Biserica a
fost intemeiatd pe umerii apostolilor si prorocilor, Insusi lisus Hristos fiind , piatra
cea din capul unghiului”: pe temelia apostolilor si a prorocilor, intrucat exista
deja o practica recunoscutd, daca nu cumva o teorie bine stabilitd, de a interpreta
prezicerile prorocilor; si pe temelia apostolilor intrucat, asa cum sugereaza pasajul
din Efeseni, atat mesajul apostolilor, cat si functia lor erau esentiale pentru pas-

trarea Evangheliei crestine®'”.

2,21

»Zidirea frumos rostuitd”: expresia sugereaza ca Biserica, metafora a edifi-
ciului, se confunda cu imaginea corpului pentru a crea cadrul unui edificiu construit
din pietre vii care cresc si se dezvoltd acolo unde Dumnezeu 1isi are locuinta:
Templul. Intelegerea comunititii ca templu al lui Dumnezeu dezvolta ideea paulini

a corpului vazut ca templu al lui Dumnezeu.

Capitolul al 3-lea

3,1

Capitolul incepe cu un anacolut. Gandirea exprimatd in v. 1 este reluata in
rugdciunea din v. 14. Conexiunea este datd de v. 14, prin folosirea unui pronume
demonstrativ, toutou $i a unei prepozitii, charin, tradus ,,din pricina aceasta”,
expresie care reproduce deschiderea din v. 1. Autoritatea Ap. Pavel, prizonier

pentru ca Il marturisea pe Hristos si ostenelile pe care el le-a suportat, sunt aduse

814 1PS Ilarion ALFEYEV, Taina credintei, Ed. Doxologia, lasi, 2013, p. 159.
815 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 1, trad. de Silviu Palade, Polirom, Iasi, 2004, p. 138.
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in memoria unui auditoriu alcatuit din neamuri, intr-o vreme ulterioara celei in
care si-a desfasurat activitatea Ap. Pavel, pentru a conferi autoritate unei scrieri
care avea menirea de a-i asigura pe auditori despre necesitatea pozitiei lor in
proiectul etern al lui Dumnezeu.

3,2

Traducerea din editia prezenta reflecta sensul literar ,,dacd intr-adevar ati
aflat”. Autorul acestei scrieri presupune ca ceea ce vesteste cu privire la rolul
Ap. Pavel in propovaduirea proiectului lui Dumnezeu, este o chestiune pe care
destinatarii epistolei ar trebui sd o constientizeze. 4 S. Kierkegaard dedica o ampla
exegeza kerigmatica Intregului cap. 3. Interpretarea pe care o preferd in comen-
tariul din anul 1843 pentru aceste discursuri edificatoare, este cea traditionala:
Sf. Pavel este autorul epistolei, din faimoasa cetate a Romei, pe cand se afla in-
temnitat, cu toate ca era un prizonier ca multi altii, totusi aducea cu sine invatatura
pe care el Tnsusi o primise prin intermediul unei revelatii. ¢ Pe fundalul acestor
observatii, cardinalul L. Scheffczyk, afirma cd magisteriul Bisericii trebuie inteles
nu 1n sensul unui obiect de control, ci ca slujire a Cuvantului Revelatiei. Asistenta
Duhului Sfint in orice activitate intreprinsd de Bisericad este o convingere pri-
mara de credinta, intemeiatd biblic, ca nu numai apostolilor li s-a oferit harul lui
Dumnezeu pentru comunitate, deci un har al functiei ierarhice, ci si urmasii apos-

816 - Astfel, sensul

tolilor au primit, prin punerea mainilor, un har al slujirii ierarhice
v. 2 de aici devine: cei care au aflat cum se realizeaza lucrarea lui Dumnezeu,

trebuie sa ramana fideli fata de Traditia pe care au mostenit-o.

3,3

Afirmatia de aici: ,,prin descoperire mi s-a facut cunoscuta taina, dupa cum
am scris mai Tnainte pe scurt” suscita interesul. Pe de o parte, taina lui Hristos se
descopera prin intermediul revelatiei, iar pe de alta parte, acest mister este facut
cunoscut crestinilor cu ajutorul catorva cuvinte deoarece, in definitiv, eficienta
oricarei descoperiri consta in recunoasterea pe care auditoriul trebuie sd o mani-
feste. Astfel, Hristos, Cuvantul revelatiei, este Cel in care credinciosii recunosc

slava lui Dumnezeu.

816 L eo SCHEFFCZYK, Dogmatica catolicd, vol. 1, Ed. Sapientia, lasi, 2010, p. 113.
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3,4

Expresia de aici: ,,ce intelegere am despre taina lui Hristos” este, de fapt, o
introducere succinta la tematica ce va fi dezvoltatd in v. 6: neamurile au aceleasi
drepturi cu iudeii $i, prin urmare, este necesar sa participe impreuna cu acestia
la viata Bisericii. ¢ Anton Ziegenaus precizeaza ca titlurile de noblete atribuite
lui Hristos de teologia crestina pe baza studierii Scripturii sunt pe de o parte cele
cunoscute, anume: Fiul Omului, Fiul Iui David, Mare Preot, Mesia, Profet iar, pe
de alta parte, ,,taina” despre care este vorba aici, are in vedere textul din Filipeni
2,9 s. u.: ,,Numele care este mai presus de orice nume, ca in numele lui lisus sa
se plece tot genunchiul”, pentru cd doar taina poate produce acel surplus de ex-
perienta care ar putea fi exprimat numai aproximand prin diferite nume si care a
dus cu necesitate la depdsirea notiunilor clarificatoare sau la modificarea semnifi-
catiei lor. ¢ In reprezentarea iconografica Ortodoxa, icoanele marilor sarbatori
{1 arata pe Hristos inconjurat de cateva cercuri concentrice, cele din exterior fiind
luminoase, in timp ce ultimul cerc este intunecat. Ideea sugerata aici este aceea
a cunoasterii partiale. Teologul V. Lossky, unul dintre cei mai mari teologi mistici
ai Bisericii Ortodoxe, afirma ca momentul apofatic, fiind constiintd a esecului
intelectual, este prezent in diferite forme la cea mai mare parte a teologilor crestini
(cu rare exceptii). In acelasi timp, am putea spune ci el nu este striin artei sacre,
unde esecul mijloacelor de expresie artistica (concretizate in mandorla de culoare
inchisa care, in icoanele ortodoxe se roteste in jurul trupului lui Hristos), core-

spunde acelei docte ignorante a teologului®!’.

3,5

Pentru expresia: ,,sfintilor Sai apostoli” a se vedea comentariul din 2, 20.
Autorul doreste sa reaminteasca faptul ca, fundamentul solid pe care este inte-
meiatd Biserica este reprezentat de cetele sfintilor, mai ales de cele ale apostolilor,
profetilor si, nu in ultimul rdnd ale martirilor din toate timpurile. ¢ in perioada
primara a crestinismului, tot mai multe voci, cea mai proeminentd fiind a apolo-
getului Tertulian, au confirmat ca esenta vietii Bisericii este sustinutd de sangele
varsat al martirilor care si-au dat viata pentru un crez suprem, anume: ca lisus

Hristos este Dumnezeu.

817 Vladimir LOSSKY, Dupd Chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 5.
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3,6

Expresia de aici: ,,neamurile sunt impreund mostenitoare (cu iudeii) si madulare
ale aceluiasi trup” aduce marturie despre includerea deplind a neamurilor in planul
de mantuire, $i unitatea lor cu iudeii intr-un singur trup, descrisa prin utilizarea
prefixului syn (,,cu”). Sensul este de co-participanti (impreuna-partasi) ¢ Sf. Epifanie
al Salaminei va marturisi ca tocmai in momentul in care intreaga umanitate era
robitd pacatului, prin Intruparea lui Hristos, la timpul cuvenit, atét iudeii, cat si

neamurile vor deveni madulare vii ale Bisericii®'®.

3,79
Prin lucrarea darului lui Dumnezeu, Ap. Pavel este investit cu puterea deo-

sebita de a fi slujitor al Sau. In v. 8 si in v. 9 sunt dezvoltate pe larg aceste idei
dinv. 7.

3,10

Expresia: ,,prin Bisericd” confirma faptul ca Biserica nu este numai conti-
nutul si beneficiara tainei, ci ea este si instrumentul prin care li se face cunoscut
puterilor ceresti intelepciunea lui Dumnezeu care se ascunde in spatele proiectului
sau. Puterile ceresti mentionate aici sunt fortele raului care isi exercitau autoritatea
asupra omenirii inainte de moartea lui Hristos. Intelepciunea lui Dumnezeu este
cea care a pus capat stapanirii lor prin supunerea intregii creatii lui Hristos (Efeseni
1, 20). Acest scop este revelat prin intermediul Bisericii, care marcheaza sfar-
situl Instrainarii fiintelor umane fatd de Dumnezeu si acela al neamurilor fata de
iudei. ¢ Este important de amintit aici felul in care v. 10 din Efeseni a jucat un rol
deosebit de important in polemica pe care a dus-o Calvin Tmpotriva afirmatiei
potrivit careia scopul creatiei este judecata vesnica si ca, prin urmare, Dumnezeu
este nedrept n hotdrarea lui arbitrard de a-1 mantui pe unii si de a-1 osandi pe
altii. Afirmatiei de mai sus trebuia sd i se opund axioma potrivit careia slava lui
Dumnezeu este echivalentd cu dreptatea Lui, precum si distinctia dintre dreptatea
prin care Dumnezeu 1i pedepseste pe cei osanditi si mila prin care 1i mantuieste
pe cei alesi. Calvin se vedea nevoit sa confirme ca ,,voia lui Dumnezeu este

singurd, insd noud ne apare sub mai multe chipuri deoarece, data fiind putinatatea

818 QF. EPIFANIE AL SALAMINEI, Ancoratus, p. 205.
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mintii noastre, noi nu intelegem cum, in diferite moduri, voieste si totusi nu voieste

ca ceva anume si aiba loc®!®”.

3,11

Faptul ca aici este exprimata in mod clar ideea ca toate aceste evenimente
cruciale din istorie s-au implinit datorita ,,planului din veci pe care l-a infaptuit in
Hristos lisus, Domnul nostru”, confirma unele chestiuni de care au fost constienti
majoritatea Parintilor Bisericii. 4 Intr-un comentariu al unui text din scrierile Sf.
Maxim Marturisitorul, Pr. D. Staniloae afirma ca: ,,nu abia pacatul Iui Adam, ci
insdsi constitutia lumii, asa cum a iesit din gandul si actul creator al lui Dumnezeu,

o indruma spre Hristos®*?”.

3,12
,in El avem indrizneald™: o expresie prin care se arati deslusit o realitate:
datorita faptului ca prin lisus Hristos am recastigat dreptul de a deveni fii ai

Tatélui Sau, acum crestinii pot sa se apropie de Dumnezeu cu mare incredere.

3,13

In mai multe randuri Ap. Pavel face referire la pericolele pe care le oferd
activitatea apostolica, mai ales atunci cand, intr-o lume politeista, obisnuita cu
anumite ritualuri cultice, o noud Invatatura se iveste si, practic, rastoarnd o mare
parte din principiile cu care erau obisnuiti oamenii pand in acel moment. Or,
aceastd activitate este importantd deoarece, la un moment dat, toate suferintele
se vor transforma, la fel cu cea a lui Hristos, adica vor fi slavite in cer.

3,14

,Pentru aceasta, imi plec genunchii inaintea Parintelui Domnului nostru
lisus Hristos”: reprezinta confirmarea v. 12. Din moment ce prin Hristos orice
crestin este fiu al Tatalui, aici Ap. Pavel merge inainte oferind un exemplu despre
cum poate sa devina practicarea rugaciunii lucratoare: prin plecarea benevola a
genunchilor, prin prosternare, se marseaza sigur spre un succes garantat: o ruga-
ciune curata care va fi bine primita, aidoma unei jertfe curate, inaintea Tatalui

din cer. ¢ Pentru J. Pelikan, aceasta este dovada suprema care confirma cé orice

819 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 4, p. 265.
820 Sk, MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, 61, coll. Filocalia 3, trad. de Pr.
D. Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 32009, p. 293.
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paternitate, in cer si pe pamant deriva din unul Dumnezeu-Tatal. Dogma trinitara
este marca adevdratei ortodoxii universale, indiferent de practicile dualistilor de

a se referi la ei insisi ca fiind ,,Biserica catolicd” sau ,,crestinii®*'”.

3,15

Dumnezeu este autoritatea suprema. El este Creatorul tuturor familiilor de
fiinte s1, din acest motiv, Si-a stabilit autoritatea asupra lor, prin actul de a le chema
pe nume. In Antichitate, a cunoaste numele cuiva, a-1 striga pe nume, insemna a
avea o anumita autoritate asupra persoanei respective sau a lucrului respectiv.
¢ Fer. Augustin spunea in lucrarea intitulatd Despre adevarata religie ca Fiul nu
a primit existenta de la sine Insusi, ci de la inceputul suprem care este Tatal*?2.

3,16

Versetul contine o expresie tipic paulina: ,,in omul vostru dinlduntru” (Romani
7,22-23; 2Corinteni 4, 16) si trebuie vazuta in paralel cu v. 17. ¢ Versetele 16-19
reprezintd In opinia teologului si preotului englez A. Louth cea mai puternica
confirmare a realismului simbolic al Sfintei Cruci. Pentru Louth, gestul Tnsemnérii
cu Sfanta Cruce aduce cu sine ideea crucii cosmice — care se intinde de la cer la
pamant si care aduna in Tmbréatisarea sa lucrurile oricat de indepartate — este un

simbol puternic, care di o formi concretd rugiciunii Ap. Pavel din Efeseni®®.

3,19

,Plinatatea lui Dumnezeu”: cererea asezata la sfarsitul rugaciunii de mijlocire
specifica obiectivul umanitatii in Biserica: cresterea in plinatatea divinitatii. Auto-
rul a parcurs un cerc complet de la inceputul rugaciunii, de la identificarea lui
Dumnezeu ca izvor al oricarei vieti la v. 15, pana la prezentarea lui Dumnezeu
ca scop al omenirii. ¢ Daca slava lui Dumnezeu, de obicei, in literatura vechi-
testamentard umple locurile sacre, in special Cortul sfant sau Templul, ca loc al
resedintei lui Dumnezeu pe pamant, in Cartea profetului Avacum, splendoarea
care emana din prezenta lui Dumnezeu va umple intreaga creatie (Avacum 2,
14). Evident, nu se poate spune ca aceastd mare asteptare profetica si-a aflat

implinirea In momentul nimicirii Babilonului, in 539 1. Hr. Dreptatea lui Dumnezeu

821 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 2, trad. de Nicolai Buga, Polirom, Iasi, 2004, p. 253.
822 FER. AUGUSTIN, Despre adevdrata religie, Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 127.
823 Andrew LOUTH, Introducere in teologia ortodoxd, Ed. Doxologia, lasi, 2013, pp. 180-181.
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s-a aratat cu sigurantd in acel moment. Oamenii de-a lungul tuturor veacurilor
si-au amintit dramatica ,,scriere pe zid”, care a proclamat sfarsitul acestui regim
atat de oprimant (Daniel 5). Dar cuvantul lui Avacum se asteapta la mai mult.
¢ Sf. Pavel, apostolul noului Legamant, surprinde aici ceva din aceasta viziune,
atunci cand descrie Templul lui Dumnezeu, constituit dintr-o partasie universald in
care slava lui Dumnezeu este manifestatd in toatd creatia. El se roagd ca cei uniti
in Mesia sa poata pricepe abisurile iubirii lui Hristos ca sa fie partasi la ,,plinatatea
lui Dumnezeu”. Asa cum profetia lui Avacum despre cel drept care va trai prin
credinta strdbate natiunile, pamantul va fi plin de cunostinta slavei lui Dumnezeu

ca apele care acoperd marea®”,

3,20

Puterea lui Dumnezeu de a face minuni, infinit mai mari decat putem noi sa
ne Inchipuim sau s cerem, este redatd imediat dupa ce in v. 19 apostolul aratase
cum se manifestd aceastd putere a Sa. ¢ in studiul despre modul in care a fost
receptata pocainta in Antichitatea tirzie, A. Torrance, studiaza si problema pe care
o ridica corespondenta ascetica dintre doi autori filocalici, monahii Varsanufie
si loan. Printre altele ei folosesc v. 20 din cap. 3 al epistolei Efeseni, iar concluzia
la care se ajunge este aceea ca incredintarea tuturor grijilor noastre lui Dumnezeu
inseamna a-ti recunoaste propria incapacitate de a stapani si decide in privinta
propriului destin si a-I incredinta toate sperantele si dorintele lui Dumnezeu Care

stie mai bine decat noi ce ne trebuie si ce este de dorit™>,

3,21

Expresia: ,,in Biserica si in Hristos lisus”: mentionarea Bisericii si a Iui Hristos
pastreaza deosebirea dintre cap si corp si in acelasi timp le identifica pe ambele

ca centre de iradiere a slavei lui Dumnezeu.
Capitolul al 4-lea
4,1-3

Primele trei versete ale capitolului al 4-lea indeamnad pe destinatarii epistolei

sa 1si mentind comportamentul moral, sa fie smeriti, blanzi si, nu in ultimul

824 0.Palmer ROBERTSON, Naum, Habacuc, Tefania, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2011, p. 235.
825 Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tdrzie, p. 216.
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rind, Indelung rabdatori, manifestandu-si unii altora iubire. Or, toate aceste ele-
mente morale, recurg la initiativa unui comportament diferit fatd de ceea ce
propun doctrinele pagane. ¢ La ideea potrivit careia fiecare credincios trebuie
sa 1s1 dea silinta sa mentind ,,unitatea duhului prin legatura pacii” (v. 3), cunoscutul
istoric al crestinismului si exeget al doctrinelor credale profesate de Biserica, J.
Pelikan, dupa ce analizeaza cateva marturisiri credale ale Reformei: Marturisirea
tetrapolitana din 1530; A doua marturisire helvetica, ca de altfel si textul din
Apologia marturisirii de la Augsburg sau cel al Marturisirii boeme din 1535 si
al Marturisirii de credinta de la Westminster arata ca, in mod ironic, cele doua
candidate pentru ciudata distinctie de cele mai ilustre ,,forme ale discordiei” din
istoria crezurilor si marturisirilor de credinta sunt legate de textul din Efeseni,
anume de ceea ce poate fi denumit ,,doctrina Duhului”, principiu ce contravine
unitdtii Duhului®*. ¢ Acelasi autor, in antologia dedicatd prezentirii evolutiei
traditiei crestine, noteaza ca ampla dezbatere despre doctrina Filioque pornise
de la o exegeza augustiniand la Efeseni 4, 3. Acolo, Fer. Augustin credea ca
Ap. Pavel poruncea, de fapt, credinciosilor sa-L imite pe Dumnezeu in Treime,
in care Sfantul Duh era unitatea personald, sfintenia si iubirea prin care Tatal si
Fiul sunt uniti. Tema va fi reluata in secolul IX pentru apararea doctrinei Filioque
in fata teologilor Rasaritului Ortodox®*’.

4,4

Atunci cand se vorbeste despre ,,un singur Trup” (v. 4), exegetii noutesta-
mentari au stabilit ca expresia apartine epistolei Coloseni 3, 15 si conduce la a
afirma sub sapte aspecte acea unitate care cuprinde totul si care trebuie sa carac-
terizeze viata crestind. ¢ Mitropolitul 1. Alfeyev, in prelegerile dogmatice dedicate
explicarii credintei Ortodoxe face aluzie la acest verset si aratd ca Biserica este
una, fiindcd este creata dupa modelul Sfintei Treimi, manifestand taina unitatii de
esentd 1n distinctia ipostatica. Ea cuprinde o multime de persoane-ipostaziate,

reunite in unitatea de credinti si in Sfintele Taine®?.

826 Jaroslav PELIKAN, Credo, p. 192.
827 Jaroslav PELIKAN, Tradifia crestind, vol. 2, p. 223.
828 IPS Ilarion ALFEYEV, Taina credintei, p. 165.
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4,5

Textul din /Corinteni 8, 6 este asemanator celui de aici. Acesta e Tn mod
special important datoritd ambientului pagan al cititorilor si pentru faptul ca
autorul subliniaza supunerea tuturor puterilor ceresti Domnului Hristos. ¢ Unitatea
de credinta, in aceasta epistold, poate fi consideratd ca unitatea a ceea ce se crede.
Ea denota invataturile la care toti membrii Bisericii se referd. Cand, in perioada
post-apostolica, incepe sd apara un crestinism institutional, atunci credinta devine
acceptarea unei traditii apostolice autoritative care se poate deosebi de doctrinele
false. Prin Botez, initierea regulara (Coloseni 2, 9-12), se intra in viata cea noua,
la care crestinii sunt chemati in Bisericd. ¢ Sf. Anastasie Sinaitul, in lucrarea
intitulata ,,Calduza. indreptar Hristologic”, face aluzie la acest verset atunci cand
lanseaza o polemica impotriva ereziarhului Sever, precizand ca, in cazul in care
trebuie sa alcdtuim alte invataturi de credintd, deosebite de cele pe care le-am
mostenit de la Sfintii Périnti, cuvantul apostolului: ,,Un Domn, o credinta”, este
mincinos®”. ¢ Polemica dintre Gottschalk si Hincmar in privinta imnului ,,Sfinte
Dumnezeule”, cunoscut in practica liturgica bizantina sub denumirea de ,,Imnul
Trisaghion”, care fusese un subiect central in cadrul controverselor hristologice
din Rasarit, trimitea, printre altele, si la acest verset. Pe baza practicii liturgice a
intreitei scufundari In ceea ce se numea ,,un Botez”, Gottschalk sustinea cd Tatal
si Fiul si Duhul Sfant sunt ,,unul in fire si intreit in persoana”. in replica, Hincmar
arata ca intreita scufundare nu este catusi de putin o reguld universala, caci in
unele provincii, la acea vreme, se practica o singura scufundare, ca reactie fata
de doctrina ariana; o astfel de practica — in opinia lui Hincmar — nu punea in
pericol unitatea Bisericii®>’. ¢ In perioada Evului Mediu tarziu, din moment ce,
in cele mai multe situatii se recunostea pluralismul doctrinar, erau inevitabile
anumite probleme legate de interpretarea oferitd textului sacru. De exemplu,
dand glas nelinistilor care erau, farda indoiald, raspandite in sanul Bisericii, mai
ales avand 1n vedere amenintarea Schismei, unul dintre cei mai de seama oameni
ai Bisericii din veacul al XV-lea, Jean Gerson, se intreba: ,,Daca exista «un Domn,

o credinta» si o lege, si daca, mai ales, adevarul este acelasi pentru toti si vine

829 QF. ANASTASIE SINAITUL, Célduza, p. 303.
830 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind, vol. 3, p. 96.
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de la Duhul Sfant, indiferent cine 1l rosteste, atunci care va fi rezultatul acestei
lupte inversunate intre diferitele clase si ordine ale crestinilor, cdnd un teolog
este apdrat, iubit si preferat de citre un grup, dar nu si de altul®'?”.

4,6

Afirmatia monoteista de aici poate fi corelatd cu cateva texte biblice (Deu-
teronom 6, 4; Romani 3, 30; 1Corinteni 8, 5-6). Transcendenta si omnipotenta
lui Dumnezeu sunt descrise de o impatrita repetare a lui pdnta (,tot”). 4 In epistola
1Clement, inclusa de patristicieni intre lucrarile cunoscute sub denumirea de
Scrierile Parintilor Apostolici, autorul se aratd preocupat in special de afirmarea
monoteismului si a unitdtii din jurul Dumnezeului unic, decat sd intre in zona
definirii naturii relatiilor dintre ,,Dumnezu Tatél, Hristos si Duhul Sfint”, iar
aceastd idee a unitatii si unicitatii divine este afirmatd pentru ca serveste ca argu-
ment suprem mpotriva diviziunilor din Corint. Textul arata ca starea conflictuala
a crestinilor trebuie sa inceteze deoarece toti au o chemare unica in Hristos,
datoritd careia nu trebuie sa sfasie in bucati madularele Sale (PARINTII APOSTOLICI,
Ed. Polirom, 2010, p. 113). ¢ Sf. Grigorie de Nyssa face trimitere doar o singura
dati la aceasta epistold, in lucrarea polemica Impotriva lui Eunomie, atunci
cand afirma ca toate lucrurile provin dintr-o singurd Cauza, deoarece Unul este
Dumnezeu®*. ¢ Profesorul J. Fantino, patristician care s-a interesat indeaproape
de unele aspecte mai dificile ale teologiei Sf. Irineu de Lyon, mai ales in ceea
ce priveste doctrina acestuia despre creatie, precizeaza ca Sf. Irineu introduce o
distinctie intre termenii ,,Cuvant” si ,.Intelepciune” doar atunci cand vorbeste
despre fiinta umana, bazandu-se pe fragmentul acesta, pe care il citeaza intot-
deauna astfel: ,,un singur Dumnezeu Tatdl care este peste toate, prin toate si
in noi toti”. Datorita acestui verset, Sf. Irineu articuleaza creatia si mantuirea
in cadrul iconomiei. ,,Peste toate” exprima, din punctul lui de vedere, prezenta
Cuvantului creator si izbavitor in toate si, deci, si in oameni. Acest rol pe care il
indeplineste Cuvantul este pus in legdturd cu functia creatoare a Cuvantului
exprimata prin aceeasi prepozitie la Joan 1, 3 si ICorinteni 8, 6. Intr-adevir,

potrivit acestor texte, Tatal face toate lucrurile prin intermediul Cuvantului Sau.

81 Jaroslav PELIKAN, T raditia crestind, vol. 4, p. 64.
832 Sf. Grigorie de Nyssa, Impotriva lui Eunomie, p. 197.
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De aceea, Cuvantul este prezent prin toate si prin toti, facandu-I prezenti pe
Tatal si pe Duhul Sfant. Prezenta Cuvantului este legata de functia Sa creatoare.
De altfel, in aproape toate locurile din opera Sf. Irineu, alaturi de textul din Efeseni
4, 6, exista si alte citate care evocd actiunea creatoare a Tatdlui prin Cuvantul
Siu, cel mai adesea citatele ficand parte din prologul de la Ioan®*.

4,8

Este citat aici Psalmul 67, 19: ,,Suindu-Se” (cf. LXX). Versetul din psalmi
este citat aici cu o modificare: ,,a dat oamenilor daruri”’. ¢ Sf. Ieronim comenteaza:
,Pe drept cuvant spune apostolul ca Hristos a dat oamenilor darurile pe care
profetul spune ca le-a primit de la Tatal pentru oameni”. Fer. Augustin, bazan-
du-se pe traducerea literald a prepozitiei en (,,in”"), afirma pe baza invataturii
despre Trupul mistic ci Hristos Insusi primeste, in madularele Sale, aceste
daruri (Septuaginta, vol. 4/1, pp. 181, 182, nota 67:19).

4,9

Expresia ,,in partile cele mai de jos ale pamantului” aratd ca atat coborarea
in Hades, locuinta mortilor (Romani 10, 7; Filipeni 2, 10; 1Petru 3, 19; 4, 6),
ct si Intruparea pe pamant sunt definite cu aceeasi expresie, care ad litteram ar
putea fi tradusa ,,in partile de jos ale paméantului”. Cosmologia autorului, in care
toate fiintele non-umane, att cele bune, cat si cele rele, sunt plasate n indltimi
(1, 20-22; 3, 9-10; 6, 10-20), poate sa genereze o interpretare interesantd pentru fés
gés ,,ale pamantului”, ca un genitiv apozitiv (regiunile inferioare, adica ,,pamantul”),
si coborarea ca Intruparea. 4 ,,Cele mai de jos”: reprezintd un contrast cu inal-
timile ceresti. ¢ Joseph Ratzinger, fostul suveran pontif, ofera cateva conexiuni
intre acest verset si alte texte noutestamentare care fac aluzie la aceasta problema
si oferd cateva detalii teologice cu privire la Tnsemnatatea lor pentru crestini.
Faptul ca Hristos se va cobori in tenebre este relatat in textele liturgice ale
Sambetei Mari, aratd faptul cd acea zi reprezinta intervalul de timp in care este
intalnitd o experientd unica: Hristos este in iad, mormantul il acoperad, deci, asa

cum spunea Nietzsche: ,,Dumnezeu este mort si noi suntem aceia care L-am

833 Jacques FANTINO, ,,Sfantul Irineu: prima sintezd despre creatie”, in: Sfintii Pdrinti pe intelesul
tuturor. Creatia, vol. 1, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2003, pp. 37-38.
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omorat”. Aceste cuvinte sunt, de fapt, parti din vocabularul pietatii crestine fatd
de Pitimirea Domnului®**. ¢ Una dintre rugiciunile caracteristice traditiei risaritene
Ortodoxe, in putine cuvinte arati felul in care Hristos a trecut prin moarte. in
momentul tdmaierii altarului, slujitorul rosteste ceea ce liturgistii au denumit
»rugaciunea tamaiei”: ,,In mormant cu trupul, 1n iad cu sufletul ca un Dumnezeu,
pe Cruce cu talharul si in ceruri impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant ai fost
Hristoase Dumnezeule, toate umplandu-le Cel ce esti necuprins”. ¢ Ecouri biblice
sunt in teologia vechitestamentard. Unul dintre numeroasele aggadot se refera
la o chestiune interesantd cu privire la polemica generata de religia politeista a
Egiptului si monoteismul iudaic. Cand Moise si Aaron au mers la Faraon pentru
a-1 cere, in numele Domnului, sa-1 lase pe Israel sa plece, Faraon le-a raspuns,
potrivit Exodului: ,,Cine este YHWH, ca sa ascult de glasul Lui?...Nu-L cunosc
pe YHWH?” (lesirea 5, 2). O amplificare a textului biblic, din aceste aggadot
imagineaza aici un dialog intre Moise si Faraon. Acesta din urma, care nu-i poate
cunoaste pe toti zeii popoarelor, merge In imensa lui biblioteca pentru a se informa
cu privire la misteriosul nume YHWH. Dupa ce a trecut in revista pe ,,zeii
Moabului, zeii lui Amon si zeii Sidonului”, revine pentru a vesti lui Moise si
Aaron: ,,Am cautat 1n arhivele mele si nu L-am gasit”. Raspunsul atrage ironia lui
Moise: ,,Se cauti oare printre cei morti urma celor vii?” (cf. Exod Rabba 5, 14%%),

4,11

Interpretarea hristologica a acestui pasaj din Efeseni mentioneaza ca autorul
adauga dimensiunea eclesiologica, interpretand ,,darurile”, mentionate in Psalmul
67, 19, in linia functiilor eclesiale. In primul rand, apostolii si profetii care pentru
autor apartineau trecutului si sunt fundamentul Bisericii. Ei sunt urmati de toti
cei care au predicat Evanghelia, de pastori si invatatori, toate functiile eclesiale
aparute pe vremea apostolului. Lista trebuie deosebitd de cele asemanatoare
intalnite in epistolele pauline (Romani 12, 6-8; 1Corinteni 12, 8-11. 28), in care
sunt Ingirate harismele pe care Sfantul Duh le imparte tuturor. ¢ Despre acest
pasaj, cardinalul si profesorul de teologie dogmatica L. Schffeczyk, spune ca
potrivit marturiei Scripturii, Biserica, pe langa faptul ca 1si are originea in Hristos,

834 Joseph RATZINGER, Introducere in crestinism, p. 205.
835 Charles F.HORNE, The Sacred Books and Early Literature of the East, Austin and Lipscomb,
New York and London, 1917, p. 430.
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este si Trupul Sau, zidit de Duhul Sfant. De aceea, Biserica este si organ al Duhului

Sfant, si loc de manifestare a harului®*®.

4,13

Semnificatia cuvantului grecesc anér, aici, nu se refera la virilitatea mascu-
lind, ci la maturitatea globala a persoanei, in contrast cu pozitia copilului, despre
care se va vorbi 1n versetele urmatoare. ¢ Referindu-se la varstele omului interior,
Fer. Augustin spune cd, aidoma textului de aici, a patra varsta din itinerariul
spre desavarsire poate fi un succes deplin doar daca barbatul virtuos face in mod
ferm si ordonat tot ceea ce este cunoscut sub denumirea de bine moral. Potrivit
episcopului Hypponei, aceastd perioadd este varsta apta si potrivitd pentru toate
persecutiile si furtunile si talazurile cérora trebuie sa le tina piept si sa le invinga
in aceastd lume®’.

4,15

Expresia: ,,sd crestem in toate privintele in vederea Lui, care este capul,
Hristos” are in vedere imaginile folosite mai Tnainte in 1, 23 si 2, 20-22, des-
criind trupul ca un organism viu, care il are pe Hristos ca origine si scop al
cresterii sale. ¢ Teologul A. Louth ofera mai multe detalii despre acest aspect,
prin citarea unui pasaj din Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul: el arata
ca, pentru Maxim, analogia razelor de cerc care converg cétre centru deopotriva
relatiei dintre Dumnezeu si creatie si celei dintre Bisericd si membrii acesteia,
obtin o unire care, desi profunda, nu duce la amestecare, ci pastreaza integritatea
fiintelor implicate.

4,22-29-5,2

Intr-un limbaj baptismal, textul de aici are rezonante in Coloseni 3, 9-10.
Autorul ii Indeamna pe cititori la un comportament in conformitate cu noua
umanitate. ¢ Cateva versete din aceasta parte reprezinta inceputul unei exortatii
de natura morala. Ele ilustreaza tipul de conduita proprie crestinilor, care in botez
si-au asumat o noud naturd (4, 24) ¢ Motivatiile sunt reprezentate de faptul ca

sunt membre ale unui singur trup (4, 25), de grija fata de saraci (4, 28), de zidirea

836 Leo SCHEFFCZYK, Fundamentele dogmei, vol. 1, p. 107.
837 FER. AUGUSTIN, Despre adevdrata religie, p. 111.
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aproapelui (4, 29) si, In special, de imitarea lui Dumnezeu (5, 1) si a lui Hristos
(5, 2).

4:30

»o1 88 nu mahniti pe Duhul Sfant al lui Dumnezeu”: natura exortatiilor, in
principal centratd pe viata comunitard, sugereaza ideea ca orice ofensa implinita

impotriva aproapelui, este o ofensa adusa Sfantului Duh, pentru ca toti crestinii

formeaza impreund templul viu in care locuieste Sfantul Duh.

Capitolul al 5-lea

S:1

Exista un stil de viata care caracterizeaza apartenenta la marea familie a lui
Dumnezeu, una din caracteristicile care-i identificd pe crestini ca membri ai

familiei lui Dumnezeu este iubirea fatd de aproapele, modelata pe iubirea pe
care Fiul lui Dumnezeu a aratat-o prin moartea Sa sacrificiala.

5,3-5

In cele trei versete, Ap. Pavel descrie conduita celor care triiesc in afara
familiei lui Dumnezeu, autorul incorporeaza aici o noua lista de vicii, care include
trei hapax legomenon specifice literaturii neotestamentare: aischrotés (,,vulgaritate™),
aici tradus potrivit prin ,,vorbe rusinoase’; morologia (,,prostie”), tradus din nou
exact prin utilizarea expresiei ,,prostesti” si eutrapelia (,trivalitate™), aici ,,glume”,

cu sens de obscenitati.

5, 6-20

In vv. 6-17, cu folosirea unui vocabular care aminteste de literatura qumranita,
autorul i contrapune pe fiii neascultarii / intunericului fiilor luminii. La fel, si

la Qumran, dualismul lumina-intuneric este de natura pur etica, nu ontologica,

asa cum se intdmpla in gnosticismul tarziu.

5,11

Porunca adresata crestinilor, aceea de a condamna fatig anumite pacate, are
corespondent atat in comunitatea qumranita, cat si n Matei 18, 15-17. Insa, in

ceea ce priveste textul mateian, dupa toate probabilitatile, versetele in cauza au

fost, initial, fragmente separate. Insd, aici ele sunt asezate impreund intr-o stransa
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conexiune unde cursul gandirii, in ansamblu, prezinta importantd. Pasajul, asa
cum este cunoscut din textul canonic actual, este, la fel ca si in Efeseni, un ghid
practic pentru modul in care un ucenic poate imita preocuparea Tatalui, sau
pentru oaia care s-a raticit®,

5,14

Cuvintele dio légei (,,de aceea, zice”), introduc ceea ce pare a fi o parte
dintr-un vechi imn baptismal. Imnul prezinta starea de pacat ca un semn de moarte.
Prin Botez, credinciosul este asociat cu Hristos Care se ridica dintre cei morti.
La Parintii Bisericii apare frecvent ideea de iluminare pentru a descrie Sfantul
Botezul, insd, cel mai probabil, se refera la starea de indumnezeire, cu rezonante

si diferite nuantari in teologia palamita a secolului al XIV-lea.
5, 18-19

Sectiunea se incheie cu avertismente pentru a fi plini de Duhul Sfént, si cu
indemnuri pentru mentinerea unei vieti traita in Duh (Coloseni 3, 16-17).

521-6,9

Codicii familiali, care in literatura noutestamentard se gasesc numai In
ceea ce exegetii numesc ,,scrisori deutero-pauline” si in prima epistola a Sf. Petru,
sunt luati de autorii Noului Testament din filozofia populard greco-romana ca o
contributie la instructiunile morale destinate crestinilor. Codicii descriu familia
crestina ca un nucleu social ierarhic ordonat si par sa fi avut functia de a oferi
un raspuns acuzatiilor aduse Tmpotriva crestinilor cum ca acestia ar ameninta
stabilitatea structurilor sociale, pretinzand egalitatea intre aderenti. In literatura
greco-romana, ca si aici In Efeseni, codicii familiali se ocupau de relatiile dintre
soti si sotii, fii si parinti, sclavi si stapani, ca relatii intre superiori si inferiori.
In Noul Testament este prezentati o motivatie specific crestind ca fundament la
imperativele exprimate de codici. Codicele din Efeseni, la fel ca cel din Coloseni,
se integreaza in gandirea globald a epistolei printr-o dezvoltare referitoare la
Hristos si la Biserica in 5, 22-23. Regalitatea lui Hristos asupra trupului e pre-
zentatd ca model pentru sot fatd de sotie. O dezvoltare ulterioara in 25b-33 se

concentreaza pe iubirea lui Hristos fatd de Biserica si pe imaginea Bisericii ca

838 R.T. FRANCE, Matei, Ed. Scriptum, Oradea, 2008, p. 333.
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Mireasa a lui Hristos. Pe fondul casatoriei sacre a divinitatilor din Orientul Apropiat
Antic, autorul 1l prezinta pe Hristos ca sot. ¢ In Marcu 2, 19-20 este o imagine
asemanitoare. Acolo, raspunsul lui Tisus la intrebarea care {i fusese adresati este
dublu: pe de o parte, in vv. 19-20, lisus spune ca postul este nepotrivit cu veselia
de acum a ucenicilor, care Il au impreuni cu ei pe Mirele, pe de alta, postul
presupune o innoire generald a omului. Este clar ca lisus se socoteste ,,Mire”. Ca
precedent biblic, trebuie luat in calcul faptul cad prezentarea nuntii lui Dumnezeu
cu poporul Sau, cunoscuta din literatura profetica — indepartarea lui Dumnezeu
este socotita ca o perturbare a legaturii de nuntd — precum si conceptia rabinica
despre faptul ca darea Legii pe Sinai este vremea logodnei, iar vremurile lui Mesia,
epoca nuntii lui Dumnezeu cu poporul Sau®*.  , Curitind-o cu cuvantul”: ideea
din v. 26 este clard pentru liturgist. Aceasta expresie facea aluzie la o formuld

baptismald veche care insotea purificarea rituala.
5,31

,Pentru aceea, va ldsa omul pe tatd si pe mama”: este citata in Facerea 2, 24

si continud cu o interpretare care seamana cu celebrele pesarim gasite la Qumran.

5,32

»Este mare aceastd taind”: celebrele pesarim afirma ca tainele proiectului
lui Dumnezeu, care zac ascunse in Scripturd, sunt aratate interpretilor alesi.
Semnificatia reald a Scripturii nu trebuie cautata in cadrul ei originar, ci in timpul
de fata sau chiar la sfarsitul timpului. Pentru Ap. Pavel, semnificatia reald a tainei
care zace ascunsa in textul Facerii este unirea lui Hristos cu Biserica Sa, ceea
ce In Codicele domestic este modelul pentru comuniunea desavarsita dintre soti
s1 sotil.

Capitolul al 6-lea

6, 1-4

Exortatia adresata fiilor este amplificata de citatul poruncii vechitestamentare

de a cinsti parintii. Exista aici, desigur, coordonatele principale legate de educatia

la poporul ales. Intr-un pasaj deosebit de important din ,, Tosephta Berakhot” care

839 Pr. Toannis KARAVIDOPOULOS, Evanghelia dupda Marcu, pp. 90-91.
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este o compilare suplimentara a ,,Legii Orale” ebraice din perioada in care au
fost scrise textele Misnei, Rabbi Judath, afirma: ,,Binecuvantat fie cel care [...]
nu m-a facut o persoana needucata, pentru ca persoanele needucate nu se tem sa
savarseasca pacatul®**”. & In Deuteronom 5, 16, cinstirea parintilor accentua conti-
nuitatea comunitatii Legdmantului. Dumnezeu facuse o promisiune in Legamant,
conform careia El va binecuvanta pe poporul Sau cu o tara si cu urmasi. Dar
implinirea promisiunii va fi experimentatd numai daca parintii isi vor educa copiii

si dacd copiii isi vor cinsti parintii®*.

6,5-9

Chiar daca recomandarile sclavilor sunt mai larg dezvoltate decat cele des-
tinate stapanilor, Ap. Pavel incheie aceasta sectiune amintind stapanilor ca, in
ochii lui Dumnezeu, toti sunt egali. ¢ Fer. Augustin va aminti de v. 5 in Prima
cateheza, acolo unde, interpreteaza robia babilonica ca typos a supunerii Bisericii
in fata conducatorilor lumesti. El precizeaza ca sclavii crestini, buni si credinciosi,
au porunca de la Dumnezeu sa le fie fideli stapanilor. Dacd nu vor implini porunca,
vor fi judecati, deoarece tuturor li se cere sa slujeasca puterea pamanteasca si
omeneascd pana cand, dupa implinirea timpului fixat dinainte, simbolizat de cei
saptezeci de ani, Biserica va fi eliberata de haosul acestei lumi, la fel cum a fost

eliberat Ierusalimul din captivitatea Babilonului®**.

6, 10-20

Pareneza conclusiva subliniaza tensiunea intre sectiunea doctrinara si cea
parenetica din Efeseni. Doctrina a pus accentul pe triumful pe care Dumnezeu I-
a realizat in Hristos, supunerea tuturor lucrurilor lui Hristos, inclusiv puterile
ceresti. Pareneza a amintit cititorilor ca fiecare membru al trupului, in sfera
umana, are Indatorirea de a-si insusi triumful. Existenta crestina este descrisa ca
o continud lupta impotriva spiritelor raului care locuiesc in aer. Crestinilor li se
porunceste s imbrace armele lui Dumnezeu pentru a se opune cu succes invaziei

fortelor malefice.

840 Tosephta Berakhot, translated by Eliyahu Gurevich, Las Vegas, 2010, p. 47.
841 peter C. CRAIGIE, Deuteronomul, p. 181.
842 FER. AUGUSTIN, Prima catehezd, Ed. Polirom, Iasi, 2002, p. 131.
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6,11

Indemnul de a lua toate ,,armele lui Dumnezeu” este o imagine simbolica,
o cheie interpretativa a unui text din Isaia 11, 5. Armura lui Dumnezeu trebuie
sa fie si arma credinciosilor pentru ca, in final, sd aiba parte de succes garantat.

6, 20

Expresia: ,,trimis sunt in lanturi” denotd imaginea Ap. Pavel ca prizonier
pentru iubirea fatd de Evanghelie. Chiar daca este ,,in lanturi”, el are libertatea de
a predica vestea cea buna a mantuirii in Hristos lisus. Acest paradox intentioneaza
sa 11 pund pe cititori fata in fatd cu paradoxul lor: chiar daca sunt sub influenta
spiritelor rele (6, 12), ca membri ai trupului lui Hristos ei sunt deja efectiv eli-
berati de sub stapanirea raului si facuti participanti la triumful lui Hristos. Aici,
comunitatea crestind din orice timp si din orice loc, oricat ar fi de oprimata de

diverse ideologii religioase, este invitata sa il aibd pe Ap. Pavel drept model.
6, 23-24

Epistola se incheie cu un salut tipic paulin.
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XI.

Fundalul paulin al Imnului Hristologic
din Filipeni 2, 6-11. O interogare a paternitatii
si posibile solutii (C. Varga®**)

Preliminarii

Imnul acesta consacrat hristologic (2, 6-11) face parte din categoria ,,imnurilor
doctrinaro-didactico-liturgice” (Efeseni 5, 14%**; Coloseni 1, 15-20; 1Timotei 3,
16%%; 2Timotei 2, 11-13%9; Tit 3, 4-7%%"; Apocalipsa 22, 17**®), iar multe dintre

invataturile de bazd ale crestinismului primar se cuprind in corpusul acestor

843 Capitol publicat in: Pr. Catdlin VARGA, ,,The Pauline Background of the Christological Hymn
in the Epistle to Philippians 2: 6-11. An Interrogation of the Paternity and Possible Solutions”,
in: Studia Universitatis Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa, 60 (2015), no. 1, pp. 57-76.

844 Efeseni 5, 14: mdv yap 10 @avepodpevoy ¢idg 8oTiv. 810 Aéyel: Eyeipe, 6 kofevdmv, Kol dvaoTa
€K TOV vekpdV, Kol Empadoel oot 0 Xpiotdg — ,,Caci tot ceea ce este descoperit, lumina este.
Pentru aceea zice: Desteapta-te cel ce dormi §i te scoald din morti si te va lumina Hristos”.

85 1Timotei 3, 16: xai dporoyovuévag péyo Eotiv 10 Thg evoefeiag puotiplov: 8g dpovepdon
&v copki, EdkoumOn &v mvevpatt, dGEON dyyélotg, Eknpydn év EBveoty, émotevdn v KOGU®,
aveAuetn év 60&n — ,,Si cu adevarat, mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a aratat
in Trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri, a fost
crezut in lume, S-a inaltat intru slava”.

846 2Timotei 2, 11-13: motdg 6 Adyog: &l yop cvvomeddvopey, kol cu{fcopey: &l VTOpEVopEY,
kol cupPaciievcopey: €l apvnooueda, Kakeivog apvioetat NUdg: &l dmotoduey, EKEVOG TIOTOG
pévet, apvicacat yap £0vtov od dvvartat —,,Vrednic de crezare este cuvantul: cdci daca am
murit impreund cu El, vom si invia impreund cu El. Daca ramdnem intru El, vom si impadrati
impreund cu El; de-L vom tagadui, si El ne va tagadui pe noi. Daca nu-I suntem credinciosi,
El ramane credincios, céci nu poate si Se tagdduiascd pe Sine Insusi”.

847 Tit 3, 4-7: 61e 82 M ypNoTONG KOl ) EIAaVOpoTia Enepdvn Tod cotfipog UMY 00D, ok &&
Epyov T@V &v dikatocvvy O Emomcapev NUES GAAG Katd TO0 avtod Eleog Eomoev MuAS S
AoVTPod TaAlYYEVEGIOG KOl GVaKAVOGEMG TVEDHOTOC Gryiov, oD 8Eéyeev é@° Mudg mhovsing
S Inood Xprotod 10D cmTiipog NMudV, tva dikaiwbévteg 1] €keivov yapitt kKAnpovipot
vevn0dpev kot éanida {miig aimviov —,.Iar cAnd bundtatea si iubirea de oameni a Mantuitorului
nostru Dumnezeu s-au aratat, El ne-a mantuit, nu din faptele cele intru dreptate, savarsite de
noi, ci dupa a Lui indurare, prin baia nasterii celei de a doua si prin innoirea Duhului Sfant, pe
Care L-a varsat peste noi, din belsug, prin lisus Hristos, Méantuitorul nostru, ca indreptandu-ne
prin harul Lui, sa ne facem, dupa nadejde, mostenitorii vietii celei vesnice”.

848 Apocalipsa 22, 17: Kai 10 mvedpo kod 1) vOpen Aéyovotv- Epxov. kai 6 dkobmv eimdton: Epyov.
Kol 0 Sy@v Epyécbm, 6 BEAmV AaPéte Bdwp Lwflg dwpedv — ,,Si Duhul si mireasa zic: Vino.
Si cel ce aude sa zica: Vino. Si cel insetat sd vina, cel ce doreste sa ia in dar apa vietii”.
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imnuri®”. El este un imn hristologic timpuriu adresat filipenilor, desi unii cer-
cetitori se indoiesc de acest lucru®’, insistdnd asupra faptului ci stilul acestor 6
versete (6-11) este cu totul diferit, atat fatd de precedentele versete, cat si fata
de cele ce succed. Cu siguranta, imnul acesta poate fi considerat nucleul celor-
lalte imnuri crestine primare, inoculand cateva perspective teologice cheie®>':
pre-existenta lui Hristos sau nasterea lui din Tatil in vesnicie; Intruparea si moartea
Lui pe cruce; Invierea si iradierea lui pnevmatica ca eficientd transformatoare

82 Din picate insi, unii incd se mai indoiesc de integritatea lui®>® fird a

in lume
avea motive temeinice, considerandu-1 o citare de catre Sf. Pavel dintr-o scrisoare
a sa antecedentd®**. Teoria aceasta pare s piardd din vedere un aspect esential:
aflandu-se iardsi in situatia de-a corecta derapajele ivite in Biserica, datorita dez-
binarilor crestinilor filipeni, cum a mai facut-o si in Corint (/ Corinteni 1, 12-13),
Ap. Pavel, spre deosebire de tonul acid si putin persiflator al acelei epistole, alege
aici un indemn mult mai irenic si mai cald, elaborand totodatd cu ocazia redactarii
acestei scrisori, un imn ,,de-o mare densitate terminologica si dogmatici®>”
prin care 1si dovedeste originalitatea si profunzimea sa teologica. Finalitatea

acestei creatii imnografice pauline, este de-a trezi in inimile filipenilor smerenia

89 M. Alfred BICHSEL, ,,Hymns, Early Christian”, in: David Noel Freedman (ed.), The Anchor Bible
Dictionary, vol. 3, Doubleday, New York/London, 1992, p. 350.

859 Gordon D. FEE, ,,Philippians 2: 5-11: Hymn or Exalted Pauline Prose?”, in: Bulletin for Biblical
Research, (1992), no. 2, p. 30: ,,Preocuparea mea in aceastd scurtd cercetare este aceasta:
intdi de toate doresc sd aduc in discutie intreg pasajul considerat a fi un imn, dar care spre
deosebire de parerea multor cercetdtori, cu siguranta nu este...”.

851 W.J. PORTER, ,,Creeds and Hymns”, in: Craig A.Evans, Stanley E.Porter (eds.), Dictionary of
New Testament Background, InterVarsity Press, Downers Grove, 2000, p. 235.

852 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti, 21997,
pp. 171-189.

853 Spre exemplu, teologul J. Ernst pe baza unui inventar al cuvintelor zapax legomenon intalnite
in cadrul imnului (év popef) 0£od; o elvor oo Bed; SovAov; dkévasey etc), ajunge la concluzia
ca acestea nu subscriu predicatiei pauline, deci imnul nu apartine Sf. Pavel, spune el. A se vedea
Josef ERNST, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser, coll.
Regensburger Neues Testament, Verlag Friedrich Pustet, Regensburger, 61974, p. 65.

854 R.P. MARTIN, Carmen Christi. Philippians II. 5-11 in Recent Interpretation and in the Setting
of Early Christian Worship, coll. Society for New Testament Studies Monograph Series 4,
Cambridge University Press, Cambridge, 1967, pp. 42-43: ,,Acum este evident faptul ca versetele
5-11 intrerup curgerea lina a indemnurilor pauline, iar aceasta duce catre concluzia cé sectiunea
a fost interpolata in acest punct de catre apostol, citand dintr-o scriere a sa anterioara, pentru
a-si sustine indemnurile catre crestinii filipeni”.

855 Bartolomeu Valeriu tANANIA, Biblia sau Sfénta Scripturd, Bd. Renasterea, Cluj-Napoca, 22009,
p. 1684 (nota b).
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si condescendenta, prin oferirea unicei si adevaratei paradigme: smerenia lui
Hristos®>®.

Interpretari recente au avut in discutie si problema lui popofi Oeod din ver-
setul 6a, cercetdtorii intrebandu-se daca se poate vorbi aici despre pre-existenta
lui Hristos. Daca cu privire la alte problematizari nu s-a hotarat unanim inca, in
ceea ce priveste faptul cd popefi nu poate fi folosit in termeni filosofici ca: ,,forma,
fiintad”, majoritatea au fost de acord, cu exceptia lui G. Fee®”’, P. O’Brien®® si
Hawthorne care declara: ,,popof) 6eod este natura esentialda si caracterul lui
Dumnezeu®*®”. Desi incd se mai discuti daci popofj (,,formi, naturd”) poate avea
o0 baza sintactica in €ikov (,,imagine, icoand”) respectiv 66&a (,,slava™), biblistul

J. Dunn este de parere ca imnul acesta este un mod de-a descrie caracterul slujirii

856 John F.WALVOORD, Roy B.ZUCK, The Bible Knowledge Commentary. New Testament, vol. 2,
Victor Books, Dallas, 1983, p. 653.

87 Gordon D. FEE, Paul’s Letter to the Philippians, coll. The New International Commentary on
the New Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1995, p. 204: ,intalnim
dificultdti in ceea ce priveste modul in care Sf. Pavel a inteles acest cuvant, iar traducandu-1
in engleza nu avem un corespondent fidel. Morphé a fost probabil termenul cel mai bine ales
pentru a sublinia atat realitatea divinitatii (fiind in natura lui Dumnezeu) cat si cea metaforica
(ludnd chip de rob); termenul denota ideea de formd, naturd nu in termenii unei realitati
externe dupa cum sunt recunoscuti uneori, ci acele caracteristici si calitéti intrinsec esentiale.
Aici, el Inseamni ceea ce cu adevarat caracterizeaza o realitate data”.

858 peter T.O’BRIEN, The Epistle to the Philippians: A Commentary on the Greek Text, coll. The
New International Greek Testament Commentary, William B.Eerdmans Publishing, Grand
Rapids, 1991, pp. 210-211: ,,in concluzie, morphe se refera la forma care exprima cel mai profund
si adevarat fiinta pe care o reprezinta... Expresia nu se refera simplu la o aparitie exterioara, ci
sugereazi preexistenta lui Hristos... El a fost intru natura lui Dumnezeu impartind aceeasi
slava. En morphé Theou corespunde cu In 17, 5 (slava pe care am avut-o la Tine mai inainte de
a fi lumea) si ne reaminteste de Evr 1, 3 (Care fiind stralucirea slavei si chipul fiintei Lui)”.

859 Ralph P. MARTIN, A Hymn of Christ. Philippians 2: 5-11 in Recent Interpretation & in the Setting
of Early Christian Worship, InterVarsity Press, Downers Grove, 1997, p. xix. J. Habermann,
spre exemplu, este de parere ci nu se poate vorbi despre pre-existenta sau Intrupare in cadrul
imnului, iar J. O’Connor, prezentandu-se si el sceptic cu privire la problema pre-existentei,
incearca sd comenteze imnul din perspectiva sofiei, a intelepciunii, desi alti cercetatori se cam
indoiesc despre aceasta teorie. A se vedea Jiirgen HABERMAS, Prdexistenzaussagen im Neuen
Testament, coll. Europdische Hochschulschriften, Peter Lang, Frankfurt am Main, 1990, pp.
149-156; Jerome Murphy O’CONNER, ,,Christological Antropology in Phil. II, 6-117, in: Revue
Biblique, 83 (1976), pp. 25-50; George E. HOWARD, ,,Phil 2: 6-11 and the Human Christ”, in:
Catholic Biblical Quarterly, 11 (1978), pp. 369-372; C.A. WANAMAKER, ,,Philippians 2. 6-11:
Son of God or Adamic Christology”, in: New Testament Studies, 33 (1987), p. 182; John Paul
HEIL, Philippians: Let Us Rejoice in Being Conformed to Christ, Society of Biblical Literature,
Atlanta, 2010, p. 87: ,,In perioada pre-Intruparii Sale, Hristos era intru natura (morphé) lui
Dumnezeu, ceea ce Inseamna din punct de vedere al existentei, ca Hristos era identificat sau
caracterizat ca fiind Dumnezeu (2, 6a)... El a considerat (hégésato) egalitatea Sa cu Dumnezeu
(2, 6b) ca fiind parte a naturii Sale divine”.
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lui Hristos fird a se face referire la existenta Sa din vesnicie ori la natura Sa®®°

egald cu Dumnezeu Tatal. Biblistul german G. Bornkamm este de parere si el
ci vv. 6-8 se referd doar la existenta istoricd a lui lisus®®!, dar despre aceste teorii
vom dezbate in sectiunile ulterioare dedicate.

O noua perspectiva in ceea ce priveste background-ul imnului nostru, este

prezentatd de R. Martin®%

, care propune imaginea robului lui YHWH din Isaia
45863 drept prototip al lui Hristos din imnul paulin, iar multi alti biblisti recunosc
similaritatile verbale si conexiunile ideatice dintre Isaia 53 si Filipeni 2, 5-11,
care sunt prea evidente pentru a fi evitate. lar aceasta perspectiva conduce catre
urmatoarea concluzie: hristologia bazata pe ,,robul Domnului” este intalnita doar
in Faptele Apostolilor si in 1Petru, asadar nici urma de amprenta paulind, de
aceea, cercetitorii J. Geiselmann®* si V. Taylor®® se indoiesc despre paternitatea
paulind a imnului, el putand fi o dezvoltare ulterioara a cercurilor hristologice
de mai tarziu, in care influenta paulind s-a resimtit prea putin, sau chiar deloc. Pe
langa aceste principale directii exegetice (Robul Domnului din Isaia; suferinta

celui drept; problema sofiei; o comparatie Adam/Hristos) despre care am amintit

80 James D.G. DUNN, Christology in the Making. A New Testament Inquiry into the Origins of the
Doctrine of the Incarnation, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 114:
»Parerea obisnuitd potrivit careia, Flp 2, 6-11 incepe prin a vorbi despre pre-existenta lui
Hristos, iar mai apoi despre Intruparea Sa, este in toate cazurile mai degraba o presupunere
decét o concluzie, o presupunere care inca odata se dovedeste a fi decisiva in a stabili cum
anume trebuie interpretati anumiti termeni ai imnului”.

8! Giinther BORNKAMM, Studien zu Antike und Urchristentum Gesammelte Aufsiitze, band 2,
coll. Beitrige zur evangelischen Theologie: Theologische Abhandlungen 28, Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen, 1959, p. 179.

82 R.P. MARTIN, Carmen Christi. Philippians II. 5-11, p. 51.

863 Este evident cd imnul hristologic se inspird din imaginea lui Is 45, 23. Versetele din Fip 2,
10-11 vorbesc despre plecarea tuturor genunchilor in numele lui lisus si despre faptul ca orice
glas 1l va marturisi pe El. Aceasta perspectiva reprezinta directia cea mai clard a monoteismului
din intreg Vechiul Testament. Apelativul ,,Domnul” pe care Is 45 il acorda in intregime lui
Dumnezeu Insusi, este mutat acum pe-o directie hristologica, lisus este Domnul si Dumnezeul
Cel adevarat. Acelasi lucru se poate spune si in ceea ce priveste folosirea numelui lui Hristos
in imn. A se vedea J.H. CHARLESWORTH, ,,From Messianology to Christology: Problems and
Prospects”, in: J.H. Charlesworth (ed.), The Messiah, Fortress Press, Minneapolis, 1987, pp.
21-22. Probabil filipenii l-au ascultat de multe ori pe Sf. Pavel, intr-un context doxologic,
folosind textul din Is 45: 23. Pentru mai multe detalii pe acest filon, a se vedea Klaus WENGST,
Christologische Formeln und Lieder des Urchristentums, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh, 1972, pp. 134-135.

864 Josef R. GEISELMANN, Jesus der Christus, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 1951, p. 133.

85 Vincent TAYLOR, The Person of Christ in New Testament Teaching, Macmillan&Company,
London, 1958, p. 63.
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mai sus, unii mai vorbesc si despre o prezentd a tehnicii exegetice iudaice numita
,midras” in elaborarea imnului®®. Tnsi aceasta perspectivd nu prea are acoperire,
fiindca in afard de (Isaia 45, 23), nu mai sunt alte referiri vechitestamentare®®’,
iar eforturile de-a reda conexiunile dintre morphé si doulos din Filipeni cu
vocabularul Septuagintei (LXX), sunt aproape desuete. Conclusiv, este greu sa
trasezi o parere unanima din perspectiva cercetdrii biblice moderne cu privire la
background-ul imnului hristologic, de aceea, obiectivul major al studiului nostru
va fi chestionarea tuturor ipotezelor consacrate, iar mai apoi elaborarea propriei

noastre ipoteze cu privire la autorul acestui imn hristologic din Filipeni 2, 5-11.

Imnul hristologic in original si traducerea acurata a acestuia

Inainte de a chestiona problema paternititii acestui imn al Bisericii primare,
vom reda originalul grecesc al textului®®®, dupa modelul celebrei editii critice a
Noului Testament in greacd Nestle-Aland’S, oferind totodatd o traducere care

incearca sa pastreze nuantele aghiografului.

866 Takeshi NAGATA, Philippians 2: 5-11: A Case Study in the Contextual Shaping of Early
Christology, Teza de doctorat sustinutd la Princeton Theological Seminary, 1981, p. 283; M.
BOCKMUEHL, ,,The Form of God (Phil. 2. 6): Variations on a Theme of Jewish Mysticism”,
in: The Journal of Theological Studies, 48 (1997), pp. 1-23.

867 Biblistul german H. Conzelmann sustine cd Sf. Pavel folosea trimiteri vechitestamentare numai
cand intra in dialecticd cu iudaizantii, sau numai cand era fortat si o faca, iar cunostintele
Torei pe care Sf. Pavel le insufla filipenilor, se transmiteau oral, nu scris. A se vedea Hans
CONZELMANN, An QOutline of the Theology of the New Testament, Harper&Row Publishers,
New York, 1969, pp. 166-170.

88 Tinand cont ca cel mai vechi dintre manuscrisele disponibile cercetirii moderne, este asa
numitul p>? (sec. II) continind aproximativ 5 versete din Ev. dupa loan, iar cel mai vechi
martor al textului nostru este p*® cunoscut si sub numele de P.Chester Beatty II (sec. 11-11I),
descoperit la Fayum (Egipt) sau probabil printre ruinele unei manastiri din apropierea
anticului Aphroditopolis, actualmente depozitat la Universitatea din Michigan. Nu cred ca se
mai poate vorbi despre un original in sensul autentic al cuvantului. A se vedea Barbara and
Kurt ALAND et.alii., The Greek-English New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
282012, p. xxvii; Bart D.EHRMAN, Michael W.HOLMES, The Text of the New Testament in
Contemporary Research. Essays on the Status Quaestionis, coll. Studies and Documents 46,
William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1995, p. 6; Philip W.COMFORT, David
P.BARRETT, The Text of the Earliest New Testament Greek Manuscripts. A Corrected, Enlarged
Edition of The Complete Text of the Earliest New Testament Manuscripts, Tyndale House
Publishers, Wheaton, 2001, p. 201; Keith ELLIOTT, lan MOIR, Manuscripts and the Text of
the New Testament. An Introduction for English Readers, T.&T. Clark, Edinburgh, 1995,
pp- 14-15.
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Tobto ppoveite v VUiV 0 kai &v Xpiot® Incod, 0g év popoeti 0od vapymv
ovy apmaypov yMoato 1o sivor oo Od, GALY EQVTOV EKEVOGEY HOPORY
00VA0V AaPdv, &v OLOIOUATL AVOPOTOV YEVOUEVOS: Kol oynLaTt eVpedeig
¢ avOpomog €tomeivmoey £0VTOV YEVOUEVOS VINK00C péYpL Oavartov,
Bavatov 6& otavpod. 510 Kai 6 B0g aTOV VIEPHYMGEV Kol £X0PIGUTO AVTD
0 dvopa TO VIEP AV dvopa, tva €v T@® ovopatt Incod mav yovu képyn
gmovpavinv kol Emysiov kai katayboviov kol mico yYAdooo, EEopoloynontot
011 KOprog Inoodc Xp1otog gig 66Eav Beod natpég869 (Filipeni 2: 5-11).

»5a aveti acest gand in voi ca si Hristos lisus: Care intru®”® natura®”! lui

d872

Dumnezeu fiind** nu a considerat o rapire®”* de-o-fiintimea cu Dumnezeu®’*.

869
870

87

872

Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek-English New Testament, p. 1212.

Filosoful roman C. Noica, sublinia masura lui ,,intru”, cel care redd imaginea unei actiuni
dinamice, sau a unei sinergii, in detrimentul prozaicului si staticului ,,in”, pentru ca numai
»intru” este masura capabila a te reaseza prin efort propriu in echilibrul cel adevarat. Hristos
fiind din vesnicie ,,intru” natura lui Dumnezeu, inseamna cé El este ,,intru” aceeasi fiinta cu
Tatal si cu Sfantul Duh, de aceea am optat in traducerea mea pentru acest ,,intru”, accentuand
cu ajutorul lui dinamismul conlucrarii Sfintei Treimi in opera de mantuire a lumii. A se vedea
Constantin NOICA, Devenirea intru fiinta, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1981,
pp. 137-159.

Substantivul in dativ popefj poate insemna ,,forma, natura”. Daca in cazul nostru este evidenta
cea de-a doua varianti, in textul din Gal 4, 19 prima varianti pare si castige teren: péypig ov
Lop@wdf] Xpiotog év vUIv — (,,pana ce Hristos va putea lua forma in voi” — trad. autorului). A
se vedea Barclay M. NEWMAN, A Concise Greek-English Dictionary of the New Testament,
Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 21993, notele 4096-4097; Barbara and Timothy FRIBERG,
Neva F. MILLER, Analytical Lexicon of the Greek New Testament, Baker Books, Grand Rapids,
2000, nota 18726; Hermann CREMER, Julius KOGEL, Biblisch-Theologisches Worterbuch des
neutestamentlichen Griechisch, Verlag Friedrich Andreas Perthes, Stuttgart, 1923, pp. 736-
738. Ca sa ramanem tot in spatiul cercetarii biblice germane, vom mai adauga doar ca si editia
scripturistica Ziircher Bibel (ZUR 2008) traduce popij prin ,,Wesen”, adica ,,naturd”. intocmai
si editia New International Version (NIV 2011) propunand varianta ,,nature”, adica ,,natura”.
Traducerea Sinodala cat si diortosirea lui Bartolomeu tAnania, propun varianta oarecum fortata
,»chip”, desi eiwv nu se regaseste in text, dupa cum putem vedea. Totusi intr-o nota de subsol,
mitropolitul TAnania isi explica alegerea: ,,Verbul ypdrio e mult mai mult decat obisnuitul
auxiliar (,,a fi”); el e construit pe ideea de existentd originara, substantiald si perpetud, ceea ce
exclude ideea de temporalitate, inconsistentd sau alterare”. Vezi Bartolomeu Valeriu Anania,
Biblia sau Sfanta Scripturd, p. 1684 (nota c).

Verbul la participiu, timpul prezent vmdpywv care se traduce corect prin ,,fiind, existdnd”
(adica gerunziul romanesc), cunoaste si el o serie de reductionisme in spatiul traductologic,
fiindca unele editii il redau la timpul trecut ,,he was, he existed — a fost, a existat” (ESV 2008;
NAB °1995; NAS 1977 etc.), respectiv ,,war — a fost” (ZUR 2008). Remarcidm in schimb plusul
editiilor sinodale, care traduc corect prin ,,fiind”. A se vedea John F. TIPEL, Limba greacd a
Noului Testament, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 2002, pp. 109-110; Constantin GEORGESCU,
Manual de Greaca Biblica, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, pp. 219-220; Daniel B.WALLACE, The
Basics of New Testament Syntax. An Intermediate Greek Grammar, Zondervan, Grand Rapids,

273



Catalin VARGA, Claudiu CoMAN « Studii de Traductologie si Teologie Biblica

Dar S-a golit pe Sine [de slavi] luand infatisarea®” unui rob, devenind

876

asemenea oamenilor, iar In forma Sa exterioard®’® aflandu-Se ca un om. S-a

87

@

874

875

876

2000, pp. 271-276; David HOLTON et.alii., Greek. An Essential Grammar of the Modern
Language, Routledge, London and New York, 2004, pp. 118-119.

Substantivul in acuzativ apmaypov defineste in mod literal actiunea unui rapt, actiunea de a
lua cu forta bunul altuia care nu 1iti apartine, spun filologii Louw/Nida, implicand si un atac
fulger. Interpretarea lui in cadrul imnului nostru, trebuie sa vizeze faptul cd dupa intrupare,
lisus nu a pradat natura divind, nici nu era nevoie din moment ce aceasta ii apartine din
vesnicie, Tatdl nefiind deposedat de propria Sa dumnezeire. A se vedea Johannes E. Louw,
Eugene A. NIDA, Greek-English Lexicon of the New Testament based on semantic domains,
United Bible Societies, New York, 21989, nota 57235; A. BAILLY, Abrégé du dictionnaire
Grec-Frangais, Hachette Librairie, Paris, 1901, p. 118. Salutar este in cazul acesta art. 2 din
Simbolul de Credinta: ,,...lumina din lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat...”.
Teologul Ovidiu Sferlea, pe baza studiilor lui Jaeger si Hoover, sustine ca harpagmon in
contextul unui avantaj, beneficiu imediat, nu mai pastreaza nici o conotatie de violenta,
traducerea putand fi astfel: ,,Hristos, desi era in chipul dumnezeiesc, nu s-a prevalat de
egalitatea Sa cu Dumnezeu, ci S-a golit luand chipul robului...”. Tot el spune ca aceasta
variantd traductologica se apropie de intelegerea lui res retinienda care are acoperire lexicald
si gramaticald. A se vedea Ovidiu SFERLEA, ,,Filipeni 2, 6-7a 1n versiunile roméanesti ale Sfintei
Scripturi, cu o scurtd privire asupra controverselor teologice ale secolului al IV-lea”, in: Studia
Universitatis Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa, 56 (2011), nr. 2, pp. 17-18. O alta directie
de cercetare ne este datd de catre S. Vollenweider, care sustine cd radacina textului nostru se
gaseste in traditia biblica iudaica si elenistica, care vorbeste despre uzurparea regilor ce se
considerau egali cu Dumnezeu. Smerenia lui Hristos vine si propune tocmai corijarea acestora,
regalitatea Sa divind nu se bazeaza pe uzurpare. A se vedea Samuel VOLLENWEIDER, Horizonte
neutestamentlicher Christologie, Studien zu Paulus und zur friihchristlichen Theologie, coll.
Wissenschafiliche Untersuchungen zum Neuen Testament 144, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2002,
pp. 263-284.

Am observat ca majoritatea editiilor moderne schimba topica versetului nostru, plasand asa-
numita actiune a raptului citre final (ASV 1901; ESV 2008; NAB °1995), desi in textul considerat
a fi original, finalul versetului aduce 1n discutie tema consubstantialitatii Fiului cu Tatil, conform
martorilor X, A, B, G. Revizuind traducerea, am fost atent si la acest detaliu, pastrand cu
strictete topica, dupa modelul editiilor franceze si germane (TOB 1988; ZUR 2008).

Daca in versetul precedent l-am tradus pe popen cu ,,naturd” fiindca se referea evident la
calitatea vesnica a Mantuitorului de-a fi egal cu Tatél si cu Sfantul Duh, de aceasta data participiul
aorist al verbului AaPdv care descrie o actiune ce-a avut loc inainte de desfasurarea actiunii
verbului regent si care poate fi tradus si la modul gerunziu (,,ludnd”), ofera parghiile necesare
unei traduceri coerente ale lui popen: actiunea de autosmerire a Mantuitorului (éxévmoev)
este bine delimitatd temporal, ea fiind expresia prin excelenta a Intruparii, insa fara a afecta
unirea ipostaticd a Fiului cu Tatil, asadar ea este doar o fatetd, de aceea am ales varianta
»infatisare” in locul celebrelor traduceri (,,forma” sau ,,chip”). A se vedea D.F. HUDSON, Teach
Yourself New Testament Greek, Association Press, New York, 1960, p. 57; Alexander BUTTMANN, A
Grammar of the New Testament Greek, Warren F.Draper Publisher, Washington, 1891, p. 288-308.
Substantivul oyfjua are ca prim sens mai degraba ceea ce se poate cunoaste despre cineva din
forma sa exterioara, studiind doar aparentele, intocmai formei lumii acesteia despre care vorbeste
Sf. Pavel in ({/Cor 7, 31). De fapt, textul ne spune insa, si Intreaga teologie paulind de altfel
(Evr2,18; Col 1, 15 etc.), mai mult decat lasa sa se inteleaga. Hristos nu a luat doar o infatisare
exterioard umana, ci Si-a asumat intreaga naturd umand, luand trup din Sfanta Fecioard Maria,
de aceea, putem vorbi dogmatic despre cele doua firi ale lui Hristos (Calcedon, 451 d.Hr.). A se
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smerit pe Sine devenind®”’

ascultator pana la moarte si incd moarte pe cruce.
De aceea, Dumnezeu L-a preainaltat si [-a daruit Numele care este mai
presus de orice nume, pentru ca in numele lui lisus orice genunchi sa se poata
prosterne®”®: al celor ceresti, si al celor pimantesti, si al celor de dedesubt®”;
si sd poatd marturisi orice limba ca lisus Hristos este Domnul, spre slava

Iui Dumnezeu Tatal” (trad. autorului).

Obiectiile criticii negativiste

Unii comentatori afirma ca in elaborarea teologiei sale, Sf. Pavel s-a inspirat
atat din doctrina fariseici imprumutand corespondenti (Fapte 22, 3%, cat si din
filozofia elenistica, imprumutand conceptul de popoefj pentru a descrie aceeasi
realitate cunoscutd in textul din ICorinteni 7, 31%%! (cand se referd la forma,

respectiv natura lui Dumnezeu, sau a unui lucru spune W. Schenk, Sf. Pavel

vedea Barbara and Timothy FRIBERG, Neva F. MILLER, Analytical Lexicon, nota 26097; J.H.
MOULTON, G. MILLIGAN, Vocabulary of the Greek Testament, Hodder and Stoughton, London,
1930, p. 619.

877 Verbul yevopevog fiind participiu aorist, se poate traduce in limba romana, in functie de context,
la modul gerunziu. El are ca sens prim ideea de nastere intru existentd, de devenire, de renastere.
Tocmai de aceea, a traduce prin verbul ,,a face”, dupa cum procedeaza majoritatea editiilor
romanesti, este doar o nuantare a textului, mai mult sau mai putin reusita. Lexicul grecesc
cunoagte pentru aceasta actiune cuvinte ca: Tolw respectiv tTAnpow — insd nu yivopo!

878 Verbul «apyn este un aorist la modul conjunctiv, ce comunicd o actiune contemplatd teoretic
ca realizabila, el nu oferd siguranta Implinirii actiunii, de aceea se va traduce corect prin: ,,5a
se poata prosterne, sa se poatd apleca, sa poatd Ingenunchia”.

879 Traducem prin ,,ceresti”, ,,pamantesti” si ,,dedesubt” fiindca émovpaviov, éntysiov si katayxdoviov,
sunt adjective la numarul plural.

880 Samuel BELKIN, ,,The Problem of Paul’s Background”, in: Journal of Biblical Studies, 1935,
no. 1, p. 42; Henry John THACKERAY, The Relation of St. Paul to Contemporary Jewish Thought,
Macmillan, London, 1900, pp. 10-11.

881 Wolfgang SCHENK, Die Philipperbriefe des Paulus: Kommentar, Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart, 1984, p. 185. Aici cred ca cercetatorul german W. Schenk se grabeste putin, fiindca
daca ar fi adevérat ceea ce sustine el, in corpusul imnului hristologic nu ar trebui ca morphé
sd stea in apropierea lui schéma — si totusi, In vv. 6-7 intalnim: popefj respectiv oynpott.
Solutia mea cu privire la aceasta problema filologica este aceasta: Ap. Pavel este mult mai
original decat intelegem noi la prima vedere, un geniu stie sa se exprime diferit prezentand
aceeasi idee, insa intotdeauna complementar. Pentru a exprima forma exterioard a unui lucru
sau personaj, Ap. Pavel foloseste, fie schéma (1Cor 7, 31; Flp 2, 7), fie eikon (Col 1, 15;
1Cor 11, 7; 2Cor 4, 4). Dar atunci cand vorbeste despre insdsi natura interioard, datul
ontologic, foloseste termenul de morphé dupa cum este cazul in Flp 2, 6. Nu intdmplator Sf.
Ev. Marcu foloseste termenul de petepop@®bn cand vorbeste despre transfigurarea lui lisus,
tintind cétre exact schimbarea naturii lui Hristos in fata ucenicilor Sdi, descoperindu-le si
natura Sa dumnezeiasca, ei cunoscand-o pana atunci doar pe cea umana.
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foloseste termenul de oyfjua nicidecum cel de popefy). Altii afirma ca in Biserica
primara exista acest obicei de-a recita texte din memorie (fara a le reda din
manuscrise), insotite de cele mai multe ori de-o mimici teatrala®®? caz ce-ar
putea insoti si acest problematic imn hristologic®®*, daca se va dovedi a fi o recitare
sau o improvizatie paulind dintr-un imn liturgic popular®*. Iar altii ca J. Allen,
M. Najim sau C. Wanamaker, sustin cad acest imn circula deja in Biserica, la
oficiul cultic, Sfantul Pavel folosindu-se de el pentru a face apel la smerenie si
condescendenta®®®. Biblistul D. Guthrie®®® afirmi si el ci epistola citre Filipeni
este fara indoiald o compozitie paulind, cu exceptia imnului hristologic, care nu
cadreaza stilului si limbajului Sf. Pavel. Vom expune in cele ce urmeaza prin-
cipalele teorii prin care unitatea si organicitatea epistolei este pusa la indoiala,

cu speciala referire la paternitatea imnului hristologic al epistolei catre Filipeni.

1. O compozitie pre-paulina

In spatiul cercetarilor biblice, se afirma urmatoarele: pericopa 2, 6-11 are

toate sansele si fie o creatie pre-paulind®’, cel mai probabil o cantare apartinind

82 Larry W.HURTADO, ,,Oral Fixation and New Testament Studies? ‘Orality’, ‘Performance’ and
Reading Texts in Early Christianity”, in: New Testament Studies, (2014), no. 3, p. 321.

883 In lumea cercetatorilor biblici, s-au inregistrat opinii diferite cu privire la identificarea textelor
poetice din cuprinsul unor scrieri epistolare sau apocaliptice. Vezi in acest sens Reinhard
DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus in der friihen Christenheit, Vandenhoeck
&Ruprecht, Goéttingen, 1967.

884 Cercetatorul J. Collange spune cd tocmai constructiile ,,si Tncd moarte pe cruce” (8c) respectiv
»spre slava lui Dumnezeu Tatal” (11c), dovedesc prin repetarea lor inutild, faptul ca sunt im-
provizate. A se cerceta Jean-Frangois COLLANGE, L ‘Epitre de Saint Paul aux Philippiens, coll.
Commentaire du Nouveau Testament Xa, Delachaux&Niestlé Editeurs, Neuchatel, 1973, pp-
78-79. Vezi de asemenea si Adolf DEISSMANN, St. Paul. A Study in Social and Religious History,
Hodder and Stoughton, London, 1912, p. 169; Hans LIETZMANN, Messe und Herrenmahl. Eine
Studie zur Geschichte der Liturgie, coll. Arbeiten zur Kirchengeschichte 8, Bonn, 1926, p. 178.

885 Eugen PENTIUC et.alii. The Orthodox Study Bible, Thomas Nelson Publishers, Nashville, 2008,
p- 1613; Charles A.WANAMAKER, ,,Philippians”, in: James D.G. Dunn, John W. Rogerson (eds.),
Eerdmans Commentary on the Bible, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2003, p. 1397.

886 Donald GUTHRIE, New Testament Introduction, Intervarsity Press, Downers Grove, 1990, p. 390.
Comparativ lui Guthrie, biblistii germani Kummel, Wikenhauser si Schmid vorbesc despre alte
cateva pericope ale epistolei ca fiind pseudoepigrafii, interpolari tarzii, respectiv mai multe epistole
grupate Intru una singura (3, 1-2; 3, 2-4, 3; 4, 10-20). A se vedea Wermer Georg KUMMEL, Einleitung
in das Neue Testament, Quelle&Meyer, Heidelberg, 1973, pp. 291-292; Alfred WIKENHAUSER,
Josef SCHMID, Einleitung in das Neue Testament, Herder, Freiburg, 1973, pp. 500-502.

87 Jean-Frangois COLLANGE, L 'Epitre de Saint Paul aux Philippiens, p. 75; R.P. MARTIN, Carmen
Christi. Philippians II. 5-11, pp. 42-43; D.A. CARSON, Douglas J. MO0, An Introduction to
the New Testament, Zondervan Books, Grand Rapids, 2005, p. 499.
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888 cu ajutorul cireia Ap. Pavel isi intireste argumentatia exortativa®’,

oficiului cultic
Caracterul fascinant si enigmatic al textului dezvaluie parametrii credintei crestine
primare, cu toate ca exista inca dezbateri cu privire la provenienta lui: sunt unii
care afirma ci imnul deriva ritmic si structural (paralelismul concentric®®) din
gandirea poeticd aramaici a Bisericii din Ierusalim®!; altii vorbesc despre un
accent gnostic prin sublinierea ideilor referitoare la o entitate cereasca care se
coboara pe pdmant din ascultare, urmand apoi a fi intronizata recunoscandu-i-se
regenta, atit asupra celor ceresti, cat si pimantesti®*?; iar altii amintesc despre o
puternicd influenta elenistica prin folosirea substantivului Kyrios (,,Domn’) —
apelativ prin care grecii isi adulau zeititile®”>.

Teologul german J. Ernst pe baza unui inventar al cuvintelor hapax legomenon
intalnite in cadrul imnului (&v popef 0cod; 10 eivar ioa Oed; dovAov; éxévmoey
etc), ajunge la concluzia ca acestea nu subscriu predicatiei pauline, deci imnul nu
apartine Sf. Pavel®**. Un alt cercetitor, D. Lightfoot®” vorbeste despre infinitatea
optiunilor pe care un autor de limba greaca clasica le are atunci cand construieste
frazeologic, optiuni care din punct de vedere numeric sunt indefinite. Argumentele
lui Ernst, cu ajutorul carora isi intareste aceastd pozitie critica sunt redate pe filonul
a trei mari directii: stilistice, lingvistice si contextuale, de catre celebra lucrare a

896

cercetatorului R.P. Martin®°, care nu este altceva decat un preambul al editiei

888 William MACDONALD, Kommentar zum Neuen Testament, Christliche Literatur-Verbreitung,
Bielefeld, 1997, p. 949.

889 Paul MURDOCH, Epistola cdtre Filipeni, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 2007, p. 67.

80 Nigel FABB, Language and Literary Structure. The linguistic analysis of form in verse and
narrative, Cambridge University Press, Cambridge, 2004, p. 3.

%1 Ernst LOHMEYER, Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil. 2, 5-11, coll. Sitzungsberichte der
Heidelberger Akademie der Wissenschaften 18, Carl Winter Verlag, Heidelberg, 1928, pp. 65-68.

2 1. Howard MARSHALL, ,,The Christ-Hymn in Philippians”, in: Tyndale Bulletin, 19 (1968), pp.
107-108.

893 Ralph P.MARTIN, Brian J.DODD, Where Christology Began. Essays on Philippians 2, Westminster
John Knox Press, Louisville, 1998, p. 7.

894 Josef ERNST, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser, coll.
Regensburger Neues Testament, Verlag Friedrich Pustet, Regensburger, °1974, p. 65.

85 David W.LIGHTFOOT, Principles of Diachronic Syntax, coll. Cambridge Studies in Linguistics
23, Cambridge University Press, Cambridge, 1979, p. 5.

89 Sinteza argumentelor sale este urmitoarea: existd foarte multe dovezi stilistice care denotd
textura unei poezii (calitatea ritmica a frazelor, prezenta paralelismului concentric, prezenta
unor cuvinte strdine etc.), iar datorita acestora avem de-a face cu o literatura liturgica, nu cu
una epistolard. De asemenea, sunt intalnite In imnul hristologic prea multe cuvinte hapax, fapt
ce indica timid catre un alt autor. Corpusul imnului (2, 6-11) intrerupe curgerea liniara parenetica
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mult imbunatatite, publicatd in 1967 in colectia ,,Society for New Testament Studies
Monograph Series”. Tot acest cercetdtor va sustine in ultimul sdu comentariu
asupra imnului (1997) parerile lui Ernst si Lohmeyer, potrivit carora argumentele
stilistice®” si lingvistice®”® dovedesc existenta unui alt autor. Insa el mai aduce
in discutie un al treilea argument, bazat pe-o evidenta contextuala, afirmand ca
imnul Intrerupe intempestiv curgerea liniara a exortatiei pauline cuprinsa intre

pericopele 1, 27 — 2, 18. Asadar, avem de-a face cu un registru independent®”,

2. O hristologie adamica

Sustinatorii acestei teorii afirma ca autorul imnului are ca punct de plecare
interpretarea lui Hristos ca fiind cel de-al doilea Adam, fiindca expresiile popof
0eod, respectiv ica 0ed, pot fi aluzii catre imaginea primului Adam din Facerea
1, 26-27°%. Tisus Hristos prezentat ca fiind de naturd dumnezeiasc, intrd in stransi
legatura cu imaginea primului om creat dupd chipul lui Dumnezeu, demnitate pe
care Mantuitorul Hristos o impartiseste urmasilor Sai*°!. Cu toate ca terminologia
folosita ar putea ridica unele probleme de interpretare (in Filipeni se vorbeste despre
popof), iar in Facerea despre gikova), totusi unele studii au aratat ca substantivele

902 Aceasta

morphé si eikona sunt sinonime, ambele punctand aceeasi realitate
dubla referinta adamica catre Hristos, recunoaste semnificatia soteriologica a

Celui de-al doilea Adam prin sublinierea pre-existentei Fiului lui Dumnezeu’”.

de pana la el, constituindu-se intr-o unitate tematica independenta. A se vedea R.P. MARTIN,
An Early Christian Confession, The Tyndale Press, London, 1961, pp. 10-17.

897 Argumentele stilistice propuse (in spetd paralelismul concentric si metrica poeziilor iudaice)
vor si dovedeasca faptul ca, din punct de vedere al texturii, sectiunea 2, 6-11 cadreazd mai degraba
unui etos liturgic, nu unuia epistolar.

88 Argumentele lingvistice descopera multi termeni atipici predicatiei pauline (morphé; harpagmos,
hyperypsod), aceste hapax legomenon trimit catre ideea unei piese liturgice pre-existente, mult
diferita limbajului omiletico-epistolar.

899 Ralph P.MARTIN, A Hymn of Christ. Philippians 2: 5-11 in Recent Interpretation & in the Setting
of Early Christian Worship, InterVarsity Press, Downers Grove, 1997, pp. 42-44.

99 Charles A.WANAMAKER, ,,Philippians”, p. 1398.

%1 Gerhard KITTEL, Gerhard FRIEDRICH, Theological Dictionary of the New Testament, vol. 2,
William. B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1964, pp. 390-391.

%02 Matthew BLACK, ,,The Pauline Doctrine of the Second Adam”, in: Scottish Journal of
Theology, (1954), no. 2, p. 170.

93 Jeffrey S.LAMP, ,,Wisdom in Col 1: 15-20: Contribution and Significance”, in: The Journal of
the Evangelical Theological Society, (1998), no. 1, p. 49; Olimpiu N.BENEA, ,,The Christological
Hymn in Colossians 1, 15-20. New Perspectives in the Contemporary Biblical Thought”, in:
Analele Stiintifice ale Facultatii de Teologie Ortodoxd, 8 (2004-2005), p. 380.
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Prin urmare, avem de-a face cu o combinare de concepte si idei — in sfera carora
intra si cel de doxa ,,slava” (Filipeni 3, 21), care subzista intr-o stransa legatura
cu teologia creatiei si a primului om®*. Biblistul J. Dunn decripteaza de aici
doud nivele hristologice prezente In gandirea crestind a primului secol: libera
alegere a lui Adam, urmata imediat de moarte si preamadrirea celui de-al doilea
Adam, guvernand peste Intreaga creatie. Imnul acesta prezinta o astfel de hristologie
adamicd’®,

Cu toate ca exista voci puternice care vorbesc despre aceastd influentd adamica
in redactarea imnului, motivatie ce indicd un anume autor apartinator cercurilor
crestino-iudaice, episcopul N.T. Wright* afirmi cu tirie ci acest pasaj este unul
ce reprezinta hristologia adamica a Sf. Pavel. Perspectiva careia tindem sa-i oferim
credit, fiindca in teologia Ap. Pavel, cel de-al doilea Adam, ,,facatorul de viatd”
(ICorinteni 15, 45) este Hristos”’. O tipologie adamici a Sf. Pavel (6 &oyortog
Adap) despre care spun specialistii ca se inspirad dintr-un fundal elenistic, rabinic

si iudaic’®, insa pastrandu-si totodatd nota de originalitate.

3. Imn inspirat din Robul lui YHWH

O cu totul altd perspectiva ne este oferitd de catre biblistii Jeremias si
Romaniuk®®, care identifici secventele cheie ale cantirilor Robului Domnului
din profetul Isaia (49-53), cu imaginea lui popernv dovAov din 2, 7. Biblistul francez
E. Jacob spunea ca evreii inca de timpuriu au identificat in expresia ,,robul

Domnului” o intruchipare a lui Mesia, fiindca indiferent de optiunile date, alegerea

%4 Herman RIDDERBOS, Paul: An Outline of his Theology, William. B.Eerdmans Publishing, Grand
Rapids, 1975, p. 74.

%5 James D.G. DUNN, Christology in the Making, The Westminster Press, Philadelphia, 1980,
pp- 114-115.

%% N.T. WRIGHT, The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline Theology, T.&T. Clark,
London, 1991, pp. 57-58.

97 Johannes WEISS, Der Erste Korintherbrief, Vandenhoeck&Ruprecht, Géttingen, 1977, pp. 374-375.

%8 Paul J.BROWN, Bodily Resurrection and Ethics in 1 Cor 15. Connecting Faith and Morality in
the Context of Greco-Roman Mythology, coll. Wissenschafiliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 360, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2014, p. 211; Joost HOLLEMAN, Resurrection and
Parousia. A Traditio-Historical Study of Paul’s Eschatology in 1 Corinthians 15, coll. Supplements
to Novum Testamentum 84, E.J. Brill, Leiden, 1996, pp. 174-181.

99 K. ROMANIUK, ,,De Themate Ebed Yahve in soteriologia Sancti Pauli”, in: Catholic Biblical
Quarterly, 22 (1961), pp. 14-25; Joachim JEREMIAS, ,,moic 0go¥”, in: Gerhard Kittel (ed.)
Theologische Worterbuch zum Neuen Testament, band V, Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart,
1954, pp. 676-713.
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si misiunea robului nu pot fi separate de vocatia lui Israel’’’. Multi dintre
crestinii iudei primari au crezut cu obstinatie ca intre credinta in lisus ca fiind
Mesia Cel glorificat si Legea mozaica ca venind direct de la Dumnezeu, exista
o puternica legatura. De aceea, el le cereau crestinilor proveniti dintre neamuri,

ca pe langa credinta in lisus, si triiasca in sintonie si cu preceptele nomosice®!’.

In ambele cazuri spune biblistul italian M. Orsatti’'? cu privire la imnul de
fata, umilinta este rezultatul ascultarii fatd de planul de mantuire, iar preamarirea
care urmeaza este o consecintd imediata voitd de Dumnezeu. Aceea expresie d10
kai din (Filipeni 2, 9) isi gaseste corespondentul in evreiescul /aken — 610 todT0
din (Isaia 53, 12). Cercetitorul T. Tobin’"* argumentandu-si pozitia prin care
afirma cd nu Sf. Pavel este autorul imnului, aduce in discutie problema pre-
existentei, fiindca gruparea notiunilor: popefi 8eod vmépywv (,.intru natura lui
Dumnezeu fiind”) si popenv doviov Aofov (,,ludnd infatisarea unui rob”), devin
inexplicabile daca nu operezi cu ideea pre-existentei. Acest contrast punctand
mai degraba conditiile existentei decat treptele vietii padmantesti ale lui Hristos.
Intregul imn, spune Tobin, dezviluie trei conditii ale existentei lui Hristos: intru
natura lui Dumnezeu (2, 6); ludnd infatisarea robului ascultator pana la moarte
(2, 7-8); preainaltat intru slava lui Dumnezeu (2, 9-11). Aceste idei se regasesc
in alte cateva imnuri ale Noului Testament (loan 1, 1-18; Coloseni 1, 15-20;

Evrei 1, 3-4), deci, spune Tobin, toate aceste texte 1si trag raddcinile din traditia

910 Edmond JACOB, Vechiul Testament, trad. de Cristian Preda, Humanitas, Bucuresti, 1993, pp.
114-115. Insi despre aceasta paraleli mesianica dintre robul Domnului din Isaia si robul din
Filipeni, au vorbit si Parintii Bisericii, ei pornind de la Robul din Isaia pentru a cita imnul
hristologic al epistolei catre Filipeni. A se vedea ORIGEN, Commentaria in Evangelium Joannis,
tomus I, coll. PG 14, 37A-D; SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Commentarium in Isaiam prophetam,
tomus V, coll. PG 70, 538B-D; ILARIE DE POITIERS, De Trinitate libri duodecim, coll. PL 10,
270A-B: ,,Pentru a-Si asuma forma de sclav, El S-a golit de Sine prin ascultare. S-a golit de
natura dumnezeiasca, ceea ce inseamna egalitate cu Dumnezeu” (trad. autorului). Despre Fer.
Augustin, spre exemplu, se cunoaste foarte bine faptul cd acest imn hristologic i-a redefinit
notiunile de umilinta si smerenie, conturandu-i preceptele morale. Vezi in acest sens Stephen
T.PARDUE, The Mind of Christ: Humility and the Intellect in Early Christian Theology,
Bloomsbury T&T Clark, London, 2013, p. 159.

U Larry W.HURTADO, Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earliest Christianity, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, Michigan, 2003, p. 161.

912 Mauro ORSATTI, Poemul Bucuriei: Introducere la Scrisoarea Sfantului Apostol Paul cdtre
Filipeni, Ed. Buna Vestire, Blaj, 2004, pp. 63-64.

13 Thomas H.TOBIN, ,,The World of Thought in the Philippians Hymn (Philippians 2:6-11)”, in:
The New Testament and Early Christian Literature in Greco-Roman Context: Studies in Honor
of David E. Aune, E.J. Brill, Leiden, 2006, p. 93.

280



XI. Fundalul paulin al Imnului Hristologic din Filipeni 2, 6-11. O interogare a paternitatii ...

si intelepciunea iudaica (Proverbe 8, 22-31; Intelepciunea lui Isus Sirah 7,21 —
8, 1), deci imnul din Filipeni 2, 6-11 nu poate fi paulin’'*.

Biblistul R.P. Martin, despre care am tot amintit, spune ca o posibila viziune
a Sf. Pavel despre Hristos, ca fiind Robul lui YHWH este cel putin improbabila.
Hristologia ce implica teologia Robului Domnului se gaseste referential in cartile:

915

Faptele Apostolilor’> si 1Petru, ea fiind total absentd in scrierile pauline. Prin

urmare aceasta teologie a Robului Domnului, spune el, este prin ea Tnsdsi un

argument solid ce contestd paternitatea paulind a imnului’'®.

4. Tehnica rabinica Midras

Substantivul midras deriva din radacina de origine ebraica drs, care se
traduce prin ,,a cauta; a intreba; a chestiona”, avand mai bine de 150 de ocurente
in Textul Masoretic (insd ca substantiv, midras se intalneste doar de doud ori:
2Cronici 13, 22; 24, 27). Termenul se regaseste si in literatura de la Qumran,
unde se folosea pentru studierea Legii, investigatiilor judiciare sau pentru inter-

pretarea Scripturii’!’. La sensul acesta din urmi a termenului, se referd T. Nagata

in teza sa de doctorat’'®

, atunci cand afirma ca vv. 10-11 ale imnului nu sunt decat
o aluzie catre LXX Isaia 45, 23, nicidecum o citare directd. Mai degraba spune
el, folosirea textului din Isaia 45, 23 in cadrul Filipeni 2, 10-11, surprinde o tehnica
midras-ica: cel mai important aspect al folosirii Iui Isaia 45, 23 sta in aceasta
conexiune midras-ica dintre viziunea profetului Isaia si cea a autorului imnului

care vorbeste despre sldvirea Domnului Hristos — méiv y6vv (,,orice genunchi®'®”).

14 Thomas H.TOBIN, ,,The World of Thought in the Philippians Hymn”, p. 94.

915 Renumita profesoard M.D. Hooker, coreleazi imaginea Robului din s 53 cu textul din FA 8,
pe fundalul suferintei pentru pacatele altora, insd motivatia perend riméane smerenia si umilinta
desavarsita a subiectului, ceea ce trimite indirect cétre patimile lui Hristos. A se vedea Morna
D. HOOKER, Jesus and the Servant: The Influence of the Servant Concept of Deutero-Isaiah in
the New Testament, Wipf&Stock Publisher, Eugene, 2010, p. 114; R.T. FRANCE, ,,The Servant
of the Lord in the Teaching of Jesus”, in: Tyndale Bulletin, 19 (1968), pp. 26-52.

916 R.P. MARTIN, Carmen Christi. Philippians II. 5-11 in Recent Interpretation, pp. 51-52.

17 Craig A. EVANS, Stanley E. PORTER, Dictionary of New Testament Background, InterVarsity
Press, Downers Grove, 2000, p. 889.

918 Takeshi NAGATA, Philippians 2: 5-11: a case study in the contextual shaping of early Christology,
Ph.D. Thesis, Princeton Theological Seminary, University Microfilms International, 1985, pp.
282-283.

19 Aceastd referintd nominald (Incodg Xpiotog — 2, 11) folositd de catre Sf. Ap. Pavel, introduce
realitatea unei Persoane distincte fatd de Tatal, reprezentand in original o dezvoltare cultica a
teologiei Vechiului Testament referitoare la numirile lui Dumnezeu in plind epocé a crestinismului
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Din ceea ce sustine acest cercetator, rezulta ca autorul imnului a cunoscut cu
exactitate tehnica midras a interpretarii Scripturii, pozitionandu-1 astfel cercurilor
rabinice.

Insa la fel de bine se poate spune ci tehnica de interpretare midras nu ii era
strdind nici Ap. Pavel, cu atat mai mult cu cat formarea sa ca teolog se petrece
la ,,picioarele lui Gamaliel” (Fapte 22, 3) cel care a fost un mare invatator al Legii.
Un alt cercetator, C. Burney spune cé in elaborarea textului din Coloseni 1, 16-18,
Sf. Pavel®® oferd o expozitiune midras-ici a primului cuvant din Scripturd (n¥x13)
cat si a perspectivei din Pilde 8, 22. Aceste versete ale imnului hristologic din
epistola catre Coloseni, sunt o dezvoltare a celor din Pilde 8, 22: k0p1og EKTIGEV
Le apyny 68@v ovtod eic Epya ovtod. Fird nici o indoiald, sustine C. Burney®*',
Ap. Pavel se foloseste de termenul ,,la inceput” din Facerea 1, 1: apyf si Pilde 8, 22:
apymnv, pentru a se referi la Hristos.

Cercetatorul W. Davies, vorbind si el despre background-ul rabinic al
teologiei pauline, afirma ca termenul regit din Pilde 8, 22 a fost folosit de catre
iudaismul rabinic ca explicatie posibild a lui beresit (,,la inceput”) prezent in
prologul referatului creatiei (Facerea 1, 1a). De aceea, atunci cand Sf. Pavel, in
epistola sa catre Coloseni, spune despre Hristos ca fiind: tpmtdtokog maong
kticewg (,,primul nascut al Intregii creatii” — 1, 15), el se gandeste la termenul
rabinic resit al intregii creatii’?. Insa chiar dacd formarea sa rabinica este evident,

Ap. Pavel este destul de original atunci cand vorbeste despre beresit in termenii

primar. A se vedea Jean DANIELOU, Théologie du Judéo-Christianisme, coll. Bibliothéque de
théologie. Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée 1, Desclée/Cerf, Paris, 1958, pp.
201-202.

920 Multi dintre cercetdtorii biblici considera ca nici acest imn hristologic adresat colosenilor (1,
15-20), nu 1i apartine de drept Sf. Pavel, el fiind, fie o interpolare operata in text de catre autorul
epistolei catre Efeseni, potrivit lui R. Wilson, fie o pseudoepigrafie potrivit lui H. Holtzmann.
A se vedea Robert McL. WILSON, Colossians and Philemon: A Critical and Exegetical Commentary,
coll. International Critical Commentary, Bloomsbury T&T Clark, London, 2014, p. 59; Heinrich
Julius HOLTZZMANN, Lehrbuch der Neutestamentlichen Theologie, Verlag von J.C.B. Mohr,
Tiibingen, 1911, pp. 73-74.

921 Charles.F. BURNEY, ,,Christ as the APXH of Creation”, in: Journal of Theological Studies, 27
(1926), no. 106, p. 174.

92'W.D. DAVIES, Paul and Rabbinic Judaism: Some Rabbinic Elements in Pauline Theology,
Fortress Press, Philadelphia, #1980, pp. 151-152.
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preexistentei lui Hristos, fiindci din cercetirile depuse’®, se pare ci vechea Sinagogi
nici nu putea concepe o astfel de perspectiva.

Vom mai spune doar ca titlul de Xpiotog — ,,Hristos” (v. 11) este referirea
crestinismului primar, vorbitor de limba greacd, la recunoasterea mesianitatii
lui Tisus, denumire atat de uzitatd de cétre Sf. Pavel in epistolele sale — primele
scrieri ale Noului Testament’*. Cu siguranti ci un rabin bun cunoscitor al tehnicii
midrag din timpurile Bisericii primare, nu ar fi folosit pentru lisus niciodata acest
atribut. Bundoara, Rabinul Rabbi Abbahu in lucrarea sa ,,Jeruschalmi Thaanith”
(65b, 68-70) neagi cu aplomb dumnezeirea lui lisus cat si Iniltarea Sa la cer,

considerandu-le a fi niste minciuni’>.

5. O compozitie ulterioara introdusa in epistola

Aceasta teorie vorbeste despre o interpolare ulterioard, bazata pe mitul ,,omului
ceresc” apartinand cercurilor gnostice de provenientd iraniani®*°, desi biblistul
J. Reumann desminte aceasta perspectiva, sustinand ca nu se poate demonstra

1°?7. Mitul se regdseste in intregime

existenta nici unui astfel de mit in corpusul 2, 6-1
in asa numita ,,literaturd Hermetica” si il prezintd pe om ca fiind de esentd divina
insa captiv intr-o lume intunecata si rea, dintru care trebuie sa se elibereze catre
lumea luminilor. Regenerarea se explica in termenii ,,nasterii din Dumnezeu”
(XIII 7-14: év Be® yéveoig), care potential 1l poate elibera pe omul interior de
povara materiei’?®. Omul original a fost ficut dupd aseminare divini, iar acest

prototip fiind eliberat de natura coruptibila, poate sd tragd dupa el povara tuturor

23 Hermann L.STRACK, Paul BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch: Die Briefe des Neuen Testaments und die Offenbarung Johannis, dritter band,
C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen, 1926, p. 620.

924 James D.G. DUNN, The Partings of the Ways: Between Christianity and Judaism and their
Significance for the Character of Christianity, SCM Press, London, 22006, pp. 218-219.

925 Hans G.KIPPENBERG, Gerd A.WEWERS, Textbuch zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, coll.
Grundrisse zum Neuen Testament, band 8, Vandenhoeck&Ruprecht, Goéttingen, 1979, p. 203.

926 Jack.T. SANDERS, The New Testament Christological Hymns: Their Historical Religious
Background, coll. Society for New Testament Studies Monograph Series 15, Cambridge
University Press, Cambridge, 1971, pp. 66-69.

927 John REUMANN, Philippians: A New Translation with Introduction and Commentary, coll. The
Anchor Yale Bible 33B, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 336.

928 Romano PENNA, Ambiente Histérico-Cultural de los Origenes del Cristianismo: Textos y
comentarios, Editorial Desclée de Brouwer, Bilbao, 1994, pp. 214-215.
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oamenilor’. Brosura ,,Poimandres”, apartinand literaturii amintite, cuprinde
concepte importante ca (morphe; isa Theo; doulou; thanatou dé stauroit) care
se regisesc si in 2, 6-8, aminteste K. Berger™’.

Teoria in esenta ei nu este prea convingatoare deoarece, in Biserica primara,
invatatura eshatologica despre lisus Hristos se referea atat la calitatea Sa de
Judecitor, cat si de Salvator, de aceea Sf. Pavel se adreseaza tesalonicenilor
vorbind despre Hristos ca fiind Cel Care ne va izbavi de ménia cea viitoare
(ITesaloniceni 1, 9-10). lar cand filipenilor le spune ca va veni Hristos Mantuitorul
Care va schimba trupul lor trecator intru unul plin de slava (Filipeni 3, 20-21),
intalnim aici cu sigurantd o conceptie comund primilor crestini®®!, nicidecum

idei prelucrate dintr-o traditie iraniana.

O argumentare filologica si teologica pro-paulina

In ciuda tuturor acestor teorii moderne prea putin convingitoare, imnul
acesta hristologic poarta fara indoiala semnatura marelui Ap. Pavel. Cele mai
importante imnuri pauline ale Noului Testament incep toate cu pronumele relativ
0g (,,Care; Cel ce”), detaliu care, spunem noi, nu este altceva decat o marca a
originalitatii pauline (Filipeni 2, 6; Coloseni 1, 15; 1Timotei 3, 16). Mai mult decat
atat, unele concepte cheie ale imnului se regasesc si in alte scrisori pauline, dupa
cum este cazul constructiei: 611 kOplog Incodg Xpiotog (,,lisus Hristos este
Domnul”) care mai poate fi intdlnitd in texte pauline ca (Romani 1, 7; 10, 9;
1Corinteni 1, 3; 8, 6; 12, 3). Cat despre formula liturgica: &ig 66&av 0g0d maTpdg
(,,spre slava lui Dumnezeu Tatal”), cercetatorul german W. Schenk spune ca ea
se regdseste in majoritatea epistolelor pauline, prin urmare acest text este o
creatie a Sf. Pavel’*?,

Am observat ca atunci cand Sf. Pavel foloseste o sursa primara arhicunoscuta

pentru a-si elabora discursul, precizeaza de fiecare data fie direct fie indirect:

92 R.P. MARTIN, Carmen Christi. Philippians II. 5-11 in Recent Interpretation, pp. 122-123.

90 Klaus BERGER, Carsten COLPE, Religionsgeschichtliches Textbuch zum Neuen Testament,
coll. Texte zum Neuen Testament 1, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 1987, pp. 287-288.

931 Rudolf BULTMANN, Teologia del Nuevo Testamento, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1981,
p. 126; Karl STAAB, Cartas a los Tesalonicenses. Cartas de la Cautividad, coll. Biblioteca
Herder. Seccion de Sagrada Escritura 98, Editorial Herder, Barcelona, 1974, pp. 268-269.

932 Wolfgang SCHENK, Die Philipperbriefe des Paulus: Kommentar, p. 191.
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,»asa precum au spus unii dintre poetii vostri” — Fapte 17, 28; ,.fiindca ne spune
Scriptura” — Romani 4, 3; ,,caci Isaia zice” — Romani 10, 16; ,,in lege este scris” —
1 Corinteni 14, 21; ,,pentru aceea zice” — Efeseni 4, 8; ,,vrednic de crezare este
cuvantul” — 2Timotei 2, 11; ,.chiar profet de-al lor, a zis” — Tit 1, 12. Sau celebra
trimitere paulina: ,,asa cum este scris”, a carei ocurentd este imposibil de redat
aici, de aceea vom spicui doar cateva: Romani 3, 10; 4, 17; 8, 36; 1Corinteni 1,
19; 2, 9; 2Corinteni 9, 9; Galateni 3, 13; 4, 27 etc. Credem ca daca Sf. Pavel s-
ar fi inspirat dintr-o anume sursa in redactarea acestui imn hristologic, dupa cum
ii este obiceiul, cu siguranta ar fi precizat, fie macar si indirect, tocmai de aceea,
vom spune ca imnurile hristologice (Filipeni 2, 6-11; Coloseni 1, 15-20; 1 Timotei
3, 16; Tit 3, 4-7) sunt in intregime creatia Sf. Ap. Pavel. Este adevarat ca cel
putin 1n redactarea imnului hristologic adresat filipenilor, Sf. Pavel imprumuta
termeni ce apartin spatiului iudaic (dovAov), sau elenistic, respectiv gnostic (LopoT;
apmaypov; ioa Oe®; Bavatov d¢ otavpod etc.), insa aici Pavel se comporta dupa
modelul marilor poeti care, inainte de a-si redacta opera, se inspira din celelalte
mari creatii ale literaturii mondiale.

Cu privire la obiectiile criticii negativiste care spun ca stilistica imnului
dovedeste paternitatea unui autor strdin, tocmai datoritd cuvintelor hapax care
par a fi strdine de vocabularul Sf. Pavel, filologul S. Porter afirma ca in studiul
limbii grecesti de nivel de sec. I, se poate observa cd numarul frazelor, a cuvin-
telor, a exemplelor pe care un autor le folosea in scris, sunt imposibil de cuantificat.
Potential vorbind, variantele pe care un scriitor de limba greaca le putea alege,

933 De aceea, nu trebuie s ne surprinda faptul ci intilnim cuvinte

erau infinite
noi in epistolele Sf. Pavel, unele dintre ele cu sigurantd sunt un Imprumut din cultura

si literatura epocii’>*, insd multe altele tin de originalitatea stilului paulin.

933 Stanley E.PORTER, D.A. CARSON, Biblical Greek Language and Linguistics. Open Questions
in Current Research, coll. Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 80,
Sheffield Academic Press, London, 1993, p. 114.

934 Imprumuturilor acestora, Ap. Pavel le infuzeazi un substrat crestin, recuperand astfel concep-
tele in favoarea Bisericii, dupd cum este celebrul caz al discursului din Areopag (FA 17, 28).
Lucrul acesta nu 1i era strdin nici Sf. Grigorie Teologul, care imprumuta termeni importanti din
poetul pagan Callimachus pentru elaborarea poeziilor sale crestine. Pentru mai multe detalii a
se vedea Pr. Catilin VARGA, ,,Sfantul Grigorie Teologul — un poet la curtile Cuvantului. Fragmente
dintr-o poezie a Spiritualitatii Ortodoxe”, in: Tabor, (2013), nr. 8, pp. 43-44.
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Spre exemplu, alte pericope recunoscute unanim ca fiind pauline (/Corinteni
1, 26-31; 2Corinteni 11, 21-29), numara intr-un spatiu restrans neobisnuit de
multe cuvinte straine predicatiei pauline, Insa din punct de vedere ritmic si stilistic,

ele apartin apostolului neamurilor®*

. M. Vincent spune cd orice scriitor prezinta
prin opera sa un suflu viu, de aceea el nu se poate limita doar la cuvintele si frazele
pe care le-a folosit intr-o lucrare recentd. Spre exemplu, Sf. Pavel foloseste
aproximativ 43 de cuvinte hapax numai in epistola catre Efeseni, peste 100 in

%7 afirma la

Romani i mai mult de 200 in 1 Corinteni®*®. Cercetitorul J. Furness
randul lui cu tarie, ca verdictul potrivit caruia vocabularul, contextul si forma
poetica a sectiunii 2, 6-11 nu ar apartine Sf. Pavel, nu este unul convingator, deci
nu poate sta In picioare.

Paralelismele verbale dintre Filipeni 2, 6-11 si loan 13, 3-17 nu sunt deloc
intamplatoare, ambele naratiuni dezvaluiesc o gandire apostolica matura (loan
13, 4 1isi gaseste un corespondent puternic in ,,golirea de slava” din Filipeni 2,
7; incingerea cu stergarul din v. 5 se aseamana foarte bine cu tema robului din
Filipeni 2, 7 iar loan 13, 13 trimite catre perspectiva slavirii lui Hristos ca fiind
KOprog n Filipeni 2, 11). Cu sigurantd ca aceasta kerygma, reprezenta atat pentru
Ioan, cat si pentru Pavel, o intelegere intrinsecd a Persoanei lui Hristos, ambii
impirtisind in acest punct o gandire comuni”®. Am putea spune, de asemenea,
ca si intentiile pericopelor sunt similare. Naratiunea ioaneicd comprima invatatura
Domnului Hristos din Marcu 10, 43-44, iar exemplul autoumilintei lui Hristos
din 2, 6-11 vine ca o continuare logica a exemplelor de smerenie crestind, cu ajutorul
carora Sf. Pavel 1si incepe argumentarea exortativd (2, 1-5). Comunitatea crestind
din Filipi este indemnata, de Sf. Pavel, in vederea castigarii identitatii de grup,
eliminadnd orice manifest al individualitatii prin cultivarea sentimentului de
unitate, de smerenie si de daruire reciproca (2, 1-4). In tot acest context, imnul

hristologic nu pare a fi o unitate independentd, dupa cum ne sugereaza critica

935 D.A.CARSON, Douglas J.M00, An Introduction to the New Testament, Zondervan Publishing,
Grand Rapids, 2005, p. 500.

936 Marvin R.VINCENT, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Philippians
and to Philemon, T.&T. Clark, Edinburgh, p. xxix.

937 J.M. FURNESS, ,,The authorship of Philippians 2: 6-11”, in: The Expository Times, (1959), no.
8, pp. 240-243.

938 Gerald F.HAWTHORNE, Philippians, coll. Word Biblical Commentary 43, Word Books Publishers,
Waco, 1983, pp. 78-79.
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negativistd, ci parte dintr-un intreg (2, 1-11°*°) in care se propune paradigma
smereniei lui Hristos, exemplul paulin (2, 17-18; 3, 4-17) si nu in ultimul rand,
exemplul lui Epafrodit (2, 25-30) — modele de umilinta crestind care sa inspire
Biserica de aici, in special conduita surorilor Evodia si Sintihia, doua credincioase
cu divergente de pareri.

Despre unitatea si organicitatea epistolei vorbeste si teologul german W.
Kiimmel®* care vede in motivul bucuriei (1, 4; 2, 2; 3, 1; 4, 10), in motivul
multumirii neconditionate (1, 21; 4, 12) si in motivul increderii depline in Biserica
(1, 9; 4, 1. 18), dovada clara a unei scrisori unitare si originale. La un alt nivel,
spunem noi, toate aceste motive se regasesc si in imnul hristologic (bucuria
desertarii de slava; conditia robului Domnului care moare pe cruce ca expresie
a multumirii neconditionate si nu in ultimul rand, increderea deplind a lui Hristos
in Tatal).

Un alt argument destul de convingator, pe filonul organicitatii epistolei,
este adus in discutie de citre cercetitorul francez C. Grappe®*' care vede o buni
corespondenta tematica intre textele 2, 5-11; 2, 1-4 respectiv 2, 12-18 si 3, 20-21.
Conjunctia subordonatd “Qote din v. 12 introduce o linie logica si usor de urmadrit
intre vv. 5-11 si exortatia reluatda cu debutul v. 12, linie ce stabileste punctele
formale convergente ascultarii din partea lui Hristos (2, 8) dar si din partea
credinciosilor (2, 12). Textul din 3, 20-21 (conditia credinciosilor) se regaseste
ideatic 1n corpusul 2, 6-11 (conditia lui Hristos), vorbind despre masura cu care
Hristos Mantuitorul va opera in mijlocul credinciosilor Sai, transfigurand trupurile
lor umile in trupuri pline de slava.

Dincolo de aceasta argumentare, vreau sa aduc in dezbatere o singura intre-
bare care 1si asteapta raspunsul: dacd acest imn circula deja in Biserica primara
cu mult timp inaintea redactarii epistolei catre Filipeni, dupa cum ne sugereaza

unii cercetatori si daca acest imn era arhicunoscut, cum se face ca nici un alt

93 Charles A.WANAMAKER, ,,Philippians”, in: Eerdmans Commentary on the Bible, p. 1397.

940 Werner Georg KUMMEL, Einleitung in das Neue Testament, Quelle&Meyer, Heidelberg, 1973,
pp. 293-294.

941 Christian GRAPPE, ,,Aux sources de la christologie — Quelques remarques sur la structure, les
représentations et 1’originalité de I’hymne de Philippiens 2, 5-11 a la lumiére notamment de

traditions vétérotestamentaires et juives”, in: Matthieu Arnold et.alii. (eds.), Philippiens 2, 5-11:
La kénose du Christ, Les Editions du Cerf, Paris, 2013, pp. 24-26.
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autor al Noului Testament nu face macar involuntar vreo aluzie la existenta sa,
atunci cand alege sa vorbeascd despre smerenia si despre slava lui Hristos
Domnul? Ar fi putut ei sa omita o astfel de concentrare liturgico-doctrinara-

parenetica a Persoanei lui Hristos?...

Concluzii

Este destul de greu de stabilit cu exactitate fundalul acestui imn hristologic,
deoarece parerile specialistilor sunt foarte impartite, iar izvoare pertinente care
s ne usureze munca aproape ci lipsesc. In timp ce majoritatea exegetilor moderni
ofera o serie de supozitii: imnul este o recitire a Sf. Pavel dintr-o scrisoare a sa
precedentd; expresia popef] Oeod tradeazad o culturad filosofic elenistd; imnul
acesta este un mod de-a rescrie caracterul slujirii lui Hristos; imaginea robului
lui YHWH din Isaia 45 devine prototip al lui Hristos, deci nici vorba de-o
amprentd paulind; textul imnului de fatd este rodul tehnicii rabinice ,,midras”;
imnul acesta este o dezvoltare ulterioard a cercurilor gnostice de mai tarziu etc.,
autorul de fata inclind pentru o creatie pur paulind. Dovezile (aspectele stilistice
si motivele ideatice ale imnului; prezenta pronumelui relativ 6¢ in aproape toate
creatiile imnice pauline — Filipeni 2, 6; Coloseni 1, 15; ITimotei 3, 16; organici-
tatea textului 2, 6-11; lipsa precizarii unei posibile surse externe; originalitatea
acestei creatii imnice in contextul dat; paralelismele verbale intre marii apostoli
Ioan si Pavel in problema smereniei lui Hristos etc.), chiar daca nu sunt la fel de
stufoase ca obiectiile moderne, indica un singur autor: Sf. Ap. Pavel.

Demersul nostru nu a fost unul usor avand in vedere lipsa unei astfel de
preocupari in peisajul studiilor biblice romanesti identitar ortodoxe, de aceea,
noutatea subiectului si importanta sa se impune de la sine. Nadajduim ca aceasta
cercetare sa se dovedeascd a fi un instrumentar folositor si de referintd pentru

zona isagogiei Noului Testament.
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XII.

Epistola I Tesaloniceni — Introducere
si note filologico-teologice (C. Coman)

Tesalonicul era unul dintre cele mai importante orase care s-a bucurat de o
soartd buna de-a lungul celei mai mari parti a perioadei clasice si romane. El a fost
fondat in jurul anului 315 1.Hr. de catre Casandru, fost general al lui Alexandru
cel Mare, pe locul, sau aproape de locul Thermei, la extremitatea Golfului Thermaic,

942

numit acum Golful Salonic”™*. El isi trage numele de la ,,Thesalonica”, fiica regelui

94 Roma il anexeaza abia in anul

Filip al II-lea si sord a lui Alexandru Macedon
167 1.Hr., Insa statutul de oras liber va fi obtinut in 42 1.Hr., fiind guvernat de
cinci sau sase ,,politarhi”, care, de fapt, erau magistratii sefi ai polisului®**. Mult
mai tarziu, pentru locuitorii Imperiului bizantin, Tesalonicul, orasul portuar de la

1°4. Datorita

Marea Egee, ramasese al doilea ca importanta, dupa Constantinopo
pozitiei sale, orasul a cunoscut un comert infloritor, prin el trecea Via Egnatea,
intre Roma si Orient. Drumul incepea la Neapolis si trecea prin Filipi (Amfipolis),
Apolonia si Tesalonic, iar apoi se indrepta spre vest, de-a lungul Macedoniei,
inspre coasta Marii Adriatice, si ajungea la Dirachium, de unde calatorii puteau
trece in Italia.

Campaniile misionare ale Ap. Pavel au fost cu mult usurate atunci cand
existau astfel de drumuri principale, care erau autostrazile lumii stravechi. Misio-
narii au parcurs circa 33 de mile (53 km) pana la Amfipolis, 27 de mile (43 km)
pana la Apolonia, si apoi 35 de mile (56 km) pana la Tesalonic; dacd toate aceste
distante reprezintd fiecare cate o calatorie de o zi, atunci ei trebuie sa fi folosit

cai (Fapte 21, 15), insa e posibil ca Ap. Luca sa mentioneze doar orasele principale

%42 Daniel G.REID, Dictionarul Noului Testament, p. 1193.

943 Pr. Toan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 522.

94 Anthony C. THISELTON, I and 2 Thessalonians Through the Centuries, coll. Blackwell Bible
Commentaries 4, Oxford University Press, Oxford, 2011, p. 10.

945 Diarmaid MACCULLOCH, Istoria crestinismului. Primii 3000 de ani, trad. de Cornelia Dumitru
si Mihai-Silviu Chirila, Polirom, lasi, 2011, p. 417.
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prin care au trecut®®

. Acesta este drumul pe care Sf. Pavel si insotitorii sdi au
calatorit de la Philippi la Tesalonic (Fapte 17, 1).

Tesalonicul avea o populatie evreiasca, probabil mai mult decat suficienta
pentru a intemeia o sinagogd. O dovada arheologica recenta aratd ca mai tarziu
a existat o sinagoga samariteana in oras. Siturile arheologice din oras includ
parti ale zidului roman al cetatii, un forum roman din secolul I si o veche agora
elenistica, un hipodrom, trei arcade ale arcului de triumf al lui Galeriu si cateva
biserici bizantine. Poarta Vardar, care se inalta peste Via Egnatea in partea de
vest a orasului, dupa cum arcul lui Galeriu se inalta peste aceasta in extremitatea
estica a cetatii, a fost demolata 1n secolul al XIX-lea. O inscriptie de pe poarta
datdnd cam din ultima parte a secolului I, sau din prima parte a secolului al II-lea
i.Hr., foloseste cuvantul grecesc polotarchés, ,,oficialitate civila”, cuvant care mai
apare doar in relatarea din Fapte despre misiunea paulind in orasul respectiv®*’
si folosit cu precadere in Macedonia pentru a desemna pe dregdtorii orasului
care nu erau de origine romanad; inscriptiile au confirmat, asa cum am mentionat
mai sus, acuratetea informatiei din Fapte 17, 6.

In ceea ce priveste autorul, desi marturia traditiei, cat si adresarea din 1, 1-
3 unde insiruirea numelor lui Pavel, Silvan si Timotei ca expeditori ai epistolei
conduce spre certitudinea ca suntem in fata unui text paulin, totusi au existat
cateva obiectii, venite din partea unor exegeti care au avansat o ipoteza inte-
resantd: / Tesaloniceni ar fi, in forma actuald, rezultatul unei combinatii fericite
a doud sau mai multe epistole si fragmente originale. Un argument puternic, in
acest sens, il ofera analiza exegetica a lui E.J. Richards, care demonstreaza ca
epistola ar contine o serie de anomalii, printre care se remarca in mod special
doua. De exemplu, rugdciunea de multumire a apostolului din 1, 2-10 este identica
cu cea din Filipeni 1, 3-8 si cu epistola catre Filimon, vv. 4-6, apoi un verset
scurt, dar cuprinzator (2, 13) seamana izbitor cu alte doua texte pauline: Romani

1, 8-9 si ICorinteni 1, 4-7. Insa, datorita faptului ca anomaliile de vocabular

%46 . Howard MARSHALL, Faptele Apostolilor. Introducere si comentariu, trad. de Licrimioara
Novac, Ed. Scriptum, Oradea, 2009, pp. 293-294.
%47 Daniel G.REID, Dictionarul Noului Testament, p. 1194.
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sunt prezente in toatd literatura paulina, doar in cazul epistolei /Tesaloniceni,
E.J. Richards avanseazi ipoteza unui caracter compozit pentru aceasti epistola®*®,

De aceeasi parere este si biblistul D.C. Parker care, intr-o monumentald
introducere la studiul Noului Testament, sustine ca, inainte de a se raporta strict
la textul neotestamentar, exegetul trebuie sa studieze rolul scribului. Studierea
rolului pe care l-au avut scribii este deosebit de importanta pentru critica textuala
deoarece stilul in care a compilat acesta unele texte, uneori addugand expresii
care nu faceau initial parte din vocabularul standard al autorului respectiv, il
ajuta pe cititor sa inteleaga cum au fost scrise si, mai ales, cum au fost citite
epistolele in cadrul comunititilor crestine cirora le erau destinate®®.

Tehnica, despre care vorbesc autorii de mai sus, nu se limiteaza, din fericire,
la epistola adresatd de Sf. Pavel comunitatii din Tesalonic, ci poate fi mai usor
inteleasca daca ludm in considerare un procedeu redactional folosit de autorul
Evangheliei dupa Marcu si care este denumit ,,sandwich-ul lui Marcu”. Mai
exact, este vorba despre un text care serveste ca ,,umpluturda” intre ,,doud bucéti
de paine”. Procedeul urmareste sa arunce o noud lumina, sa evidentieze un
aspect deosebit de important pentru cititor, aspect care altfel ar putea sa treaca
neobservat, mai ales pentru un cititor neprofesionist. Prin urmare, metoda folosita
de E. Richards nu contravine principiilor general valabile, stabilite de majoritatea
biblistilor care admit ca autorul epistolei este Sf. Pavel. Dupa modelul din evan-
ghelia Sf. Marcu, putem concluziona ca, probabil, textele inserate in / Tesaloniceni
nu sunt decat expresii standard pe care apostolul obisnuia sa le utilizeze dupa
aceleasi principii ale celei mai timpurii evanghelii. Scopul final era, fireste, sa le
arate crestinilor carora li se adreseaza ca se roaga permanent pentru ei, multumind
lui Dumnezeu pentru darurile bogate pe care le-a revarsat asupra lor. Sunt motive
intemeiate sa credem ca, pe buna dreptate, rezultatul final din epistola adresata
tesalonicenilor — cu mici diferente — este rod al muncii laborioase a apostolului
si a celor care 1i erau alaturi In activitatea de evanghelizare.

Totusi, cativa exegeti, mai ales dintre aceia care fac parte din Scoala de la
Tiibingen, au pus la Indoiald paternitatea paulind a epistolelor adresate tesaloni-

48 Barl J. RICHARD, First and Second Thessalonians, coll. Sacra Pagina 11, The Liturgical Press,
Collegeville, 22007, pp. 11-12.

%9 D.C. Parker, An Introduction to the New Testament Manuscripts and their Texts, Cambridge
University Press, Cambridge, 2008, pp. 246-247.
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cenilor. Insd numarul de cercetitori care a urmat aceasti directie a fost, din
fericire, limitat. Epistola /Tesaloniceni nu prezintd probleme majore in ceea ce
priveste stilul si forma literard. Principalul motiv este acela ca ea nu prezinta
chestiuni doctrinare, ci este expresia bucuriei in libertatea Sfantului Duh, conti-
nand amintiri, multumiri, Indemnuri si avertismente. Ca si celelalte epistole din
corpusul paulin, epistola copiaza modelul introducerii scrisorilor elenistice obis-
nuite, ,,A catre B, salutare”, dar prezinta si o extensiune de la acest tipar de baza.
In legatura cu aspectul acesta, biblistul D. Moo arati ci includerea mai multor
persoane in salutul unei epistole era un procedeu neobisnuit in vechime; probabil
ca cititorii de atunci au vazut in pluralul ,,noi” o dovada autentica a paternitatii.
Persoana intai, singular, apare uneori in ambele epistole (/Tesaloniceni 2, 18;
3,5;5,27; 2Tesaloniceni 2, 5; 3, 17). O asemenea formulare ar fi de-a dreptul
nepotrivitd daca epistolele ar fi avut mai multi autori. Ca atare, persoana intai,
plural, ar putea fi un simplu procedeu literar, un ,,plural al autorului” adecvat
formei parenetice a epistolelor. Probabil ca, n aceasta privintd, situatia de mijloc
ar fi cea mai potrivita. Faptul ca Ap. Pavel ii mentioneaza pe Silvan si Timotei,
datorita relatiilor stranse pe care acestia le aveau cu tesalonicenii, trebuie luat in
serios. Ap. Pavel este insi autorul principal al epistolei®’.

Destinatarii sunt credinciosii din Tesalonic, comunitate intemeiatd de apostolii
Pavel si Timotei (Fapte 17, 1-9). Daca ne intrebam 1n ce mod au fost convertiti
tesalonicenii si speram sa aflam in relatarea din Fapte mai multe amanunte in
acest sens, efortul nu ar produce rezultatele pe care le asteptam. Sf. Ap. Luca nu
prezinta povestea vreunei convertiri din timpul vizitei Ap. Pavel la Tesalonic, dar
a indicat deja cu lux de amanunte genul de discurs pe care il tinea deja Pavel in
sinagogi (Fapte 13, 16). De aceea, el se multumeste sa faca in cap. 17 doar un
rezumat al evanghelizarii apostolului. Ea era bazata pe Scripturi, pe Lege (Tora),
din moment ce aceasta era autoritatea acceptata de iudei si crestini, si a fost una
care se folosea de argumentare. El le explicase intelesul Scripturilor (Luca 24,
32) si le prezenta dovezile care i sprijineau cauza. Probabil spre marea uimire a
tudeilor, el sustinea cd era necesar ca Mesia sa sufere (adica sd moard) si dupa

aceea sd invieze din morti, apoi argumenta cd, din moment ce lisus a Tmplinit

%0 D.A. CARSON, Douglas J.M0O, An Introduction to the New Testament, Zondervan Academic,
Grand Rapids, 2009, p. 614.
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conditiile de mai sus, El trebuie sa fie Mesia. Sf. Luca arata cd, in esenta, in fata
tesalonicenilor, in momentul care a precedat convertirea, Sf. Pavel a facut in
esentd aceleasi declaratii ca in /Corinteni 15, 3-5, pasaj care se intemeiaza pe o
traditie crestind timpurie care, in mod clar nu reprezenta propria sa convingere,
ci doar repeta ceea ce era acceptat in general ca invititura crestind®'.

Predica apostolului a fost eficientd. Convertitii sai erau iudei, dar si un
numar mare de prozeliti neevrei de la sinagoga si femei. Acestea din urma erau
femei de frunte, lucru care poate sa fi Insemnat cd faceau parte din patura supe-
rioard din oras (Fapte 17, 4); sintagma poate insemna 1nsa si ,,sotiile barbatilor
de frunte”, un sens explicit in unele marturii textuale primare. Totusi acest fapt
nu ar trebui sa fie surprinzator, deoarece astdzi avem suficiente marturii care sa
ateste faptul ca erau multe femei din poporul evreu care aveau legaturi cu inalta
societate a vremii respective. De exemplu, sotia lui Nero, Popeea, avea repu-
tatia ca era o simpatizanta a evreilor. Sf. Luca ne spune ca de fapt convertitii
,»au trecut de partea lui Pavel si a lui Sila”, adica au format un grup separat si s-au
intAlnit cu alte ocazii decat serviciile de la sinagogi, evident in casa lui Iason®*,

De fapt, asa cum arata Pr. C. Preda, in contextul misiunii printre iudeii din
diaspora si printre pagani, strategia kerigmatica a Sf.Ap. Pavel este urmatoarea:

— Imediat dupa ce ajunge intr-o cetate, predica in sinagogd atat iudeilor, céat
si celor care sunt cu frica de Dumnezeu.

— Predica este primita favorabil de catre cele doua categorii.

— Succesul crescand al Sf. Pavel printre pdgani provoaca reactia adversa a
iudeilor care au o atitudine de refuz fata de Invatatura care le este propusa.

— Sf. Pavel le raspunde iudeilor care refuza cuvantul sau, declarand ca el, din
acest moment, se va indrepta spre pagani si se desparte de sinagoga.

— Tudeii trec de la simpla opozitie la persecutie.

— Sf. Ap. Pavel pariseste cetatea, sau este alungat, si pleaca in alta®>.

Schema de mai sus explicd metoda misionara care se potriveste si in cazul

convertirii tesalonicenilor. Dupa evanghelizare, mai exact dupa primele predici

%! .Howard MARSHALL, Faptele Apostolilor, p. 294.

932 . Howard MARSHALL, Faptele Apostolilor, p. 295.

93 Pr. Constantin PREDA, Propovdduirea apostolica. Structuri retorice in Faptele Apostolilor,
EIBMBOR, Bucuresti, 2005, pp. 207-208.
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care aveau scopul de a-i initia in crestinism pe locuitorii Tesalonicului, Sf.
Pavel paraseste Tesalonicul din cauza revoltei iudeilor, dar raimane ingrijorat de
soarta pe care o au cei care tocmai 1i evanghelizase. Primind vesti bune de la
Timotei si Sila, le scrie tesalonicenilor aceasta scrisoare in care isi exprima bucuria
ca au rezistat la incercare.

In privinta structurii, dupa salutul adresat tesalonicenilor (1, 1), apostolul ii
aduce multumire lui Dumnezeu pentru roadele predicarii evangheliei la Tesalonic
si respinge insultele pe care i le aduc evreii (1, 2 — 2, 13). El le aduce la cunostinta
tesalonicenilor ca iudeii incearca pretutindeni s Impiedice raspandirea invataturii
crestine (2, 14-16). Apostolul isi exprima regretul ca nu poate sa ajunga la
Tesalonic (2, 17-20) si il trimite pe Timotei, care ii aduce vesti bune (3, 1-13).
Urmeaza o serie de indemnuri prin care Ap. Pavel le cere tesalonicenilor sd aiba
mereu dragoste de Dumnezeu, deoarece il au pe Duhul Sfant si trebuie sa intre-
tind dragostea frateasca prin munca (4, 1-12). Cat priveste soarta defunctilor,
apostolul ii linisteste pe cei ingrijorati (4, 13-18). In continuare, apostolul adre-
seazd comunitatii Indemnul de a trai ca fii ai luminii, in stare de priveghere,
asteptand ,,ziua Domnului”. Asa se edifica Biserica in unitate (5, 1-11). Tesalonicenii
au indatorirea de a-i trata cu respect pe conducatorii comunitatii si sa verifice
autenticitatea harismelor (5, 12-22). Finalul epistolei este tipic: apostolul i saluta
pe destinatari si pe colaboratorii sdi (5, 23-28).

Astazi, in general, se admite ca epistola ar fi fost scrisa in Corint. Comentatorii
care privesc cu scepticism caracterul istoric al Faptelor Apostolilor incearca sa
plaseze epistola in calendarul lucrarii Sf. Pavel doar pe baza unei singure infor-
matii din /Tesaloniceni 2, 17 — 3, 13. Apostolul relateaza ca, dupa plecarea sa din
mijlocul comunitatii crestine pe care tocmai o Intemeiase, a dorit sd se intoarca
acolo pentru a-i intiri in mijlocul persecutiei pe cei care sufereau. Insa ,,Satana”
i-a Incurcat planurile (2, 18). Urmeaza cateva detalii: cum a ramas singur in Atena
(3, 1), de unde I-a trimis pe Timotei la Tesalonic ca sa afle ce face Biserica de
acolo (3, 2). Vestile bune pe care i le-a adus Timotei in momentul Intoarcerii
este ocazia scrierii acestei epistole (3, 6). Folosind o cronologie revizionista a
lucrarii Sf. Pavel extrasa din epistole, unii dintre comentatori conchid ca apostolul
ar fi putut sa scrie /Tesaloniceni la inceputul anilor 40 d.Hr. O alta abordare,

mult mai probabila, plaseaza epistola la mijlocul anilor 50 d.Hr., in timpul celei
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de-a treia calatorii facuta de Ap. Pavel. Aceasta este directia pe care o admite
si D. Moo in urma cercetarii minutioase pe care o face atat textului lucanic al
Faptelor Apostolilor, cat si dupa compararea diverselor ipoteze pe care le-au
avansat exegetii si criticii textuali®*.

De-a lungul timpului multi parinti ai Bisericii s-au referit sistematic la
textul epistolei. De exemplu, Sf. Ioan Gura de Aur, mai mult moralist decat un
aparator fervent al indoctrindrilor riguroase pe care le propune orice sistem
dogmatic ce devine un fel de ,,matematica standardizata a Bisericii”, interpre-
teazd textul din /Tesaloniceni 2, 15, in care Sf. Pavel vorbeste despre mania lui
Dumnezeu impotriva celor care impiedica misiunea apostolicd, in felul urmator:
,Mania lui Dumnezeu este aproape. Acest lucru a fost predeterminat si profetit™>”.
Apoi, reamintindu-le credinciosilor de istoria lui Noe si punand accentul pe
scepticismul iluzoriu al celor care il ascultasera pe acesta afirma, comentand
textul din /Tesaloniceni 4, 16: ,,S-ar putea ca cineva sa afirme ca Dumnezeu este
dragoste. Prin urmare, aceasta este doar o amenintare? Nu, aceste lucruri sunt
adevirate! Ele se vor intimpla®°”. Insa, pe parcurs, ascultitorilor care, cel mai
probabil erau cuprinsi de fricd, le reaminteste ca, Tmpotriva acestei tensiuni
eshatologice, medicamentul cel mai eficient este sa se gandeasca mereu la iad
deoarece, in opinia sa, nu este posibil ca acea persoana care se gandeste mereu
la 1ad sa mai poata face lucruri pentru care sd merite pedeapsa vesnica. Metoda
se va dovedi atat de eficientd incat, la aproape doud milenii distanta, in epoca
moderna, in spatiul monahal athonit, un monah de origine rusa, Sf. Siluan Athonitul,
recent canonizat, indemna ucenicii si, prin ei pe toti cei care 1i auzeau mesajul,
sa 1si tind mintea in iad si sa nu deznadajduiasca! Mesajul va fi cunoscut in Apus
prin intermediul unuia dintre cei mai cunoscuti ucenici ai Sf. Siluan, arhimandritul
Sofronie Saharov de la Essex.

Insa, desigur, acest cliseu secvential care surprinde doar o schitd din ceea
ce ar putea fi un tablou diacronic al exegezei epistolei catre tesaloniceni nu ar fi
complet daca nu i s-ar adauga cateva detalii care au in vedere traditia exegetica

occidentald. Or, sub acest aspect, intorcaindu-ne in timp, descoperim un real

94 D.A. CARSON, Douglas J.M00, An Introduction to the New Testament, p. 624.
935 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 4.
9% Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 5.
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interes din partea protestantismului reprezentat de ilustrul umanist Jean Calvin,
sau in spatiul romano-catolicismului, Willem Hessels van Est, al carui nume
latinizat era Estius, a rimas cunoscut mai ales datoritd comentariilor pe care le-
a realizat corpusului paulin noutestamentar. Jacobus Arminius, cunoscut mai ales
pentru opozitia pe care a manifestat-o fata de predestinarismul contemporanilor
sai calvini, Thomas Vincent Faustus Sadler, misionar si autor spiritual care, printre
altele, a scris si o lucrare care viza soteriologia ,,A Guide to Heaven” (1672)
sau Matthew Poole, sunt doar citeva nume celebre cirora le datoram abordari
asupra epistolei adresate tesalonicenilor.

Dar istoria interpretarii textului epistolei in cultura europeana nu se opreste
aici. De pilda, in secolul al XVIII-lea se remarca autori precum: Jonathan Edwards,
John Wesley sau John Newton. In secolul al XIX-lea se remarci James Denney.
La noi, o contributie valoroasd a fost cea a parintelui profesor Haralambie Roventa
de la Bucuresti care, in 1938 publica o introducere si comentariu la epistola catre
tesalonicenti, utila si astdzi.

In fine, importanta teologici a epistolei consti in faptul ca prezinta fiecarei
persoane cateva metode eficiente de a evolua pe calea sfinteniei. Potrivit epistolei
fiecare persoana trebuie sa devind ,,vas” viu, care sa contind Duhul lui Dumnezeu.
Prezenta Duhului Sfant in viata crestinului cere, nainte de toate, un comportament
moral adecvat, care presupune, pe de o parte, evitarea oricaror elemente ce con-
trasteazd cu Duhul sfinteniei lui Dumnezeu (abuzurile sexuale fiind considerate
o impuritate), iar pe de altd parte, preocuparea pentru tot ce il apropie pe crestin de
Dumnezeu: iubirea frateascd, munca cinstita, continuate de cinstirea lui Dumnezeu
prin rugdciuni si multumire in fiecare celebrare liturgica ce are loc in mijlocul
comunitatii.

Capitolul 1

1,1

Prima epistola adresata tesalonicenilor incepe in stilul scrisorilor eleniste,
cu mentionarea expeditorului, a destinatarului, si un salut. ¢ ,,Siluan”: trebuie
identificat cu cel despre care da marturie Sf. Luca in Fapte 17, 4. Era unul

dintre membrii de vaza ai comunitatii crestine din lerusalim, inzestrat cu darul

profetiei. Numele sau este, probabil, forma latinizata a lui ,,Sila”, cu toate ca ar
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putea fi un cognomen separat, ales pentru similaritatea lui. Rolul sdu, asa cum
reiese din textele Noului Testament, ar fi acela de a-1 Inlocui pe Sf. Marcu, mai
degraba decat pe Barnaba. Nicaieri nu este precizat faptul ca el ar fi pe aceeasi
treapta cu apostolii (in contrast cu referirea la Barnaba din Fapte 14, 14) si pozitia
lui pare sa fie de subordonare. Daca ar putea fi plauzibild varianta ca el ar fi
inlocuitorul lui Marcu, atunci textul ne ofera cateva amanunte in plus. Ev. Marcu
era numit ,,slujitorul”, ‘hypeéretes” apostolilor si aceasta poate indica faptul ca el
avea functii similare ingrijitorilor sinagogii (Luca 4, 20) in a se ingriji de Scripturi
si probabil de sulurile catehetice, care ulterior s-au trasnformat in evanghelia
lui. Aceasta reprezintd numai o teorie asupra genezei celebrului document Q,
identificat ca sursa de inspiratie a Sf. Marcu. Acest ,,Siluan” il va nsoti pe Sf.
Pavel prin Siria, Asia Mica, Macedonia si Tesalonic. Cand Ap. Pavel a plecat la
Atena, Sila a rdmas la Berea si apoi 1 s-a alaturat lui Pavel in Corint (Fapte 16-18).
¢ Timotei”: fiul unei mame de origine evreiascd, care l-a si educat in spiritul
traditiei iudaice, si al unui tata grec (Fapte 16, 1; 2Timotei 1, 5). Nu stim cand a
devenit crestin, dar este logic sa presupunem ca s-a convertit in timpul primei
calatorii misionare a Ap. Pavel, care a inclus Listra in itinerariul ei, si cu ocazia
aceasta a fost martor la suferintele Sf. Pavel (27imotei 3, 11). Este posibil ca mama
sa, Eunice, sd fi devenit crestina Tnaintea sa; cert este ca lucrul acesta a avut loc
inainte de cea de-a doua calatorie misionara a Sf. Pavel. Faptul ca era timid din
fire rezultd din cateva texte pauline in care crestinii din Corint sunt indemnati
sa se poarte bine cu el si sa nu il dispretuiasca (/Corinteni 16, 10-11). El a fost
afectuos (2Timotei 1, 4) dar foarte temator (27imotei 1, 7), avand nevoie in repetate
randuri de numeroase indemnuri de la parintele sdu in credintd; este avertizat sa
nu cedeze la poftele tineretii si si nu-i fie rusine de a propovidui Evanghelia®’.
¢ Sf. Vasile cel Mare se va referi in doud randuri la acest verset pentru a dovedi
cd, asa cum cei trei predicatori ai Evangheliei: Pavel, Siluan si Timotei au lucrat
impreund in mod egal pentru raspandirea Evangheliei, vazuti ca un singur trup,
la fel, cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi sunt co-egale si lucreaza impreund
pentru mantuirea umanitatii’>®. ¢ Pentru Sf. Ambrozie de Milano, intr-un comen-

tariu pe care patristicienii 1l dateazd cu aproximatie n anul 380, cele trei nume

957 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 1290.
938 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 26.
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mentionate ar putea fi episcopi, adicd supraveghetori ai comunitatii, nsa afirma
ca sensul pe care il oferd aici Ap. Pavel e acela ci ei ar fi apostoli. In privinta
cuvintelor ,,har voud si pace, in Dumnezeu Tatal si Tn Domnul lisus Hristos”,
episcopul Mediolanului afirma ca aceste cuvinte nu sunt o iluzie, un procedeu
literar, ci ele arata preaplinul harului lui Dumnezeu’>. ¢ In perioada medievala,
Beda Venerabilul (cca. 673-735) face trimitere la textele lui Augustin pentru
argumentarea ideii cd Ap. Pavel face distintie clara intre sinagoga si Biserica.
El aratd ca apostolii au numit intotdeauna orice adunare crestind ,,Bisericd”
pentru a o distinge de sinagoga iudaica’®.

1,2-5

In original, vv. 2-5 formeazi o singurd frazi. Multumirile apostolului iau
forma unei rugaciuni, in care este invocat numele lui Dumnezeu. In rugiciune,
Sf. Pavel aminteste de éthos-ul crestin al comunitatii din Tesalonic — credinta
lor activa, iubirea de care au dat dovada si speranta lor solida. ¢ Sf. Teodoret al
Cirului (393 — 460 d.Hr.) subliniaza faptul ca Ap. Pavel a fost insotit in Filippi,
Tesalonic si Bereea de Siluan. El pune in legaturd ,,harul” dinv. 1 cuv. 2 511l
intelege 1n deplindtatea sensului teologic, asa cum rezultd din lexiconul grec-
englez al lui Lampe. El mai precizeaza ca datoria principald a crestinului este
aceea de a multumi mereu pentru cele primite de la Dumnezeu, la fel cum a
procedat si Sf. Pavel®®'. ® Expresia ,,frati iubiti de Dumnezeu” (v. 4) reflectd
afectiunea pe care apostolul o nutreste fatd de ei. Termenul adelphos, folosit de
19 ori in [Tesaloniceni, reflectd o situatie socio-religioasd a secolului I. Asadar,
aceastd comunitate iubitd de apostol a fost vrednica sa aiba parte de apreciere
din moment ce, pentru comportamentul de care au dat dovada, Insusi Dumnezeu
ii tubeste. Aici, expresia poate sa se refere si la relatia dintre YHWH si Israel; este
pusd in lumina constanta iubirii lui Dumnezeu pentru tesaloniceni. Acea iubire
este izvorul alegerii din partea lui Dumnezeu a Bisericii din Tesalonic. ¢ ,,v-a
ales”: expresia e bogata in nuante care fac aluzie la istoria mantuirii (Deuteronom
7, 6-8). In textul cu pricina, ratiunea pentru politica de rizboi a Israclului o
constituie alegerea si sfintenia lui, doud teme religioase importante, care sunt direct

9% Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 26.
90 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 27.
%! Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 27.
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legate de legamant. Israelitii erau un ,,popor sfant” datoritd relatiei lor speciale
cu YHWH, care i-a pus deoparte, i-a separat (acesta este, etimologic vorbind,
sensul cuvintului ,,sfant”: afierosit, separat de rest), asadar i-a ferit de practicile
pagane. Pentru a ne forma o imagine clara asupra ideilor Ap. Pavel, cel care
fusese crescut si educat potrivit traditiei iudaice, este necesara raportarea la un
substantiv ebraic, segullah, tradus prin ,,pretuit”, care descrie relatia speciala
dintre YHWH si poporul Sdu prin faptul ca el aratd posesia. Cuvantul akkadian
inrudit (sikiltu) este folosit 1n sigiliul unui tratat din Alalah, pentru a descrie
regele drept ,,0 posesiune pastrati ca o comoard” a Dumnezeului siu’®?. Nu este
o exagerare sa credem ca Sf. Ap. Pavel a avut in minte termenul acesta atunci
cand le scrie tesalonicenilor. La fel ca in cazul textului vechitestamentar unde
evreil erau incurajati de autorul deuteronomist sa fie ascultatori fatd de intreaga
Lege, Ap. Pavel adapteaza o forma straveche la cerintele vremii sale, folosindu-o
ca argument forte pentru sprijinirea comunitatii din Tesalonic. 4 In v. 5, expresia
»propovaduirea Evangheliei de catre noi” sugereaza, din perspectiva teologiei
pauline, actul de proclamare al Vestii celei Bune. Ultima parte a versetului sub-
liniaza stilul de viata al apostolilor ca o importantd marturie in favoarea auten-
ticitatii mesajului lor. Ap. Pavel vrea sa arate ca forta evangheliei nu se sprijina
exclusiv pe eficacitatea elocventei sale personale, ci in puterea Sfantului Duh
(1 Corinteni 2, 1-5). ¢ Sf. Macarie Egipteanul s-a sprijinit pe v. 5 pentru a argu-
menta ca desi omenirea este locuitd si de demoni, ei nu pot fi alungati decat prin

rugiciunea ficutd ,,nu doar in cuvant, ci si cu Duh Sfant si cu multi incredintare®®”,

1,6

Si 1n acest caz, in textul grec este doar o singura fraza. Versetul arata fidelitatea
tesalonicenilor fatd de apostoli, pe care se striduiesc s fi urmeze. In momentul
in care tesalonicenii s-au facut imitatori ai lui Hristos si ai Ap. Pavel, au devenit
la randul lor modele pentru alti credinciosi.

1,7

Este descrisa in termeni entuziasti, folosind hiperbola, misiunea incununata

de succes din Macedonia si Ahaia. ¢ Macedonia este un tinut asezat in centrul

92 Peter C. CRAIGIE, Deuteronomul, p. 204.
963 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 27.
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campiilor golfului Tesalonic, care urcd pe marile vai ale raurilor pana in Muntii
Balcani. Aceste tinuturi erau renumite in mod special pentru cherestea si pentru
metalele pretioase. Tara a fost condusa in Antichitate de cavalerii care apartineau
unei dinastii elenizate; regii Macedoniei au dominat afacerile Greciei incepand
cu cel de-al patrulea secol 1.Hr. apoi, dinastiile de dupa Alexandru Macedon au
domnit pretutindeni in Mediteraneana de Rasarit, pand cand au fost intrecute in
superioritate de romani’®*. In timpul Sf. Pavel, Macedonia era o provincie cu o
populatie Tn majoritate rurald, care traia din agricultura. Pe langa calamitatile
naturale, culturile erau distruse de frecventele lupte impotriva barbarilor si de
luptele civile. Mai mult decat atat, August, pentru dezafectarea centrelor urbane
latine supraaglomerate, a decis trimiterea veteranilor in provincii in calitate de
colonii, Tmproprietdrirea lor facandu-se din proprietatile bastinasilor. Acestea
sunt cateva aspecte care explica saracia macedonienilor. Apostolul a fost mereu
nerdbdator sa se intoarca in Macedonia, mai ales pentru ca locuitorii de aici
au contribuit de bunavoie la ajutoarele pe care apostolul le-a solicitat pentru
sprijinirea Bisericii din Ierusalim. (2Corinteni 8, 1-4). ¢ Ahaia era o regiune
mica din Grecia, pe coasta de S a golfului Corint, care a dat de doua ori numele
intregii tari. In screrile lui Homer, grecii sunt numiti frecvent ,,ahei’®>”. ¢ Sf.
Policarp al Smirnei face aluzie la acest verset atunci cadnd mergea spre martiriu
si spunea: ,,Ma bucur foarte mult pentru ci am urmat exemplul iubirii adevarate”*®”.,
¢ Sf. Teodoret al Cirului afirma cd ardoarea pentru credinta a tesalonicenilor
este urmata pretutindeni (in comunitatile crestine), de asemenea, Ap. Pavel le
oferd cea mai mare onoare atunci cand ii considerd imitatori ai apostolilor’®’. ¢
Rabanus Maurus amintea, in perioada medievald, ca intentia principald a Sf. Pavel
era aceea de a inlocui tristetea cu bucuria, amintind cititorilor ca suferinta il
imitd pe Domnul prin raportarea la Cruce. Bucuria crestinilor poate fi sustinuta
prin Inviere. Intr-o predicd cu ocazia sirbatrorii Rusaliilor care s-a pastrat in
limba latina, Rabanus spunea celor care il ascultau ca aceastd sarbatoare 1i facuse

pe primii crestini persecutati sa arda de dragoste pentru Hristos si, prin urmare,

94 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, pp. 784-785.

%5 J.D. DOUGLAS, Dictionar Biblic, p. 17.

966 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 39.
%7 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 41.
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ajuta primele comunitdti crestine sd ramana statornice in credintd, chiar daca acest

lucru presupunea acceptarea suferintei’®®.

1,9

Pentru Ap. Pavel, convertirea la Dumnezeul viu si adevarat are o implicatie
hristologica si eshatologica. ,,Dumnezeului viu si adevarat”: Orizontul Sf. Pavel
face in asa fel incat astfel de termeni sa aiba, in mintea sa, o semnificatie, de
departe, foarte bogata. Afirmatia ca Dumnezeu este ,,viu”, deci ca El traieste,
este o definitie biblicd care se referd la activitatea Sa 1n istoria umanitatii si, in
acelasi timp, la rolul Sau de Creator. ¢ Sfantul Vasile cel Mare, in tratatul intitulat
»Despre Sfantul Duh”, citeaza versetul acesta, afirmand ca sensul este acela al
intoarcerii de la inchinarea la idoli, la credinta autentica in Sfanta Treime, pe care
credinciosul o afli in ritualul Botezului, dar si in celebririle liturgice®®. ¢ Fratele
mai mic al Sf. Vasile, Grigorie de Nyssa, se raporteaza la acelasi citat, Insa pentru
un scop diferit. El polemizeaza cu Eunomie care confunda realitatea cu non-
realitatea, asadar cu aparenta. Or, indemnurile sale sunt clare: 1i indeamna pe crestini
sa fuga de Invatatura falsa si superstitioasa a celor care confera idolilor titulatura
de divinitati®”.

1,10

Acest verset este un adaos crestin la categoriile traditionale ale apologeticii
elenistico-iudaice. ,,Fiul” este folosit ca titlu pentru Hristos Cel Inviat (Romani
1, 4); un astfel de titlu nu mai apare in alt loc in aceastd epistola. Expresia ,,pe
care L-a ridicat din morti” este formula unei vechi marturisiri de credintd. De fapt,
in textele Vechiului Testament cu care, desigur, Sf. Pavel era familiarizat, Tatal
este vazut ca Eliberatorul suprem. ¢ Joseph Ratzinger, fostul pontif Benedict al
XVlI-lea, intr-un volum dedicat exegezei Crezului apostolic preciza: ,Jubirea totala
a lui lisus fata de oameni, iubirea care 1-a dus pe cruce, devine desavarsita atunci
cand se revarsa complet asupra Tatalui, devenind mai tare ca moartea tocmai

datoritd faptului ci este, in acelasi timp, absorbita de el’”!”.

98 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 41.
9% Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 40.
970 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 40.
971 J. RATZINGER, Introducere in crestinism, p. 212.
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Capitolul al 2-lea

2,1-12

Cel de-al doilea capitol debuteaza cu o marturisire autobiografica a Ap.
Pavel. Exegetii din deceniile trecute prezentau fragmentul ca apologie, ca si cum
apostolul insusi avea nevoie si se apere. Insi, asa cum aratd comentariile mai
noi, analogia Intre prezentarea pe care Sf. Pavel si-o face siesi In aceasta pericopa
si descrierile pe care unii filozofi elenisti le-au oferit despre ei Insisi, ne deter-
mind, pe buna dreptate, sa consideram vv. 1-12 ca o ,,marturisire autobiografica”,
asemanatoare, sub unele aspecte, marturisirilor lui Ieremia. Chiar si acum, de
exemplu, orice lider crestin, orice ,,pastor de suflete” responsabil, ar fi tentat sa
ofere, in caz ca ar parasi cel putin temporar comunitatea, cateva explicatii despre
motivele care 1-au determinat sa ii paraseasca pe cei pe care ii pastorea.

F.F. Bruce imparte pericopa in trei parti: vizita misionarad (2, 1-4), com-
portamentul misionarului Pavel (2, 5-8) si exemplul sau (2, 9-12). Acesta este
un mod remarcabil de a prezenta starea de fapt a evenimentelor, asa cum le-a
perceput apostolul”’?.

2,1

Prin folosirea unei litote si a unui verb la perfect, oidate, ,stiti”, Sf. Pavel
observa cu satisfactie cd opera sa de evanghelizare este incununatd cu succes.
El face apel la experienta tesalonicenilor ca proba a incisivitatii anuntului evan-
gheliei sale. ¢ Jean Calvin remarca, pe buna dreptate, cd modul in care preferd
Ap. Pavel sa le aminteasca tesalonicenilor despre timpul in care le-a fost alaturi
vestindu-le noua invatitura crestind, a fost o perioada a experientelor in care ei
au putut sa 1si dea seama ca, de fapt, Dumnezeu, nu apostolul i-a chemat la
credinta. Predica sa nu a fost sortitd esecului, in ciuda umilintelor pe care le-a

indurat la Filippi®”.
2,2
Prin faptul ca doreste sa reaminteasca suferintele pe care le-a indurat ,,cu

mare luptd”, apostolul nu evitd sa foloseascd o imagine din lumea atletica, prin

care descrie raspandirea evangheliei. Motivul luptei, aminteste de literatura unora

72 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 51.
73 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 59.
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dintre filozofii stoici si cinici, care comparau dezbaterile filozofice cu luptele
de gladiatori. ¢ John Wycllife (1333-1384) sugera ca, de fiecare data cand se
raporteaza la cuvantul lui Dumnezeu transmis prin intermediul Scripturii, orice
predicator este dator sd isi fundamenteze predica pe autoritatea Scripturii, fara
sa denatureze sensul de acolo. Aceasta inseamna, bineinteles, o mare lupta, un
efort considerabil pe care orice pistor este chemat s il faci®’.

2,7

Editiile roménesti au v. 7 inclus in v. 6. Insa, in textul grec al Noului Testament
(Nestle-Aland?®), in v. 7 este vorba despre pluralul cuvantului ,,apostol”: ,,apostoli”.
St. Pavel foloseste pluralul pentru ca, desi el este autorul moral al textului epis-
tolei, totusi cei care l-au ajutat in misiune, Timotei si Siluan, nu pot fi inlaturati;
si datorita lor, misiunea in cetatea tesalonicenilor a fost un real succes. ¢ Prin
folosirea unei metafore compozite, aici, Ap. Pavel descrie situatia apostolilor in
mijlocul comunitatii din Tesalonic. Este folositd imaginea unei doici care, cu multa
dragoste are grija de copiii ce ii sunt incredintati. ¢ Problemele textuale nu se
opresc aici. Unele variante ale textului grecesc contin épioi, care exprima un
lucru delicat. Manuscrisele care prezintd aceasta corecturd a textului sunt: Codex
Sinaiticus, Codex Alexandrinus, Codex Bezae Cantabrigiensis, Manuscrisul 044,
datat cu aproximatie in sec. IX/X, descoperit la Muntele Athos, precum si in
majoritatea manuscriselor latine ale Vulgatei. Oricare ar fi varianta corecta, deci
cea consideratd a fi cat mai apropiatd posibil de textul original, ideea este ca
tesalonicenii n-au fost supusi niciunui fel de greutate.

2,9

Recursul la tematica amintirilor 1i invitd pe tesaloniceni sa aibd in vedere
in mod real conduita apostolilor in mijlocul lor. Sf. Pavel le aminteste cd apos-
tolii s-au multumit cu ceea ce au avut. De altfel, in iudaism, rabinii de regula
exercitau o profesiune dar, probabil, Sf. Pavel folosea spatiul pentru fabricat corturi
(Fapte 18, 3) ca loc de vestire a evangheliei. ¢ Sf. Ambrozie de Milano comen-
teaza v. 9 in sensul ca Ap. Pavel reaminteste aici ceea ce deja este cunoscut din
Faptele Apostolilor: el arata ca Sf. Pavel dovedeste prin lucrarea sa catehetica

si evanghelizatoare cd orice misiune apostolicd trebuie sa urmeze principiile

974 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 57.
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traditionale pe care el si colaboratorii sai le-au urmat. Ideea vine sa arate dife-
rentele dintre adevaratii misionari si (pseudo)apostoli’’>. ¢ Fer. Augustin va face
aluzie la acelasi verset. Pentru el, propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu ,,zi si
noapte” este un exemplu sugestiv si o pilda pentru monahii copisti. Ei nu trebuie
sa deplanga sau sa se sustragd activitdtii omiletice motivand extenuarea muncii
de copist, ci trebuie sa il aiba exemplu pe apostol care punea misiunea mai presus
decat orice”’.

2,10

Termenii ,,sfant, drept, fara cusur” sunt, probabil, sinonimi. Folosirea unei
astfel de repetitii de sinonime este caracteristicd unui stil oratoric care se intal-
neste frecvent in aceasta epistola (de exemplu, 1, 5; 2, 3). ¢ Rabanus Maurus
spunea, facand aluzie la acest verset cd, atunci cand apostolii predicau cu-
vantul lui Dumnezeu, auditorii il primeau ca si cum ar fi venit din insasi gura

Domnului’”’.

2,11

O alta imagine folositd de Sf. Ap. Pavel. Aici este nuantat raportul apos-
tolului 1n ceea ce-i priveste pe tesaloniceni. Daca mamele ii hranesc pe prunci
(v. 7), atunci tatii i1 instruiesc.

2,12

Indemnul: ,,sa vietuiti intr-un chip vrednic de Dumnezeu” are de-a face cu
conduita (peripatin, ,,a merge”, reflectd ebraicul halak, ca descriere a comporta-
mentului uman) fiilor (4, 1-2). Scopul unei astfel de instructiuni este acela ca
tesalonicenii sa poata raspunde fidel la chemarea lui Dumnezeu si sa intre in
Imparitia sa si in Slava Sa. Basileia este un cuvant rar folosit de Sf. Pavel, dar
apare frecvent la evanghelistii sinoptici. Atat ,,Imparatia”, ct si ,.slava” se refera
la finalul eshatologic.

2,13
Ap. Pavel multumeste repetand ideile continute in 1, 2-10. ¢ Expresia:
»luand cuvantul lui Dumnezeu pe care l-ati auzit de la noi” reda, in traducere, o

75 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 68.
976 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 69.
77 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 70.
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expresie dificild in textul grec original. In greaca, folosirea unui termen tehnic,
paralabontes, ,primind”, indicd primirea unei invataturi traditionale (/ Corinteni
15, 1-3), aici, utilizarea termenului serveste la evidentierea faptului cd Evanghelia
(,,cuvantul lui Dumnezeu”, Romani 9, 6; 1Corinteni 14, 36; 2Corinteni 2, 17; 4, 2)
provine de la Dumnezeu printr-un mesaj predicat.

2,14

Apostolul doreste ca, asa cum Bisericile din Macedonia si Ahaia au imitat
Biserica din Tesalonic (1, 7), asa si Biserica din Tesalonic a imitat Bisericile lui
Dumnezeu care sunt in [udeea. Miscarea evangheliei este determinata de cuvant
si exemplu. ¢ ,,Bisericilor lui Dumnezeu”: este foarte posibil ca expresia sa reflecte
termenul ebraic gehal YHWH, care are sensul de ,,adunare a lui Dumnezeu”, ce
initial desemna comunitatea din Ierusalim (/Corinteni 15, 9; Galateni 1, 3). Prin

extensie, ea a fost aplicata si la alte Biserici, in special celor din Tudeea.

2,16

Expresia ,,astfel incat pacatele lor sa ajunga intotdeauna pana la culme”
este scrisa in termeni cu care orice iudeu era familiarizat (Deuteronom 8, 23;
2Macabei 6, 13-16) care exprima o viziune specifica a istoriei. Dumnezeu a
stabilit anumite momente pentru pedepsirea pacatelor si altele pentru recom-
pensarea celor drepti. Tabloul pedepselor este un puteric semn al dezaprobarii
lor divine. Limbajul Sf. Pavel reflecta o viziune apocaliptica. Folosirea limbajului
apocaliptic aici face imposibild afirmatia ca aici s-ar face aluzie la un anume
eveniment istoric (de exemplu, unele din acele tumultoase evenimente petrecute
in jurul anului 49 d.Hr: foametea, edictul imparatului Claudiu de a-i expulza pe
iudei din Roma, masacrul din atriumul Templului in ziua de Pasti). Cei care inter-
preteaza vv. 13-16 ca o interpolare, identifica frecvent distrugerea lerusalimului
ca eveniment ce manifestd mania divind. ¢ Dante Alighieri in ,,Infernul” face
aluzie la mania divind care transpare si in textul paulin adresat tesalonicenilor.
Pentru Dante cele trei moduri de existenta din viata de apoi sunt: iadul, purgatoriul
si paradisul. In adancul infernului, conform lui Dante, isi vor gasi plata si cei care
au persecutat in numele divinitatii®’®. (cf. THISELTON, 2011, p. 71).

78 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 71.
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Capitolul al 3-lea

3,1-2

Primele versete ale capitolului al treilea vorbesc despre misiunea lui Timotei
in cadrul comunitatii tesalonicenilor, acesta fiind practic ,,portavocea” Ap. Pavel.
Daca in primul verset accentul cade pe dorinta arzatoare a apostolului de a reveni
in mijlocul tesalonicenilor, al doilea verset este expunerea misiunii, care contine
vestea misiunii, o descriere a documentelor de acreditare ale emisarului si scopul
misiunii. Expresia ,,fratele nostru si slujitorul lui Dumnezeu si ajutorul nostru in
vestirea Evangheliei lui Hristos” arata relatia dintre emisar si ceilalti apostoli, si

relatia sa cu Dumnezeu.

3,3
Finalul versetului arata care este de fapt scopul misiunii: acela de a oferi
tesalonicenilor o sustinere pentru ca sa poata persevera in credintd in mijlocul

tulburarilor eshatologice.

3,6

Din moment ce Sf. Pavel si colaboratorul sau, Silvan, ajung la Corint, Timotei
devine mesagerul vestii celei bune.

3,8

Aici, folosirea expresiet ,,voi stati apasat in Domnul” se referd la fidelitatea
pentru credintd, pastrarea cu sfintenie a indatoririlor crestine (/Corinteni 16, 13;
Galateni 5, 1; Filipeni 1, 27). Urmétoarele doua versete sunt, de fapt, un rezumat
al rugaciunii Ap. Pavel in favoarea tesalonicenilor si introduce, in acelasi timp,
o rugdciune de mijlocire (vv. 11-13). Motivarea multumirii sale (1, 2-5) este acum
perseverenta constanta a tesalonicenilor in credinta.

3,10

Aici, printr-o rugaciune heterogena, Ap. Pavel, printr-un amestec de mul-
tumire si de implorare, redd dorinta apostolilor de a-1 revedea pe tesaloniceni:
»rugandu-ne cu prisosinta noapte si zi [ca sd ajungem| a vedea fata voastra”.

3,11-13

Versetele sunt unitare din moment ce exprima o rugaciune de mijlocire. Vechiul

stil epistolar interzicea includerea unei rugdciuni explicite In textul unei scrisori,
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de aceea rugdciunea este exprimata aici voalat, in forma de binecuvantare. Ea
contine trei cereri: o vizitd de schimb, o crestere in iubire din partea tesalonice-

nilor si o deplind realizare a vietii crestine.

Capitolul al 4-lea

4,1

,In rest, v rugim asadar si va indemnam”: Printr-o expresie de tranzitie
»in rest”, apostolul face introducerea unor vereste in care apare limbajul diplo-
matic, acolo unde Sf. Pavel include autoritatea sa. Izvorul acesteia este Insusi
Tisus Hristos, numit aici ,,Domnul Tisus”. in continuare, apostolul reaminteste
tesalonicenilor vechea sa Invatdturd, identificata cu o doctrina traditionald, pre-
zentata explicit in cadrul unei impletituri de referiri tipic iudaice: dubla repetitie
a verbului ,,a se comporta” (lit. ,,a umbla”, halak), in sensul de a actiona moral,
comportament care 1i face pe aceia care si-1 insusesc sa fie placuti inaintea lui
Dumnezeu, adica o actiune care are ca obiectiv ascultarea fatd de poruncile pe
care ni le-a oferit Dumnezeu. Aici, atitudinea apostolilor este strict pastorala: el
recomanda si indeamna.

4,4

Prin indemnul adresat barbatilor din Tesalonic, carora li se cere sa ,,stie a-si
dobandi o femeie in sfintenie”, sunt oferite indemnuri pentru o viatd cumpdtata,
lipsita de pericolele desfranarii. ¢ Din punct de vedere filologic, aici se impune
o0 mica precizare de natura traductologica. in prezenta editie critica, textul este
tradus urmdrindu-se sensul initial al expresiei: Skeiis ktdsthi care reflecta o ex-
presie ebraica ce insemna ,,a-si lua sotie”, dar unii exegeti interpreteaza metafora
apostolului Pavel in sensul de ,,a-si mentine propriul trup” sub control. Oricum,
sensul ebraic este mult mai apropiat de realitate deoarece Sf. Pavel fusese educat
dupa principiile rabinice si, bineinteles, atunci cand scria astfel de recomandari,

se referea, in principal, la sensul conferit de invatatura iudaica.

4,6
Aici, Ap. Pavel, in sensul pastrarii castitatii pe care o recomandase anterior,
spune: ,,nimeni sa nu calce si sd@ nu nedreptateasca pe fratele sdu in privinta

aceasta”: ad litteram: ,,in acest fapt”. Unii exegeti interpreteaza to prdagma ca
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,probleme economice”. ¢ In acea perioada adulterul era considerat ca o violare
a drepturilor pe care le avea sotul, chiar daca unii exegeti considera ca aceasta
fraza face aluzie la frauda n afaceri.

4,9-10

,,Cat despre iubirea de frati”: prin aceste cuvinte, Ap. Pavel introduce o noua
tematica (philadelphia) prin utilizarea unor formule clasice (,,cu privire 1a”) si o
pune in relief printr-o preteritiune. Iubirea fatd de coreligionari este pecetea
garantiei unei existente crestine autentice (Romani 12, 10; loan 13, 34; 15, 12-17)
si, cel putin in primele veacuri crestine, era o tematica a catehezei baptismale.
Termenul philadelphia nu exclude iubirea fatd de cei care trdiesc in afara comuni-
tatii; mai mult, ea trebuie chiar sa se exteriorizeze (3, 12). Atitudinea apostolilor
continud sd se miste in planul recomandarilor pastorale. ¢ Exortatia continua in

v. 10 prin folosirea autoritativa a termenilor ,,vd indemnam”.

4,11

Un oximoron, ,,sa ravniti a fi in liniste” induce o idee de tipul: ,,a avea ambitia
de a nu avea ambitii” si, In aceasta situatie, denotd o exagerare voita a autorului
epistolei. Chiar daca unii exegeti considera pasajul ca fiind o aluzie la curentul
gnostic, trddand fanatismul membrilor acestei grupari aparute in mediile crestine,
nu e necesar totusi sa ajungem la aceastd concluzie. Apostolii ii indeamna doar
pe tesaloniceni sa ramana in noua lor conditie religioasa. Ca o expresie concreta
a solicitudinii lor reciproce, tesalonicenii sunt indemnati sd ramana atenti fiecare
la propriile ocupatii.

4,13-18

In cele cinci versete se introduce prima revelatie apocaliptica: parusia. Pericopa
este usor de Impartit in patru sectiuni, care corespund celor patru fraze din care
este compus textul grec: anuntul tematic si scopul expunerii (v. 13); amintirea
madrturisirii de credintd si o afirmatie in jurul implicatiei sale (v. 14); o explicatie
bazata pe un cuvant al Domnului (vv. 15-17); exortatia finald (v. 18). ¢ Tematica
,»cel morti” este introdusa intr-o maniera conventionala: este vorba despre o ima-
gine biblica pentru a-i defini pe defuncti (Psalm 13, 4; cf. LXX). Ap. Pavel are

in vedere, probabil, doar pe crestinii care au murit (v. 16). Evident, unii crestini
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din Tesalonic murisera in perioada intermediard intre evanghelizare si vizita lui
Timotei. Kerigma apostolica nu era indreptatd asupra consideratiilor despre
moarte, ci se centra exclusiv pe Invierea lui Hristos. Lipsa de speranta poate si
fi continut, cu sigurantd, la crestinii din Tesalonic, un element legat de destinul
lor personal. Ceilalti pot sd nu spere, dar la crestini se asteapta sa fie un popor

al sperantei.

Capitolul al 5-lea

5,1-11

Pericopa poate fi impartitd in trei subunitati: anuntul tematic (vv. 1-3);
parenezele (vv. 4-10); exortatia concluziva (v. 11). Pentru faptul ca aceasta peri-
copd apare ca o dublura a lui 4, 13-18, chiar daca dintr-o perspectiva diferita,
unii exegeti o considera o interpolare cu rol corector inserata in epistola de un
redactor tardiv. E de preferat sa interpretam intreaga pericopa ca o completare a
versetelor cu pricina din cap. 4. Acolo Ap. Pavel incredintase lui Dumnezeu
destinul celor morti, aici el se gandeste la implicatiile éschatonului care-i privesc
pe cei vii.

5,2

Imaginea a ceea ce apostolul prezinta ca fiind ,,ziua Domnului” e luatd din
traditia profetica (Amos 5, 18; loil 2, 1) si folosita in literatura noutestamentara
(Fapte 2, 20; ICorinteni 5, 5). In epistolele pauline tarzii se identifica cu ,,ziua
Domnului lisus” (Filipeni 1, 6-10). Natura traditionala a ,,zilei Domnului” are
ca kyrios = Dumnezeu, mai degraba decat lisus. Speculatia despre adaugarea de
la sfarsitul timpului este un semn distinctiv al unei viziuni apocaliptice a lumii;
unele epistole apocaliptice se focalizeaza asupra venirii sfarsitului prin periodi-
cizarea istoriei umane (Daniel 9, 2; 24-27; 4Ezdra 14, 5).

58

Cele doua imagini militare ale platosei si coifului sunt luate din Tmbra-
camintea razboinicului si reprezintd o adaptare a lui Isaia 59, 17. Caracterizand
existenta crestina prin credintd, iubire si sperantd, aceste imagini pot sugera faptul
ca crestinii sunt implicati intr-o confruntare finala, eshatologica. Multi exegeti

considera ca aceasta exortatie reflectd cateheza baptismala.
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5,9

Ideea ca Dumnezeu ,,ne-a sortit” sa devenim ca un fel de prada a urgiei este
o expresie semitica pe care Ap. Pavel o foloseste pentru a afirma ca crestinii
sunt sortiti (dar nu predestinati) la mantuire (spre deosebire de mania eshatologica).
Mantuirea le este oferita prin lisus Hristos (1, 10). Relatia speciald care intervine

intre crestini si Domnul este terenul mantuirii lor.

5,15

O exortatie simpla referitoare la cum sa ne servim de inseldciune se gaseste
si in Romani 12, 17. Crestinii sunt indemnati sd practice milostenia, ea este in-
dreptata atat spre membrii comunitatii crestine, cét si spre cei straini.

5,16

,»Cu bucurie fiti totdeauna”: expresia este in conformitate cu textul din

Filipeni 4, 4; bucuria este rod al manifestarii Sfantului Duh in viata comunitatii
(Galateni 5, 22; cf. Romani 14, 17).

5,17

Indemnul la rugiciune necontenita se reflecta si in literatura lucanica (Luca
18, 1). Daca tinem cont de interesul particular al Sf. Luca pentru intarzierea
Parusiei, este posibil sd recunoastem influenta sa discreta si in Luca 18, 1-8; chiar
daca si pentru el, intoarcerea Domnului ar parea intarziata in mod nedeterminat,
nu trebuie nici in acest caz permisd o relaxare atunci cand este vorba despre

speranta, rugaciune si pregatirea relativa pentru asteptarea eshatologica.

5,23

O a doua rugaciune de bun augur are aspectul unei binecuvantari omiletice.
Cele doua parti ale sale sunt caracterizate de un paralelism de sinonime, adica
acel continut de baza este acelasi in fiecare dintre cele doua parti. ,,Dumnezeul
pacii”: reprezintd un epitet traditional (Judecatori 6, 24) reluat de Ap. Pavel
(Romani 15, 33; 1Corinteni 14, 33). Toate binecuvantarile provin de la Dumnezeu,
inclusiv sfintirea adusa la ultima sa implinire (4, 1-8). ¢ O a doua parte a rugaciunii
urmeaza pasivul teologic pentru a vorbi despre definitiva Tmplinire a mantuirii
(adica, Parusia). ¢ Expresia: ,,intreg duhul si sufletul si trupul vostru” a fost inde-

lung dezbatuta de exegeti. Din antichitate pana acum exegetii au sugerat ca aici
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este prezentd o conceptie antropologica tripartitd. Mai potrivita ar fi parerea dupa
care cei trei termeni intentioneaza sa desemneze persoana umana in ansamblul
sau, sub un aspect sau altul. Aceasta viziune ar fi mai coerentd cu tipica antro-
pologie iudaica, unde ,,duhul” identifica in esentd persoana in calitate de creatura.
Alti exegeti ar inclina sd vada persoana umand definita ca ,,suflet si trup”, in

timp ce ar trebui o nuantd independenta termenului spirit.
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Epistola 2Tesaloniceni — Introducere
si note filologico-teologice (C. Coman)

Desi majoritatea biblistilor nu au contestat autenticitatea primei epistole
scrisd de Ap. Pavel tesalonicenilor, in privinta celei de-a doua epistole, mult
mai scurte decat prima, lucrurile nu sunt atat de simple. Majoritatea biblistilor
din mediul protestant admit, in urma analizei vocabularului, ca textul acestei
epistole nu apartine Sf. Pavel, ci a fost pus sub autoritatea sa. Dar, pand la o
concluzie finald in acest sens, este necesar sa stim care a fost locul epistolei de-
a lungul vremii in canonul Noului Testament.

Este interesant faptul cd, In epoca moderna, biblistul D. Moo se intreaba,
justificat, daca titlul epistolei este potrivit. Desigur, in textul original al cartilor
care compun textul Noului Testament, nu exista titluri pentru aceste scrieri, ele
au fost adaugate in momentul colectarii acestor scrieri. Atunci cand s-a fixat
denumirea acestor epistole in felul pe care il cunoastem astazi, intentia a fost,
probabil, aceea de a crea o relatie de interdependenta, indicand o relatie crono-
logicd intre cele doua scrieri. Dar a fost oare corect acest rationament? Anumiti
comentatori considerd ca nu. Ideea ca 2Tesaloniceni a fost scrisa inainte de
[Tesaloniceni a avut de-a lungul timpului multi sustinatori, printre care T.W.
Manson, profesor de criticd biblicd la Universitatea din Manchester””. Foarte
interesanta este in acest sens ,,teoria Gamble”. Aceasta sustine cd, atunci cand
au fost colectate epistolele care fac parte din corpusul paulin, ele au fost folosite
in formatul Codex deoarece, pentru a fi incluse — asa cum era obiceiul in timpul
Vechiului Testament — pe un sul, necesita o munca titanica si o perioada de timp
considerabild pentru finalizarea redactarii. Astfel, inovarea tehnologiei vremii
respective a reprezentat sansa acestor epistole de a fi reunite intr-un singur volum.
Privit in detaliu, argumentul este plauzibil deoarece: potrivit calculelor lui Gamble,

de exemplu, continutul papirusului P* care contine epistolele pauline, datat cu

97 D.A. CARSON, Douglas J.M00, An Introduction to the New Testament, p. 624.
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aproximatie n anul 200 d.Hr., In cazul in care ar fi fost initial un sul, ar avea o
lungime de aproximativ 2806 cm. Chiar in cazul in care Epistola cdatre Evrei, a
carei paternitate este incd in discutie in mediile biblice, ar fi fost inlaturata,
sulul tot ar fi avut 2400 de cm. Concluzia lui Gamble este ca epistolele pauline
au fost colectate si pastrate in codexuri. Aceasta a fost forma in care au fost
cunoscute epistolele in Biserica timpurie.

Cu toate acestea, ce stim despre perioada imediat urmatoare atunci cand,
datorita cresterii numerice a comunitatilor, desigur, numarul codexurilor a trebuit
sa creasci? Inca din secolul al I1-lea exista suficient de multe dovezi care atesta
diferite colectii de codexuri. Ce s-a intamplat pana atunci este mai putin sigur.
Exista cateva presupuneri notabile n acest sens. O ipoteza interesanta este cea
formulatd de Giinther Zuntz, clasicist, filolog, profesor de limba greaca si biblist.
Profesorul Zuntz a inceput cercetarea asupra textului epistolelor prin raportarea
la doi Périnti din perioada primard a Bisericii: Sf. Clement Romanul si Sf. Ignatie
al Antiohiei. Cel din urma, care scrie la cativa ani dupa Sf. Clement, face refe-
rire la corpusul paulin, insa Sf. Clement nu 1l mentioneaza. Pe de alta parte, unii
biblisti, sustin ca referintele din scrisoarea / Clement la texte din Romani, 1Corinteni
sau Evrei reflectd existenta unei colectii de scrieri pauline la Roma. Alte colectii
mai mici au circulat prin metoda de schimb intre comunitatile crestinilor care
erau reduse numeric pana cand, in cele din urma, epistolele pastorale au fost
adaugate corpusului pe la mijlocul secolului al Il-lea, iar colectia de 14 scrieri
pauline a fost din ce in ce mai mult luati in considerare’. Desigur, ipoteza
profesorului Zuntz este ciudata si, din moment ce este foarte dificil de demon-
strat cu argumente solide din punct de vedere istoric existenta unor codexuri
care contineau epistolele pauline la Roma, ea ramane doar la stadiul de simpla
presupunere.

Totusi, teoriile de mai sus nu sunt inutile. Dacd in cele mai vechi colectii
de codexuri cunoscute se dovedeste cd textul epistolei 27esaloniceni a fost
asezat imediat dupa textul epistolei / Tesaloniceni, avem motive sa presupunem
ca s-a procedat in felul acesta doar pentru ca /Tesaloniceni este scrisd inaintea

epistolei 2Tesaloniceni?

%80 D.C. PARKER, An Introduction to the New Testament Manuscripts and their texts, p. 251.
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La o cercetare mai atentd asupra acestor aspecte, intr-un tabel cronologic,
profesorul M.C. Tenney arata ca aceasta epistola a fost citata ca fiind autentica atat
de Parinti ai Bisericii ca Sf. Policarp al Smirnei, Sf. Tustin Martirul si Filozoful,
Sf. Clement Alexandrinul, apologetul Tertulian si marele dascal alexandrin Origen,
cat si de catre unele concilii ca cele de la Cartagina (397) si Hippo (419), prin
urmare, acestea sunt cateva motive preliminare care ne fac sa credem ca textul
epistolei era recunoscut ca avand autoritate®®’.

Pe de altd parte, in privinta datarii si, implicit, a ordinii canonice, foarte
important este Codex Fuldensis (sec. VI d.Hr.). Codexul este un manuscris al
Noului Testament, bazat pe traducerea latind a Vulgatei. In acest manuscris
exista prologurile marcionite la epistolele pauline. Din moment ce astazi se stie
ca ereziarhul Marcion a avut o contributie semnificativa in vederea stabilirii
canonului noutestamentar, este forte important, in privinta stabilirii unei date la
care a fost scrisd epistola 27esaloniceni sa ne raportam la aceste prologuri care
apar si in editia latina a Noului Testament intocmitda de WORDSWORTH-WHITE,
aparuta in 1913 (p. 41). Acolo, pe baza celor mai timpurii manuscrise, textul
epistolei 2Tesaloniceni este asezat imediat dupa cel din /Tesaloniceni.

Inca un argument forte pentru stabilirea datei la care a fost scrisa epistola
este furnizat de v. 15 din 2Tesaloniceni unde Ap. Pavel pare sa sugereze ca le-a
scris deja o epistola tesalonicenilor. Aceste argumente ne fac s credem, la fel ca
majoritatea cercetatorilor si a exegetilor moderni ca, epistola a fost scrisd dupa o
perioada considerabild de timp fatd de prima. Schimbarea stilului nu inseamna
neaparat ca textul ar fi scris de un oarecare predicator crestin si pus sub auto-
ritatea Ap. Pavel ci, mai degraba inseamna ca intre timp, in comunitatea crestinilor
din Tesalonic, au intervenit cateva schimbari, ceea ce impune, desigur, o schim-
bare de tonalitate si de continut. Ca data la care a fost scrisa este propus anul 51
d.Hr.

Scopul care 1-a determinat pe apostol sa scrie cea de-a doua epistola pentru
aceastd comunitate este acela ca vestile pe care le primise intre timp nu erau

tocmai bune. Auzise despre persecutiile asupra crestinilor de aici si, mai mult

%81 Merrill C.TENNEY, Studiu al Noului Testament, trad. de Livius Percy, Ed. Cartea Crestina,
Oradea, 2008, p. 490.
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decat atat, se dovedise ca Intre timp unele idei ale sale erau interpretate gresit, ceea
ce a condus din nefericire la ideea ca apropiata Parusie despre care le vorbise a
condus pe membrii comunitatii la neglijarea muncii, ajungandu-se la trandavie
s1 laxism care aminteau de viata pdgand anterioara convertirii. Ap. Pavel se vede
nevoit s scrie scurt, dar cu autoritate.

Structura celor trei capitole scurte este urmatoarea: dupd o scurta prezentare
a celor care trimit epistola, ca si in cazul epistolei /7esaloniceni, sunt salutati
destinatarii (1, 1-2). Imediat dupa salut, urmeaza multumirile aduse lui Dumnezeu
pentru perseverenta tesalonicenilor in persecutie (1, 3-12). Apoi, In ceea ce
priveste cea de-a doua venire, apostolul ii previne pe tesalonicenii care o con-
siderau iminenta ca nu au niciun fel de motiv sa creada in felul acesta deoarece,
inainte de acest eveniment va avea loc apostazia urmatd de demascarea Antihristului
(2, 1-12). Urmeaza o noua multumire la adresa lui Dumnezeu, dupa care tesa-
lonicenii sunt Indemnati sa ramana perseverenti, deoarece Domnul este fidel si
le va oferi sprijin atunci cand vor avea nevoie, ca rasplata pentru atasamentul lor
fata de Hristos (2, 13 — 3, 5). Cei lenesi sunt mustrati si Indemnati sa munceasca,
dupa exemplul sdu, pentru a nu fi o povard pentru comunitate (3, 6-15). In
incheiere, din teamd de a nu fi falsificata scrisoarea, apostolul precizeaza ca a
semnat-o cu mana sa.

Teologia acestei epistole are ca tema principald, la fel ca prima epistold
adresatd acestei comunitati, eshatologia. Venirea Domnului nu este iminentd asa
cum credeau unii tesaloniceni. Este important ca in 27esaloniceni, unde citim
ca dupa marele necaz Hristos, prin venirea Sa, il va distruge in mod public pe
omul farddelegii, Antihrist. In contact direct cu problemele si provocirile eveni-
mentelor istorice, crestinul nu va inceta sa faca binele (3, 13) si va rimane mereu
in contact din ce in ce mai profund cu Dumnezeu si cu Fiul Sau, lisus Hristos
(3, 5). El isi va intari speranta si se va angaja cu perseverenta, fara ca sa evadeze
prin lene din mersul istoriei (2, 15 — 3, 10).

In cultura romana, o importanti teza doctorala despre Antihrist, premiata de
Academia Franceza, tradusa la Polirom si, cea de-a doua editie, imbogatita cu
multe informatii, la Nemira, scrisa de patristicianul Cristian Badilita, este deosebit
de importanta atat pentru exegetii biblici, cat si pentru teologii sau crestinii care

doresc sa afle amanunte importante pentru aceasta tematica.
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Capitolul 1

1,1

Conditia in care se afla Biserica din Tesalonic furnizeaza bazele unui salut
atat de amplu. ¢ Ambrosiaster, scriitor crestin numit astfel pentru prima data de
Erasmus din Rotterdam, in a doua jumatate a secolului al IV-lea, a facut aluzie
la ITesaloniceni 1, 1. Pentru el, cuvintele apostolului nu sunt doar un simplu
salut, ci constituie ,,cuvinte solemne” prin care dorinta-rugaciune a Sf. Pavel
este dusid comunititii crestine din Tesalonic®®?. ¢ Jean Calvin afirma ca Biserica
nu este o adunare a credintelor umanitatii, nici nu este doar o comunitate sustinuta
in exclusivitate de credintd, ci este construitd temeinic de lisus Hristos pe ,,temelia

=%

temeinica”, Dumnezeu Tatil®®’.

1,2

Expresia ,,har voud si pace, de la Dumnezeu Tatal nostru si de la Domnul
lisus Hristos” denotd binecuvantarile mesianice, de acum si de dupa, care isi au
izvorul din ambele Persoane ale Sfintei Treimi, Tatal si Fiul, ca fundamente pentru
existenta comunitdtii. ¢ Cu sigurantd ca In aceasta situatie nu ar fi convingatoare
pozitionarile antitrinitare care ar afirma ca, in aceasta situatie, Ap. Pavel ignora
cea de-a treia Persoana a Sfintei Treimi, Sfantul Duh. Se subintelege insa cd harul

si pacea Tatdlui si a Fiului vin in lume prin intermediul Sfantului Duh.

1,4

Prin afirmatia ,,astfel incat ne ldudam”, apostolul are in vedere momentul
final al fazei eshatologice (I Tesaloniceni 2, 19), Sf. Pavel insa se adreseaza si
situatiei prezente. De fapt, el considera incercarile prezente legate de solutia lor
finala. 4 ,,pentru statornicia voastra: hypomoné, aspect pasiv al lui elpis, ,,speranta”
este intrinsec asociat (de acelasi articol) lui pistis, ,,credintd”. ¢ Ecaterina de Siena
a cautat sa practice iubirea fatd de Dumnezeu si cea fatd de aproapele, dupa
exemplul apostolic. Pentru aceasta sfantd, dragostea de Dumnezeu si cea fata de

Biserica Sa se reflectau in comportamentul ei fatd de semeni®®.

%82 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 181.
%83 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 181.
%84 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 185.
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1,5

Aici, apostolul are in vedere obiectivul ultim al suferintelor celor credin-
ciosi. Intr-adevir, crestinii nu trebuie doar si se multumeasci cu supravietuirea,
ci trebuie sa obtind privilegiul de a fi considerati drepti si, prin urmare, demni
de mostenirea Imparitiei lui Dumnezeu, adica sunt datori si aiba calititile celor
care vor fi primiti sa se bucure de conducerea lui Dumnezeu, adusa la deplina
sa implinire odatd cu Parusia, despre care se vorbeste de sase ori 1n cele doud
epistole.

1,7-8

Atunci cand este vorba despre ,,descoperirea din cer a Domnului lisus,
impreunad cu ingerii puterii sale, in foc cu vapaie”, apostolul doreste sa arate,
prin folosirea unor expresii ce fac parte din limbajul apocaliptic, cateva imagini
care sa indice crescendo-ul universal al manifestarii puterii divine, cu forta irezis-
tibila si devastatoare. ¢ Fer. Augustin se va referi la acest verset atunci cand afirma
ca ignoranta nu oferd nicio scuza pacatosului, desi admite ca pacatele facute

deliberat sunt mai condamnabile decat cele sivarsite din nestiinta*®’.

1,10

Expresia ,,sa Se preaslaveasca in sfintii Lui si sa Se arate In chip minunat”
aratd deslusit ca, in aceasta situatie, accentul cade pe Slava lui Dumnezeu care
se manifestd, in special, in puterea transfiguratoare a Invierii Sale din morti.
Chiar daca in aceasta situatie tendinta este aceea de a vedea o referire la ingeri,
paralelismul cu v. 10b si una dintre expresiile din 2, 14 ne fac sd ne gandim la
invierea celor credinciosi ca o realitate conceputa in functie de Slava lui Dumnezeu
(10b). ¢ Estius (1542-1613), cancelar catolic de Douai, afirma ca termenul
»minunat”, cu toate ca poate fi o0 metafora, nu are un inteles ascuns: Domnul va
fi admirat de sfinti si de ingeri datorita faptului ca este distinct de ei si, slava pe

care ei o vor avea, va fi participativi, oferiti de Dumnezeu®®®.

%85 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 196.
986 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 203.
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Capitolul al 2-lea

2,1-12

Textul din 2Tesaloniceni 2, 1-12 a prezentat dintotdeauna, din punct de
vedere traductologic, dificultéti interpretative, in special pentru identificarea
misteriosului personaj cunoscut sub denumirea de ,,Antihrist”, care ar putea
insemna ,,omul nelegiuirii”, ,,fiul pierzarii” si a obstacolului care il impiedica sa
se manifeste. In literatura apocaliptica (Daniel 11, 36; lloan 2, 18-22; 2loan 7,
Apocalipsa 13, 1-18), Antihrist este o realitate colectiva care reprezinta si re-
uneste intr-un singur personaj toate fortele raului ce, de-a lungul istoriei, pot lua
forme concrete (ideologii totalitare, propaganda imorald etc.), luptand impotriva
lui Dumnezeu si a tuturor membrilor fideli ai Bisericii lui Hristos. ¢ Cea mai
importanta sectiune a epistolei, cea centrald, consta intr-un avertisment motivat,
legat de o incluziune la vv. 2-15, si urmat de o rugaciune pentru perseverenta
(vv. 16-17). ¢ Victorinus (304 d.Hr.), autor care probabil a avut sfarsit martiric
in timpul lui Diocletian, unul dintre exegetii timpurii ai Bisericii latine, face
aluzie la aceastd pericopa atunci cand vorbeste despre ,,Omul Pacatului” care,
gandindu-se cu mandrie ca ar putea fi In aceeasi cinste cu Dumnezeu, la fel ca
in literatura apocaliptica, crede ca poate fi mai sus decat tot ceea ce inseamna
Dumnezeu’’. (cf. THISELTON, 2011, p. 219).

2,2

Indemnul: ,»sa nu va pierdeti mintea cu una, cu doud, nici sa va lasati speriati”
reprezintd un avertisment cu privire la riscul de a fi dezorientati (apo foii noos).
Limbajul sdu, in mod straniu, puternic, ar putea face aluzie la un fel de manie
dionisiaca. Aluzia este, de fapt, ironicd, la fel cu cea din Galateni 3, 1. Posibilele

izvoare ale acestui grav avertisment conduc la un context liturgic (/Corinteni
14, 26-33a; [Tesaloniceni 5, 27).

2,34
»3a nu va insele nimeni, 1n niciun fel. Pentru cé [ziua aceea nu va veni] daca

nu va veni mai inti apostazia si nu se va descoperi omul pacatului si fiul pierzarii,

cel care se Impotriveste si se Tnaltd peste tot ceea ce se cheama Dumnezeu sau

%87 Anthony C. THISELTON, [ and 2 Thessalonians Through the Centuries, p. 219.
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peste tot ceea ce este demn de inchinare, astfel incat se va aseza el insusi In templul
lui Dumnezeu, dandu-se drept Dumnezeu”. Suntem in fata unei pericope extinse
care, prin ingiruirea unor semne, prezintd evenimentele care preceda venirea a
doua a lui Hristos. Apostolul insista ca ,,ziua Domnului” nu trebuie sa fie consi-
deratd iminenta. ,,Apostazia” este o pierdere iminenta a credintei. Defectiunea de
la cultul autentic adus lui Dumnezeu nu era un concept cu pretentia de noutate,
de inovatie. Fenomentul era foarte raspandit in vremea lui Antioh al IV-lea Epifaniu
(IMacabei 2, 15; Daniel 9, 14). Descrierea ,,fiintei pierzarii” este datoare des-
crierii profetice a despotului istoric care a provocat persecutia (Daniel 11, 36-37).
Acest personaj nedrept (ho dnomos), care poate fi tradus ad litteram ca ,,om al
faradelegii”, este o figurd imaginara si simbolica ce reprezinta raul real, antiteza
credintei. El este totodatda Antidumnezeu (v. 4), un Antihrist (vv. 8-9a) care
vesteste, fireste, o pseudo-parusie, si profetul fals prin execelenta (vv. 9b-10). ¢
Locutiunea ,,templul lui Dumnezeu” poate sa se refere la comunitatea crestina
vizatd de dusmanul adevératului Dumnezeu, deoarece constructia ,,pana la”
(hoste + infinitiv), in contextul operei de preamarire a omului faradelegii, se
poate intelege ca o expresie de striduintd si nu ca una pe deplin realizati. In
orice caz, aceasta ar putea sd aiba numai functia unei ,,imagini clasice” menite
sa 1l descrie pe uzurpatorul rebel al prerogativelor lui Dumnezeu.

2,6

,lar acum stiti ceea ce-l opreste, astfel incat el sa se descopere la timpul sau:
sintagma din v. 6b traduce termenul katéchon (participiu nominativ singular al
lui katéchein). Verbul poate insemna si ,,a tine strans”, ,,a poseda”, iar nu ,,a opri”.
Intr-adevar, el nu are niciodati sensul de ,.a tine departe” sau ,,a impiedica sa
vind”, expresie care, in acest caz ar fi o forma a lui kolyein. ¢ ,stiti”: oidate se
referd in special la o cunoastere experimentald, nu doar la o purd identificare
(Intrucat autorul nu spune ce anume este to katéchon, deoarece in acest caz ar fi
trebuit sa scrie #i to katéchon [estin]). Alti exegeti prefera sa traduca termenul
prin a evidentia ideea de Tmpiedicare, pe care ei o identificad fie cu predicarea
evangheliei, fie cu puterea lui Dumnezeu, fie cu autoritatea civild, sau, intr-o
oarecare masurd, cu o putere benefica. Participiul substantival fo katéchon nu

trebuie sd ceard niciun substantiv. Majoritatea biblistilor sau a exegetilor care
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studiaza amanuntit problema filologica adaugd un pronume la persoana a Ill-a
singular (cu referire la ,,omul nedrept”), dar pronumele de persoana a II-a plural
nu e mai putin probabil, daca se simte nevoia de a construi un substantiv.

2,7

Autorul explica acum continuitatea intre experienta dureroasa a prezentului
si ceea ce e tinut la pastrare pentru viitor. ¢ ,,Céci taina faradelegii se lucreaza
deja”: in textul grecesc este folosit energeitai, ,,este in miscare”, aici este folosit
ca termen cheie. Versetul explicativ 7a se opune unei identificari a lui t0 katéchon
cu o forta binevoitoare sau neutra. Amenintarea actuald asupra credintei este o
anticipare a celet, incd si mai rele, care va veni In viitor si caruia Domnul in slava
ii va pune capat. Expresia ,,numai sa-i dispara din cale cel care-o opreste acum’:
se foloseste de participiul masculin, o katéchon (care, inca o datd, poate fi o
aluzie la un ,,pseudospirit” ingelator sau la agentul sdu uman). Vulgata a perceput
corect ca propozitia (introdusa de grecescul monon) trebuia sa aiba un caracter
imperativ, si de aceea a adaugat teneat (E. Nestle, 1932, p. 525). Ideea este ca
aceasta forta posesiva trebuie sa incerce ,,sa prinda”, in timpul de acum, pana
cand va fi tdiatd din mijloc sau va disparea in vreun fel oarecare.

2,8

,»1 atunci se va arata cel faradelege”: persoana care va lucra faradelegea
va aduce o pseudoparusie (conceputa aici, fireste, in contrast cu a doua venire a
Domnului) si va fi eliminat fara luptd de Duhul Domnului (Isaia 11, 4). ¢ Expresia
,»s1-1 va nimici cu ardtarea venirii Lui” aratd definitia actului prin care Dumnezeu
va birui (katargései) pe nelegiuit, si reda un joc de cuvinte, construit in jurul
termenului enérgeia. Astfel, manifestarea omului nelegiuit arata imaginea tipica
a demascarii masinatiunilor inselatoare care sunt deja in actiune si echivaleaza

cu activitatea falsilor profeti.

2,11-12

Un aspect al actiunii lui Dumnezeu este rezolvat in judecata de condamnare,
care reprezinta un lucru bun, dat ca sigur, menit a fi proportional cu responsa-

bilitatea umana. Figurile si imaginile pe care Ap. Pavel le foloseste in acest loc

aduc aminte, pentru cititorii atenti, de tabloul din 2Regi 22, 19-23, unde se vorbeste
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despre controlul lui Dumnezeu care se extinde si asupra puterilor inseldtoare.
Totodata, el presupune cd fiintele umane pot depasi aceastd incercare, daca
primesc cu inimd curatd cuvantul adevarului (vv. 11-12) si nu se complac in
actiuni perverse, care sunt rodul unei intelegeri distorsionate a lui Dumnezeu
(Romani 1, 18-32).

Capitolul al 3-lea

3,1-5

A treia parte din 27esaloniceni constd in doua serii de exortatii, mai degraba
conventionale, fiecare incheindu-se cu o rugaciune pe care apostolul o adreseaza.
¢ In prima serie Ap. Pavel cere rugiciune pentru ca misiunea sa si fie incunu-
natd de succes in fata ostilitatilor credinciosilor. Aceastd misiune nu Inseamna
dobandirea de foloase materiale, care sa fie folosite in scop personal. Misiunea
este centrata pe reusita deplind a actului kerigmatic prin care este adus auditorilor
Cuvantul lui Dumnezeu. De asemenea, increderea sa in faptul ca credinciosii pot
sa persevereze in bine se bazeaza pe 1nsasi fidelitatea lui Dumnezeu in intarirea
si apararea lor.

3,6-16

Cea de-a doua serie de exortatii are In vedere maniera de a-i trata pe cei
care traiesc in dezordine. Acestia nu numai cd nu accepta in practicd realitatea
pe care autorul insistd, insa vor putea, fara indoiald, sa se gdseasca intre cei care
cauzeaza confuzia religioasa mentionata in 2, 1-3a. Exemplul apostolic este deja
in sine norma de practica a traditiei. Cei care au o viata dezordonatd, iIn momentul
in care refuza munca, nu numai ca ignora modelul apostolic, dar devin elemente
care perturba viata echilibrata a altora. Rugdciunea pentru pace din v. 16 echili-

breaza potrivit pe cea pentru progresul lor pe drumul credintei.

3,17

Expresia ,,in orice epistold” presupune nu numai /7esaloniceni (pe care,
de fapt, Ap. Pavel nu o semneazd), ci cel putin doua alte scrisori in care Pavel
si-ar fi scris observatiile personale (despre care avem o marturie clard numai
in I Corinteni, Galateni, Filimon). Binecuvantarea de final este modelul putin

amplificat al celei din /Tesaloniceni 5, 28.
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XIV.

Traducerea, critica textuala si teologia
unui verset problematic (2Petru 1, 4b):
»YEVN 607 Bglag kowvavol pvoems” (C. Varga’™)

Inaintea realizarii analizei filologice si exegetice, vom analiza si prezenta
atat principalele manuscrise ale textului grecesc, evidentiind diferentele lor
textuale, cat si principalele editii critice, in incercarea de-a reconstitui originalul
petrin®”. Totodatd vom urmiri principalele traduceri moderne, cét si principalele
traduceri romanesti ale textului, pentru a oferi o traducere cat mai acuratad a
textului care ne intereseazi. Papirusul p’?, martorul cel mai vechi al textului

(aprox. sec. II-IV d.Hr.), prezintd serioase diferente lexicale fatd de succesorii

=9

988 Verbul yévno0e / yivopau (,,a deveni”, ,,a veni la existentd”, ,,a recrea”) este la modul conjunctiv
aorist, diateza medie, persoana a Il-a, plural. Aoristul in general, vizeaza actiunea in intregul
ei, fard a determina cand incepe si unde se sfarseste ea. Conjunctivul este unul dintre cele trei
moduri virtuale ale limbii grecesti, iar spre deosebire de optativ, care traduce actiunea oferindu-i
siguranta realizarii ei, conjunctivul comunica o actiune posibild, contemplata teoretic ca reali-
zabila. Conjunctivul aorist, nepurtand informatie temporala, se traduce Intocmai ca cel la timpul
prezent, diferenta fiind legatd doar de aspect; de aceea, traducerea corecta este: ,,5a puteti deveni”.
A se vedea Daniel B. WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics, pp. 461-462; Robert E.
VAN VOORST, Building your New Testament Greek Vocabulary, p. 86; Buist M. FANNING,
Verbal Aspect in New Testament Greek, pp. 393-396; Ernest de Witt BURTON, Syntax of the
Moods and Tenses in New Testament Greek, pp. 17-31; Erich HAPP et.alii., Grammatik. Lautlehre,
Formenlehre, Satzlehre, p. 47.

989 Forma largita a acestui studiu se regiseste in urmitorul format: Pr. Catilin VARGA, ,,Indumnezeire
si restaurare intre typos si antitypos in cea de-a doua Epistola a Sfantului Apostol Petru”, in:
Studii Teologice, 11 (2015), 1, pp. 187-238.

90 Spre deosebire de varianta noastrd de reconstituire propusd mai jos, In manuscrisele A si B
primeaza in locul genitivului physeos (,.fire, ,,natura”) nominativul koinonoi (,,partasi”), oferind
urmatoarea topica: kowwvol puoemc. Constructia subliniatd: Ty npuv ko (,,pretioase si””) apare
in A usor modificata: ko Tyuo vy (.81 pretioase”) intercalata intre adjectivul peyiota (,,mari”
si substantivul emayyekluata (,,promisiuni”). Prepozitia in dativ gv (,,in”, ,,intru”) prezentd in
A, lipseste in X. Spre deosebire de ceilalti martori, B are aceasta particularitate in logica con-
structiei textului: teimia kai mégista eémin (,,pretioase si mari”), care sta in imediata apropiere
a substantivului epaghélmata (,,promisiuni”’). Constructie pe care o vad mai acuratd din perspec-
tiva strict literarad. A se vedea Helen and Kirsopp LAKE, Codex Sinaiticus Petropolitanus,
Clarendon Press, Oxford, 1911; B.H. COWPER, Codex Alexandrinus. H KAINH DIATHKH,
Williams&Norgate, Edinburgh, 1860, p. 312; Caroli Vercellone Sodalis Barnabitae et.alii.,
Graecus Codex Vaticanus, (editie electronicd), p. 200.
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91 Un alt mar-

sai (X, A, B): teimeia, mégeista, dedoréte, epeithymian, phthoran
tor (Codex Augiensis) atesta serioase lacune textuale, printre care se numara:
dedwpnrtor wa (,,ne-a daruit... pentru ca”) si yevnobe Ogl0c KOvmvol pLGENDG
amopuyovteg (,,sa puteti deveni partasi dumnezeiestii firi, scapati...”’) — constructe
de bazi in logica textului petrin®™-.

Principalele editii critice ale textului grecesc prezinta si ele unele diferente.
Spre exemplu, Noul Testament al lui D. Erasmus (1535%°) rimane fidel lui Codex
Sinaiticus (X) cu usoare mici particularitati: in loc de physeos koinonoi alege
varianta din A, B si p’?, adica: koinonoi physeds—in traducere liberi: ,,(sd puteti
deveni) partasi firii (dumnezeiesti)”. Pe langa aceasta, renunta si la articolul hotarat
o (o decizie destul de bizard, cu atidt mai mult cu cat aceastd omisiune nu este

intalnitd la niciunul din principalii martori textuali). Spre deosebire de editia

91 Dacd pentru termenii: teimeia, mégeista si epeithymian avem motive si credem ci sunt simple
accidente in procesul de copiere al scribilor (prin inserarea in plus a vocalei ipsilon — pe care
am subliniat-o 1n text) insad corectate in manuscrisele ulterioare: X; A (cu exceptia lui teimia
in B), atunci in privinta lui fforan putem spune ca este o simpld nuantare textuald, acesta apare
aici in cazul acuzativ, spre deosebire de genitivul celorlalti martori: epitymia ftoras (,,pofta
stricdciunii”). Cu privire la erorile scribilor, pe care le-am expus si noi in interventia de fata, a
se vedea David Noel FREEDMAN, David MIANO, ,,Slip of the Eye: Accidental Omission in the
Masoretic Tradition”, in: Glen G. Scorgie et.alii. (eds.), The Challenge of Bible Translation,
Zondervan, Grand Rapids, 2003, pp. 273-284. In textul epistolei 2Ptr propus de papirusul p”,
cercetatorii identifica o paraleld cu traditia occidentald a textului evangheliilor si al cartii Faptele

Apostolilor. Acest papirus a fost recent descris ca fiind ,,textul normal” al epistolelor petrine,

respectiv ,,textul liber” al Epistolei Sf.Ap. Tuda, ambele insé cu particularitatile lor. A se vedea

Philip W.CONFORT, David P. BARRETT, The Text of the Earliest New Testament Greek Manuscripts,

Tyndale House Publishers, Wheaton, 2001, p. 490; Bruce M. METZGER, Bart D. EHRMAN, The

Text of the New Testament. Its Transmission, Corruption, and Restoration, Oxford University

Press, Oxford, 2005, p. 34.

Frederick Henry SCRIVENER, Codex Augiensis, Bell and Daldy, London, 1859, p. 461: &t ov ta

TILOL KO JLEYLOTOL ULV EXAYYEAROTO (...) St TOLT® BELOg (...) TNG EV T® KOGU® EMBVULOG Ko

@Bopog.

993 Desiderius ERASMUS DE ROTTERDAM, NOVVM TESTAMENTVM, cum Annotationibus eiuldem
ita locupletatis, ut propémodum opus nouum uideri poffit, Basileac Anno °1535, p. 389: &v
GOV To Tl Hiv kol péytota drayyédpote deddpntot tva St tovTev Yévnole Oeiag Kovmvol
QOGEMG ATOPLYOVTEG TG &v (TM) KoOou® €v Embupig @Bopdg. Pentru alte cercetari critice,
mult mai amanuntite cu privire la optiunile traductologice ale lui Erasmus, a se vedea Jan KRANS,
»Beyond What is Written. Erasmus and Beza as Conjectural Critics of the New Testament”,
in: Bruce M. Metzger, James A. Gray (eds.), New Testament Tools and Study, vol. 35, E.J.
Brill, Leiden, 2006, pp. 18-19; Louis BOUYER, ,,Erasmus in relation to the Medieval Biblical
Tradition”, in: G.W.H. Lampe (ed.), The Cambridge History of the Bible, vol. 2, Cambridge
University Press, Cambridge, 1969, pp. 498-499.

99.

]
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Erasmus, varianta Stephanus (1550°°*) respecti cunoscutul Codex Alexandrinus
(A), desi o despart de acesta aprox. 1100 ani, nsa conserva totusi diferente usoare
in ceea ce priveste topica. Inspirat cel mai probabil de varianta Erasmus, umanistul
Stephanus alege si el renuntarea la articolul hotdrat tw. Biblistul K. Aland amin-
teste faptul ca aceasta editie (1550) a fost folosita ca textus receptus in Anglia pana
catre anul 1880, abia in editia urmatoare (1551) capitolele Noului Testament
fiind impartite in versete. Trei secole mai tarziu va fi editat Noul Testament de

citre S. Tregelles™’

, care pastreaza cu fidelitate varianta din Codex Alexandrinus,
oferind 1nsd atentiei, in aparatul sdu critic, si celelalte traditii textuale. Spre deo-
sebire de editiile sec. al XVI-lea, acest autor nu omite sublinierea articolului hotarat
t®. Desi doar la un an distanta de editia lui Tregelles, care pastreaza varianta
integrald a substantivului k6cp® mpreund cu articolul sau (t®), umanistul C.
Tischendorf (1858°%°) alege din nou omiterea acestuia, pastrand in rest topica
exactd din Codex Vaticanus. In cazul lui, aceasta alegere pare motivata, el desco-
perind Codex Sinaiticus doar in anul urmator publicarii, in 1859, necunoscand
inca topica oferita de acest manuscris. Patru ani mai tarziu, publicarea in facsimil
a textelor descoperite a realizat-o prin metoda fototipiei, adaugand acestora si o

editie criticd in primivara anului 1863%”.

994 Robert STEPHANUS, The Greek New Testament Textus Receptus, (editie electronicd), 1550, p.
278: 8 Gv té péyioto Mpiv kol tipwo dmoyyéhpata Seddmpntot tva Sid tovTov yévnode Osiog
KOW®VOL pUGEMS ATOPLYOVTES THG &V (T®) KOoU® &v EmBupig eOopdc.

95 Samuel Prideaux TREGELLES, The Greek New Testament, vol. 3, Samuel Bagster and Sons,
London, 1857, p. 640: 8t ®v té péyrota kod tipa Mpdv émoyyéuata Seddpnrtar tva dié todtmv
vévnobe Beiog Kowvmvol PUCEMS ATOPLYOVTES THG £V 7w KOGU® &V EmBupig pOopdc.

996 Constantinus TISCHENDORF, Novum Testamentum. Graece et Latine, Hermann Mendelssohn,
Leipzig, 1858, p. 838.

%7 Pentru mai multe detalii a se vedea Frederic G.KENYON, Handbook to the Textual Criticism
of the New Testament, Macmillan and co. Limited, London, 1912, pp. 62-64; Stanley E.PORTER,
Dictionary of Biblical Criticism and Interpretation, Routledge, London, 2007, pp. 357-358.
insd in editia din 1865, bazati pe marturia Codex-ului proaspit descoperit, credem noi, revine
asupra textului, addugand articolul definit, despre care am tot amintit, pastrandu-se aceastd
variantd in toate editiile sale urméatoare: 1872; 1877; 1886; 1896. insumate, publicatiile lui
Tischendorf numara 8 editii critice, acesta fiind recunoscut de majoritatea cercetatorilor, ca
fiind parintele criticismului textual. Desi ne aflam catre sfarsitul sec. al XIX-lea, remarcam totusi
lipsa articolului definit T® din majoritatea editiilor critice ale Noului Testament. Comentator
aparte al Noului Testament (cu precadere asupra Evangheliilor), B. Weiss, publica intre anii
1894-1900, un text ce oglindeste rodul cercetarilor sale, in care accentueaza valoarea rationala a
manuscriselor alese de el in construirea acestei editii critice a Noului Testament, care de fapt
se sprijind pe marturia Codex-ului Vaticanus. Aceasta Intreprindere ii va permite lui E. Nestle,
consultand-o si pe cea a lui C. Tischendorf si J. Hort (1881), sa pund bazele unei editii critice
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Majoritatea editiilor critice moderne propun aproape acelasi text cu unele
mici diferente: spre deosebire de editiile Nestle-Aland si United Bible Societies,
varianta bizantind (BYZ 2005) respecta strict textul din Codexul Sinaiticus, cu
varianta pronumelui personal uiv (,,noi”, ,,noud”) inaintea adjectivului péyiota
(,;mari”). De asemenea, editorii aleg si renunte la articolul hotirat tw”®. Aparatul
critic al editiei Nestle-Aland®® inlesneste mult cercetarea textuald, in mare parte
oferind traditiile textuale cu privire la partea (a) si (c) a versetului, amintite succint
mai sus”’.

Cu privire la traditia traductologicd a principalelor limbi moderne de cir-
culatie a versetului 1, 4, lucrurile nu sunt tocmai unitare. Sunt propuse urmatoarele

variante cu privire la partea (b) a versetului: ,,s3 puteti participa la natura divini'°°*”,

moderne, redactatd pe baza principiului marturiilor majoritare. A se vedea Brooke Foss WESTCOTT,
Fenton John Anthony HORT, The New Testament in the Original Greek, Harper&Brothers,
New York, 1881, p. 331; Bernhard WEISS, Das Neue Testament, band 3, J.C. Hinrichs’sche
Buchhandlung, Berlin, 1902, pp. 333-334; Eberhard NESTLE, H KAINH DIATHKH. Text with
Critical Apparatus, British and Foreign Bible Society, London, 1904, p. 603; J. LAGRANGE,
Critique Textuelle. La Critique Rationnelle, deuxiéme partie, J.Gabalda et C. Editeurs, Paris,
1935, p. 8.

98 Barbara et Kurt ALAND et.alii., Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
271993, p. 608; Kurt ALAND et.alii., Greek New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
41998; Maurice A.ROBINSON, William G.PIERPONT, The New Testament in the Original Greek.
Byzantine Textform, Chilton Book Publishing, Southborough, 2005, p. 337; Michael W.HOLMES,
JBL Greek New Testament, Society of Biblical Literature and Logos Bible Software, 2010,
p. 465.

99 Barbara and Kurt ALAND et.alii., The Greek-English New Testament, p. 1416. Astfel, avem
constructia: timia émin kai mégista epaghélmata prezenti la martorii X 642 Byz sy"; respectiv:
timia kai mégista epaghélmata émin la martorii p’? sy"; respectiv: mégista kai timia émin
epaghélmata la martorii C P 5. 33. 81. 307. 1175. 1243. 1739. 2344 (h) vg; respectiv: mégista
kai timia émin (@mon V) epaghélmata la martorii A W 442. 1735 sy™; respectiv: mégista émin
epaghélmata la martorii 2492 txt B 436. 1448. 1611. 1852. Datorita multiplelor variante textuale,
deja prezentate, editorii insereaza aceasta constructie: tipuo kol péyioto MUV ExayyéApato
deddpntal, iva S tovtov yévnobe Oeing kowvavol pvoewg dropuydvreg (lit. ,,ne-a daruit
pretioase si foarte mari fagaduinte, pentru ca sa puteti deveni partasi dumnezeiestii firi, fiind
scapati...”) in textul principal intre niste semnale specifice (doua romburi boldate) care, in
limbajul lor tehnic, inseamna ca aceastd variantd nu este consideratd de catre editori ca fiind
neaparat ultima forma in ideea revizuirii textului original. Cu privire la partea (c) a versetului,
avem variantele: t&s en to késmao epithymian phthoras (phthoran p’?) in p”?X; tés en to késmo
epithymias kai phthoras in 1611. 1852 sy"(?); tés en késmo en (2344) epithymia phthoras in
307. 436. 442. 642. 1448. 1735. 2344. 2492 Byz lat(?); tes en kosmo epithymias phthoras in
33. 81 sa™* bo cv*'%; si nu in cele din urmai tés en késmo epithymias kai phthoras pentru C ¥
5.1175.1243. 1739 sy"(?).

10007 4 Santa Biblia. Version Reina-Valera Revision, Sociedades Biblicas en América Latina, 1960;
New International Version, Biblica Publisher, Colorado Springs, 2011.
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1001 <3 intrati in comuniune cu natura

1003»»

,,Sa puteti veni ca partasi ai naturii divine
divind'*?”_ | ajungem partasi naturii divine , »Sa puteti deveni partasi naturii
divine'**"”. Poate fi observati prin urmare mai multi acribie si disponibilitate fati
de intentiile originalului din partea unor editii ce apartin spatiului de traducere
englezesc. Nici traditia biblica romaneascd nu se poate lauda, in efortul ei tra-
ductologic, cu o perspectivd complementara, principalele ei editii Inregistrand
serioase diferentieri. Pentru o mai completd privire de ansamblu, redam aici

integral variantele care pot fi intdlnite:
— Cantacuzino (1688): ,,Pren Carele ceale mai mari noao si cinstite fagaduiale
s-au daruit, ca pren acesta sa fiti partas dumnezaiestii firi, departindu-va de

cea den lume cu pohti striciciune'**”,

1001 T ouis F. HARTMAN, Myles M.BOURKE, The New American Bible, St. Anthony Guild Press,
Paterson, 1970.
192 Traduction Oecuménique de la Bible, Société biblique francaise — Editions du Cerf, Paris,
1988.

1003 Ziircher Bibel, Bibelausgaben TVZ Theologischer Verlag, Ziirich, 2008.

1004 Amy-Jill LEVINE and Marc Zvi BRETTLER, The Jewish Annotated New Testament. New Revised
Standard Version, Oxford University Press, Oxford, 2011, p. 444; ESV Study Bible. English
Standard Version, Crossway, Wheaton, 2008, p. 2418: ,,Prin care El ne-a acordat noua foarte
marile si pretioasele Sale promisiuni, pentru ca prin ele sa puteti deveni partasi naturii divine,
fiind scapati de striciciunea care este in lume datorita poftei pacatului”. Intr-o noti de subsol
foarte bine tratata, editorii acestei editii comenteaza: Nu devin parte integrantd din Dumnezeu,
insd uimitor, Impartasesc aceasi natura cu El, pe masura ce se transforma dupa Chipul Lui.
,Natura divind” este un termen elenistic folosit de Sf.Ap. Petru, deoarece este unul familiar
cititorilor, pentru a le inlesni Intelegerea ideii de transformare dupa Chipul lui Hristos. Datorita
acestei transformari, crestinii sunt izbaviti de poftele stricaciunii acestei lumi pécatoase.
Biblia, adecd Dumnezeiasca Scriptura a Vechiului si Noului Testament, tiparita intaia oara
la 1688 in timpul Iui Serban Voda Cantacuzino, Domnul Tarii Roméanesti. Retiparita dupa
300 de ani in facsimil si transcriere, cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea
Fericitului Parinte tTeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, EIBMBOR, Bucuresti,
1988, pp. 914-915. IPS {Bartolomeu o numeste prima traducere integrald a Bibliei in limba
romana, pastrandu-si autoritatea timp de doua secole si jumatate, stand la baza mai multor
editii ulterioare (Buzau 1856; Sibiu 1858; Bucuresti 1914). A se vedea Bartolomeu T ANANIA,
,Din experienta atelierului biblic”, in: Primele marturii despre Biblia Jubiliara 2001, Ed.
Renagterea, Cluj-Napoca, 2003, p. 242. Datorita contributiei proiectului ,,Monumenta Liguae
Dacoromanorum”, aflat sub auspiciile Universitatii din lasi respectiv Universitatii ,,Albert-
Ludwigs” din Freiburg, s-au putut sublinia insa si minusurile acestei prime editii integrale:
nu este o traducere bazatd efectiv pe suportul textului Septuagintei, cercetarile demonstreaza
ca s-a lucrat de pe un text slavon, sau de pe o traducere latind, sau chiar de pe un alt text
romanesc care, si el, a fost defectuos. Vezi mai multe detalii in Pr. Petre SEMEN, ,,Foloasele
literare si dezavantajele hermeneutice ale Bibliei de la Bucuresti (1688)”, in: Sfdanta Scriptura
si Sfanta Liturghie izvoare ale vietii vesnice, Ed. Trinitas, Iasi, 2008, p. 70. Cercetatorul E.
Contac subliniaza si el, pe baza cercetarilor profesorilor Eugen Munteanu si Virgil Candea,
precaritatea textului tradus, care este unul ,,minat de literalitate” si construit din pasaje indes-

1005
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— Blaj (1795): ,,Prin Care ceale scumpe si mari fagaduinte s-au daruit noao,

ca prin aceastea sd va faceti partasi dumnezaiestii firi, fugind de stricaciunea

poftii ceii din lume'%®”,

Gika (1857): ,,Prin care cele scumpe si mari fagdduinte s-au daruit noua,

ca prin acestea sa va faceti partasi Dumnezeiestii Firi, fugind de cea din lume

intru pofta striciciune!'*’””,

— Biblia (1914): ,,Prin care cele scumpe si mari fagdduinte s-au daruit noua;
ca prin acestea sa va faceti partasi dumnezeestei firi, fugind de stricaciunea

poftei cei din lume'*%®”,

cifrabile. Mai mult decat atat, Biblia de la 1688 ofera publicitatii un text obscur, carentat din
perspectiva stilistica si infidel sub raport traductologic. A se vedea Emanuel CONTAC, ,, Traditia
biblica romaneasca. O prezentare succintd din perspectiva principalelor versiuni romanesti
ale Sfintei Scripturi”, in: Studii Teologice, (2011), 2, pp. 176-178.

Biblia, adeca Dumnezeiasca Scripturd a legii vechi si a ceii noao, toate care s-au talmdcit de pre
limba elineasca pre intelesul limbii romdnesti, acum intiiu s-au tiparit romdneaste supt
stapinirea preainaltatului impdrat a Romanilor Francisc al doilea. Cu blagoslovenia marii
sale prealuminatului i preasfintitului domnului domn Ioan Bob, viddica Fagarasului, Blaj,
1795, p. 1120. Traducere intreprinsa in mediul greco-catolic, tributard intr-o oarecare masura
versiunii lui Micu (1783-1793), ,,mama bibliilor romanesti moderne”, este numita de Eugen
Munteanu, ca fiind izvorul principal din care deriva toate Bibliile autorizate de Biserica
Ortodoxd Roméana. A se vedea Eugen MUNTEANU, Lexicologie biblica romdneascd, Humanitas,
Bucuresti, 2008, p. 515. Desi se bucurd de un adevarat prestigiu in istoria traditiei tradu-
cerilor biblice roméanesti, in ceea ce priveste textul ce ne intereseaza, trebuie sa facem unele
precizari: verbul yévno0e apare in manuscrisele grecesti la modul conjunctiv aorist, diateza
medie, persoana a Il-a plural; yivopon are ca sens prim ideea de nastere intru existentd, a
deveni, sau a crea, a renaste; a traduce prin verbul ,,a face” este doar o nuantare a textului,
mai mult sau mai putin reusitd. Lexicul grecesc cunoaste pentru aceasta actiune cuvinte ca:
moléw respectiv TAnpdém — Insd nu yivopai! Apoi, aoristul conjunctiv vizeazd actiunea in
intregimea ei, fira a putea fi in stare sa stabileasca limitele ei temporale, de aceea, traduca-
torului i se cere o atentie in plus. Astfel ca, propunerea noastra este aceasta: sa puteti deveni
(lasand astfel in suspensie inceputul si sfarsitul devenirii noastre). O intrebuintare aproape
corecta a lui yévnoOe am intdlnit spre exemplu la editia (fAnania 2009) care traduce prin:
,,sa deveniti”. In altd ordine de idei, verbul amopuyovteg inseamnad: ,,a scipa”, ,,a te elibera de”;
de aceea, traducerea lui prin ,,fugind” nu poate sta in picioare, dictionarul grecesc cunoscand
pentru verbul ,,a fugi” etimonul tpéym.

Aleksandru Dimitrie GIKA, Noul Testament al Domnului si Mdantuitorului nostru lisus Hristos,
tiparit cu voia si blagoslovenia Prea Sfintitilor Episcopi ai Principatului Romaniei, dupa cel
mai ales model dat de Prea Sfintia lor, Tipografia Nationald a lui Iosif Romanos, Bucuresti,
51857, p. 491.

Biblia, adica Dumnezeeasca Scriptura a Legii Vechi si a celei Noua, tiparita in zilele majestatii
sale Carol I, Editia Sfantului Sinod, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1914, p. 1616.
Emanuel Contac, aminteste despre faptul ca, desi Vechiul Testament era revizuit in Intregime
de catre comisii special destinate, la finele a nu mai putin de 257 sedinte de lucru, Noul
Testament nu a mai fost supus acelorasi proceduri, fiind deja editat intr-o forma diortosita in
preajma anului 1905. A se vedea Emanuel CONTAC, Dilemele Fidelitatii. Conditiondri culturale
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— Cornilescu (1921)'°: | Prin cari El ne-a dat figiduintele Lui nespus de

mari si scumpe, ca prin ele sa va_faceti partasi firii dumnezeiesti, dupa ce

ati fugit de striciciunea, care este in lume prin pofie'*%”.

— Biblia (1939): ,,Cu aceasta, el ne-a harazit fagdduinte mari si de mare pret
ca prin ele sa va faceti partasi dumnezeestii firi si sa scapati de stricaciunea

poftei celei din lume'*!"”,

— Biblia (1982, 1988): ,,Prin care El ne-a harazit mari si pretioase fagaduinte,
ca prin ele sa va faceti partasi dumnezeiestii firi, scdpand de striciciunea
poftei celei din lume'*'?”,

— Biblia (2005): ,,Prin care El ne-a harazit mari si pretioase fagaduinte, ca prin
ele sa va faceti partasi dumnezeiestii firi, scapand de stricaciunea poftei
celei din lume'"”.

— fAnania (2009): ,,Prin care ne-a daruit pretioase si foarte mari fagaduinte
pentru ca, scapati fiind voi de stricaciunea poftei care e’n lume, sa deveniti

partasi ai firii celei dumnezeiesti'*'*”.

si teologice in traducerea Bibliei, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2011, p. 62. Tocmai de aceea, nu
trebuie sa ne surprinda faptul ca aceasta editie copiaza intru totul aceleasi erori traductologice
ale editiei de la Blaj, pe care le-am expus in textul biblic prin italic. Tot E. Contac vorbeste
despre Biblia sinodala din 1914 ca fiind ultima descendenta a Bibliei lui Samuil Micu (1795),
insd paradoxal, se distanteazd de aceasta in urma procesului de revizuire, mai mult decat
toate celelalte de pand atunci. Dar ramane totusi ultima editie oficiald ce pastreaza raporturi
de fidelitate fata de Septuaginta, ,,textul recept” al teologiei Ortodoxe. A se vedea Emanuel
CONTAC, ,,Traditia biblica romaneasca”, pp. 193-194.

1009 Biblia sau Sfanta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Societatea Biblicd pentru
Raspandirea Bibliei in Anglia si Strdinatate, Bucuresti, 1921, p. 1722.

1910 T manuscrise, émbopig se vede clar ¢i este la singular! De ce apare totusi la plural? Pentru
aceasta, traducerea corecta ar fi varianta ,,pofta”.

YO Biblia, adicd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si a Noului Testament, tradusi dupi textele
originale ebraice si grecesti de Preotii Profesori Vasile Radu si Gala Galaction, din inalta
initiativa a Majestatii Sale Regelui Carol II, Fundatia pentru Literatura si Arta ,,Regele Carol
11, Bucuresti, 1939, p. 1348.

1012 Biblia sau Sfénta Scripturd, tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de griji a Prea Fericitului
Parinte tTeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Societatea
Biblica Interconfesionald din Romania, 1988, p. 1382.

1913 Biblia sau Sfdnta Scripturd, tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului
Parinte tTeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod,
EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 1382.

1914 Biblia sau Sfanta Scripturd, Versiune Diortositd dupd Septuaginta, Redactatd, Adnotatd si
Tiparitd de tBartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului, Mitropolit
al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 1741.
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Tinand cont, in primul rand, de principalele manuscrise (X A B p’*> CA)
prezentate, dar si de interventiile criticii textuale moderne, putem incerca o
varianta de reconstructie textuala care credem ca ar putea fi cea mai aproape de

originalul petrin, sau macar de intentia lui. Initiem aceastd munca urmarind atat
1015

b

caracteristicile tipurilor textuale in care pot fi incadrate manuscrisele noastre
ct si criteriile externe, respectiv interne ale textului'®'®. Spre exemplu, in cazul
Codex-ului Augiensis, avem motive serioase sa credem ca omisiunile detectate
aici, sunt rezultatul erorii numita in termeni tehnici ,.,homoeoteleuton”. Copistul
accidental scurteaza textul'”!”, fiindcd in comparatie cu ceilalti martori, textul
de lung metraj pare si fie intentia originala a autorului'®'®. Asadar, nu-I1 vom lua
in seami. Este obligatoriu de luat in calcul si ideea transpozitiei'®'® (scribul

schimband ordinea cuvintelor fata de textul pe care il copia), tocmai de aceea,

1015 Spre exemplu, martorul A apartine traditiei textuale bizantine (sec. VII-VIII d.Hr.) care comporti
urmatoarele particularitati: este un text destul de unitar si prezintd predilectii pentru legaturi
sintactice, este elegant 1n expresie, dar contine si unele modificari stilistice (aoristul in locul
prezentului istoric). Un proces de recenzie si-a atins apogeul in Bizant, fiind folosit ca text
comun in Imperiul Bizantin. Ceilalti martori X B p’° apartin traditiei textuale alexandrine
(sec. II-I1I), manuscrisul & pastrand insa si unele influente ale traditiei occidentale. Specificul
acestui tip textual este scurtimea si concizia in forma expresiva, de obicei este mai scurt decat
alte tipuri textuale, prezentand mai putine corectii gramaticale si stilistice. A se vedea Wilhelm
EGGER, Metodologia Noului Testament, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2006, pp. 50-51.
in baza metodei criticii externe, amintim: daca textul respectiv este atestat de mai multi codici;
daca apare in manuscrise recunoscute ca fiind vechi si credibile (cu cat este mai vechi manu-
scrisul, cu atat este mai buna calitatea); daca este atestat in manuscrise independente intre ele
din perspectiva genealogica si geografica. In baza metodei criticii interne, textul nostru se
gdseste 1n varianta originald daca: e mai concisa; corespunde stilului, vocabularului si ideilor
autorului; nu trddeaza nici o influentd a fragmentelor paralele; daca nu ofera copistului ocazia
pentru a o modifica. A se vedea Wilhelm EGGER, Metodologia Noului Testament, pp. 53-54.
Spre exemplu, sarcina unui copist devenea extrem de dificild atunci cand litera A era dublata
in interiorul unui cuvant, putandu-se usor confunda cu M (ceea ce duce la variantele diferite:
aida [,,insd, dar”] respectiv apa [,,in acelasi timp”] cum este cazul in Rm 6, 5). A se vedea
Bruce M.METZGER, Manuscripts of the Greek Bible: An Introduction to Greek Paleography,
Oxford University Press, Oxford, 1981, p. 21.

1017 Keith ELLIOTT, Ian MOIR, Manuscripts and the Text of the New Testament, T&T Clark,
Edinburgh, 1995, p. 46.

Un exemplu al erorii de tip ,,homoeoteleuton” ne este sugerat tot de catre Elliott si Moir, in
imaginea textului din Mc 10, 7: ,,Si din acest motiv, barbatul trebuie sa-si paraseasca tatil
sdu si mama sa, si (sd se uneascd cu sofia sa) si cei doi vor deveni una”. In unele manuscrise
constructia dintre paranteze lipseste, oferind nonsens textului, dar care se explica ca fiind pro-
dusul acestei erori. Legatura se face intre cei doi ,,$1” pe care i-am boldat. Este usor pentru
un copist superficial sa treaca de la primul ,,5i” la continuarea celui de-al doilea, rezultatul fiind
omisiunea neintentionata a unei bune bucate de text, adica tocmai eroarea ,,homoeoteleuton”.
1919 Gordon FEE, Exegeza Noului Testament, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2006, p. 91.
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avem atatea variante in ceea ce priveste partea incipientd a versetului. Din acest
punct de vedere, considerim cea mai aproape de original topica papirusului p”> —
cel mai vechi de care dispunem la ora actuala pentru textul petrin. Mai apoi, trebuie
subliniat faptul ca toate aceste variatii sunt secundare, ele nu influenteaza cu nimic
logica versetului, respectiv intentia autorului. Aceste variatii sunt datorate nevoii
de armonizare, clarificare sau de imbunatatire a stilului grecesc. Pentru aceasta,
nu vom insista prea mult, ci vom mai spune doar ca alegerea noastrd se indreapta
catre martorii traditiei alexandrine, atat pentru ca sunt cei mai vechi, cat si
pentru faptul ca reda forma concisa a textului, evitdnd prea multele corectii care
intr-un fel sau altul implica riscul denaturarii originalului. Intr-o oarecare masura,
tinand cont 1nsa si de nuantele tipului bizantin, propunerea noastre de restaurare
este aceasta:

1020 1022

A v 10! tipno kol péyota drayyédpoto Huivi?! Sedmpnton'®?, tvo S
T00TOV Yévnole Beiag kowvmvoi pvoemc''? dmopuydvieg Tig &v Td KOoU®

v émbopig ebopav'®®* (pOopdc) — ,,Prin care [El] ne-a diruit pretioase si

1020 Constructia aceasta este cea mai probabild dintre toate, se giseste ca formuld incipientd in
toate marturiile textuale pe care le-am studiat. Este si logica dupa care autorul isi construieste
discursul din 1, 4 alegand sa arate cauza: di on ta (,,Prin Care...””) adica Hristos, El fiind pro-
misiunea indumnezeirii noastre, asadar elementul cheie din versetul nostru.

Am considerat mai oportund topica redatd de p’? care alege si plaseze adjectivele: ,,pretioase”
si ,,foarte mari” Tnaintea actiunii lui Dumnezeu redata prin dedmpnron (,,ne-a daruit”), In com-
paratie cu X care plaseaza adjectivele intre pronumele personal imin producand inevitabil o
fractionare la nivel de armonizare. Secventa peyioto kon Tyua redatad de martorii C P024 5
33...1739 2298 vg syr"™ ' respectiv peyiota nuy kot Tiie prezentd in mai multe minuscule,
cat si in Textus Receptus, isi are originea in omisiunea deliberata sau accidentald a lui Ty
Kot (,,pretioase si”’) care a fost introdusd mai tarziu pe margini, denaturand insé originalul. A
se vedea Bruce METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 41994, p. 629.

Dedorétai in forma sa de indicativ perfect este atestatd atat de traditia alexandrina (X B), cat
si de cea bizantina (A), si care vine in curgere logica a versetului, variantd pe care o recunoaste
toate editiile critice moderne. De aceea am omis varianta dedoréte propusa de papirusul sursa.
1923 Din punct de vedere teologic, editiile NRSV (2011) respectiv TAnania (2009), traduc corect
versetul lasand in partea de final nevointele desavarsirii intru dobandirea Chipului, fiindca
nu se poate vorbi despre o unire cu Dumnezeu pand ce nu ai renuntat definitiv la pofta pacatului
care este in lume. Insa, a lisa constructia yévnoBe Beiog kovmvoi ghoswg citre finalul versetului,
nu doar ca este numai o nuantare teologica, dar nu are nici acoperire textuald: nici un manuscris,
nici un papirus, nici un codice nu reda in forma aceasta textul nostru. Desi am fost si noi tentati
sa redam astfel reconstituirea textului, am abandonat ideea fiindca altfel am fi denaturat intentia
autorului, postandu-ne intr-un mod mult prea subiectiv.

o 310 TOVT®V Yevnobe Belag KOVmVOolL PUOENMG OTOPVYOVTES TNG €V TO KOCU® &V emBupiia
@Bopag este constructia preferata de toti martorii (atat ai traditiei alexandrine, cat si ai celei
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foarte mari fagaduinte, pentru ca prin acestea sa puteti deveni partasi dum-
nezeiestii firi, scapati fiind de stricaciunea care este in lume datoritd poftei

[pacatului] (trad. autorului)”.

AV @V Ta Tipo kol péyreta Erayyéipata npuiv d£ddpnTan
(,,Prin care (El) ne-a daruit pretioase si foarte mari fagaduinte”)

Continuandu-si logica argumentatiei din (1, 3), Sf.Ap. Petru accentueaza
faptul ca numai prin slava si sfintenia lui Hristos ne-au fost daruite noua pro-
misiunile sfinteniei'’?, iar procesul acesta de transformare in Hristos niciodati
terminandu-se, de aceea viata crestineascd este intr-o permanenta tensiune,
nesfarsita crestere in Hristos'*?®. Ca fiind primul dintre apostoli care recunoaste
dumnezeirea lui lisus (Matei 16, 16), Sf. Petru poate acum sa isi Indemne
ascultitorii in exersarea cunoasterii Domnului'®?’. De fapt intre versetele 3 si 4
existd o stransd corelatie expusd de biblistul S. Kistemaker'®*® in cadrul unui

tablou sinoptic:

v.3 v.4

Dumnezeiasca Lui putere Prin acestea

ne-a daruit El ne-a daruit

toate cele ce sunt foarte marile si pretioasele
spre viata si evlavie (pietate) fagaduinte

bizantine), cu exceptia lui X care emite varianta pucoewg Kowvmvol cu genitivul Tnaintea
nominativului, eludand valoarea genitivald a apartenentei noastre: firii celei divine, adica lui
Dumnezeu. Logica constructiei versetului de fata se sprijina pe doua mari valori substan-
tivale: acuzativa (fa, timia, mégista; epaghélmata,; phthoran) si genitivala (dia, hon, touton,
Theias; physeds; tés; phthoras), autorul jongland cu acestea. Cu exceptia lui p’? care ne oferd
varianta phthoran, toti ceilalti martori propun varianta genitivala phthoras — inclusiv toate
editiile critice moderne. Am optat pentru marturia lui p’? traducand in acuzativ: ,,de strici-
ciunea” — fiindcd a traduce substantivul eBopa in cazul genitiv: ,,stricaciunii” ar fi trebuit sa
avem constructia: ,,pofta stricaciunii”, caz in care substantivul émbopia (,,pofta”) si-ar fi pierdut
valoarea de dativ pe care i-o acorda martorii A si B, respectiv editiile critice moderne.

1025 Bruce B.BARTON et.alii. ,,1 Peter, 2 Peter, Jude”, in: Grant Osborne, Philip Comfort (eds.),
Life Application Bible Commentary, Tyndale House Publishers, Wheaton, 1995, p. 161.

1026 Nicolae TMLADIN, Hristos — viata noastrd. Asceza si mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 2012,
p. 206.

1027 Natalia MANOILESCU-DINU, flisus Hristos Mantuitorul in lumina Sfintelor Evanghelii, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2004, pp. 309-310.

1028 Simon J.KISTEMAKER, Exposition of Peter and Jude, p. 247.
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facandu-ne sa-L cunoastem pentru ca prin ele

pe Cel ce ne-a chemat prin sa puteti deveni partasi
propria Lui slava si dumnezeire dumnezeiestii firi

scapati fiind de stricaciunea scapati fiind de stricdciunea

Cuvantul érayyéipata (,,fagaduinte”, ,,promisiuni”) apare in Noul Testament
ca avand sensul prim de-a anunta, de a proclama o intentie, de a se oferi sd faca
ceva, de-a promite, de-a se lega cu jurdmant etc. Cand este folosit astfel, niciodatd
nu se referd la promisiunile lui Dumnezeu, ci la cele ale omului cétre divinitate.
Grecii aveau constiinta sensibild in ceea ce priveste tensiunea dintre promisiunile
umane si implinirea lor, in aceastd conexiune termenul este adesea incarcat de
valente pecuniare. De aceea, in circuitul elin timpuriu, termenul 4é epanghelia
putea sa insemne si proclamarea unui festin. Spre deosebire de evanghelion
(,,veste bund”), epanghelia nu are corespondent ebraic, LXX insa foloseste
termenul in (Estera 4, 7) pentru a traduce ebraicul parasah (,,declaratie”; ,,veste”).
Epanghellomai (,,a promite”) este regdsit de 15 ori in Noul Testament, insa doar
de 4 ori este uzat ca promisiune umana (Marcu 14, 11, 2Petru 2, 19; [Timotei
2, 10; 6, 21). Epanghelma in greaca clasica, inseamna ,,promisiune, instiintare”
si este folosit doar de 2 ori in epistola 2Petru — unde conceptul de ,,promisiune”
vizeazd cea de-a doua venire a lui Hristos, dar si impartdsirea vietii eterne sau

comuniunea dumnezeiestii firi'*?’.

1039 " conform intentiei autorului, intrd in

Asadar, adjectivele timia si mégista
stransa legdtura cu promisiunea indumnezeirii noastre. Inci din timpul activitatii
Sale, Mantuitorul a facut promisiuni mari in ceea ce priveste Imparatia Cerurilor.
Sf.Ap. Petru aducindu-si aminte de ele, le pune la inima credinciosilor sii,
indemnandu-i insa la o viatd sfantd, fiindcd numai astfel se vor putea bucura de
mireata promisiune a dobandirii Imparatiei lui Dumnezeu. Marele apostol intelege,
prin sfintenie, colaborarea omului cu harul lui Dumnezeu, crestinii se unesc cu

natura dumnezeiasca printr-o noud nastere, datd de dorinta Tmplinirii voii lui

1029 Colin BROWN, The New International Dictionary of New Testament Theology, vol. 3, Zondervan
Publishing, Grand Rapids, 1981, pp. 68-71.

1030 Frecventa cu care acest péyag este angajat ca functie predicativd a dumnezeirii, face din
epitetul intalnit o singurd data in paginile Noului Testament (7it 2, 13), cea mai vie expresie
aplicata adevaratului Dumnezeu. A se vedea J.H. MOULTON, G. MILLIGAN, Vocabulary of
the Greek Testament, Hodder and Stoughton, London, 1930, p. 392.
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Dumnezeu in viata lor. Cultivandu-si aceste calitati ale sfinteniei: credinta (1, 51),
stapanirea firii pacatoase (1, 4), puritate morald, dragoste fata de toti semenii,
vor creste Intru cunoasterea lui Dumnezeu, prevenindu-i si pe ceilalti de orbirea
sufleteasca care este in lume. Imaginea de ansamblu ni-L prezintd pe Dumnezeu
in infinita Sa bunatate, coborandu-Se spre noi in persoana Fiului Sau, indem-
nandu-ne sa luptam cu firea noastra cea pacatoasd, totdeauna punandu-ne nadejdea
in E1I'%!, Insa dezideratul acesta este propus in partea a doua a versetului, una

mult pretuitd de crestinismul rasaritean:

“Iva. 10 TovTOV Yévno0e Bgiog Kotvavol PVeeme» (,pentru ca
prin acestea sa puteti deveni partasi dumnezeiestii firi”)

Probabil esenta acestui verset trebuie identificatd sub lentild antropologica,
teologul P. Nellas spune ca Adam in starea lui edenica avea de implinit un scop:
impreuna unificarea cu intreaga creatie, oferind-o mai apoi, Impreuna cu el insusi,
lui Dumnezeu Care ar fi enipostaziat-o in Persoana Fiului Sau. Fiindca natura
umana era doar umana — iar cea divina doar divind, nu permitea perihoreza, iar
din punct de vedere ontologic Adam inci nu era un om incheiat'®*?. Odati cu
caderea, situatia devine si mai complicatd, Adam dobandind un nou statut, in
limbaj biblic si patristic, imbracandu-se in ,,haine de piele”, adica o noua existenta
in care el posteaza: cea de viata in moarte, trdind doar prin prisma amanarii mortii,
viata lui transformandu-se in supravietuire'®. AnticipAndu-se insd intruparea
(Facerea 3, 15) Logosului dumnezeiesc'®* Care sustine intreaga creatie si Care

11035

este intiparit in forma de cruce in intreg universul *>°, se exprima astfel voia lui

Dumnezeu: conducerea creatiei spre indumnezeire'**°.

1031 J Daryl CHARLES, Erland WALTNER, -2 Peter, Jude, coll. Believers Church Bible Commentary,
Herald Press, Scottdale, 1999, p. 215.

1032 Panayotis NELLAS, Ortodoxia — divino-umanism in actiune, trad. de Pr. Ioan Ica sr., Ed. Deisis,
Sibiu, 2013, p. 105.

1033 SF. GRIGORIE DE NYSSA, Scrieri I, coll. PSB 29, trad. de Pr. Dumitru Staniloae si Pr. Ioan Buga,
EIBMBOR, Bucuresti, 1992, pp. 431-432.

1034 Pr, Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, pp. 39-41.

1035 ST, [RENEE DE LYON, Contre les heresies, V, 1, coll. Sources Chrétiennes 152, Les Editions
du Cerf, Paris, 1969, p. 298.

1036 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Maximi de Variis Difficilibus Locis, coll. PG 91, 221B-228A.
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Participand cu trupul si cu duhul'®’ la minunea Schimbirii la Fati, Sf.Ap.

Petru anticipeazd in momentul redactarii acestui text, noua dimensiune a creatie,

care prin Hristos are acces la Tatil, la comuniunea Sfintei Treimi. Acesta este

adevarul pe care Ap. Petru il intuieste, cel mai probabil datorita experientei

personale. Aceste modele de oameni indumnezeiti intr-o anume masura, de crestini

care si-au Insusit indemnul Sf.Ap. Petru pana la transfigurare

1038 " ne-au lasat

noud un exemplu viu si demn de urmat. Se meritd sa-i amintim aici pe Sf. Serafim

de

Sarov'%®, Sf. Siluan Athonitul'®, Sf. Paisie Aghioritul'®!, Sf. Nectarie de

1037

1038

1039

1040

1041

in Le 9, 33, il observam destul de entuziasmat, fiind unicul ce insistd pe invesnicirea minunii
de fata. Verbul infinitiv la diateza pasiva (SwoyopilecOor) arata ca actiunea suferita de cei doi
mari profeti prezenti (Moise si Ilie) este in plina desfasurare. Plecarea lor poate fi intrerupta
oricand, de aceea si interventia nostalgica a Sf.Ap. Petru. Astfel, versiunea (fAnania 2009)
care se decide pentru varianta ,,se desparteau” este mult mai apropiatd de infinitivul verbului
original, decat este versiunea (Sinodala 1988), care prin inserarea perfectului ,,s-au despartit”
schimbi putin intentia textului, oferind o actiune consumat si irevocabila. In consonanta cu
tAnania opteaza si editia ESV 2008: ,,and as the man were parting from Him...” (in timp ce
ei se desparteau de EI).

Harul ca lucrare a Sfintei Treimi, este in special energia indumnezeitoare a Sfantului Duh,
rolul 1nsd fiind dublu: mai intai ni-L face noua cunoscut pe Fiul, ca mai apoi sa-L cunoastem
direct pe Tatal. Astfel ca, uniti cu Hristos, credinciosii sunt inaltati intru Fiul, devenind temple
curate ale Duhului, 1n teologia Pr. Staniloae aceasta numindu-se ,,indumnezeire ca adoptie”.
A se vedea Emil BARTOS, Conceptul de Indumnezeire in Teologia lui Dumitru Stiniloae,
Ed. Cartea Crestina, Oradea, 2002, pp. 373-374.

Lazarus MOORE, Sfdntul Serafim de Sarov. O Biografie Spirituald, trad. de Paul Balan, Ed.
Agapis, Bucuresti, 2002, pp. 158-159: ,,...Parintele Serafim raspunse: Ti-am spus deja excelents,
cé este foarte simplu si am povestit in amanunt cum se pot afla oamenii in Duhul lui Dumnezeu si
cum putem noi recunoaste prezenta Sa in noi. Asadar, ce doresti fiul meu? Vreau s-o inteleg
bine, spusei eu. Atunci parintele Serafim ma apuca bine de umeri si zise: Noi ne aflim amandoi
acum 1n Duhul lui Dumnezeu, fiule. De ce nu te uiti la mine? Raspunsei: Nu te pot privi parinte,
fiindca ochii tai stralucesc ca fulgerul. Chipul tdu e acum mai stralucitor decat soarele si ma
dor ochii privindu-te”.

SF. SILUAN ATHONITUL, [ntre iadul deznadejdii si iadul smereniei, trad. de Toan LIca jr., Ed.
Deisis, Sibiu, 2001, pp. 168-169: ,,0datda Domnul mi-a dat sa vad la Vechiul Russikon un
ieromonah duhovnic la vremea marturisirii in chipul Iui Hristos. Statea in picioare in locul in
care se ascultd marturisirile, stralucind in chip negriit si, desi parul sdu era cu totul alb din
pricina varstei inaintate, fata lui era frumoasa si tdndrd, ca a unui baiat. Am vazut un asemenea
chip si la un episcop in timpul Liturghiei. L-am vazut asa si pe parintele Ioan din Kronstadt,
care prin fire era un om obisnuit la infatisare, dar prin harul lui Dumnezeu, fata sa strilucea
ca un inger si voiai sa te uiti la ea”.

Dionysios FARASIOTIS, Marii inifiati ai Indiei si Parintele Paisie, trad. de Evloghie Munteanu,
Ed. Egumenita, Galati, p. 88: ,,0 cunostintd de la Universitate, feministd convinsa, cu totul
instrainata de Hristos si de Biserica Sa, avea de infruntat impreuna cu familia, serioase probleme
sociale si economice. Hotarasera chiar sa se sinucida. ,,Am auzit undeva despre batranul; m-
am apucat atunci si i-am expediat o scrisoare. Nu cunosteam adresa. Am scris atat: P.Paisie,
Sfantul Munte. Dacd e sa mearga — merge..., m-am gandit.” N-a trecut mult timp si au incetat
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Eghina, Sofronie Saharov!'®? Arsenie Boca!*, Rafail Noica etc. Oameni indum-
nezeiti care, prin proximitatea contemporaneitatii lor, ne aratd si astazi ca se

S

poate! Acesti ,.hristosi” in trup, ne marturisesc dupa adormirea lor, ca indemnul
petrin al indumnezeirii nu este o filozofie abstractd, ci demnitatea noastra de fiinte
create dupa Chipul si Asemanarea Creatorului, chemati spre a atinge aceasta stare.
Sfanta Biserica si Sfanta Liturghie ofera cadrele prielnice experimentarii lui
vévnobe Belog Kovavol pvcemc, crestinul transgresand cadrul istoric devenind
una cu Hristos Cel euharistic'®*, timpul dilatindu-se pana in punctul intalnirii
lui cu vesnicia. Biserica in plenitudinea ei este o icoand a lui Dumnezeu, realizand

intre credinciosii ei aceeasi unire cu Dumnezeu'%*

11046

, 0 anticipare a experientei
lumii viitoare, spune Sf. Ioan Solitarul ™, care de fapt subliniaza scopul ultim
al cultului'®’. Acesta este rezultatul intruparii Cuvantului, pentru ca oamenii si
devina Bsiog kowmvol gvcemg — fiinded prin Intrupare, creatia si Dumnezeu s-

au unit fard amestecare, de aceea noi nu asteptdm doar invierea mortilor, ci si

certurile in familie, ne-am linistit Intre noi. Cand mi-am dat seama am fost uimita. De atunci
am inceput sa-L caut pe Hristos, a marturisit ea”.

1042 Simeon BRUSCHWEILLER, ,,Arhimandritul Sofronie, un om insetat de absolut”, in: Citilin
Palimaru (ed.), S-a dus sa-1 vada precum este, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, pp. 395-396:
,Parintele Sofronie avea un nemaipomenit dar al cuvantului... Cand vorbea despre realititile
lumii duhovnicesti in care traia, avea darul de a-i ajuta si pe cei care il ascultau sau care vorbeau
cu el sa patrunda acolo, intr-o anumita masurd. Cuvantul sau era cu totul altceva decat o
simpla vibratie a aerului care transmite idei sau ganduri: era o energie duhovniceasca pe care
le-o transmitea celor care erau in stare sa o primeasca”.
Aspazia Otel PETRESCU, ,,Parintele Arsenie ma privea cu vesnicia”, in: Romeo Petrasciuc (ed.),
Fost-a om trimis de Dumnezeu, Ed. Agnos, Sibiu, 2012, pp. 41-42: ,,.Dar ceea ce m-a speriat
pe mine nu era seriozitatea cu care ma privea, ci privirea in sine. Ochii, erau de un albastru...
Era o privire cu prelungire undeva departe... imi ziceam: La ce om am venit eu? La un om
care ma priveste cu infinitul! Ma priveste cu vesnicia!... Eu am zis ca cuvintele Parintelui nu
sunt cuvinte pe care si le percepi cu intelesul lor semantic. Erau cuvinte-portret te faceau sa
vezi. Sd vezi ceva, nu numai sa auzi si sd intelegi cu mintea, ci sa vezi. Sa vezi cu inima, sa
vezi cu sufletul. Sa vezi printr-o categorie de cunoastere care mai tarziu mi-am dat seama ca
se numeste iubire. Deci s cunosti prin iubire, nu prin ratiune”.

1044 Sf. Dionisie Areopagitul constatd o ordine ierarhicd in procesul de participare a omului la
Dumnezeire, ea nu este asemenea pentru toti, ea este egald cu capacitatea de a o primi a
fiecaruia. A se vedea Nichifor CRAINIC, Cursurile de mistica, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 216.

1045 Sk, MAXIM MARTURISITORUL, Mystagogia, coll. PG 91, 495B.

1046 T, HAUSHERR, Jean le Solitaire. Dialogue sur [’dme et les passions des hommes, coll. Orientalia
Christiana Analecta 120, Roma, 1939, pp. 13-14.

1947 Marian VALCIU, ,,Sfanta Liturghie ca realitate a intalnirii omului cu Dumnezeu”, in: Pr. Mihai
Vizitiu (ed.), Sfanta Scriptura si Sfanta Liturghie Izvoare ale vietii vesnice, Ed. Trinitas,
Tasi, 2008, p. 399.

1043
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invierea creatiei: ,,ceruri noi si pimant nou” (3, 13'%®). Sintagma ,,ceruri noi si
pamant nou” fiind o prelungire fireasca a realitatii de copartasie la natura divina.
Expresia Ogiog kowvmvoi puoemg este un hapax-legomenon in Noul Testament,
despre care unii spun ca evidentiaza influente eleniste. Platon foloseste notiunea
de sygheneya (,,inrudire, a proveni din acelasi neam”) pe filonul a trei sensuri:
rasial sau fizic; metaforic; cel propriu-zis, adica filozofic'®®. Intocmai marelui
Pavel'®°, Ap. Petru recupereazi termenul infuzindu-i un substrat crestin'®',
diferentele de baza dintre literatura crestina si cea pagana erau arhicunoscute la

acea vreme, insd aceastd cutuma nu poate mpiedica unele similitudini.

1048 Alexandros KALOMIROS, Sfintii Pdrinti despre originile si destinul omului si cosmosului, trad.
de Ioan Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, pp. 127-128. Aceasta realitate este denumitd in limbaj
biblic ,,Ziua Domnului” — fon himera tou Theou, nu pentru ca aceasta anticipeaza venirea Lui,
sau judecata Lui, ci pentru ca atunci Dumnezeu va straluci intru slava Dumnezeirii Lui, desco-
perindu-Se tuturor precum este, umplandu-le toate de lumina Sa. A se vedea SF. SIMEON NOUL
TEOLOG, Discursuri teologice si etice, trad. de Ioan LIca jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, pp. 308-
309. Sf. Grigorie de Nazianz, in poezia sa ,,Despre natura umana”, arati ca Intruparea a facut
ca prin suferintele lui Hristos, noi sd putem lupta cu patimile noastre, ca astfel sa devenim
conform naturii divine. A se vedea Peter GILBERT, On God and Man. The Theological Poetry
of St Gregory of Nazianzus, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, 2001, p. 135; Cristian
TISELITA, ,,La Divinisation de 'Homme chez Gregoire de Nazianze”, in: Studia Universitatis
Babes-Bolyai Theologia Graeco-Catholica Varadiensis, (2012), 1, pp. 114-116. Prin urmare,
cel ce asteapta venirea Zilei Domnului, spune A. Plesu, pare sa fie inzestrat cu o virtute rara:
aceea de a trdi simultan 1n timp, dar si in afara lui, el este deopotriva prezent in lume dar si
absent in ea, ancorand un destin de tranzit. A se vedea Andrei PLESU, Parabolele lui lisus.
Adevarul ca poveste, Humanitas, Bucuresti, 2012, pp. 150-151.

Pr. Nicolae MosoI1u, ,,Partasi ai dumnezeiestii firi — theias koinonoi physeos, divinae naturae
consortes (/I Pt. 1,4) — o introducere”, in: Revista Teologicda, (2006), 4, p. 131.

in F4 17, 28 intalnim expresia: év adtd yop (Dpev kai kvodpebo koi Eopéy, Mg Kai Tiveg
@V Kab’ VG TomTdV EiprKacty: Tod yap Kai yévog sopév (Nestle-Aland”). In traducere libera:
,,Cé noi in El vietuim si ne miscam si suntem, asa cum au spus unii dintre poetii vostri: <Ca
neam ai Lui suntem si noi>" (editia + Anania 2009). Este invocat aici un citat din poetul Aratus,
originar din Cilia secolului IIT 1.Hr. A se vedea pentru mai multe detalii PF Tustin tMOISESCU,
Activitatea Sfdantului Apostol Pavel in Atena, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 257-276.
Biblistii F.F. Bruce si Walter Kaiser amintesc despre faptul cé in literatura greaca, notiunea
de ,,natura divind” nu desemna unirea cu vreo zeitate, fiindca in constiinta colectiva (atat
greceascd, cat si iudaicd) se astepta o continuitate personald transgresand barierele mortii,
doar atat. Asadar, nicidecum o unire cu Cel Vesnic ca fiind parte integranta. Intelesul comun
al expresiei ,,partasi naturii divine” imortaliza in mentalul grecesc si iudaic, dezideratul
asemanarii cu Cel Sfant si Etern, o posibila imitare a calitatilor Creatorului — nimic in plus.
Tocmai de aceea, meritul Sf.Ap. Petru in aceastd chestiune este indiscutabil! A se vedea
Walter C.KAISER et.alii., Hard Sayings of the Bible, InterVarsity Press, Downers Grove, 1996,
p. 804.

1049

1050

1051
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Indumnezeirea (0sdo15) intre traditie si Wirkungsgeschichte'%>,
O scurta incursiune

Fagaduinta (éndyyeipa) de baza a versetului este substantivul genitival
Vo1, adicd indumnezeirea, iar aici nu se pretinde cd omul este ontologic fiinta
divina precum afirmi unele filozofii panteiste'>*. Aceasti unire s-a incercat a fi
inteleasa in cadrele misticismului, asociat etimologic religiilor de mistere, practicate
in lumea greco-romana de dinaintea crestinismului si chiar la un secol dupd, din
care, spun unii cercetitori, s-ar fi inspirat si Ap. Petru'®*. Ele avand un substrat
ezoteric tintesc citre o realitate ce nu poate fi descrisd in cuvinte'®. Cu timpul,
dezbaterea in jurul lui theosis a creat o adevdrata polemica in spatiul occidental:
Edward Williams afirma ci theosis atinge doar umanitatea incorporati in Hristos'**®,
astfel cd actiunea lui Dumnezeu ramane in afara; Caldwell vorbeste despre teologia
lui theosis oferita de Edward’s, ca fiind una neglijenta in ceea ce priveste modelul
divin al relatiei dintre Sfantul Duh si sfintii Bisericii, in care sfintii, intr-o oare-
care masurd, posedi firea cea dumnezeiasca'®’. In traditia anglicana, problema
indumnezeirii castigd teren prin contributiile lui Wesleys, insa aceasta nu este

nicidecum inima teologiei bisericilor anglicane. Doar miscarea de la Oxford

1952 Termenul german ,,Wirkungsgeschichte” este un compozit, format din doud substantive: Wirkung

(efect, consecintd) si Geschichte (istorie, naratiune), desemnand analiza istorica a influentelor
si efectelor textului asupra gdndirii Bisericii. Cunoaste amploare odatd cu jumatatea sec. al
XX-lea si se dezvoltd cu precadere 1n studiile literare, cand critica acordd o deosebita atentie
relatiei dintre cititor si text. Totodatd subliniaza si faptul cd nu existd adevar fara urmari
istorice, fiindca textele scripturistice nu au doar un trecut si un prezent, ci si o dimensiune
a viitorului. A se vedea Moises MAYORDOMO, ,,Wirkungsgeschichte als Erinnerung an die
Zukunft der Texte (Hinfithrung)”, in: Moises MAYORDOMO (Hg.), Die préigende Kraft der
Texte — Hermeneutik und Wirkungsgeschichte des Neuen Testaments, Verlag Katholisches
Bibelwerk, Stuttgart, 2005, p. 11; Mark KNIGHT, ,,Wirkungsgeschichte, Reception History,
Reception Theory”, in: Journal for the Study of the New Testament, 13 (2010), 2, pp. 137-146.

1053 Nicolae CRINGASU, 4 doua epistold soborniceascd a Sfantului Apostol Petru, Ed. Mega,
Cluj-Napoca, 2003, p. 115.

1054 Charles BIGG, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles of St. Peter and St. Jude,
T&T Clark, Edinburgh, 1901, p. 255: ,,Aici Theias physis seamana la fel, apartine mai degraba
elenismului decat Bibliei”.

1055 Carmen FOTESCU, ,,The Mystical Experience at Crossroads — Eastern and Western Spirituality
in Dialogue”, in: Caietele Institutului Catolic, (2000), 1, p. 221.

1056 Anna N.WILLIAMS, The Ground of Union: Deification in Aquinas and Palamas, Oxford University
Press, New York, 1999, p. 32.

1057 Kyle STROBEL, ,,Jonathan Edwards and the Polemics of Theosis”, in: Harvard Theological
Review, 105 (2012), 3, p. 261.
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(1833-1845) recupereaza dimensiunea patristica a lui theosis vorbind despre o
participare reala intre Dumnezeu si umanitate desfasurata in cadrele mantuirii si
sfintirii noastre'**®, Biblistul Hooker arita ci lucrarea indumnezeirii se desfisoara
in Persoana lui Hristos, Dumnezeu luand initiativa mantuirii noastre, Insa cre-
dinciosii trebuind sa substituie o credinta rationala, de aceea, Gibbs afirma ca
perspectiva soteriologicd a lui Hooker constituie baza teologiei indreptarii prin
credintd'®’. Desi in teologia lui Calvin, theosis se bucuri de aceeasi intelegere
ca in Rasiritul Ortodox'%, la o scurtd analizi, observim ci termenul theosis
intrd in stransa legaturd cu ideea de mantuire, inteleasa in crestinismul vestic n
termeni juridici, jertfa lui Hristos este prezentata Tatalui in ideea Tmpacarii cu
omul care prin pacat ultragiaza majestatea Sa. Cat despre Fer. Augustin, acesta

se declari pe fatd impotriva conceptului de indumnezeire'*®'.

1062 care desemneaza

Doar traditia patristica ofera un inteles nou lui theosis
restaurarea omului prin Jertfa lui Hristos in starea lui originara, indumnezeirea
in teologia rasdriteand sta sub semnul actiunii soteriologice divine, insd accentuand
conditia participarii omului la actul acesta — omul indumnezeindu-se prin harul

lui Dumnezeu, insi fird si-si piarda calitatea lui de persoani'®®. Intreaga gandire

1058 Myk HABETS, Theosis in the Theology of Thomas Torrance, coll. Ashgate New Critical Thinking
in Religion, Theology and Biblical Studies, Ashgate Press, Surrey, 2009, p. 12.

1059 paul M.COLLINS, ,,An Investigation of the use of the Metaphor of Deification in the Anglican
Tradiiton”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, 55 (2010), 1, pp.
209-210.

1060 Joseph MCLELLAND, ,,Sailing to Byzantium”, in: John Meyendorff, Joseph McLelland (eds), The
New Man: An Orthodox and Reformed Dialogue, Agora Books, New Brunswick, 1973, p. 16.

1061 AUGUSTINE, ,,Nature and Grace”, in: Roland J. Teske, (ed.), The Works of Saint Augustine:

A Translation for the 21* Century, part I, vol. 23, New City Press, 1997, p. 244: , Din partea

mea eu spun acestea, chiar si atunci cand suntem cu adevarat indreptati inaintea lui Dumnezeu,

incat nimic nu s-ar mai putea adauga, creatura nu va putea fi niciodatd egald cu Creatorul
sau. Insa daci unii cred ca progresul nostru va fi atat de mare incat vom fi transformati intru
natura divind, devenind indumnezeiti, s3 ne dovedeascd cum pot sid-si sustind opiniile.

Marturisesc cd eu unul nu sunt convins de aceasta”.

Termenul propriu-zis de theosis nu se regaseste in Sfanta Scripturd, el fiind rodul Sfintilor

Péarinti in timpul disputelor hristologice cu ereziarhii Bisericii primare. insa in Scriptura

intalnim sinonime ale conceptului nostru: rascumparare, indreptare, mantuire, infiere, etc. A

se vedea Pr. [oan MIRCEA, ,,Indumnezeirea credinciosului. Marturii biblice, patristice si cultice

ortodoxe”, in: Ortodoxia, (1975), 2, p. 318. Theosis este In mare masura sinonim cu un alt
termen: theopoesis care inseamna a deveni dumnezeiesc, a fi creat dumnezeieste. Vezi in acest

sens Geoffrey W.H. LAMPE, 4 Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1961, p. 649.

Olimpiu BENEA, ,,Theosis in the Biblical and Eucharistic Ecclesiology of Patristic Theology”,

in: Sacra Scripta, (2004), 1, pp. 181-182.

1062

1063
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patristica unifica gandirea paulina despre Hristos icoana Dumnezeului adevarat

11964 jcoana

(Coloseni 1, 15) coroborata cu motivul prezent in cartea Facerii: omu
a lui Dumnezeu, oferind astfel cadrul potrivit caruia unirea noastra poate deveni
posibild, dupd imaginea Creatorului'®®. Fard si gresim, putem spune cu privire
la teologia apuseana a lui theosis urmatoarele: fie se scindeaza comuniunea organica
dintre om si Dumnezeu in procesul mantuirii, prin accentuarea excesiva a harului,
fie se scot in relief doar eforturile personale ale credinciosului'%.

Teologia liberald protestanta a sec. al XIX-lea prin liderii ei (A. Ritschl, W.
Hermann, A. von Harnack etc.) a redus Evanghelia la un simplu moralism religios,
in care perspectiva Indumnezeirii omului este rodul influentelor eleniste, ea fiind
eterogend kerigmei apostolice!’’. Perspectivele lor stiintifice ating apogeul in
persoana lui Hans Kiing, un produs al scolii de la Tiibingen, care in cartea sa
,Christsein”, publicata in 1975, ridica urmatorul semn de intrebare: ,,Mai poate
vrea astdzi un om rational sd devind dumnezeu? Problema noastra astdzi nu este

atat indumnezeirea cAt umanizarea omului'%%®”.

1064 Aidan NICHOLS, Light From the East. Authors and Themes in Orthodox Theology, Sheed&Ward,
London, 1995, pp. 171-173.

1065 Nonna Verna HARRISON, ,,The human person as image and likeness of God”, in: Mary B.
Cunningham, Elizabeth Theokritoff (eds), The Cambridge Companion to Orthodox Christian
Theology, Cambridge University Press, Cambridge, 2008, pp. 82-86.

1066 problema forte in spatiul occidental, precum avea si o recunoasci si J. Gnilka, este faptul ca
exegeza lor nu se mai ingrijeste de consensul Bisericii. Ceea ce exegetul transmite mai departe
trebuie sd primeasca avizul Bisericii, trebuie sad-si castige un loc in mentalul ei. Tocmai datorita
acestor derapaje s-a ajuns la o gama atat de variata de interpretari a conceptului de theosis —
cele mai multe dintre ele nefiind in sintonie cu constiinta Bisericii. A se vedea Joachim GNILKA,
,,Die Bedeutung der Wirkungsgeschichte fiir das Verstdndnis und die Vermittlung biblischer
Texte”, in: Dynamik im Wort. Lehre von der Bibel — Leben aus der Bibel, vol. 50, Jahre Katolisches
Bibelwerk Deutschland, Stuttgart, 1983, p. 338.

1067 Charles BIGG, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles of St. Peter and St. Jude,
p- 255.

1068 Diac. Toan LICA jr., ,.indumnezeirea omului, P. Nellas si conflictul antropologiilor”, in: Omul —
animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, Ed. Deisis, Sibiu, 2009,
p- 19.
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AToQUYOVTES TI|G £V TO KOOP® £v émOBopiq @Oopav (9Oopag) —
(5»Scapati fiind de striciciunea care este in lume datorita poftei
[pacatului]”)

Probabil lecturand pasajul din (2Petru 1, 10'%%), Sf. Grigorie de Nyssa isi
indemna cititorii sa se arate vrednici de numele ce-1 poartd de crestini'””’, Cea mai
buna cale de-a scdpa de poftele pacatului, in traditia ortodoxa, este asceza sau lupta
cu patimile, despre care vorbeste si Sf.Ap. Pavel (Fapte 24, 16, 1Corinteni 9,
24-27). Lucrarea se desfasoara pe trei planuri simetrice: exercitiul deprinderii
cumpatarii, dobandirea simplitatii intr-un mod gradual si taina unirii cu Dumnezeu
prin cunoastere'®’!. Contextul in care apostolul boldeazi aceasti realitate a despiti-
mirii, se datoreaza profetilor mincinosi ai vremii sale care, pecetluind un discurs

1072

proto-gnostic' "', 1i indemnau pe crestini sa traiasca potrivit poftelor lumii (2, 10),

deoarece ,,figiduinta revenirii Lui” (3, 4) intarzie si devini realitate certd'®”,
Acestia lasandu-se influentati de filozofiile gnostice ale lumii greco-romane,
dadeau la o parte orice gand cu privire la pacat, sau la faptul ca omul va trebui
si ofere un riaspuns pentru faptele lui la o posibild judecati finald!®’*. Mai mult
decat atat, ii invatau si pe ceilalti, contrar teologiei apostolice, ca pot da frau
liber impulsurilor trupesti. Interventia Sf.Ap. Petru in acest aspect este rezoluta.
El ofera, in cadrul capitolului secund, cateva exemple negative (2, 5-8) care din
pricina libertinajului lor amoros si-au atras mania lui Dumnezeu si implicit moartea.
Insi nu se opreste aici, arati ci ereziile se intind pana acolo incat ajung sa conteste

insusi realitatea Parusiei si implicit mantuirea lumii in Hristos'%".

1069 S Ap. Petru foloseste aici verbul la imperativ omovddcate care mai poate fi intalnit in Noul
Testament doar in (2Ptr 3, 14) urgentand practic sfatul din (1, 4), dorind sa arate c& pentru
lupta mantuirii noastre nu mai exista timp de pierdut. intelesul de bazi al verbului este: ,,a da
tot ce ai mai bun”, ,,a lucra din greu”, ,,a nu cruta nimic”. Barclay M.NEWMAN, 4 Concise Greek-
English Dictionary of the New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1993, p. 326.

1070 Sk, GRIGORIE DE NYSSA, De Perfectione. Et Qualem Oporteat esse Christianum, ad
Olympium Monachum, coll. PG 46, 252B-253C.

1071 pr, Nicolae Razvan STAN, ,,Asceza — cale spre indumnezeire”, in: Teologia, 9 (2005), 2, p. 159.

1072 Raymond E. BROWN et.alii., Introducere si Comentariu la Sfanta Scripturd, p. 1175.

1073 Pr, Mihai CIUREA, 4 doua Epistold soborniceascd a Sfantului Petru. Introducere, traducere,
comentariu §i teologie, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2020, pp. 194-205.

1074 pr. Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament, vol. 1, Presa Universitard
Clujeani, Cluj-Napoca, 22000, p. 270.

1075 Otto KNOCH, Der Zweite Petrusbrief, coll. Die Welt der Bibel. Kleinkommentare zur Heiligen
Schrift 8, Patmos-Verlag, Diisseldorf, 1967, p. 28.
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XIV. Traducerea, critica textuald si teologia unui verset problematic (2Petru 1, 4b) ...

Participiul aorist amo@uydvteg (,,scapati”’) nu poate fi situat in acelasi peri-
metru cu cel din (2, 20), unde este scos 1n relief caracterul unei conditii absolute,
ci in aceasti situatie ni se indicd celilalt aspect de abordare'®’°. Participiul acesta
configureaza si transformarea care se petrece in avans in 1, 4b, continuandu-se
apoi in 1, 5-8 unde credinciosul realizeaza ca numai printr-o comuniune reala
cu Creatorul va putea scapa de vinovatia pacatului (Romani 6, 21) care este in
lume'®”’. Aceasti participare la dumnezeirea lui Hristos coincide de fapt unui
plan eshatologic culminand cu Parusia (insd se poate experia in avans, precum
am vizut in 1, 4b), fapt despre care vorbeste si /loan 3, 2 sau Filipeni 3, 21'78,
Deoarece anopuydvteg intrd in stransa legaturd cu precedentul sau aorist yévnobe,
intregul construct trebuie afisat astfel: pentru ca sa deveniti partasi dumnezeiestii
fir1, trebuie mai intai s@ scdpati de pBopdg — Intocmai poate fi inteleasa fraza si
la viitor: nu veti deveni partasi dumnezeiestii firi daca nu veti scapa de stricaciunea
poftei pacatului care se afla in lume'?”.

Unii comentatori interpreteaza substantivul @Bopdg ca apartinand registrului
degradarii morale, insa contextul lasa sa se intrevada o scarda mult mai larga:
dezintegrare; vremelnicie; mortalitate. In literatura religioasa elenistica este potentati
aceastd imagine antitetica dintre nestricaciunea apBapaia firii divine si stricaciunea
@Bopd care exista in intreaga lume materiald, inclusiv trupul omenesc (Plutarch;
losephus; Filon). Acelasi contrast se regaseste si in scrierile Sf.Ap. Pavel (I Corinteni
9, 25) care vede intreaga lume in robia pacatului si a striciciunii (Romani 8, 21'%%°),

crestinii insisi asteptand harul eshatologicului aftharsia (1 Corinteni 15, 42; Galateni

1076 Eric FUCHS, Pierre REYMOND, La Deuxiéme Epitre de Saint Pierre. L Epitre de Saint Jude, coll.
Commentaire du Nouveau Testament 13b, Delachaux&Niestlé Editeurs, Paris, 21980, p- 53.

1077 Karl Hermann SCHELKLE, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, coll. Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, Band 13: Faszikel 2, Herder Verlag, Freiburg, 1961, p. 189.

1078 Otto Kuss, Johann MICHL, Carta a los Hebreos Cartas Catélicas, coll. Biblioteca Herder.
Seccion de Sagrada Escritura 99, Editorial Herder, Barcelona, 1977, p. 540.

1079 J.B. HUTHER, Critical and Exegetical Handbook to the General Epistles of Peter and Jude,
T&T Clark, Edinburgh, 1881, p. 297.

1080 Cercetatorul R. Dillon vede in Rom 8 nucleul logic al Evangheliei, dar si continuarea unui
dialog intre Ap. Pavel si criticii si, in care apostolul neamurilor prezintd conduita morala
crestind sub auspiciile Duhului, intr-un plan al timpurilor mesianice ce vor veni, dar care se
consuma deja. Teza paulina prezinta trei cercuri concentrice intr-o progresie graduald: creatia
degradatd de pacatul omului (8, 19-22); crestinii sunt totusi umpluti de Duh — acestia fiind
primele roade (8, 23-25); si nu in cele din urm, interventia Duhului Sfant Insusi (8, 26-27).
A se vedea Richard J.DILLON, ,,The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 87,
in: Catholic Biblical Quarterly, 110 (1998), 4, pp. 690-698.
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6, 8; 1Petru 1, 4). In textul nostru, pOopdg nu poate fi altceva decat striciciunea
sau mortalitatea biologica (nekroza) de care crestinii se vor elibera definitiv
odata cu revenirea Domnului, preschimbati in trupuri nestricacioase, spiritualizate

si vesnice'®!

. Se cuvine sa subliniem si accentul pe care autorul il lasa, ca un
semnal de alarma, pentru toti cati, nesiliti de nimeni, si-au Impropriat aceasta lupta
a mantuirii: substantivul 1n dativ émBopiq (,,datorita poftei”). Etimologic émbupiq
imbraca trei dimensiuni distincte: Intr-un sens neutru avem un puternic impuls
al dorintei (Marcu 4, 19); in sens pozitiv o dorintd naturala (/ Tesaloniceni 2, 17);
iar intr-un sens negativ poftd a pacatului (I Timotei 6, 9'%%). Aceasti din urmi
dimensiune la care se refera Sf.Ap. Petru, trebuie extirpatd cu orice pret in
nidejdea dobandirii Imparatiei lui Dumnezeu, pe care desfranatii, adulterii,

sodomitii, stricatii de tot felul nu vor mosteni-o (/Corinteni 6, 9).

Concluzii

Putem spune ca incercarea reconstituirii textului petrin din 1, 4 a fost o
experientd salutard ce ne-a ajutat sa desfacem unele nuante ale textului biblic
original: nu putem vorbi despre teologia lui theosis cat inca in noi se dau lupte
ale firii pacatoase, cat inca trdim sub imperiul concupiscentei. De aceea, mai
intai trebuie sa scapam de poftele lumii ca mai apoi sa ne impartasim de firea
cea dumnezeiasca. Tot cu privire la acest text, este foarte important de subliniat
rolul gramatical al lui yévnobe care este un verb aorist conjunctiv, ce aratd o
posibild actiune contemplata ca realizabild. Din pacate, unele traduceri moderne
ale epistolei 2Petru, alaturi de editiile scripturistice romanesti, pierd din vedere
aceasta dimensiune a indumnezeirii prin omiterea conjunctivului, cel care singur
inoculeazad perspectiva unei posibile deveniri, ldsand totul la libera alegere a
subiectului uman.

1081 Richard J.BAUCKHAM, Jude, 2Peter, coll. Word Biblical Commentary 50, Zondervan
Academic, Grand Rapids, 2017, p. 182.

1082 Erwin PREUSCHEN, Griechisch-Deutsches Taschenworterbuch zum Neuen Testament.
Auflage, Walter de Gruyter, Berlin, 2005, nota 2147; Frederick William DANKER, 4 Greek-
English Lexicon of the New Testament, nota 2598; Henry George LIDDELL, Robert SCOTT, 4
Greek-English Lexicon, p. 635. F.Wilbur GINGRICH, Shorter Lexicon of the Greek New
Testament, p. T4.
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