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PRELIMINARII

Obiectul cercetarii

Lucrarea de fata isi propune o analiza exegetica si hermeneutica a celor sapte
scrisori cuprinse in Apocalipsa 2 si 3, folosind rezultatele cercetarii biblice recente.
In ultimele decenii, exegetii au fost intens preocupati de investigarea celor sapte
mesaje adresate bisericilor din Asia Micad, acestea fiind abordate adesea din unghiuri
diferite, urmand astfel traditii de interpretare variate. Din multitudinea acestor abordari,
alegem sd urmam interpretarea preterista, considerand-o cea mai oportuna sub aspect
hermeneutic si dogmatic. Textul scrisorilor raspunde unor situatii concrete ale celor
la istoria, sapte Biserici, intr-un mod imediat si detaliat. In consecinta, orice informatie
privitoare geografia si religia celor sapte orase este definitorie, ca si particularitatile
fiecarei comunitati in parte.

,Capitolele 2 si 3 din Apocalipsa sunt printre cele mai cunoscute capitole din
intreaga Biblie. Chiar daca cartea, ca intreg, este destul de neglijata, aceste capitole
cuprind mesaje pe care fiecare generatie de credinciosi le-a asumat de-a lungul
istoriei. Desi erau adresate unor biserici particulare din secolul intdi (precum alte
epistole ale Noului Testament), crestinismul le-a Inteles ca si Cuvant al lui Dumnezeu
pentru fiecare generatie.”' Aceastd universalitate a scrisorilor este una dintre pre-
misele de la care pornim in studiul de fatd. Dincolo de evaluarea contextului imediat,
a destinatarilor directi si a relatiei textului cu Vechiul Testament, acest fragment
constituie un fundament pentru crestinismul tuturor veacurilor.

»Apocalipsa lui loan demonstreaza ca renasterea apocalipticismului nu era un
fenomen izolat in parcursul istoric al bisericilor pauline din Asia Mica la sfarsitul
secolului I... Intentia acestei carti este mai mult decat sa prezinte o premisa critica a
viziunilor si speculatiilor apocaliptice existente. Desi conceptele si traditiile apoca-
liptice sunt raspandite de-a lungul scrierii, desemnarea ei drept apocalipsa e o alegere
prea saraca pentru aceasta carte crestina care, contrar intentiilor ei originare, a fost
folositd de-a lungul istoriei crestinismului ca o sursa si o inspiratie pentru miscarile
apocaliptice si chiliastice (milenariste).”” Insd toatd aceastd miscare textual-teologici,

! David EWERT, The Church under Fire. Studies in Revelation, Kindred Press, Winnipeg, 1988, p. 34.
% Helmut KOESTER, History and Literature of Early Christianity, vol. 2, editia a II-a, Walter de Gruyter,
Berlin, 2000, p. 253.
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generatd de viziunile cuprinse intre capitolele 4 si 22, n-ar fi fost posibila fara
prefatarea conferita de prezenta scrisorilor. Fara acestea, toate celelalte detalii ar fi
fost anistorice, fara o Inrddacinare solidd in crestinismul primar.

Lucrarea de fatd demonstreaza, de asemenea, ca relatia dintre Biserica si Sfantul
Duh este fundamentalad inca de la inceputurile crestinismului. Cele Sapte Scrisori
sugereaza o legatura aparte intre Duh si Bisericd, o legdtura care se desfasoara in
spatiul profetiei. Avem aici ceea ce Stylianos G. Papadopoulos’ numeste: ,,actiunea
de conducere si iluminare a Sfantului Duh 1n Bisericd” — acea dimensiune care a
fost adusa la viata prin insasi maretia Cincizecimii.

Sub acest aspect, pasajele din Apocalipsa reprezinta ecouri indltitoare ale pro-
fetiei veterotestamentare. John Breck®, intr-o analiza dedicata originilor pneumato-
logiei, observa cu multd acuratete rolul jucat de ruah-ul (Duhul) lui Dumnezeu in
profetia pre si postexilica. Aici Duhul nu este doar agentul comunicator, autoritatea
divina care energizeaza profetul pentru a transmite marile adevéruri, ci inclusiv cel
care insoteste poporul atat in tard, cat si de-a lungul pribegiei si intoarcerii lui. in
consonanta cu aceste lucrari supranaturale, Duhul lui Dumnezeu descria personalitatea
si scopurile Tatalui, mentinand vie speranta Intr-un plan etern si binevoitor.

Acelasi Duh ce a vorbit prin profetii veterotestamentar continud sa vorbeasca
si In cartea Apocalipsei. Desi modalitatea lui Dumnezeu de-a actiona in istorie este
multipla, prezenta si lucrarea revelatoare a Duhului continud sa raméana aceeasi,
atat functie cat si in scop. Aceasta realitate poate fi dedusa din textul biblic, printr-o
abordare acurata a detaliilor de ordin morfologic si al sintaxei.

Argumentul tezei

Studiile asupra Apocalipsei sunt putine n exegeza neotestamentara romaneasca.
Biblistii s-au concentrat mai mult asupra Sfintelor Evanghelii si a celorlalte epistole,
fapt care a creat o oarecare disproportie in ceea ce priveste analiza de specialitate.
Aceasta situatie a creat, prin ricoseu, o viziune lipsitd de consistenta si rigoare asupra
cartii, inmultindu-se astfel cele mai nastrusnice scenarii despre sfargitul lumii. Amatori
si exaltati de tot felul si-au permis interpretari la limita ridicolului, in conditiile in

3 Stylianos G. PAPADOPOULOS, Patrologoie, vol. 1, trad. Adrian Marinescu, Editura Bizantind, Bucuresti,
2006, p. 27. ,,Acest stadiu.... este considerat drept ndadejdea plinirii (Grigorie Teologul), pentru ca face
minuni §i sustine patrunderea in cunoasterea desavdrsita (loan Gura de Aur). Chiril al Alexandriei
se exprima mai clar asupra acestui subiect si scrie cd nu a incetat sd ni se descopere nouda Cel Unul
Nascut, explicand fireste in continuare ca lucrarea de iluminare a Duhului este si a Domnului.” (Stylianos
G. PAPADOPOULOS, Patrologoie..., p. 27)

4 John BRECK, Spirit of Truth: The Holy Spirit in Johannine Tradition, vol. 1, St. Vladimir’s Seminary,
Paris, 1990, pp. 18-39.
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care cercetarea de specialitate s-a focalizat, Tn mediul roménesc, asupra altor scrieri
biblice.

Aceastd precaritate a studiilor legate de Apocalipsa are si o cauzd de ordin
istoric. Ne referim la dificultatea cu care aceasta carte a fost introdusa in canon si,
de asemenea, la retinerea perpetud de a fi utilizata in context liturgic. Receptarea
cartii Apocalipsa a avut o istorie tumultoasd in spatiul rasaritean. Desi emiterea
Scrisorii pascale a Sfantului Atanasie (367) este considerat momentul definitoriu al
canonului Noului Testament, istoria atestd o prelungire a dezbaterilor iar, dintre toate
cartile, Apocalipsa a reprezentat cu adevarat exceptia. Desi a beneficiat, in cele din
urma, de ,,recunoasterea universala ca si scriere apostolicd, ea si-a pierdut fervoarea
relativ repede..., faptul acesta fiind dovedit de excluderea ei din primele lectionare.”
Suntem indreptatiti sa credem ca si acest detaliu a contribuit la neglijarea Apocalipsei
in ceea ce priveste analiza exegeticd (in mediu romanesc).

Pe plan universal insa, ,,cercetarca modernd a sugerat ca Apocalipsa reflectd
inchinarea Bisericii™, fapt pentru care i s-a acordat o atentie cel putin egal cu celelalte
carti ale Sfintei Scripturi. Aceasta analiza reprezintd o materie prima indispensabila
pentru dogmaticd, mai ales cand este vorba de perspectiva Noului Testament asupra
Bisericii. Astfel, eclesiologia ar fi mai saraca fara descrierile Apocalipsei, mai in ceea
ce priveste devotiunea comunitatii de credintd. Atmosfera sublima a cerului ofera,
prin detaliile cartii, o paradigma unica a inchindrii celor de jos. Putem considera, in
consecinta, ca ,,Apocalipsa este o operd de artd, superba si divind” — dupd cum spunea
William Hendriksen.” ,,Prin niste maini tainice, diferite parti sunt tinute impreuna.
Una dintre acestea o reprezintd capitolele 2 si 3, care nu poate fi inteleasd fara a
parcurge capitolul 1. Pe de alta parte, datorita elementelor ce le contin, capitolele 2
si 3 nu pot fi intelese fard a parcurge si restul cartii. Promisiunile pe care le gasim
in aceste doua capitole fac trimitere si se explica mai bine in pasajele urmitoare.”®

Necesitatea unei aprofundari exegetice a acestor texte (ne referim la cele sapte
scrisori) este o evidentd, mai ales In contextul roménesc. Investigarea teologica avizata,
fundamentata pe cercetiri recente, este un demers care meritd o preocupare aparte.
Studierea acestor scrisori poate furniza, in cele din urma, date ce pot fi aplicate in

° Eugenia Scarvelis CONSTANTINOU, ,,Banned from the Lectionary: Excluding the Apocalypse of John
from the Orthodox New Testament Canon”, in Vahan S. HOVHANESSIAN (ed.), The Canon of the Bible
and the Apocrypha in the Churches of the East, Peter Lang Publishing, New York, 2012, p. 52.

® G. WAINWRIGHT, ,,Cina Domnului, 1I: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 173.

7 W. HENDRIKSEN, More than Conquerors. An Interpretation of the Book of Revelation, Baker Book House,
Grand Rapids, 1939, p. 74.

8 W. HENDRIKSEN, More than Conquerors..., p. 74.
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sfera dogmatica si pastorala. O interpretare avizata a textelor conduce, invariabil, la
o bund aplicare a acestora in domenii teologice conexe.

Metodologia si scopul lucrarii

Pentru atingerea obiectivului cercetarii vom folosi deopotriva metoda diacronica,
precum si cea sincronicd. Etimologia principalelor cuvinte din cele sapte scrisori
vor fi analizate In dinamica lor istoricd, asa cum apar in interiorul textului biblic,
dar si in utilizarea lor necrestind. De asemenea, acestea vor fi investigate si prin
continutul si mesajul lor intrinsec, ca vehicule ale unor concepte teologice perene.

Agream cu ideea ca ,,cea mai mare parte a cercetarii de azi considerad ca metoda
istorico-critica reprezintd cea mai acurata interpretare a textului Apocalipsei. Aceasta
inseamna a acorda o atentie speciald contextului lingvistic, literal si istoric al secolului I
si a te astepta ca intelesul sa fie descoperit in intentia autorului pe de o parte si in
intelegerea cititorilor primari, pe de altd parte.” Totusi, pe 1anga aceasta abordare,
unii exegeti, ,,temandu-se sd acorde o prea mare atentie contextului istoric au produs
comentarii care si ofere hrand Bisericii, scriind mult mai teologic si aplicativ.”"

Dupa cum se stie, ,,Noul Testament nu ne ofera prea multe detalii despre natura
relatiei dintre Hristos si Duhul, fiind mult mai interesat de relatia practica dintre

! n aceste conditii, ocurentele din Apocalipsa sunt cu atat mai

Duhul si credincios.
pretioase, constituind un fapt textual inedit. Fiecare dintre cele Sapte Scrisori se Incheie
cu imperativul: ,,cel ce are urechi, sd auda ceea ce Duhul le zice Bisericilor” (6
Exov od¢ dovsdtm Ti 0 mvedpa Aéyel Taig ékkAnoiolg). Aceastd chemare stabileste
o legiturd dogmatica profunda intre Hristosul cel Iniltat, care a dat aceasta descoperire
Sf. Ap. loan si Duhul Sau, care la randu-I pregateste Biserica in vederea Parousiei.

,»Ceea ce Hristos vorbeste, Duhul vorbeste. Sa nu fim surprinsi de faptul c&, inca de

° Lois K. Fuller Dow, ,,Commentaries on Revelation”, in S. E. PORTER & E. J. SCHNABEL (eds Early
Christian Mission..., vol. 2, pp. 430-431.

10" Spre exemplu, seria de comentarii teologice Brazos (Brazos Theological Commentary) merg in aceasti
directie, iar volumul dedicat Apocalipsei (semnat de Joseph MANGINA) acordd o atentie speciala ele-
mentelor de eclesiologie si geopolitica derivate din text. Alte comentarii care au considerat abordarea
istorico-critica drept insuficientd au evocat efectele artistice ale Apocalipsei. Un exemplu recent il
constituie comentariul narativ al lui James Resseguie, care-si propune sa-1 ajute pe cititor sa vada
Apocalipsa ca pe o lucrare de artd si sa simtd triumful lui Dumnezeu de-a lungul dramei intregii
povestiri.” (Lois K. Fuller Dow, ,,Commentaries on Revelation”, in S. E. PORTER & E. J. SCHNABEL (eds.)
Early Christian Mission..., vol. 2, p. 431)

" Donald GUTHRIE, New Testament T} heology, InterVarsity Press, Downers Grove, 1981, p. 571. Relatia
Hristos—Duh apare in cateva sintagme pauline dintre care mentionam: 1Cor. 12.3 (,,nimeni nu poate
sd zica: Domnul este lisus!, decat intru Duhul Sfant”); Rom. 8.9b (,,daca cineva nu are Duhul lui
Hristos, acela nu este al Lui”); Gal 4.6 (,,Dumnezeu L-a trimis in inimile voastre pe Duhul Fiului
Sau”); Fil 1,19 (,,cu ajutorul Duhului lui lisus Hristos™).
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la inceputul cartii, loan vorbeste despre a fi ,,in Duhul” (1.10; 4.2) si ca 1n partea
concluziva aflam despre cum apostolul era din nou ,,in Duhul” (21.10). Acesta este
Duhul care imputerniceste Mireasa pentru a face proclamarea cuvenita (22.17).”"
Scopul lucrarii doreste, asadar, sa observe si sd explice pe de o parte legatura
scrisorilor cu textul integral al Apocalipsei, dar si legdtura dintre mesajul acestora
si contextul local al acestor comunitéti. Apoi, intr-un plan imediat, se doreste o
reiterare a rolului pe care Duhul I-a jucat 1n viata si dezvoltarea crestinismului primar.
Faptul ca Hristos vorbeste bisericilor in momente incordate — cand pericolul venea
deopotriva din afard si din interior — reprezinta o consolare si o Imputernicire in
acelasi timp. Dovedirea acestor accente prin exegeza reprezintd scopul fundamental
al intregului demers. Biserica si Duhul se afla intr-o relatie profunda, necesara si
definitiva, transformand intreaga marturie crestind intr-un fenomen unic al istoriei.

"2 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 569.
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I. ,ISAGOGIA” CELOR SAPTE SCRISORI

1.1. Elemente de contextualizare
1.1.1. Asia Mica — generalitati

Asia Mica nu era o notiune foarte exactd in antichitate. Stim simplu, de Asia,
care Inca din perioada sumeriana era integrata intr-o retea de drumuri ce o legau de
Europa Centrala si Africa de Nord." Datoritd acestei pozitionari favorabile, zona
asiatica a prosperat din punct de vedere economic. ,,Undeva in vestul Asiei, oamenii
au Invatat sd produca bronzul, un aliaj mai dur, obtinut prin combinarea unei parti
de cositor cu noua parti de cupru. Deoarece cositorul nu se gasea In zona desertica
din estul Egiptului..., a inceput sa fie folosit in estul Asiei in jurul anului 2000 1.Hr.,
iar in nord-estul Africii, in jurul anului 1500 i.Hr.”'* In privinta resurselor naturale,
Asia (alaturi de Africa) a reprezentat de-a lungul timpului un adevarat tezaur pentru
celelalte continente. Aceasta regiune a exportat spre Europa si Americi ,,orzul,
bananierul, cocotierul, arborele-de-paine, trestia-de-zahar, lamaiul, pepenele galben,
smochinul, ceapa, ridichea si laptucile.”"

Denumire preferata de scriitorii clasici, ,,Asia Mica” a jucat initial ,,un rol discret
ca si unitate politicd, fiind mereu dominati de diferite civilizatii, de la hititi'® si
cimerieni la regatele Urartu'” si Frigia'® ' Istoriografia si geografia moderna recepteazi

3 Pentru detalii vezi: Cynthia Stokes BROWN, Istoria lumii. De la Big Bang pdnd in prezent, trad.
Laurentiu Dulman, Litera, Bucuresti, 2009, p. 150.

'4 Cynthia Stokes BROWN, Istoria lumii..., p. 150.

'3 Cynthia Stokes BROWN, Istoria lumii..., p. 307.

16 Pentru istoria, civilizatia si cultura hititd vezi: G. G. GIORGADZE, ,,The Hittite Kingdom”, in 1. M.
DIAKONOFF (ed.), Early Antiquity, University of Chicago Press, Chicago, 1991, pp. 266-284; Trevor
BRYCE, The Kingdom of the Hittites, Oxford University Press, Oxford, 2005; Charles BURNEY,
Historical Dictionary of the Hittites, The Scarecrow Press, Lanham, 2004; William WRIGHT, The
Empire of the Hittites, Scribner, Welford, 1884; Gary BECKMAN, Richard BEAL, Gregory MCMAHON
(eds.), Hittite Studies in Honor of Harry A. Hoffner Jr. on the Occasion of His 65th Birthday,
Eisenbrauns, Winona Lake, 2003.

'7 Pentru istoria acestei dinastii vezi: Antonio SAGONA, The Heritage of Eastern Turkey from Earliest
Settlements to Islam, Macmillan Publishers, South Yarra, 2006, pp. 91-103; Eric H. CLINE & Mark
W. GRAHAM, Ancient Empires. From Mesopotamia to the Rise of Islam, Cambridge University Press,
Cambridge, 2011, pp. 55-60; Christopher TUPLIN, ,,Medes in Media, Mesopotamia and Anatolia”,
in Gocha R. Tsetskhladze (ed.), Ancient West & East, vol. 3, nr. 2, Brill, Leiden, 2004, pp. 236-239.

'8 Pentru detalii istorico-geografice vezi: R. D. BARNETT, Phrygia and the Peoples of Anatolia in the
Iron Age, Cambridge University Press, Cambridge, 1967; Peter THONEMANN (ed.), Roman Phrygia.
Culture and Society, Cambridge University Press, Cambridge, 2013; Martin HARRISON (ed.), Montain
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I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

aceastd regiune ca Anatolia, aflatd in Turcia de azi.*® Aceastd denumire — Anatolia —
vine dintr-un cuvant grecesc insemnand ,,rasarit” (orient in latind; levant in italiand)
si care ,,reflectd perspectiva oamenilor pentru care teritoriile de la rasarit de Mediterana
erau limitele lumii cunoscute. Doar odata cu trecerea timpului popoarele meditera-
neene, constientizand existenta unei Asii mai indepértate si mai vaste In rasarit, au
redenumit-o pe cea familiara ,,Asia Mica”. %!

Asia Mica desemna de obicei vechiul Imperiu Persan, mai exact Imparatia
Seleucida, a caror suverani sunt numiti in cartile Macabeilor drept ,,regii Asiei” (1Mac
8,6). Cand regele Attalus III a murit (anul 133 1.Hr.), Roma a pastrat aceastd denumire
ca pe un fel de mostenire de la vechea imparitie attalida. Regiunea include Asia
Mica propriu-zisa ce este strajuitd la nord de Bitinia, la sud de Lycia si la est de
muntii Pisidiei; dar si Insulele Rodos si alte insulite ale Marii Egee. ,,Peninsula
anatoliand, care, pana la colonizarea greaca, a constituit punctul esential de legatura
intre lumea mesopotamiana si cea egee, a cunoscut, incepand cu perioada neolitica,
inflorirea unor culturi diverse care au lasat marturii despre propriile lor credinte
religioase.”

Aflandu-se la intersectia dintre Asia si Europa, zona Asiei Mici a fost mereu
disputata intre marile puteri. Valuri masive de imigranti au trecut pe aici, aducand
cu ele tot felul de credinte si practici. ,,Pe aceste teritorii a fost Regatul Hitit (aprox.

1700-1180 1.Hr.). Apoi, populatii indo-europene, posibil tracii, au creat Regatul

and Plain. From the Lycian Coast to the Phrygian Plateau in the Late Roman and Early Byzantine
Period, The University of Michigan Press, Michigan, 2001.

' Paul GRAVES-BROWN, ,,Anatolia”, in Tan SHAW & Robert JAMESON (eds.), 4 Dictionary of Archaeology,
Blackwell Publishers Ltd., Oxford, 1999, p. 60. ,,Cronologia Anatoliei/Asia Mica: neolitic (8000-
4500 1.Hr.) calcolitic (4500-3000 i.Hr.), Epoca Timpurie a Bronzului (3000-2000 1.Hr.), Epoca Mijlocie a
Bronzului (2000-1500), Vechiul Regat Hitit (1700-1500), Epoca Tarzie a Bronzului (1500-1200 1.Hr.),
Imperiul Hitit (1400-1200 i.Hr.), Epoca Fierului (1200-546 1.Hr.), Perioada Ahemida (546-330 1.Hr.),
Perioada Macedoneana (330-307 1.Hr.), Perioada Seleucida (305 1.Hr. — 64 d.Hr.), Perioada Parta
(250 1.Hr. — 224 d.Hr.), Atalizii Pergamului (230 1.Hr. — 133 d.Hr.), Imperiul Roman (133 1.Hr. — 395
d.Hr.).” (Paul GRAVES-BROWN, ,,Anatolia”, in lan SHAW & Robert JAMESON (eds.), A Dictionary of
Archaeology..., p. 61)

20 pentru detalii istorice vezi: Seton LLOYD, Ancient Turkey. A Traveller’s History, University of
California Press, Los Angeles, 1989; Antonio SAGONA & Paul ZIMANSKY, Ancient Turkey, Routledge,
Londra, 2009.

2 in acelasi fel, multe secole mai tarziu, stravechiul si imemorialul ,,Orient” a devenit ,,Apropiat” si
apoi ,,Mijlociu”, cand un Orient mai indepartat s-a conturat la orizontul vestic. Dintre aceste teritorii
rasaritene mai indepartate, cel mai important pentru Orientul Mijlociu a fost Iranul, cunoscut in
Occident drept Persia.” (Bernard LEWIS, Istoria Orientului Mijlociu. De la aparitia crestinismului
panad in prezent, trad. Lucian Leustean, Polirom, lasi, 2014, p. 27)

22 Primele mirturii despre cult, legate esentialmente de ciclul productiv si de vanitoare, si cele mai
vechi reprezentari ale unor ,,.fiinte” divine, antropomorfe si teriomorfe, apar in neoliticul tarziu.”
(Franca Pecchioli DADDI & Anna Maria POLVANI, ,,Religiile anatoliene”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria
religiilor, vol. 1, Polirom, Iasi, 2008, p. 173)
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Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

Frigian. In sec. VI i.Hr., zona a intrat sub stipanirea dinastiei ahemenizilor, pentru
ca in 334 i.Hr. Alexandru cel Mare si o invadeze.”

Odata ajuns in Asia Mica, acesta ,,a nimicit garnizoana persana din acea pro-
vincie cand aceasta a Incercat sa-1 opreasca din drumul catre raul Granicus... Dupa
ce a inaintat prin trecdtorile dintre Asia Mica si Siria, Alexandru a descoperit ca
regele Darius III al Persiei isi strecurase Intreaga ostire prin spatele sdu, izolandu-i
pe macedoneni la Issos. Fard sa stea mult la chibzuiala, Alexandru a descoperit un
punct slab in linia persand si l-a atacat cu cavaleria. Persii au rupt randurile si au
fost mécelariti in timp ce fugeau, lasand in urma convoiul care transporta bagajele,
in care cilitoreau si impariteasa Persiei cu fiica ei.”** Aceast victorie de risunet a
largit imparatia lui Alexandru cel Mare foarte mult, asigurandu-i un renume mult
mai impozant decat al tatalui sau.

Dupa cum observa J. A. CRAMER,25 inclusiv Noul Testament furnizeaza infor-
matii mai degraba de ordin general in ceea ce priveste Asia Mica. Cartea Faptelor
Sfintilor Apostoli o mentioneazd prima datd cand descrie natiunile prezente la
Ierusalim in ziua Cincizecimii (2,9) si a doua oard in contextul celei de-a doua
calatorii misionare a Sf. Ap. Pavel, cand Duhul nu-i permite acestuia sa intre in
Asia (16,6). Observand aceste texte, Intelegem ca regiunea nu-i include pe ,,parti,
mezi si elamiti si cei ce locuiesc In Mesopotamia, in Tudeea si in Capadocia si in
Pont”*® (2,9), dar nici tinuturile Frigiei si ale Galatiei’” pe care echipa SFANTULUI

2 Pentru nasterea si dezvoltarea Imperiului Alexandrin vezi: Frank L. HOLT, ,,Alexandrian Empire”
in Eric M. MEYERS (ed.), The Oxford Encyclopedia of Archaeology in the Near East, vol. 1, Oxford
University Press, Oxford, 1997, pp. 70-74.

# Matthew WHITE, Marea carte a inumanitdtii. O istorie a ororilor in 100 de episoade, trad. Dana-
Ligia Ilin, Humanitas, Bucuresti, 2015, pp. 26-27.

25 John Anthony CRAMER, 4 Geographical and Historical Description of Asia Minor, vol. 1, Oxford
University Press, Oxford, 1832, pp. 3-6.

26 Lista incepe cu popoarele care locuiesc la est de fluviul Tigru (parti, mezi si elamiti) si continua
mergand spre occident: Mesopotamia, regiunea dintre Tigru si Eufrat populatd partial de parti, cu
limbi diferite. Pozitia Tudeii — intre Mesopotamia si Capadocia — este neasteptatd, iar mentionarea sa in
listd nu are sens in perspectiva celui care se afla si vorbeste de lerusalim. Daca numele, dupa cum
este probabil, apartine listei originale, atunci se presupune ca cel care a compilat lista s-ar fi aflat in
afara Palestinei, probabil in Siria. Urmeaza regiunile Turciei de azi: Capadocia, Pont, Asia (partea
occidentald, cu Efes), Frigia si Pamfilia. De aici se trece pe partea nord-orientald a Africii: Egipt si
cirenaica. In sfarsit, se vorbeste de popoare si de regiuni situate in Orientul Apropiat. Continuarea
listei deranjeaza aceasta logicd: romanii mentionati aici sunt in afara contextului. in general, prezenta
lor este consideratd o adaugire redactionald: Luca doreste sd numeasca incd de acum orasul spre care
este orientatd intreaga relatare a cartii.” (Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor: comentariu exegetic si
teologic, trad. pr. Dr. Silvestru-Robert Bélan, Sapientia, lasi, 2016, pp. 123-124)

7 Regiunea Frigiei, in perioada lui Pavel, era introdusi administrativ partial in provincia romana a
Asisi si partial in cea a Galatiei. Regiunea galata corespunde, in sens propriu, zonei din jurul Ankarei
(Ancira) in centrul Asiei Mici, si e locuitd de populatii de origine celtica (secolul al III-lea 1.Hr.).
Din 25 1.Hr. regiunea galata constituia partea superioara a provinciei romane a Galatiei, care se intinde
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I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

APOSTOL PAVEL urma sa le traverseze (16,6). Asia era mai degraba legata de realitati
de ordin politic si social, decét de granite mai mult sau mai putin exacte in vremurile
antice.

Urmand dovezile biblice si extrabiblice ajungem la concluzia ci ,,bisericile crestine
au fost stabilite acolo [Asia Mica] de catre Pavel si colaboratori de-a lungul anilor
50 ai primului secol, urmand ca o traditie a crestinismului paulin sa se fi extins in
timpurile lui Ioan in anii 90.”** Aceastd dinamici a crestinismului asiatic s-a consumat
in ,,perioada de dupa razboiul catastrofic din Palestina dintre romani si rebelii iudei
in 66-70 d.Hr., cand un mare influx de iudei si iudeo-crestini au imigrat si s-au re-
fugiat in Asia, unde au fondat comunitati iudaice pentru mai multe generatii. Partial
ca rezultat al acestui conflict, iudaismul s-a vazut silit sa-si clarifice propria identitate
si sd-gi restructureze institutii. Anterior, crestinii evrei au trecut prin aceeasi situatie,
fiind intelesi atat de autoritatile seculare cat si religioase ca membrii ai comunitatii
iudaice. Dupa anii 70, restructurarea iudaismului a condus la un conflict deschis
privitor la cine este cu adevarat ,,ijudeu”. Crestinii din Asia au fost intr-o buna masura
prinsi in aceste conflicte, asa cum se reflecti in Apocalipsa.”

Cele sapte orase mentionate in Apocalipsa fac parte din acest peisaj cultural

extrem de variat. ,,Centre metropolitane ale Asiei Romane”*°

, acestea aveau o viatd
proprie, cu un grad ridicat de autonomie cand Sf. Ap. loan scrie cartea. Istoriografia,
cultura si spiritualitatea acestei regiuni este foarte importanta pentru a intelege cat
mai corect mesajele celor sapte scrisori adresate bisericilor. Textele neotestamentare
se referd de fapt la ,,0 portiune din Asia Mica propriu-zisa..., foarte probabil la Asia
Propria — nume pe care l-a purtat provincia proconsulara romana formata in Peninsula
Asiei.””! Aceasta ,,cuprindea teritoriul din jurul Efesului, Smirna si Milet. Ca provincie

o A e . N . .. 32
romana, se Intindea spre Orient (parte a Frigiei) si septentrion (Misia cu Troa).”

si mai la sud, incluzand Licaonia, Pisidia si o parte din Frigia, adica orasele evanghelizate in timpul
primei caltorii misionare.” (G. ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 567)

28 Eugene M. BORING, Revelation, Westminster John Knox Press, , Louisville, 1989, p. 29.

? De-a lungul acestei perioade presiunea politica si sociald a crescut si s-a exercitat prin politici
guvernamentale si tensiuni intre comunitatea crestina si alte grupuri sociale, in special evreiesti, ca
si prin tensiuni si conflicte in interiorul Bisericii insesi. Biserica se afla intr-o situatie vulnerabila si
tranzitionald, Incercand sa-si gaseascd drumul intr-o generatie care asista la moartea apostolilor si
cautarea structurii si sensului propriei identitati. Ce inseamna sa fi crestin, sa incerci sa-L urmezi pe
lisus ca Domn, 1n acest loc si-n acest timp? Apocalipsa adreseaza aceastd intrebare implicita tuturor
ascultatorilor/cititorilor lui loan. O apreciere atat a intrebarii cititorilor, cat si a raspunsului lui loan
va fi mult Tmbunatatitd cand scrisoarea va fi fost scrisa si va fi ajuns la destinatie.” (Eugene M.
BORING, Revelation..., pp. 29-30)

30 G. CAREY, Apocalyptic Literature in the New Testament, Abigdon Press, Nashville, 2016, p. 128.

3! Gérard RosSE, Faptele Apostolilor: comentariu..., p. 3.

32 Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor: comentariu..., p. 567.

15



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

Cercetarea arheologicd in Asia Mica a debutat inca din secolul al XVIII-lea.
Remarcam trei arheologi care deopotriva au facut cercetari si au scris despre datele
obtinute: Richard POCOKE™ , Charles FELLOWS** si W. J. HAMILTON®. | Excavarile

. . . 36
masive au inceput abia in secolul al XIX-lea”

, confirmand multe din presupunerile
exegetilor Noului Testament. Cu toate acestea, ,,Asia Mica ridica Intrebari complet
insolvabile. Cea mai importantd dintre acestea o reprezinta crestinismul acestei regiuni.
Spre sfarsitul secolului I, o parte din acesta era foarte aproape de iudaism si de

e .- . 37
crestinii iudei din Palestina.”

1.1.2. Repere istoriografice

Spre deosebire de lucrarea lui lisus care are de-a face cu iudaismul palestinian
(de sorginte veterotestamentard), lucrarea Sfintilor Apostoli — ca si scrierile lor —
s-a desfasurat 1n spatiul geografic si cultural grecesc. La fel ca evreii, care s-au confruntat
cu civilizatia elenistici si roman, crestinii au trecut prin aceeasi experienta.”®

Regiunile din jurul Marii Egee au reprezentat intotdeauna o miza teritorial-
economici. Incepand cu invaziile persane si cu succesiunea de rizboaie pe care le-au
declansat, aceste zone au fost adesea un camp de lupta deschis. Exista relatari impre-
sionante despre felul cum grecii au reusit sd opuna rezistenta si sd-si apere glia cu o
vitejie iesitd din comun. In secolul VI i.Hr., regii persani — dintre care mentionim
pe Cirus II si Cambyses II — s-au extins tot mai mult spre coasta anatoliana, supu-
nandu-si o serie de colonii grecesti. Acest proces a fost intensificat sub Darius I,
care urca pe tron in 522 1.Hr., ajungand sa ocupe tot mai multe teritorii din Europa.
Istoria consemneaza insa si o infrAngere pricinuitd de armata ateniand care speculeaza
slabiciunile cavaleriei persane, asa cd Darius I se indreaptd spre Asia Mica unde isi
va extinde suprematia.’’

33 Richard POCOCKE, A Description of the East and Some Other Countries, London, 1743-1745.

3% Charles FELLOWS, 4 Journal Written During an Excursion in Asia Minor 1838, London, 1839; 4
Account of Discoveries in Lycia, London 1841.

35 W. J. HAMILTON, Researches in Asia Minor, Pontus and Armenia, London, 1942.

36 Sherman E. JOHNSON, ,.Early Christianity in Asia Minor”, in Journal of Biblical Literature, vol. 77,
nr. 1, martie 1958, p. 1.

37 Sherman E. JOHNSON, ,,Early Christianity in Asia Minor”, in Journal of Biblical Literature..., p. 16.

38 Pentru detalii asupra abordarii istoriografice a crestinismului primar vezi: Hans-Josef Klauck, The
Religious Context of Early Christianity. A Guide to Graeco-Roman Religious, trad. Brian McNeil,
T&T Clark, Edinburgh, 2000, pp. 3-6.

39 Pentru detalii vezi: John WALSH, ,,Persian invasion”, in Marsha E. ACKERMANN, Michael J. SCHROEDER,
Janice J. TERRY, Jiu-Hwa Lo UPSHUR, Mark F. WHITTERS (eds.), Encyclopedia of World History, vol.
1, Facts on File, New York, 2008, p. 346.
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I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

in anul 334 1.Hr., noul rege al Macedoniei, Alexandru cel Mare* (fiul lui Filip
Macedon) se afla in fruntea unei armate de aproape 40.000 de soldati, pregatiti sa
ia cu asalt tinutul Anatoliei. Cucerind ambele parti ale Marii Egee, Alexandru triumfa
cand, la sfarsitul anului 333 1.Hr., 1l infringe pe regele Darius, in batélia de la Issus
(aproape de Antiohia Siriei). ,,Batilia de la Issus in golful Iskanderun a fost transata
in noiembrie 333. Regele persan Darius avea o armatd mult mai numeroasa si mai
puternica decat cea a lui Alexandru. Darius era briliant si aprecia armata lui Alexandru
drept firava si formata din Incepatori. Batalia a avut loc Intr-o campie nu prea inca-
patoare pentru armate atdt de numeroase, astfel incat trupele lui Darius s-au vazut
nevoite sa se refugieze pe malurile raului Pinarus. Aceasta a insemnat o diminuare
a fortelor persane si, pe de alta parte, un avantaj decisiv pentru Alexandru care il
infrange pe regele Darius I11.”*!

Aceasta victorie va constitui un punct de turnuréd, in sensul ca Alexandru nu se
multumeste cu eliberarea oraselor grecesti din Asia Mica de sub dominatia persana,
ci cucereste in continuare si celelalte regiuni. Byblos si Sidon sunt alte doud orase
cucerite, ba chiar si Tirul, cu toate ca acesta din urma va ceda mai greu si in urma
unei lupte asidue. In anul 331 i.Hr. regele ajunge in Egipt unde este primit bine, mai
cu seama cé-i izbavise pe egipteni de sub dominatia persana (orasul Alexandria isi
trage numele de la al sdu). Urmeaza o perioada de luare in stapanire a tinuturile deja
cucerite, apoi invazia in India (anul 327 1.Hr.), iar 1n plina glorie, la doar 33 de ani,
Alexandru cel Mare se stinge.

40 ,Alexandru cel Mare s-a ndscut Intr-un oras numit Pella, in vara anului 336 1.Hr. Tatél Sau era Filip
al Macedoniei, iar mama sa era Olimpia. Filip II a urcat pe tron 1n 359 1.Hr., la varsta de 24 de ani.
Sub Filip II, Macedonia a ajuns o mare putere. (...) Nasterea si copildria lui Alexandru sunt neclare,
existand marturii doar la Plutarh, care a scris Viata lui Alexandru, in jurul anului 100 d.Hr., deci
multe secole mai tarziu. In tineretea sa, Alexandru a primit o educatie clasica, Aristotel fiind unul dintre
profesorii acestuia. (...) La 18 ani, Alexandru si tatal sdu au condus o cavalerie impotriva armatei din
Atena si Thebes... aceastd victorie obtinutd la Chaeronea in august 338 1.Hr. Aducand si Grecia sub
dominatia macedoneani. in 336 1.Hr., Filip este omorét de Pausanias, una dintre garzile lui corp. (...)
Alexandru devine rege in 336 1.Hr. A fost un domnitor absolut in Macedonia si rege al oraselor-state
Atena, Sparta si Thebes. Ca nou rege, si-a dorit sa atingd suprematia puternicului sau tata, Filip II, si a
reusit. Primele revolte impotriva lui au avut loc in Tracia. In primavara lui 335, Alexandru si armata
sa ii inving pe traci si avanseaza inspre regatul tribalian de-a lungul Fluviului Dunirea. in aceasti
perioada are loc si revolta oraselor-state grecesti. in timp ce Alexandru era in regatul tribalian, orasele
grecesti se rascoala impotriva stapanirii macedonene. (...) Alexandru se imbarca pentru campania
impotriva Persiei in primavara anului 334 1.Hr. (...) Persii pierd batalia..., iar Alexandru inainteaza spre
sud de-a lungul coastei ioniene. Unele orase se predau. Orasele grecesti, precum Efesul, il primeste cu
incéantare ca pe eliberatorul de sub jugul persan.” (Nurfadzilah YAHAYA, ,,Alexander the Great” in
Marsha E. ACKERMANN, Michael J. SCHROEDER, Janice J. TERRY, Jiu-Hwa Lo UPSHUR, Mark F.
WHITTERS (eds.), Encyclopedia of World History..., pp. 9-11)

Nurfadzilah YAHAYa, ,,Alexander the Great” in Marsha E. ACKERMANN, Michael J. SCHROEDER,
Janice J. TERRY, Jiu-Hwa Lo UPSHUR, Mark F. WHITTERS (eds.), Encyclopedia of World History...,
vol. 1, p. 11.

41
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Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

De-a lungul a 20 de ani dupa moartea lui Alexandru cel Mare (10 iunie 323
i.Hr.), imperiul este Impartit in patru regiuni care vor fi conduse de urmasii acestuia.
Nordul Anatoliei, mai exact Muntii Taurus, va fi sub domnia urmasilor lui Seleucid,
unul dintre generalii lui Alexandru. Sudul, adica tinuturile Liciei si ale Pamfiliei, vor
intra sub jurisdictia ptolemeicd, de sorginte egipteand. Orasele de pe coasta Marii
Egee, ce fusesera colonii grecesti, au ramas nominal libere. Capadocia, Pont si Bitinia
se bucurau de statutul de regate independente.**

,,Ultima mare monarhie elenistica a fost casa lui Seleukos I Nikator, unul
dintre cei mai longevivi $i mai impozanti dintre Diadochoi (urmasii lui Alexandru
cel Mare). Mostenirea seleucidd insemna, de fapt, imperiul lui Alexandru: Asia Mica,
Siria si Iranul. Asta ITnseamna ca seleucizii aveau resurse economice impresionante,
atat din cauza domniei propriu-zise, a drumurilor ce strabateau estul Asiei, dar si din
cauza propriilor resurse naturale. Populatia era si ea numeroasa, undeva intre cinci
si sase milioane de oameni, cu o prezenta militard mai mare decat in alte imparatii.
Pe de altd parte, este evident ca in teritoriile seleucide exista o vasta majoritate de
imigranti din Grecia si tarile apartinatoare ei, care devenisera cetiteni ai celor opt orage
din Asia Mica si Mesopotamia. In aceste conditii, populatia teritoriilor seleucide avea
o diversitate masiva, cum nu se mai intilnea in celelalte imparatii.”*

In secolul 111 .Hr. (undeva dupa anul 280 i.Hr.), anumite regate semi-indepen-
dente Infloresc in zond, sub conducerea dinastiei attalide ce se stabileste la Pergam.
»Aceste schimbari au avut efecte culturale puternice care pot fi identificate suficient
prin descoperirile arheologice. Inscriptiile, multe colectate inainte de epoca cenzurii
excavatiilor si publicate intr-un corpus sistematic — Monumenta Asiae Minoris Antiqua —,
sunt la fel de importante precum textele istorice care aratd schimbarile majore la nivel

. . . c A . .. . . . 44
social si politic, dar si in ceea ce priveste religia si ocurenta festivalurilor.”

2 Potrivit lui Strabon, marele geograf antic, ,,muntele Taurus are o iniltime care atinge in multe parti
chiar 3.000 de stadii (555 km), si o lungime cat a Asiei, deci cam 45.000 de stadii (8.325 km), masurate
de la tarmul din fata rodienilor pana la extremitatile rasaritene ale Indiei si ale Scitiei. Acest lant muntos a
fost iImpartit in mai multe grupuri de masivi care au fost felurit denumite si delimitate prin circumscrieri
si mai mari si mai mici. Deoarece 1n interiorul muntelui, data fiind latimea lui extraordinara, sunt
cuprinse si cateva neamuri, unele mai neinsemnate, altele pe de-a-ntregul cunoscute, neamurile care
ating partile lui dinspre miazanoapte trebuie sa le trecem in Asia septentrionald, iar pe cele din partile
lui de miazazi, in Asia meridionald, dupa cum semintiile situate in inima muntilor, datoritd asemanarii
climatice, trebuie sa le inglobam in grupa celor de la miazanoapte, pentru ca si acestea au climatul rece,
in vremea ce populatiile de pe versantul sudic au clima calda... Acest lant de munti are o pozitie
naturald foarte potrivita pentru a fi folosit ca hotar la impartirea in doua a Asiei. (STRABON, Geografia,
vol. 3, trad. Felicia Vant-Stef, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 28)

* Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms™, in G. R. BUGH (ed.), The Cambridge Companion
to the Hellenistic World, Cambridge University Press, Cambridge, 2006, p. 43.

# Jane Ayer SCOTT, ,,Anatolia from Alexander to the Rise of Islam”, in Eric M. MEYERS (ed.), The Oxford
Encyclopedia of Archaeology..., vol. 1, p. 131. Episodul care a declansat aceastda schimbare este
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Triburile celtice din Europa, care se mai numeau ,,gali” sau ,,galateni”, au invadat
Anatolia 1n anul 278 1.Hr. Zece ani mai tarziu, acestia cuceriserd deja o buna parte din
teritorii si au acaparat in mare masura bogatia intregii regiuni. Le mijlocul secolului II1
i.Hr., galatenii si aliatii lor au purtat batélia decisiva Impotriva regelui Pergamului,
Attalus 1. Victoria a fost uluitoare, iar celebrarea ei a insemnat construirea de temple
si altare inchinate diferitelor zeititi.*’ In urma acestui eveniment, galii s-au stabilit
in Frigia pe care au redenumit-o Galatia, continudnd sa opuna rezistentd influentei
elenistice. Astfel, partial elenizati, ei au promovat mai departe propria lui cultura,
dar si o organizare distincta sub aspect politic si social. Isi vorbeau propria limba,
obisnuind sa aduci sacrificii animale si chiar umane in ritualurile lor.*

Cele sapte orase ale Asiei Mici mentionate in Apocalipsa (cap. 2-3) au fost recon-
struite si extinse 1n aceasta perioadd. Gandite ca si spatii urbane complexe, arhitectura
lor era cu adevarat impresionanta. ,,Pentru cd numarul negustorilor bogati si a ofi-
cialilor era In crestere, au fost construite rezidente impresionante, dotate cu o curte
interioard si decorate cu paviment de mozaic, ziduri pictate, statui si mobilier de

< 247
marmura.”

Avand un grad ridicat de independenta, fiind luate in calcul in politica
si economia lumii, aceste orase au castigat un prestigiu aproape unic. Destinul lor
parea a se scrie in slove pline de speranta, intr-un context geopolitic ce le era mai
tot timpul favorabil.

Dupa anul 200 1.Hr., Asia Mica intrd sub dominatia romana.* In secolul I .Hr,
dupa victoria reputatd de Pompei, aceasta regiune profund elenisticd se mentine intr-o

relatie de vasalitate cu Imperiul Roman. ,,Augustus anexeaza cea mai mare parte a

legat de moartea lui Seleukos I, Philetairos. Eunuc de mare vaza si pastrator al tezaurului la Pergam,
acesta ,,a devenit virtual independent, desi nominal se afla sub suveranitatea seleucida... Avand un
tezaur de peste 80.000 de talanti, acesta a reprezentat un bun inceput. Daca la acesta mai addugam
bogitia agricola — in special fructe, vin si ovine — atunci situatia devine cu adevarat stabila. Asa se face
cé domnia lui Philetairos a durat 17 ani, construind o rezidenta regala in citadela de sus si o remodelare a
orasului de jos.” (Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms”, in G. R. BUGH (ed.), The
Cambridge Companion to the Hellenistic..., p. 46)

* Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms”, in G. R. BUGH (ed.), The Cambridge
Companion to the Hellenistic..., p. 47. Autoarea aduce detalii care intregesc intelegerea noastrd asupra
exuberantei cu care celtii si-au trdit victoria, dar si felul cum au folosit ocazia pentru a impune propriile
zeitati.

* Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms™, in G. R. BUGH (ed.), The Cambridge Companion
to the Hellenistic..., p. 47.

47 ,,/Acestea ne sunt cunoscute datoritd caselor bine conservate ce au fost excavate la Priene. Mobilierul
era generos, placat cu marmura si mese imense, cu incrustatori din fildes, dar si cu bronz si argint.
Figurinele din teracota erau favorite ca ornamente si dedicatii, ele aducand elemente noi despre stilul
de imbracaminte si activitatile zilnice. (Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms”, in
G. R. BUGH (ed.), The Cambridge Companion to the Hellenistic..., p. 132)

8 Pentru detalii privind expansiunea Imperiului Roman vezi: Molly WHITTAKER, Jews and Christians:
Graeco-Roman Views, Cambridge University Press, Cambridge, 1984, pp. 5-9.
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Anotoliei la Roma, iar sub domnia lui institutiile urbane sunt intr-o continua crestere,
prezenta militara devine permanentd, iar schimbarile radicale 1n ceea ce priveste
administratia sunt evidente.”*’ Se considerd pe buna dreptate ci ,,institutiile si idea-
lurile monarhilor elenistici au fost continuate si dezvoltate prin integrarea Anatoliei
in organizarea sociala si economica a Imperiului Roman. Desi latina era limba imperiala,
limba claselor educate a rimas totusi greaca.””

Dovada a acestei dezvoltari, intre 25 1.Hr. si 235 d.Hr., ,,Anatolia a fost orga-
nizatd in cinci provincii: Asia, Bitinia, Pont, Galatia i Capadocia, avand raul Eufrat
drept frontiera estica. Granitele provinciei Asia raman ferme, chiar dacé altele, in
special ale Galatiei, sufera anumite fluctuatii. Colectarea taxelor, proviziile si transportul
armelor si a oficialilor erau toate organizate prin infrastructura imperiala al oraselor.
Spre sfarsitul perioadei Iulio-Claudiene (68 d.Hr.), o retea de orase a fost stabilita
in Anatolia centrald pentru prima data. Doua secole dupa aceea, orasele anatoliene
au crescut in marime si importantd, devenind cele mai bogate ale imperiului.””'

Agricultura si in special cultivarea vitei de vie a fost sursa constanta a buna-
starii oragelor din Asia Mica. O altd sursa consta In cheresteaua care se producea in
zonele montane, dar si a imensei cantititi de marmura ce se exporta, uneori prelucrata
la inalte standarde. Descoperirile arheologice indica existenta unor depozite consistente
de argint si fier, pietre semipretioase si resurse minerale. Datoritd acestor resurse,
imparatii [ulio-Claudieni au construit un drum de-a lungul coastei, care a fost prac-
ticabil vreme de aproape patru secole.’

Finalul secolului I d.Hr. sta sub semnul asa-numitei ,,dinastii a flavienilor™>.
»Stapanirea dinastiei Tulia-Claudia s-a incheiat odata cu moartea lui Nero. in Spania,
Galba a fost propus de soldatii sdi ca urmas al lui Nero; la Roma, Garda pretoriana
voia sa-l aduca pe Otho la putere; iar in Germania legiunile l-au declarat pe Vitellius

drept succesor al lui Nero. Oricum, niciunul dintre cei trei nu au obtinut recunoasterea

* Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms”, in G. R. BUGH (ed.), The Cambridge Companion
to the Hellenistic..., p. 132.

>0 Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms”, in G. R. BUGH (ed.), The Cambridge Companion
to the Hellenistic..., p. 132.

3! Winthrop Lindsay ADAMS, ,,The Hellenistic Kingdoms”, in G. R. BUGH (ed.), The Cambridge Companion
to the Hellenistic..., p. 132.

32 Pentru mai multe detalii vezi: Jane Ayer SCOTT, ,,Anatolia from Alexander to the Rise of Islam”, in
Eric M. MEYERS (ed.), The Oxford Encyclopedia of Archaeology..., vol. 1, pp. 132-133.

53 Pentru detalii privitoare la impiratii flavieni vezi: Andrew Zissos (ed.), 4 Companion to the Flavian
Age of Imperial Rome, John Wiley & Sons Inc., Malden, 2016; Olivier HEKSTER, Emperors and
Ancestors. Roman Rulers and the Constraints of Tradition, Oxford University Press, Oxford, 2015;
Jason von EHRENKROOK, Sculpting Idolatry in Flavian Rome. (An)lconic Rhetoric in the Writings of
Flavius Josephus, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2011; A. J. BOYLE & W. J. DOMINIK (eds.),
Flavian Rome. Culture, Image, Text, Brill, Leiden, 2003; Robin Haydon DARWALL-SMITH, Emperor
and Architecture: A Study of Flavian Rome, Latomus Revue D’Etudes Latines, Bruxelles, 1996.
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intregului imperiu, asa incat a aparut amenintarea unui nou razboi civil. Atunci
Vespasian, care se afla cu legiunile sale in Palestina si care fusese ales de acestea
ca lider al lor, a reusit sd preia conducerea si, ajutat de armata, a readus pacea si
ordinea (69 d.Hr.). Vespasian a continuat politica de restaurare a imperiului initiata
de August si a asigurat succesiunea fiilor lui la tron. Cand a murit, in anul 79 d.Hr.,
fiul sau, Titus, cuceritor al Ierusalimului, a devenit imparat, iar mai apoi, in anul 81
d.Hr., acesta a fost urmat de citre Domitian, fratele sau (81-96 d.Hr.).”**

Istoria 1-a retinut pe Domitian ca ,,inteligent si harnic precum tatil si fratele sau
mai mare””, dar, pe de alta parte, ,,necrutitor si tiranic”.’® De-a lungul domniei, ,,a
subliniat faptul cd puterea sa ca lider era nelimitata, a cautat sd manifeste public
sanctitatea persoanei sale si i-a placut sa auda poporul aclamandu-i pe el si pe sotia
sa.”’ A condus cu mana de fier, insensibil la nevoile oamenilor de rand, insd mereu
atent la propria imagine. Vanitos dincolo de orice limita, Domitian s-a dovedit peste
masura de autoritar si capabil de orice actiune care se dovedea necesara. ,,El a cerut
din partea tuturor o supunere oarba. Orice tentativa de rezistentd era reprimatd, dar
nu putea sa indbuse cresterea antipatiei si ostilitatii fatd de persoana sa, caci romanii
nu doreau drept conducator un tiran, ci voiau pe cineva care sa conduca asemenea
unui servitor al statului.”*® Niciun popor nu este incantat de o conducere tiranica, iar
Imperiul roman nu facea exceptie. Desi a fost de temut, Domitian nu a reusit sa se faca
indragit, cu toate ca a impus un regim de stabilitate din punct de vedere politic si eco-
nomic. Bucurdndu-se de toate prerogativele imperiale, ,,Domitian a fost unul dintre cei
mai mari constructori ai Romei, ridicand un mare palat pe Dealul Palatin, dar si multe
alte structuri. A fost conservator din punct de vedere cultural, identificindu-se adesea

> Eduard LoHSE, Mediul Noului Testament, trad. Marius si Petronela Bitiuscd, Sapientia, lasi, 2010,
p. 269. Pentru detalii biografice privitoare la Domitian, vezi: Brian W. JONES, The Emperor Domitian,
Routledge, Londra, 1992; Steve H. RUTLEDGE, Imperial Inquisitions. Prosecutors and Informants from
Tiberius to Domitian, Routledge, Londra, 2001; F. W. BUSSELL, The Roman Empire. Essays on the
Constitutional History from Accesion of Domitian (81 AD) to the Retirement of Nicephorus 111
(1081 AD), Longmans, Green and Co., New York, 1910; Stefan PFEIFFER, Die Zeit der Flavier:
Vespasian, Titus, Domitian, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Damstadt, 2009; Bernard W.
HENDERSON, Five Roman Emperors: Vespasian, Titus, Domitian, Nerva, Traian (69-117 AD),
Cambridge University Press, Cambridge, 1927; Ernest Joseph WEINRIB, The Spaniards in Rome.
From Marius to Domitian, Garland Publishing, New York, 1990; Pat SOUTHERN, Domitian. Tragic
Tyrant, Routledge, Londra, 1997; David CARSON, Domitia and Domitian, Writer’s Showcase, San
Jose, 2001.

> William BURNS, ,,Flavian Emperors”, in Marsha E. ACKERMANN, Michael J. SCHROEDER, Janice J.
TERRY, Jiu-Hwa Lo UPSHUR, Mark F. WHITTERS (eds.), Encyclopedia of World History..., vol. 1, p. 151.

56 William BURNS, ,,Flavian Emperors”, in Marsha E. ACKERMANN, Michael J. SCHROEDER, Janice J.
TERRY, Jiu-Hwa Lo UPSHUR, Mark F. WHITTERS (eds.), Encyclopedia of World History..., vol. 1, p. 151

57 Eduard LoHSE, Mediul Noului Testament..., pp. 269-270.

8 Bduard LOHSE, Mediul Noului Testament..., p. 270.
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pe sine cu traditia si religia romana.”*’ Abilitatea de a rezona cu spiritul religios al
imperiului a fost probabil una dintre marile sale calitati. In virtutea acesteia, Domitian a
reusit s se impuna inaintea poporului, dar si Tnaintea locuitorilor din provincii. Religia
se dovedeste, inca o datd, o parghie binevenitd in mana unui iscusit conducator.

Domitian ,,a consolidat frontierele Imperiului, odatd cu incheierea cuceririi
Britaniei si Campurilor decimate dintre Rin si Dunare. A reprimat revoltele din Germania
si a pus piciorul in Dacia (azi Roméania). Dar, neincrezator si de un autoritarism
extrem, a reinnodat traditia politicii absolutiste si teroriste practicatd de unii dintre
succesorii sai, umilind Senatul, eliminandu-si opozitia, cu o mare cruzime, purtand
in permanentd vesmantul triumfal si cerand sa fie numit dominus et deus.”*

,Era dinastiei lui Flavian s-a incheiat odata cu moartea lui Domitian 1n anul
96 d.Hr., survenitd in urma unei conspiratii. Chiar daca in cursul primului secol
d.Hr. s-au ivit constant o varietate de conflicte si tensiuni ce au provocat dezbinari
la Roma, totusi, imperiul creat de August s-a dovedit stabil. Administratia romana
a reactionat cu incredere Tn provincii si acestea nu au suferit cine stie ce de pe urma
evenimentelor din capitald.”®" Sesizim o oarecare independenta a provinciilor care,
in ciuda fraimantarilor de la Roma, continuau sa-si traiasca propria istorie.

Desi nu este mentionat niciodatd in Apocalipsa, ,,nici descoperit, nici mascat,
unele traditii crestine foarte vechi leaga viziunea lui loan de domnia lui si o inscriu in
contextul unei tiranii, ceea ce este subliniat de intreaga istoriografie oficiald. Domitian
a facut intr-adevir obiectul unei damnatio memoriae, decretate de Senat.”®* Biblistii
moderni — precum Raymond E. BROWN®, Paul ACHTEMEIER®, D. A. CARSON &
Douglas J. MOO® si Nicolae I. NICOLAESCU®, — sustin aceeasi ipoteza. Este mult
mai logic — istoriografic vorbind — sd datdm scrierea Apocalipsei in perioada aceasta.

3 William BURNS, ,,Flavian Emperors”, in Marsha E. ACKERMANN, Michael J. SCHROEDER, Janice J.
TERRY, Jiu-Hwa Lo UPSHUR, Mark F. WHITTERS (eds.), op. cit., p. 151.

% Serge BERSTEIN; Pierre MILZA, Istoria Europei. Mostenirea Antichitdtii, vol. 1, Institutul European,
Tasi, 1997, p. 294.

1 E. LoHSE, Mediul Noului Testament.... p- 270.

62 Reputatia sa era deci execrabila la inceputul secolului II, in sanul aristocratiei romane: Suetoniu,
Pliniu si Tacit il prezinta ca pe o fiintd lacoma, cruda si singuraticd, un tiran; conform unei teorii a
degenerescentei puterii absolute, ce provine de la Aristotel, el concentreaza toate aceste excese la
sfarsitul domniei.” (Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., pp. 369-370)

8 Raymond E. BROWN, An Introduction to the New Testament, Doubleday, New York, 1997, pp. 805-807.

% Paul J. ACHTEMEIER; Joel B. GREEN, Marianne Meye, THOMSON Introduction the New Testament. Its
Literature and Theology, Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2001, pp. 572-573.

% D. A. CARSON & Douglas J. Moo, Introducere in Noul Testament, trad. Dinu Moga, Faclia, Oradea,
2007, pp. 815-819.

% Nicolae 1. NICOLAESCU; Grigorie, MARCU; Sofron VLAD; Liviu G. MUNTEANU, Studiul Noului Testament,
editia a III-a, EIBMBOR, Bucuresti, 1983, p. 306.
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Argumentul principal in favoarea Iui Domitian este dat de atmosfera tensio-
natd dintre puterea imperiala si Biserica. ,,Relatiile crestinilor cu puterea nu sunt
cunoscute decat prin persecutiile care au marcat de la Tnceput viata apostolilor, apoi
pe cea a bisericilor.”®’” Chiar daci nu intotdeauna prigoana era fatisa, ea exista in stare
latenta si afecta In mod hotarator atitudinea crestinilor din Asia Mica. ,,Istoriografia
crestind... a prezentat istoria persecutiilor ca un sir continuu de confruntari intre
personalititi, crestini exemplari si imparati rai...”.* Asa dupa cum vom vedea,
»raspandirea crestinismului In imperiu opunea in cadre juridice noi o sensibilitate
religioasd impregnatd de gandirea apocaliptica evreiasca si de un ideal al martirului
ce venea tocmai din epoca macabeilor.”® Desi ,,pentru Intemeietorii bisericilor per-
secutiile nu erau de povestit”’’, crestinismul trebuie si faca fat acestei hartuiri subtile
inca de la Inceputuri. Pe acest fond s-a cultivat o sensibilitate aparte, intemeiata ,,prin

reactualizarea si reinterpretarea temelor apocaliptice traditionale.””"

1.1.3. Repere culturale

Determinate in mod direct de geografie si istorie, paradigmele de ordin cultural
au o importanta colosala. Judecand din prisma enculturatiei evangheliei proprie primei
faze a istoriei teologice a Bisericii, sesizdm ,,0 tensiune intre patrimoniul Vechiului
Testament si a iudaismului pe de o parte, si orizontul gandirii lumii greco-romane,
pe de alta parte.””

Spatiul Asiei Mici a gazduit ,,0 mixturd de natii: indigeni din spatiul Anatoliei,
greci, evrei, iranieni si nu in ultimul rand latini... Multi colonisti pot fi atribuiti unui
anumit grup etnic cu ajutorul informatiilor oferite de studierea materialului epigrafic,
unde apar mentiuni privitoare la diferite antroponime, specifice unor zone ale Imperiului,

locul de unde vin sau divinitatile pe care le adora.”” Acest mozaic demografic a

87 Persecufii: acest termen a devenit foarte curdnd, la crestini, iar apoi in limba vorbitd, sinonimul masu-
rilor represive nedrepte si crude, aratand imaginea unui stat violent si intolerant, desi in Antichitate
nu insemna decat o urmarire judiciard.” (Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 359)

% Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 359.

% Marie-Frangoise BASLEz, Biblie si istorie..., p. 360.

70 in epoca apostolilor, nu exista inca o literatura a persecutiilor; chiar in Apocalipsa, scopul eshatologic
domina absolut, iar persecutiile nu apar decat aluziv, prin situatii particulare; contextul general nu
este evocat si nici o afacere judiciara nu este urmarita de la cap la cap, chiar daca este vorba de Pavel.
(Marie-Francoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 360)

"' Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 360.

72 Marie-Francoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 360.

73 Privitor la onomastica din spatiul microasiatic, diferiti de cea semita spre exemplu, unde multe nume
sunt teofore, putem afirma ca existd antroponime specifice zonei, o serie dintre ele fiind cuprinse si
in descoperiri din Dacia. Pe de alta parte, sub Principat persoanele care isi dezviluie originea prin
apelative de genul civis, natio, domus sunt putine, marea majoritate purtind nume de rezonanta
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facilitat, iTn mod indirect, varietatea sociald si culturald, ba chiar a stimulat diversitatea
activitatilor economice.

Dupa cum stim, ,,prima organizare dateaza din anul 129 1.Hr., care a pregatit
terenul pentru aplicarea Constitutiei lui Sulla (84 1.Hr.) in baza céreia Asia a fost
impartita in 44 de districte. Abia sub Augustus, provincia a inceput sa fie guvernata
de un proconsul care era inscaunat pentru un an. intreaga provincie era reprezentata
intr-un concilium (grecescul koinon), care organiza cultul imperial.”™* ,,Continentul
era impanzit de drumuri si o prezentd militard permanentd. Guvernamantul roman
pastra aceastd hegemonie asupra oraselor si granitelor, tindnd aceste regiuni sub o
strictd supraveghere, mai ales datorita institutiilor imperiale reprezentate aici.””

Atat Grecia, cat si coloniile de la Marea Mediterand si Marea Neagra au fost
supranumite: ,,0 lume a oraselor”. Polis-ul (,,orasul-stat”) ,.era una dintre institutiile
centrale ale societatii grecesti.””® S-au descoperit frapante asemandri intre orasele
din perioada elenisticd si cele din perioada Greciei antice, specialistii atragand atentia
asupra planului stradal.”” Pe de alta parte, ,,in orasele ce nu aveau o functie predo-
minant militard, gasim o elaborare tot mai mare a caselor private. Pana in secolul al
IV-lea 1.Hr., un cetitean bogat era, In general, putin interesat in a-gi construi un conac
maret, in vreme ce dupa secolul al [V-lea 1.Hr. locuinta devine tot mai mult o emblema
sociala.””®

Odata cu instaurarea Imperiului Roman, apar anumite schimbari inclusiv in ceea
ce priveste amenajarea spatiului urban. ,,Diferentele dintre polis-ul elenistic timpuriu
si tarziu pe de o parte, si polis-ul roman timpuriu pe de alta parte, sunt evidente in
plan fizic. In primul secol i.Hr., zidurile orasului nu mai erau construite in aceeasi
maniera si, evident, nici restaurate. Acest lucru se datoreaza, probabil, conditiilor mai

. o . o . . . ~ 79
pasnice dupd cucerirea romana: zidurile nu mai erau atat de necesare.”

greacd sau romand. (Cosmin Gabriel ONOFREIL, Expansiune, societate si religie: orientalii din Asia
Mica in Dacia Romana, Editura Academia Romana. Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca,
2015, p. 61)

™ M. Forlin PATRUCCO, ,,Asia”, in Angelo Di BERARDINO (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity,
vol. 1, InterVarsity Press, Downers Grove, 2014, p. 256.

5 J. A. HARRILL, ,,Asia Minor”, in C. A. EVANS & S. E. PORTER (eds.), Dictionary of New Testament
Background, InterVarsity Press, Downers Grove, 2000, pp. 130-131.

5 D. Graham; J. Shipely; M. H. Hansen, ,,The Polis and Federalism”, in G. R. Bugh (ed.), The Cambridge
Companion to the Hellenistic..., p. 52.

"7 D. GRAHAM; J. Shipely; M. H. HANSEN, ,,The Polis and Federalism™, in G. R. Bugh (ed.), The Cambridge
Companion to the Hellenistic..., p. 55.

78 D. GRAHAM; J. Shipely; M. H. HANSEN, ,,The Polis and Federalism”, in G. R. Bugh (ed.), The Cambridge
Companion to the Hellenistic..., p. 55.

" D. GRAHAM, J. Shipely, M. H. HANSEN, ,,The Polis and Federalism”, in G. R. Bugh (ed.), The Cambridge
Companion to the Hellenistic..., p. 57.

24



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

Datorita apropierii de Mediterana, orasele Asiei Mici ,,erau legate prin utilizarea
limbii grecesti si prin ubicua administratie romana.”’ In aceste conditii, ,,latina servea
pentru administratia, legea si militdria romana, iar greaca era prima limba pentru
majoritatea locuitorilor.”®' Imbibati cu spiritul grecesc, cultura a trebuit si se aco-
modeze cu politica promovatda de imperiu, ceea ce a creat o oarecare tensiune. Nu
intamplator Asia Mica ,,a suferit multe schimbari administrative si teritoriale”®?,
fiind una dintre regiunile cele mai dinamice ale Imperiului Roman. La toate acestea
se mai adauga ,,0 bine stabilitd comunitate evreiasca (spre exemplu in Efes, Smirna,
Sardes, Pont) care asigurau o ambivalentd puternica in replicé la cultura elenistica
sau, pe alocuri, se acomodau cu aceasta.”®

Din cele afirmate putem observa un anume paradox istoric si cultural. Pe de o
parte, cetatile Asiei Mici pactizau cu Roma si intretineau cu imperiul cele mai cordiale
relatii; pe de alta parte, prin particularitati locale, 1si pastrau o anumitd autonomie.
Demnitarii au deprins repede arta negocierii, reusind sa obtina in fiecare situatie
maximum de avantaje, pastrand totusi o libertate de miscare suficienta.

Provincia s-a remarcat, de asemenea, printr-o densitate urbana nemaiintalnita
de-a lungul Imperiului Roman. Acest spirit citadin are o stransa legatura cu prosperitatea
materiala cu care, de-a lungul acelor ani, se reprezenta inaintea lumii. Nu e de mirare
cd, datoritd impozantei oragelor din Asia Mica, unele — incepand cu Pergamul — si-au
luat titulatura de “metropole provinciale”. Cu o demografie suficientd si o economie
solida, aceste metropole antice au reprezentat un veritabil punct de atractie in acea vreme,
facand parte din circuitul comercial si arhitectural. Prin urmare, nu trebuie sd ne mire
preocuparea Sfintilor Apostoli de a intemeia biserici in aceasta parte a imperiului.

Ne afldm Intr-o perioada de stralucire si stabilitate a Imperiului Roman, pe care
istoricii o intituleaza: de la Augustus la Marcus Aurelius (27 1.Hr.-180 d.Hr.). Dupa
ce, in sfarsit, s-a pus capat razboaielor civile si anarhiei, ,,Roma s-a aflat in situatia

3 2984

de a administra un imperiu ,,ecumenic”, avand in centru Marea Mediterand.””” In acest

context, de pace si prosperitate, Imperiul Roman s-a putut organiza in liniste, oferind

80 Christine TREVETT, ,,Asia Minor and Achaea”, in M. M. MITCHELL & F. M. YOUNG (eds.), The Cambridge
History of Christianity, vol. 1, Cambridge University Press, Cambridge, 2006, p. 316. Pentru o mai
ampla descriere vezi si David ABULAFIA, Marea cea Mare. O istorie umand a Mediteranei, Homanitas,
Bucuresti, 2014.

81 Christine TREVETT, ,,Asia Minor and Achaea”, in M. M. MITCHELL & F. M. YOUNG (eds.), The Cambridge
History of Christianity..., p. 316.

82 Christine TREVETT, ,,Asia Minor and Achaea”, in M. M. MITCHELL & F. M. YOUNG (eds.), The Cambridge
History of Christianity..., p. 316.

83 Christine TREVETT, ,,Asia Minor and Achaea”, in M. M. MiTcHELL & F. M. YOUNG (eds.), The Cambridge
History of Christianity..., p. 316.

8 M. DRAGO & A. BOROLI (coord.), Enciclopedie de istorie universald, All Eductional, Bucuresti, 2003,
p. 1101.
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premisa materiala si culturala care a facilitat raspandirea crestinismului. Aceasta noua
randuiala oferea ,,functii publice unei paturi conducatoare cavaleresti-senatoriale, com-
pusd 1n special din romano-italici, la care s-au adaugat elitele din provincii. Baza
administrativa a organizarii imperiale era constituitd din orase, carora le erau incre-
dintate misiuni multiple, dintre ele cea mai importanta fiind aceea de a asigura plata
impozitelor.”® Sentimentul de siguranta, la care se adaugi disponibilitatea Romei de
a acorda cetatenie oricui se califica, indiferent de provincia din care face parte, au redus
la minim rascoalele si tensiunile in plan social. Asa dupa cum subliniaza Imanuel Geiss,
»facand abstractie de crizele imperiului generate de schimbarile brutale de tron,
Pax Romana nu a fost tulburata in plan intern decat ocazional, prin revolte regionale.”™

Invaziile barbare care presau /imes-urile (granita teritoriilor romane) erau inabusite
prompt, de o armata bine organizata si care practica o strategie frontaliera impecabila.
Intretdiat de drumuri de cea mai buni calitate, Imperiul Roman oferea perspectiva
unei alte lumi, a unei libertdti controlate, dar totusi superioara oranduirilor dinainte.
Relatiile erau foarte bine reglementate, iar dreptul roman avea grija sa stabileasca
fara echivoc raportul dintre drepturi si obligatii. ,,In ansamblu, Pax Romana a consti-
tuit, in apogeul epocii imperiale romane, o perioada de prosperitate si de stabilitate,
transfigurata in secolele urméatoare in diferite conflicte ale Occidentului civilizator,
situatia perpetudndu-se pana in Renastere, ca epoca de aur ca clasicismului european.”™’

Din aceastad perspectiva, dezvoltarea fara precedent a Imperiului Roman nu
face decat sa deschida un itinerar cultural ce va strabate istoria secole de-a randul.
Dintre toate dinastiile Tnsa, cea care ne atrage atentia este cea a Flavienilor (din care
facea parte si imparatul Domitian). In timpul acestor cezari, ,.epicentrul economic si
politic al istoriei romane s-a mutat din Italia in provincii. A urmat legitimarea rolului
conducitor al ,,provincialilor”, oameni noi educati in armata, in comert si in activitati
agricole.”® Sfarsitul secolului I si, implicit, scrierea cartii Apocalipsa corespunde
acestei mutatii. Strategia Romei implica aceasta responsabilizare a provinciilor, in
special a acelor provincii care detineau orase importante.

Acelasi cadru a facilitat si raspandirea religiei romane in aceste regiuni. Resor-
turile acestui cult tineau in primul rand de investitiile pe care Roma le facea in aceasta

8 M. DRAGO & A. BOROLI (coord.), Enciclopedie de istorie universald..., p. 1101.

86 Pe langa revolta batavica (68/69-70) au mai prezentat importanta in primul rand cele doud riscoale
iudaice (66-70/73, 132-135), ele conducand la o noud dispersare a iudeilor sau prin deportare spre
vest pe granita Rinului si in Spania. La inceput, noua minoritate religioasa provenita din randul iudeilor,
cea a crestinilor, a creat numai probleme neinsemnate.” (I. GEISS, Istoria lumii. Din preistorie pand
in anul 2000, All Educational, Bucuresti, 2002, p. 134)

8 1. Griss, Istoria lumii.., p. 134.

8 Atlas de istorie a lumii, Rao, Bucuresti, 2009, p. 41.
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provincie, dar si de prezenta impozanta a unor personalitati care faceau afaceri in
zona. Daca la acest lucru mai adaugam si fervoarea dobandirii cetdteniei romane, pe
care multi dintre locuitori o considerau sensul ultim al vietii, atunci tabloul devine
complet. Asa dupd cum vom vedea, toate orasele mentionate in Apocalipsa 2 si 3
gazduiau temple si altare fascinante inchinate Imparatului roman in exercitiu.

Cu toate acestea, ,,In zilele lui loan, Imperiul Roman a adus natiunilor o pace
aparent. Aceasta liniste era insd mai mult pacifism decat pace,”® deoarece inte-
resul economic si colectarea de taxe era principala miza. Prin urmare, ,,misiunea lui
loan in Asia i-a abordat de asemenea pe oamenii din pravalii si din ateliere. Comu-
nitatile carora li se adresa Apocalipsa erau instalate toate in importante centre de
productie artizanala, adesea in vecinatatea unui mare sanctuar care favoriza schim-

. . 90
burile si traficul.”

Destinatarii celor Sapte Scrisori apartineau deci ,,mediilor profe-
sionale celor mai dinamice si mai bine organizate din cetétile locale: cel al textilelor
si cel al metalurgiei. Textilele erau mai la vedere, céci epoca imperialda mentinea o
lungi traditie a torsului, tesutului si vopsitului 1anii de la oile crescute la tard. In ceea
ce priveste prelucrarea metalelor ea putea lua forma unui artizanat aldturat unui
sanctuar: este cazul Efesului, in jurul celebrului Artemision, dar si al micilor cetati
din Pisidia, céci principalele drumuri ale Asiei Mici occidentale erau jalonate de
sanctuare mai mult sau mai putin importante.”"

Pe acest fond, de bunastare pe de o parte si ignoranta spirituala, pe de alta parte,
epistolele Sfintilor Apostoli aveau scopul de a sensibiliza bisericile. Credinciosii
trebuiau sa interpreteze corect vremurile ce le trdiau, sa foloseasca in mod intelept

libertatea ce le era totusi permisa si sa depuna o marturie eficienta.

1.1.4. Repere spirituale

In Asia Mica, potrivit arheologilor si epigrafistilor, un conglomerat de popu-

latii. Astfel, ,,putem distinge trei grupe principale care populau zona in perioada

9592

imperiala romana, populatiile indigene, grecii si alogenii.”~ Din punct de vedere

% N. I. KRAYBILL, Imperial Cult and Commerce in John’s Apocalypse, Sheffield Academic Press, Sheffield,
1996, p. 147.

% Spre exemplu, ,,Laodiceea din Licos era un oras nou, cu crestere rapida, ce se dezvolta prin trei
activitati — textilele, metalurgia, farmacia — si care devenise centrul cel mai important al productiei
textile. La Efes si la Smirna se lucrau metalele si comertul marunt era foarte activ. La Pergam era
targ. In Lidia, orasele Tiatira si Sardes se imbogateau prin tesaturi, industria de imbracaminte si mica
metalurgie.” (Marie-Francoise BASLEZ, Biblie i istorie..., p. 334)

°! Marie-Frangoise Baslez, Biblie si istorie..., p. 334.

%2 Unele dialecte mai sunt vorbite si in zilele noastre, ceea ce denoti o identitate puternici a indigenilor
in fata elenismului si a culturii latine.” (Cosmin Gabriel ONOFREI, Expansiune, societate si religie...,

p. 53)
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religios, avem de-a face cu ,,patru grupe de zei [care] beneficiazd de numeroase
dedicatii din partea diferitilor adoratori. Ei sunt: Zeus (venerat in diferite forme), o
serie de Zeite Mame”*, Men, precum si anumite divinititi cu rol justitiar. Onomastica
constituie in multe cazuri un factor al identitatii. Chiar si in spatiul Anatoliei, unde
amalgamul cultural cunoaste o dezvoltare continua in epoca elenistica si pana in peri-
oada Principatului, existd antroponime atribuite populatiilor indigene care dainuie
in epoca romani si chiar ulterior.””*

»Asia a fost si leagdnul marilor religii universale: dupd experienta extraordi-
nard a monoteismului ebraic (sec. XIII-VI 1.Hr.), au inflorit in jurul sec. VI 1.Hr.
budismul, zoroastrismul iranian si confucianismul. Anterior in zona indiana s-a dez-
voltat religia vedica (1500-900), care prin faza brahmanismului (900-400), a dus la
hinduism, bazat pe conceptul de casta. (...) O datd cu sosirea pe malurile Indului a
lui Alexandru cel Mare (372 1.Hr.), dupa infrangerea regelui persan Darius III, a inceput
o fatd care a marcat o rasturnare a marginalizarii precedente si a pozitiei subalterne
a Europei fatd de Asia: au fost inifiate legaturi comerciale destul de stranse intre cele

- . o . o e s . 95
doud continente prin intermediari si numeroase etape ulterioare.”

»Pare sigur faptul
ca agricultura, prelucrarea metalelor si tehnicile de excavare, precum si organizarile
urbane s-au dezvoltat in fasia meridionald a Asiei unde au inflorit diferite culturi
preistorice si chiar unele din cele mai importante civilizatii antice.”®

Cercetarile istoriografice au scos la iveald ,,un imens numar de zei, dintre care
multi rAman pentru noi simple nume... De altfel, in conceptul de ,,divinitate”, ca obiect
al cultului, intra si elementele naturale zeificate: entitati cosmice si fenomene meteo-
rologice, cum ar fi cerul si pamantul, stelele, ziua si noaptea, vanturi, ploi, nori; realitéti
geografice, luate in grup sau individual, cu nume propriu — munti, rauri, izvoare, marea.

. e e . . . « 99597
De asemenea, mai sunt divinizate si anumite obiecte sau locuri.”

% In Asia Mica cel mai grandios sanctuar inchinat lui Zeus era cel de la Tavium, acesta rivalizand cu
cele din zona Pontica, iar in zona de nord-vest a Galatiei avem atestate, in zona rurald care cuprindea
mai multe sate, dedicatii catre Zeus Narenos sau Zeus Sarnendenos, divinitati ce ulterior se vor regasi
si in Dacia.” (Cosmin Gabriel ONOFREL, Expansiune, societate si religie..., pp. 53-54)

** Cosmin Gabriel ONOFREL, Expansiune, societate si religie..., p. 53.

%5 C. MARINESCU (coord.), Enciclopedia concisd britannica, Litera, Bucuresti, 2009, p. 156.

% _in jurul anilor 3200-2800 i.Hr. odati cu sumerieni, dar in acelasi timp si in China, iar mai apoi in valea
Indului, au apirut primele organizatii sociale diferentiate si s-au format orasele-state. in epocile
urmatoare s-au dezvoltat civilizatii ale bronzului in China si in India.” (M. DRAGO & A. BOROLI (coord.),
Enciclopedie de istorie universald..., p. 252)

7 Un clasament al zeitatilor anatoliene ar fi: (1) Zeul Furtunii: ,,stipanul ploii bune si al celei distruc-
tive”; (2) Zeul-Soare: care era stapanul dreptitii; (3) Zeul-Luna: ,,cel care garanteaza juramintele”;
(4) Zeita-Mama: ,,divinitate feminind principald a panteonului, sotia zeului furtunii, mama a mai
multor divinitati; zeitd a intelepciunii populare si zeitd a magiei”; (5) Zeita Iubirii; (6) Zeul Razboiului;
(7) Divinitatile vegetatiei, ,,care cuprind fie concepte abstracte, cum ar fi ,,crestere”, ,,dezvoltare”,
fie produse ale pamantului, cum ar fi ,,grane”; (8) Divinitati ale infernului; (9) Divinitati ale sortii si
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Referindu-se la perioada apostolica, Fericitul Augustin afirma: ,,Ce de multi zei
cinsteau romanii! Mai intéi, lasandu-L la o parte pe singurul Dumnezeu adevarat si
neschimbator cinsteau zeii autohtoni, ca [si cum ar fi fost] ai lor. [Pe urma] au Inceput
sd poate razboaie cu alte neamuri si, deoarece credeau ca aceia ar fi aparati de zeii
lor, au staruit sa-i imbuneze si pe zeii acelora prin unele jertfe, iar astfel au sporit
numarul zeilor lor, impropriindu-si riturile nelegiuite ale neamurilor supuse sau ale
celor pe care voiau si le spuna. In acest fel au facut loc chipurilor de ciine si de taur
si statuetelor in forma de serpi si de pasari si tuturor felurilor de monstri ai egiptenilor
si si-au atras bunavointa lor, aducandu-le jertfe.””®

Teofil al Antiohiei descria atmosfera primelor secole in aceiasi termeni. in
Trei carti catre Autolic, marele apologet spunea: ,,Te intreb si eu, o, omule, cati
dumnezei sunt cu numele de Zeus? Mai intai este Zeus numit Olimpicul, apoi Zeus
numit Latearios, apoi Zeus din muntele Casios, apoi Zeus numit Tundtorul, apoi Zeus
numit Protopérintele, apoi Zeus numit Privighetorul, apoi Zeus, protectorul cetatii,
apoi Zeus Capitolin. Zeus, fiul lui Cronos, care a fost imparat al cretanilor, isi are
mormantul in Creta; ceilalti n-au fost invredniciti poate nici de mormant. lar daca-mi
vorbesti de mama asa-numitilor dumnezei, apoi sd ma fereascd Dumnezeu sa rostesc
cu gura mea faptele ei (ca noud nu ne este ingdduit nici cu numele sa pomenim niste
fapte ca acelea), sau faptele cu care-i slujesc cei care se inchina ei; sau sa rostesc
céte biruri si tributuri dau imparatului ea si fiii ei.” (Cartea intai, X).”

Analizand religiozitatea romana, Minucius Felix 1si indemna destinatarul: ,,Cerce-
teazd din carti istoria lor: vei afla cé ei au introdus ceremoniile tuturor religiilor, fie
pentru a rasplati bundtatea zeilor, fie spre a indepérta méania lor amenintitoare, sau
pentru a-i Tmpaca, daca, fierband de manie, deveneau furiosi.” (VII, 2)100

Divinizarea imparatului si, implicit, devotiunea fatd de el dubla politeismul
exacerbat a primului secol. ,,Cel mai raspandit si mai nociv abuz — din perspectiva
crestinilor — era organizarea cultului imperial, ceea ce ficea ca Cezarul sa primeasca
onoruri rezervate doar pentru Dumnezeu.”'”' Aceste practici au atins apogeul ,,mai
ales la sfarsitul secolului I cand, prin statui, sacrificii, rugdciuni, aclamatii si alte

(10) Divinitati protectoare. (Franca Pecchioli DADDI & Anna Maria POLVANI, ,,Religiile anatoliene”,
in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, pp. 185-186)

% Predica 198 completata, PSBsn 13, Predici la marile sarbatori, vol. 1, trad. si studiu introd. Corneliu
Clop; note de Corneliu Clop si ieromonah Policarp Pirvuloiu, Basilica, Bucuresti, 2014, p. 233.

% TEOFIL AL ANTIOHIEI, Trei cdrfi cdtre Autolic, in Apologefi de limbd greacd, trad. Pr. Prof. Dr. T. Bodogae,
Pr. Prof. Dr. Olimp Caciula, Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 382-383.

19 MiNuctus FELIX, Octavius, in Apologetii de limba latind, PSB 3, trad. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papodopol, David Popescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 358.

" Dominique Cuss, Imperial Cult and Honorary Terms in the New Testament, Fribourg University
Press, Fribourg, 1974, p. 51.
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forme de devotiune, imparatul primea onoruri si titluri divine. Cultul imperial era o
institutie politica suficienta pentru a favoriza o asemenea interpretare a lucrurilor.”'*
De aici ostentatia legitima a oricarui crestin fatd de concetateanul lui care atribuia
imparatului si familiei sale toate onorurile ce se cuvin doar lui Dumnezeu.

Acest cult imperial este identificat de catre comentatorii Apocalipsei cu fiara ce
s-a ridicat din mare, ,,care avea zece coarne §i sapte capete; si pe coarnele ei, zece
cununi Tmparatesti, si pe capetele ei, nume de hula” (Ap 13,1). Exegeza secolului
trecut a interpretat sintagma ,,nume de huld” (,,0vopa[ta] Pracenuiog”) in aceeasi
directie. B. RIGAUX (1932)'” considera ci fiara reprezinta simbolul fortelor umane
anticrestine si care, folosindu-se de puterea civild, persecutd adevaratii inchinatori.
Pentru R. H. PRESTON si A. T. HANSON (1949)'** fiara este intregul Imperiu Roman,
coplesit de apostazie si imoralitate. M. E. BOISMARD (1950)'?’
personificare a Imperiului Roman, dar si a oricarei alte forte ce se opune Bisericii lui

considera fiara o

Hristos. A. FARRER (1964)'* a vizut puterea si manifestarea fiarei ca pe ,,un epitom
al religiei politice” care se manifesta cu o virulentd nemaiintalnita. T. F. GLASSON
(1965)""" a mers mai departe, recunoscand ci, pe de o parte, metafora se refera la
Imperiul Roman ca entitate politicd, dar, pe de altd parte, il reprezinta si pe Nero,
unul dintre cei mai sangerosi cezari pe care i-a avut Roma.

Hermeneutica recentd urmeaza aceeasi linie, atribuind in ,,fiarei” pretentia deli-
rantd a Imparatilor romani de a pretinde inchinare si ofrande. Astfel, ,,un aspect care
a scandalizat crestinii din Asia Mica si care probabil a condus la aceasta formularea
expresiei ,,nume de hulda”, a fost utilizarea unor titluri precum ,,Domn”, ,,Mantuitor”
si ,,Dumnezeu” de cétre cei care se inchinau si Incercau sa-1 flateze pe imparat. Pe
langd aceste titluri si aclamatiile aferente, mai exista si presiunea ca venerarea impa-
ratului si devina parte din liturghia crestina”,'® fapt care declansa o toleranta zero

din partea dreptcredinciosilor.'®

12 Dominique Cuss, Imperial Cult and Honorary..., p. 51.

193 1 "antéchrist et I’opposition messianique dgns 1’Ancien et le Nouveau Testament, Paris, 1932,
p.- 379.

14 The Revelation of St. John the Divine, Londra, 1949, p. 95.

195 I’ Apocalypse, Paris, 1950, p. 60.

196 The Revelation of St. John the Divine, Oxford, 1964, p. 151.

17 The Revelation of John, Cambridge, 1965, p. 79.

%81y, Cuss, Imperial Cult and Honorary..., p. 52.

19 Potrivit lui Edward Gibbon, ,,zeificarea [cezarilor] este singurul caz in care imparatii romani s-au
indepartat de obisnuita lor prudenta si modestie. Aceastd adulare servila si lipsitd de evlavie a fost
ndscocitd pentru prima oara de grecii din Asia, revarsandu-se apoi asupra urmasilor lui Alexandru.
De la regi ea a trecut cu usurinta la guvernatorii din Asia, iar magistratii romani au fost adesea
adorati ca zeitati provinciale, cu toatd pompa data de altare si temple, serbari si sacrificii. Era firesc
ca imparatii sa nu refuze ceea ce proconsulii acceptaserd; onorurile divine, pe care atdt unii, cat si
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,,Cartea Apocalipsei reprezintd un caz de literaturd de rezistenta anti-imperiala
in acelasi spirit cu marile comunitati evreiesti ale lumii mediteraneene. Chiar in Asia
comunitatile de evrei, inclusiv cei devotati lui [sus, erau gata sa reactioneze intr-un

110 . . .. .. . .. -
»,Contrastul puternic al Apocalipsei si critica ei neconditionata

mod vehement.
apeleazd mai degraba la aceia care 1si pun slabe sperante in compromisul cu puterile
vremii. De asemenea, se adreseaza celor care pretind ceva mai mult decét o acceptare
blanda ca lumea este, in ipostaza ei prezenti, ceea ce a intentionat Dumnezeu. In
aceasta interpretare, Apocalipsa nu incurajeaza deloc bisericile ce se complac, dar nici
pe avutii lumii. Pentru putere si complacere ea are un mesaj de judecata si de osanda,
in timp ce neputinciosilor si opresatilor le ofera speranta si reabilitare.”'""

Bisericile primului secol considerau aceste devieri drept flagrante forme de
idolatrie.'” In acest sens, ,,imediata crizd din cartea Apocalipsei nu este persecutia
neronicd sau domitianica, ci rivalitatea profetica dintre loan si trei mari invatatori
adversi: [zabela, Balaam si nicolaitii.”'"® Razboiul este, intai de toate, spiritual, insd
nici persecutiile nu trebuie ignorate. Martirajul prezent si viitor este un subiect viu
in Cartea Apocalipsei: ,,crestinii trebuie sa fie pregititi pentru a face fatd mortii in
cinstea lui Hristos, o tema confirmata de multiple referinte la suferinta si persecutie

ceilalti le primeau din partea provinciilor, dovedeau mai degraba despotismul decat servilismul
Romei. Dar cuceritorii imitard curand in arta lingusirii popoarelor invinse; spirit autoritar, primul
Cezar consimti prea usor sa ocupe, inca din timpul vietii, un loc printre zeitatile tutelare ale Romei.
Temperamentul mai bland al succesorului sdu respinse ambitia aceasta atit de primejdioasd; ea nu
mai invie niciodatd dupd aceea, in afara de zilele in care s-a dezlantuit nebunia lui Caligula si in
epoca lui Domitian. Augustus Ingadui, intr-adevar, catorva orase provinciale sa ridice temple in
onoarea sa, cu conditia sd asocieze sldvirea Romei la aceea a suveranului. A tolerat romanilor ca
indivizi superstitia, al carei obiect putea fi chiar el, dar s-a multumit ca Senatul si poporul sa-1
cinsteasca doar ca om; cu toata intelepciunea, el a ldsat pe seama succesorului sdu grija zeificarii
sale publice. S-a incetatenit astfel in chip neabatut obiceiul ca, la moartea fiecarui imparat care nu
traise sau murise ca un tiran, acesta sa fie asezat, printr-un decret solemn al senatului, in randul
zeilor; si ceremonia apoteozei avea loc odata cu cea a funeraliile sale. Adeptii politeismului, inga-
duitori in esenta, primeau doar cu un foarte usor murmur aceasta profanare legald si, s-ar parea,
necugetatd, atat de incompatibild cu strictetea principiile noastre de astazi.” (Istoria declinului §i a
prabusirii Imperiului Roman, antologie, traducere si note de Dan Hurmuzescu, Humanitas, Bucuresti,
2018, pp. 85-86)

0 G. CAREY, Apocalyptic Literature..., p. 129.

" Christopher ROWLAND, ,,Social, Political and Ideological Criticism” in J. W. ROGERSON, J. W. &
Judith M. Litu, (eds.), The Oxford Handbook of Biblical Studies, Oxford University Press, Oxford,
2006, p. 662.

"2 pentru detalii despre idolatria in timpurile Noului Testament vezi: Joel MARCUS, Idolatry in the New
Testament, in Interpretation, aprilie 2006, pp. 152-164; Terry GRIFFITH, Keep Yourselves from Idols:
A New Look at 1 John, Scheffield Academic Press, New York 2002; Brian S. ROSNER, Greed as
Idolatry. The Origin and Meaning of a Pauline Metaphor, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 2007; Jason von EHRENKROOK, Sculpting Idolatry in Flavian Rome. (An)lconic Rhetoric
in the Writings of Flavius Josephus, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2011.

'3 Mark D. MATHEWS, Riches, Poverty and the Faithful: Perspectives on Wealth in the Second Temple
Period and the Apocalypse of John, Cambridge: Cambridge University Press, 2013, p. 150.
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a crestinilor pentru credinta lor (1,9; 2,10; 6,9; 11,7-8; 12,11; 13,7; 14,12; 16,6; 17,6;
18,24; 19,2; 20,4).”"

G. K. BEALE'" considera ca ,,atat sursele seculare, cat si crestine sugereaza
un anumit tip de politicd a Romei. Este vorba de o crestere a intolerantei fatd de
neparticiparea crestind in ceea ce priveste viata politico-religioasa a societatii greco-
romane.” Implicatiile care decurg din acest fapt sunt uriase, punand la grea Incercare
viata primelor comunitati crestine. Suntem Indreptatiti sa credem ca, orasele men-
tionate in Apocalipsa, ,,convertitii erau pusi sub acuzare din cauza atitudinilor lor
exterioare, considerate delicte, si nu pentru calitatea lor de crestini.”''® A doua epistola
a Sf. Ap. Petru, trimisa din roma spre provinciile Asiei Mici in aceeasi perioada
,vorbeste despre o persecutie universala (1Pt 5,9) intr-o atmosfera apocaliptica, re-
actualizdnd, o datd mai mult, modelul Iui Daniel. Partea adversa este comparata cu
un leu care rage (2Pt 5,8); tema focului este prezenta, desi la Pavel nu era, cici in
Asia caldura cuptorului se adaugd la incercari (1Pt 4,12).”'"

St. Ap. loan ofera suficiente detalii si metafore care sd descrie tensiunea sang-
eroasa intre imperiu si Biserica. El ,,vorbeste despre confruntarea cu puterea in acelasi
cadru si in aceleasi imagini, ca si cartea lui Daniel. In prima sa viziune, fiara, care
iese din mare, reprezinta puterea imperiala intinsa pana la capatul lumii, din moment
ce ea adund 1n polimorfia ei tot bestiarul lui Daniel... Fiara cu zece coarne, ceea ce
stabileste succesiunea regatelor la zece generatii, asa cum explica diadema regala:
ne apropiem deci de sfarsitul istoriei. (...) A doua fiara apare simbolizand anturajul
imperial (Apoc 13,11)...”""® Aceste coordonate care se referd la evenimente trecute
(asociate cu prigoana si sinuciderea lui Nero), dar si cu evenimente ce stau sa se intdmple.
Autorul ,,foloseste istoria contemporana in sensul larg, prin diferite curente, sensibilitati
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si teme, putem spune folclorice, care depasesc de departe problematica crestina.”

14 Scrierile Noului Testament evidentiaza acest lucru foarte clar: suferinta si persecutia trebuie acceptate

ca parte integranta a credintei crestine. lisus a fost fondatorul si pilda credintei, dar El insusi a fost
crucificat precum un criminal. Tn vreme ce crestinii sunt chemati si-L imite pe el, ei trebuie si se astepte
la aceeasi urd din partea lumii, care include persecutia si chiar moarte. in vreme ce moartea pentru
Numele lui lisus este unica in epoca Noului Testament, moartea pentru Dumnezeu are radécini bine
infipte in solul Vechiului Testament.” (Sean McDowell, The Fate of the Apostles. Examining the
Martyrdom Accounts of the Closest Followers of Jesus, Ashgate Publishing Company, Burlington,
2015, pp. 43-44)

"5 G. K. BEALE, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, William B. Eerdmans Publishing,
Grand Rapids & Paternoster Press, Carlisle, 1999, p. 93.

16 Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 364.

' Imaginile lui Daniel in groapa cu lei si cea a trei tineri in valvitaia focului rimén deci foarte vii in
comunitatea romana, care citea cartile lui Daniel, a Esterei si a Iuditei.” (Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie
si istorie..., p. 364)

18 Marie-Frangoise BASLEz, Biblie si istorie..., p. 367.

"9 Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 368

32



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

Politeismul Asiei Mici trebuie pus alaturi (si) de monoteismul iudaic.'”’ Avem
de-a face cu ,,0 considerabild concentrare de asezaminte evreiesti in Asia Mica...,
istoria acestei diaspore... fiind impresionantd. Ea a inceput, cel mai probabil, inainte
de secolul V i.Hr. si a continuat pana in prezent.”'*' Profetia lui Avdie (v. 20) men-
tioneaza captivii lui Israel care ,,vor lua in stdpanire Canaanul pana la Sarepta, si cei
robiti din lerusalim care sunt la Sefarad vor stapani cetitile de la miazazi.” Mentionarea
localitatii Sefarad a atras atentia exegetilor moderni, fiind identificata cu Sardesul
din Apocalipsa. ,,Motivul este dat de faptul ca, in 1916, o inscriptie aramaica a din
perioada persana a fost descoperitd 1n necropola antica Sardes, in care numele Sefarad
desemneaza capitala satrapiei persane Sparda... Prin urmare, este foarte posibil ca
profetul sa fi avut in minte aici exilati iudei din capitala lidiana Sardes, cu toate ca,
strict vorbind, unii cercetitori riman incd sceptici in privinta acestei interpretari.”'**
In ciuda dificultatilor diasporei, ,,sinagogile din Asia beneficiau de un statut de scutire
religioasd, care le dadea multe drepturi, intr-o vreme in care Imperiul Roman avea
tendint si restranga libertitile asociative.”'*

Cu toate acestea, ,,Asia este locul de nastere al crestinismului, cea mai ras-
panditi religie de pe planeta”.'** Aceasta pentru ci, dupa invierea si inaltarea lui
Hristos, ,,grupuri pe care acum le-am plasa in Armenia, Irak, Iran, Israel, lordan,
Liban, Palestina, Siria si Turcia au devenit crestini”'*’, impartasind aceeasi credinti
in Mantuitorului lor. ,,Asia Mica este regiunea unde crestinismul manifesta in aceasta

120 Evreii din Asia Mica... sunt numerosi si deosebit de bine organizati; privilegiile lor au fost confirmate
de frecvente decrete romane; fideli Templului si constiinciosi in strangerea de fonduri, ei sunt de
asemenea legati de irod si de ai lui. In inima Anatoliei, Capadocia intretine si ea relatii cu dinastia
lui Irod. Intre Ierusalim, Egipt si Cirene circuld meseriasi; Egiptul furnizeaza Templului preoti si scribi,
gratie aliantelor matrimoniale incheiate de dinastia irodiana.” (Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie
si istorie..., p. 232)

12! Pieter W. van der HORST, Studies in Ancient Judaism and Early Christianity, Brill, Leiden, 2014, p. 143.

122 pieter W. van der HORST, Studies in Ancient Judaism..., p. 144. Pentru detalii privitoare la exegeza
versetului (Avd 20) vezi: Ehud Ben Zvi1, A Historical-Critical Study of the Book of Obadiah, Walter
de Gruyter, Berlin, 1996, pp. 211-223; Philip Peter JENSON, Obadiah, Jonah, Micah. A Theological
Commentary, T & T Clark, New York, 2008, p. 26; David W. BAKER, Joel, Obadiah, Malachi,
Zondervan Publishing House, Grand Rapids, 2006, pp. 195-204. Pentru o exegeza patristica vezi:
Alberto FERREIRO (ed.), The Twelve Prophets, ACCS, vol. XIV, InterVarsity Press, Downers Grove,
2014, pp. 125-126.

' Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 329. Pentru detalii privind viata evreilor in orasele
Asiei Mici vezi: Molly WHITTAKER, Jews and Christians: Graeco-Roman Views, Cambridge University
Press, Cambridge, 1984, p. 92.

124 Derek COOPER, Introduction to World Christian History, InterVarsity Press, Downers Grove, 2016,
p. 18. Pentru a-si argumenta afirmatia, autorul oferd exemple ilustre incepand cu apostolii (Pavel,
Petru, loan), continuand cu apologetii si, ca un apogeu al miscarii crestine, pomenindu-i pe Parintii
Capadocieni.

12 Derek COOPER, Introduction to World Christian History..., p. 18.
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perioad o vitalitate extraordinara.”'*® De o importanti uriasd pentru istorie si teologie,
crestinismul asiatic ne ajuti ,,sa intelegem desfasurarea si diversitatea religiei crestine.”'*’
Istoricul Marie-Francoise BASLEZ nu se indoieste de faptul ca ,,importanta existentei
unui crestinism evreiesc este masurati durabil in Asia Mica.”'*®

Dupa cum ne confirma insusi textul Noului Testament, ,,Asia a fost evanghelizata
de timpuriu de catre misionarii crestini (Fapte 13-16). Pavel a trimis una din scrie-
sorile sale crestinilor din Galatia si altor biserici din Asia Mica. Apocalipsa lui loan
se adreseaza celor sapte biserici din Asia, orasele de coasta: Efes, Smirna, Pergam,
Tiatira, Sardes, Filadelfia si Laodiceea si, de asemenea, unora dintre aceste biserici
le scrie si Petru prima sa epistola. Tot din Asia, Pliniu va scrie Romei despre persecutia
Bisericii.”'*

In acest cadru geopolitic si-au desfasurat activitatea Sfintii Apostoli, dintre care
Sf. Ap. Pavel si Sf. Ap. loan strélucesc intr-un mod aparte. Prezentat de-a lungul cartii
Faptele Sfintilor Apostoli in perioada timpurie a Bisericii, ,,Pavel este eroul lui Luca™",
slujitorul prin care crestinismul va fi explicat intr-o maniera teologica exemplara.
Astfel, apostolul ne apare ca o figurd importantd a misiunii Bisericii Primare, a carui
slujire si-a pus amprenta asupra catorva biserici din Asia Mica.

Sf. Ap. loan se inscrie si el in aceeasi categorie. ,, Traditiile timpurii indica faptul
ca loan a plantat biserici in Efes. Eusebiu, istoricul secolului al IV-lea, il citeaza
pe Irineu (130-200), episcop de Lyon, care ne spune ca loan era o fata bisericeasca
principala in Asia Mica (Eusebiu, Ist. eccl. 3.23). el continud sa spuna ca clerul din
intreaga zona célatorea la Efes doar pentru a fi invatat de loan si pentru a-i auzi
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povestirile despre Isus.”"*' Intelegem ca Sf. Ap. Ioan a ocupat un loc de frunte in cadrul

126 7. DANIELOU, Biserica primard: de la origini pand la sfarsitul secolului al treilea, Herald, Bucuresti,
2008, p. 54.

127 Relatia pe care sfintii apostoli au avut-o cu Asia Mica este continuatd si de Parintii Apostolici

precum 1Clement (care scrie corintenilor); Policarp (care scrie filipenilor) si Martirajul lui

Policarp (din Smirna). (Christine Trevett, ,,Asia Minor and Achaea”, in M. M. MITCHELL, & F. M.

YOUNG, (eds.), The Cambridge History of Christianity..., pp. 314-315)

»De fapt, In generatia apostolicd nu cunoastem cu adevarat progresele evanghelizdrii decat intre

Cipru si Antiohia (prin Faptele Apostolilor), in Grecia balcanica de la Filipi la Corint (prin scrisorile lui

Pavel si prin Fapte) si, mai ales, in Asia Mica. Aceasté regiune reprezinta un cadru de studiu privilegiat,

din moment ce mai dispunem, in Noul Testament, de marturii directe descriind trei circuite misionare:

circuitul scrisorilor Iui Pavel, spre anii 50-55, care se limiteaza la regiunea Efesului pe continentul

anatolian, dar care evoca relatii triunghiulare intre Efes, Tesalonic si Corint (adica Asia Mica, Macedonia

si Grecia).” (Marie-Francoise BASLEZ, Biblie si istorie..., pp. 284,287)

129 Jerome H. NEYREY, ,,Asia”, in Paul J. ACHTEMIER (ed.), The HarperCollins Bible Dictionary, New
York: HarperCollins Publishers, 1996, p. 84.

139 F_F. BRUCE, ,,Pavel in Faptele apostolilor si in epistole”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., p. 1086.

131 De unde stia Irineu toate acestea? IRINEU spune ci aceste informatii i-au fost confirmate de Policarp,
episcop de Smirna, care in anii tineretii a fost instruit de Toan. in mod similar, Eusebiu pistreazi o

128
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fratietatii din Asia Mica, slujirea si autoritatea acestuia starnind furia puterii romane.
Dupa cum preciza Eusebiu de Cezareea ,,din pricina marturiei aduse in folosul inva-
taturii crestine a fost osandit s traiascd in insula Patmos.”"** Acelasi istoric relateazi
cum, ,,pe atunci, propovaduirea credintei se facea cu atita stralucire incat pana si
scriitorii straini de invatatura noastrd nu stateau la indoiala de a informa si ei in
istoriile lor prigoana si suferintele mucenicesti, precizandu-ne si data foarte exacta
si istorisind cd, in al 15-lea an de domnie a lui Domitian, o crestind cu numele Flavia
Domitilla, fiica de sord a lui Flavius Clemens, unul din consulii Romei de pe atunci,
a fost surghiunita Tmpreuna cu multi altii in insula Pontia drept pedeapsa pentru ca
a declarat ci e crestind.”'’

Provocirile pe care le ridica Asia Mica in ceea ce-i priveste pe misionarii cres-
tini sunt uriage. Prigoana lui Domitian (si nu numai) va face pastorirea bisericilor
tot mai riscantd, deschizdnd o pagind nouad in istoria crestinismului. Confruntati cu
paganismul, vanitatea si autosuficienta locuitorilor, Sfintii Apostoli au dat dovada de
un curaj supranatural. intr-o atmosfera tot mai advers, cu resurse adesea insuficiente,
lucrarea Bisericii a continuat aiba un impact nemaiintalnit.

Datoritd acestei permanente amenintari care au Inceput cu Nero si continua sub
Domitian, un anumit ,,elan apocaliptic pare s fi fost una din trasaturile mediului
asiatic. O vom gasi la ereticul Cerint. Apocalipsa lui loan ne prezinta aceste trasaturi.
Tudeo-crestinismul asiatic prezinta, astfel un caracter foarte special, complet diferit
de cel al iudeo-crestinismului din mediul palestinian al lui Iacov sau cel din mediul
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sirian al lui Petru. Istoricii crestinismului subliniaza faptul ca ,,Asia Mica este
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regiunea unde crestinismul manifesti in aceasti perioada o vitalitate extraordinara.”'*’

scrisoare a episcopului de Efes (Polycrates). in aceasta, episcopul efesean ne spune ci Ioan, cel care a
stat aproape de Domnul la Cina cea de Taind (Ioan 13.25) a fost ingropat la Efes.” (G. M. BURGE,
,Epistolele lui loan”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., pp. 661-662.)
132 BUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd. Martirii din Palestina, in Scrieri, PSB 13, partea
intaia, trad. Pr. T. Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 118.
133 BUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd. Martirii din Palestina, in Scrieri, PSB 13, partea
intaia, trad. Pr. T. Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 118.
134 Jean DANIELOU, Biserica primard: de la origini pand la secolul al treilea, trad. George Scrima, Herald,
Bucuresti, 2008, p. 55.
,.Ba pare divizata in zone de influenta. Partea orientald, Licaonia si Cilicia, este cea despre care avem
cele mai putine informatii. Ea pastreaza amintirea propovaduirii lui Pavel, care va fi atestatd mai
tarziu in Faptele lui Pavel. Dimpotriva, Frigia ne este mai bine cunoscutd. Avem intr-adevar un
martor pretios, Papia. Papia a fost episcop al Hierapolisului in aceasta regiune. Irineu ne spune cé a
fost tovaras cu Policarp. Si marturia lui Irineu este pretioasa, cici in tineretea sa 1-a cunoscut pe
Policarp. Irineu declara de asemenea cé Papia a fost discipol al apostolului Ioan. (Jean DANIELOU,
Biserica primara..., p. 54)
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Regiunea celor Sapte Biserici a fost un actor principal in ceea ce priveste rolul

crestinismului. Karen H. JOBES'*

arata cum, ,,din Asia Mica avem o serie de nume
imortalizate in istoria crestind. Din Pont ne vine Acuila, constructor evreu de corturi
si sotul Priscilei (FAp 18,2), dar si Marcion... Din Hierapolis, Frigia... vine Epictet,
faimosul sclav roman si filozof stoic... dar si Papias, episcopul din Hierapolis. (...)
In secolul patru avem Pirinti de seama, cum ar fi Sfantul Vasile cel Mare, epis-
copul capitalei Capadociei, Cezareea, dar si fratele sdu, Sfantul Grigorie de Nyssa si
Stantul Grigorie de Nazianz, episcop de Constantinopol, toti aparitori ai Crezului
Niceean impotriva ereziei lui Arie.”

Prin urmare, importanta religioasd a acestei regiuni trebuie apreciatd la justa
valoare. Crestinismul asiatic avea de infruntat o cultura extrem de pestritd. Asa cum
vom observa, ,fiecare dintre bisericile Apocalipsei isi tradeaza propria imperfectiune
si vulnerabilitate.”"*” Contextul acesta avea sa constituie insa o reald provocare, mai
ales in ceea ce priveste promovarea unei teologii si practici corecte.

1.2. Geografia, istoria si religia celor sapte orase
1.2.1. EFESUL - ,,Orasul schimbarii”

Din punct de vedere etimologic, numele orasului Efes ("Epecoq) ,,are o prove-
nientd obscurd, dar cel mai probabil deriva din A4pis, care Inseamna ,,albina”. Unele
monede egiptene au gravate pe ele o albind, iar, in mitologia acestei regiuni, pe
langa abundenta mierii, se sugereazi si capacitatea de a intepa.”"*® Aceasta prima
variantd de interpretare descrie, sub aspect simbolic, proeminenta acestui oras si felul
in care s-a remarcat in lumea antica. Exista 1nsi si alte posibile etimologii. Unii cred
ca numele Efesului vine ,,de la zeita mama ce era cunoscuta ca Artemis Ephesia, pe
care anticii o considerau zeita fertilitatii care a adus toate la existenta in jurul anului
7000 1.Hr. si care sustine toate lucrurile. Era cea mai populara zeitd in Anatolia, faima
si influenta ei raspandindu-se in Mesopotamia, Egipt, Arabia, Grecia, Roma si chiar
in Scandinavia.”"** Dupa cum vom observa, cultul zeitei Artemis a reprezentat nucleul

36 K. H. JOBES, IPeter, Baker Publishing House, Grand Rapids, 2005, p. 22; apud Grant R. OSBORNE,
James, 1-2 Peter, Jude, in Comfort, Philip F. (ed.), James, 1-2 Peter, Jude and Revelation, Tyndale
House Publishers, Carol Stream, 2011, p. 239.

137 Olutola K. PETERS, ,,The Church in the Apocalypse of John”, in John P. HARRISON, & James D.
DVORAK, (eds.), The New Testament Church. The Challenge of Developing Ecclesiologies, Wipf
and Stock Publishers, Eugene, 2012, p. 376.

138 . M. MCDONALD, ,,Ephesus”, in Craig A. EvANs & Sanley E. PORTER (eds.), Dictionary of New
Testament Background..., p. 318.

39 L. M. MCDONALD, ,,Ephesus”, in Craig A. EVANs & Sanley E. PORTER (eds.), Dictionary of New
Testament Background..., p. 318.
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dur al mitologiei acestui oras, fapt pentru face plauzibila aceastd legaturd (intre zeita
si numele orasului). In tot cazul, ,relicvele descoperite in pesterile miceene sugereazi
ca orasul s-a format undeva intre 1400 si 1300 1.Hr., desi nu ni se furnizeaza detalii
suplimentare asupra vietii acelor oameni. De asemenea, tablitele cuneiforme hitite
ce-au fost descoperite la Milet — chiar la sud de Efes — contin numele unui sat pe nume
Apasas, unde specialistii vad prima denumire a Efesului.”'*

Supranumit de W. M. RAMSAY ,,orasul schimbarii”, iar de C. J. HEMER ,.cel
mai cosmopolit dintre cele sapte orase din Apocalipsa™*', Efesul era, fara indoiala,
»cel mai mare oras din Asia Mica.”'* Potrivit lui Strabon, Miletul si Efesul erau ,,cele
mai bune si mai vestite orase ioniene.”'* De asemenea, era unul dintre cele trei orase
importante ale Imperiului Roman, celelalte doud fiind Smirna si Pergam. Suprematia
lui este data si de importanta politica: Efesul era un oras liber caruia Roma 1i con-
ferise dreptul de auto-guvernare. Nicio garnizoand militard nu era stationata aici,
desi guvernatorii provinciali vizitau ocazional orasul.

,Cele mai multe detalii din istoria Efesului ne sunt cunoscute Incepand din
sec. VII 1.Hr., insd fara nicio indoiald ca orasul era mult mai dezvoltat in timpurile
Noului Testament, fiind unul dintre cele mai mari si mai importante din Imperiul
Roman.”'* Situat pe ,,coasta de vest a Asiei Mici la gurile raului Cayster, acest oras
infloritor era, aldturi de Roma, Alexandria si Antiohia Siriei, unul dintre cele mai mari
orase ale Imperiului roman... Potrivit mitologiei, Efesul a fost fondat de amazoane, o
rasa de femei luptatoare. Desi istoria lui primd este putin cunoscuta, populatiile
fondatoare sunt o combinatie de carieni, lelegi'*’ si alti indigeni. Orasul grec a
fost fondat de cétre colonistii ionieni condusi de Androclus, fiul regelui atenian
Codrus (cca. 1100 i.Hr.). Dupa o jumitate de mileniu (cca. 550 1.Hr.), Croesus'*,
regele provinciei Lidia, a capturat Efesul si a devenit un conducétor indragit prin
construirea templului lui Artemis. La scurt timp, Efesul si Intreaga Anatolie a intrat

1407, M. McDONALD, ,,Ephesus”, in Craig A. EVANS & Sanley E. PORTER (eds.), Dictionary of New
Testament Background..., p. 318.

141 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches of Asia in Their Local Setting, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 2001, p. 35.

142 Craig R. KOESTER, Revelation: A New Translation with Introduction and Commentary, Yale University
Press, New Haven & London, 2014, p. 256.

143 STRABON, Geogrdfia..., vol. 3, p. 229.

1441, M. MCDONALD, ,,Ephesus”, in Craig A. EvANs & Sanley E. PORTER (eds.), Dictionary of New
Testament Background..., p. 318.

15 Unul dintre popoarele arborigene ce vietuiau pe litoralul Marii Egee, inruditi cu locuitorii din Caria, o
regiune din sud-vestul Asiei Mici.

146 Pentru mai multe detalii privind domnia lui Croesus vezi: Andrew RAMAGE & Paul CRADDOCK,
King Croesus Gold: Excavations at Sardis and the History of Gold Refining, (Archaeological Exploration
of Sardis Monographs, 11), Harvard University Press, Londra, 2000.
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sub dominatia Persana, care a exercitat o influentd covarsitoare in zona pana cand a
fost Infranta de armata greaca (cca. 480 1.Hr.). Efesul a incheiat o aliantd cu Imperiul
Grec, desi locuitorii se vor rascula impotriva acestei oranduiri in anul 412 1.Hr. si se
vor alitura Spartei in Razboiul Peloponezian.”'*’

Faptul ca apare cel dintai in enumerarea Apocalipsei se datoreaza apropierii
acestuia de Patmos, mesagerii fiind nevoiti sa treaca intai prin acest oras, urmand
,,84 mearga spre nord, prin Smirna si Pergam si apoi sd coboare spre sud, vizitand
Tiatira, Sardes, Filadelfia si Laodiceea.”'*® Din punct de vedere geografic, Efesul era
asezat la intersectia a doua rute importante ale Asiei Mici: ,,drumul de coasta care
urca spre nord prin Smirna si Pergam péana la Troa si drumul vestic ce stribatea
orasele Colose, Hierapolis, Laodiceea, regiunea Frigiei si mai departe.”'*’

Experienta pastorald a Sf. Ap. loan in aceasta bisericd, pozitionarea ei privile-
giatd in ceea ce priveste ruta comerciald, dar si rolul important jucat in eclesiologia
Asiei Mici a conferit acestei cetdti o anumita prioritate. Importanta sub aspect politic
si economic, aceasta a reprezentat locatia ideald pentru o comunitate care avea sa

influenteze profund crestinismul istoric.

1.2.1.1. Geopolitica si cultura

Regiunea in care se afla Efesul era, potrivit lui STRABON, ,,ocupatd mai Inainte
de amazoane si populati mai tarziu de eolieni si ionieni.”"*® Din aceastd cauza, potrivit

aceluiasi istoric, ,,se gasesc unele orase care poarta nume de amazoane, cum sunt
Efesul, Smirna, Kyme si Myrina.”""
Parte dintr-o istorie tumultoasa, Efesul a fost, succesiv, sub dominatia mai multor

152

regate si imperii. Potrivit lui J. KEIL 7, putem vorbi de trei perioade semnificative: (1)

Orasul ionian, ce cuprinde perioada dintre cca. 900-555 1.Hr., cand Croesus — regele

153

Lydiei — l-a capturat; >~ (2) Orasul grecesc, intre cca. 555-290 1.Hr., cand a intrat

147 C. E. ARNOLD, »Ephesus”, in Gerald F. HAWTHORNE & Ralph P. MARTIN (eds.), Dictionary of Paul
and his Letters, InterVarsity Press, Downers Grove, 1993, p. 249.

148 Craig R. KOESTER, op. cit., p. 256.

¥ G. L. BORCHERT, ,,Ephesus”, in G. BROMILEY (eds.), The International Strandard Bible Encyclopedia,
vol. 2, Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1982, p. 115.

150 STRABON Geografia..., vol. 3, p. 111.

15 STRABON Geografia..., vol. 3, p. 111.

152§, KEIL, Ephesos: Ein Fiihrer durch die Ruinenstditte und ihre Geschichte, Osterreichisches

Archéologisches Institut, Viena, 1989, pp. 12-30.

,,Perimetrul loniei pe langa tarm este de 3.430 de stadii (634,55 km), deoarece regiunea are golfuri

si capuri numeroase; lungimea Ioniei, socotiti in linie dreapt, nu este mare. Intr-adevar, distanta

de la Efes la Smirna este marcatd de un drum in linie dreapta ce atinge numai 320 de stadii (59,20

km); céci pana la Metropolis sunt 120 de stadii (22,20 km), iar restul il formeaza stadiile pana la

Smirna. Perimetrul pe langa tarm numara cu putin lipsa din 22.000 de stadii (407 km). Limita tarmului

ionic este, asadar, intervalul de la Poseidion al milesienilor si de la hotarele oarienilor pana in Phocaea si

Hermos.” (STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 226)
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sub jurisdictie persand, sub domnia lui Cir; si (3) Orasul romano-elenistic, intre
cca. 290 1.Hr.-1000 d.Hr., unde Lysimachus — urmasul lui Alexandru cel Mare — a
imprimat Efesului grandoarea pe care o vor mosteni secolele urmatoare. Fiind cea
mai lungd dintre perioadele mentionate, se cuvine sa mai consemnam cateva date
importante. In anul 197 i.Hr., Antiochus III al Siriei a cucerit coasta de sud a Asiei
Mici si a transformat Efesul intr-o a doua capitald. In anul 190 1.Hr., orasul intra
sub jurisdictia lui Eumenes al Pergamului, pand in anul 133 1.Hr. cand Attalos III al
Pergamului se stinge, iar regiunea intrd sub dominatia Romei. Din acest moment
Efesul devine rezidenta oficiald a guvernatorului provinciei romane Asia.

In descrierea pitoreasca a lui STRABON, dupi ce renumitul Androoos i-a izgonit
pe carieni si lelegi ,,a agezat pe cei pe cei mai multi oameni adusi cu sine in preajma
sanctuarului Athenianon si langd Hypelaion, alipindu-le si o parte din tdirm de pe
langa Coressos. Pana pe vremea lui Croesus, asa era populat oragul; mai tarziu, coborand
oameni din regiunile de munte, si-au statornicit asezarile in preajma templului de
astdzi si asa au stat lucrurile pana in vremea lui Alexandru. Lysimachus, dupa ce
imprejmui cu zid orasul Efes, atat cat este si astdzi, si vazut ca oamenii cu neplicere
isi paraseau vechile asezari, asteptand o ploaie torentiald, o ajuta si el spargand cana-
lele, incat apa inunda orasul. Atunci oamenii se mutard cu placere. El numi orasul
Arsinoe, dupa numele sotiei sale, dar a invins totusi vechiul nume (de Efes).”"**

Cu o geneza tumultoasd, orasul s-a impus totusi de la bun inceput. ,,.La condu-
cerea cetdtii se afla un senatus conscriptus; la membrii senatului se mai adaugau
asa-numitii convocati si prin aceste organe se carmuiau toate treburile obstesti.”'”
Aceasta organizare impecabild din punct de vedere administrativ era foarte impor-
tanta, mai ales intr-o epoca in care competitivitatea era tot mai cautata.

Locatia propriu-zisa a orasului a suferit totusi o modificare. Istoricii sunt de acord
ca, initial, Efesul se afla pe Muntele Pion. Doar ca, din motive ce tin de strategie si
politica, regele lidian Croesus 1-a mutat mai la ses, inspre estul muntelui. Influenta
greceasca a arhitecturii, inclusiv devotiunea fata de zeita Artemis sunt o dovada in
acest sens. Potrivit lui David E. AUNE"®, majoritatea estimeaza populatia Efesului
in timpul Imperiului Roman undeva la 40.000 de cetateni, afard de minori, femei si
sclavi. Daca-i adaugam pe acestia din urma, rezultd o populatie totala de 225.000
de persoane."”’ Teatrul orasului — mentionat cu ocazia misiunii SFANTULUI APOSTOL

13* STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 237.

13 STRABON, Geografia..., vol. 3, pp. 237-238.

3D E. AUNE, Revelation 1-5, vol. 1, Dallas: Word Books, 1997, p. 136.

57 1n jurul acestei cifre graviteaza majoritatea cercetatorilor, incepand cu Beloch, Broughton, Magie,
Duncan-Jones si altii.
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PAVEL (FAp. 19,23-41) — avea o capacitate de 25.000 de locuri, ceea ce confirma
grandoarea acestei cetiti.””® Punand aceste detalii impreund, nu este de mirare ci
Efesul ,,a fost printre cele mai infloritoare centre de raspandire a crestinismului si
unul dintre importantele scaune episcopale din Est. Unul dintre cele mai cunoscute
»orase pauline” (FAp. 18 si 19), a devenit resedinta de batranete a SFANTULUI APOSTOL
IOAN si una dintre cele ,,sapte biserici” ale Apocalipsei.”'”

In ciuda unei geneze si a unei istorii tumultoase, orasul s-a remarcat din toate
punctele de vedere: arhitectural, politic, economic si religios. Gloria lui i-a inspirat pe
poeti si dramaturgi, dar a atras si capital uman din toate colturile imperiului. ,,Octavian
(Augustus) a locuit in Efes cateva luni in toamna anului 30 1.Hr., cand a luat in
stapanire estul, Tn urma victoriei asupra lui Marc Antoniu. Dupa proclamarea lui ca
imparat, in anul 27 1.Hr. — obtinand titlul latin oficial: Imperator Caesar Augustus —
comunitatea greacd din Asia a cerut permisiunea de a-1 onora in templele lor ca
divin.”'® In acest context, Augustus le-a permis sa ridice un templu in cinstea lui in
Pergam, urmand ca intreaga devotiune sa se Ingemaneze cu cea de la Roma. Cetatenii
Efesului au ridicat de indatd un Sebasteion (templul lui Augustus) in proximitatea
altarului inchinat zeitei Artemis.

In anul 23 d.Hr., orasul a fost devastat de un cutremur. O seama de cladiri au
avut nevoie de renovare sau chiar reconstructie. In aceste imprejurari s-a construit
celebru stadion — in timpul principatului lui Tiberiu —, care a devenit ,,cel mai mare
si mai nou edificiu de pe versatul vestic al Muntelui Pion. Accesul se facea printr-o
poartd imensa cu trei pasaje de trecere, construitd ca un arc triumfal. O noua piata
a fost construitd in unghiul nordic, pe terasa dintre Poarta Mazaeus si Mithridates,
asa-numita Tetragonos Agora, masurand 110/110 m, cu doud porti monumentale si
strijuite de colonade.”'®!

,In regiunea de est a Imperiului Roman numai Alexandria si Antiohia rivaliza

162
cu acest oras.”'®

Metropola fondata odatd cu Asia Mica, Efesul era si resedinta
guvernatorului. Ocupand o pozitie privilegiata in raport cu alte orase din Imperiul

Roman, Efesul a reprezentat o emblema, un fel de carte de vizitd a Romei in provincie.

138 Sapaturile arheologice au scos la iveald o modernizare fara precedent a teatrului din Efes in timpul
celor doi cezari: Claudiu (41-54 d.Hr.) si Nero (54-68 d.Hr.). Acesta avea o capacitate de 24.000 de
persoane, iar daca a fost ocupat la capacitate cu ocazia procesului Sfantului Apostol Pavel, atunci
momentul trebuie sa fi fost extrem de emotionant. (J. D. CURRID, op. cit., p. 293).

139 C. MARINESCU (coord.), Enciclopedia concisd britannica..., p. 739.

10 F_ J. SCHNABEL, Early Christian Mission, vol. 2, InterVarsity Press, Downers Grove, 2004, p. 1207.

1B, J. SCHNABEL, Early Christian Mission..., vol. 2, pp. 1208-1209.

162 Catherine G. GONZALEZ & Justo L. GONZALEZ, Revelation, Westminster John Knox Press, Louisville,
1997, p. 22.
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Transformat in resedintd imperiald, acesta gazduia administratia centrala a Asiei,
,chiar si dupa divizarea provinciei in sapte regiuni mai mici, sub Diocletian.”'®

A fost un oras cu ,,0 activitate productiva si un trafic comercial de exceptie,
dar si cu viata religioasa infloritoare (templul zeitei Artemis era una dintre minunile
lumii). De remarcat si viata culturald (detinea Mouseion, o academie de medicina si
faimoasa biblioteca a lui Celsus), dar si dezvoltarea extraordinara a crestinismului.
Sub acest aspect, Efesul a reprezentat unul dintre cele mai importante scaune epis-
copale din est si unul dintre asa-numitele ,,orase pauline” (FAp. 18 si 19). A constituit
resedinta tarzie a SFANTULUI APOSTOL IOAN... Traditia tirzie considera ca Sfanta

. - . . ~ . . 164
Fecioard Maria si Sfanta Maria Magdalena au murit acolo.”'®

Pe de alta parte, faptul
ca anual orasul gazduia tot felul de intreceri sportive, atragea multimi de oameni si
ii asigura notorietate. STRABON (cca. 60-21 d.Hr.) il descrie ca pe cel mai mare centru
comercial, iar Dio Hrisostom (cca. 40-115 d.Hr.) consemneaza o amara rivalitate intre
Efes si Smirna. Orasul ficea parte din asa-numita ,,ligd ioniand”, care cuprindea 1n total
doudsprezece orase, celelalte unsprezece fiind: Milet, Myus, Lebedus, Lolophon, Priene,
Teos, Erythrae, Phocaea, Clazomanae, Chios si Samos. Orasele mentionate ,,au luat

99165

parte la razboaiele persan si peloponeziac” ™, ceea ce le conferd un loc aparte in

istoria antica. Efesul, la randul siu, ,,a prosperat in timpul epocii elenistice”'® si,
cu toate ca a ,,intrat sub stapanirea Romei in 133 1.Hr., a devenit capitala provinciei
romane din Asia in timpul domniei lui Augustus.”'®’

Ca o emblema a bunastarii si culturii acestui oras, Efesul ,,avea si un stadion,
o0 agora si un teatru cu 25.000 de locuri, numeroase institutii si temple care promovau
cultul Tmparatului (in cinstea lui Claudiu, Adrian, Sever etc.), care il faceau vestit in

intreaga Asie.”'®®

1.2.1.2. Zeita Artemis si cele doua apostolate

Efesenii aveau o devotiune aparte pentru zeita Artemis, rebotezatd Diana de
catre romani. Aceasta facea parte dintre cei doisprezece zei olimpieni care locuiau
pe Muntele Olimp, in proximitatea lui Zeus si erau un fel de consilieri ai acestuia.

13 M. Forlin PATRUCCO, ,Ephesus”, in Angelo DI BERARDINO, (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity,
vol. 1, InterVarsity Press, Downers Grove, 2014, p. 807.

'8¢ M. Forlin PATRUCCO, ,,Ephesus”, in Angelo D1 BERARDINO (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity...,
p. 807.

165 C. Marinescu (coord.), Enciclopedia concisd britannica..., p. 739. ,,A devenit capitala provinciei
romane Asia in 129 1.Hr.” (M. Drago & A. Boroli (coord.), Enciclopedie de istorie universald...,
p. 559)

166 M. DRAGO & A. BOROLI (coord.), Enciclopedie de istorie universald..., p. 559.

7 M. DRAGO & A. BOROLI (coord.), Enciclopedie de istorie universald..., p. 559.

18 Saavas AGOURIDIS, Comentariu la Apocalipsd, trad. Constantin Coman, Editura Bizantin, Bucuresti,
1997, p. 94.
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De fapt, ,,Artemis si Apollo sunt copiii lui Zeus si ai verisoarei sale, Leto. Hera, maniata
din cauza acestei infidelitati, a spus ca Leto nu va gasi niciun loc pe pamant unde
sd nascd. Pana la urma, ea a gasit odihna pe insula Delos, iar dupa ce s-a nascut,
Artemis si-a ajutat mama si-1 aduca pe lume pe Apollo.'®

Istoria consemneaza doud ipostaze In care era reprezentatd: fie cu vag aer de
baiat (In Sparta, sub numele de Ortia, prezida luptele rituale ale tinerilor), fie cu aripi
rasucite la spate, in rochie lunga sau in tunica.'” Zeita vanitorii prin excelentd, Artemis
»era temutd de femei, din credinta cd pedepseste cu moartea trufia, tradarea castitatii,
impietatea. Mai tarziu i se adauga atribute noi, de zeita binefacatoare, care ocroteste
campul si animalele si care vindecd miraculos felurite boli. Se poate deduce ca printre
aceste atribute s-a inclus simbolul uneia din primele intuitii omenesti ale necesitatii
echilibrului ecologic. Artemis vegheaza natura considerata ca un intreg viu, iar in acest
cadru e singura din panteonul grec indreptétita sa stabileasca si sa controleze normele
vanitoresti.”'”"

,Desi Artemis este descrisd de obicei ca o zeita fecioara, care detesta legaturile
amoroase, la origine era probabil o zeiti-mama mai putin pudica, venerati la Efes.”'”>
Fiind, ca si Apollo, zeita vanatorii, era n acelasi timp si protectoarea animalelor sal-
batice. Se pricepea foarte bine sd manuiasca arcul si sagetile, lovindu-le in special pe
femeile care gresisera intr-un mod flagrant (in timp ce Apollo vana barbatii gresiti).
Cand gigantul Tityos, care a Incercat sa o necinsteasca pe Leto (mama lui Artemis),
a cazut prada razbunarii gemenilor divini, acesta a ajuns in Hades, unde urma sa fie
torturat vesnic. ,,Datorita caracterului ei sinistru, de ucigasa, Artemis era identificata
uneori cu temuta Hecate, zeita vrajitoriei si a manifestarilor legate de magie.”'”

Personalitate mitologica tumultoasa, Artemis descrie impecabil standardul
moral al lumii greco-romane. Aflatd intr-o permanenta contradictie cu sine insusi,
vanitoasa si irascibild, zeita se hraneste dintr-o succesiune de razbunari. Pare cé toti
vor sé-i faca ceva, cd niciunul dintre zei n-o ajutd cu adevirat, ci dimpotriva. Destul
de masculinizata (era femeie-vanator), aflandu-se mereu in preajma altor zei pe care-i
seduce sau se de care se lasd sedusd, Artemis prezintd un comportament dizarmonic

si incoerent. Dar, cum se observa si in alte mitologii, tocmai acest mister transforma

169 Delos a devenit ulterior un centru de cult al lui Artemis. Pe cand era copila, Artemis l-a convins

pe Zeus sa-i indeplineascd sase dorinte, printre care sa ramana fecioara pe vecie si s poatd vana
mereu.” (Andrew W. WHITE, ,,Artemis” in Mitologia. O istorie vizuala, Litera International, Bucuresti,
2009, p. 136)

170 pentru detalii vezi: V. KERNBACH, Dictionar de mitologie generald, Albatros, Bucuresti, 1995, p. 50.

7'V KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 50.

172 Guss HOUTZAGER, Mitologia greaca. Enciclopedie completa, Corint, Bucuresti, 2008, p. 61.

'3 Guss HOUTZAGER, Mitologia greacd. Enciclopedie completd, Bucuresti: Corint, 2008, p. 61.
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cultul zeului in ceva grandios. Oamenii aveau nevoie de aceste contradictii existen-
tiale, tocmai pentru a pastra caracterul inefabil al zeitei.'”*

In Grecia, cultul lui Artemis ,,lua diferite forme. In Arcadia, era mai ales o
zeitd a padurii, avand ca simbol ursul. In Taurida sau in Crimeea, pe tarmul nordic
al Mirii Negre, cultul ei lua aspecte orgiastice. in Efes, unde avea un templu maret,
una dintre cele sapte minuni ale lumii antice, era venerati ca zeita a fertilitatii.”'”
Putine edificii religioase se bucura de-o asemenea grandoare si de-o asemenea
istorie.'”®

,»lemplul lui Artemis era situat la 2,5 km est de centrul Efesului..., fiind de
patru ori mai mare decat Parthenonul din Atena. Primul sanctuar a fost construit n
jurul anului 800 1.Hr..., iar in jurul anului 600 1.Hr., doud mari culte existau deja aici:
in centru se afla asa-numitul Templu C (D. G. Hogarth) si asa-numitul hekatompedos...
pe care unii cercetatori il interpreteaza drept un altar al templului lui Croesus.
Réamasitele numeroaselor ofrande din aur si fildes au fost descoperite, alaturi de
oase de porc, catar, cdine, urs, leu si chiar de om. Dupa anul 560 i.Hr., regele lidian
Croesus de Sardes, a construit Templul lui Artemis, un edificiu din marmura numit
si ,,Templul lui Croesus”. Acest templu, strajuit de columne, masoara 21/47 m, fiind
fara acoperis, iar statuia lui Artemis Efesia era asezata intr-un mic naiskos in estul
acestui templu.”'”’

in descrierea lui STRABON, ,,primul arhitect al templului Artemidei din Efes
a fost Chersiphron. Apoi un alt arhitect I-a construit mai mare. Cum pe acesta l-a
incendiat un oarecare Herositratos, efesenii si-au faurit un altul si mai de pret, stran-
gand podoabele sotiilor si averile lor particulare, vanzand si coloanele anterioare

ale templului.”'”® Sacerdotii ,.erau eunuci si se numea Megabyzi. Ei proveneau si

174 Pentru detalii vezi: Edward FALKENER, Ephesus and the Temple of Diana, Day & Son, Londra,
1862; Jerome MURPHY-O’CONNOR, St. Paul’s Ephesus. Texts and Archaeology, Liturgical Press,
Collegeville, 2008.

'> Guss HOUTZAGER, Mitologia greaci..., p. 61.

176 Pentru detalii privitoare la cultul lui Artemis vezi: Guy Maclean ROGERS, The Mysteries of Artemis
of Ephesos. Cult, Polis and Change in the Graeco-Roman World, Yale University Press, New Haven,
2012; Tobias FISCHER-HANSEN & Birte POULSEN (eds.), From Artemis to Diana. The Goddess of
Man and Beast, Museum Tusculanum Press, University of Copenhagen, 2009; Rick STRELAN, Paul,
Artemis and the Jews in Ephesus, Walter de Gruyter, Berlin, 1996; Stephanie BUDIN, Artemis,
Routledge, Oxon, 2016; Michael IMMENDORFER, Ephesians and Artemis. The Cult of the Great
Goddess of Ephesus as the Epistle’s Context, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2017.

T E. I. SCHNABEL, Early Christian Mission..., vol. 2, pp. 1211-1212.

178 Autorul dezminte zvonurile potrivit cirora templul a fost zidit din depunerile persane. Cu toate ca,
»Alexandru a fagaduit efesienilor cd va suporta toate cheltuielile templului, trecute si viitoare, cu
conditia ca titlul de onoare inscris pe frontispiciu sa-i fie acordat lui, dar efesenii nu s-au invoit. Cu
atat mai putin ar fi acceptat ei sd-si creeze fala din jefuirea si golirea templului (de comorile depuse in
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din alte parti si mereu se aflau unii vrednici de aceasta slujba, dar si erau tinuti in
mare cinste. Ajutorul preotilor la serviciul divin trebuiau si fie fecioare. In prezent
se mai pastreazi unele din datini, altele, mai putin.”'”

Splendoarea arhitecturala si culticd avea sa fie curmata in anul 356 1.Hr. de un
incendiu devastator, intregul edificiu fiind insa reconstruit, la aceleasi dimensiuni,
dar ridicat cu trei metri mai sus, ceea ce-1 faicea mult mai impozant. ,,Naiskos-ul era
strajuit de o padure de 117 columne Tnalte de 17,5 m. Sculptorii si pictorii au decorat
templul atat in interior, cat si in exterior. Celebrul pictor Apelles (cca. 360-315) a
pictat doua tablouri cu Alexandru cel Mare care erau puse chiar in Artemision, unul
dintre acestea se presupune a fi costat nu mai putin de 20 de talanti de aur.”'*

Insa, dupd cum istoria a consemnat adesea, Templul lui Artemis nu era doar
un edificiu religios. Inca de la inceput, acesta ,.era controlat de citre un comitet admi-
nistrativ a caror membrii se numeau neopoios, iar de-a lungul perioadei imperiale ei
nu aveau doar functii religioase, ci inclusiv civile. Artemisia — marele festival in
onoarea zeitei Artemis, era celebrat Tn martie-aprilie, ocazie in care aveau loc, pe
langa sacrificii, intreceri sportive si competitii de drama.”"*!

»Paganismul in general si Efesul in special, ofereau o religie a mortii! O zeita
careia 1i pregiteau hainele, podoabele si mancarea in fiecare zi, dar nu le folosea
niciodatd... O lume a duhurilor, a spiritelor mortilor, a demonilor cu care incercau sa
intre n legatura sau sa scape... O viatd de apoi, Intunecata si rece, fara certitudine si
sperantd. Spectacolul de arta si grandoare, impodobit cu desfrau, orgii si crime, cauta
si-i faca sa uite tabloul groaznic de la sfarsit si al unor chinuri vesnice!”'™

In acest mediu idolatru, intr-o cultura in care credinta crestini parea desueta,
crestinismul primar si-a gasit totusi culoar. Situatie inedita intre cele Sapte Biserici,
Biserica din Efes are o paternitate usor de stabilit.'® Potrivit cirtii Faptele Apostolilor,

aceastd comunitate a luat fiinta prin misiunea Sf. Ap. Pavel, undeva intre anii 52-55

el). Se aduc laude unui efesian care i-a spus atunci regelui (Alexandru) ca nu se cuvine ca ei sa procure
ofrande zeilor de la zei.” (STRABON, Geografia..., p. 238)

7% STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 238.

180 F_J. SCHNABEL, Early Christian Mission..., vol. 2, p. 1212.

181 . J. SCHNABEL, Early Christian Mission..., vol. 2, p. 1212.

182 T ALDEA, Scrisorile Apocalipsei. De la Patmos la Laodiceea, Mateus, Bucuresti, 1994, pp. 55-56.
Spre deosebire, ,crestinismul vorbea despre Isus, care a fost mort dar a inviat, care tine cheile locuintei
mortilor, care se misca printre cele sapte sfesnice, care poartd In mana Sa cele sapte stele si care
are sa vind pe nori! Viata! Pulseazd din paginile Evangheliei atmosfera unei primaveri eterne! Se
aude din Tnaltul cerului chemarea la o mantuire vesnica! Viata in oile ei dimensiuni, iatd minunea
crestinismului, secretul succesului lui!” (idem)

183 Pentru o mai buni orientare asupra originii crestinismului efesean, vezi: Mikael TELLBE, Christ-
Believers in Ephesus. A Textual Analysis of Early Christian Identity Formation in a Local Perspective,
Mohr Siebeck, Tiibingen, 2009.
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d.Hr."™ Desi a avut un debut tumultos, aceasta biserici a reprezentat ,,primul sfesnic
aprins de la lumina Crucii”'®’, fiind ,,probabil cea mai veche, mai mare si mai variati
dintre toate comunititile cireia i se adreseaza Apocalipsa.”'*®

St. Ap. Pavel ,,a facut o vizita scurta si i-a lasat acolo pe Acuila si Priscila (FAp
18,18-21)""*", ocazie care marcheaza primul contact al apostolului cu acest oras. in
timpul celei de-a treia calatorii misionare, Sfantul Pavel nu se mai multumeste cu o
vizitd rdzleatd, ci transformd orasul intr-o tintd evanghelistica, stabilindu-se acolo
nu mai putin de doi ani (Fapte 19.8,10). A fost ,,atras, fard Indoiald, de importanta
strategicd a Efesului care era un centru comercial, politic si religios.”"®® Dupi ce
predica temporar in sinagoga, Sfantul Apostol se stabileste intr-o casd invecinata
(a lui Tiran), iar crestinismul incepe sd prinda contur. Tot mai multi convertiti —
deopotrivd dintre evrei si neamuri — 1si marturisesc devotamentul prin botez, iar
comunitatea se largeste de la o zi la alta. Acest lucru nu putea si treacd neobservat,
mai ales intr-un astfel de oras. Refuzul sincretismului atit de raspandit, a magiei si
a ocultismului a facut biserica indezirabild in ochii autoritatilor. Cultul zeitei Artemis,
care acapara intreaga devotiune a efesenilor, a fost si el amenintat. Miscari sociale
destul de violente s-au starnit in acest context, ceea ce dovedeste — incd o datd — ca
prezenta crestind Intr-un spatiu pagan va produce schimbari furtunoase.

Aici Sfantul Pavel a patimit intr-un mod aparte, atunci cand argintarul Dimitrie
a pornit o rascoald in toatd puterea cuvantului impotriva evanghelizarii pe care echipa
apostolului o facea. In acest context, ,,instigatorii intrunirii au reusit sa pund mana
pe doi dintre ei, Gaiu si Aristarh... Oponentii nu erau interesati de conducatorii bisericii
locale; ei si-1 doreau pe Pavel sau cel putin pe asociatii lui apropiati care adusesera
noua religie in regiune.”'™

Mai tarziu, asa cum mentionam, Efesul devine resedinta Sf. Ap. loan. Potrivit
lui E. M. B. Green si C. J. Hermer'”’, comunitatea avea jurisdictie asupra tuturor
bisericilor din Asia Mica, adica acelor comunitati care primesc scrisorile din Apocalipsa.
Potrivit arhimandritului Evsevios Vittis, ,,dupa distrugerea..., Apostolul Ioan a activa
in Efes si In imprejurimile lui. El nu a fost 1nsa episcop in acele locuri, intrucat ca

134 B J. SCHNABEL, Early Christian Mission..., vol. 2, p. 1206.

185 T, ALDEA, Scrisorile Apocalipsei.., p. 58.

'8 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 267.

'87E. M. B. GREEN & C. J. HERMER, ,,Efes”, in Dictionarul biblic, Cartea Crestind, Oradea, 1995,
p- 370.

,La inceput lucrarea lui a avut ca baza sinagoga: mai tarziu el a dus dezbateri in sala de prelegeri a
lui Tiran, facand din Efes baza de evanghelizare a intregii provincii Asia.” (E. M. B. GREEN & C.
J. HERMER, ,,Efes”, in Dictionarul biblic..., p. 370)

189 7. ALDEA, Scrisorile Apocalipsei..., p. 55.

E. M. B. GREEN & C. J. HERMER, ,,Efes”, in Dictionar biblic..., p. 370.
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si apostol detinea calitatea de episcop universal, asemenea celorlalti apostoli. Orasul
avea asadar un anumit episcop desemnat. Efesul, ca si centru ecleziastic, se dezvoltase
in mod deosebit. Insd, dupa cum stim din istoria mai veche, nu au intarziat sa apara
si in acest spatiu bisericesc erezii si grupari separate, rupte de Biserica.”""!

Daca lucrurile au stat Intr-adevar in felul acesta, atunci Inseamna ca intentiile
initiale ale Sf. Ap. Pavel s-au implinit. Inca de la fondarea bisericii, apostolul si-a
dorit ca aceasta metropolad anticd sa devind epicentrul crestin al Intregii provincii.
Realitate confirmata de scriitorii crestini ai primelor secole, episcopatul Sfantului
Toan a dezvoltat viziunea paulini, ba chiar a dezvoltat-o intr-un mod aparte. in felul
acesta, ,,Efesul detinea o pozitie unica in perioada apostolica. Cei doi mari apostoli
si scriitori ai Noului Testament fac din el un centru al activitatii lor. Doua epistole:
Epistola catre Efeseni, scrisd de Pavel si Scrisoarea lui loan din Apocalipsa 2,1-7,
le sunt adresate direct. Nicio alta biserica n-are aceasta favoare!”'">

Faptul ca aceasta biserica primeste prima dintre scrisorile Apocalipsei este mai
mult decat geografie. Ca episcop in Efes, Sf. Ap. loan avusese el insusi de suferit pe
urma presiunilor si prigoanelor de tot felul. Acum, aflat departe de biserica sa, Dumnezeu
insusi 1l consoleaza oferindu-i primul mesaj dintre cele sapte chiar pentru biserica
lui de suflet. Si astfel, aceastd comunitate de care-1 legau multe amintiri si pentru care
nutrea cele mai alese nazuinte primeste prima mesajul din partea Méantuitorului.

1.2.2. SMIRNA - ,,Paradisul vanitatii”

Smirna (Xpopva) era situatd, asemenea Efesului, ,,pe malul marii si are o istorie
venerabild. Smirna este probabil Tismurna, mentionata pe tabletele din colonia asiriana,
Kanish, din Turcia centrala, care a incetat comertul aproximativ in 1780 1.Hr.”'*?
Presupusa localitate de nastere a lui Homer'”*, Smirna este vizuta ca ,,un paradis

ey .. 195 . . o . - ..
al vanitatii municipale.” > O confirmare indirecta este si faptul ca, potrivit surselor

191 Erezia constituie un fenomen vechi care inseamni abatere de la invatitura si practica oficiald a

Bisericii. Devierile acestea sunt datorate de reguld unor resorturi egoiste si unei intelegeri sau raportari
subiective la Invatatura si viata Bisericii. Una din traséturile ereziei este rationalismul, adica interpretarea
Evangheliei si a mantuirii in Hristos prin prisma logicii omenesti. (E. VITTIS, Talcuiri la Apocalipsa,
trad. Ovidiu Lazarescu, Egumenita & Cartea Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p. 219)

192 T ALDEA, Scrisorile Apocalipsei.., p. 55.

193 P LAWRENCE, Atlas de istorie biblicd, trad. Talita Adam si Lucian Ciupe, Casa Cartii, Oradea, 2007,
p- 170.

194 A triit in Tonia la inceputul epocii arhaice. Mai multe orase din Asia Mici si din insulele invecinate
si-au disputat cinstea de a-l fi adus la lumina zilei sau de a fi locul unde fusese inmormantat....
Existenta Iui Homer este plasata in secolul al X-lea sau al XI-lea 1.Hr., dar se pare ca a trait in
secolul al VIII-lea. in orice caz, aceasta este data acceptatd de cei mai multi ca fiind acea a scrierii
celor doud mari poeme care ii sunt atribuite: /liada si Odiseea.” (Pentru detalii vezi: Guy RACHET,
Dictionar de civilizatie greaca, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 154.)
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istorice, Smirna ,,isi disputa cu Efesul titlul de Cel dintdi oras al Asiei.”"® Etimologia
cuvantului ,,deriva dintr-o rasina extrem de pretioasa in antichitate numita chiar
smirnd.”""’ Folosita atat in tratarea anumitor afectiuni, cat si in procedeele de imbal-
sdmare, smirna era foarte cautata in acele vremuri, pretul ei fiind Intotdeauna ridicat.

J. M. Cook a efectuat excavatii intre 1948-1951 si ,,a descoperit multiple rama-
site ale Smirnei arhaice..., inclusiv evidente care confirma atacul asupra orasului de
catre lidieni, raportat de altfel si de Herodot.”"® La inceputul secolului I d.Hr., marele
geograf Strabon povestea cum, dupa ce ,,lidienii au hartuit Smirna, aceasta localitate,
de-a lungul a 400 de ani, a continuat s& dainuie in forma unor asezari rurale. Mai tarziu,
Antigonos a restaurat orasul si, dupd aceea, Lysimachus. In prezent, orasul Smirna
este unul din cele mai frumoase orase (ale Asiei) si cuprinde in incinta zidului sau
si 0 parte din munte, dar cea mai mare din suprafata sa o formeaza campia, din jurul
portului, al templului inchinat Mamei Zeilor si din jurul gimnaziului. Exista in acest
oras o impartire in cartiere cu totul aparte, prin linii drepte pe cat cu putintd; strazile
sunt pardosite cu piatrd, iar porticurile sunt mari si patrate, cu parter si etaj. Se afla
in oras si o biblioteca si un Homereion, adica un portic patrat care avea un templu
al lui Homer si o statuie a lui din lemn...”"”” Dupd enumerarea atator podoabe ale
orasului, Strabon observa si un neajuns pe care-1 imputa arhitectilor ,,si nu unul dintre
cele mai mici, anume ca ei, atunci cand au construit strazile, nu le-au amenajat niste
gropi de scurgere si, asa, le inundd murdariile; acestea, mai cu seama in timpul ploilor,
cand gramezile de gunoaie se impristie in toate partile.””"

Orasul era de o frumusete izbitoare. ,,in anul 29 d.Hr. sapte orase au intrat intr-un
fel de competitie pentru ca intr-unul dintre ele sa fie ridicat un templu pentru Tmparatul
Tiberiu. Smirna a castigat acest drept si a gazduit astfel nu doar un templu pentru
Tiberiu ci si un altul pentru imparatul Hadrian. Arheologii au descoperit monede cu
portretul Iui Nero, dedicatii pentru imparatii Titus si Domitian, dar si statui ale lui
Domitian, Traian si Hadrian.”*"' Aceste detalii, la care vom reveni, atesta impozanta
exceptionala a Smirnei in contextul lumii greco-romane. Avand o populatie variata

195 C. J. HEMER, The Leiters to the Seven Churches..., p- 57.

196 Leon MORRIS,. Revelation. An Introduction and Commentary, William B. Eerdmans Publishing, Grand
Rapids, 2002, p. 62.

197 Scott T. DANIELS, Seven deadly spirits: the message of Revelation's letters for today's church, Baker
Academic, Grand Rapids, 2009, p. 48.

8 E. M. YAMAUCHI, New Testament Cities in Western Asia Minor, Baker Book House Company,
Grand Rapids, 1980, p. 56.

199 STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 246.

200 STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 246.

201 David SEAL, »Smyra”, in J. D. BARRY (ed.), The Lexham Bible Dictionary, Lexham Press, Bellingham,
2016, p. 613.
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din punct de vedere etnic, orasul a cunoscut de-a lungul timpului tot felul de tensiuni,
cele mai multe sub auspicii religioase.”*

1.2.2.1. Cutezanta si viziune

Situata pe tarmul Marii Egee, Smirna este singurul dintre cele sapte orase care
exista si azi. Este vorba de celebrul Izmir ,,din Turcia moderna, situat la capatul
golfului [zmir, lung de 50 km. Cea mai impresionanta ruina din Smirna anticd este
Piata publica (sau Agora), construita la mijlocul secolului al II-lea, dar devastata de
un cutremur in 178 d.Hr.”** Atat autorii antici cat si moderni se referd la ,,Smirna,
Efes si Pergam ca la cele mai mari orase sau metropoleis din Asia Romana, toate
trei competitoare pentru a ocupa primul loc al provinciei. Fiind centrele urbane cele
mai mari, metropoleis-urile aveau o administratie sofisticatd, cu numerosi oficiali.
Asa se face ca aceste orase ofereau cea mai bund sansa de a Intelege organizarea si
functionalitatea guverndrii grecesti in Asia provinciald. Dupa toate evidentele, Smirna
era plasata imediat dupa Efes [in ceea ce priveste importanta].””%*

Orasul a fost ,.fondat n jurul anului 3000 1.Hr., fiind locuit de greci Tnainte de
1000 1.Hr. A fost cucerit de lidieni aprox. in 600 1.Hr. si a incetat sa mai existe, dar
a fost reintemeiat de Alexandru Macedon in sec. IV 1.Hr. A devenit unul dintre cele
mai importante orase din Asia Mica. Dupa ce a fost cucerit, succesiv, de cruciati si
de Timur, a fost anexat Imperiului Otoman in 1425. Face parte din Republica Turcia
din 1923. Economia se bazeaza pe industrie si turism. S-a dezvoltat incepand din
1945.72%

Din lunga sa istorie, merita retinut cd, ,,dupa o perioada de declin de-a lungul
secolelor VI si V 1.Hr., orasul a fost refondat spre sfarsitul secolului IV pe o noua
locatie, [cativa kilometri] la sud de vechea asezare. Traditia confirmé ca Alexandru
s-a oferit si reconstruiasca orasul.”**

Odata configurat imperiul, ,,smirnenii au fost aliatii Romei incepand din zorii
secolului al Il-lea 1.Hr., iar din anul 133 1.Hr. intrd oficial sub dominatia romana.
Populatia Smirnei include greci, evrei si oameni de afaceri romani.”*”’ Intr-o asemenea
situatie demografica si politicd, Smirna a avut mereu sansa unei reveniri pe scena

202 pentru detalii vezi: R. S. ASCOUGH, ,,Interaction among Religious Groups in Sardis and Smyrna”,
in R. S. ASCOUGH (ed.), Religious Rivalries and the Struggle for Success in Sardis and Smyrna,
Wilfrid Laurier University Press, Ontario, 2005, pp. 3-16.

203 p_ LAWRENCE, Atlas de istorie biblica..., p- 170.

204 Sviatoslav DMTRIEV, City Government in Hellenistic and Roman Asia Minor, Oxford University
Press, Oxford, 2005, p. 247.

205 ¢ MARINESCU (coord.), Enciclopedia concisd britannica..., p. 1165.

W06 E M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., p. 56.

27 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 272.
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istoriei, dovedind un management economic si cultural de cea mai inalta calitate.
,»Odatd cu urcarea pe tron a lui Augustus si momentul in care acesta atinge puterea
supremd, pentru Smirna incepe o noud epoci de pace, prosperitate si stralucire.””®
,In secolul I i.Hr., Cicero putea descrie Smirna ca unul dintre cele mai infloritoare
orage ale Asiei, iar STRABON ca cel mai rafinat oras ionian, fiind cunoscut ca si
ornamentul Asiei. [In tot cazul], Smirna era faimoasa pentru strizile ei pavate, care
[pentru vremea aceea] ardtau extraordinar.”**

In perioada Imperiului Roman, ,,Smirna era considerat cel mai briliant oras al
Asiei Mici, rivalizand succesiv cu Pergam si Efes. Strazile lui erau largi si pavate.
Sistemul sdu monetar era vechi, iar descoperirile arheologice confirma acest lucru.”'
Resursele naturale si mestesugurile erau bine dezvoltate, iar comertul inflorea de la
un deceniu la altul. Folosindu-se in primul rand de accesul maritim, Smirna a avut
grija sa culeaga toate avantajele posibile si s& controleze schimburile ce aveau loc
pe teritoriul ei.

,,Smirna era un oras mandru si sclipitor.” — conchide Robert H. Mounce®'", iar
maretia lui se datoreazi inclusiv ,,istoriei dificile pe care a traversat-0.”*'> A invins
vicisitudinile istoriei, a reusit mereu sa fie intr-o buna relatie cu puterile vremii si a
stiut sd-si apere cu inteligenta resursele si avantajele.

Intr-o perioada in care aprovizionarea cu apa nu era la indeméana oricui, Smirna se
bucura de un apeduct ce fusese construit in timpul domniei lui Domitian. ,,Existau
grupuri de aurari, argintari si creatori de vinuri, dar si asociatii de pescari, croitori,
atleti, fierari si, probabil, bancheri.”*"?

Pe langa frumusetea naturala si arhitecturald, Smirna era si ,,un centru academic
remarcabil, in special in ceea ce priveste stiinta si medicina.”*'* Istoria confirma
existenta unei scoli de medicina inca din secolul I 1.Hr., ,iar doud secole dupa
aceea orasul era inca recunoscut pentru medicii lui.”*"> Daca, asa cum spuneam,
Homer si-a petrecut aici primii ani din viatd, atunci unicitatea acestui orag este evi-
denta. Smirnenii erau mandrii de o asemenea mostenire culturala si nu pregetau sa

o exploateze. Pe malurile Fluviului Male, unde se credea ca a vietuit Homer, se

208 Cecil John CADOUX Ancient Smyrna, Basil Blackwell, Oxford, 1938, p. 228.

0 M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., p. 57.

20E . J. BANKS, »Smyrna”, in James Orr (ed.), The International Standard Bible Encyclopedia, vol. 4,
The Howard-Severance Company, Chicago, 1915, p. 2819.

2! Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation, Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing, editia
all-a, 1998, p. 91.

212.9¢ott T. DANIELS, Seven deadly spirits..., p. 48.

213 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 272.

214 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 272.

215 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 272.
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intindeau cladirile scolilor de stiinta si medicina, asezate astfel sub patronajul spiritual
al pretinsului Tnaintas. Alaturi de Homer, si alti poeti faimosi, precum Mimnermus,
Bion si Quintus Smyrnaeus, isi asociau numele cu aceasta localitate.

Conditiile climaterice erau si ele extrem de favorabile. Datorita faptului ca ,,iarna
era foarte frig, iar vara foarte cald, recoltele erau imbelsugate. Se produceau cu pre-

cadere smochine, struguri, valonie, opiu, ciuperci, bumbac si ridicini de lemn-dulce.”*'®

Chiar si clima contribuia in felul ei si facea din Smirna ,,un oras extraordinar de frumos.”’

Verdele bine intretinut al vegetatiei si strazile atent pavate, transformau aceasta
cetate intr-un punct turistic impresionant pentru acea vreme. ,,Strada de aur” — asa
cum era numitd, cobora de pe dealul Pagos (pe care era asezat orasul) si, printr-o
deviere spre vest, trecea pe la templul lui Cibela si apoi ajungea pana la templul lui
Zeus. De-a lungul acestei artere principale, se puteau admira alte temple pagane, cum
ar fi cele ale lui Asclepios si al Afroditei. Totul transmitea frumusete si spectacol,
organizare $i minutiozitate. Nimic nu era lasat la voia intamplarii, ci randuit dupa
cele mai Inalte uzante ale vremii.

1.2.2.2. in lupti cu idolatria omniprezenti

Arhimandritul Evsevios Vittis crede ca atunci cand vorbim despre Smirna, ne
putem imagina ,,un oras idolatru, plin de idoli, imbibat in toate straturile lui sociale
de o religiozitate idolatra, fapt ce presupunea anumite urmari pentru viata comunitara

a locuitorilor ei.”*'® Una dintre cele mai adorate zeite din zona era Cibela care,

219

potrivit lui Cecil John Cadoux” ", ,poate fi identificata cu diferite variante ale Zeitei

Mama.” De asemenea, ,,0 zeita foarte apropiatd de Zeita Mama era Nemesis, a carei

o . . o Ax . C et 5220
devotiune in Smirna se Intoarce in timp pand in perioada Aeolienilor.”

Lynn R. Roller”', sondand preistoria cultului cibelian, a aritat preocuparea
celor mai vechi civilizatii pentru ideea unei maternitati originare. Nascutd in Anatolia,
devotiunea pentru Cibela a fost ,,importatd” in Grecia, avand un impact nebanuit.
»A avut parte de altare proeminente si de numeroase candele private in orasele

s o A A s 9222
grecesti, aparand inclusiv in literatura greacd, in special in drama ateniana.”

216 R, H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 73.

217 R. L. THOMAS, Revelation 1-7. An Exegetical Commentary, Moody Publishers, Chicago, 1992, p. 159.

28 B VrTTIS, Tdleuiri la Apocalipsa..., p. 267.

219 Cecil John Cadoux, Ancient Smyrna..., pp. 217-219.

220 Richard S. ASCOUGH, ,,Greco-Roman Religious in Sardis and Smyrna”, in Richard R. ASCOUGH (ed),
Religious Rivalries and the Struggle for Success..., p. 47.

221 pentru detalii vezi: Lynn E. ROLLER, In Search of God the Mother. The Cult of Anatolian Cybele,

University of California Press, Berkeley si Los Angeles, 1999, pp. 27-115.

,Primele evidente pentru Zeita Mama frigiana in Grecia, dovedite pe cale arheologica si epigrafica,

sugereaza ca acest cult s-a inserat in viata grecilor de-a lungul secolului al VI-lea 1.Hr. Zeita apare

in lumea greaca pe coasta de vest a Anatoliei: aceasta a fost atestata prin mici candele grecesti
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Protectoarea religioasa a Smirnei era Cibela, o zeitd de origine frigiana. ,,Stapa-
nitoare a unei naturi salbatice”, Cibela este ,,cunoscuta grecilor din Asia ca Marea Mama
si identificatd curand cu Rhea, mama zeilor olimpieni.”** Desi mai putin cunoscuti
decét alte zeite grecesti, ,,cultul ei este documentat in diferite localitati inca de la
sfarsitul secolului VI-V I.Hr.: Pindar aminteste riturile ei nocturne celebrate de citre
tinerele din patria sa, Euripide evoca formele tipice entuziastico-orgastice alaturi de
orgiile bahice, aratdnd profunde analogii structurale si originile comune ntre corurile
lui Dionysos si riturile Mamei.”*** Se povesteste cum dupd inventarea vinului, ,,Dionysos
a vizitat cateva tari orientale: Lidia, Frigia, Egipt si chiar India, unde a stat mai mult
timp. Intr-un mit se zice ca Hera l-a facut si innebuneasca, fiind astfel obligat si
ratdceasca fard scop prin Orient, pand cand zeita frigiana Cibela (Cybele) 1-a purificat
si l-a Invatat riturile ei religioase. Mitul este potrivit cu Dionysos, cici Cibela era tot
0 zeitd a pamantului céreia, ca si lui, i se inchinau ritualuri orgiastice. Conul ei de
pin era pus in varful tirsului, batul lui Dionysos.”**’

La Inceputul epocii elenistice, ,,0 serie de izvoare, literare, monumentale si
epigrafice dezvaluie cu o frecventa din ce In ce mai mare prezenta, alaturi de Marea
Mama, a unui personaj tanar, Attis, care, desi in pozitie subordonata fata de ea, apare
ca obiect de cult.”?*® Astfel, Cibela si Attis ni se propun ca un cuplu de zei care
erau adesea celebrati impreunz“l.227 ,Intr-adevar, Attis, in ciuda trasaturilor foarte
umanizate ale mitului sdu, este o personalitate divind, pe care felul nasterii si al
mortii o reveleazi ca fiind legata de nivelul vegetatiei arborescente si floricole.””®
Asistam la un sincretism religios, la o mixtura de mitologii de origini diferite, dar

care-i era Inchinate, descoperite in sau aproape de orasele Greciei Rasaritene, incluzand Milet,
Smirna si Kyme. De aici inchinarea s-a raspandit in restul Greciei si a inaintat spre vest, spre orasele
grecesti din Sicilia, Italia si sudul Frantei. Devotiunea pentru ea a fost reorganizata formal in Atena
prin construirea unei importante institutii de cult in acest oras. Templele Mamei erau prezente si in
alte orase grecesti, cum ar fi Olympia si Kolophon. Prin secolul al IV-lea 1.Hr., cultul Zeitei Mama
era cunoscut in aproape toate orasele grecesti, o situatie atestatd de inscriptii, frecvente referiri in
literatura greaca si sutele de candele si statuete impénzite de-a lungul intregii regiuni.” (*** Richard
S. ASCOUGH, ,,Greco-Roman Religious in Sardis and Smyrna”, in Richard R. ASCOUGH (ed), Religious
Rivalries and the Struggle for Success..., pp. 119-120)

223 Giulia Sfameni GASPARRO, »Religiile lumii elenistice”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1,
pp. 405-406.

2% Giulia Sfameni GASPARRO, ,,Religiile lumii elenistice”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1,
p. 406.

225 Andrew W. WHITE, ,,Mitologia greacd”, in Mitologia..., p. 161.

226 Giulia Sfameni GASPARRO, ,,Religiile lumii elenistice”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1,
p. 406.

227 Hans-Josef KLAUCK, The Religious Context of Early Christianity. A Guide to Graeco-Roman Religious,
trad. Brian McNeil, T&T Clark, Edinburgh, 2000, pp. 120-127.

228 Giulia Sfameni GASPARRO, ,Religiile lumii elenistice”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1,
p. 406.
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care toate converg spre celebrari orgiastice, cu elemente pagane dintre cele mai
explicite.

Cand simbioza cultural-religioasd Intre Grecia si Roma s-a configurat, tran-
sferul Zeitei Mame a devenit in mediul roman Magna Mater. ,,Numeroase surse literare,
lungi si consistente, mentioneaza cultul, descriind originea, istoria si ritualurile Zeitei
Mame Mari romane. O bogatie de marturii arheologice, incluzand altare ale zeitei
in Roma si numeroase reprezentdri picturale ale ei, furnizeaza suficiente evidente.
Chiar mai mult, in contrast cu examinarea cultului zeitei in Anatolia si Grecia, unde
existd multe lacune informationale, abundenta materialului privitor la Zeita Mama
in Roma este impresionanti, intimidand cercetarea moderna.”*** In baza acestor
dovezi, raspandirea cultului Cibelei devine evidenta, trecand dincolo de granitele
Anatoliei si construind unul dintre cele mai impresionante mituri ale religiei romane.**°

Dintre zeitatile masculine, smirneni erau foarte atasati de Zeus, ,,probabil in
statutul lui de lider al zeilor. Cunoscut prin diferite nume in oras, acestea includeau
Zeus Polieus (Zeus Protectorul Orasului), Zeus Akraios (Zeus care locuieste in indlfimi),
Zeus Soter si Zeus Asclepios... Inchinarea adusa lui Asclepios a fost adusa in Smirna
din Pergam, de-a lungul primei jumatati a secolului I 1.Hr... Dionysos era si el venerat
in Smirna din zorii istoriei ei. Era cunoscut prin mai multe nume, inclusiv Breseus,
folosit pentru a-1 descrie pe zeu ca un batran... Un templu al lui Dionysos se afla
probabil 1n afara portilor cetdtii, asa cum indica referinta Dionysos inaintea orasului...
Apolo era [si el] o zeitate populara a Smirnei, dupd cum indica aparitia lui pe monede
incepand cu anul 400 i.Hr., pana in perioada imperiald si popularitatea numelor
derivate din ,,Apolo”. In perioada imperiald existau doud temple ale lui Apolo in
Smirna. Alte zeitati masculine... inclus personificdri si zeificdri ale raurilor Meles si
Hermos, 1n acelasi fel ca Ares, Hermes, Hades, Eros, Heracle, Poseidon, Dioskoroi
si zeii egipteni Sarapis, Harpokrates si Anubis.””'

Pe langa acest politeism amestecat si adesea incoerent, Smirna a reprezentat
un epicentru al cultului imperial. Asa cum se Intdmpla si in alte localitati din Asia

22 1 ynn E. ROLLER, In Search of God the Mother..., p. 263.

20 pentru detalii suplimentare vezi: Giulia Sfameni GASPARRO, Soteriology and Mystic Aspects in the
Cult of Cybele and Attis, Brill, Leiden, 1985; Eugene N. LANE (ed.), Cybele, Attis & Related Cults.
Essays in Memory of M. J. Vermaseren, E. J. Brill, Leiden, 1996; Jaime ALVAR, Romanising Oriental
Gods. Myth, Salvation and Ethics in the Cults of Cybele, Isis and Mithras, trad. Richard Gordon,
E. J. Brill, Leiden, 2008.

B! Richard S. ASCOUGH, ,,Greco-Roman Religious in Sardis and Smyrna”, in Richard R. ASCOUGH
(ed), Religious Rivalries and the Struggle for Success..., p. 48. Pentru detalii privind titulatura de
neokoros a unor cetati din Asia Mica vezi si: Steven J. FRIESEN, Twice Neokoros Ephesus, Asia &
the Cult of the Flavian Imperial Family, E. J. Brill, Leiden, 1993; Barbara BURRELL, Neokoroi.
Greek Cities and Roman Emperors, E. J. Brill, Leiden, 2004.
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Mica, Smirna era un varf de lance in ceea ce priveste devotiunea fata de Tmparat.
,Fiecare festival de primadvara era concentrat asupra devotiunii publice pentru impa-
ratul deja zeificat. Aceste celebrari din Smirna erau tinute prin rotatie, in fiecare an,
in alte trei orase participante: Sardes, Pergam si Efes”*", desi mai tarziu Smirna a
devenit principalul oficiant al Asiei Mici. Istoria confirma c4, in timpul domniei lui
Tiberiu, orasul ,,a primit permisiunea de a construi un templu imparatesei Livia (mama
lui Tiberiu)... primind pentru aceasta isprava titlul de neokoros.”**

Aceasta conformare a locuitorilor fatd de Cezar avea un fundament istoric demn
de mentionat. Spre exemplu, cand Roma a fost angajata in lupta pentru suprematie
fatd de Imperiul Cartagian (cca. 265-146 1.Hr.), ,,Smirna s-a plasat in mod clar de
partea romanilor, iar Tn anul 195 1.Hr. A devenit primul oras din antichitate in care
detine un templu in onoarea lui Dea Roma. Mai tarziu, in anul 23 1.Hr., Smirna a
primit permisiunea (alaturi de alte zece orase din Asia) de a construi un templu Tm-

234 % - .. . . - .
»234 11 baza marturiilor, Leon Morris sustine ca ,,Smirna a fost un

aliat fidel al Romei inci inainte ca Roma sa fi fost cunoscuta in regiune™”, ceea ce

paratului Tiberiu.

dovedeste o relatie puternicd. Nu este de mirare ca acest cult imperial s-a dezvoltat
intr-un mod deosebit de-a lungul Imperiului Roman.>*

Aceasta relatie garanta sprijinul Romei in chestiuni economice si facilita diverse
legaturi privilegiate cu Cezarul. Istoricii spun ca, mai ales pe timpul imparatului
Domitian, fiecare cetdtean roman trebuia s se inchine mpdratului si, In baza acestui
ritual, primea un certificat de atestare. A nu-l avea atragea dupa sine judecata si,
in cele mai multe cazuri, pedeapsa capital. ,,In fiecare an, orice cetitean trebuia
sd arda tamaie pe altarul lui Cezar, dupa care primea respectivul certificat.”>’ O
situatie ineditd in ceea ce priveste atitudinea smirnenilor fatd de Cezar este legatd
de o parte a comunitatii evreiesti. Istoria depune marturie despre faptul ca ,,0 larga

232 Richard S. ASCOUGH, ,,Greco-Roman Religious in Sardis and Smyrna”, in Richard R. ASCOUGH (ed),
Religious Rivalries and the Struggle for Success.., p. 49.

233 ,,Unsprezece orase asiatice au ravnit la acest titlu..., doar ca, in anul 29 d.Hr., Senatul roman a rezolvat
aceastd problema: au ales dintre cele unsprezece pretendente numai doud, adica Sardes si Smirna.”
(Richard S. ASCOUGH, ,,Greco-Roman Religious in Sardis and Smyrna”, in Richard R. ASCOUGH (ed),
Religious Rivalries and the Struggle for Success..., p. 49)

24 Robert H. Mounce, The Book of Revelation..., pp. 73-74.

235 1 eon Morris, Revelation..., p.- 63

28 pentru detalii vezi: Duncan FISHWICK, The Imperial Cult in the Latin West. Studies in the Ruler Cult

of the Western Provices of the Roman Empire, vol. 2, E. J. Brill, Leiden, 2002; Nelson J. KRAYBILL,

Imperial Cult and Commerce in John’s Apocalypse, Sheftield Academic Press, Sheffield, 1996; S.

R. F. Price, Rituals and Powers. The Roman Imperial Cult in Asia Minor, Cambridge University Press,

Cambridge, 1974; George HEYMAN, The Power of Sacrifice. Roman and Christian Discurses in

Conflict, The Catholic University of America Press, Washington, 2007.

,La jumatate de secol dupa vremea lui loan, Policarp este ars pe rug la varsta de 86 de ani ca unul

dintre cei 12 martiri din Smirna, cum se vor numi ei.” (R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 160)
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comunitate iudaicd si chiar evrei respectabili deveneau informatori in ceea ce-i
priveste pe crestini sau incitau guvernatorul local impotriva acestora.”>**

In ceea ce priveste patrunderea Evangheliei in acest oras, Noul Testament nu
ne furnizeaza nicio informatie. Robert L. Thomas considera ,,originea bisericii din
Smirna drept un mister”.*’ De alta parte, Robert H. Mounce afirma ci ,,e rezonabil
sd credem ca biserica a luat fiinta in timpul sederii lui Pavel in Efes, in cea de-a
treia cilatorie misionara (cf. FAp 19,26).”**" Supozitia este plauzibila si impartasita

de majoritatea exegetilor. E. M. B. Green si C. J. Hermer*"'

cred si ei ca Biserica
din Smirna a fost initiatd odata cu evanghelizarea Efesului (FAp 19,10).

In opinia lui Craig R. Koester, comunitatea crestini din Smirna ,,a fost fondata
undeva intre 55-85 d.Hr. Existd putine evidente ale vreunui grup crestin in vestul Asiei
Mici 1nainte de mijlocul anului 50 d.Hr., ceea ce ne face sd credem ca o congregatie

242 11 acest interval s-a

s-a format in Smirna cel tarziu la inceputul anilor 90 d.Hr.
nascut biserica din acest oras, cu toate ca nu detinem argumente explicite in acest sens.
Putem, de asemenea, s speculdm ca noua comunitate era intr-un context iudaizant
(vezi referirea din Apoc 2,9). De felul lor, bisericile primului secol erau amestecate
din punct de vedere etnic, iar faptul acesta era in acelasi ton cu viziunea Mantuitorului
pentru apostolii Sai.

Desi nu este mentionata decat in cartea Apocalipsei (1,11; 2,8), Smirna a devenit
un important centru al crestinismului in secolul al II-lea. ,,Ignatiu al Antiohiei, cand
parcurge marsul fortat spre Roma unde urma sa fie martirizat, opreste la Smirna si
scrie de acolo patru epistole catre alte biserici din regiune. Cand ajunge la Troa, el
scrie o epistola bisericii din Smirna si una adresatd personal lui Policarp, episcopul
Smirnei.”** D. E. AUNE** considerd ci — in baza celor doud apocrife: Faptele lui Pavel
si Faptele lui loan — SFANTUL APOSTOL PAVEL a vizitat Smirna inainte de a ajunge la
Efes, iar SFANTUL APOSTOL IOAN a fost si el invitat de catre smirneni sa-i viziteze.

Sf. Irineu, care s-a ndscut In Asia Mica si a fost educat la Smirna, ,,a avut ocazia,
in prima tinerete, si-1 asculte pe Policarp, episcopul acestui oras.”>** Marturia pe care
o depune 1n tratatele si scrisorile sale este foarte importanta pentru a intelege vitalitatea
crestinismului smirnean. In ciuda incertitudinii privind geneza acestei biserici, ea s-a

¥R L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 160.

29 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 160.

240 R H. MOUNCE, The Book of..., p. 92.

2 E. M. B. GREEN & C. J. HERMER, ,,Smirna”, in Dicfionarul...., p. 1219.
2 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 273.

23 D, E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 160.

2 D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 160.

245 C. MORESCHINi & E. NORELLI, Istoria literaturii..., vol. 1, p.251.
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dezvoltat sub o Indrumare spirituald remarcabild si a reprezentat o scoald extraordinara
in formarea de ucenici.

In concluzie, putem considera cd Biserica din Smirna s-a format la mijlocul
secolului I, chiar dacd nu putem determina paternitatea ei cu exactitate. ,,inci de la
fondare, biserica a jucat un rol semnificativ in raspandirea crestinismului primar, rol
care este recunoscut de pomenirea ei in Apocalipsa™*®. Ca o confirmare a acestor
lucruri, ,,Biserica din Smirna, sfesnicul aprins al Apocalipsei, a oferit pe altarul muce-
niciei pe pastorul ei cel bun”,**” pe Sf. Policarp, care i-a urmat Sf. Ap. Ioan ca episcop

al acesteia.

1.2.3. PERGAMUL - ,,Atena Asiei”

Orasul Pergam (II¢pyopoc) este situat mai in interiorul continentului. in comparatie
cu alte orase ale Apocalipsei, Pergamul se afla la ,,aproximativ 160 km in nordul
Efesului, cu Smirna la jumatatea acestei distante. Nu era un oras port, insa avea o
buni legitura cu iesirile la Marea Egeana. Intr-o vreme a fost considerat cel mai
mare oras din Asia..., fiind capitala Regatului de Pergam la momentul cand Sf. Ap.
Toan scria.”** Situat in vestul Anatoliei, ruinele orasului Pergam pot fi reperate in
vecindtatea localitatii Bergama din Turcia de azi. Supranumit ,,Atena Asiei”, era cotat
in timpurile Noului Testament printre cele mai spectaculoase. Dupéd cum i spune si
supranumele, Pergamul avea ceva din aerul elitist al Atenei, din farmecul si prestanta
acestei mari capitale antice.

,»Are o mare importanta istoricd, dar semnificatia sa religioasa se intemeiaza
in primul rand pe mentionarea lui in lista celor Sapte Biserici din Apocalipsa (1,4 si
11), unde este identificat ca locul unde este tronul lui Satan (2,13). Este situat langa
Réul Selinus, in vestul a ceea ce numim Turcia asiatica de azi. Desi cunoastem foarte
putine detalii despre primele asezaminte, este cert ca orasul are o vechime considerabila.

26 L esley A. BEAUMONT, ,,Smyrna”, in Nigel WILSON (ed.), Encyclopedia of Ancient Greece, Routledge,
New York, 2006, p. 666.

247 Detaliind subiectul, autorul continua: ,,A fost 86 de ani marturisitor al lui Hristos. Marturisirea lui
cea curajoasa provoaca furia iudeilor si a paganilor, care urla, cerand cinstitului cap al batranului
episcop pe tipsie. Sfantul Policarp este cunoscut drept invatator al Asiei.” lar apoi, in momentul
propriu-zis al confruntarii, ,,dialogul dintre Sfantul Policarp si proconsul infatiseaza iubirea dumnezeiasca a
muceniciei care inflicireaza inima batranului episcop... Pregitit sa moard pentru Imparatul Hristos,
Stantul Policarp ramane neinfricat si in fata amenintarii focului pe care o profereaza proconsulul.”
Din aceasta cauza, ,jertfa Sfantului Policarp a fost primita ca o tdmaie bine mirositoare inaintea tronului
lui Dumnezeu. Trupul mucenicului, neatins in mijlocul camasii minunate de foc, rdspandea mireasma
ca de tdmaie arsa.” (S. BILALIS, arthimandrit, Martirii Ortodoxiei. Teologia martiriului, trad. pr. dr.
Ciprian-loan Staicu, Editura Christiana, Bucuresti, 2016, pp. 168-169)

28 Roland G. BERRY, The Power of the Beast. A Commentary on the Book of Revelation, AuthorHouse,
Bloomington, 2005, p. 22.
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Prima referinta literard o gasim in analele lui Xenofon, un soldat grec si student
de-al lui Socrate ce a trdit in sec. V 1.Hr., care a luptat in razboiul greco-persan. El
relateaza capturarea Pergamului de cétre greci, pentru ca orasul sa fie imediat capturat
de citre persi. In anul 362 1.Hr. a fost drastic pedepsit de catre persi pentru o revolta.””*’

Citadela acestui oras ,,era construitd pe un deal conic care se indlta la 300 m
deasupra vaii inconjuratoare. Zona citadelei cuprindea palatul si depozitul de arme
al asa-numitilor regi attalizi, din secolele ITI-IT 1.Hr.”**" Potrivit studiilor de speci-
alitate, ,,Pergamul nu a cdpatat o importanta particulara pana in anul 301 1.Hr., cand
Lysimachus, regele Traciei, a luat orasul. El a fondat o nouad iImparatie si a transformat
Pergamul 1n capitala acesteia. Unul dintre succesorii lui a fost Attalus I (241-197 1.Hr.),
de la domnia cireia se vorbeste de Imperiul Attalid. In 133 1.Hr., Attalus III, prin
propria sa vointa, cedeaza intregul imperiu Romei, care formeaza apoi provincia
romani a Asiei. [In acest fel, Pergamul devine] un centru al religiei pigane romane,
si primul oras asiatic ce va avea un templu inchinat cultului imperial.”*' E usor de
presupus ca ,,imoralitatea pdgana a orasului, care a influentat negativ multe dintre
practicile crestine, a reprezentat cauza fundamentald pentru care loan listeaza orasul
ca si tronul lui Satan.”***

Cuvantul Pergam inseamna ,.citadeld” sau ,,acropola”, de unde si supranumele:
,Marea citadeld de granit”.*>> Acesta era un alt mod de a aprecia arhitectura extraor-
dinard a orasului, precum si stabilitatea lui de-a lungul anilor. Tot aici s-a descoperit
si tehnica de scriere pe piei de animale (in special de oaie), ceea ce a impus o anumita
scoald de prelucrare a materialului. I s-a dat numele pergament’, de la orasul in
care s-a inventat si apoi s-a multiplicat. Pergamentul se facea din piei de animale
care erau tratate cu migald si pricepere, astfel Incat scrisul de deasupra sa se poatd

pastra timp indelungat.*>

2% Richard R. LOSCH, The Uttermost Part of the Earth. A Guide to Places in the Bible, William B.
Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2005, p. 156.

230 p LAWRENCE, Atlas de istorie biblica..., p- 170.

21 p_ LAWRENCE, Atlas de istorie biblicd..., p- 170.

22 p LAWRENCE, Atlas de istorie biblica..., p- 170.

233 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p.- 78.

2% Rafinarea pieii de animale in pergament ar fi putut ajunge oricdnd si in orice loc in vestul Asiei
sau in sudul Europei unde cresterea animalelor era infloritoare si unde pielea era deja folosit ca si
material de scris: Mesopotamia, nordul Greciei, Persia, Palestina sau Pergam. in cazul Egiptului,
motivul pentru nu se producea pergament era legata si de obtinerea relativ ieftind a papirusului, dar
si dezvoltarea tehnicilor de scriere si pastrare. Dar in Asia, unde importul de papirus devenise tot mai
costisitor, indelungatul proces de rafinare a pieii de oaie se ficea totusi cu costuri mai rezonabile.”
(Lella ARVIN, Scribes, Script and Books. The Book Arts from Antiquity to the Renaissance, American
Library Association, Chicago, 1991, p. 157)

253 Pentru alte detalii istorice legate de Pergam, dar si relatiile dintre evrei si crestini vezi: Whittaker, Molly,
Jews and Christians: Graeco-Roman Views, Cambridge University Press, Cambridge, 1984, pp. 167-170.
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Potrivit lui E. M. Yamauchi, ,,in 1878, la opt ani dupa ce Schliemann a initiat
arheologia egeana cu descoperiri spectaculoase la Troia, alti germani — Carl Humann,
Alexander Conze si R. Bohn — au Inceput sd excaveze orasul de sus al Pergamului.
Asistentul lui Schliemann — W. Dorpfeld —, impreund cu H. Hopding si P. Schatzman,
au lucrat in districtul din mijloc si de jos, Intre anii 1900-1913. Apoi, intre 1927-1935,
Theodor Wiegand a condus excavatiile, descoperind Basilica Rosie si Templul lui
Asclepios... Dupa descoperirea templului [lui Asclepios] intre 1920-1930, Erich
Boehringer a completat excavatiile intre anii 1958-1963. Ultimele eforturi arheologice
au fost depuse, incepand din 1971, de catre Oskar Ziegenaus si Wolfgang Radt, mai
ales in ceea ce priveste partea cea mai nalti a acropolisului.”>>® Relicvele descoperite
de-a lungul acestor cercetari, efectuate sub egida Muzeului din Berlin (intre 1878-
1886) si a Institutului German de Arheologie (intre cele doud razboaie mondiale si
dupd 1951), ,,au creionat splendoarea acestui orag regal pana la Inceputul secolului
11 i.Hr.?

Potrivit lui Richard Evans®®, cercetarea istorica asupra lumii mediteraneene
si, implicit, a Pergamului s-a dezvoltat foarte mult in ultimii 50 de ani. Astfel, ,,studiile
lui Hansen™” (1947) s-au concentrat asupra fondarii Pergamului si a istoriei sale pana

la incorporarea in Imperiul Roman. McShane®*

(1964) s-a concentrat mai mult
asupra politicii internationale a regilor attalizi dintre Primul Rézboi Punic pana in
133 i.Hr. Cercetarea lui Allen®'

cea a lui Hansen, addugand noile evidente in special din surse epigrafice (desi

(1983) acopera aproximativ aceeasi cronologie cu

concluziile sale nu sunt mult diferite). Studiile comprehensive ale lui Radt*®* (1999
si dupd) discuta istoria Pergamului din perspectiva descoperirilor arheologice curente,
concentrandu-se asupra topografiei si a spatiului urban, dupa cum ni se infatiseaza
acesta Tn urma ultimelor excavatii. Dimitriev (2005), Habicht (2006) si Kosmetatou
(2006) reprezinta pleiada celor mai recenti cercetatori ai Pergamului, dar studiile
lor trebuie percepute in contextul in care apar.”

Dezvaluirile arheologice si studiile care se scriu pe marginea acestora evidentiaza
rolul pe care Pergamul I-a jucat In lumea anticd. A fost un oras de prima importanta,
intr-o permanentd competitie cu celelalte metropole sub aspect economic si politic.
Imaginea pe care a reusit sa si-o creeze este, intr-adevar, impresionanta.

2 E M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., pp. 33-34.

257 H. METZGER, Anatolia II, Cresset, Londra, 1969, p- 191.

28 R. EVANS, A History of Pergamum. Beyond Hellenistic Kingship, Continuum International Publishing
Group, Londra & New York, 2012, pp. XII-XIII.

29 E. V. HANSEN, The Attalids of Pergamum, New York, 1947.

260 R B. MCSHANE, The Foreign Policy of the Attalids of Pergamum, Urbana, 1964.

21 R, E. ALLEN, The Attalid Kingdom, Oxford, 1983.

22 W RADT, Pergamon: Geschichte und Bauten einer antiken Metropole, Darmstadt, 1999.
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1.2.3.1. De la subjugare la glorie

Strabon considera ca, intre tinuturile din interiorul Asiei, Pergamul ,,detine o
oarecare suprematie”.”®® Orasul ,,a inflorit vreme indelungata sub regii attalizi. De
aceea, de aici trebuie sd Tncepem descrierea noastrd, si mai intéi trebuie sa aratim
pe scurt despre regii lui, de unde purced si cum au sfarsit. Pergamul era vistieria lui
Lysimachos, fiul lui Agathocles, unul din urmasii lui Alexandru cel Mare; el ocupa,
prin asezarea sa, insisi culmea muntelui.”***

Fiind initial sub dominatie greco-macedoneana, Pergamul n-a avut o istorie
glorioasa dintotdeauna. ,,Lysimachus, unul dintre succesorii lui Alexandru, a controlat
vestul Asiei Mici, iar Philetaerus si-a transformat Pergamul in propria lui fortireata.”®’
Insa, dupa o serie de evenimente care au inceput cu asasinarea lui Lysimachus de
catre seleucizi (in 281 1.Hr.), orasul devine independent sub Philetaereus, care intra
in posesia Intregii averi a lui Lysimachus, constand in noud mii de talanti. Philetaerus
fondeaza ceea ce va deveni dinastia attalida, ce transforma imparatia Pergamului
intr-una dintre cele mai mari puteri ale vestului Asiei Mici. Philetaerus transfera
autoritatea pe umerii nepotului sau Eumenes®®® in anul 263 i.Hr. (desi el nu se va
numi niciodata ,,rege”)..., iar acesta va ceda conducerea fiului sdu cel mare, Attalus
IT Philadelphia (159-138 i.Hr.). In final, Attalus III Philometor Eurgetes (138-133
i.Hr.), fiul lui Eumenes 11, scrie asa-numitul Testament al lui Attalus in care lasa

. oA A Sl 2
Romei drept mostenire intreaga sa Imparatie.” o

263 STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 214.

264 Acest masiv are forma de con, terminandu-se intr-un varf ascutit. Paza acestei fortirete ca si a
vistieriei — cdci erau depozitati aici 9.000 de talanti — i s-a incredintat lui Philetairos, eunuc din
pruncie. Acest neajuns i-a provenit de la urmatoarea intamplare: la spectacolul care s-a organizat
cu prilejul unei iInmormantéri, in prezenta multor oameni, doica, purtandu-1 in brate pe Philetairos,
incd prunc in scutece pe atunci, fu atat de inghesuitd in multime si de presata, incét copilului i se
strivira organele barbatesti. El era, deci, eunuc, dar, cum avea o frumoasa educatie, parea demn de
functia Incredintata.” (STRABON, Geografia..., vol., 3, p. 214)

STRABON detaliaza: ,,Pana la o vreme... [Philetairos] a ramas credincios lui Lysimachus, apoi rupand-o
cu el din pricina sotiei lui Lysimachus, Arsinoe, care il ponegrea mereu, a scos fortareata de sub
ascultarea lui Lysimachus si a carmuit-o singur, asteptand imprejurari prielnice pentru revolta.
Cici Lysimachus, cdzand in nenorociri familiale, se vazu silit sa-si ucida fiul, pe Agathocles. Ba el
insusi fu atacat si detronat de Seleucos Nicator care, la randul sau, fu detronat si ucis prin viclesug
de Ptolemaios Keraunos. in timpul acestor tulburdri, eunucul Philetairos a rdmas in fortareata sa,
facandu-si mereu favorabil prin fagaduinte si prin alte atentii pe cel mai puterni si mai apropiat de el;
si astfel timp de 20 de ani, el s-a mentinut stapan peste fortareata si bani.” (STRABON, Geografia...,
vol. 3, p. 214.)

»Acest Eumenes a impodobit orasul, a sadit pomi cat o dumbrava in Nikephorion, a inzestrat orasul
cu statui si biblioteci si toata frumusetea pe care o are acum asezarea Pergamului din ravna acestuia o
are. Dupa o domnie de 49 de ani, a lasat tronul fiului sau Attalus, nascut de sotia sa Stratonike,
fiica lui Ariarathos, regele cappadocilor. Dar a desemnat si pe fratele sdu Attalus ca tutore al fiului
sau, inca foarte tanara, ca epitrop al domniei. Acest Attalus (senior), dupd ce a carmuit tara timp de
21 de ani, a murit batran, indreptand multe situatii...” (STRABON, Geogrdfia..., vol. 3, p. 215)

27D, E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 180.
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In timpul lui Eumenes II, ,Pergamul a devenit un important centru literar si
artistic din Asia Mica. Dispunerea urbanistica a orasului, care s-a dezvoltat pe tera-
sele stancoase ale unor dealuri, i-a conferit un aspect cu totul deosebit, in care edificiile
se Intrepatrundeau, formand un ansamblu de un puternic impact scenografic. Teatrul,
aflat in spatele templului doric inchinat Atenei Polias, constituia punctul central al
intregii structuri a acropolei.”268 ,,Taiat in versantul unui deal, acesta avea zece mii de
locuri aranjate pe 80 de randuri si era cel mai abrupt amfiteatru din lumea antica.”>®

Cand, in anul 133 i.Hr., Pergamul intrd sub jurisdictia Romei, asistam la un
fenomen inedit pentru acele timpuri: este prima provincie romana din Asia Mica
(Bitinia devine provincie abia in anul 74 1.Hr.). In perioada romani, Pergamul era
condus de un guvernator (care avea o functie consulara si guverna, de fapt, ca un
proconsul). Desi era instalat oficial la Efes, ,,este posibil ca scaunul guvernamental
sa fi ramas la Pergam si ca proconsulul si fi avut aici o resedintd permanenta.””"
Odata intrat sub jurisdictia Romei, ,,Pergamul a extins politica imperiald in Anatolia
si a devenit extrem de bogat.”*"

Din punct de vedere politic, ,,Pergamul reprezenta sediul administratiei romane
in provincia Asia, desi guvernatorul avea rezidenta in Efes, un orag mult mai mare

si mai confortabil.”*"

De-a lungul primului secol, un numar tot mai mare de perga-
mezi obtineau ravnita cetatenie romana. Istoria a remarcat probabil ,,cel mai cunoscut
exemplu, in persoana lui C. Aulus Julius Quadratus, care in anii 70 a fost admis chiar
in senatul roman.”*” Toate aceste realiziri in plan politic, economic si cultural au
transformat Pergamul dintr-un oras anonim, dintr-o fortdreatd aservita candva unei
puteri strdine, intr-o metropola antica in toatd puterea cuvantului si Intr-un pion

important pe tabla de sah a lumii de atunci.

28 Atlas de istorie a lumii, Rao, Bucuresti, 2009, p. 33. ,,Dinastia regilor pergamezi a fost urmatoarea:
Filaterus (283-263 1.Hr.); Eumenes I (263-241), Attalus I (241-197); Eumenes II (197-159); Attalus II
(159-138), Attalus III (138-133). Primii trei regi au luptat impotriva Galatiei, iar Attalus I a reusit
sd o subjuge. In comemorarea acestei victorii, al patrulea rege — Eumenes II — a ridicat Altarul lui
Zeus.” (E. M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., p. 33)

269 P LAWRENCE, Atlas de istorie biblicd..., p- 171.

20 Dupa anul 27 i.Hr., Asia devine provincie senatoriald a Romei. Senatul roman alegea un exconsul
anual dintre mai multi si-1 trimitea in Asia ca proconsul, acompaniat de trei legati (legati pro praetore) si
un quaestor. Dupa Vespasian, procuratorul prim avea alti procuratori in diferite regiuni ale provinciei,
care-i erau subordonati. Pentru scopuri judiciare, provincia era impirtita in noud regiuni. in zile special
alese, guvernatorul se oprea in oragele mai importante din aceste regiuni pentru a rezolva probleme
administrative si juridice (conventus juridicus). (D. E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 180)

2! Keith ROBERT, The Origins of Business, Money and Markets, Columbia University Press, New York,

2011 p. 98.

,,La acest lucru se face, probabil, aluzie prin expresia ,,tronul lui Satan”, desi este la fel de probabil

ca acest epitet sa se refere la intensitatea inchinarii pagane de aici.” (Catherine G. GONZALEZ &

Justo L. GONZALEZ, Revelation..., p. 28)

3 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 284.
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Populatia de origine greaca era restransa. Pe de alta parte, exista o armata
greceasca extinsa in zona, care asigura intr-un anumit fel stabilitatea. Aici trdiau
»rezidenti din regiunile apropiate ale Misiei si Lydiei, dar si oameni de afaceri greci
si romani, motiv pentru care orasul era renumit pentru tranzactii si finante. De asemenea,
precum altele, Pergamul se remarca prin productia textild, o mare parte lucrand ca
vopsitori sau croitori.”*”* Populatia majoritara fiind din regiunea mai larga a Pergamului,
orasul s-a remarcat printr-o stabilitate mai buna din punct de vedere social. Pergamezii
se simteau stipani pe acele locuri, iar acest sentiment de siguranta i-a ajutat sa se
ridice mult peste istoria lor. De asemenea, spiritul lor intreprinzator si buna orientare
a adus roade pe termen lung, atragand resurse si recompense pe masura.

Desi evreii nu sunt mentionati in proclamarea mai sus mentionata, ,,exista evi-
dente care sugereaza o prezenta evreiasca in Pergam inca de la inceputul secolului
al Il-lea 1.Hr.”*” Potrivit lui D. E. Aune®’®, atat Iosif Flaviu, cat si Cicero mentioneazi
in istoriile lor prezenta evreilor in aceste teritorii si faptul cd anumite documente
locale fac aluzie la ei. Iar daca lucrurile stau in felul acesta, inseamna ca putem banui
o influenta favorabila mai ales in plan comercial din partea comunitatii evreiesti.
»Exceptand situatia In care ei au intentionat sa trimitd anumite fonduri la Ierusalim,
dar care au fost confiscate de oficialii romani, relatia comunitatii iudaice cu autori-
tatile orasului era buna... Apocalipsa nu sugereaza nici ea un conflict intre urmasii
lui Iisus si comunitatea iudaica din Pergam, asa cum a fost cazul In Smirna sau
Filadelfia.”””’

Comunitatea crestind din oras dateazi — dupa opinia lui Craig R. Koester’”® — de
pe la mijlocul anilor 80. O eventuala legaturd intre lucrarea lui Pavel si evanghelizarea
acestei regiuni este fragild, chiar daca ludm in calcul prezenta sfantului apostol la Troa
(Fapte 20.6). Pe de alta parte, a stabili o altd legatura cu sfantul apostol loan este, din
nou, discutabild (mai ales stiind ca singurele referiri provin din surse apocrife). Ca
si componenta, desi scrisoarea mentioneaza nume precum Balaam, Balac sau notiuni
precum ,;mana” din vechime, originile evreiesti ale acestei biserici sunt si ele incerte.”””
Ceea ce confirma insa cartea Apocalipsa — cel putin indirect — este ,,0 comunitate
din cadrul céreia o parte s-a compromis cu autoritatile romane, iar o alta parte care

2" Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 284.

25D, E. AUNE, Revelation I1-5..., vol. 1, p. 181.

28 D, E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p- 181.

27 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 285.

78 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 285.

279 Miturii ulterioare scrierilor Noului Testament amintesc despre ,,un crestin dintr-o familie din Pergam
ce a fost martirizat in Calia, in anul 177 d.Hr. si de cativa crestini care au suferit martirajul in acest
orag undeva la sfarsitul secolului al Il-lea si inceputul secolului al Ill-lea.” (Craig R. KOESTER,
Revelation..., p. 285)
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s-a acomodat cu practicile religioase greco-romane.”**" Textual vorbind, aceasta este
cea mai pretioasd si mai stabila dintre informatiile pe care le avem privitoare la aceasta
comunitate.

1.2.3.2. Eruditie si idolatrie

Pergamul nu avea doar cladiri impresionante si mestesuguri banoase. Orasul
s-a remarcat inclusiv printr-o prestanta culturald de exceptie. Spre exemplu, ,,biblioteca

9281

sa a fost Intrecuta doar de cea din Alexandria. ,,Cand Ptolemeu V a refuzat sa-i

vanda papirus lui Eumene II, pergamezii au inceput sa trateze pieile de oaie in asa fel

incat au produs pergamentul (lat. pergamentum)”***

, ceea ce dovedeste cd anumite
crize pot sd faca bine dezvoltarii unei natiuni. Fondata, asadar, de Eumene al II-lea,
fastuoasa biblioteca ,,avea peste 200.000 de volume, care reprezentau un capital in-
telectual aproape pe tot atat de pretios ca si cel al Bibliotecii din Alexandria. Dupa
ce aceasta din urma a fost distrusa partial sub Cezar, Antoniu i-a daruit cartile din
biblioteca de la Pergam, care se pare ci a disparut in acest fel.”**

Cu toate acestea, la vremea ei, biblioteca pergameza a reprezentat un edificiu
impresionant. ,,Sala de lectura — care era partea cea mai generoasa — masura 13,5/16 m.
Nisele din perete indicau spre rafturile de carti, care au fost estimate undeva la 12,500
de suluri, iar celelalte erau depozitate intr-un alt loc.”** Intr-o epoca in care multi-
plicarea cartilor era total diferitd de vremurile moderne, iar costurile de productie
erau exorbitante, faptul ca Pergamul producea pergamentul atét de rezistent si dezvoltase
o scoala de copisti de nivel inalt, avea sa se rasfranga inclusiv asupra vietii intelectuale.
Bibliotecile erau putine in antichitate, iar cine totusi detinea una de asemenea anvergura
se bucura de o apreciere extraordinara.”

280 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 285.

281 ¢ MARINESCU (coord.), Enciclopedia concisa britannica..., p. 1753. ,,Cele mai multe marturii —
deopotriva grecesti si latine — au evocat marea biblioteca elenistica din Pergam si rivalitatea acesteia
cu biblioteca ptolemeica din Alexandria.” (Gaélle COQUEUGNIOT, ,,Where was the Royal Library
of Pergamum?”, in Jason KONIG; Katerina OIKONOMOPOULOU; Greg WOOLF (eds.), Ancient Libraries,
Cambridge University Press, Cambridge, 2013, p. 109)

22 B M. Yamauchi, New Testament Cities..., p. 36.

283 Antiohia poseda de asemenea o biblioteca, intemeiata de seleucizi, dar ea n-a putut rivaliza cu acelea
din Alexandria si din Pergam.” (G. RACHET, Dictionar de civilizatie greaca..., pp. 56-57) Pentru
detalii vezi: Michael H. HARRIS, History of Libraries in the Western World, a IV-a editie, The Scarecrow
Press, Lanham, 1999, pp. 55-68.

284 B M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., p- 36.

285 Pentru detalii arhitecturale si logistice privitoare la biblioteca din Pergam, vezi: Gaélle COQUEUGNIOT,
,»Where was the Royal Library of Pergamum? An Institution Found and Lost Again”, in Jason KONIG,
Katerina OIKONOMOPOULOU, Greg WOOLF (eds.), Ancient Libraries, Cambridge University Press,
Cambridge, 2013, pp. 109-123; Luciano CANFORA, Vanished Library. A Wonder of the Ancient World,
trad. Martin Ryle, University of California Press, Los Angeles, 1989, pp. 45-50; Lionel CASSON, Yale
University Press, New Haven, 2001, pp. 109-123.
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in partea de sud a bibliotecii, arheologii au identificat ,,un teatru care putea
gizdui pani la 10.000 de spectatori”®, deci un alt punct de atractie al orasului.
Reprezentarile artistice atrdgeau cu precadere populatia Instarita a orasului, fapt care
sporea dezvoltarea sa culturald. Amintim, de asemenea, existenta gimnaziului care, in
perioada romanad, ,,reprezenta principalul centru al vietii sociale si educationale. [Istoria
atesta prezenta a] sapte astfel de edificii la Pergam, in vreme ce Miletul si Tiatira

99287

aveau cate trei. ,,Cu multiplele sale functiuni — sintetizeaza G. M. A. Hanfmann —

ca centru civic, club de casa, loc de relaxare, scoald si spatiu devotional pentru cultul
imparatului, gimnaziul a inlocuit palatul si templul in orasele asiatice.”***

Trei dintre cele sapte gimnazii pergameze erau cu adevarat impozante. Acestea
aveau: ,,(1) o clasa avansatad pentru baieti de peste 20 de ani (neoi); (2) o clasd medie
pentru adolescenti (epheboi) si (3) o clasa Incepatoare pentru baietii mici (paides)...
Clasa avansata atragea tineri si efebi din mediile regale ale Pergamului, in vreme ce
clasele inferioare erau frecventate de catre copiii locuitorilor obisnuiti din zona.
Dupa graduare, tinerii (neoi) fondau asociatii corporatiste, avand propriile fonduri,
intruniri si oficiali. Lista promotiilor de la mijlocul secolului II i.Hr. sugereaza ca
populatia Pergamului era de aproximativ 120.000.”*%

»Sapaturile Incepute in 1878 de arheologii germani au scos la suprafata multe
comori artistice, inclusiv un mare altar al lui Zeus, care acum este gazduit de Muzeul
Pergamon din Berlin.”**" Acesta altar dateazi de pe vremea lui Eumenes II si ,,repre-
zintd una dintre capodoperele arhitecturale ale culturii elenistice. In friza in relief se
afla celebra Gigantomachia, intr-un stil foarte elaborat, care celebra faptele regilor
Pergamului impotriva populatiilor barbare.”*' Asa dupa cum observam si la celelalte
orase mentionate Tn Apocalipsa, arhitectura este strans legata de religie, pentru ca
multe capodopere arhitecturale reprezinta (sau acompaniaza) obiecte de cult, altare
sau edificii propriu-zise.

286 B M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., p- 39.

287 Gimnaziul perioadei romane era diferit de constructiile grecesti mai vechi. Potrivit lui R. E. Wycherley,
in perioada romana, stabilimentele atletice erau mult mai luxoase, desi urmau vechea arhitectura.
in particular, acestea erau dotate cu bai calde, ceea ce nu se intdlnise inainte. De remarcat ca, atat
in societatea greacd, dar si in cea romana, cetdtenii erau asteptati sa-si imparta bogatie pentru scopuri
civice. lar cand o faceau, acestia erau onorati cu statui si inscriptii.” (E. M. YAMAUCHI, New Testament
Cities..., p. 39)

288 G. M. A. HANFMANN, From Croesus to Contantine, University of Michigan Press, Ann Arbor, 1975,

p- 48.

,Descoperirile arheologilor germani din 1974 includ si un complex de cladiri cu un odeion (mic

auditoriu), o baie si o zond de antrenament. Acestea sunt interpretate de obicei ca mici gimnazii

sau scoli de profil pentru atleti.” (E. M. YAMAUCHI, New Testament Cities..., pp. 39-41)

20 ¢ MARINESCU (coord.), Enciclopedia concisd britannica..., p. 1753.

P Atlas de istorie a lumii, Rao, Bucuresti, 2009, p. 33.

289

62



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

In acesti termeni trebuie s interpretim si multitudinea de altare si temple insirate
in zona straveche a orasului, pe o colind. Asa dupa cum vom vedea, ,,primele zeitati
locale cdrora li se aducea o inchinare aparte erau Zeus, Atena, Dionysos si Asclepios.
Prezenta lui Zeus, considerat marele salvator si a Atenei dovedesc in chip simbolic
spiritul si influenta greaca. Celelalte doua reflecta spiritul anatolian si care erau chiar
mai importante in oras. Dionysos, zeul familiei regale, avea numele mistic de Bull.
Asclepios, asemenea lui Dionysos, era un zeu-animal, asociat cu sarpele. Altarul lui
Asclepios, pe care era scris Zeul vindecator, atrdgea oameni din toata lumea. Hréanirea
de serpi vii in templu era considerata o modalitate de inchinare. Bolnavul petrecea
toatd noaptea in Intunericul templului unde erau adusi serpi neveninosi carora li se
dddea drumul in voie. Daca o persoand era atinsd de unul de acesti serpi, ea era
vindecata de boala.””*> Templele impunitoare ale lui Asclepios contineau ,holuri
spatioase pentru paturi, unde bolnavii stiteau Intinsi pentru a se odihni si pentru a
primi vindecarea in timpul somnului. Schilozii puteau merge din nou, mutii isi re-
castigau graiul, iar orbii isi recapatau vederea. Intamplarile miraculoase si abilitatea
de vindecare a doctorilor au adus Tnsanitosire multor oameni, care si-au demonstrat
apoi recunostinta fatd de altar oferind obiecte din aur sau argint ce reprezentau membrele
sau organele vindecate sau aducand daruri scumpe la templu. Asclepios a fost ldudat
ca zeu al artei de a vindeca si ca salvatorul ce-i ajutd pe omani si-i indruma cu o grija
deosebita.”””* Se crease o adevarata psihoza in jurul acestor edificii, ceea ce face ca
linia de demarcatie intre realitate si folclor sa fie imposibil de trasat. S remarcam
insa ca, in mijlocul eruditiei si a bogdtiei, de-a lungul celei mai glorioase perioade
din istoria Pergamului, idolatria atingea cote maxime. In acelasi oras cu biblioteca ce
tocmai am descris-o existau practici dintre cele mai rudimentare, cum este ritualul
de vindecare din templul lui Asclepios.**

P2 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 179. ,Sarpele a fost asociat cu multe dintre zeitatile greco-
romane. Printre formele pe care le lua Zeus, in special in cadrul cultului casei, era si forma sarpelui.
Sarpele era infatisat si pe scutul Atenei, zeita patroand a orasului Atena si tot un sarpe era asociat cu
Apolo la Delfi. Sarpele incolacit in jurul unui toiag era simbolul lui Asclepios si, din cufundarea
acestuia cu serpii gemeni de pe toiagul de mesager al lui Hermes, acest simbol a fost folosit in
continuare de profesia de medic. Spiritul protector al caminului grecesc, Agathos Daimon, a fost
zugravit ca pe un sarpe — si tot un sarpe reprezenta sau principiul vietii — al familiei pe altare romane
familiale. Luand in calcul asocierile biblice ale sarpelui cu Satana (Apoc. 20.2), nu ar trebui sa ne mire
faptul ca evreii si crestinii au considerat ca religia pagana este inspiratd de diavol.” (E. FERGUSON,
»Religii greco-romane”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., pp. 1153-1154)

23 Eduard LOHSE, Mediul Noului Testament...., p- 297.

24 Anticii nu distingeau clar intre boali si posedarea de citre diavol. Cel mai adesea, ei personalizau
puterea bolii atribuind-o maniei divinitatii; grecii vorbeau despre epilepsie ca despre o ,,maladie
sacra”... Medicii relativizau boala si lasau loc taumaturgiei si magiei. Parcurgand farmacopeea lui
Plinius cel Bétran, putem vorbi atit de o medicina magica cat si de o magie medicald. Ea furnizeaza,
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Tot aici s-a nascut si Galen (cca. 129-199 d.Hr.), unul dintre cei mai mari
doctori ai antichitatii (considerat al doilea dupa Hipocrat). Educat de catre tutori
specializati in filozofie, in anul 145 d.Hr. a inceput studiul medicinii, sub conducerea
lui Satyrus, iar in anul urmator s-a imbolnavit. In aceste conditii totusi, paraseste
Pergamul pentru a studia la Smirna, cu Pelops. Undeva intre anii 151-153 d.Hr.
soseste In Alexandria, perioada in care boala avanseaza, iar Galen recurge inclusiv
la puterile miraculoase ale lui Asclepios. in 157 d. Hr. Se intoarce la Pergam, unde
urmitorii ani va fi medicul gladiatorilor din acest oras. Incepand cu anul 161 d.Hr.
paraseste din nou Pergamul pentru a célatori in Lycia, Siria, Palestina si Cipru, pentru
ca anul urmator sa ajunga la Roma. Aici trateaza oameni importanti ai imperiului,
dar este si victima unor intrigi pe masura. in 166 d.Hr. pardseste Roma pentru a se
intoarce in Pergam, iar pe drum poposeste in citeva locuri pentru a asigura anumite
tratamente. in anul 176 d.Hr., printr-un concurs favorabil de imprejuriri, ajunge sa-1
trateze pe insusi imparatul Marc Aureliu, stingdndu-se dupa o viatd lunga si plina
de evenimente.”

La vremea sa, Galen a fost considerat cel mai important cetatean al orasului,
foarte apreciat pentru stiinta si influenta sa. ,,incepand cu anul 162 d.Hr. si-a petrecut
viata la Roma, unde a avut relatii apropiate cu curtea imperiald. A avut o mare
reputatie de filozof si medic, dar nu a fondat nicio scoala de filosofie si nici nu s-a
remarcat ca un ganditor cu totul original.”**® Dupa unele surse, Galen ,,a devenit chiar
medicul de curte al imparatului Marcus Aurelius, la Roma.”*”’

In ceea ce priveste religiozitatea locuitorilor din Pergam, nici aceasta nu poate
fi pusa la indoiala — asa cum nu se putea pune la indoiald nici bunastarea acestora.
Devotiunea lor era indreptata spre patru zei: Atena, Dionysos, Bacchus si Demeter.
Desi existau si alte altare inchinate altor zeitati sau Tmparatului, acestia erau pro-
eminenti, un fel de panteon local extrem de indragit.

de altfel, un exemplu pe care 1l gasim si in Evanghelii: cel a folosirii salivei ca dezinfectant uzual
pentru a vindeca orbirea (In 9,6).” (Marie-Francoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 206)

%5 Susan P. MATTERN, The Prince of Medicine. Galen in the Roman Empire, Oxford University Press,
Oxford, 2013, pp. XIX-XX. Pentru detalii biografice vezi: R. J. HANKINSON (ed.), The Cambridge
Companion to Galen, Cambridge University Press, Cambridge, 2008; Susan P. MATTERN, Galen
and the Rhetoric of Healing, The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2008; Mark GRANT,
Galen on Food and Diet, Routledge, Londra, 2000; Nicholas EVERETT, The Alphabet of Galen:
Pharmacy from Antiquity tot the Middle Ages, University of Toronto Press, Toronto, 2012; Armelle
DEBRU (ed.), Galen on Pharmacology. Philosophy, History and Medicine, Brill, Leiden, 1997,
Christopher GILL, Tim WHITMARSH, John WILKINS (eds.), Galen and the World of Knowledge,
Cambridge University Press, Cambridge, 2009; Stephen BENKO, Pagan Rome and the Early Christians, B.
T. Batsford Ltd., London, 1984, pp. 140-147.

2% Molly WHITTAKER, Jews and Christians: Graeco-Roman Views, Cambridge University Press, Cambridge,
1984, p. 61.

7D, E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 180.
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Atena era ,,zeita Intelepciunii si rdzboiului, una dintre cele mai vechi divinitéti
din mitologia greacd, adorata din mileniul II i.Hr., simbol preferat de civilizatiile
antice, cu traditie patriarhala: Zeus, 1dsandu-si Insdrcinatd prima sotie, pe Metis, o
inghite, apoi, dupa o crunta durere de cap, cerand sa i se despice craniul, provoaca
nasterea insolitd a Atenei, care apare in armura si cu armele ce le va purta mereu,
ricnind rizboinic si zguduind cu vocea pamantul si cerul.”**® Sortita inca de la nastere
unei ,,cariere” combatante, Atena ,,patrona razboaiele calculate, fiind de fapt zeita
strategiei militare.”” Aceste prerogative, mai degraba masculine, erau sugerate
inclusiv de reprezentarile ei: ,,coiful, lancea si egida (sau scutul, facut din piele de
capri, pe suprafata caruia s-a imprimat ulterior capul inspaimantator al Medusei).”**

Templul ei se Tndlta maiestuos pe acropole. Locatie incarcata cu multe simbo-
luri, acropolis-ul era, de fapt, ,,orasul de sus” (de la ,,akros”, care Inseamna ,,ridicat”
si ,,polis” care Inseamna ,,oras”. Gandit dupa modelul atenian, acest spatiu era con-
siderat sacru si gazduia templele principalelor zeitati, Insumand devotiunea atat de
diversa si de entuziasti a cetdtenilor. In Pergam, zeita era numita Nikephorus (,,aduci-

o R < = s oo 301
toarea de victorie”) si Polias (,,aparatoarea cetatii”).

,»Zeitd pururi casta si ocrotind
lupta oricérui erou pentru binele omenirii, Atena nu e lipsita nici de trufie (nedreptatind,
din rivalitate artizand, pe Arahne, desi patrona arta tesatoarelor), nici de viclenie
(plamadind, cu Hephaistos, din argild si insufletind pe Pandora). {i erau consacrate
sarbatorile, constdnd din procesiuni pline de fast, Panathenee (reorganizate, dupa
traditie, de Theseus): la patru ani, Marile Panathenee, iar anual, Panatheneele Mici.
Dionysos era ,,zeul fructelor, al vegetatiei si mai ales al vitei de vie, vinului si
betiei, o divinitate din mitologia greaca cu un statut paradoxal: initial Persefone
nascuse de la Zeus pe Zagreus care, ca sa scape de Titani, s-a metamorfozat in taur,
fiind totusi devorat de ei in aceasta forma, dar Zeus l-a facut sa renasca sub numele

de Zagreus-Dionysos.”” Crescut de Athamas si Ino, apoi de Nimfle din Nysa,

28 I s-a atribuit epitetul Tritogenia (,,de trei ori ndscuti”), adica, dupa Democrit: judecata buna,

vorbirea bund (care evita erorile) si implinirea datoriei. Atena era sfituitoarea perpetud a areopagului
atenian, protectoarea statului si a activitatilor politice si sociale, patronand direct orasul Atena
(caruia 1i daruise maslinul) si ocrotind artele plastice, literatura, stiinta agricold, mestesugurile.
(Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 57)

299 yictor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 57.

39 victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 57.

31 n apropierea templului ei se afla marele altar pe a carui panouri era reprezentata victoria zeilor
olimpieni asupra altor monstri. De asemenea, printre zeii greci onorati in oras se numarau Zeus,
Hermes si Heracle... Erau venerate inclusiv zeitati egiptene, precum Isis si altele.” (Craig R. KOESTER,
Revelation, p. 284)

392 Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., pp. 57-58.

3% Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., pp. 57-58.
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Dionysos ,,cutreierd lumea (Egiptul, Tracia, India s.a.) pedepsindu-si dusmanii.”**

Abia ajuns la deplina maturitate Dionysos ,,devine zeul vinului, al vitei de vie si al
petrecerilor vesele, in care era Insotit mereu de un cortegiu de bacchante, sileni si
satiri.”** Asa dupa cum o dovedesc si reprezentirile, Dionysos era unul dintre zeii
care au suferit de-a lungul timpului o serie intreagd de metamorfoze. El era repre-
zentat prin trei chipuri care corespund unor perioade istorice diferite. Astfel, 11 avem

pe Dionysos cel vechi: ,,un barbat viril si paros, cu barba deasd™"; apoi pe Dionysos

cel mijlociu (care corespunde epocii clasice); ,,un efeb cu tineretea nepurificata™’;
si, in fine, pe Dionysos cel tdrziu, care era de fapt un androgin. Pe langa acest lant al
transformarilor, zeul era renumit si pentru abundenta epifaniilor, fiind mai degraba
apropiat de oameni decat de lumea divina.**®

In Cuvant catre elini, Sf. Clement Alexandrinul condamna cu multi inversunare
inchinarea idolatra a grecilor. ,,Bacantele celebreaza misterele lui Dionysos cuprins
de furii — spune Sf. Clement — savarsesc cu carne cruda delirul sacru; incununate cu
serpi, impart carnea jertfelor, strigand Eva; pe Eva aceea, din pricina careia a urmat
ingelaciunea; ca sarpele consacrat este semnul orgiilor bahice. Potrivit pronuntiei
exacte a evreilor, cuvantul Evia, cu spirit aspru, se traduce prin: sarpe, de gen feminin.”*"
Remarca Sf. Clement dovedeste inca o data paganizarea strigatoare la cer in mijlocul
careia Biserica trebuia sid-si Tmplineascd mandatul.

Bacchus era ,,un zeu secundar al vinului, vitei de vie si betiei, fiind, Tn mitologia
romand, forma saricitd a zeului grec Dionysos.”'® Bacchus era mereu insotit de
preotesele baccante, iar ,,la sarbatorile nocturne Bacchamali, desfasurate toamna, la
culesul viilor; baccantele — imbracate in piei de cerb, purtand torte aprinse si agitand
un thyrsus — n timpul orgiilor scoteau strigatul evohe fiind poreclite evantes (,,cele

care racnesc”); constituite in alai ritual, aceste tinere preotese (lat.: bacchae) mergeau

3% 11 cele din urma ,,coboar in Infern spre a-si recupera mama adoptia inecati, o obtine de la Hades
si o transfera in Olimp, ia parte dupa aceea la Gigantomabhia si are o aventura galantd cu Ariadne,
aflatd 1n pribegie.” (Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 152)

395 yictor KERNBACH, Dicfionar de mitologie..., p. 152.

39 victor KERNBACH, Dicfionar de mitologie..., p. 153.

397 Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 153.

3% pentru detalii despre cultul lui Dionysos vezi: Hans-Josef KLAUCK, The Religious Context of Early

Christianity..., pp. 106-117.

,,Pe toti acesti incepatori ai rautatii am sa-i numesc paritni ai unor mituri fard de Dumnezeu si ai

unei superstitii care are n ea moartea; ei au sadit in viatd misterele, sdmanta rautatii si a stricaciunii.”

(Cuvant catre elini, SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, partea intdia (PSB 4) trad. Pr. D. Fecioru,

EIBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 78-79)

»Mai era numit: Bimater (,,din doud mame”, Intrucat Semele l-a purtat in pantece, apoi lupiter in

coastd) si Nyctelius (,,nocturnul”, deoarece Orgiile sau Nycteliile in cinste lui se celebrau noaptea).

(Cuvdnt catre elini, SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri..., p. 69)

319 Cyvdnt cdtre elini, SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri..., p. 70.
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cuprinse de un delir orgiastic.”'" Acest ritual avea legitura cu succesiunea ano-
timpurilor si era precedat de abstinenta sexuala si alimentara a respectielor preotese
pentru ca, in timpul procesiunii, sa atinga ceea ce poarta numele de delir sacru.

Demeter era o zeitd ce patrona ,,agricultura, legislatia si viata civilizata.”'?
Avand un cult originar (probabil) din Creta, in vremuri stravechi ,,nu fusese decat o
personificare a vegetatiei primaverii si a fertilitatii pamantului.”*"> Cu timpul insa,
zeita Demeter va fi supranumita in imnuri drept ,,Glia Mama a tuturor si cea care le
daruieste din belsug totul” (etimologic, Demeter vine de la doud cuvinte grecesti care
inseamna: ,,glie” si ,,mama”). Fiind una dintre cei 12 zei olimpieni, Demeter era ,,fiica
lui Zeus si mama Persefonei. Era reprezentata plastic aproape intotdeauna cu solemnitate
matronald, dar cu mari plete aurii, uneori intr-un car tras de cai sau dragoni, alteori
sezand pe tron sau in picioare, alituri de fiica sa Persefona.”'* Precum toti zeii agrari
ai antichitatii, Demeter ,,reflectd probabil transformarile radicale, impuse de psihologia
si traiul individului si societtii, de revolutia agrard, care a insemnat de fapt constituirea
civilizatiei.”" Extrem de rispandit in lumea antici, ,,persistenta cultului pentru
Demeter in Grecia nu a putut fi anulata cu desavarsire nici de crestinism; sanctuarul
de la Eleusis a fost distrus de regele got Alaric, in anul 396, dar cultul zeitei patronale
nu a disparut definitiv’ — dupa cum precizeazi Victor Kernbach.’'®

Pe langa inchinarea atribuitd acestor zei, Pergamul era considerat primul oras
din Asia in ceea ce priveste cultul imperial. Craig R. Koester este de parere ca tocmai

. . N e e 317
»cultul imperial era sursa mandriei civice”

a pergamezilor. ,,Templul acestuia fusese
ridicat in anul 29 1.Hr. in onoarea Iui Augustus, ceea ce dovedeste o stransa relatie cu
Roma. Din acest moment, Pergamul a continuat sa fie lider in ceea ce priveste cultul

imparatului. Un al doilea templu alocat cultului imperial a fost construit pe timpul

3 Cuvdnt catre elini, SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri..., p. 69.

312 yictor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 143.

313 Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 143.

3% Victor KERNBACH, Dicfionar de mitologie..., p. 143.

315 Inventand agricultura si asezandu-se in formatii locative stabile, satele, omul din ajunul neo-
liticului a suferit un soc cultural, compus pe de o parte din bucuria avantajului de a nu mai depinde
de hrana incidentald si neindestuldtoare, pe de altd parte, din tristetea renuntarii la deprinderile
milenare de ins ratacitor, lipsit de constrangere, in naturd.” (Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie...,
p. 143)

,Demeter era celebrata in cadrul serbarilor Thesmophoria, dar mai cu seama in Misterele Eleusiene,
desfasurate in orasul Eleusis si avand un caracter initiatic (acolo sera numitd cu numele tainic Deo,
uneori Doso sau Dos). La Eleusis, zeita era considerata cea care daruise oamenilor toate binefacerile
agriculturii, dar si tot ceea ce implica statornicia omului intr-o viata civilizata (locuinta stabila,
casdtoria, statutul juridic al societatii, viata pasnica, o alimentatie mai rationald, mai sanatoasa si
mai prevazatoare, omul putdndu-si face in sféarsit provizii s.a.).” (VICTOR KERNBACH, Dictionar
de mitologie..., p. 144)

317 C. KOESTER, Revelation..., p. 284.
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lui Traian... Aceste doua temple le preced pe cele din Efes si Smirna, iar aceasta
intdietate a Insemnat mult din toate punctele de vedere. Comparat cu celelalte orase,
aici avem de-a face cu cel mai intens cult al lui Cezar. In celelalte orase crestinii erau
in pericol doar o zi pe an, cand se aduceau jertfe in cinstea imparatului. In Pergam,
crestinii erau in pericol in fiecare zi a anului din acest motiv.”'®

La randul lor, ,,monedele din Pergam descriu templul cu zeii Romei care-1
incoroneaza pe Augustus ce este Imbracat intr-o superba tinuta militara. Nu intdmplator
portretul fiarei din Apocalipsa a fost asociatd cu aceastd devotiune populara care
promova ideea unei puteri de neinvins (Apoc. 13.4,7). Jocurile erau si ele parte din
acest cult, iar lideri gimnaziilor locale luau si ei parte. Cantaretii din orasele provinciei
compuneau §i ei muzica pentru templul imperial.”*" Totul conducea spre aceasti
devotiune fatd de imparat. Frenezia acestei inchinari depasea din punct de vedere
emotional chiar si afectiunea fata de zei, mai cu seama cd Tmparatul era totusi o
persoand reala, deci mult mai ,,accesibila” in ceea ce priveste mentalul colectiv.
Religiozitatea locuitorilor din Pergam a reprezentat un mediu ostil si provocator
pentru comunitatea crestina.

1.2.4. TIATIRA — ,,Castelul Alb”

Oragul Tiatira (Qudteipa) era situat la aproximativ 50 km de coasta Marii Egee
si la 80 km de Izmir. Facea parte din regatul Lydiei, ,,0 imparatie bogata din vestul
Asiei Mici (acum nord-vestul Turciei), care — potrivit mitologiei grecesti — era casa
zeului Arachne.”**° Fiindci se afla in Campia Akhisar, care era supranumita ,,Castelul
alb”, orasul a imprumutat, cu timpul, aceastd denumire. Mentionatd pentru prima
datd in Faptele Apostolilor 16, cand Pavel si Sila (probabil si Timotei) célatoresc la
Filipi, unde intalnesc o femeie pe nume Lidia, care provenea din Tiatira. Acest oras
ne apare drept localitatea de provenientd a Lydiei desi, asa cum vom vedea, nu
cunoastem detalii despre inceputurile crestinismului pe aceste meleaguri.

Istoria Tiatirei este, in felul ei, fascinantd. ,,De-a lungul secolului al V-lea 1.Hr.,
persii detin controlul asupra aceste regiuni, urmati de Alexandru cel Mare spre sfar-
situl secolului al IV-lea 1.Hr. La inceputul secolului al I1I-lea 1.Hr., regele Seleucid
Seleucus I Nicator refondeazi orasul si stabileste acolo armata.”**' Astfel, Tiatira

5 9322

devine o ,,garnizoana de frontier. , urmand sa joace un rol din ce in ce mai insemnat

318 G. RACHET, Dicfionar de civilizafie greacd..., pp. 179-180.

319 C. R. KOESTER, Revelation..., p. 284.

320 K N. DALY, Greek and Roman Mithology A to Z, Facts On File, New York, 2004, p. 80.

321 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece and T urkey, Oxford: Oxford University Press,
2003, p. 328.

32D E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 201.
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in urmatoarele decenii. Era primul pas in devenirea sa ca oras, dar si momentul cand
incepea si fie luata in considerare din punct de vedere socio-politic. Cu acest statut —
de fortareata militard — va deveni, in 189 1.Hr. parte din iImparatia Pergamului care era
condusad de attalizi, iar dupd ce Attalus III si Pergamul vor capitula in fata romanilor,
in anul 133 1.Hr., Tiatira va intra sub dominatia definitiva a acestora din urma.

Asezat la Intretdierea mai multor rute importante care duceau spre nord-vest la
Pergam, spre sud-est la Sardes si spre sud-vest la Magnesia si Smirna, Tiatira devine
un centru industrial si comercial de 1nalta tinuta. ,,A fost, de asemenea, un centru
manufacturier important; dintre mestesugurile care se stie ca au fost practicate acolo
putem mentiona vopsitul, confectionarea de haine, olirit si prelucrarea aramei.”**

Importanta crescanda a acestui oras este confirmata si de vizitele imparatului
Hadrian (in jurul anului 124 d.Hr.) si a imparatului Caracalla (in 214 d.Hr.). ,,Caracalla
transforma orasul in centrul judiciar al intregului district, iar locuitorii raspund
imparatului prin devotiune si atribuirea titlului de salvator al Tiatirei.”***

In ceea ce priveste existenta unei comunititi iudaice in Tiatira, evidentele sunt
ambigue. Un argument minor si oarecum colateral este cel al Lidiei, vanzitoarea de
purpura, care se tragea din acest oras si pe care Sfantul Pavel o intalneste in Filipi
(Fapte 16.13-14). ,,Dacé aderarea ei la iudaism incepuse 1n Tiatira, aceasta ar putea
sugera existenta unei comunitati iudaice acolo, dar daca ea s-a conectat cu iudaismul
abia mai tarziu, atunci aceasta sugestie n-ar mai fi valabild. Totusi, o inscriptie din
secolul al II-lea sau al III-lea mentioneaza un sambatheion in Tiatira. Ar putea fi o
referire la sabbateion sau ,,Casa de Sabat”, desi, fiind localizatd intr-o zona legata
de Caldei, ar putea fi la fel de bine vorba de Sibyl Sambathe. Radmane cert ca, daca
a existat o comunitate iudaica in Tiatira, nu avem nicio mentiune ca s-ar fi aflat in
conflict cu crestinismul local.”**

Pe de alta parte, originea bisericii din Tiatira este necunoscutd. Daca ludm —
din nou — in calcul episodul din Faptele Apostolilor 16.13-14 si il localizdm in jurul
anului 50 d.Hr., atunci putem specula — alituri de Craig R. Koester’*® — ci Lidia ar
fi adus crestinismul si in localitatea natald. Doar cd, asa cum stim, nu exista nicio
mentiune textuala ca aceastd femeie s-ar fi intors in Tiatira dupa convertire. Totusi,
putem afirma ca ,,prin anii 80 d.Hr. exista probabil o congregatie in oras, de vreme

ce Apocalipsa compari faptele dintdi ale unui grup cu cele actuale (Apoc. 2.19).”%

323 M. J. S. RUDWICK & C. J. HERMER, ,,Tiatira”, in Dicfionarul..., p. 1287.
324 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p- 329.

32 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

326 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

327 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.
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Chiar si mentionarea profetilor din Tiatira (Sf. Ap. Ioan insusi fiind etichetat
drept profet) dovedeste, indirect, 0 anume vechime a bisericii. De asemenea, deciderea
pe care scrisoarea o mentioneaza — urmarea Invataturii Izabelei (2.20) — presupune
ca aceastd comunitate functiona de ceva vreme. Faptul cé au ajuns sa ofere sacrificii
zeitatilor greco-romane ne face sa ne gandim la un timp de coabitare cu acest spatiu,
deci o oarecare longevitate a comunitétii. Potrivit lui D. E. Aune, ,,0 biserica crestind
nu a existat in Tiatira Tnainte de finele secolului I, desi Epifanius considera ca intregul
oras a devenit montanist (cca. 200d.Hr.).”**® Aceastd ultima mentiune este data
maxima pe care o putem lua in calcul privitoare la fondarea bisericii, adicd undeva
dupa anul 80 d.Hr. Prin urmare, intre fondarea bisericii si scrierea acestei scrisori
n-ar fi trecut multa vreme, avand aici de-a face cu o comunitate relativ tanara.

e o A .

1.2.4.1. Inadecvari si sarguinta

Tiatira este ,,cel mai mic dintre cele sapte orase mentionate, dar care primeste
cea mai lunga dintre cele Sapte Scrisori.””* Craig R. Koester’*’ observi ci exegeza
clasica ne-a lasat sa intelegem ca orasul nu avea o impozanta anume, ba dimpotriva
ar fi sters din toate punctele de vedere. Este suficient sa-i mentionam, dintre clasici,
pe William Ramsay si Colin Hemer care, alaturi de altii, au sustinut aceasta teorie.
Multad vreme s-a crezut ca Tiatira nu avea nimic de oferit lumii prin ea Insasi, nici
prin arhitectura, nici prin cultura si nici prin rolul ei politic si social. Si totusi, studiile
recente, pun la indoiald aceasta prezumtie. Cu toate cd orasul nu avea o intindere
considerabila si nici o populatie foarte numeroasa, ,,asemenea Efesului, Smirnei si
Pergamului, Tiatira gdzduia nu putini oameni de afaceri greci si macedoneni, dar si
cetateni romani.”**" Arheologia scoate la iveald o dezvoltare economica importanta,
iar istoricii ne conving de faptul ca locuitorii Tiatirei au reusit — prin munca si serio-
zitate — sa depaseasca o serie de neajunsuri inerente, ba chiar sa concureze cu marile
orase din jur.

Din cauza situdrii geografice — in Intinsa cadmpie Akhisar —, Tiatira ,,nu se bucura
de resurse naturale indestulitoare.”*** Cu toate acestea, locuitorii Tiatirei au reusit
sd exploateze la maximum ce-au avut la indemana. Asa se face cé ,,agricultura era
principala lor activitate si prima sursd in materie de venituri. Cultivau cu succes
maslini, produceau ulei de masline, dar si grau, bumbac, struguri, pepeni si stafide.

328 D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 201.

32 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 205.

30 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

31 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

332 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p. 328.
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Zona era renumita inclusiv pentru faimoasa productie de tabac.”*** Aceste culturi, dar
si priceperea de a le pune in valoare, au transformat orasul intr-un veritabil producator
in domeniile mai sus mentionate. Exportau la preturi convenabile tot felul de alimente
si mirodenii, patrunzand astfel pe piata antica a bunurilor de consum.

Ca si cum inadecvarea geografica n-ar fi fost indeajuns, Tiatira a fost zguduita
de un cutremur in jurul anului 25 1.Hr. Cataclismul a produs pagube insemnate, dar
locuitorii nu s-au demoralizat. Orasul ,,a fost reconstruit cu ajutorul Romei, iar la scurt
timp rezidentii au construit un portic impresionant cu colonade pe care l-au dedicat
lui Augustus ca ,,fiu al lui Zeus”. De-a lungul primului secol, Vespasian si Domitian
au refacut si intretinut drumurile locale la un nalt nivel, asigurand alimentarea orasului
cu apa printr-un apeduct.”*** Ceea ce parea fatidic la inceput s-a transformat, pe termen
lung, intr-un avantaj. Roma a fost sensibilizata de drama celor din Tiatira, iar sprijinul
fost substantial.

Descoperirile arheologice recente au scos la iveala ruinele Tiatirei. ,,in centrul
orasului, pe locul unde se afla acum Spitalul Statal, arheologii au descoperit un
mormant §i cateva ruine elenistice. Alte artefacte descoperite 1n sit indicd prezenta
umanad incepand cu anul 3000 1.Hr. Pe micul deal unde se afla spitalul arheologii cred
c inainte se afla acropolisul orasului.”*** Toate aceste date, precum si analiza lor
sinergicd, nu fac altceva decat si demonstreze importanta acestei localitati. Desi aflata
intr-o zond defavorizata si, la prima vedere, lipsita de avantaje de care alte orase se
bucurau, Tiatira a reusit sa se depaseasca pe sine, intr-o permanenta confruntare cu
istoria si destinul. Cel mai mic dintre orasele mentionate In Apocalipsa devine totusi
important si se integreaza cu succes in viata economica a timpului.

Desi nu avea impozanta politica si sociald a Efesului, ,,orasul a fost foarte cu-
noscut 1n toatd regiunea ca centru mestesugaresc. Lucratorii orasului erau organizati
in corporatii si bresle profesionale care la un moment dat trebuie sé fi fost foarte active.
Mai exact, in oras isi desfasurau activitatea brutari, vopsitori, tabacari, tesatori, ceramisti,
croitori, cizmari, turnatori de metale, artisti In bronz s.a.m.d. Aceste bresle aveau un
caracter de monopol si nu era deloc usoara exercitarea meseriei in afara lor.”**

Pe langa cele mentionate, Tiatira a fost renumita in special pentru productia de
purpurd. O tagma impresionanta de producétori era dublata de o alta de comercianti.
Istoria confirma existenta unor asociatii care controlau productia propriu-zisa, pretul
final si modul de distributie. ,,Una dintre caracteristicile proeminente ale Tiatirei o

333 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p- 328.
34 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

335 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p. 330.
38 VrIrTIS, Tdleuiri la Apocalipsa..., p. 285.
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reprezintd aceste asociatii de tip economic care includeau tagme ale croitorilor,
brutarilor, tdbacarilor, olarilor, confectionerilor de panzeturi, comerciantilor de 1ana
si de sclavi, pantofarilor, vopsitorilor si prelucratorilor de cupru.”?’

Desigur, aceste asociatii nu fiintau doar in Tiatira, ci erau in mare voga in toata
Asia Micd. Viata economica si comunitard a intregii provincii se modela in jurul
acestor entitati, in special in regiunea Lidia. ,,In mai multe orage din aceasta arie —
cum ar fi: Tiatira, Filadelfia si Hierapolis —, asociatiile acestea inlocuiau adesea
structura civica obisnuitd. Desi aparent erau un fel de collegia fatd de care romanii
se raportau intr-o manierd pragmaticd, ele aveau propria lor continuitate si controlau
viata comunitatii pana la detaliu.”**® Era mai mult decat comert, am putea spune, era
un mod de viati. Intreaga dinamica sociala gravita in jurul acestora, fiind reprezentative
in raporturile de autoritate si nu numai.

Producerea si comercializarea purpurei reprezenta activitatea economica cea
mai avantajoasd. Desi presupunea multa stiintd si migala, extragerea acestei vopsele
exorbitant de scumpe a inclus orasul in lantul marilor parteneri de afaceri ai lumii antice.

1.2.4.2. Sub semnul lui Apollo si Artemis

Devotiunea locuitorilor din Tiatira gravita in jurul zeului Apollo si a sorei lui
Artemis. Apollo era ,,unul dintre cei mai mari zei olimpieni si singurul care apare cu
acelasi nume deopotriva In mitologia greaca si romana. Fiul lui Zeus si a lui Leto, frate
cu Artemis, frate vitreg cu Hermes si tata al zeilor Aristacus si Asclepios. Apollo avea
mai multe functii: era zeul poeziei, muzicii, preotiei, profetiei si vindecarii... devenind
un fel de zeu-soare al antichitatii, reprezentat ca si un zeu vesnic tandr, drept, intelept
si de o frumusete ripitoare.”**

Atat poezia, cét si divinatia erau atribuite Iui Apollo. ,,Poezia condensa si didea
forma cunoasterii, in timp ce divinatia manifesta in folosul oamenilor intelepciunea
zeilor; poezia, care avea ca obiect povestirea mitica, orienta in functie de un sistem
normativ general; divinatia, In schimb, raspunde exigentelor particulare, avand scopul
de a dirija din nou spre ciile sistemului normativ.”** Asa s-a nascut oficiul de pre-
zicator (mantis), care era singura persoana autorizata si credibila pentru a descifra
vointa si mesajul zeilor. Cu toate acestea, desi ,.toti zeii puteau trimite semne prin
care 1si aratau in mod incifrat vointa, numai lui Apollo 1i reveneau inventarea artei

. . . 5 s 99341
de a le interpreta si puterea de a darui aceasta arta.”

37D, E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 201.

338 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p- 108.

339 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p. 12.

340 paolo ScARP, ,,Religia greacd”, in G. Filoramo (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, pp. 313-314.
341 paolo SCARPI, Religia greaca”, in G. Filoramo (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, pp. 313-314.

72



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

Artemis sau Diana (dupa numele roman), a descris pe larg in contextul orasului
Efesul (vezi: infia, pp. 40-41). Ca o sinteza, trebuie sa retinem ci era ,,zeita fecioara a
vandtorii, a animalelor sdlbatice si a fertilitatii. De asemenea, era adorata ca zeitate
a nasterilor, deoarece, conform unor mituri, a ajutat-o pe mama ei atunci cand aceasta
a nascut gemeni.”*** Cei doi frati — Apollo si Artemis — ,.s-au niscut pe insula Delos,
unde si-au petrecut copildria. Cand tanarul a crescut, tatal i-a facut cadou un car
tras de lebede, pe care Apollo I-a folosit pentru a-si parasi insula natala si pentru a se
indrepta, mai Inti, spre insula hiperboreenilor, apoi spre Delfi, unde a triit una dintre
primele si cele mai importante aventuri ale sale.”** Apollo avea un rol proeminent,
chiar si In raport cu sora lui, Artemis. Locuitorii Tiatirei au dezvoltat un cult aparte
pentru acest zeu, cu sarbatori fastuoase si celebrari rituale dintre cele mai sofisticate.

,Mama zeilor, Mater, a carui cult era larg raspandit in Asia Mic4, era de asemenea
la mare cinste in Tiatira, doar ca se numea Tyche, zeita furtunii. Acest cult ajunsese
in Tiatira din Pergam si 1i mai includea pe Dionysos Kathegemon (Liderul), care era
legat de dinastia conducatoare a Pergamului; Zeus Keraunisos; Asclepios Salvatorul,
care era asociat cu Hygeia si Heracle.”*** Astfel, pe langa Apollo si Artemis, mai
existau gi alte zeitati secundare in panteonul local al Tiatirei.

Asa cum am observat si in cazul altor orase, cetatenii de frunte ai Tiatirei erau si
ei implicati activ in cultul lui Augustus. Craig R. Koester’* mentioneazi cazul lui
C. Julius Zenon care a devenit mare preot provincial in primul secol. Dupa moartea
lui a fost venerat ca un erou de cétre adepti si s-a bucurat de o faima foarte mare.
Undeva cu anul 2 1.Hr., un alt tiatiran celebru a fost mare preot al cultului imperial
si supraveghetor al jocurilor organizate in cinstea Imparatului. ,,Tiatira avea un cult
municipal al imparatului in care inclusiv femeile slujeau ca si preotese, iar unele
dintre acestea aduceau ofrande sotiei lui Augustus.”*®

Precum celelalte orase ale Asiei Mici, politeismul Tiatirei era dublat de cultul im-
perial, subtilitate care trebuie inteleasa si prin conjunctura politicd in care se gésea.
Aceste orase erau, intr-un fel, dependente de Roma, fapt care atragea dupa sine o
oarecare forma de servilism. Pe de alta parte, Imperiul Roman avea avantaje materiale
si strategice Intretinand cele mai cordiale relatii cu aceste localitati.

321, T. VALERO, Enciclopedie de mitologie, Teora, Bucuresti, 2008, p. 126.

33 Aventura se referd la descoperirea adulterului dintre zeul Ares (ndscut din Zeus si Hera) si zeita
Afrodita. Dupa ce Apollo o da in vileag pe Afrodita, spunand-o sotului ei Hefaistos, ,,acesta a pregatit
niste lanturi invizibile care puteau prinde 1n capcand pe oricine, inclusiv pe zei, la cea mai mica miscare.
A asezat aceste lanturi 1n patul sdu si i-a prins pe Afrodita si pe Ares in timp ce se impreunau.” (L. T.
VALERO, Enciclopedie de mitologie..., pp. 124-125)

3% Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

3% Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.

3% Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 295.
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in opinia lui C. J. Hemer®"’, aceste asociatii reprezentau adevirate institutii care
se remarcau prin religiozitate, pragmatism si persistentd. Din punct de vedere religios,
»zeul Apollo Tyrimneaus era privit ca patron al asociatiilor si sdrbatorile acestora
erau ocazii esentialmente religioase, fiind organizate intotdeauna in templu.”** in ceea
ce priveste pragmatismul si persistenta, trebuie remarcat ca sediile acestora asociatii
ocupau intotdeauna zona centrali a oraselor. Inca de atunci existau anumite zone
comerciale si financiare in centrul localitatii, un fel de spatii rezidentiale si elitiste
datorita acestor institutii atat de puternice.’* Acestea reprezentau adevirate varfuri
de lance in promovarea idolatriei, nu doar institutii economice.

1.2.5. SARDESUL - ,,Orasul lui Cezar”

Orasul Sardes (Xapdeig) este, alaturi de Filadelfia, Tiatira si Magnesia, ,,unul
dintre cele mai importante orase ale Lydiei.”**® Dupa cum relateazi istoricul Strabon,
este vorba de ,,un oras mare, mai tanar decat razboiul troian, vechi totusi, avand o
cetdtuie bine intérita; el a fost capitala lidienilor pe care poetul ii numea meoni, iar
urmasii, maeoni, unii referindu-se la aceiasi lidieni, altii, la alte semintii; dar mai bine
este si se considere aceiasi (cu lidienii).”*>' Capitald a Lydiei antice, ,,topografia
acestei regiuni poate fi descrisd ca un complex, o densitate de lanturi muntoase
separate prin vii numeroase si fertile.”>*

Avem aici ,,un alt oras asiatic mentionat doar in cartea Apocalipsei.”> Situat
pe una dintre lanturile de dealuri aluvionare care faceau trecerea de la cAmpia Hermus
la inaltimile Muntelui Tmolus®*, acesta se bucura de o geografie favorabila. Fiecare
dintre aceste dealuri aveau mici platouri alungite cu margini abrupte. Erau strajuite
la nord de un spatiu abrupt si la sud de o limba de pamaént care le conecta cu Muntele
Tmolus. Tinand cont de aceste detalii, Sardesul era ca o fortareatd militara constituitd
in mod natural. Mica limba de pamant spre sud facea posibil accesul doar dintr-o

347.C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p- 109.

348 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p- 109.

3% Pentru detalii vezi: C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p- 109.

3% Edward FARR, History of the Assyrians, Chaldeans, Medes, Lydians and Carthaginians, Robert Carter
& Brothers, 1850, p. 164.

331 STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 217.

332 Rose Lou BENGISU, ,,Lydian Mount Karios”, in Eugene N. LANE (ed.), Cybelle, Attis and Related
Cults: Essays in Memori of M. J. Vermaseren, E. J. Brill, Leiden, 1996, p. 1.

353 Pentru detalii vezi: L. L. THOMPSON, The Book of Revelation. Apocalypse and Empire, Oxford University
Press, Oxford, 1990, p. 124.

3% Acest lant muntos ,,se numeste astizi Boz Dag, adicd Munyii gri, atingand o altitudine de 2.152 de
metri. Lantul Tmolus a fost asociciat cu primele legende si mitologii ale anticei Lydia, fiind considerat
locul de nastere ai lui Zeus si Dionysos.” (Rose Lou BENGISU, ,,Lydian Mount Karios”, in Eugene
N. LANE (ed.), Cybelle, Attis and Related Cults..., p. 2)
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singura directie, iar daca la acest detaliu addugam marginile abrupte, atunci inseamna
cd Sardesul era un oras usor de aparat.>>

Muntele Tmolus avea el Tnsusi o istorie aparte. ,,Potrivit unor traditii stravechi,
pe acest munte s-a nascut Dionysos si Zeus. Asa stand lucrurile, Sardesul devine
proeminent inca din primul mileniu 1.Hr, cand a servit drept centru al puterii pentru
Imparatia Lydiana (impardtie care la vremea aceea stipanea peste jumitate din Asia
Micé).”35 % Istoricul antic Strabon observa cum Sardesul ,,este dominat de Tmolus, un
munte acoperit cu culturi, care are pe culmea sa un observator o estrada de piatra
alba, opera persana, de la care se pot vedea campiile dimprejur si mai ales cAmpia
Caystrului.”"’

Privilegiat din punct de vedere geografic, Sardesul era traversat de cinci rute
principale la acea vreme: spre Filadelfia si Laodiceea in directia sud-est; spre Amonia
in est; spre Tiatira in nord; spre Magnesia si Smirna in nord-vest si spre Efes in sud.*™®
Datorita pozitiondrii sale strategice, ,,orasul putea servi simultan drept santineld, vama
si piatd pentru toti negustorii care-l traversau. De asemenea, putea sa controleze o
buna parte a traficului care venea dinspre coasta spre interior, intre impunatorul
imperiu ahemenid din nord si est; si importantele porturi ale Efesului si Miletului din
sud, ca si Smirna si Phokaia in vest.”**’ Pentru acele vremuri, a fi plasat la riscrucea
celor mai importante drumuri insemna foarte mult. Comertul avea in primul rand de
castigat, dar si schimbul resurselor naturale si a fortei de munca.

Proeminenta Sardesului a crescut exponential incepand cu secolul VII i.Hr.,
cand a devenit ,,cel mai important oras si capitala regatului Lydia®. A fost, de
asemenea, primul oras din Asia Mica 1n care a fost batutd moneda de aur si de argint.
Primii conducitori lidieni au apartinut dinastiei heraclidiene, apoi dinastiei mermnadice,
a carui prim rege a fost Gyges. Cel mai faimos dintre regii lidieni a fost Croesus (561-
547 1.Hr.), caruia i s-au inchinat multe imnuri si reprezentdri artistice. De-a lungul
glorioasei Iui domnii au activat doud dintre cele mai mari personalititi ale lumii antice:

35 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 240.

3% C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p- 303.

337 In jur locuiesc lidieni, misieni si macedoneni. Din Tmolus curge Pactolos care, in vechime, cira
la vale nisip plin de aur; din acest aur provin, dupa céte se spune, averile fabuloase ale lui Croesus
si ale strimosilor lui. In prezent, nisipul e lipsit de aur, din cate se spune.” (STRABON, Geografia...,
vol. 3, p. 217)

338 pentru detalii, vezi L. L. THOMPSON, The Book of Revelation..., p. 124.

3% Elspeth R. M. DUSINBERRE, Aspects of Empire in Achaemenid Sardis, Cambridge University Press,

Cambridge, 2003, pp. 18-19.

»~Regiune antica din vestul Anatoliei. Situatd in Turcia actuald si marginita la vest de Marea Egee,

i-a influentat profund pe grecii ionieni ai sec. VII si VI i.Hr., prin dezvoltari economice cum ar fi

producerea de monede din metal. Zona a fost cucerita de persi sub Cirus cel Mare (546 1.Hr.). Ulterior a

trecut sub stdpanirea Siriei si Pergamului, iar sub romani a facut parte din provincia Asia.” (C.

MARINESCU (coord.), Enciclopedia concisa britannica..., p. 1355).
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Esop, frigian prin nastere si Solon, mare jurist al Atenei dar care a petrecut un timp
indelungat in Sardes.*®’

Aceastd perioadd de pace si prosperitate avea s se incheie printr-un razboi
purtat de regele persan Cir impotriva lidienilor. Asa se face c&, in jurul anului 546
i.Hr., Sardesul trece sub stipanirea persana. De-a lungul acestei dominatii, Sardesul
devine capitala provinciei si cel mai important oras persan din Asia Micd. Este, de
asemenea, punctul terminus al Drumului Regal 1n partea de vest, care face legatura
intre Asia Mic si capitala Imperiului Persan, Susa.’®

Orasul a fost partial distrus in anul 499 1.Hr. de catre atenieni care, ajutati de
ionieni, au inceput un rizboi impotriva persilor. Intre anii 490 si 480 1.Hr., regii persani
Darius I si Xerses I au folosit Sardesul baza de razboi, unde era masatd armata ce
lupta Tmpotriva grecilor. Desi au avut castig de cauza, Imperiul Persan nu va mai scrie
prea multa istorie pentru cd, in anul 334 1.Hr., Alexandru cel Mare i va cuceri, iar
Sardesul trece imediat sub jurisdictia acestuia pana la moarte. Preia orasul dupa ce
trecuse prin fortificiri anterioare solide®®, ziduri si pilastrii care au ficut ,,obiectul
comentariilor ulterioare ale autorilor greci..., Alexandru nsusi fiind impresionat de
fortificatiile de pe acropolisul din Sardes... transformandu-le in propria sa resedinta.”***
Dupa acest moment, orasul a intrat sub controlul regilor seleucizi (intre 281-190 1.Hr.),
devenind unul dintre cele trei centre ale acestei dinastii.

in anul 188 i.Hr., in urma unor tratative asupra carora nu insistdm, Sardesul
este oferit de regele seleucid Antiochus III lui Eumenes II, regele Pergamului. in
aceastd posturd va fi orasul cand, in 133 1.Hr., va trece definitiv sub dominatie romana.’®’
Intre aceste doud date, 188-133 1.Hr., Sardesul a fost un oras liber, ,,fiind o parte din
imperiul Pergamului, pentru ca abia apoi sa devind parte din provincia romand a

Asiei 99366

381 pentru detalii privind Sardesul in vremea acestui imparat vezi: John Griffiths PEDLEY, Sardis in the
Age of Croesus, University of Oklahoma, Oklahoma, 2000.

362 pentru detalii asupra primului imperiu persan — Imperiul Ahemenid — vezi: Elspeth R. M. Dusinberre,
Aspects of Empire in Achaemenid Sardis, Cambridge University Press, Cambridge, 2003.
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Dupa o perioada de dezvoltare fulminanta, in anul 17 d.Hr., orasul a fost distrus
de un cutremur. Printr-o vointa de fier si cu eforturi uriage, a fost totusi reconstruit,
uimind prin arhitectura si viata sociald. ,,Sub Tiberiu, romanii a ajutat Sardesul sa se
redreseze scutindu-1 de taxe pe cinci ani, oferindu-i asistentd financiara si trimitand
supraveghetori specializati pentru a coordona reabilitarea. De-a lungul decadei ce-a
urmat, multe cladiri au fost reparate, o strada cu colonade si un apeduct a fost con-
struit, dar si un teatru, un stadion si un gimnaziu. In schimbul acestei gratitudini Tnsa,
locuitorii s-au vazut siliti sd adopte titlurile imperiale, orasul numindu-se Sardesul
Cezarean. Tiberiu era Intemeietorul orasului, iar cetitenii l-au onorat ridicind monu-
mente in cinstea lui.”*®” Acest al doilea imparat al Imperiului Roman, pe numele lui
intreg Tiberius Claudius Nero Cezar, s-a ndscut in anul 42 1.Hr., fiind fiul vitreg al lui
Augustus (fiul Liviei). A fost imparat intre anul 4 si 19 d.Hr., dupa care s-a retras pe
insula Capri si a murit din cauze naturale in anul 37 d.Hr., la Misenum.**®

La numai nouad ani de la dezastru, ,,Sardesul primeste, impreuna cu alte zece orase
din Asia Mici, onoarea de a obtine un templu imperial.”** Generozitatea lui Tiberiu
este rasplatitd astfel printr-o devotiune extraordinara fata de cultul imparatului, situatie
in care se giseau toate orasele mari ale Asiei Mici.*”

1.2.5.1. Prosperitate si idolatrie

Pe langa posibilitati agricole insemnate, zona Sardesului s-a remarcat si prin

paduri intinse. ,,Copacii includeau pini, ienuperi, cedri, stejari, sicomori, fagi si plopi,

dar nu lipseau nici pomii fructiferi.””’

Pe aceasta bogatie a resurselor naturale s-a
pliat, cu un deosebit succes, o industrie mestesugareasca importanta.

In primele doua secole crestine, Sardesul a fost un centru administrativ insemnat,
bucurandu-se de o prosperitate extraordinara. Orasul ,,avea o populatie impresionanta,

99372

atingand chiar 100.000 de locuitori.”’* Importanta demografica a localitétii nu este

decét o confirmare, poate mai mult indirectd, a puterii sale economice. Odata cu cresterea

Samarkhand to Sardis. A New Approach to the Seleucid Empire, University of California Press
Berkeley, Los Angeles, 1993.

37 C. R. Koester, Revelation..., p- 310.

398 1 esley ADKINS & Roy A. ADKINS, Handbook to Life in Ancient Rome, Oxford University Press, Oxford,
1992, p. 21. Pentru detalii biografice privitoare la Tiberiu vezi: Robin SEAGER, Tiberius, Blackwell
Publishing, Malden, 1972; Paul A. ZoCH, Ancient Rome: An Introduction History, University of Oklahoma
Press, Norman, 1998, p. 241-245; David SHOTTER, Tiberius Caesar, Routledge, Oxon, 1992; Theodor
MOMMSEN, A History of Rome Under the Emperors, Routledge, Londra, 1996, pp. 113-132.

369 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p- 134.

370 Pentru o ampli sinteza asupra istoriei Sardesului in lumina descoperirilor arheologice vezi: George
M. A. HANFMANN & William E. MIERSE, Sardis from Prehistoric to Roman Times: Results of the
Archaeological Exploration of Sardis 1958-1975, Harvard University Press, Londra, 1983.

371 Elspeth R. M. DUSINBERRE, Aspects of Empire..., p. 21.

372 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p. 305.
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numarului de locuitori, posibilitatile se inmultesc, resursele si, bineinteles, oportu-
nitatile de dezvoltare.

Existau cel putin trei tagme de mestesugari in Sardes: textilistii, aurarii si con-
structorii. Textilistii aveau, la momentul scrierii Apocalipsei, o traditie multimilenara.
Sapaturile arheologice desfasurate in regiunea anatoliana aratd cum ,,omul abandoneaza
blanurile pentru primele textile. Cea mai veche bucata de stofa tesutd — un material
textil din in tors, care nu mai poate fi reconstituit in forma sa initiala — are o vechime
de cel putin 9000 de ani si a fost confectionata, se stie cu siguranta, cu ajutorul unui
razboi foarte simplu.””?

Dinamica vietii economice era generata si de comertul cu sclavi ce inflorise n
aceastd zona intr-un mod deosebit. Marturiile confirma ca Sardesul ,,era un centru
regional pentru afacerile cu sclavi pe teritoriul Imperiului Roman™", fapt care propulsa
orasul 1n reteaua comerciala a lumii.

Asociat de catre istorici cu Laodiceea, Sardesul era la randul lui un orag bogat.
Aceste doua cetati aveau ,,comunitdti prospere din punct de vedere comercial, fapt
pentru care scriitorul Apocalipsei vorbeste ironic despre amandoua: laodiceeni ne
apar ca fiind bogati dar in realitate saraci (3.17), in vreme ce crestinii din Sardes au
reputatia ca sunt vii, dar de fapt sunt morti (3.1). Se pare ca ambele comunitati erau
bine infipte in realitatea vremii si, din punctul de vedere al vizionarului, poate chiar
prea bine.””

Sapaturile arheologice incepute in anul 1958 au dezvaluit ,,prezenta unei importante
sinagogi in Sardes care dateaza cel mai devreme din prima jumatate a secolului III.
Nu putem stii dacé aceastad sinagoga exista inca din secolul I, dar putem fi convinsi
ca orasul gazduia un numar impresionat de evrei. O altd evidentd indicad prezenta
unei comunitati anterioare datei cand s-a scris Apocalipsa si considera ca avem de-a

373 ,,Cea mai veche fibra folosita la tesut a fost inul de cultura, obtinut dintr-un soi salbatic. Planta
apare pe la 7000 1.Hr. in Mesopotamia si se raspandeste de aici pand in Europa si in India. Oile sunt
domesticite incd din mileniul IX 1.Hr., insa rasele timpuri nu au inca 1ana. Abia pe la inceputul Epocii

Bronzului, cu 3000 de ani inainte de Hristos, ldna oilor este toarsa si prelucrata in continuare.”

(Detlef WIENECKE-JANZ (ed.), Cronica ilustrati a omenirii. Inceputurile omului si culturile timpurii,

trad. Alexandru-Ionut Mihailescu, Litera, Bucuresti, 2011, p. 147)

,,Potrivit unor inscriptii descoperite la finele secolului I d.Hr., se pare ca aceastd piata era controlata

de oameni de afaceri veniti chiar din Italia.” (C. R. KOESTER, Revelation..., p. 310)

375 Se pot face comparatii si pe alte paliere. ,,in timp ce biserici mai sirace si mai putin proeminente
primesc incurajare si asigurare de la vazator (Smirna si Filadelfia), cele bogate si relativ influente sunt
apostrofate cu vehementa. Exista si o altd corelatie semnificativa: Sardes si Laodicea sunt cunoscute
ca si centre iudaice, dar cu toate acestea vazatorul nu mentioneaza nicio opresiune din partea iudeilor
fatd de aceste comunititi. In contrast, comunitatile sirace si slabe ca Smirna si Filadelfia, unde prezenta
iudaica este mai putin semnificativa, iudeii manifesta aversiune sau, in limbajul lui Ioan, avem acea
sinagogd a Satanei (2.9; 3.9).” (L. L. THOMPSON, The Book of Revelation..., p. 125)

374
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face chiar cu un centru al evreilor din diaspora. Acest detaliu este confirmat de losif
Flaviu, potrivit ciruia aici locuia o comunitate evreiasca bogati si influenta.”’

Se speculeaza ca in fruntea celor trei bresle — textilisti, aurari si constructori —
se aflau evrei. Cu un simt practic si comercial excelent, acestia au reusit sa pund in
miscare forta de munca a orasului si sa coordoneze lucrurile in directia profitabila.
O asemenea dezvoltare economica, la care se adauga un capital mereu crescand, nu
putea fi o Intdmplare. Bundstarea se observa in cladirile si infrastructura orasului,
asa cum o dovedesc cele mai recente descoperiri arheologice.

Nordul Sardesului s-a conservat mult mai bine, asa ca se pot vedea si astazi
ruinele complexului institutional si marea sinagoga. De remarcat tribunalul si cele trei
bazine aferente bailor calde (tepidaria), fierbinti (caldarium) si reci (frigidarium),
la care se addugau si o piscind mai mare pentru inot, dar incaperi destinate masajului.’”’
Toate aceste detalii descriu luxul urban de care se bucura Sardesul si-i dovedesc,
implicit, bogata activitate economica.

Ca si 1n cazul celorlalte orase din Asia Micd, elementul economic se Tmletea
in mod armonios cu cel religios. De-a lungul perioadei elenistice, orasul s-a aflat
sub patronajul spiritual al zeitei Artemis a Sardesului si al lui Zeus Polieus. Acestia
erau considerati ,,protectorii vietii civice”, iar ,,templul lor, de 0 marime impresionanta,
fusese ridicat in secolul al II-lea 1.Hr.”*”® Istoria confirmi un atasament temporar si
fatd de Artemis a Efesenilor, pe care o considerau aducatoare de victorie, dar si fatd
de Atena Nicephorus — patroana spirituala a Pergamului. ,,Regiunea Tmolus a fost
asociata cu zeita Artemis, care capatase aici numele de 7molia, cu temple atestate
in de-a lungul acestui lant muntos inca din cele mai vechi timpuri. Aceeasi regiune era
si gazda zeitei lydiene Cibele, venerata in Sardes prin procesiuni si ritualuri aparte.””
In acelasi context trebuie mentionata un sincretism intre cultul lui Zeus si a lui Artemis,
jonctiune... dovedita de existenta imensului cap al lui Zeus descoperit in aria interioara
a templului lui Artemis din Sardes, care sugereaza aprox. anul 220 1.Hr. Faptul acesta
dovedeste cd Zeus era asociat cu Artemis in templul si spatiul cultic al ei.”*™

Desi secundar, trebuie totusi mentionate cultele lui lui Apocolo, Heracle si
Dionysos. Arheologia a scos la iveala sanctuare inchinate inclusiv zeitei Hera, con-

sideratd 1n Asia drept Zeita Mamad, dar si pentru Men, zeul anatolian al lunii. Si Tyche,

376 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 243

377 C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., pp. 306-308.

378 C. R. KOESTER, Revelation..., p- 310.

37 Rose Lou BENGISU, ,,Lydian Mount Karios”, in Eugene N. LANE (ed.), Cybelle, Attis and Related
Cults...,p. 11.

380 Rose Lou BENGISU, ,,Lydian Mount Karios”, in Eugene N. LANE (ed.), Cybelle, Attis and Related
Cults...,p. 11.
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zeul furtunii era venerat. ,,Cinstea oferita zeitatilor traditionale era combinata cu cea
oferitd casei imperiale. Monedele din Sardes 1l infatiseaza pe Tiberiu rasarind dintr-un
chip de femeie reprezentdnd Sardesul, iar pe cealaltd parte o avem pe mama sa,
Livia, infatisata precum Demeter stipanind peste holdele de grau.”*'

Preotii lui Artemis si Zeus ,,detineau importante demnitati din punct de vedere
civic.”® Ei organizau festivele si conduceau devotiunea populari pana in cele mai
mici detalii. Pentru aceasta, cu o mdiestrie indelung exersata, preotii implicau diferite
tagme de adepti. Este cunoscut tribul zeului vinului, Dionysos; cel al zeului frigian al
vegetatiei, Attis; dar si initiatii lui Apollo, precum si a lui Zeus insusi.*®

Insi, asa cum observam si in cazul celorlalte orase asiatice, devotiunea populara
nu se restrangea la cultul zeilor. De la sfarsitul secolului al II-lea .Hr., Sardesul s-a
remarcat printr-o devotiune imperiald impresionantd. Dupa cum stim, ,,imaginea suve-
ranului Inlocuieste prezenta sa”, iar ,,aceasta idee ramane in subtext, in Apocalipsa,
chiar daca ea se refera mai putin la apropierea de putere si de vizibilitatea politica;
autorul este mai ales sensibil fatd de puterea miraculoasa cu care sunt investite de-acum
statuile.”™

Daca ,,primul templu provincial al lui Augustus a fost construit la Pergam in
anul 26 1.Hr., atunci Sardesul avea un templu municipal al lui Augustus inainte de
sfarsitul secolului al II-lea”. Intr-un fel de concurenta idolatrd, acest oras a surclasat
alte locatii anterioare, desi fenomenul devotiunii imperiale era deja larg raspandit.

,»liberiu era venerat ca zeu, asa cum s-a intdmplat si in cazul Iui Caligula si
Claudius. Ba mai mult, de-a lungul perioadei flavienilor (69-96 d.Hr.), un cetétean al
Sardesului a slujit ca mare preot provincial in cultul imperial.”** Locuitorii ora-
sului erau recunoscuti pentru notorietatea lor In privinta ritualurilor. Nu doar ca si-au
transformat urbea intr-un sanctuar in care totul gravita in jurul celebrarilor, ci au influ-
entat Intreaga zona. Dupa cum am vézut, anumiti demnitari erau angajati intr-un fel
de sacerdotiu itinerant, oferindu-si cu entuziasm serviciile religioase.

Istoriografic vorbind, ,,portretul lui Domitian este contradictoriu, dar este cert ca,
in Asia, sub domnia lui nu a avut loc nici un fel de urmarire specifica a crestinilor;
a fost chiar o perioada de prosperitate si chiar de solicitudine imperiala pentru aceasta

381 Rose Lou BENGISU, ,,Lydian Mount Karios”, in Eugene N. LANE (ed.), Cybelle, Attis and Related
Cults...,p. 11.

382 pentru detalii vezi: Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 311.

3% Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 311.

38 Lasand la o parte problema cinstirii suveranului printr-un cult, fie el admisibil sau nu, adevarata
miza a cultului imaginilor pentru crestini este insasi definirea divinului: nu a o transcendenta, ci ca
o putere.” (Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., pp. 373-374)

385 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 311.
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provincie.”** Dar dac totusi Domitian a marcat viata religioasa a Asiei Mici, ,,faptul
se explica prin dezvoltarea cultului imperial la o scard si sub forme neobisnuite.
Existau de-acum — la Pergam, de la inceputul pacii lui Augustus, si la Smirna, din
anul 29 d.Hr. — doua locuri de cult care il asociau pe Tmparat la ritualul traditional al
Romei victorioase. Dar, incepand din anul 89, s-a stabilit un cult dinastic al Augustilor
pentru a onora pe cei trei imparati flavieni, cei doi defuncti si monarhul domnitor.”*®’

Raspandirea acestui cult a mers pana la organizarea de ,,concursuri pentru a-1
slavi pe Domitian, identificat cu Zeul Olimpianul. Lucru $i mai extraordinar, pentru
prima data statuile imperiale erau mult mai nalte decat cele ale zeilor; ele ocupau
primul loc, iar zeii traditionali pareau impinsi intr-o pozitie subalterna.””® Asistam,
asadar, la o inversare de paradigma, la o victorie a imaginii imparatului in mentalul
colectiv, fapt fara precedent in paganismul vremii. Spiritul Apocalipsei surprinde
impactul crescand al cultului cipurilor asupra sensibilittii religioase™™, fapt la care
se face referire fie direct, fie indirect. Tocmai din aceastd cauza, ceea ce denunta
Sf. Ap. Toan este ,,acest cult si nu o persecutie speciala.”*””

Acest politeism infloritor era secondat si de o largd comunitate evreiasca. Craig
R. Koester crede ci avem de-a face cu o comunitate ,,prospera si influenta”, " iar
sinagoga din Sardes era cea mai mare din toata diaspora momentului. Nu putini dintre
acestia erau cetdteni romani, fapt care a atras dupa sine o serie intreaga de privilegii.
Pe de alta parte, evreii trebuie sa fi asistat cu dezgust la manifestarile idolatre ale
concetatenilor lor. ,,Conform unei traditii mai constante, ce duce pana la Hegesip,
primul istoric al Bisericii secolului II, Domitian ar fi pus sa fie cautati descendentii

lui David si, astfel, unele rude ale Domnului ar fi fost judecate de un tribunal roman.”**

38 Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 371.

387 Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie si istorie..., pp. 371-372.

388 Pand atunci, oamenii ezitaserd si-1 asimileze cu adevarat pe imparat cu zeii cei mari din Olimp;
numele de zeu (Theos) nu fusese niciodata folosit la roma si jertfele erau facute mai degraba ,,pentru
suveran” decat ,,in cinstea suveranului” divinizat. Or, primele sacrificii care 1-au asociat pe imparat
cu zeul sarbatorit dateaza tocmai din vremea lui Domitian, din anul 88. Nu era o politica imperiala
si nici macar o operatiune impusa, céci in Asia procesul era controlat de la un capat la celélalt de
cetatea Efesului: cetatea a fost cea care a hotarat sd construiasca un templu si sa instituie concursuri.
Pe de alta parte, cultul Augustilor a prins radacini atat de adénci in viata provinciei incat nu a disparut
nici dupa asasinarea lui Domitian, nici dupa Damnatio memoriae.” (Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie
si istorie..., p. 372)

38 Marie-Frangoise BASLEZ, Biblie i istorie..., p. 373.

30 Desigur, el se inscrie astfel in indelungata polemica evreiasca impotriva idolatriei, lansata de cartea
lui Daniel si continuata de cartea intelepciunii lui Solomon. Dar analiza lui este mult mai putin politica
si tine mai degraba cont de un fenomen de psihologie colectiva apropiat psihozei celor posedati de
duhuri (Apoc 13,16).” (Marie-Francoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 373)

31 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 311.

392 Marie-Francoise BASLEZ, Biblie si istorie..., p. 370.
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Pe de alta parte, cata vreme aceste doud comunitati au convietuit totusi, nu se poate
explica decat printr-o toleranta reciproca.

1.2.5.2. Dificultitile paternitatii bisericii

Existenta unei biserici in Sardes anterioara scrierii Apocalipsei este certa, altfel
scrisoarea pe care Sf. Ap. loan o trimite nu si-ar avea sensul. Cu toate acestea, Noul
Testament nu ne ofera niciun alt indiciu 1n ceea ce priveste originea acestei comunitati.
Dificultétile tin, pe de o parte de momentul fondator si, pe de altd parte, de compo-
nenta etnicd a Bisericii din Sardes.

Cunoscand detalii despre larga comunitate evreiasca din oras, cei mai multi
comentatori presupun cd nucleul acestei biserici era evreiesc. In primele decenii ale
secolului [, nu putine biserici se dezvoltasera in jurul unui grup de evrei care au imbra-
tisat crestinismul (mai cu seama datorita stilului in care Sf. Ap. Pavel facea misiune).
Putem presupune, asadar, ca si in cazul acestei comunitéti prezenta evreiasca a fost
decisiva.

Un amanunt interesant dateaza din secolul al Il-lea si se referd la minutiozitatea
cu care evreii isi organizau festivalul pascal. In opozitie cu acest detaliu deja stiut,
aflam cum crestinii din zona incercau sa celebreze sarbatoarea Pascala in acelasi timp,
dar punandu-L pe Domnul Hristos in centru si interpretdnd datele veterotestamentare
in cheie hristologica.*” Datorita faptului ci Sf. Ap. Toan accentueazi — in evanghelie —
moartea lui lisus In ziua pregatirii Pastelui evreiesc, uni cercetdtori sugereaza ca
biserica din Sardes ar urma traditia ioanina.”**

Pe de alta parte, comunitatea pare a avea legaturi consistente cu bisericile pauline
din Asia. Craig R. Koester”> aduce drept argument pe unul dintre marii lideri ai Bisericii
Primare, Melito (sec. II), care a fost episcop de Sardes si a manifestat un interes aparte
fata de cartile Vechiului Testament. El Insusi a fost considerat profet in comunitatea
locald si nu numai. Tratatul sdu asupra Pastelui este una dintre cele mai drastice critici
adresate iudaismului, desi aceastd tensiune nu este totusi sugeratad in scrisoarea din
Apocalipsa. Stilul si argumentele acestei critici sunt mai degraba pauline, deosebindu-se
de alte abordari mult mai tolerante. De aici unii cred ca Pavel ar fi fost fondatorul
acestei biserici (desi nu avem niciun argument textual), iar aceastd hermeneutica ce
o intalnim la Melito nu este decat o mostenire de la Sf. Ap. Pavel. Concret vorbind,
nu stim cum au stat lucrurile, dar este cert ca a existat o relatie — fie ea si polemica —
intre comunitatea evreiasca si cea crestind din oras.

3% Pentru detalii vezi: Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 312.
9% Idee preluati si explicata in Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 312.
395 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 312.
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R. L. Thomas crede ca originea paulina a bisericii din Sardes ar trebui sa pre-
valeze. ,,Probabil a fost fondata la Inceputul anilor 50, prin reprezentanti ai apostolului
Pavel de-a lungul celor trei ani de sedere in Efes™
nu era la o distantd prea mare de Sardes. Este, asadar, posibila paternitatea paulina

a bisericii, cu toate ca dezbaterea asupra acestui subiect continud. Cert este ca, la

, tindnd cont de faptul ca acest oras

vremea scrierii Apocalipsei, aceastd comunitate era viguroasa si ne lasa impresia unei
anumite stabilitati din punct de vedere institutional.

Posteritatea Bisericii din Sardes este si ea incerta. Arhiepiscopul Averchie Tausev
aducea aminte ca ,,pe locul unde, in antichitate, a fost Sardesul... acum este saraca-
ciosul orasel turcesc Sard. Au mai rdmas aici foarte putini crestini, care nici macar
nu au o bisericd a lor. Pe vremea imparatului Iulian Apostatul s-a ardtat cu limpezime
moartea duhovniceascd a acestui oras, cici s-a Intors cu repeziciune la inchinarea la
idoli, lucru pentru care asupra-i s-a abatut mania lui Dumnezeu, orasul fiind nimicit
pani in temelii.”**” Acest deznodamant deloc incurajator ne intoarce cu gandul la
mesajul plin de Invataminte pe care Hristos il transmite acestei biserici, dar si con-
textului in care aceasta si-a practicat credinta. Potrivit detaliilor din textul scrisorii,
aceastd comunitate era intr-o permanenta cautare a identitatii si stabilitatii.

1.2.6. FILADELFIA - ,,Mica Atena”

Orasul Filadelfia (O1ladérpeln) era situat la sud-est de Sardes, pe locul unde
se afla astazi localitatea Alesehir (Turcia). In raport cu coasta, Filadelfia este orasul
situat cel mai 1n interiorul Asiei Mici. Filadelfia era supranumit Mica Atena, ,,din cauza
templelor ei magnifice si a altor cadiri impozante ce puteau fi admirate aici.”*® Potrivit
lui Edward Farr, ,,turcii il numeau Alah Shehr, adica ,,Orasul lui Dumnezeu” sau
,»Orasul frumos”.**° Fiind situata intr-o zond cu activitate seismica intensa, cercetarile
arheologice n-au mai gasit mare lucru din ruinele vechiului oras*®, cu toate ci nobletea
acestui oras transpare chiar si prin putinele relicve.

Inainte de fondarea orasului de citre elenisti, exista un asezimant ce se pierde
in negura istoriei, pe nume Calletebus. Numele i-a fost dat in cinstea lui Attalus II
Philadelphus (Filadelfus), rege attalid al Pergamului intre anii 159 si 138 1.Hr. Acesta
l-a succedat pe fratele sau, Eumenes Il Soter, si i-a continuat viziunea in ceea ce
priveste dezvoltarea intregii regiuni. Legatura fraternd a fost atit de puternica incéat

3% R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 243.

37 A. TAUSEV, Apocalipsa in invititura Sfintilor Péringi, trad. Cristian Maxim, Icos, Bucuresti, 2000, p. 83.

3% E. I. BANKS, ,,Philadelphia”, in James ORR (ed.), The International Standard Bible Encyclopedia...,
vol. 4, p. 2366.

39 Edward FARR, History of the Assyrians..., p. 167.

400 . E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p- 300.
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s-a transpus chiar in numele orasului: philadelphus inseamna, de fapt, ,,dragoste
frateasca”. Dupa Attalus III, imparatia Pergamului a fost cuceritd de romani (in anul
133 1.Hr.), iar Filadelfia intrd definitiv sub jurisdictia Romei.*"'

Studiile recente au adus elemente noi in ceea ce priveste istoria si cultura acestui
oras. Bundoara, populatia era o mixtura care includea lidieni si misieni (cetateni din
Lydia si Misia). De asemenea, existau si macedoneni si oameni de afaceri din Roma.
De-a lungul secolului I, ,,orasul era centrul administrativ al localitatilor din apropiere’™®*
(in vreme ce Sardesul ramane centrul juridic al regiunii).

Spre deosebire de celelalte sase orage mentionate in Apocalipsa 2 si 3, acesta
este singurul a carui denumire este folositd intr-o forma substantivala — eiAadehpio —
in restul Noului Testament. Asa se face cd, in afard de utilizarea lui In Apocalipsa,
mai existd alte sase ocurente ale cuvantului: Rom 12,10; 1Tes 4,9; Evr 13,1; 1Pet
1,22; 2Pet. 1,7 (de doua ori).403 Cu referire la iubirea frateascd, acest cuvant apare in
pasaje cheie ale Noului Testament si descrie una dintre virtutile crestine de capatéi.
Desi uneori poate sa aiba si conotatii fizice, philia ,,descrie gradul cel mai inalt de
dragoste umana™*™, punctul maxim pe care-1 poate atinge prietenia si consideratia
dintre oameni, increderea si marinimia lor.

Din punct de vedere etimologic si, implicit, din punct de vedere istoric, Filadelfia
reverbereaza peste timp dincolo de realitatea ei toponimica. Avem in cazul acesta
un orag-simbol, care std sub povara propriului nume si care Incearca sid-si croiasca

un drum sigur intr-o antichitate de altfel tumultoasa.

1.2.6.1. Sub stindardul Romei

Desi la o distanta considerabild de Roma, oficialitatile orasului intretineau relatii
mai mult decat amiabile cu Cezarul. Atunci cand s-a abatut cutremurul asupra Sardesului
(anul 17 d.Hr.), Filadelfia a fost si ea serios afectata. Insa, datoritd bunelor relatii, a
primit din partea lui Tiberiu finantare pentru reconstructie precum si scutirea de
taxe pentru urmatorii cinci ani. S-a mers pand acolo incat — onorandu-i pe Tiberiu si
Claudiu — au dat localitatii numele de Neocezareea. Din fonduri autohtone au ridicat
si un monument impresionant la Roma, incercand intr-un fel sa rasplateasca mairi-
nimia cezarilor.*”®

Devotamentul filadelfienilor pentru Cezar a mers insd mult mai departe. Chiar
si in absenta cutremurelor sau a altor calamitati care sa-i determine sa ceara ajutor,

0 pentru detalii vezi: C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p. 300.

%2 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 321.

403 Folosesc enumerarea lui R. L. THOMAS. Pentru detalii vezi: R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 270.

404 \W. BARCLAY, Analizd semanticd a unor termeni din Noul Testament, Wheaton: Societatea Misionard
Romana, 1992, p. 69.

495 pentru detalii vezi: Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 321.

84



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

ei au dat dovada de o adeziune magulitoare fata de stapanii romani. Bunéoara, spre
sfarsitul secolului I, orasul sa se numeasca Flavia Filadelfia, In cinstea imparatilor
flavieni: Vespasian, Titus si Domitian. Antichitatea este martora multor situatii de
acest fel, in care anumite provincii schimba sau modificad nume proprii faicandu-le sa
semene cat mai mult cu ale cezarilor. Era un gest inalt de apreciere si recunostinta,
insd nu neapdrat pentru ca acestia au facut ceva pentru respectivele zone, ci mai
degraba pentru statutul divino-uman ce le era atribuit. In acest registru ar trebui sa
privim si pasiunea pe care filadelfienii o aveau pentru cultul imparatului. Aveau un
cult local al lui Augustus si al Romei, care a continuat fara nicio intrerupere doi ani
la rand (intre 27-26 1.Hr.).**

O inscriptie din anul 40 d.Hr. atesta ca ziua de nastere a Iui Augustus a fost cele-
braté cu fast si au fost aduse sacrificii imparatului zeificat. ,,Sacerdotiul cultic era
deservit atat de femei cat si de barbati.”*"” Se mai stie ¢4, atunci cand templul pro-
vincial al imparatilor flavieni a fost construit la Efes (in timpul lui Domitian, cca.
89/90 d.Hr.), filadelfienii au ridicat un moment acolo, ca o contributie proprie. Nu
se multumeau cu altarele si templele de pe teritoriul Filadelfiei, ci incercau sa fie
prezenti prin tot felul de monumente chiar si In orasele Invecinate, ardtandu-si
comuniunea spirituald ce-o aveau cu acestea.

Un alt fapt inedit tine de jocurile cetatii: toate erau inchinate deopotriva zeitei
Anaitis, cat si Imparatului. Arheologia a scos la iveald monede din secolul I d.Hr.,
care poartd chipul lui Domitian pe de o parte si a zeitei-mama pe cealaltd. De observat
aceasta simbioza profunda intre cele doua tipuri de devotiune (zei si Imparat), dar
si intre ordinea celesti si cea terestrd. '™

Asa cum vom observa, solul Filadelfiei era ,,fertil, iar productia de vin in plina
crestere.”*”” Industria textila era si ea bine dezvoltatd, cu bresle bine configurate si
comertul aferent. Asociatiile de mestesugari erau organizate cu minutiozitate, iar
structura societatii gravita in jurul acestor activitati economice. Inclusiv aceste de-
talii dovedesc bunele relatii cu Roma si schimbul cultural intre provincie si centru.
Filadelfienii au stiut Intotdeauna sa-gi valorifice resursele si sd culeagd cele mai
profitabile avantaje de pe urma atuurilor lor.

Zeitatea principala a filadelfienilor — Anaitis — era de origine asiriana, numele ei
initial fiind Anahita Ardvisura. Era ,,zeita apelor, fertilitatii si vegetatiei in mitologia

496 pentru detalii privitoare la evolutia cultului imperial de la Tulius Cezar pani la Traian, vezi: Hans-
Josef KLAUCK, The Religious Context of Early Christianity..., PP. 288-312.

47 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 321.

408 pentru detalii vezi: C. R. KOESTER, Revelation..., p- 322.

409 €. R. KOESTER, Revelation..., p. 321.
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iraniana, patronand apa invioratoare, paméantul roditor si agricultura, dar ocrotind si

S oq. 41
iubirea.”*!?

»ldentitatea ei era comparata cu Meter, mama zeilor si cu zeita greaca
Artemis™*'!, avand aproximativ aceleasi functii si solicitand aceleasi ritualuri.

Zeita de imprumut pentru greci, ca si pentru romani, Anaitis a capatat o noto-
rietate impresionanta. ,,Se credea ca locuieste in piscul Hukairya, de unde porneau
mai multe izvoare naturale, irignd Iranul. Desi cultul Anaitisei pare de origine asiriana,
mitul avestic spune cd Ahura-Mazda a creat-o anume pentru fertilizarea ogoarelor,
aducandu-i el insusi sacrificii.”*'?

Reprezentarile ei statuare erau extrem de sugestive. Bundoar3, statuetele din Susa
o infatisau ca pe o femeie de o frumusete izbitoare, cu sani generosi care simbolizau
belsugul. ,,Era venerati de massageti si seiti ca zeitd agrara. In toata aria ei de adoratie,
era protectoarea pamantului arabil, a irigatiilor, a oricarui fel de simanta vegetala si
animala (ocrotind deci si pe barbatul care insemineaza pantecele rodnic al femeii).”*"?
Cultul lui Anaitis a fost raspandit din Iran pana in Babilon, Damasc si chiar la Sardes,
desi istoria nu a fost atat de generoasa cu mitul ei.

Datoritd productiei de vin si a festivalurilor legate de cultivarea vitei de vie,
filadelfienii aveau o afinitate aparte si pentru Dionysos. (Pentru Dionysos, vezi: infra,
pp. 63-64) De asemenea, se aveau o devotiune si pentru Zeus si Apollo. Zeus era ,,zeul
suprem 1n mitologia greaca, divinitate prehomerica, stapanul absolut in Olimp si in
univers. Nascut din Rhea de la Kronos si salvat de ea de la sotul ei care isi Inghitea
copii, crescut apoi in taina de capra Maltheia (sau cu laptele unei capre), in Creta;

ajuns adult, cu ajutorul primei sale sotii Metis si aliat cu Gaia.”*'*

#10 v/ KERNBACH, Dicfionar de mitologie..., p. 30.

I Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 322.

412 Avesta era o culegere de texte mitologice si religioase persane, atribuite profetului iranian legendar
Zarathustra. Primele imnuri au fost compuse probabil in Iranul arhaic (cu mult inaintede invazia araba)
si in vechea Midie asiaticd, poate in mediul magilor mezi, paritle mai tarziu, alcatuite de discipolii
lui Zarathustra, contin imnuri $i mituri despre zei. Dupa traditia zoroastrismului, intregul codice al
scripturilor avestice a fost distrus in timpul campaniei lui Alexandru cel Mare (sec. IV 1.Hr.) si
abia intre sec. III-VII se realizeaza reconcilierea integrald.” (V. KERNBACH, Dictionar de mitologie...,
pp- 30, 64)

413\ KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 64.

414 Numereosele epitete ale lui Zeus indicd atributele lui, acumulate treptat, pe masura dezvoltarii
cultului Olympios (Olimpianul), Kretagenes (cel nascut in Creta), Karaunos (dupa numele arcadian al
trasnetului), Kappotas (cel cazut din cer, dupa numele unei pietre fulgerate din Laconia), Lykaios
(zeul-lup), Ktesios (zeul conservator), Laphystios (nume tessaliot, ca zeu al sacrificiilor umane),
Katahthonios, la Homer, Hthonios, la Hesiod (zeu al pamantului, Pharatrios (al fratriilor), Klarios
(supraveghetorul impartelilor), Harios (zeul hotarelor), Polieus (epitet mai ales atenian: zeul cetétilor,
al treburilor publice), Panhellenios (al tuturor grecilor), Eleutherios (Eliberatorul), Phyxios (ocro-
titorul fugarilor si exilatilor), Popsios (Atotvazatorul), Hagetor (Carmuitorul — peitet din Sparta),
Hikesios (protectorul oropsitilor), Gerogos (ocrotitorul plugarilor), Hypsistos (epitet raspandit mai
ales in epoca elenistica, pe teritoriile semitice.” (V. KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 495)
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Apollo era, la randul lui, ,,zeul luminii si artelor in mitologia greaca, zeu profetic
si timaduitor, patronul oracolelor si ocrotitorul oraselor, mai tarziu o divinitate solara.
Fiul lui Zeus si al lui Leto, inchipuit ca un frumos tanar Inalt si zvelt, crescand cu o
iuteald fabuloasa, Apollo devine arcas temut din copilérie, cand ucide la Delphoi
sarpele Python, unde apoi isi intemeiaza un oracol, devenit centrul profetic al Helladei
si instituie Jocurile Pythice.”*"” Pe langa oficiul sau de vindecitor, Apollo era si
,zeu al profetiei si al muzicii.”*'® Din aceasta cauza, alituri de sagetile cu care este
adesea reprezentat, Apollo este asociat si cu lira. ,,El si Dionysos erau onorati in
timpul sarbatorilor si al festivalurilor de teatru. In Olimp, Apollo era conducitorul
muzelor, cu care a avut multi copii.”*"’

,Unele zeitati locale erau identificate cu limbaj similar celui folosit de traditia
iudaica. Spre exemplu, avem ,,Cel Preainalt” (Theos Hypsistos) si ,,Cel Stant gi Drept”
(Theos Hosios kai Dikaios), care puteau fi intermediari Intre lumea divind si cea umana.
Desi In Apocalipsa loan foloseste acesti termeni numai pentru Dumnezeul lui Israel
(15,3-4; 16,5), contextul cultural caruia i se adresa permitea mai multe interpretari
ale termenilor.”*'®

Sacerdotiul era asigurat, In mare masura, de cetatenii de frunte. Existau cel putin
doua asociatii puternice in jurul lui Artemis si Dionysos. ,,Un cult familial exista
inca din sec. I 1.Hr. si includea atat barbati si femei, oameni liberi si sclavi. Acest
grup se formase sub auspiciile lui Agdistis — o zeitd-mama anatoliand, dar invocau
si zeitati elenistice precum Zeus, Hestia, Arete sau Vitutea; Hygieia sau Sanatatea;
Tyche Agate sau Buna Avere; Agathos Daimon; Mneme; Charites sau Harulsi Nike
sau Victoria. Membrii acestui grup urmau standarde stricte in ceea ce priveste ritualul
si conduita morala.”*"

Locuitorii Filadelfiei erau extrem de religiosi. Au asimilat o multitudine de zei,
unii dintre acestia dublandu-i pe cei din panteonul existent. Au dat dovada de crea-
tivitate, punandu-le uneori alte nume sau recurgand la un sincretism greu de inteles
pe alocuri.

1.2.6.2. inceputurile crestinismului filadelfian

Din perspectiva cartilor canonice, debutul crestinismului filadelfian std sub
semnul misterului. In afara acestei referinte din Apocalipsa, nu mai exista nicio alta

15 . KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 41.

416 : o : : Ao . S oati
,»Ca si sora sa geamdna, Artemis, prefera natura, fiind adesea infatisat in car, cu un arc si cu sageti.
(Andrew W. WHITE, ,,Apollo” n Mitologia..., p. 132)

17 Andrew W. WHITE, ,,Apollo” in Mitologia..., p. 132.

418 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 322.

19 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 322.
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mentine neotestamentard a acestei biserici, de unde si unicitatea acestui text.*’ Astfel,
pentru a intui detalii privitoare la originea bisericii din Filadelfia, suntem nevoiti sa
recurgem la surse necanonice, la detalii care ne pot indica Intr-o oarecare masura
cum s-a nascut si cum s-a dezvoltat aceastd comunitate.

Se crede — mai ales in baza textului din Ap 3,9 — ca o parte a crestinilor din
Filadelfia erau evrei convertiti. In pasajul mentionat citim: ,,Iata, iti dau din sinagoga
Satanei, dintre cei care se zic pe sine cd sunt iudei si nu sunt, ci mint; iata, ii voi
face sd vina si sa se inchine inaintea picioarelor tale si vor cunoaste ca te-am iubit.”
Profetia legata de inchinarea pe care o vor primi neamurile de la evrei este o ironie
puternica in raport cu alte texte veterotestamentare: ,,in toate acele pasaje neamurile
sunt asteptate sa se inchine Tnaintea lui Israel, in vreme ce In Ap. 3,9 iudeii sunt asteptati
sa se inchine inaintea picioarelor acestei (majoritar neevreiesti) comunititi crestine.”**!
Putem presupune, asadar, ca exista un nucleu evreiesc in Biserica din Filadelfia,
probabil grupul initial al credinciosilor, in jurul caruia s-au atasat si alti neevrei.

Pe de altd parte, judecand dupa scrisoarea trimisd in secolul al II-lea d.Hr. de
Ignatiu acestei biserici, nu existd evidenta unor conflicte Intre evrei si crestini. La
cateva decenii dupa scrierea Apocalipsei, comunitatea ,,era bine organizata, cu episcop,

prezbiteri si diaconi.”**

Profetismul era si el foarte apreciat in aceasta zona, fapt care
dovedeste o anumita maturitate in credintd. Structura stabild a bisericii, cladita pe
figura unica a episcopului, atentia ce-i este acordata de scriitorii secolului II si referirile
la diferitele harisme sunt dovezi concludente ale sanatitii duhovnicesti a acestei
comunitati.

O alta informatie pretioasa ne este oferitd de Eusebiu de Cezareea. Acesta rela-
teaza cum, la Inceputul secolului II, traia in Filadelfia o femeie pe nume Ammia,
considerata profetesd atat in miscare montanista cat si la ceilalti crestini.*”* Asocierea
acesteia cu miscarea montanistd nu este de bun augur pentru o biografie a primelor
secole. Desi nu cunoastem detalii despre identitatea Ammiei, mentionarea ei reprezinta
inca un argument in favoarea vietii dinamice a Bisericii din Filadelfia, o comunitate
apostolica fara indoiala si care mostenise etosul fervent al ucenicilor lui lisus.

Elementele de mai sus, precare si disparate precum piesele Imprastiate ale
unui puzzle, reprezinta cu atdt mai mult un material valoros. Judecand lucrurile dinspre
secolul II, putem presupune ca biserica din Filadelfia era mixta. Probabil nucleul

#20 Ne aflam in aceeasi situatie ca si in cazul altor localitati precum Pergam, Tiatira si Sardes, unde geneza
bisericii locale este necunoscuta.

“I'D. E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 238.

22 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 323.

42 pentru detalii vezi: Craig R. KOESTER, Revelation, p. 323.
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era format din evrei convertiti, dar nu ne indoim de faptul ca multi alti membri erau
neevrei. Fiind un oras cosmopolit, putem intui ca majoritatea credinciosilor erau
neevrei.

Sapaturile arheologice au scos la iveala o biserica bizantina ce dateaza, cel mai
probabil, din perioada de dupa Constantin cel Mare. ,,0 cladire rectangulara cu sase
piloni, a ramas in istorie drept Biserica Sfantului loan Teologul. Trei dintre pilonii
bisericii sunt Inca in picioare..., iar niste fresce abia sesizabile din secolul XI se mai
pot distinge pe acestia. Cateva sarcofage si pietre de morméant, impreuna cu alte cateva
piese arhitecturale pot fi vazute si azi In preajma fostei biserici. Exista chiar si o
portiune din zidul bizantin care strijuia cetatea la nord... in anul 1986 arheologii au
scos la iveald ruinele unui teatru antic si ale unui templu pe acropole, ambele datand
din perioada romana, probabil secolul II d.Hr.”***

Desi Noul Testament pastreaza o tacere absoluta in ceea ce priveste fondarea
bisericii din Filadelfia, putem deduce din textul Apocalipsei ca era o comunitate ce
avea un impact In societate. Coroborand cu informatiile ulterioare, putem deduce
ca lucrarea crestina s-a dezvoltat pe aceste meleaguri, marcand perioada patristica si,
probabil, cea medievala. Precaritatea informatiilor canonice despre aceastd comunitate
nu este un impediment in a o considera o comunitate puternici si relevanta. Insisi
scrisoarea ce-i este adresatd o dovedeste. Erau aici credinciosi foarte dedicati si care
aveau o buna marturie In cetate.

1.2.7. LAODICEEA — ,,Orasul lui Zeus”

Orasul Laodiceea (Acodikea) ,poarta numele sotiei lui Antioh al Il-lea™*, fiind
,un mic oras asezat la sud-vest de Efes.”**° Fiind unul dintre orasele situate pe Valea
Lycusului, ,,Laodiceea a fost construit pe un deal inalt de 280 de metri..., In vreme ce
Ierapole (aflat la 12 km departare si vizibil din Laodiceea), era construit la nordul
fluviului si la o indltime de 350 metri altitudine.”*’

Avand supranumele Diospolis (,,Orasul lui Zeus”), Laodiceea ,,era situata la
intersectia dintre ruta est-vest ce venea dinspre Efes si ruta ce mergea spre nord pana
la Filadelfia si Sardes, iar spre sud pani pe coasta Mediteranei.”*** Cinci dintre cele

sapte orase cdreia i se adreseaza Sfantul loan sunt asezate de-a lungul acestei rute:

#2% C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., p. 302.

23 A. AGOURIDIS, Comentariu la Apocalipsa..., p. 127.

426 B ViTT1s, Talcuiri la Apocalipsd..., p. 347.

27 Ulrich HUTTNER, Early Christianity in the Lycus Valley, trad. David GREEN, E. J. Brill, Leiden,
2013, p. 24.

428 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 333.
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Pergam, Tiatira, Sardes, Filadelfia si Laodicea. Orasele-surori erau Hierapolis, putin
mai la nord pe Valea Lycus si Colose.**’

Infiintat de unul dintre succesorii lui Alexandru cel Mare — Antiohie al II-lea —,
»orasul se afla pe drumul ce ducea in locurile indepartate ale Asiei Mici, fiind o loca-
litate comerciald. Specificul lui era determinat de interesele comerciale si economice
ale vremii.”*" Desi ,.era un mic oras pani la fondarea Imperiului Roman, dupi acest
moment a devenit brusc unul mare si bogat”.**'!

Laodiceea ,,nici macar ziduri sigure nu are, ci zilnic ele sunt zgaltaite si zdrun-
cinate (de cutremure)” — relateaza Strabon.** In consecinta, ,,locuitorii orasului sunt
mereu intens preocupati de aceste fenomene ale solului lor si, cand construiesc, tin
seami de ele.”*” Iar pentru ci ,,zidurile crapd intruna si se naruie cat intr-o parte cat
intr-alta a orasului. Din aceasta pricind, putini locuitori populeaza orasul, cei mai multi
isi duc viata la tara cultivand pamantul, deoarece au si un pamant minunat; dar de
mirare sunt si acei putini oraseni care se arata atat de legati de peticul lor de pamant
incat isi pastreaza locuintele amenintate oricand de prabusire.”**

Cunoastem putine detalii despre originea Laodiceii. Majoritatea specialistilor
cred ca fondatorul este regele seleucid Antiochus II (261-246 1.Hr.), care a denumit
orasul dupa numele sotiei sale Laodiceea (de care a divortat in 253 1.Hr.). Antiochus
II si-a dorit probabil ca acest oras (aldturi de Pergam), sd constituie un pol de putere
si siguranta. Majoritatea populatiei era siriana, desi exista si o larga comunitate evre-
iasca. Dupa ce romanii au reusit sa-1 infringa pe Antiochus III, la Magnesia in 189,
Laodicea intra sub jurisdictia Pergamului. Cand Attalus III, ultimul rege al Pergamului
a cedat imparatia in fata Romei (anul 133 1.Hr.), Laodiceea intrd sub controlul direct
al Imperiului Roman.*”

Un alt moment important din istoria acestui oras se leagd de Mithradates VI,
regele Pontului. Acesta declanseaza un razboi impotriva Romei intre 88 si 85 1.Hr.,
care bineinteles se soldeaza cu o Infrangere. El nu reuseste sa redea libertatea oraselor
din Asia Mica, izbavindu-le de sub jugul roman. Interesant este ca aceastd actiune
nu a fost sustinuta in niciun fel de catre Laodiceea care a considerat-o inca de la inceput o

lipsa de loialitate. Desi In minoritate (pentru ca putine orase au avut aceeasi pozitie),

429 pentru detalii vezi: R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 106.

8O | VrITTIS, Tdleuiri la Apocalipsa..., p. 347.

1 W. M. RAMSAY, ,,Ladiceans”, in James HASTINGS (ed.), 4 Dictionary of the Bible. Dealing with its
Language, Literature and Contens Including the Biblical Theology, vol. 3, University Press of the
Pacific, Honolulu, 2004, , p. 44.

2 STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 152.

433 STRABON, Geografia..., vol. 3, p. 152.

4 STRABON, Geografia..., vol. 3, pp. 220-221.

435 pentru detalii vezi: R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 297.

90



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

laodiceeni au facut opinie separata si n-au intrat intr-un razboi care s-a dovedit a fi
un esec total. Insd nici recompensa Romei n-a intarziat si apara: in scurti vreme
Laodiceea va deveni un important centru judiciar si administrativ.*°

Desi nu avea o insemnaétate foarte mare din punct de vedere politic, Laodiceea
era ,,un oras foarte bogat. Construita ca o fortareatd, se afla la confluenta a trei drumuri

principale”*’

, asa cum spuneam. Acesta era unul dintre motivele pentru care se con-
siderd ca Laodiceea ,,era un fel de centru bancar pentru Asia Mica.”*® Potentialul
comercial si financiar al orasului a fost sporit dupd ce Roma a preluat controlul,
aducand stabilitate si pace 1n zona.

Precum celelalte orase din Asia Micd, Laodiceea a profitat din plin de relatia
cu Roma. A dat dovada de o adeziune fata de imparatul roman cum putini au facut-o.
Chiar si fard un avantaj imediat sau un motiv concret, locuitorii Laodiceii s-au aratat
mereu entuziasmati de cultul imperial si de toate cutumele care proveneau de la Roma.

,,Biserica de aici a fost infiintatd in timpul Sf. Ap. Pavel, foarte probabil de catre
Epafras (FAp 19,10).”*° Ce mai veche mentiune a prezentei crestine in Laodiceea
o avem din Epistola catre Coloseni (4,16). Intr-un post-scriptum, Sf. Pavel cere
colosenilor si citeasca scrisoarea trimisa lor si celor din Laodiceea, iar acestia sa le
citeasca la randul lor scrisoarea ce le-a fost trimisa (,,51 dupa ce scrisoarea aceasta
se va citi de catre voi, faceti sa se citeasca si in Biserica laodiceenilor, iar pe cea

din Laodiceea si o cititi si voi”).**

»Rezolutia finala pentru identificarea epistolei
»pierdute” din Coloseni 4,16 este cd avem de-a face cu o scrisoare apocrifd adresata
laodiceenilor. Aceasta a supravietuit In cateva manuscrise latine, dintre care cel mai
vechi si mai important fiind Codex Fuldensis (datat la 546 d.Hr.) si 1n diferite traduceri
medievale. Potrivit lui J. B. Lightfoot, scrisoarea latina a fost tradusa intr-o versiune
greceascd acum pierdutd.”**' Potrivit lui Rivka Gonen**, | dupi ce este preluati de
romani in secolul I d.Hr., Laodiceea avea o largd comunitate de iudei ce adoptasera
crestinismul.” Mentionarea acestei biserici in Epistola catre Coloseni confirma aceste

supozitii. Pe langa informatiile neotestamentare, mai aflam ca un barbat pe nume

36 Pentru mai multe detalii vezi: C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., pp. 232-233.

7 Scott T. DANIELS, Seven deadly spirits: the message of Revelation's letters for today's church, Grand
Rapids: Baker Academic, 2009, p. 117.

8 Ibidem, p. 118.

49 A. AGOURIDIS, Comentariu la Apocalipsd..., p. 127.

#0 O analiz detaliatd a textului si contextului acestei scrieri apocrife vezi: Philip L. TITE, The Apocryphal
Epistle to the Laodiceans. An Epistolary and Rhetorical Analysis, E. J. Brill, Leiden, 2012.

“1 Philip L. TITE, The Apocryphal Epistle..., p. 3. ,,Grigorie cel Mare o priveste ca autenticd, iar prezenta
acestei epistole in multe colectii ale Bibliei latine din secolele VI-IX d.Hr. sugereaza larga ei acceptare
de-a lungul Evului Mediu.” (Charles H. COSGROVE, ,,Epistle to the Laodiceans”, in Watson E. MILLS
(ed.), Mercer Dictionary of the Bible, Mercer University Press, Macon, 1991, p. 500.

442 Rivka GONEN, Biblical Holy Places. An lllustrated Guide, Paulist Press, New York, 2000, p. 269.
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Sagaris, care era episcop al Laodiceii, a indurat moarte de martir, lasand astfel n
urma o marturie puternicd. Suntem astfel indreptatiti sa credem ca aceasta comunitate
era una autentica, cel putin prin originea sa apostolica, desi pe parcurs lucrurile au
degenerat, dupa cum constatdm din textul scrisorii.

1.2.7.1. Calamitati naturale si realizari pAméantesti

In ciuda unei bune pozitionari in raport cu puterea romand, istoria nu i-a crutat
nici pe locuitorii din Laodiceea. In jurul anului 20 1.Hr., in conditii dramatice, orasul
avea sd treacd printr-un cutremur Infiorator. Au fost pierderi de vieti omenesti, dar
si pagube materiale incomensurabile. Romanii au fost nsd extrem de saritori si, cu
multd marinimie, au sprijinit reconstructia in mod neconditionat. Atasamentul fata
de Cezar a adus roade, am putea spune.**’

Dupa ce viata si-a reluat cursul firesc, iar cladirile au fost reconstruite, in anul
60 d.Hr., un alt cutremur a zguduit din temelii orasul. Se pare ca a fost mai devastator
decat primul, dar cei din Laodiceea s-au dovedit din nou puternici si curajosi. La Roma
domnea pe atunci imparatul Nero care s-a oferit sd-i ajute financiar, dar oficialita-
tile n-au mai acceptat niciun fel de sprijin. Desi putea sa pard o aroganta, aceasta
atitudine nu era altceva decat dovada unei demnitati indelung dezvoltate. Aceasta a
doua reconstructie s-a facut din veniturile proprii si prin hérnicia barbatilor cetatii.
Istoricii consemneaza ca acest oras a renascut din ruine prin forta propriilor resurse
si fard niciun ajutor extern. Potrivit lui Craig R. Koester, ,,fondurile au fost stranse

de la binefacatori locali”™**

, ceea ce confirma deopotrivd mandria locuitorilor, dar
si capacitatea lor de a trece peste momente cu adevarat dramatice.

Pe langa aceasta reconstructie spectaculoasa a orasului, istoricii au remarcat si
alte noutiti arhitecturale. in anul 79 d.Hr. a fost construit un stadion nou, mult mai
spatios si a fost dedicat imparatului Titus. O poartd impozanta situata in estul orasului a
fost dedicata celor doi patroni spirituali: Iui Zeus si lui Domitian ( construitd candva
intre anii 84-85 d.Hr.). Un drum impresionant, flancat de coloane, strabatea Laodiceea
unind doua porti diametral opuse ale orasului.

Tot in timpul lui Domitian (81-96 d.Hr.) a fost imbunatétit si sistemul de ali-
mentare cu apa, pentru cd, dupa cum se stie, neajunsul major al orasului era apa
potabild. Insa, prin comparatie cu Colose, Laodiceea poseda renumitele izvoare de
apa minerald, care tasneau din pamant fierbinte si avand proprietati terapeutice. Sute
de vizitatori se adunau in acele locuri pentru a profita de efectele miraculoase ale
acestor ape, orasul lerapole facand si el parte din aceasta retea balneara.

443 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 333.
444 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 333.
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Inconjurati de munti falnici, Laodiceea se bucura de o buni situare geopolitica.
Era o cetate usor de apdrat, o fortireata situata intr-un spatiu extrem de favorabil. Dar
avantajele nu pot fi depline, nici macar pentru un asemenea oras. Un neajuns care a
marcat dezvoltarea cetatii tine de administrarea resurselor: ,,Laodiceea era vulnerabila
deoarece era dependenti aproape complet de altii in ceea ce priveste apa.”**’

Laodiceea era relativ departe de izvoarele din regiune. Pretioasa apa trebuia dusa
printr-un sistem ingenios de pipete care poate fi admirat si in prezent. De-a lungul
traseului, anumite proprietati ale apei se pierdeau, ca si temperatura acesteia. De aici
aluzia pe care scrisoarea o face la ,,apa calduta”, folosita ca o metafora pentru o stare
spirituala cildicica sau lanceda.**

Mai exista si pericolul furtului de apd. Apeductul era adesea vandalizat de catre
raufacatori, diminuand debitul apei si nu doar calitatea acesteia. Laodiceenii erau
aproape tot timpul Intr-un deficit major, ceea ce afecta inclusiv activitatea economica.
Pe de alta parte, ,,apa colectatd din raurile proprii era teoretic suficienta, dar practic
nu, din cauza cresterii populatiei.”*’ Din aceastd cauzi administratia orasului era
nevoita sa importe cantitati uriase de apa.

Ca un epilog, in anul 100 d.Hr., la numai cativa ani dupa scrierea Apocalipsei,
un alt cutremur s-a abatut asupra orasului. Din nou pierderi, din nou deznadejde.
Insa, si de data aceasta, locuitorii din Laodiceea au gasit puterea si resursele pentru
a reface totul din ruine, fara a accepta sprijin extern. Au dovedit Inca o data ca, dupa
numai cateva decenii, ei reusesc sa restabileasca viata normald a cetatii.

Pe langa institutii bancare, Laodiceea detinea ,.,cooperatii mestesugaresti care
confectionau haine si scoala de medicind cu specializare in bolile de ochi si urechi.
Acesta este motivul pentru care 1n epistola se face referire la aur lamurit in foc si la
haine albe, toate trebuind sa constituie proviziile lor, iar apoi avem referirea la colirul
necesar tamaduirii ochilor. Dupd cum era firesc, orasul a avut parte de o activitate
economici intensa, fapt ce a dus cu timpul la bunistare economicd.”*** Harnicia
laodiceenilor era apreciata in epocd, fiind comparatd mereu cu precaritatea resurselor
de baza si cu evenimentele seismice care se abdtuserd, in mod repetat, asupra orasului.

R. H. Mounce considera c4, ,,in perioada romana, Laodiceea devenise cel mai
bogat oras din Frigia. Pamantul fertil al Vaii Lycusului reprezenta o adevarata resursa
pentru cresterea oilor. De aici s-a nascut o intreagéd industrie a pieldriei si vestita
lana neagra a carui prelucrare a devenit renumitd in intreaga regiune. Printre multele

#5 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 297.

446 pentru detalii vezi: Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 333; R. H. MOUNCE, The Book of..., p. 107,
C. G. GONZALEZ & J. L. GONZALEZ, Revelation..., p. 36.

M7 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 297.

8 B VITTIS, Tdlcuiri la Apocalipsa..., p. 348.
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tesaturi realizate in Laodiceea, exista o tunica numita trimita, care devenise atat de
cunoscutd pentru ca, la Conciliul de la Calcedon (in 451 d.Hr.), Laodiceea insasi era
numita Trimitaria.”**

Laodiceea era un oras cu o viatd economica prospera, asadar. Exista o intreaga
retea de intreprinzatori, incepand de la cresterea animalelor, recoltarea si prelucrarea
lanii si confectionarea tunicilor. Un proces tehnologic deplin, care includea orasul intr-o
retea comerciald ravnitd pentru micii intreprinzatori. Laodiceenii detineau monopolul
asupra productiei de tunici i, In consecintd, toate aceste bresle aveau de castigat de
pe urma acestui detaliu. Aceasta era una dintre activitatile cele mai profitabile, fapt
care atragea inevitabil fonduri si oferea stabilitate economica. Putem vorbi de o
industrie locala, bine articulata si prospera.

Dar lucrurile nu se opreau aici, la dezvoltarea mestesugareasca. Laodiceea era
cunoscuta si pentru scolile ei de medicing, institutii de Invatimant extrem de apreciate
la acea vreme. Cum religiozitatea anticilor nu poate fi pusa la indoiala, acestea erau
conectate spiritual cu templul lui Men Carou promovand, indirect, politeismul si
idolatria specificé zonei. Profesorii de aici erau descendentii ilustrului Herofilos (330-
250 1.Hr.), unul dintre primii farmacisti din istoria omenirii, fapt care adauga un plus
de reputatie acestora. Unii dintre profesori apar chiar pe anumite monede, cum ar fi
Zeuxis si Alexander Philalethes. In strinsi legiturd cu scoala, in zona se remarci si
o traditie impresionanta in domeniul medicamentelor. Laodiceea producea un ulei
de nard pentru ochi, din care se facea un fel de alifie extrem de scumpa si cautata,
cunoscuti in epocd drept ,,Pudra frigiana”.**° In felul acesta ar trebui si interpretim
metafora pe care o gasim in scrisoarea ce i-a fost adresata (Ap 3,18), unde biserica
este invitatd de Mantuitorul sa cumpere de la El ,,doctorie pentru ochi”.

Sintetizand cele de mai sus, putem afirma ca ceea ce a transformat Laodiceea
intr-un orag cu adevarat bogat a fost ,,comertul, manufacturile si medicina.”*! Aceste
trei indeletniciri se situau pe primele locuri, oferind locuitorilor un nivel de trai ridicat
si o perspectiva Incurajatoare ce se va dovedi plauzibild In urmatoarele secole.

Arheologia dovedeste si ea bunastarea acestui oras. De peste jumadtate de secol
se executa sapdaturi in zona. Potrivit lui C. E. Fant si M. G. Reddish, in anul 1961 o
echipa de arheologi canadieni au deschis situl, iar in 1993 1i s-au alaturat si cei de la
Universitatea din Venetia. In 2002 cercetirile s-au intensificat prin implicarea mai
multor universitati si asociatii de specialitate, reusind sa se reconstituie aproape intreaga
cetate. Apeductul si sistemul de pipete care facea legatura intre izvor si oras a fost

#9 R. H. MOUNCE, The Book of..., p. 107
430 R. H. MOUNCE, The Book of..., p. 107
SR, L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 298.
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descoperit, dar si turnul de apa (cu o structurd conicd). Ansamblul arhitectural din
jurul turnului constd dintr-un stadion impresionant si o baie publicd generoasa, iar
in imediata vecinatate avem o agora. Potrivit inscriptiilor, stadionul a fost construit
in anul 79 d.Hr. si dedicat imparatului Titus, fiind utilizat atat pentru atletism, cat si
pentru luptele cu gladiatori. in partea de nord-vest a orasului a fost descoperit un
nymphaeum, adica o fantand monumentald decoratd cu diferite motive mitologice,
aici fiind reprezentata inclusiv zeita Isis (sau o preoteasa a acesteia). Se mai pastreaza
din vechiul pavaj al principalelor drumuri care strabateau cetatea. Acestea conduceau
spre cate o poartd impozanta care purta intotdeauna denumiri sugestive: cum ar fi,
Poarta Efesului (pentru ca facilita iesirea spre ruta respectiva), Poarta Siriana, Poarta
Hierapolis, Poarta Aphrodisias s.a.m.d. Aldturi de toate acestea, mai existau doua
teatre, un complex circular de cladiri care la vremea aceea au fost impunatoare si
alte edificii administrative si civice.*”

Aceste descoperiri Intregesc imaginea noastra asupra Laodiceii si ne ajuta sa
intelegem mai bine referirea la bogatia si prosperitatea ei (Apoc 3,17). Era un oras
complet cdruia, din punct de vedere material, nu-i mai lipse nimic. Aveau deja un
nume, reprezentau un pion important in reteaua culturald a epocii. Cele duhovnicesti
nu erau 1nsd de bun augur dupa cum o dovedeste scrisoarea trimisa de Méantuitorul.

1.2.7.2. Tentatia politeismului si a cultului imperial

Devotiunea primara a Laodiceii se indrepta, ca si In cazul altor orase din Asia
Mica, spre Zeus (nu intdmplator se numea ,,Orasul lui Zeus”) in perioada romana
exista o statuie si un altar al lui Zeus, care era adesea numit ,,Salvatorul”, alaturi de
alte elemente inchinate lui Hermes, mesagerul acestuia. O moneda ce a fost descoperita
il infatiseaza pe Domitian pe o parte si pe Zeus pe cealalti.”*> Sesizam, asadar, o
imbinare ntre cultul lui Zeus si cel al impératului, un fel de sincretism religios deloc
strain in antichitatea greco-romana.

Laodiceea practica inclusiv pelerinajul sacru. Anumiti cetdteni, alesi dupa norme
foarte stricte, erau trimisi periodic la oracolul lui Apollo la Claros (aproape de Efes).
»Acestia erau condusi de un profet, care era de fapt un tanar insotit de tatél lui. Tatal

N . . . . 454
consulta oracolul intotdeauna, iar fiul transmitea mesajul mai departe.””*

Viata sociala
si economica era randuitd dupd mesajele pe care le primeau de la zeu, iar incéalcarea
acestor cutume era intotdeauna amendata. De remarcat functia profetica ce s-a dezvoltat

in aceastd ambianta, mai ales in cultul lui Apollo.

2 pentru detalii suplimentare vezi: C. E. FANT & M. G. REDDISH, Biblical Sites in Greece..., pp. 235-240.
43 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 334.
4% Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 334.
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Cu toate acestea, doua zeitati se remarca in panteonul propriu al Laodiceii: Hestia
si Heracle. ,,Copilul cel mare al lui Cronos si al Rheei, Hestia a fost prima inghitita
de tatal ei, care nu voia sa fie detronat. Dar, fiind ultima vomitata din pantecele lui,
este deopotriva cea mai mare si ce mai mica dintre frati. Hestia era cea mai buna si
mai blanda dintre zei, refuzand si ia parte la certurile de la palatul din Olimp. Pentru
firea ei blanda, Zeul a onorat-o, faicand-o protectoarea casei si a focului vetrei, care
nu trebuia sa se stinga.”*>> La Roma, unde cultul zeitei Hestia era chiar mai consistent
decat in Grecia, ardea necontenit o flacara ce-i era inchinata si de care se ocupau
virginele vestale (de la numele latin al zeitei: Vesta). Se considera cé, din spatele acelei
flacari ce nu se mistuie, zeita vegheaza necontenit la prosperitatea Romei.

,,Ca zeitd a vetrei si a focului, Hestia era protectoarea armoniei casei, a ospitalitatii
si a pregatirii mancarii si a painii.”**® Din aceastd cauzi, ,,gatitul la focul vetrei era
sacru, ca si oala de pe foc. Focul vetrei era inima fiecarui templu, asa cd Hestia era
cea careia i se aduceau mai intai sacrificii, chiar inaintea zeilor in cinstea cédrora se
facea ceremonia.”’ Cum sugeram, cultul zeitei Hestia avea o insemnitate familiala
uriasd. Aceasta ,,vegheaza la prosperitatea si continuitate vietii familiale”, ba chiar
mai mult, ,,fiecare nou-nascut este purtat in jurul focului pentru a consfinti si religios
intrarea lui in spatiul domestic.”***

Heracle era ,,unul dintre eroii cei mai populari din mitologia greaca, pentru forta
si iscusinta lui.”*® Fiu al lui Zeus si al Alcmenei, era reprezentat cel mai des intr-o
lupta continud, incaierdndu-se cu fortele malefice ale naturii. ,,Pentru a o cuceri pe
Alcmena, Zeus a luat infatisarea sotului acesteia, Amfitrion, plecat Intr-o expeditie
pe un timp indelungat. Nasterea lui Heracle a trezit razbunarea Herei, sotia Iui Zeus,
care l-a facut pe micul Heracle, abia nascut, si se lupte cu doi serpi.”*® De aici s-a
configurat imaginea combativa a acestui zeu, care avea de Intreprins nu mai putin
de doisprezece ,,munci”: uciderea leului, hidrei, porcului mistret, caprioarei aurite,
pasdrilor monstruoase, staulelor uitate ale Iui Augias, taurului din Creta, amazoanei
Hippolita, boilor lui Gerion, dar si recuperarea merelor de aur din gradina hesperidelor

4 . . .. AL A . . .
> LaRoma se numea Vesta si cultul ei era mai important decat in Grecia. A devenit zeita protectoare a

statului roman si flacara ei, vesnic aprinsa in templu, era simbolul bunastarii Romei. Fiicele virgine
ale patricienilor, numite vestale, erau servitoarele zeitei si avea grija de flacara ei. Violarea unei vestale
era unul dintre cele mai mari sacrilegii din Roma.” (Andrew W. WHITE, ,,Hestia” in Mitologia..., p. 152)

436 Andrew W. WHITE, ,,Hestia” in Mitologia..., p. 152.

7 Andrew W. WHITE, ,,Hestia” in Mitologia..., p. 152.

458 Mario VEGETTI, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec, trad. Doina Jela, Polirom,
Tasi, 2001, p. 237.

4 G. LAZARESCU, Dictionar de mitologie, Odeon, Bucuresti, 1992, p. 165.

40 G. LAZARESCU, Dictionar de mitologie..., p. 165.
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si imblanzirea Cerberului din infern. Indatoriri clare care aveau legatura deopotriva
cu lumea zeilor si cu cea a oamenilor.*"

Datorita actelor de bravura pe care le facea, Heracle a fost unul dintre cei mai
stimati dintre zeii antici. In virtutea curajului si a inteligentei sale, ,,a devenit simbolul

valorii morale, un binefacator al omenirii.”**

»Actele lui Heracle sunt complexe,
intrucat solicitd egal forta musculara, agilitatea in miscari, viteza reactiilor, ca si inteli-
genta, dibacia, subtilitatea rationamentului, decizia spontana, rabdarea, gasirea solutiei
optime si un spirit justitiar fara cusur.”*® Toate acestea s-au vizut inclusiv in refuzul
sdu de a fi primit in randul celor doisprezece zei olimpieni. I s-a parut incorect si
inacceptabil sa ocupe acest loc, atita vreme cat acest lucru presupunea excluderea
unui alt zeu. Numit Hercules de catre romani, Heracle atinge o popularitate foarte
mare, chiar daca unele dintre faptele sale sunt reprobabile. Este printre putinii zei care
au puterea de-a regreta si de a se recunoaste public, Incercand chiar sé repare lucrurile.

Pe langa Hestia si Heracle, laodiceeni aveau un templu inchinat lui Men Karrou,
un zeu anatolian asociat cu luna, spatiul subpamantean si fertilitatea agricola. ,,Acest
templu gazduia si o scoala de medicind care urma traditia fiziologului elen Herophilus,
cunoscut pentru studiile sale in ceea ce priveste anatomia umana. Cand traditia evre-
iasca se refera la Dumnezeul lui Israel ca ,,Cel Preainalt”, unii laodiceeni dideau
acest titlu zeitatilor elenistice, la fel cum ficeau si cei din Smirna si Tiatira.”***

Laodiceea incheie sirul celor sapte orase mentionate in Apocalipsa 2 si 3. In esent3,
nici aceasta ultima localitate nu se deosebeste de celelalte. Bunastarea si politeismul
faceau parte din aceeasi realitate, iar imoralitatea era un mod de viatd. Acesta era
cadrul in care, prin puterea Duhului si a Cuvantului, bisericile acestor cetati trebuiau
sd-si depuna marturia.

1.3. Similaritati, congruente, particularitati

Dupa cum reiese din analiza de mai sus, intelegerea atmosferei acestor orase,
a bisericilor si, implicit, a scrisorilor depinde de intelegerea notiunilor de ordin politic,
social si cultural. De altfel, a descifra orientarea politica a hristologiei reprezinta un
demers actual printre exegeti.*®> ,, Aproape toti cercetitorii Noului Testament considerd

! pentru detalii vezi: G. LAZARESCU, Dictionar de mitologie..., p. 165.

2 G. LAZARESCU, Dictionar de mitologie..., p. 165.

463 . KERNBACH, Dicfionar de mitologie..., p. 233.

“64 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 334.

%95 punctul de plecare il constituie lucrarea The Politics of Jesus. Behold the Man! Our Victorious Lamb,
publicata de J. H. YODER in anul 1972 si republicata — ca editia a [I-a — in anul 1994 (William Eermans
Publishing, Grand Rapids).
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cd politica si religia primului secol erau inseparabile”*®

, 1ar in aceste conditii o
asemenea perspectiva este obligatorie.

In opinia lui Michael J. Gorman’, avem aici doua detalii: pe de o parte este
vorba de portretul lui lisus ca Mesia cel promis in Vechiul Testament, pe de alta parte
avem imaginea lui lisus ,,ca si Domn contra-imperial ce ofera o alternativa politicii lui
Cezar. Noul interes in ceea ce priveste miscarea lisus-imperiu trece dincolo de textele
cele mai specifice (cum ar fi Apocalipsa) si strabate intregul Nou Testament, creand
o subdisciplini cu o vasta bibliografie pe care am putea-o numi: studiul imperiului.”**®

Stephen D. Moore*®, inventariind bibliografia aferenti, noteazi citeva lucriri
indispensabile. Spre exemplu, relatia care se stabileste intre textul Apocalipsei si
puterea Romei este dezvoltatd impecabil de Leonard L. Thompson in The Book of
Revelation: Apocalypse and Empire (1990), analiza reluatd si de Wes HOWARD-BROOK
si Anthony GWYTHER 1n Unveiling Empire: Reading Revelation Then and Now (1999).
Alti doi comentatori se inscriu pe aceeasi linie, pregatind oarecum evaluarile exegetice
ale ultimelor decenii. Este vorba de Alan Boesak si lucrarea Comfort and Protest:
The Apocalypse from a South African Perspective (1997) si Pablo Richard, Apocalypse:
A People’s Commentary on the Book of Revelation (1995). ,Imperialismul este analizat
in complexitatea lui. Suma a mai multor ideologii constitutive (politice, economice
rasial/etnice, religioase etc.), acestea impulsioneaza un anumit centru mitropolitan
sd anexeze teritorii mai apropiate sau mai indepartate, determinand apoi relatiile cu
acestea.”*’

Situatia concreta in care se aflau bisericile Apocalipsei reprezinta o provocare
exegetica permanenta. A fost vorba de o persecutie in plind desfasurare sau de un
cadru non-violent, insd totusi inconfortabil? ,,Dintotdeauna comentatorii au crezut
ca Apocalipsa este inspirata de sentimente anti-romane si de aproape doud milenii

specialistii au dezvoltat o varietate de moduri de a discuta despre politica [acestei

466 Michael J. GORMAN, ,,The Work of Christ in the New Testament”, in Francesca Aran Murphy (ed.),
The Oxford Handbook of Christology, Oxford University Press, Oxford, 2015, p. 82.

%7 Michael J. GORMAN, ,,The Work of Christ in the New Testament”, in Francesca Aran Murphy (ed.),

The Oxford Handbook of Christology..., p. 82.

»leza acestor cercetatori este cd Noul Testament vede in Isus pe Cel ce inaugureaza un imperiu

diferit, alcatuit dintr-o retea de comunitati, fiecare dintre acestea straduindu-se sa fie o alternativa a

polis-ului, avand valori si practici desprinse din identitatea lui Isus ca Domn al lumii intregi.”

(Michael J. GORMAN, ,,The Work of Christ in the New Testament”, in Francesca Aran MURPHY (ed.),

The Oxford Handbook of Christology..., pp. 82-83) Pentru detalii vezi si: S. E. PORTER & C. L.

WESTFALL (eds.), Empire in the New Testament, Wipf and Stock, Eugene, 2011.

49 8. D. MOORE, ,,The Revelation to John”, in Fernando F. SEGOVIA, R. S. SUGIRTHARIAH (eds.), 4
Postcolonial Commentary of the New Testament Writings, T&T Clark, Londra, New York, 2009,
p. 436.

470°S. D. MOORE, ,,The Revelation to John™, in Fernando F. SEGOVIA, R. S. SUGIRTHARIAH (eds.), A Postcolonial
Commentary..., p. 437.
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carti.] La sfarsitul secolului al XX-lea, totusi, imperiul a devenit factorul crucial in
interpretare Apocalipsei lui Ioan.”*""

Odata recunoscutd prezenta/implicarea Imperiului Roman in detaliile cartii
Apocalipsa, raméne de stabilit daca imperiul a fost sau nu agresiv cu bisericile Asiei
Mici. Potrivit lui Steven J. Friesen*’?, incepand cu anul 1970, exegetii au elaborat cel
putin patru tendinte privitoare la datarea si atmosfera Apocalipsei: ,,(1) O tendinta
are de-a face cu data Apocalipsei, majoritatea comentatorilor plasdnd acum scrierea
(sau editarea finald) la sfarsitul primului secol. Aceasta inseamna cd majoritatea
cercetatorilor reconstruiesc acum contextul imperial pentru Apocalipsa pe informatia
despre domnia lui Domitian (81-96 d.Hr.); (2) Majoritatea comentatorilor apreciaza
ca Apocalipsa n-a fost scrisa intr-o perioadd de persecutie; (3) A existat o extindere a
tipurilor de metode utilizate, cu critica literara si social-gtiintifica ce a suplimentat —
sau chiar suprimat — metodele critico-istorice traditionale. Aceastd gama de metode
a condus la o anumita fragmentare 1n studiul Apocalipsei, diversitate pe fondul careia
si-a facut aparitia (4) a patra tendinta: termenul imperiu a aparut totusi ocazional in
literatura de specialitate de-a lungul anilor 1980, dar a capatat o pondere deosebita

printre interpreti abia in anii 1990.”*"

1.3.1. Dominatia politica si economica

Potrivit lui Craig R. Koester*’*, Imperiul Roman a exercitat asupra Asiei Mici o
dominatie Intreitd: politica, economica si religioasa. Politicul si religiosul se aflau, in
Imperiul Roman, intr-o stransa legatura. Spre deosebire de modernitate, n antichitate
»religia impregna orice laturd a societitii; ea era oficiala si facea parte din viata cetatii.
Fiecare oras 1si avea o zeitate-patron, pe langa alte divinitati ale caror culte le gazduia.
Jertfele si rugdaciunile insoteau intotdeauna adundrile cetétenilor si pe ale consiliului
cetatii, iar preotii cultelor publice erau considerati functionari ai cetatii.”*”> Aceste
resorturi sociale deveniserd unelte pretioase pentru propaganda politica, un fel de
mediu general acceptat in care puterea imperiald sa-si poata face simtita prezenta.

47 Steven J. FRIESEN, ,,Apocalypse and Empire”, in John J. COLLINS (ed.), The Oxford Handbook of
Apocalyptic Literature, Oxford University Press, Oxford, 2014, p. 163.

472 Este vorba de studiul: ,,Apocalypse and Empire”, in John J. COLLINS (ed.), The Oxford Handbook
of Apocalyptic... pp. 163-179.

473 Steven J. FRIESEN, ,,Apocalypse and Empire”, in John J. COLLINS (ed.), The Oxford Handbook of
Apocalyptic..., pp. 163-164.

M Craig R. KOESTER, ,,Revelation’s Visionary Challenge to Ordinary Empire”, Interpretation, vol. 63,
nr. 1, 2009, pp. 5-18.

475 Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament: context, canon, continut, Risoprint, Cluj-Napoca;
Casa Cartii, Oradea, 2016, p. 41.
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Acestei infrastructuri de factura socio-religioasa i se adduga, ca o completare
naturala, cultul Tmparatului. Acesta ,,era mai degraba un principiu unificator pentru
multele popoare cuprinse intre granitele imperiului.”*’® Asa cum am observat in
cazul celor sapte orage, Asia Mica a manifestat o abnegatie sporitd, exemplara, in
ceea ce priveste devotiunea imperiala. In aceste conditii, ,,cartea Apocalipsei este o
marturie a Inclestarii dintre firava Biserica crestind si nestavilita putere a cezarului
autodivinizat.”*”’

Dupi cum observi Stephen D. Moore*”®, | la prima sau chiar la a doua vedere,
Apocalipsa ar parea un text antiimperial (sau chiar antiimperialistic). Aceasta din cauza
ca anuntd cu atata aplomb transferul imperiului mondial din mana imparatului roman
in méana Imparatului Ceresc si a Fiului coregentul Sau (Ap 19,16).” La o analiza mai
atentd insa, Apocalipsa nu mizeaza pe un transfer efectiv de autoritate (din méana
Cezarului in ména lui Hristos) in sensul imediat al termenului, ci mai degraba pe o
forma exemplard de rezistentd in raport cu ideologia imperiald. Textul celor sapte
scrisori sugereaza ca Biserica lui Hristos continua sa influenteze societatea prezenta,
sd fie o alternativa reald si autentica, Tnsa niciodatd nu va fi manatd de vanitati
pamantesti.

in lucrarea sa, Economy of the Sacred in Hellenistic and Roman Asia Minor*",
Beate Dignas demonstreaza legatura dintre economie si religie in antichitatea greco-
romand. Aparent contradictorie — prin faptul cd promova o anumita segregare a celor
doud puteri: economica si religioasa — aceasta legatura avea totusi resorturile ei parti-
culare. Astfel, ,,in vreme ce polis-ul era profund ancorat in sfera religioasa, cultul
poseda si-si dezvolta o administratie independenta. Sanctuarele functionau si activi-
tatile lor gravitau in jurul unor oameni care interactionau in mod concret cu lumea
seculari a polis-ului.””*** Acumularea posesiunilor, succesul profesional si lumea aface-
rilor, toate acestea erau interconectate cu devotiunea locala fatd de zei sau Imparat.

Asa cum am constatat analizand fiecare oras in parte, nu ne putem indoi de
beneficiile imperiale de care beneficia Asia Mica. ,,Aceste actiuni au variat de la dedi-
catia unui mic phiale®®', pana la acordarea unui ateleia sau finantarea unui nou templu,

476 Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament..., p. 46.

4an Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament..., p. 46.

478 S D. MOORE, ,,Revelation to John”, in Fernando F. SEGOVIA, R. S. SUGIRTHARIAH (eds.), 4 Postcolonial
Commentary..., p. 437.

479 Oxford University Press, Oxford, 2002.

80 Beate DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic and Roman Asia Minor, Oxford University
Press, Oxford, 2002, pp. 32-33.

B in latineste patera, termenul desemneaza un vas foarte scump, care se folosea in cadrul libatiilor
cultice sau la anumite petreceri comemorative. Insemnele pe care acest vas le purta, ocazia oferirii
lui si relatia implicita intre cele doua parti exprimau atentia si respectul puterii politice.

100



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

a unui tip de donatie sau fundatie, care nu faceau decat sa recunoasca privilegiile deja

existente.”**

Pe buna dreptate se vorbeste de ,,un euergetism regal” (de la grecescul
euergeteo, care inseamna ,,a face fapte bune”) ,,care era destinat direct cultului si
aproape intotdeauna intr-o forma ritualizata: solicitarea era precedatd de o cerere, iar
dupa acordarea ajutorului, binefacatorul primea alese onoruri, ceea ce-l obliga sa
isi reinnoiasca darnicia rasplatind intr-un fel devotiunea ce i-a fost acordata.”** Se
poate constata o coerenta a ajutorului imperial, care nu depindea exclusiv de evenimente
sau Tmprejurari, ci de un anumit tip de relatie filantropica si indatoritoare pe care
Cezarul o purta cu provinciile (sau cel putin cu Asia Mica).

Istoria consemneaza chiar prezenta nemijlocita a anumitor imparati romani in
provincii, fapt care intensifica si mai mult legaturile de ordin economic. Astfel, in anul
70 d.Hr., Vespasian a trecut prin Lycia cand s-a intors din Alexandria (deci prin regiunea
Asiei Mici), fiind foarte receptiv la detalii. Aproximativ o sutd de ani mai tarziu (in
176 d.Hr.), atat Marcus, cat si Commodus au vizitat cu certitudine Smirna si Miletul,
poate chiar Efesul si Magnezia. In anul 214 d.Hr., Caracalla vizita Asia si Bitinia,
apoi isi continua calitoria spre Ionia, riméanand la intoarcere intreaga iarna in Bitinia.***
Aceasta atentie acordatd de Roma unei provincii marginale din punct de vedere geo-
grafic spune foarte multe lucruri. Existau interese de ambele parti care, intretinute cu
minutiozitate, presupuneau o apropiere concretd. Desi nu avem nicio marturie despre
o vizitd a lui Domitian in aceste regiuni, putem crede ca acest lucru s-ar fi putut intdmpla
oricand. In virtutea situatiilor precedente, contemporanii SFANTULUI APOSTOL IOAN
traiau n iminenta unei asemenea vizite.

Dincolo de sistemul de intrajutorare care functiona impecabil, relatia econo-
mica propriu-zisa dintre imperiu si provincie se purta pe doud planuri. Pe de o parte
este vorba de acele correctores imperiale, pe care Impadratii le trimiteau sporadic
reglementand administratia locala. Pe de alta parte, impreuna cu aceste indicatii
oficiale deja mentionate, cezarii pregateau si trimiteau oficiali financiari (curatores
rei publicae/civitatis), ,,care investigau conditiile economice particulare ale fiecarui
oras, imbunatitind si reorganizand lucrurile oricand era nevoie.”*® Urmare a acestei
preocupari si a investitiilor facute in zona, ,,romanii au intentionat ca Asia Mica sa
fie o regiune prospera in care sa-si demonstreze efectele pozitive ale propriei oranduiri.

82 B DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic... p. 38.

3 B. DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic..., p. 40.

8 pentru detalii vezi: Beate DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic..., p. 134.

85 Acestia se subordonau numai proconsulului, fiind numiti intr-un singur oras pentru mai multi ani.
Conduita acestor oameni, inclusiv al guvernatorului insusi, era observata indeaproape. Observarea
oricarui subiect ce tinea de viata provinciilor era un principiu important al conducerii romane.”
(Beate DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic..., p. 135)
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Domnia imparatului era claditd pe o baza ideologica religioasa, iar orasele si zeii lor
receptau onorurile lui mai mult decat alte regiuni.”**

Luate Tmpreund, cele sapte orase ale Apocalipsei au multe lucruri iIn comun.
Desi fiecare si-a avut propria istorie si dezvoltare, existd elemente fundamentale ce
se reiau cu o exactitate aproape matematica.

In primul rand, aveau o istorie tumultoasd. In fiecare caz intalnim o succesiune
de cotropiri si dominatii, la care se adaugd evenimente istorice conexe. Toate s-au dez-
voltat In conditii de adversitate si subjugare, Incercand sa gaseascad parghii optime
pentru a se autodepasi. Calamitatile naturale nici ele nu le-au ocolit, asa cum nici
epidemiile si alte Incercari ale vietii. E de apreciat cutezanta lor de a se ridica din
cenusd, de a se reinventa In conditii diferite si nu Intotdeauna favorabile.

In al doilea rand, aveau o economie impozantd. Desi istoria n-a fost intotdeauna
de partea lor, aceste localitati au gasit intotdeauna resurse si mecanisme de a rezista.
Si nu a fost doar o rezistenta incrancenatd, de supravietuire, ci una inteligenta si bine
dozata. Au reusit fiecare sd-gi exploateze resursele si apoi, printr-un marketing im-
presionant, sd patrunda pe piata mare din acea vreme. Toate au gazduit si dezvoltat
anumite asociatii de intreprinzatori, oferind mai mult decét produse si servicii. Se
propuneau drept modele de afaceri, capabile sd coopteze in interiorul lor pe toti cei
capabili si sarguinciosi.

In al treilea rand, aveau o vanitate expliciti. Probabil si din cauza istoriei lor
si a faptului cé la vremea aceea erau sub dominatie romana, aceste orase nu cedau
in fata presiunii celor mai multi si mai puternici. Dintr-un fel de reflex, asa cum omul
mai slab se comporta ca si cum e invincibil, ele transmiteau celor din jur ca sunt cu
adevarat capabile sa schimbe istoria. Si, cel putin la nivel local, chiar au facut-o. Insa,
cu toate acestea, atitudinea aroganta pe care o aveau intre ei si, mai ales, cu cei din
exterior, nu poate fi trecutd cu vederea. Intre cele sapte orase era un fel de concu-
rentd — mai mult sau mai putin tacitd —, care estindea chiar si in raport cu Roma.

In al patrulea rand, aveau o religiozitate intensd. Preluand zei greci si romani,
punandu-i impreuna cu cei locali sau regionali, locuitorii acestor orase au reusit sa
alcatuiasca fiecare cate un panteon insolit. Sincretice si adesea incoerente, aceste
liste cu zei erau extrem de stufoase si uneori de neinteles. Celebrarile se succedau
la nesfarsit, fortand viata privata si publica sa intre in acest iures. Totul gravita in
jurul religiei, pana la cel mai intim detaliu, asa cum totul se modela potrivit cu
ideile religioase in actul de conducere si cel politic. Idolatria cunostea o diversitate
si o fascinatie cum rar puteai vedea, intr-un fel de intrecere nerostitd si prosteasca.

8 Beate DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic..., p. 220.
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Uneori au depasit chiar religiozitatea de la Roma si s-au dovedit mai ravnitori decat
cei din preajma cezarului.

In al cincilea rand, aveau o perspectiva optimistd. La momentul cand Sf. Ap.
Ioan trimite scrisorile, aceste orase se aflau in plina dezvoltare si ascensiune din
toate punctele de vedere. Fiecare dintre acestea aveau un renume $i reprezenta ceva
pe harta economica a Imperiului Roman. Greutatile si inadvertentele erau considerate
istorie, iar viitorul se profila extrem de increzadtor. Cunoscand ceea ce a urmat, in
secolele urmitoare, putem spune ci nu s-au inselat. Intr-adevir, din punct de vedere
pamantesc, aceste metropole antice vor continua sa prospere inca secole la rand si
vor cddea odata cu prabusirea imperiului. Dar, din punct de vedere spiritual, aceasta
incredere prea mare si prea omeneasca 1n fortele proprii nu era de bun augur. Bisericile
din aceste orase se loveau de aceasta autosuficientd si, in acest mediu, erau chemate
sd-si depuna marturia.

Aceste cateva puncte comune ale celor sapte orase ne pot forma o imagine de
ansamblu. Desigur cd similitudinile nu sunt totale. Exista multe diferente de nuanta,
ceea ce asigura o excelenta varietate intregii analize. Dar tendintele majore, paradigmele
esentiale sunt aceleasi. Omeneste vorbind, aceste metropole se aflau in plenitudinea
lor economici, politica si sociala. In aceste conditii, mesajul Evangheliei intilnea
un public rasfatat si fudul, dominat de prejudecati si superficialitate. Vechiul lor stil
de viatd era atat de bine regizat si promovat, incat desprinderea nu era ugoard. Din
aceasta cauza batalia bisericilor era marcata de o agonie specificd Marii Trimiteri.

1.3.2. Dominatia religioasa

Exegetii au identificat de-a lungul ultimilor ani o serie de indicii In ceea ce
priveste religia greco-romand. S-a remarcat adesea caracterul inclusivist al acesteia.
»Recunoasterea si adorarea unei divinitdti nu impunea loialitate absoluta fata de

aceasta™®’

, §i tocmai de aceea ,,monoteismul crestinilor si al iudeilor era scandalos
si de neinteles pentru paganii din acea vreme.”** Pe langa aceastd deschidere uimi-
toare, primita cu mult entuziasm de intreaga lume pagana, religia greco-romana do-
vedea si o capacitate de simplificare uimitoare. Zeitatile vechilor greci erau armonizate
cu ale romanilor, care a condus la ,,un sincretism bazat pe transferul de la un cult la

altul.”** Aceste asimildri in plan mitologic au condus totusi la o proeminent a puterii

87 Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament...,p. 37.

88 Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament..., p. 37.

48 Spre exemplu: ,,Zeus al grecilor s-a suprapus cu Jupiter al romanilor; Poseidon, zeul marilor la
greci, era numit Neptun la romani; Hades, zeul lumii subpamantene la greci, s-a identificat cu
Pluto al romanilor; Hestia — zeita greceascd a caminului (vetrei), casei si a edificiilor in general —
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zeului 1n raport cu fiinta sa. ,,Oamenii erau mai interesati de actele miraculoase ale
divinitatile decat de personalititile acestora”*”, diminuandu-se antropomorfismul
clasic al religiei grecesti. Destinul sau soarta era, de asemenea, o doctrind extrem
de indragita in acele vremuri, fapt paradoxal in conditiile in care devotiunea clasica
presupunea un abandon total in mainile zeului protector. La nivelul praxisului,
magia ,.era o altd trasdtura foarte populara a relatiei omului cu puterile universului.
Superstitia, vrajitoria, folosirea amuletelor, credinta in puterile magice ale statuilor,
formulele de vindecare sau blestem, ghicirea erau frecvent intalnite in Antichitatea
tarzie.”*"

Spre deosebire de alte popoare, grecii ,,erau profund religiosi si religia a ocupat
locul cel mai important in viata lor.”*** Religia greaca este esentialmente etnica.
,Participarea la viata religioasa depindea de descendenta genetica si numai un grec
cu drepturi politice, care ii reveneau prin nastere, putea avea un rol activ in ea.”**
Se poate considera, pe buna dreptate, ca religia greaca nu a nutrit niciodata idealuri
universaliste sau prozelite, Intelegandu-si credinta intr-un spectru intotdeauna per-
sonal si familial.

Cu toate acestea, nu se poate vorbi de o structurare foarte precisa si nici de o
clasi sacerdotala atent constituiti.** Aceasta nu pentru ci n-ar fi fost posibil, ci
pentru cd grecii aveau o viziune particulard asupra devotiunii. Intr-un mod inedit,
»cultul cetdtilor era unul dintre liantii societatii: fiecare cetate avea zeitatile sale
protectoare, carora li se dedica un cult special in sanctuarele care erau rezervate
pentru ele si la sarbétorile proprii acestor divinitdti. Magistrati alesi dintre cetateni erau
insdrcinati cu organizarea sarbatorilor si a sacrificiilor, iar procesele de nelegiuire
erau indreptate contra celor care indrdzneau, prin invataturile lor, sd dezagrege aceasta
religie politica.”*”

Rod al intrepatrunderii credintelor indigenilor elini, grecii ,,venerau zeii ferti-
litatii si pe Mama Padmant, cu cele ale invadatorilor indo-europeni, a céror societate
era mai rdzboinica si patriarhald. Sinteza celor doua sisteme a condus la formarea

in panteonul roman era numitd Vesta etc.” (Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament...,
pp- 37-38).

490 Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament..., p. 38.

o1 Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament..., p. 38.

2 G. RACHET, Dictionar de civilizatie greaca..., p. 256.

3 paolo SCARPI, ,,Religia greacd”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, p. 275.

494 Lipsita de dogme si de fondatori, lipsita de insdsi notiunea de ,religie”, putand fi redusa la ,.grija
zeilor” si la ,,aspectele formale ale cultului adus zeilor”, realitatea religioasa greaca a fost produsul
cultural al unui popor care, intr-un mod cu totul original, a amestecat si a reinterpretat elemente
pregrecesti si straine.” (Paolo SCARPI, ,,Religia greaca”, in G. FILORAMO (ed.), Istoria religiilor...,
vol. 1, p. 275)

45 G. RACHET, Dictionar de civilizatie greaca..., p. 257.
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unui cadru complex de zei de diferite categorii, varste si functii, care se identificau
cu diversele aspecte ale viteii, naturii si existentei.”**®

Zeii semdnau izbitor de mult cu fiintele umane, ,,dar erau dotati cu trupuri per-
fecte si caracteristici supranaturale. Astfel, aceste divinitati se nasteau si cresteau
pana la un anumit punct, dupa care incetau sa imbatraneasca, chiar daca trebuie amintit
ca acest punct nu era identic pentru toti... De asemenea, zeii erau nemuritori, nu
puteau fi raniti decat In circumstante extreme, puteau sa isi modifice infétisarea asa
cum doreau sau chiar sd devind invizibili, sd parcurgd instantaneu spatiul si sa actio-
neze asupra fortelor naturii in functie de propriile caracteristici si puteri.”**’

Religiozitatea greaca are trei caracteristici fundamentale. Prima tine de ,,caracterul
difuz al experientei sacrului, apropierea sa de momentele si spatiul vietii cotidiene.”*”®
Spre deosebire de romani, a caror religie gravita in jurul Romei si, abia de acolo, se
va raspandi de-a lungul imperiului, grecii consfinteau spatiul domestic si-i addugau
o sacralitate speciald. Pe acest fond se poate vorbi de o anumita ,relatie de fami-
liaritate cu zeii ce caracterizeaza din plin experienta religioasd greacd; aici zeul nu

A - .. o1 159499
este indepartat si inaccesibil”

, lar ,,comunicarea cu el caracterizeaza, se poate
spune, fiecare moment semnificativ al existentei private si sociale.”” In cadrul acestui
cult domestic, tatal era sacerdotul care-si prezenta intreaga familie Tnaintea zeului si
,reprezenta pentru familie ceea ce cultul divinititii poliade semnifica pentru cetate.””"
A doua caracteristica aratd cum ,,aceasta raspandire a sacrului se prelungeste
intr-o relatie de familiaritate cu zeii ce caracterizeaza din plin experienta religioasa
greaca; aici zeul nu este indepartat si inaccesibil, comunicarea cu el caracterizeaza, se

2302 Datorita

poate spune, fiecare moment semnificativ al existentei private si sociale.
acestei familiaritdti cultivate, povestile cu si despre zei erau gustate de catre greci
inca din pruncie, iar sentimentul pe care-l Incercau toti cei crescuti intr-o astfel de
culturd era unul de apropiere si candoare. Atat in spatiul privat, cat si in cel public —
acolo unde ,,se contureaza tramele dense ale unei simbolizari semnificative a exis-
tentei™” — religia era livratd ca ceva plicut si atragitor, o parte consistenta a vietii
pe care grecii o percepeau in mod natural. Lunga istorie a acestui popor nu consem-

neaza nicio sfortare, niciun artificiu in ceea ce priveste devotiunea adresata zeilor.

461, T. M. VALERO, Enciclopedie de mitologie..., pp. 106-107.

71, T. M. VALERO, Enciclopedie de mitologie..., p. 107.

4% Mario VEGETTIL ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec..., p. 237.
99 Mario VEGETTI, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec..., p. 237.
30 Mario VEGETTL, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec..., p. 237.
! G. RACHET, Dictionar de civilizatie greac..., p. 257.

392 Mario VEGETTI, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec..., p. 237.
93 Mario VEGETTI, ,,0Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec..., p. 237.
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A treia caracteristica este legata de ,,atitudinea intelectuald a filosofilor fata de
sfera divinului. Acesta este din ce In ce mai mult identificat ca principiu si garant al
ordinii, al regularitatii, al sensului lumii naturale.”*** Liderii de opinie ai vremii, prin
scrierile lor stiintifice sau poetice, aveau grija sa puncteze acest adevar: zeii sunt
indispensabili lumii, pentru cd o mentin in cea mai optima stare de functionare. Si mai
existd ceva: ,,aceastd atitudine filosoficd nu contrasteaza, cel putin in fond, cu caracterele

experientei religioase comune.””"

Ideile se teseau impreund cu practicile si invers.
Imanenta zeilor era bine receptata atat in teorie, cat si in practica.

Pe langa cetate si familie, spatii sacre de exercitare a devotiunii grecesti, mai
exista ,,0 Intreaga religie cu caracter popular (culte agrare, la tara, culte ale eroilor,
culte ale mortilor), care cunostea riturile si sarbatorile cele mai variate, insotite de
sacrificii si de adorarea unor relicve.””* Mai intalnim si cultele cu mistere, care
»reprezentau un alt aspect al religiei grecesti; cu mistere precum cele de la Eleusis
si cu un curent religios ca orfismul, o religie de méantuire care a pregatit lumea antica
sa primeascd mesajul crestin.”"” Acest tip de salvare este unul individual care se referd
la ,,salvarea sufletului dobandita prin intermediul unei practici de purificare ce nu
se limiteaza la un gest ritual, ci marcheaza intreaga existenta; zeul orfismului este
Apollo kathartes, ,purificatorul”. eliberat din trup, sufletul purificat se poate intoarce
la fericirea conditiei sale divine originare; adeptii sectei obisnuiau sa ducé cu ei in
mormant tdblite aurite sau de corn care atestau viitoare purificare si invocau zeii lumii
de dincolo pentru ca sufletul defunctului si fie primit alaturi de sufletele lor.”>*®

Desi diferitd in esenta ei de mantuirea crestind, aceasta soteriologie reprezinta
un element important al religiei grecesti, mai ales 1n perioada elenistica. Deschisa odata
cu expeditiile lui Alexandru cel Mare (356-323 1.Hr.), aceastd perioada reprezinta

,,0 cotiturd memorabild datoritd tuturor evenimentelor politice si culturale petrecute

9% Mario Vegetti, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec.., p. 237.

395 Mario Vegetti, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec.., p. 238.

306 3. RACHET, Dictionar de civilizatie greacd..., p. 257.

307 G. RACHET, Dictionar de civilizatie greacd..., p. 257.

%08 Adeptii orfismului au intemeiat aceastd conceptie a sufletului si a salvarii sale pe o teogonie care
se opune celei a lui Hesiod, asa cum refuzul cruzimii sacrificiilor se opunea practicilor religioase ale
polis-ului. Teogonia orfica ne este cunoscutd fragmentar. Dacd Hesiod prezenta organizarea universului
divin ca o trecere de la haosul initial la ordinea realizata prin domnia lui Zeus (in care se putea
recunoaste societatea eroilor si apoi aceea politicd), pentru adeptii orfismului sensul evolutiei lumii
reprezenta in schimb decaderea din ordinea initiala, simbolizatd de unitatea principiului primordial —
armonia Oului cosmogonic, Noaptea indistinctd —, spre dezordinea multiplicitétii si a diferentierii, cu
convenirea lui Dionysos, prin ,,patimile” sale — actul de teofagie al titanilor — si reinvierea finala se
exprima o noua ordine; in om, echivalentul experientei lui Dionysos se exprima prin contaminarea
originard, purificarea si salvarea sufletului.” (Mario VEGETTI, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT
(ed.), Omul grec..., p. 256)
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in lumea din jurul Marii Mediterane”"

si ,,fixeaza In anul mortii acestuia inceputul
unei noi epoci istorice.”'” Odata cu acest moment istoric fulminant, Imperiul Grec va
triumfa pana in anul 31 1.Hr., dupa batalia de la Actium. Prin urmare, Intelegem prin
elenism acea perioada formativa a acestui popor si care se intinde de-a lungul a trei
secole bogate ,,in evenimente politice, economice si religioase, care intereseaza sub
diferite aspecte toate popoarele din regiunile mediteraneene si, iIn mod deosebit, implica,
in Orient, toate regatele nascute din impdrtirea teritoriilor cucerite de Alexandru.”™"!

In aceasta perioada se vor pune bazele unei religii pe care romani o vor prelua
mai tarziu. Preludnd mostenirea secolelor anterioare, adaptand-o la noile provocari,
grecii au reusit sa dea religiei lor o nota de libertate si elasticitate nemaiintélnite. Acest
lucru tine, probabil, si de ambivalenta experientei grecesti. Religia lor ,,s-a desfasurat
intotdeauna pe doua planuri diferite, dar strans legate intre ele. Pe de o parte, ritualul
cotidian; pe de alta parte, exprimand nivelul de sensuri si de inteligibilitate, ansamblu
povestilor mitologice, mai mult sau mai putin legate de nevoile profunde de asigurare
a armoniei lumii, a sensului si valorii experientei sociale si individuale.”"

Bine inradacinata in viata privata si publica a indivizilor, religia greaca va trece
dincolo de polis-uri, atingand, pana la urma, intreaga lume civilizatd. Crestinismul
va interactiona cu acest tipar de gandire si i se va opune cu indarjire si argument.
Nu fara dificultate insa, mai ales tindnd cont de notorietatea ganditorilor elini, dar
si de coplesitoarea priza pe care religia lor o aveau asupra natiunilor lumii.

In alta ordine de idei, religia romani ,,poate fi inteleasa in sens teritorial sau in
sens personal. Din punct de vedere teritorial se defineste ca ,,religie romana” suma
tuturor religiilor care, in antichitate, au fost practicate pe teritoriul cetatii Roma: de
la latini, sabini si etrusci, ca si de la greci, iudei, egipteni, galileeni, ,,orientali” de
orice provenienta. Aceste religii coexista pasnic sau in opozitie intre ele, in aceleasi
conditii ale metropolei asezata pe Tibru; in ciuda surprinzétoarei ignorari reciproce,
ele sunt de fapt concurente.”"?

Intorcandu-ne pe firul istoriei, religia romana ,,provine de la triburile nomade

stabilite pe malurile Tibrului, in centrul Peninsulei Italice.”'* Aceste triburi sunt

%% Giulia Sfemeni GASPARRO, ,,Religiile lumii elenistice”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor...,
vol. 1, p. 395.

310 Giulia Sfemeni GASPARRO, ~Religiile lumii elenistice”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor...,
vol. 1, p. 395.

' Giulia Sfemeni GASPARRO, ,,Religiile lumii elenistice”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor...,
vol. 1, p. 395.

>'2 Mario VEGETTI, ,,Omul si zeii”, in Jean-Pierre VERNANT (ed.), Omul grec..., p. 257.

313 Hubert CANCIK, ,,Religia romand”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., p. 337.

>4 Imigrarea lor a inceput inca din Epica Pietrei. Latinii, strimosii directi ai romanilor, au migrat din
centrul Europei spre cursul sudic al Tibrului in mileniul II 1.Hr.; inainte ca limba si traditiile lor sa
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cunoscute sub numele de efrusci care au stiapanit in centrul si nordul peninsulei. Din
aceastd cauza se considera ca religia romana originard a fost promovata de catre preotii
etrusci, la care nu s-a renuntat nici macar dupa anul 510 i.Hr. cand se fondeaza
Republica Romana. Peste acest strat religios interesant, religia si mitologia romana
au fost influentate de coloniile grecesti de pe coasta estica a Italiei de azi si din
Sicilia. ,,Grecii, care migraserd acolo in Epoca Intunecata (1200-800 1.Hr.), au adus
si credintele lor politeiste, romanii afland astfel despre istorisirile lor colorate cu
privire la zei si eroi.”"

Rédacinile grecesti ale religiei romane sunt un fapt arhicunoscut. Nu intdm-
plator se spune cd ,,nu a exista niciodatd o Roma pur romand, libera de influentele
grecesti.”'® Popor cu ,,0 vie curiozitate, cu imaginatie inaripata si cu simtul armoniei
si al frumosului™'’, grecii au stiut si-si impuna religiozitatea chiar si in conditiile
unei dominatii. Aceastd asimilare a cultului grec se intrezareste pentru intdia datd in
opera poetului Ennius (239-169 1.Hr.), ,,dar devine caracteristicd in perioada elenistica
si cea augustiniana tarzie.”'® Se considera ca »Augustus i-a dat religiei romane
lustrul grecesc, creand falsa impresie (ce dainuie si azi) ca religia romana si cea greaca
sunt identice.”" Nu trebuie nicidecum si credem ca aceste preludri s-au facut intr-o
manierd mecanica, prin simpla latinizare a numelor de zei. Panteonul roman are sufi-
cientd originalitate, atat in interpretarea vechilor idei, cit si in intelegerea realitatii
spirituale.

Sistematic vorbind, mitologia romana s-a inspirat din patru surse primare: ,,fondul
comun indo-european, traditiile locale prearice si latine din Italia, aportul etrusc si
influenta greaca — la care s-au addugat, periodic, elemente de absorbtie de la popoarele de
contact militar, sincretizate prin interpretio romana. Pragmatismul roman a istoricizat
miturile generale din fondul arhaic, adaptandu-le traditiilor despre intemeierea Romei
si consolidarea statului roman.”** Din aceasti cauza, mitologia roman este considerati
,.cea mai eclectica dintre toate, generand o religie cu desdvarsire practica.”'

Avem de-a face cu un paganism de tip sincretic, de o convietuire a zeilor de

origini atdt de diferite, care suferd aproape intotdeauna o necesard schimbare de

castige importantd, ei s-au aflat sub influenta etruscilor, populatie de origine probabil anatoliana,
care traia la nord de Tibru inca de prin 1400 1.Hr.” (Andrew W. WHITE, ,,Mitologia romana” in
Mitologia..., p. 194).

315 Andrew W. WHITE, ,,Mitologia romani” in Mitologia..., p. 194.

316 Hubert CANCIK, ,Religia romana”, in Giovanni Filoramo (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1., p. 352.

ST R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., p. 129.

38 B.W.R. PEARSON, ,,Greco-Roman Polytheism”, in C. A. EVaNs & S. E. PORTER (eds.), Dictionary of
New Testament Background..., p. 816.

319 Andrew W. WHITE, ,,Mitologia romana” in Mitologia..., p. 196.

320 Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 401.

32! Victor KERNBACH, Dictionar de mitologie..., p. 401.
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nume. Romanii au dat dovada de o deschidere fara limita in ceea ce priveste acceptarea
unor culte atat de diferite si, pAna mai ieri, atat de exotice pentru ei.

Din punct de vedere structural, religia romana opera cu trei categorii cultice:
(1) Cultele patrius ritus, unde ,,limba era latina; semnul exterior este aducerea jertfei
cu capul acoperit (capite velato); prin acest rit sunt venerati, printre altii, lanus,

Vesta, Jupiter, Marte, Quirinus.”**

(2) Cultele greacus ritus, unde ,,limba cultului
este (in parte) greaca; semnul caracteristic este purtarea unei cununi atunci cand se
aduce sacrificiul; acestui rit 1i apartin cultele introduse de stat (sacra peregrina publice
adscita), printre care cele Indreptate spre Ceres, Liber, Libera, Apollo, Escalup,
Cibela”;’” (3) Asa-numita regula etruscd (etrusca disciplina), unde ,limba cultului
este (in parte) etrusca; din ea fac parte mai ales divinatia folosind maruntaiele vic-
timelor sacrificate (haruspicina) si interpretarea fulgerelor.”**

Activitatile ritualice pot fi reduse la doua categorii principale: ,,celebrarea cultului
si reprezentarea functiilor divine.”*** Prima dintre acestea ,,imbrica, in esenta, dou
forme: oferirea sacrificiilor, cu numeroasele sale variante si ritualuri secundare, si luarea
auspiciilor. In timpul sacrificiilor, celebrantii exprimau, prin gest si cuvant, un omagiu
solemn catre divinitatea invocata, cu prilejul unei mese consumate in compania sa
si conform unor reguli ierarhice severe.”>*® Aceasta forma de inchinare era considerati
un act de credinta care ,,recunostea suprematia si nemurirea zeului, atat atribuindu-i
partile vitale ale victimei cat si conferindu-i locul de onoarea, cat si printr-o diferentiere
a modului de consumare.”’ In cadrul celei de-a doua categorii, ,,magistratul sau,
eventual, augurii consultau ori ascultau raspunsurile unei divinitati, in primul rand
Jupiter, in privinta diferitelor acte de guvernare. Ritualul divinatoriu al auspiciilor
exprima foarte clar caracterul civic al lui Jupiter, intrucat zeul suprem participa nemijlocit
la viata publicd, prin intermediul unor semne pe care le trimitea celor ce carmuiau
destinele poporului roman.”***

Anul 27 1.Hr. este definitoriu pentru religia romana. Este inceputul domniei
lui Octavianus Augustus si, implicit, a revigorarii religioase. Desi ,.teritoriul ocupat
de romani s-a extins foarte mult, incluzadnd o sumedenie de popoare, de culturi si
2529

religii diferite” ", imperiul a reusit sd se redefineascéd de fiecare data, oferind un

322 Hubert CANCIK, Religia romana”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, p. 338.
52 Hubert CANCIK, ,,Religia romani”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, pp. 338-339.
524 Hubert CANCIK, ,,Religia roman3”, in Giovanni FILORAMO (ed.), Istoria religiilor..., vol. 1, p. 339.
525 John SCHEID, ,,Preotul”, in Andrea GIARDINA (ed.), Omul roman, Polirom, lasi, 2001, p. 73.

526 John SCHEID, ,,Preotul”, in Andrea GIARDINA (ed.), Omul roman..., p. 73.

527 John SCHEID, ,,Preotul”, in Andrea GIARDINA (ed.), Omul roman..., p. 73.

528 John SCHEID, ,,Preotul”, in Andrea GIARDINA (ed.), Omul roman..., p. 73.

52 N. ACHIMESCU, Istoria si filosofia religiilor..., p. 365.
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cadru ideal pentru dezvoltare. ,,Suficient de abil, imparatul Octavianus Augustus s-a
adresat, in acest sens, mai intai religiei, initiind o opera de mare amploare in directia
restaurdrii cultului public si particular.”**

Restaurand templele, reorganizand preotimea si facilitdind o devotiune reinnoita
fata de zei, impéaratul s-a bucurat de o admiratie nestavilitd din partea oamenilor.
In acelasi timp, stiind ci romanii erau obisnuiti cu cultul lui Cezar (100-44 d.Hr.),
Lurmatoarea faza a fost aceea a introducerii sarbatorii ,,geniului” lui Augustus, genius
Augusti, legatd de cultul larilor, atat de popular la romani.”**' Desi imparatul a fost
divinizat numai dupa moarte, iar cultul imperial abia atunci va capata o amploare fara
precedent, ,,in Asia Mica, alaturi de zei, i se ridicd temple si imparatului Octavianus,
iar in Spania i se inalta altare.”**

Si asta nu doar in cazul lui Octavianus. Toti imparatii de dupa el, pana la pra-
busirea Imperiului Roman au pretins inchinare. Celebrarile erau minutios pregitite,
iar devotiunea mergea adesea pani la fanatism. Intelegerea corect a mesajului celor
Sapte Scrisori depinde, in bund masurd, de configuratia geopolitica a epocii. A separa
mesajul pe care-l rosteste Sf. Ap. loan de ordinea sociald este un lucru artificial.
Intotdeauna ,,comunicarea este un act social care are loc intr-o ordine sociala. Prin
urmare, viziunile lui loan nu opereaza Intr-un univers simbolic sau independent de
lumea actuali si relatiile ei.”>

Daca, potrivit majoritatii comentatorilor, scrierea Apocalipsei a avut loc 1n perioada
lui Domitian (81-96), atunci putem fi convinsi de provocdrile cultului imperial. Numele
lui Domitian se leagd de una dintre cele mai mari capodopere ale Antichitatii: Panteonul
din Roma. Supranumit ,,templul tuturor zeilor”, este ,,cel mai bine conservat si cel
mai celebru loc de cult (alaturi de Coloseum) pe care I-au lasat romanii. A fost ridicat
de catre Agrippa (ginerele lui Augustus) in anul 27 1.Hr., apoi distrus de un incendiu
(80 d.Hr.) si reconstruit de imparatul Domitian, reconstruit din nou de Tmparatul
Hadrian dupa un alt incendiu (110 d.Hr.), pentru ca, in cele din urma, sa fie restaurat
de citre imparatii Septimius Severus si Caracalla.”**

Fata in fata cu cultul imperial, crestinii din Asia Mica au fost nevoiti si ia ati-
tudine. Eugene M. Boring™* enumeri sase variante confirmate de istoria crestinismului

339 N. ACHIMESCU, Istoria si filosofia religiilor..., p. 366.

33U N. ACHIMESCU, Istoria si filosofia religiilor..., p. 366.

32 N. ACHIMESCU, Istoria si filosofia religiilor..., p. 366.

3331, L. THOMPSON, The Book of Revelation..., p. 93.

334 Acest templu se distinge complet de arhitectura templelor grecesti, are o formé circulara si este
precedat de un vestibul (pronaos) sustinut de 16 coloane. Interiorul sa prezintd o armonie si o
simplitate perfectd. Diametrul este egal cu inaltimea: 43,40 m.” (N. ACHIMESCU, Istoria si filosofia
religiilor..., p. 352)

335 Eugene M. BORING, Revelation..., pp. 44-46.
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primar si care acopera intregul registru, de la cel mai reprobabil, pana la cel mai
elogiativ. Prima se refera la pdrdsirea credintei, adica o forma de apostaziere. E foarte
posibil ca unii s fi devenit crestini fard a lua in calcul intregul cost al acestei decizii
(in plan economic, social etc.), iar cand si-au dat seama de implicatii, 1-au renegat
efectiv pe Hristos. A doua variantd se refera la minciuna efectiva. Privind cultul imperial
ca pe ceva total lipsit de semnificatie spirituald, unii crestini alegeau sa indeplineasca
in mod formal toate cerintele, considerand ca acest lucru nu aduce atingere trairii
lor interioare. Era o forma ,,inteligenta” pe care unii o alegeau pentru a evita posibilele
neplaceri, alinandu-si intr-un fel propria constiinta. A treia se refera la lupta fatisa,
adica la aceia care nu doar ca refuzau inchinarea, ci chiar incercau sa lupte Impotriva
tuturor celor care-o promovau (dupa modelul zelotilor). A patra indica spre categoria
celor care urmareau schimbarea legii, recurgand la toate parghiile legitime ce le-ar
fi permis un asemenea demers. Acestia incercau, intr-un mod inocent si naiv, sa-i
convinga pe liderii lumii de atunci cét de inoportund este o asemenea impunere si cat
de putin viabila. A patra variantd se refera la o anumitd ajustare conceptuala. Este
vorba de identificarea cultului imperial cu asa-numita ,.religie civild” care, in mintea
unora, se disocia definitiv de sfera religioasa propriu-zisa. Prin urmare, acest cult al
imparatului putea fi integrat in inchinarea crestind, fiind vazut ca o forma particulara
de respect, dar fara nicio implicatie in sfera sufletului si a devotiunii. A sasea varianta
si cea mai radicald era martirajul implicit. Incercand s raspunda la intrebarea ,,Ce
ar face Hristos 1n locul nostru?”, unii crestini au ales sa plateasca cu propriul sange
gestul lor de a nu se inchina imparatului si cultului sau.”®

Pana aici au mers lucrurile in ceea ce priveste religia romand. Zeii preluati si
rebotezati ai grecilor nu le-au fost suficienti, simtind nevoia ca, odata cu propasirea
imperiului, sd-si nalte proprii cezari la aceastd demnitate. Orasele Asiei Mici excelau
in ceea ce priveste cultul imperial, iar Biserica lui Hristos a avut a se confrunta cu
Cezarul in mod simbolic si chiar fizic. Prigoanele ce se vor rasfrange asupra cresti-
natatii Incepand cu secolul II nu sunt altceva decat replicile aberante oferite unor
comunititi care refuza idolatria imperiala.

Pe langa aceste elemente, probabil cea mai delicata situatie in care se gasea religia
greco-romand era ruptura dintre aceasta si moralitatea efectiva. ,,Pietatea personala
tinea de savarsirea riguroasa a ritualurilor religioase, ceea ce Inseamna cd ea era
mai mult ceremonialad decat morald. Existau in panteonul greco-roman si zei care
pedepseau anumite nedreptati, dar nu din dorinta de a-i face pe oameni mai buni, ci

336 pentru detalii despre cultul imperial vezi si: Lily Ross TAYLOR, The Divinity of the Roman Emperor,
Porcupine Press, Philadelphia, 1975; Ittai GRADEL, Emperor Worship and Roman Religion, Clarendon
Press, Oxford, 2002;
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cu scopul de a mentine echilibrul societatii umane.”>*’ Nu etica era luata in discutie,
ci mai degraba recuperarea prejudiciilor, elementul punitiv si onoarea celui care a
fost, Intr-un fel sau altul, pagubit. O posibild instantd morald superioarad — fie ea si a
zeilor — era un subiect vag, aproape insesizabil. Cata vreme zeii Insisi se pretau la
acte de razbunare Infiordtoare, la infidelitati sexuale si capricii de tot felul, intreg
esafodajul religios care decurgea de aici era compromis. Din punct de vedere concep-
tual, moralitatea nu avea nicio legatura cu religia, iar din punct de vedere cotidian,
hedonismul reprezenta sensul vietii.

O altd perspectiva interesanta tine pe de o parte de caracterul capricios al zeilor,
dar si de autolimitarile acestora. ,,Despre zeii panteonului greco-roman se credea ca
sunt controlati care scapau controlului lor. Aceasta conceptie a degenerat ulterior
imaginandu-se o soartd oarba careia chiar si zeii 1i erau supusi.”*® Hazardul care
rezulta de aici, transmis printr-un sistem laborios sistem devotional, atingea pana si
patura cea mai de jos a populatiei. ,,Filozofia cosmopolitd care s-a raspandit intre
granitele Imperiului Roman a lasat in seama fiecarui individ sarcina de a-si alege
zeitatea la care se va Inchina, precum si convingerile religioase Tmbratisate; astfel,
a ramas un tiram deschis si liber pe care individul trebuia si-1 umple pentru sine.”>*

Intr-o asemenea atmosferd generala, Biserica Primari incerca si-si cultive propriile
virtuti si sd-si raspandeascd marturia credintei. ,,Comunitatile carora li s-a adresat loan
se simteau probabil mici si slabe si poate erau ispitite sa se considere victime ale unor
puteri pe care nu le puteau controla. Prin urmare, loan subliniaza in mod constant supre-
matia lui Dumnezeu peste toate lucrurile.”>* In aceste conditii, crestinii ,,sunt motivati
sa persevereze si sunt mangaiati cu privire la conditia lor prezentd atunci cdnd dobandesc
convingerea ca imprejurarile in care se afla sunt controlate de Dumnezeu. El este Cel care

va judeca in final pe dusmanii lor si le va da celor credinciosi o rasplati eterna.”>*!

337 Se stia, de pilda, ci zeita Dike (Dreptatea) ii pedepsea, de obicei, pe ucigasii care scipau de justitia

umana. Asa se explica faptul ca locuitorii insulei Malta, cand au vazut ca apostolul Pavel a fost mugcat

de vipera, au fot convinsi ca omul acesta este un ucigas, cdci Dreptatea (Dike) nu-I lasd sa trdiasca,

mdcar ca a fost scapat din mare (Fapte 28.4). La fel si Eriniile (Furiile, la romani) ii chinuiau, de

obicei psihic, pe cei care comiteau nedreptati grave. Renumitul orator si filosof Cicero ne ofera un

astfel de exemplu de disociere a religiei de etica. El credea in existenta unui Dumnezeu si in nemurirea

sufletului, dar in tratate de etica precum De officiis si De finibus bonorum et malorum nu face nicio

legdtura intre credintd si preceptele morale pe care le propune.” (Ciprian-Flavius TERINTE, Scrierile

Noului Testament.., p. 38)

»Teoria elenisticd a legii universale presupunea ideea ca att zeii cat si oamenii trebuiau sa se

supund acestor norme pentru a fi considerati drepti.” (K. L. ONESTI & M. T. BRAUCH, ,,Dreptate, II:

Pavel”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 314)

539 Eduard LOHSE, Mediul Noului Testament..., p. 303.

30 Thomas R. SCHREINER, Teologia Noului Testament: mdretia lui Dumnezeu in Hristos, trad. Dorin
Pantea, Faclia, Oradea, 2011, p. 177.

! Thomas R. SCHREINER, Teologia Noului Testament..., p. 178.

538

112



I. ,Isagogia” celor sapte scrisori

1.4. Concluzie

,Isagogia” si-a propus sa investigheze detaliile privitoare la geografie, istorie
si religie. Asezarea celor sapte orase ale Asiei Mici, trecutul tumultos si fervoarea
religioasa a acestora sunt elemente determinante in plan hermeneutic. De asemenea,
aluziile pe care le descoperim textele scrisorilor privitoare la context sunt importante
si fascinante. Dupad cum o dovedeste continutul fiecarei scrisori, Mantuitorul nu se
sfieste sa faca legaturi subtile intre mesajul Sau si anumite elemente cotidiene care
devin metafore pline de fortd pentru destinatari. Pentru o mai buna intelegere, utilizand
o pedagogie aparte, Hristos recurge la lucruri/situatii obisnuite preluate din mentalul
colectiv, tocmai pentru a Se face mai bine inteles si acceptat. In aceste conditii, analiza
istoriei si culturii acestor orase reprezinta un demers obligatoriu care face, mai apoi,
posibila interpretarea corecta a celor sapte scrisori.

Elemente fundamentale ale acestei analize se refera la formarea provinciei Asia
Mica pe de o parte si istoricul formarii fiecarui oras, pe de altd parte. Odata observate
aceste chestiuni legate de geneza si devenire, se poate determina specificul fiecarei
localitati, prin identificarea tipului de religiozitate, prezenta resurselor, dezvoltarea
mestesugareasca, demografia si detaliile de ordin social, plus tot ceea ce tine de civi-
lizatia locala. Urmeaza apoi o altd interogatie, anume cea a relatiilor pe care aceste
orase le-au dezvoltat unele cu altele, de obicei o relatie bazata pe concurente, fiecare
cetate straduindu-se din rasputeri sa-si mentina un grad ridicat de autonomie. Tot aici
se insereaza si consistentele relatii cu Roma, unde se intrezareste un interes reciproc
si care a fost controlat cu multa diplomatie de ambele parti. Aceste investigatii, operate
cu ajutorul materialelor de specialitate (istorie, geografie, cultura etc.), dezvaluie profilul
ferm al unor cetiti demne de admiratie.

Mentionarea imprecisa — sub aspect geografic — a provinciei in textele Noului
Testament, reprezinta una dintre dificultatile de fond. Cartea Faptele Sfintilor Apostoli —
principala sursa canonica exceptdnd Apocalipsa — accentueaza cu prioritate oragele
in sine, fara a face referire precisa la Intreaga regiune. Aceasta proeminenta citadina
subliniaza, indirect, importanta acestor localitati pe harta economica si sociald a
imperiului. Acesta este si motivul pentru care cele sapte cetati au reprezentat o tinta
evanghelistica pentru Sf. Ap. Pavel, cu toate ca — potrivit textelor — n-a pasit personal
in fiecare dintre ele (unele fiind increstinate prin programul de misiune regional).
Misiunea paulind este preluata si consolidata de cea ioaneicd, printr-o lucrare tainica
si proniatoare, o armonie care uimeste intotdeauna in cazul crestinismului timpuriu.
Localitati adancite in intunericul idolatriei si rasfatate de traiul bun au devenit ade-
varate centre ale crestinismului apostolic.

113



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

Efesul a avut o importanta aparte, atat din punct de vedere economic, dar si
geopolitic. Sub aspect religios, cultul lui Artemis a reprezentat o permanenta provocare
pentru comunitatea crestind. De alta parte, avem aici o sinergie a celor doud apostolate:
Sf. Pavel si Sf. loan. Importanta misionar-crestina pe care cei doi apostoli au im-
primat-o acestui oras, au dublat pur si simplu impozanta lui in plan social. Mesajul
scrisorii vine dupa cateva decenii bune de existenta a bisericii locale, chemand la o
intoarcere entuziasta spre iubirea cea dintai.

Smirna a rivalizat mereu cu Efesul si Pergamul, dand dovada de o cutezanta
aparte. Aceasta cutezantd — care este dovedita de istorie si arheologie — s-a manifestat
de-a lungul unei istorii tumultoase, marcatd de incercari de multe feluri. Cultul Cibelei
se impletea aici cu cultul impéaratului, transforménd orasul intr-un loc de mare devotiune
idolatra. Este unul dintre acele orase din Asia Mica despre care nu avem alte texte
de sprijin in Noul Testament, nici despre originea bisericii de aici, totusi este foarte
probabil cé aceasta a luat nastere undeva dupa anul 55. Cetatea este una dintre dove-
zile cd inclusiv o localitate relativ mica poate sd impresioneze prin fapte marete si
sd devind un vector misionar in intreaga regiune.

Pergamul a avut o istorie zbuciumata, dar a reusit in cele din urma sa straluceasca,
mai ales in perioada romana. A devenit un centru al eruditiei, mizand pe educatie,
cultura si stiinta. Desi politeismul era in floare (cultul lui Atena, Dionysos, Bacchus,
Demeter), cultul imperial se pare cd a reusit sa surclaseze aceasta devotiune. Datorita
unor relatii reciproc avantajoase, orasul depindea in buna masura de protectia Romei,
fapt care era exploatat judicios. Geneza bisericii locale este invaluita in mister, dar —
judecand 1n lumina scrisorii — comunitatea de aici era bine articulata si depunea o
marturie puternica in cetate.

Tiatira era un oras mai putin important, expus adesea la activitati seismice si
cu o istorie tumultoasd. A recuperat insa aceste neajunsuri prin harnicie si pricepere,
avand cele mai prolifice bresle de mestesugari. Apollo si Artemis — acesti doi frati
olimpieni — asigurau fascinatia religioasa, dar faptul acesta n-a impiedicat Evanghelia
de a patrunde pe aceste meleaguri. Din nou, geneza bisericii este necunoscuta, Tnsa
intuim aici o comunitate relativ numeroasa, iar lungimea mesajului transmis de Hristos
poate fi o dovada indirecta in acest sens.

Sardesul a fost un oras privilegiat din punct de vedere geografic, a cérui agricul-
turd de succes a fost dublatd si de o mica industrie locala (textilieri, aurari, mestesugari).
O triada idolatrd — formatd din Artemis, Zeus si Cezarul — facea insa din acest orag un
loc al falsei inchindri. Biserica de aici — probabil de origine paulind — a proclamat
Evanghelia unei populatii omogene, atinsa de idolul bunastarii si a hedonismului,
insd a reusit sd fie marturisitoare. Detaliile scrisorii pe care o primeste confirma vigoarea
si luptele acestei comunitéti de credinta.
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Filadelfia era un oras aservit Romei probabil mai mult decat celelalte, unde
cultul imparatului era extrem de proeminent. Se mai adaugé la acesta si cultul local
al lui Anaitis, care transforma orasul intr-un mare centru politeist si idolatru. Cu toate
acestea, In mijlocul Intunericului dens, lumina Evangheliei a strilucit si aici, desi nu
cunoastem detalii despre fondarea bisericii. Uimeste maturitatea acestei comunitati
si capacitatea ei de a depune marturia crestina intr-o lume pagana.

Laodiceea era un oras expus la cutremure succesive, dar si la neajunsuri privi-
toare la resurse naturale (in special apa potabild). Cu toate acestea, orasul a reusit sa
se ridice prin productia lanii si dezvoltarea medicinii. Desi avea o devotiune importanta
pentru Hestia, Heracle si imparat, crestinismul a reusit sa patrunda aici prin lucrarea
misionara a Sf. Ap. Pavel, ca o extensie a misiunii din Efes. Mesajul primit din partea
Mantuitorului este foarte dur, iar detaliile istoriografice vor confirma starea de deca-
dentd a acestei comunitati.

Dupa cum se observa din contextul geografic, istoric, social si religios, fiecare
dintre cele sapte biserici are particularitatile ei. Exista elemente care-o diferentiaza
pe una de alta si care scot n evidenta specificul fiecareia. Totusi, este la fel de ade-
varat ca existd si anumite asemanari, mai ales in ceea ce priveste raportarea la Roma.
Aflandu-se intr-o conexie bine sustinutd cu centrul imperiului, aceste orase Intampi-
nau de obicei aceleasi provocari. Asa se face cd, In conditii economice promitatoare,
crestinismul asiatic avea specificul lui.

115
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2.1. Introducere in analiza exegetica
2.1.1. Integrarea scrisorilor in traditia apocaliptica iudeo-crestina

Fenomenul apocaliptic reprezintd o constantd in istoria lumii, iar continutul
Apocalipsei lui Ioan nu reprezintd decat o mica parte dintr-un intreg.”** De-a lungul
antichitatii, vivacitatea acestui fenomen are o intensitate aparte. Se vorbeste, Inainte
de toate, de un viguros apocaliptism iudaic>*, urmat de cel crestin, unde Apocalipsa

Sf. Ap. Ioan joaca un rol capital.*** Avem, in acelasi registru, apocalipsele greco-latine®*’,

dar si cele de factura rabinica.>*® Mai trebuie sa adiugam pe cele de factura gnostica®*’
si apocalipsele persane’™®, fapt care dovedeste raspandirea extraordinari a fenomenului.

John J. Collins®*® considera ci, in ceea ce priveste tipurile de apocalipticism
de mai sus, ,,sunt luate in calcul texte iudaice si crestine compuse intre 250 1.Hr. si

250 d.Hr., aproximativ.”>*° Spre deosebire de celelalte apocalipse (persane sau gnostice),

342 Potrivit lui David E. AUNE (,,The Apocalypse of John and the Problem of Genre”, in Adela Yarbro
COLLINS, ,,The Early Christian Apocalypticism: Genre and Social Settings”, Society of Biblical Literature,
1986, pp. 67-68), Societatea de Literatura Biblica (Society of Biblical Literature), prin Grupul Apocalipsa
(Apocalypse Group), care la randu-i face parte din Proiectul Genurilor al Societatii, s-a aplecat asupra
acestui subiect in repetate randuri la finele secolului trecut. Primul rezultat al acestor studii a vazut
lumina tiparului in anul 1979, editat de John J. COLLINS, sub titlul Apocalypse: The Morphology of a
Genre. Al doilea, 1n cadrul Colocviului International pe Apocalipticism, tinut la Uppsala in 1979, unde
s-au produs 34 de eseuri (dintre care 12 pe problema genului), publicate prin ingrijirea editoriala a
lui David HELLHOLM, cu titlul Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East. A
treia o reprezinta ampla lucrare semnatd de David HELLHOLM cu titlul The Problem of Apocalyptic
Genre and the Apocalypse of John si publicata in anul 1982.

% Pentru detalii vezi: John J. COLLINS, ,,The Jewish Apocalypses™, in John J. COLLINS (ed.), Apocalypse:
The Morphology of a Genre, Society of Biblical Literature, Missoula, 1979, pp. 21-60.

34 Pentru o elemente introductive si detalii vezi: Adela Yarbro COLLINS, ,,The Early Christian Apocalypses”,
in John J. COLLINS (ed.), Apocalypse: The Morphology of..., pp. 61-122.

% Pentru o elemente introductive si detalii vezi: Harold W. ATTRIDGE, ,,Greek and Latin Apocalypses”,
in John J. COLLINS (ed.), Apocalypse: The Morphology of..., pp. 159-186.

3% pentru detalii vezi: Anthony J. SALDARINI, ,,Apocalypses and ,,Apocaliyptic” in Rabbinic Literature
and Mysticism”, in John J. COLLINS (ed.), Apocalypse: The Morphology of-.., pp. 187-206.

547 Pentru detalii vezi: Francis T. FALLON, ,,The Gnostic Apocalypses”, in John J. COLLINS (ed.), Apocalypse:
The Morphology of-.., pp. 123-158.

> Pentru detalii vezi: John J. COLLINS, ,,Persian Apocalypses”, in John J. COLLINS (ed.), Apocalypse:
The Morphology of..., pp. 207-217.

9 John J. COLLINS, Apocalypse, Prophecy and Pseudepigraphy. On Jewish Apocalyptic Literature,
William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2015.

3% John J. COLLINS, Apocalypse, Prophecy..., p. 7.
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cele care apartin iudaismului antic ,,sunt recunoscute printr-o combinatie de elemente
distinctive. Revelatiile apocaliptice sunt de obicei transmise unui recipient uman
printr-o figurd angelica, a carei functie este cea de interpret sau ghid ceresc. Aceste
revelatii se desfasoard de obicei intr-o lume supranaturald, chiar daca prin actiunile
sale fiintele angelice sau demonice apar in relatie cu alte locuri de pe pamant.
Asemenea revelatii sunt date la dimensiunea Intregii istorii, totul fiind nsa plasat in
perspectiva judecitii eshatologice. In cele mai multe cazuri, aceasta implica o noui
creatie sau o rupere radicald de ordinea prezentd. Un alt element este judecata celor
morti.”>!

Spre deosebire de celelalte carti ale Noului Testament, Apocalipsa a facut obiectul
unor intense dispute privind includerea in canon.” Doi factori au stat totusi la baza
acceptarii sale: (1) ,,caracterului ei profetic>> (inclusiv elementelor hiliaste), fiind un

suport pentru crestini intr-un climat de persecutie si martiraj;”>>*

si (2) caracterul ei
apostolic.”™ Stephen Pattemore adaugi si ,,aparentul caracter iudaic al cartii, dar si
simbolismul ei inerent”>*°, doua detalii care vor atrage atentia exegetilor de-a lungul
ultimelor secole. Raymond Brown>’ observa legituri puternice intre profetia lui
Iezechiel (in special cap. 40-48) si imaginile Apocalipsei. ,,.De fapt, lezechiel furni-
zeaza o parte considerabild a limbajului si a imaginilor apocaliptice care vor fi folosite
in secolele urmatoare: cele patru fiinte (omul, leul, boul, vulturul); personajul care

troneaza deasupra firmamentului descris 1n termeni de pietre si metale pretioase;

351 ,,in Biblia ebraica, singura carte care intruneste toate aceste caracteristici este cartea lui Daniel.
Alte exemple ale genului exista in pseudoepigrafe si in Noul Testament, in Apocalipsa.” (John J.
COLLINS, Apocalypse, Prophecy..., p. 36)

332 Pentru detalii vezi: Harry Y GAMBLE, The New Testament Canon. Its Making and Meaning, Fortress
Pres, Philadelphia, 1985, pp. 46-50;

>3 Unul dintre primii teoreticieni ai acestei teorii este Adolph von HARNACK. Este vorba de lucrarea
The Origin of the New Testament, trad. J. R. WILKINSON, Williams and Norgate, Londra, 1925.

5% Eugenia Scarvelis CONSTANTINOu, Andrew of Caesarea and the Apocalypse in the Ancient Church
of the East. Studies and Translation, teza de doctorat, Universitatea Laval, Quebec, 2008, p. 41.

555 Stabilirea canonicitatii scrierilor Noului Testament a avut la baza cétiva factori determinanti. La
inceputul secolului XX, John Ellioston SYMES, in The Evolution of the New Testament (John
Murray, Londra, 1921) identifica urmatorii trei: ,,(a) Autoritatea Bisericii; (b) Evidenta ca aceste
carti contin invatatura apostolilor si a ucenicilor lor imediati; (c) Evidenta interna, adica raspunsul
inimii crestinilor la respectiva invataturd. Niciunul dintre aceste raspunsuri nu puteau fi satisfacatoare
luate separat, ci doar impreuna...” (p. 331). Mult mai recent, Lee Martin MCDONALD oferea o listd de
patru criterii, acestea fiind: apostolicitatea, ortodoxia, antichitatea si uzanta, cu posibile doua adaosuri:
adaptabilitatea si inspiratia. (,,Identifying Scripture and Canon in the Early Church: The Criteria
Question”, In Lee Martin MCDONALD si James SANDERS (eds.), The Canon Debate, Hendrickson
Publishers, Peabody, pp. 416-439)

336 Stephen PATTEMORE, The People of God in the Apocalypse. Discourse, Structure and Exegesis,
Cambridge University Press, Cambridge, 2004, p. 1.

>7 Raymond E. BROWN, Introducere in Noul Testament, trad. Andrei Adam-Motyka, Sapientia, Iasi,
2019, pp. 960-961.
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mancatul sulurilor; femeia desfranata; prospera cetate-regat blestemata pentru aroganta
ei, Gog din Magog; dimensiunea templului etc.”*®

Cu toate ca a fost recunoscuta in canon, datorita controverselor initiale, Apocalipsa
,.a fost in intregime exclusa din lectionarele Bisericii Ortodoxe.”>* Desi Sf. Atanasie
cel Mare a inclus-o 1n celebra sa enumerare (enciclica din 367 d.Hr.), Apocalipsa a
continuat sa fie privitd cu suspiciune in Rasarit chiar dupa acest moment, iar aceasta
atitudine s-a perpetuat ,,mai mult de o mie de ani.”** Paradoxul e dat de faptul ci, spre
deosebire de Apus, Résaritul avea o densitate mult mai mare de episcopi eminenti,
adevdrate autoritati in materie de credinta si practica, ceea ce a devenit, se pare, un
factor de Incetinire a stabilirii canonului. Concomitent cu framantarea privitoare la
Noul Testament, e la fel de interesant cum niciun Conciliu Ecumenic (din est) n-a
avut problema canonului ca subiect principal. ,,Primele manuscrise grecesti si
lectionare au continuat sd fie copiate, utilizate in spatiul liturgic, iar opiniile
privitoare la canon continuau si fie foarte diferite.””®’

In aceste conditii totusi, Scriitori si Parinti ai Bisericii au acordat o pioasa atentie
acestei carti. In secolul II remarcam pe Sf. Irineu al Lyonului, ,,probabil cel mai important
martor din epoca pentru opiniile privitoare la Apocalipsa.”*®* Faptul ca — in Contra
ereziilor — citeaza fara echivoc din Apocalipsa Impreuna cu alte pasaje eshatologice
cunoscute (din Isaia si Daniel) il transforma pe Irineu intr-un hermeneut de mare

% O combinatie de mesaje si de reprezentiri apocaliptice (ziua Domnului, flagelul invaziei licustelor

distrugatoare) gasim si in cartea lui loil, de data incerta, dar probabil postexilicad. Aproximativ din
aceeasi perioada provine si Zah 4,1-6, cu viziunile sale (interpretate de un inger): candelabre, suluri,
patru cai de diferite culori; dintr-o perioada putin mai tarzie provin deutero-Zaharia si trito-Zaharia
(Zah 9-14), cu o alegorie a pastorilor si descrierea unei judecti si aunui lerusalim ideal.” (Raymond
E. BROWN, Introducere in Noul Testament..., p. 961)

3% Eugenia Scarvelis CONSTANTINOU, ,,Banned from the Lectionary: Excluding the Apocalypse of John

from the Orthodox New Testament Canon”, in Vahan S. HOVHANESSIAN (ed.), The Canon of the

Bible and the Apocrypha in the Churches of the East, Peter Lang, New York, 2012, p. 51.

,in Apus, Apocalipsa n-a ficut niciodata fatd unei serioase opozitii si canontul a fost rezolvat mai

devreme decat in Rasdrit, asistat de prezenta a doua respectabile autoritati: leronim si Augustin.

Opiniile lor privitoare la continutul canonului Noului Testament au fost hotaratoare, iar infaptuirea

traducerii Vulgata Latina a contribuit la urgentarea fixarii canonului insusi.” (Eugenia Scarvelis

CONSTANTINOU, ,,Banned from the Lectionary: Excluding the Apocalypse of John from the Orthodox

New Testament Canon”, in Vahan S. HOVHANESSIAN (ed.), The Canon of the Bible..., p. 52)

38! Eugenia Scarvelis CONSTANTINOU, ,,Banned from the Lectionary: Excluding the Apocalypse of John
from the Orthodox New Testament Canon”, in Vahan S. HOVHANESSIAN (ed.), The Canon of the
Bible..., p. 52.

62 El si-a petrecut tineretea in Asia si a stat pe langa POLICARP, unul dintre ucenicii SFANTULUI APOSTOL
IoAN. Irineu era familiar cu traditia Bisericii, in special a Bisericii din Asia. Desi screrile lui dateaza
de la sfarsitul secolului II, Irineu, asemenea lui Papias si lustin, prezerva si transmite primele
informatii de la ,,batranul” Asiei Mici, inclusiv traditia potrivit careia Apocalipsa a fost scrisda cu
semnificativ mult timp inainte de activitatea literara a lui Irineu.” (Eugenia Scarvelis CONSTANTINOU,
,Banned from the Lectionary: Excluding the Apocalypse of John from the Orthodox New Testament
Canon”, in Vahan S. HOVHANESSIAN (ed.), The Canon of the Bible..., pp. 53-54)

560
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amplitudine. El reuseste s integreze — inainte de elucidarea canonului — aceasta carte
in materialul larg al Scripturii. ,,Irineu recunoaste nu doar Apocalipsa, ci si faptul ca
aceastd carte a fost scrisd de Sf. Ap. loan. De asemenea, la fel ca lustin si Papias,

<9563 < N <
4", tema care se va relua In urmatoarele secole

Irineu confirma interpretarea hiliast.
cu precadere in spatiul raséritean.

Desi exegeza timpurie a tins sé citeasca Apocalipsa in cheia unor certe asteptari
eshatologice si a unui sfarsit tumultos al lumii degradate, putem remarca totusi doua
tendinte de interpretare. ,,In vest, aceasta interpretare radicali a fost respinsa de
Augustin. Potrivit acestuia, Apocalipsa nu ofera decat o schita generald a istoriei
viitoare, fard si intre in detalii. In est, interpretarea eshatologica a Apocalipsei a
fost abandonata deja de Origen, dar si de exegetii ulteriori (Oikoumenius, Andrei de
Cezareea, Aretas de Cezareea), adoptdnd mai degraba conceptia domniei milenare a
lui Dumnezeu pe pimant inaintea Parousiei.” **

Pentru a intelege mesajul celor Sapte Scrisori, trebuie intai sa Intelegem ca
»Apocalipsa nu este o relatare izolata, ci un buchet de relatari strans legate.”565 J.T.
Kirby*®® distinge trei situatii retorice in carte: comunicarea dintre Ioan si cititori, dintre
Tisus si Ioan si dintre Tisus si Biserici. In acces registru — cum precizeaza pr. Ioannis
Skiadaresis®®’ — putem identifica anumite particularitati ale cartii ca intreg, dar care
se regdsesc, implicit, si in scrisori. In primul rand, avem abundenta imaginilor care
se perinda de-a lungul textului. Este vorba de acea ,,semioticd imagistica a cartii
Apocalipsa... [care] se exprima cu ajutorul imaginilor, folosind un limbaj simbolic,
de factura apocaliptica... [adica] un limbaj care, pe de o parte, ne face cunoscut mesa-
jul transmis, iar pe de alta parte ni-1 ascunde.”® In al doilea rand, avem caracterul
dramatic al Apocalipsei. ,,Tema principald este eliberarea credinciosilor din suferintele
la care sunt supusi pentru o perioadd de timp de puterile potrivnice, suferinte proferate
prin proorociri inumane si false. In aceasti drami, asadar, plusul de valoare este dat
de nenumaratele scene liturgice si imnuri care functioneazd asemeni unei prolepse

363 Eugenia Scarvelis CONSTANTINOU, ,,Banned from the Lectionary: Excluding the Apocalypse of John from
the Orthodox New Testament Canon”, in Vahan S. HOVHANESSIAN (ed.), The Canon of the Bible..., p. 54.

564 Johannes IRMSCHER, Annemarie Weyl CARRS, Alexander KAZHDAN, ,,Apocalypse”, in Alexander P.
KAZHDAN (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, Oxford University Press, Oxford, 1991, p. 131.

%95 Stephen PATTEMORE, The People of God..., p. 9.

%66 . T. KIRBY, ,,The Rhetorical Situation of Revelation 1-3”, NTS, vol. 34, 1988, pp. 198-199.

587 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan Teologul: cele dintdi si cele de pe urmd in dialog,

trad. Nicolae Burds, Doxologia, lasi, 2014, pp. 309-311.

,Cu alte cuvinte, il descopera celor initiati, carora este, de altfel, adresata, respectiv comunitatilor

suferinde din vestul Asiei Mici, si 1l tainuieste fata de cei neinitiati, fatd de exponentii puterii de stat,

potrivnici Bisericii si situati in afara acesteia. Prin urmare, interparetarea mesajului Apocalipsei

constd in descifrarea simbolurilor si a tablourilor sale, adevarate ideograme.” (Ioannis SKIADARESIS,

Apocalipsa Sfantului loan..., pp. 309-310)
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cu final neasteptat.”*® in al treilea rand, avem izul politic al cartii. Este vorba, cu
precadere, de ,,deificarea Tmparatului Domitian si recunoasterea acestuia ca domn
si dumnezeu, ceea ce presupune, din partea credinciosilor, obligatia de a lua parte
la serbiri dedicate de corpul de preoti cinstirii imparatului-zeu.””

Cele Sapte Scrisori sunt — potrivit lui E. S. Fiorenza®"' —  inrddacinate in traditia
eshatologica crestind primara. Acest specific se refera la indemnul de a privi si la
promisiunile adresate biruitorilor.””’* Asa se explica intreita interpretare pe care
scrisorile au primit-o de-a lungul timpului: istorica, reprezentativa si profetica.
Interpretarea istorica ,,intelege cele sapte biserici ca simple comunitati rasfirate in
Asia provinciald a secolului I. Unele dintre acestea sunt mentionate si 1n alta parte
a Scripturii (Efesul si Laodiceea), In vreme ce altele sunt cunoscute doar din istoria
Bisericii.””” Interpretarea reprezentativa (sau ,.tipologica™) ,,vede aceste biserici ca
sapte tipuri ale bisericilor din toate epocile. Prin urmare, aceste biserici prezinta
caracteristicile pe care le putem intdlni in orice comunitate in orice timp si-n orice
loc. Aceasta interpretare este foarte apropiatd de premilenismul dispensational, fara
a inlocui sau a intra in contradictie cu interpretarea istorici.””’* Interpretarea profetica
»adauga o viziune profetica sau un element predictiv celor sapte scrisori. Fiecare dintre
bisericile din Apoc. 2-3 evidentiaza calitatile si conditiile ce devin predominante in
fiecare perioada din istoria Bisericii intre prima venire a lui Hristos si ce-a de-a doua.””

Capitolele 2 si 3 din Apocalipsa ridicd anumite probleme de incadrare. Ele sunt
considerate mai degraba ,,mesaje profetice, cele Sapte Scrisori impartagesc aceeasi
gandire apocalipticd precum restul Apocalipsei, desi sunt scrise intr-un limbaj mult
mai simplu si sunt mult mai adaptate la situatia cotidiana a epocii... In acest sens, ele

69 - o SR . . .
369 Este vorba despre un sfarsit luminas, stralucitor, respectiv despre cetatea vremurilor de apoi, de

noul Ierusalim. impréstiate in Intreg cuprinsul cartii, scenele liturgice si imnurile ce risuna din acestea

au ca scop intarirea credinciosilor, incurajarea lor in lupta inegald, dura si deosebit de periculoasa, pe

care acestia o duc pe mai multe fronturi.” (Ioannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfintului loan..., p. 310)

,,O astfel de putere uzurpeaza, in diferite moduri, drepturile lui Hristos asupra lumii, rezultatul fiind

pierderea, de catre oameni, a dreptului de a trai liberi, departe de atrocitati si asuprire.” (Ioannis

SKIADARESIS, Apocalipsa Sfdantului loan..., p. 311)

37! Elisabeth Schiissler FIORENZA, Revelation. Vision of a Just World, T&T Clark, Edinburgh, 1991,

pp. 47-50.

~Forma participativa a mesajelor este similar cu cea din Mt 11,15 si 13,9, in timp ce sintagma daca

este cineva din Apoc 13,9 este foarte apropiata de Mc 4,23 si 7,16. Precum indica forma din Mc

4,9 sau Luca 8,8; 14,35, acest indemn fundamental de a privi nu poate fi alterat. in Evangheliile

sinoptice acesta este atasat traditiei parabolelor, asa cum apare si in discursul eshatologic.”

(Elisabeth Schiissler FIORENZA, Revelation. Vision..., p. 47)

573 James L. BOYER, ,,Are the Seven Letters of Revelation 2-3 Prophetic?”, in Grace Theological Journal,
vol. 6, nr. 2, 1985, p. 267

57% James L. BOYER, ,,Are the Seven Letters of Revelation 2-3 Prophetic?”, in Grace Theological Journal...,
pp. 267-268.

575 James L. BOYER, ,,Are the Seven Letters of Revelation 2-3 Prophetic?”,
p. 268.

570

572

in Grace Theological Journal...,
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fixeaza parametrii pentru intelegerea viziunilor ce vor urma si pregiteste oarecum
cititorul-ascultatorul inainte ca scena sa fie transferatd — in 4,1 — intr-o altd lume.
Capitolele 2 si 3 il ajuta pe predicator si invatator sa arate cum Apocalipsa se adre-
seazd lumii reale a Bisericii — cu viata, gloria si problemele ei — Tnainte de a se lansa
in lumea vizionara si transcendenti a capitolelor urmitoare.”’®

De asemenea, cele Sapte Scrisori se inscriu si ele pe cele ,.trei fronturi” de lupta
ale Apocalipsei. In opinia pr. Ioannis Skiadaresis®”’, este vorba de lupta impotriva unei
intreite ideologii: 7omand, iudaicd si gnostica.””™ In primul rand, ,,autorul demitizeazi
puterea politicd romand si modurile eronate de manifestare al acesteia, deopotriva
cu pretentiile ei demonice, nu doar prin simplu fapt ca aceasta reprezinta o autoritate,
ci pentru ca uzurpeaza drepturile lui Dumnezeu in istorie si, prin efect, refuzé pe
acelea ale oamenilor.”” in al doilea rand, este lupta dusa impotriva iudeilor ce erau
tot mai dusmanosi in raport cu Biserica. ,,Sf. loan le contesta iudeilor chiar titlul de
cinste (numele etnic), legalitatea Inchindrii si chiar inexistentul, de acum, templu al lor,
certandu-i cu severitate mai ales In ceea ce priveste sacrilegiul facut fatd de persoana
lui Hristos si care, in epoca 1n care triieste autorul, continua, in acelasi ritm sustinut
fatd de comunitatile bisericesti.”** In al treilea rand, pe langa confruntarea cu ideologia
romana si iudaica, bisericile Asiei Mici aveau de confruntat gnosticismul care, ,,desi
se manifestd 1n exteriorul Bisericii, luptd incontestabil impotriva acesteia, patrunzand,
sub diferite forme si procente, in gandirea si viata comunitatilor bisericesti.”*"'

,»Relatia celor sapte scrisori cu restul Apocalipsei lui loan rdmane controversata.
O critica suficient de veche, dar care a supravietuit in studiile recente, sustine ca
scrisorile au existat independent de restul Apocalipsei. R. H. Charles, spre exemplu,
argumenteaza ca acestea au fost trimise initial separat catre biserici, nainte de

1 99582

antagonismul ce urma si se instaleze intre crestinism si cultul imperia Teoria

unei colectii separate este Insd greu de argumentat din punct de vedere exegetic, fapt

576 Eugene M. BORING, Revelation..., p. 85.

577 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., pp. 333-335.

378 Cartea Apocalipsei nu a fost conceputi intr-o sala linistitd de lecturd sau in vreun birou confortabil.
Nu constituie Insa nici rodul unei meditatii linistite, ci este conceputa in agonie si durere, ca expresie
a nelinisti referitoare la soarta, atat prezentd, cat si viitoare, a Bisericii, si ca o tentativa dureroasa si
plina de nevoie de consolare si povatuire a poporului lui Dumnezeu cel care, luat prin surprindere,
nu este doar eliminat din viata socio-economica ci, din ce in ce mai des, este tinta unei polemici
orchestrate si a defaimarii legate de credinta si morala sa, experimentand, din punct de vedere trupesc
si sufletesc, martirii si Intemnitari si, in cele din urma, sufpliciul mortii.” (Ioannis SKIADARESIS,
Apocalipsa Sfantului loan..., pp. 331-332)

37 Toannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan..., p. 334.

3% Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan..., p. 334.

381 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfintului Ioan..., p. 335.

382 Olutola K. PETERS, The Mandate of the Church in the Apocalypse of John, Peter Lang Publishing,
New York, 2005, p. 13.
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pentru care ,,multi comentatori moderni au inteles scrisorile ca o parte integranta a
Apocalipsei, desi diferite in ceea ce priveste forma si functia lor literara.”*’

Studiile clasice — cum ar fi cele ale lui Swete’™ si Beckwith®® — considera scrie-
sorile drept mesaje sau cuvinte speciale care decurg din prima parte a capitolului
intai.”® A. Feuillet”®” a mers mai departe afirmand ci avem de-a face mai degrabi cu
oracole de tip veterotestamentar, decét cu scrierile obisnuite ale Noului Testament.
Prin comparatie, ,,studiile recente asupra contextului literar al celor Sapte Scrisori
nu s-au indepartat prea mult de aceastd viziune comparativa. Acestea sunt adesea
analizate in raport cu contextul Vechiului Testament sau a literaturii apocaliptice
iudaice, observandu-se nu putine similitudini intre aceste doud corpusuri de texte.””™

Din punct de vedere teologic, ,,viziunea Hristosului inaltat a lui loan 1i ofera
acestuia o buna pregdtire pentru ceea ce va urma in 2,1-3,22, sectiune caracterizata
atat prin cenzura, ct si prin poruncd. Cunoasterea intima a Mantuitorului si grija pentru
fiecare biserica este evidentiata de felul in care s-a adresat fiecarei comunitati n
functie de nevoile sale specifice. Aparitia lui lisus in randul credinciosilor intr-o
slava coplesitoare sugereaza ca El a fost intotdeauna prezent in viata urmasilor Séi in
vremuri grele, tocmai ca sd-i indrume cand sunt in incertitudine si sa-i disciplineze
cand se afla in laxitate morala.”*

,Majoritatea, daca nu toate, dintre cele sapte biserici au fost fondate de-a lungul
slujirii efesene a Sf. Ap. Pavel, undeva intre 52-55 d.Hr.. Tabloul acestora, confirmat
de Apocalipsa, confirma prezenta si avantul crestinismului neevreiesc in Asia Mica,
chiar dacd in unele dintre acestea presiunea sociald si religioasa din partea paganis-
mului era destul de pronuntati.”*® Aceste detalii sunt evidente in textul si spiritul

scrisorilor, asa cum exegeza si hermeneutica lor o vor dovedi.

2.1.2. Tipologie, structura, formula introductiva si concluziva

Prin conceptele si dezideratele lor, Scrisorile Apocalipsei constituie un mesaj
mereu actual pentru Biserica lui Hristos din toate timpurile. Arhimandritul Athanasie

38 Olutola K. PETERS, The Mandate of the Church..., p. 15.

8 H. B. SWETE, The Apocalypse of St. John. The Greek text with Introduction notes and Indices, Macmillan
and Co, Londra, 1911.

85 1. T. BECKWITH, The Apocalypse of John. Studies in Introduction with a Critical and Exegetical
Commentary, editia a II-a, Baker Book House, Grand Rapids, 1979.

58 Ne referim la mesaje cu caracter profetic, menite sa dezvaluie subtilitati spirituale din sanul comunitatii, dar
sa ofere in acelasi timp si solutii pentru indreptarea lucrurilor.

587 A. FEUILLET, The Apocalypse, Alba House, New York, 1965, p. 48.

38 Olutola K. PETERS, The Mandate of the Church..., p. 15.

3% Dan LioY, Axis of Glory. A Biblical and Theological Analysis of the Temple Motif in Scripture, Peter
Lang Publishing, New York, 2010, p. 111.

30 E. F. BRUCE, New Testament History, Doubleday & Company Inc., New York, 1972, p. 422.

122



Il. Comentariul celor sapte scrisori

Mitilinaios observa cé ,,cele sapte epistole catre cele sapte Biserici istorice servesc ca
sapte turme ale Bisericii celei una, sfantd si universald. Prin urmare, aceste probleme
erau de mare Ingrijorare, nu numai pentru cele sapte Biserici istorice de atunci, ci si
pentru Biserica de astizi si din fiecare veac, pani la sfarsit.”>"

Scrisorile contin — potrivit lui Craig R. Koester’”” — trei elemente comune. Primul
se refera la descrierea situatiei sau a faptelor congregatiei. ,,Aceste descrieri sunt
in principiu conventionale, precum apar si in alte scrisori antice, prin utilizarea
cuvantului stiu in ceea ce priveste lauda sau critica (1Tes 1,4; Filimon 5; Col 1,4).
Decretele regale subliniau, de asemenea, o cunoastere prealabild a imparatului in ceea
ce priveste starea si situatia destinatarilor... In Apocalipsa, prin folosirea cuvantului
stiu se confirma autoritatea Hristosului 1ndltat, care — Dumnezeu fiind — cunoaste
mintile si inimile oamenilor.”*”* Al doilea este dat de impletirea incurajirii si a
mustrarii. ,Mesajul catre Efes, Pergam si Tiatira include atat lauda, cét si critica:
cititorii sunt apreciati pentru credinciosia si rabdarea lor, dar sunt si mustrati pentru
pierderea iubirii si pentru toleranta fata de invataturile false (2,1-6; 2,13-16; 2,19-
25). Situatia este diferitd Tn Smirna si Filadelfia, unde cititorii sunt denuntati de
oponenti. Prin urmare, mesajele nu includ mustrarea aditionald, ci doar Incurajarea
pentru perseverenti (2,9-10; 3,8-11). In fine, bisericile din Sardes si Laodiceea sunt
deja amestecate cu lumea, astfel incat mesajele catre acesti crestini sunt In mare
parte de confruntare. Incurajarea nu este absentd, dar se adreseaza doar catorva din
Sardes, iar laodiceenii sunt asteptati sa se Intoarca la Hristos pentru a fi reprimiti de
El (3,1b-4; 3,15-20).”°** Al treilea se referd la chemarea la pocdintd, acompaniati
intotdeauna de o promisiune. ,,Biserica din Efes trebuie sd se pocaiasca de lipsa de
iubire, cea din Pergam si Tiatira trebuiau sa se pocaiasca de acceptarea falsei inva-
taturi, iar cea din Sardes si Laodiceea de sentimentul de autosuficienta (2,5; 2,16;
2,21-22; 3,3; 3,19). Amenintarile si promisiunile conditionate indicd faptul ca
Hristos va tine lua in considerare pociinta sau nepociinta.””

Din punct de vedere filologic, Apocalipsa ,,a fost scrisd Intr-o greaca stranie.
Gramatica si vocabularul de baza reflecta vernacularul koine, desi exista suficiente

1 ~ . [ A A . A - .
1 Este asa deoarece in Biserica vom avea intotdeauna probleme cu ravna, credinta, trandavia, scan-

dalurile, prigoana, distorsionarea credintei si a moralei, precum si problema cildiceilor. in general,
oamenii i evenimentele proprii luminii sau intunericului isi vor face mereu prezenta simtita in
Biserica. Deoarece aceste realitdti sunt expuse aici in cele sapte Biserici, ele cuprind si realitatile
din intreaga Biserica.” (Athanasie MITILINAIOS, Omilii la cartea Apocalipsei, vol. 1, trad. Sora
Magdalena, Egumenita, Galati, 2019, pp. 185-186)

%92 Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 236-237.

%93 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 236.

%% Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 236.

95 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 236.
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greseli gramaticale ce arata cd autorul nu scria in limba sa materna. Apocalipsa este
un mozaic de aluzii biblice si similitudini ce indicd faptul ca autorul folosea atat
Septuaginta, cat si textul ebraic. Lucrarea pare a fi produsd intr-un mediu bilingv

(sau trilingv),”**®

iar scrisorile nu fac nici ele exceptie. Textul lor urmeaza stilul Intregii
carti, punand uneori serioase probleme de ordin traductologic.

,Rafinata schematizare [a scrisorilor] sugereaza ca acest material este un produs
literar atent construit dupa ce loan a primit viziunile. Aceastd versiune este mult mai
plauzibild decét cea potrivit careia ar fi scris intai introducerea si apoi restul cartii.”>’
,Fiecare dintre aceste sapte scrisori preia unele structuri ale scrisorilor antice, inclusiv
referirea la destinatar (una dintre biserici) si la expeditor (Hristos), in cadrul pre-
scriptiei, precum si o referire la cunoastere, care adesea marcheaza inceputul partii
introductive.”*® Avem, asadar, o structuri riguroasi din punct de vedere retoric a
acestor texte.

Istoria exegezei consemneaza si o abordare unitara a scrisorilor, percepute ca
un corpus de sine stititor. Potrivit lui Paul M. Hoskins, ,,pacatul si pocdinta sunt
temele majore clare ale celor Sapte Scrisori. Elementelor negative li se opun altele
pozitive: supunerea, credinciosia si perseverenta.”” Sub acest aspect, intre scrisori si
celelalte scrieri ioaneice exista asemandri izbitoare. Exista, asadar, o legatura puternica
intre ascultare si iubire, acea iubire exprimatd in mod deplina in Trinitate. Dupd cum
cei obedienti iubesc pe Hristos si In Hristos, ceilalti, razvratiti si aroganti, au pierdut
demult aceastd dimensiune a iubirii divine. ,,Sa notam ca lisus 1i cheama pe efeseni
sd se Intoarcd la iubirea dintai prin Intoarcerea la faptele dintai (2,5). Acestia vor
arata ca-L iubesc intr-adevar pe lisus prin pocainta si intoarcerea la adevarata ascul-
tare. Biserica din Sardes este aproape moarta, deoarece au neglijat sa traiasca in
ascultare fatd de inviatitura pe care au primit-o (3,2-4).”%%

Homer Hailey®”', preocupat si el de acelasi subiect, identifici nu mai putin de
cinci elemente comune. Acestea sunt: (a) Paganismul in general si inchinarea impe-

riald 1n particular; (b) Adversitatea iudaicd; (c) Tentatia materialismului si a ereziei;

5% Jan JOOSTEN, ,,Varieties of Greek in the Septuagint and the New Testament”, in James Carleton
PAGET; Joachim SCHAPER (eds.), The New Cambridge History of the Bible. From the Beginning to
600, vol. 1, Cambridge University Press, Cambridge, 2013, pp. 43-44.

97 B, WITHERINGTON 111, Revelation, Cambridge University Press, Cambridge, 2003, p. 91.

%% D. F. WATSON, ,,Epistole, forme epistolare, II: Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 426.

3% Paul M. HOSKINS, The Book of Revelation. A Theological and Exegetical Commentary, ChristoDoulos
Publications, Nicosia, 2017, p. 135.

690 pay] M. HOSKINS, The Book of Revelation..., p. 136.

1 'H. HAILEY, Revelation. An Introduction and Commentary, Baker Book House, Grand Rapids, 1979,
p. 117.
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(d) Pierderea zelului sau a dragostei pentru Dumnezeu si imparatia Sa; (e) Imoralitate,
indiferenta sau indecizie. ,,Sucombarea in oricare dintre acestea ar putea fi fatal pentru
viata spirituald a bisericilor si le-ar putea diminua lumina pe care acestea trebuie s-o

< A . P 602
aduca in lume ca sfegnice a lui Hristos.”

Structura Apocalipsei este, potrivit majoritatii exegetilor, ,,extrem de complexd™®®.
De cele mai multe ori, cartea este Tmpartita in trei: ,,prima, constituitd din capitolul 1,
contine viziunea in care apare Fiul Omului, de la care naratorul primeste porunca de
a vedea si de a scrie. Capitolele 2 si 3 cuprind scrierile pe care Hristos le dicteaza
pentru cele sapte biserici din Asia Mica. Capitolele 4-22 contin o viziune a tronului
divin si a cultului ceresc, in care este prezentatd o carte inchisd cu sapte peceti, pe care
nimeni nu o poate deschide in afari de Mielul Injunghiat, adica Hristosul rastignit.”***
Acesta este planul general, cu mentiunea cé tot aici avem ,,misterul planului divin
privitor la istorie, iar deschiderea celor sapte peceti pune in miscare o serie de n-
tamplari care va culmina cu infrangerea definitiva a fortelor raului, cu Judecata de
Apoi si cu disparitia lumii prezente, Inlocuita cu cetatea lui Dumnezeu, cu lerusalimul
coborat din cer.””

Parte dintr-un intreg, cele Sapte Scrisori din Apocalipsa 2-3 contribuie In mod
decisiv la edificiul narativ a cartii. Puse de obicei in relatie cu primul capitol, aceste
scrisori au fost interpretate in moduri diferite de-a lungul timpului. Unii le-au per-
ceput ca un contrast (prin raportare la restul cartii). Gordon Fee® este cel mai
recent dintre comentatorii care propune aceasta interpretare. Astfel, daca in primul
capitol avem o abundenta de referiri la Hristosul cel glorificat, in urméatoarele doua
intreaga perspectiva se schimba, coborand oarecum pe pamant, in dimensiunea pur
istorica. Sesizam astfel o discrepantd intre aceste doud planuri, un contrast intre
caracterul celest si impozant al primei imagini pe de o parte si dimensiunea mundana
a celorlalte (dupa capitolul 4). De asemenea, scrisorile pot fi interpretate si ca un
argument in raport cu ceea ce urmeaza. Analizand calitatile lui Hristos din primul
capitol al Apocalipsei, John R. Yeatts observa ca acestea ,,se repeta in referintele la
Hristos [din scrisori]... Astfel, acestea se refera la viziunea descrisa in capitolul 1,

2 4. HAILEY, Revelation..., p-117.

603 C. MORESCHINI & E. NORELLI, Istoria literaturii..., vol. 1, p. 108.

604 C. MORESCHINI & E. NORELLL, Istoria literaturii..., vol. 1, p- 108.

605 Viziunile din capitolele 4-22 nu au o dezvoltare liniard, ci implici o serie de insertii intermediare,
de anticipari, de reveniri, a cdror justificare in economia operei este dificild si se sprijind mai ales
pe supozitii.” (C. MORESCHINI & E. NORELLI, Istoria literaturii..., vol. 1, p. 108)

6% Gordon FEE, Revelation, Cascade Books, Eugene, 2011, p. 22.
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dar trimit si spre cele descrise in capitolele 4-22.”%"7 In consecintd, fie ¢ privim cor-
pusul scrisorilor ca un contrast sau ca un argument, relatia acestora cu restul cartii
este evidenta.

a e T T . . . 608
Intr-o analiza a devotiunii Bisericii Primare, G. Wainwright

afirma ca, din punct
de vedere structural, Apocalipsei descrie o liturghie pascala. In aceste conditii, ,.cele
sapte scrisori din Apocalipsa 1-3 ar corespunde cercetarii atente sau examindrii finale
a catehumenilor inainte de botez”®”, deci un material indispensabil in ceea ce pri-
veste catehizarea proaspetilor convertiti. E posibila, asadar, si o viziune catehetica
asupra scrisorilor, mai ales sub aspect pastoral si duhovnicesc.

La o simpla lectura a scrisorilor sesizam ,,absenta oricarei organizari colective a
congregatiilor. Nu exista nici o forma ierarhica supervizoare, fie la nivel individual,
fie la nivel colectiv. Fiecare congregatie este o unitate separatd, complet indepen-
denta fatd de cealaltd.”®'” Acest caracter unic al fiecarei biserici in parte se deduce
din particularitatile fiecarui mesaj, care este circumscris si aplicat cu minutiozitate
unor situatii particulare.

Cu toate acestea, istoria cercetarii propune cateva variante de interpretare ale
scrisorilor, luate ca intreg si in succesiunea lor textuald. Avem astfel interpretarea
dispensationalistd, potrivit careia ,,mesajul catre cele sapte biserici acopera o peri-
oada din istoria eclesiastica ce se Intind din timpul primei veniri a lui lisus pana la
a doua Sa venire.”®"" Avem aici o linie descendenti incepand cu Biserica din Efes
(care este vazuta ca un etalon, un apogeu) si continuand cu celelalte biserici pana la
cea din Laodiceea (care e vazuta ca expresia apostaziei moderne si contemporane).
Desi extrem de populard si accesibild, asocierea bisericilor din Apocalipsa cu perioade
istorice determinate reprezintd o interpretare riscanta a acestor mesaje.

Avem, de asemenea, si interpretarea pragmaticd, adicd ,,Joan a scris pentru
epoca sa, dar si pentru toate epocile”, dupa cum puncteazi Ene Braniste.”'> Biserica
a ales — de obicei — sa vada in mesajul celor Sapte Scrisori ceva peren. Oarecum in
opozitie cu interpretarea dispensationalista, se crede ca ,,cele sapte mesaje transmise
celor sapte biserici acopera o varietatea de situatii si conditii ale intregii Biserici, in
toate epocile si in toate locurile intre prima si a doua venire a lui Hristos. Astfel,

607 3. R. YEATTS, Revelation, Herald Press, Scottdale, 2003, p- 53.

698 Este vorba de G. WAINWRIGHT, Doxology: The Praise of God in Worship, Doctrine and Life, Oxford
University Press, New York, 1980.

99 G. WAINWRIGHT, ,,Botez, I1I: Faptele apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa, Daniel G.
REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 146.

810 4. HAILEY, Revelation..., p- 117.

611'S N. HASKELL, Story of the Seer of Patmos, Southern Publishing Association, Nashville, 1905, p. 39.

12 E BRANISTE & E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic de cunostinte religioase, Editura Diecezand,
Caransebes, 2001, p. 42.
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oricare dintre cele sapte mesaje pot fi aplicate Bisericii din punct de vedere istoric,
in orice zi si in orice spatiu, local sau national.”*"> William Hendriksen considera ci
»scrisorile descriu conditii pe care nu trebuie sa le asociem neaparat cu o anumita
epoc din istoria Bisericii, ba mai degraba si le vedem prezente iar si iar.”*"*

Insa perspectiva cea mai sustinuta in ultima vreme este ceea ce am putea numi
interpretarea universalistd. ,,Pentru cad numarul sapte reprezintd intotdeauna pentru
autor numarul desavarsirii, implicatia este cd se adreseaza Intregii Biserici din care
aceste sapte biserici sunt reprezentative.”®'> Mai pregnant dect in alte scrieri ale
Noului Testament, ,,in Apocalipsa adevaratul Israel este Biserica universala de pe
pamant.”®'® Datorita apostaziei generale, Israclul si-a pierdut busola credintei si a
trecut de partea fortelor raului, devenind astfel oponenti ai lui Hristos si a lucrarii
Sale (Apoc. 2.9; 3.9; 13.1,5,6; 17.3). Asistam la o tipologie pe care Sfantul loan o
aplicé Bisericii lui Hristos in raport cu Israelul istoric. Beneficiard a legamantului
hristic, Biserica are parte de mandatul si promisiunile facute de Dumnezeu vechiului
Israel. ,,Comunitatea crestind este cea care este parte a celui de-al doilea Exod, care
a fost rascumparata din sclavie prin moartea mielului, iar acum se bucura de bine-
cuvantarile Noului Legdmant; iar dusmanii acestei comunitati vor cadea sub judecata
lui Dumnezeu prin plagile pe care le trimite asupra lor (Apoc. 12.1-14.20).”¢"

Pe langa intelegerea scrisorilor ca insiruire de (sapte) mesaje, exegetii au fost
interesati si de relatia dintre acestea, adica in ce masurd compararea lor poate fi
utila. Paul M. Hoskins®"® identificd doua linii de forta din acest punct de vedere.
Prima presupune un centru de greutate in jurul céruia graviteaza celelalte, adica
scrisoarea din mijloc: adica cea catre Tiatira (a IV-a). Nu intamplator aceasta este
cea mai lunga si respecta cu strictete structura epistolara clasica. ,,Mai mult, tematic
vorbind, aceasta trateaza principala tema a cartii, adica cea a idolatriei si a Inchinarii
inaintea Fiarei. Izabela, invatatoarea cea falsa, care Incearca sa-i deruteze pe slujitorii
lui Dumnezeu (2,20). O alta tema a cértii este Balaurul, profetul cel fals si Curva cea

813 William STILL, A vision of Glory. An Exposition of the Book of Revelation, Nicholas Gray Publishing,
Glasgow, 198, p. 28.

614 W. HENDRIKSEN, More than Conquerors..., p. 75.

815 K. N. GILES, ,,Biserica, I1I: Faptele Apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p.114.

816 K. N. GILEs, ,,Biserici, III: Faptele Apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p.114. Acest transfer de semnificatie (de la Israel la
Biserica) este afirmat cu maxima vehementa in Apocalipsa, chiar daca ideea apare suficient de clar
si in Epistola catre Evrei si Intdia Epistold a Sf. Apostol Petru.

17 K. N. GILES, ,,Biserici, III: Faptele Apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p.114.

818 paul M. HOSKINS, The Book of Revelation..., p. 133.
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Mare, adica Babilonul (12,9; 13,14; 18,23).”619 O alta structura se refera la paralelismul
pe care ni-1 oferd scrisoarea citre Smirna (a II-a) si cea catre Filadelfia (a VI-a).
,2Ambele scrisori mentioneaza prigoana din partea ,,sinagogii lui Satan” si nu contine
nicio mentiune a vreunei slabiciuni (2,9; 3,9).”*° Asadar, exegeza propune aceste
doua variante: prima, datorita exemplaritatii Scrisorii catre Tiatira si, a doua, datorita
asemandrilor dintre Scrisoarea catre Smirna si cea catre Filadelfia. Aceste doua pro-
puneri atestd permanenta preocupare a exegetilor de a observa legaturile tainice intre
scrisori si nu doar analiza exegetica a acestora.

Dupi Michael GILBERTSON®!
(1) Autodescrierea Hristosului inviat. In Scrisoarea citre Efes, El sustine bisericile

scrisorile au In comun urmatoarele idei teologice:

(2,1), In Scrisoarea cdtre Pergam, El tine sabia (2,12); in Scrisoarea catre Tiatira, El
are o infatisare stralucitoare (2,18); in Scrisoarea catre Sardes, El detine cele sapte
duhuri ale lui Dumnezeu (3,1); in Scrisoarea catre Filadelfia, El se prezinta ca sfant,
adevarat si detinator al cheii lui David (3,7), iar in Scrisoarea catre Laodiceea, El
este inceputul zidirii lui Dumnezeu (3,14). Aceste titulaturi sugereaza ideea unui
Dumnezeu viu si activ, chiar daca faptul acesta este exprimat prin metafore diferite.
Scrisoarea catre Smirna este nsd unica prin felul in care afirma realitatea Celui mort
si inviat. (2) Referinta la situatia pamdnteasca a fiecarei bisericii. Aceasta este introdusa
de fiecare datd prin cuvéntul , stiu”, prin care Mantuitorul Isi dovedeste autoritatea
si atotstiinta. ,,Aceastd experientd pdmanteascd include elemente precum: invatatura
falsa (2,2; 2,14-15; 2,20-23); persecutia (2,9-10; 2,13); pierderea determinarii (3,1-
3:3,15-19) sau a puterii (3,8).”%** (3) Promisiunea — directd sau indirectd — a Noului
lerusalim. Acesta va cobori de la Dumnezeu si este mentionat explicit in Scrisoarea
catre Filadelfia (3,12), dar aluzii regdsim si in celelalte scrisori. ,,Biserica din Efes
primeste promisiunea cd Invingatorul va manca din pomul vietii care este in raiul
lui Dumnezeu (2,7). Acest pom al vietii apare in 22,2 in Noul Ierusalim si de doua
ori este mentionat in epilogul cartii, unde dreptul de a te infrupta din el este explicit
legat de membralitatea in sfinta cetate (22,14; 22,19). Biserica din Smirna primeste
promisiunea ca Invingatorii nu vor trece prin moartea a doua (2,11), iar in 21,4
vocea din cer declard cd moartea nu va mai fi in Noul lerusalim, in vreme ce — potrivit
20,14-15 si 21,8 — vrajmasii Domnului suferad a doua moarte, in iezerul care arde cu
foc si cu pucioasa. In 2,17, Bisericii din Pergam promisiunea se refera la un nume

819 paul M. HoSKINS, The Book of Revelation..., p. 133.

620 paul M. HosKINS, The Book of Revelation...., p. 133.

621 Michael GILBERTSON, God and History in the Book of Revelation. New Testament Studies in
Dialogue with Pannenberg and Moltmann, Cambridge University Press, Cambridge, 2003,
pp- 90-92

622 Michael GILBERTSON, God and History in the Book of Revelation..., p. 91.
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nou, iar acest nume al lui Dumnezeu va sta pe fruntea slujitorilor cetatii in 22,4.
Steaua de dimineata promisa Bisericii din Tiatira in 2,28 — desi steaua de dimineata
nu este mentionata in viziunea Noului lerusalim, aceasta apare ca titlu a lui lisus in
22,16 si, de asemenea, in cazul Mielului care este prezent in cetate si este descris ca
mire. Corespondente similare sunt prezente si in relatia cu Sardes (cartea vietii, 3,5;
cf. 21,27) si Laodiceea (tronul, 3,21; cf. 22,3). Aceste referinte la Noul Ierusalim
anunta asteptarea rezolutiei disonantei spatiale dintre cer si pamant pe care o intdlnim

‘- . - .. 623
la sfarsitul cartii.”

(4) Exortatia adaugatd fiecarei scrisori. Prin ,.cine are urechi
sd auda ce zice Duhul Bisericilor”, Hristos incheie fiecare mesaj cu o reintoarcere la
situatia pamanteascd a comunitatilor. ,,Aceasta formula, ca cea folosita in Apocalipsa,
apare ca si formula a auzirii 1n traditia sinopticad (Mt 13,9-17; Mc 4,9; 4,23; Lc 8.8;
14,35), dar reprezintd un ecou al profetiei lui Isaia (6,9-10). Majoritatea comentatorilor
considera cd in Apocalipsa 2 si 3, forta formulei auzirii avea menirea de a sublinia
pentru credinciosi nevoia de a intelege mesajul lui Dumnezeu si de a raméane loiali
in situatia prezenta.”***

Impartirea scrisorilor in functie de tema sau accente a fost realizati intdia data
de citre Martin Kiddle®. Exista, in opinia exegetului, trei tipuri de biserici, fapt care
confera cele sapte scrisori Intr-o aranjare chiastica. Efesul (a I-a) si Laodiceea (a
VllI-a) reprezinta primul tip de biserici. Amandurora li se spune ci vor fi lepadate in
cazul nepocaintei si a neimplicarii (2,5; 2,16). Avem apoi Pergamul (a IlI-a), Tiatira
(aIV-a) si Sardes (a V-a), care reprezinti al doilea tip de biserica. In aceste comunitati,
grupul ereticilor cad in pacat, in vreme ce grupul celor credinciosi raman consecventi
lui Dumnezeu. Al treilea tip de biserica il descoperim 1n Smirna (a II-a) si Filadelfia
(a VI-a). Atinse de persecutie, aceste biserici au ramas statornice, continuand sa
marturiseasca vestea cea buna a Evangheliei.

Urméndu-i pe Leon Morris®® si Robert W. Wall”’, John R. Yeatts®®® aranjeaza
cele Sapte Scrisori intr-o maniera chiasticd. Astfel, prima si ultima scrisoare sunt
adresate celor mai apatice dintre biserici, a doua si a sasea celor mai deosebite, iar
cele trei din interiorul listei sunt adresate celor mai obisnuite dintre biserici.

62 Michael GILBERTSON, God and History in the Book of Revelation..., p. 91.

624 Michael GILBERTSON, God and History in the Book of Revelation..., pp. 91-92.

825 Martin KIDDLE, The Revelation of St. John, Harper & Brothers, New York, 1940. Pentru detalii privind
perspectiva de ansamblu a lui Kiddle, vezi: Roland HERMS, An Apocalypse for the Church and for
the World, Walter de Gruyter GmbH & Co., Berlin, pp. 19-22.

626 Leon MORRIS, Revelation of St. John, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
1969.

27 Robert W. WALL, Revelation, Hendrickson, Peabody, 1991.

28 J R. YEATTS, Revelation..., p- 53.
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Cele mai APATICE Cele mai DEOSEBITE Cele mai OBISNUITE
Efes Smirna Pergam
Laodiceea Filadelfia Tiatira
Sardes

Scrisorile au fost Tmpartite, de obicei, in cinci parti. Fiecare dintre scrisori

contine un numir variabil de elemente, unele atingandu-le chiar pe toate (cinci).*”

Elemente Efes Smirna Pergam  Tiatira | Sardes | Filadelfia | Laodiceea
Titluri ale 2,1 2,8 2,12 2,18 3,1a 3,7 3,14
lui Hristos
Comportament | 2,2-3 2.9 2,13 2,19 | NIMIC 3,8 NIMIC
pozitiv BUN BUN
Comportament | 2,4 | NIMIC | 2,14-15 | 2,20-21 | 3,1b NIMIC 3,15-17
negativ RAU RAU
Mustrari 2,5-6 1 2,10 2,16 | 22225 33-4 3,9 3,18-20

si incurajari

Promisiuni 2,7 2,11 2,17 2,26-28 3,5 3,12 3,21
ale Duhului

Desi intreaga carte furnizeaza elemente practice, textul celor Sapte Scrisori
exceleaza in aceastd privintd. Acestea sunt importante deoarece ,,contin mesaje
pentru cele sapte biserici locale, care reprezinta in mod adecvat intreaga Biserica.
Ideea centrald a mesajului lui Hristos pentru fiecare din aceste biserici reprezinta
piatra unghiulara a Epistolelor Noului Testament, care se ocupa de viata practica a
celor ce urmeaza credinta crestind.” John F. Walvoord identifica doua tipuri de
destinatari: unul de reprezentat de crestini, ,,care sunt indemnati la o viata sfanta”;
iar altul reprezentat de necredinciosi, care ,,sunt avertizati de judecata ce va veni.”®'
Aceastd dubla categorie pe care o presupune fiecare scrisoare este evidentiata prin

detalii vii, dojenitoare sau consolatoare, dupa cum s-a putut observa.

629 Urmam tabelul oferit de Raymond E. BROWN in: Introducere in Noul Testament..., pp. 967-970.

639 John F. WALVOORD, ,,Apocalipsa”, in John F. WALVOORD, & Roy B. ZUcK (eds.), Comentariu al Noului
Testament: o expunere a Scripturilor facutd de profesorii de la Seminarul Teologic Dallas, trad.
Octavian Verlan, Fundatia E.B.E. Romania si Editura Multimedia Arad, 2005, p. 915.

1 John F. WALVOORD, ,;ZApocalipsa”, in John F. WALVOORD, & Roy B. Zuck (eds.), Comentariu al Noului
Testament..., p. 915.
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Structura scrisorilor este asociatd, potrivit ultimelor studii, cu edictele imperiale.
In comentariul siu, David E. Aune®? sustine ci acestea erau compuse din urmitoarele
elemente: preascriptio (introducere), proemium (prefata), promulgatio (proclamarea),
narratio (naratiunea), dispositio (acordul) si sanctio (sanctiunile). Intre aceste parti
exista o relatie organicd, iar toate luate impreuna transmiteau ideea de noblete, auto-
ritate si rigoare. Dupa aceastd schema, fiecare scrisoare din cap. 2 si 3 contine aceasta
succesiune de elemente, acestea fiind precedate de porunca: T@® dyyélw... ypdov (,,scrie
ingerului”), la care se adauga indicatia privitoare la biserica (ex.: , bisericii din Efes™).*

Prin cuvantul ayyehoc ne este introdus destinatarul fiecérei dintre cele sapte
scrisori, fapt care ridicd anumite dificultiti hermeneutice. Indelungata traditie scrip-
turala — veterotestamentara si neotestamentara — desemneaza prin acest termen un
»mesager, ambasador in treburi omenesti, care vorbeste si actioneaza in locul celui

634 11 Noul Testament,

care l-a trimis. El este sub protectia divina si este de neatins.
notiunea apare de 175 de ori, dintre care de 67 de ori doar in Apocalipsa.

,Este straniu ca ingerii mijlocitori s fie plasati de partea receptarii mesajului
divin...” — observa Yves-Marie Blanchard.®® Expresia oferd acestora ,,sarcina de
transmitere comunitatilor terestre ceea ce ei insisi au primit. Misiunea lor este, asadar,
secundd 1n raport cu aceea a profetului care, el, primeste mesajul la sursa sa si i
asiguri fixarea durabild, pentru ca el si ajunga integral la destinatarii umani.”®*® In
acest context s-a remarcat pe buna dreptate ,,rolul subaltern acordat ingerilor, la capatul
lantului de transmitere. De altfel, la sfarsitul cartii, autorul pune in garda cititorul
impotriva oricarui atasament excesiv de persona ingerului: intr-un mod paradoxal,
ingerul nu meriti atentia decat in masura in care este el insusi un serv...”.%"’

Bruce J. Melina si John J. Pilch®® asociazi titulatura de inger al Bisericii cu
credinta Intr-un inger pazitor, destul de raspanditd in mediul iudaic (dupa cum reiese
din Tob 5,4-21 si Mt 18,10). Echivalentul grec al acestor fiinte este daimon sau

»~demonul” vazut ca si slujitor al cerului. Romanii aveau si ei o doctrind similara,

82D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 128.

633 Este vorba de urmatoarele ocurente: 2,1; 2,8; 2,12; 2,18; 3,1; 3,7; 3,14.

94 H. Bietenhard, ,,Angel, Messenger”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 1, p. 101.

%35 Yves-Marie BLANCHARD, Apocalipsa, trad. Marius Boldor si Alina Muraru, Galaxia Gutenberg,
Targu-Lapus, 2007, p. 64

836 yyes-Marie BLANCHARD, Apocalipsa..., p. 64.

637 Astfel, in Apocalipsd, mijlocirea umani, exersati de citre serviciul apostolic, este mai importanta
decat aceea a Ingerilor: incd o dati, cartea lui loan insistd asupra inradacinarii istorice si terestre;
astfel este, intre altele, lectia prologului care constituie secventa capitolelor de la 1 la 3.” (Yves-
Marie BLANCHARD, Apocalipsa..., pp. 64-65)

8 B_J. MELINA, & J. J. PILCH, Social-Science Commentary on the Book of Revelation, Augsburg Fortress,
Minneanapolis, 2000, p. 49.
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considerand cé o fiintd cereasca acompaniaza omul de la nastere si pand in ultima
zi. Cea alocata barbatilor se numea genius si cea alocata femeilor purta numele de
iuno). Protectia individuald de naturd divina trecea de la individ la familie, apoi de
la familie la casa, teritoriu, tari si chiar imperii. Astrologia antica opera cu aceste
notiuni, chiar daca o facea intr-o maniera oculta si strdina de revelatia Scripturii.

Interpretarea ,,ingerului” ca destinatar al scrisorilor din Apocalipsa Tmparte exegetii
in doud tabere. Dupa unii, este ,,posibil ca Ingerii bisericilor sa fie realmente ingeri
si nu slujitori umani.”®’ In cazul acesta, am avea de-a face mai degraba ,,spiritul
predominant al bisericii decat cu un inger pazitor sau un oficial al congregatiei.”**
Aceasta acceptiune este n acord cu restul cartii Apocalipsa, unde ayyelog se refera
intotdeauna la o fiintd cereasca. ,,Din aceastd cauza, majoritatea cercetatorilor interpre-
teaza acesti ingeri ca o reflectie a viziunii obisnuite a timpului: ca natiunile, orasele,
familiile si, in acest caz, bisericile, au propria lor contraparte cereasca sau un inger.”*"!
Potrivit acestei intelegeri, ,,ontologia bisericii este angelica in sensul ca aceasta este
o realitate creaturala (ingerii sunt creaturi) care se misca totusi intr-un mediu ceresc,
0 comunitate a carei atmosfera este patrunsa de cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu.
Biserica este ceea ce este 1n virtutea darului Tatélui, cuvantului Fiului si a puterii
insufletitoare a Duhului Sfant.”®*

Dupa altii, cu toate ca termenul ayyelog este folosit adesea cu privire la fiinte
ceresti, in literatura greaca ,,el este folosit si pentru a desemna oameni si existd cateva
pasaje biblice in care cuvantul este aplicat mesagerilor umani (Mt 11,10; Mc 1,2;
Lc 7,24; 9,52). Semnificatia cuvantului in pasajul din Apocalipsa este de mesageri
umani ai celor sapte bisericii. Probabil ca acesti mesageri erau pastorii sau profetii
acestor biserici prin care a fost transmis mesajul intregii aduniri.”** Daca lucrurile
stau 1n felul acesta, iar aici avem o referire indirectd/metaforica la intaistatatorii
acestor biserici, utilizarea notiunii de ,,inger” trebuie totusi retinuta. Prin folosirea
lui ayyehog ni se aduce aminte cd ,,pamantul este conectat cu cerul: pamantul nu a
fost abandonat, ci continudm — incd de aici — sd avem parte de acces, comunicare $i
prezentd. Un mesager ceresc in bisericile din Asia Mica sugereaza ca cerul si-a stabilit
un avanpost pe padmant. Realitatea umana este subiectul unui interes permanent in cer

. < A . . < 29644
si cerul este prezent pe pamant pentru a asista fiinta umana.”®

%39 H. BIETENHARD, ,,Angel, Messenger”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 1, p. 103.

640 Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 85.

1 C. G. GONZALEZ & J. L. GONZALEZ, Revelation..., p. 20.

642 Joseph L. MANGINA, Revelation, Brazos Press, Grand Rapids, 2010, p. 57.

643 John F. WALVOORD, Apocalipsa..., p. 53.

64 Sigve K. TONSTAD, Revelation, Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2019, p. 107.
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Alaturi de eclesiologia paulina accentuata in ,,Epistolele Pastorale, unde, pe langa
colegiul prezbiterilor, sinonimi cu episcopii, apar si diaconii, Timotei la Efes si Tit la
Creta functionand ca delegati plenipotentiari ai lui Pavel, ca apostoli itineranti prin
participare™®®, eclesiologia ioaneica este proprie Asiei. Aceasta, ,,plecand de la mistica
Intruparii, prelungind insi si traditia comunitatii din Ierusalim adunata in jurul lui
lacov, vede in episcopul local unic primul dintre prezbiteri, intruparea Bisericii intr-un
loc: episcopul unic (monoepiscop) devine centrul intregii comunitati si concentreaza
in el toate slujirile si functiile apostolice: didactice, liturgice si pastorale. Episcopii
nu mai sunt in Biserica, ci Biserica este 1n episcop, care devine — in Apocalipsa —
~ingerul” Bisericii sale. Imaginea completa este insa cea reflectata in epistolele ignatiene:
existd un Dumnezeu, un Hristos, un templu, un altar, o Euharistie, o credinta, o iubire
sau Biserica si un episcop, care prezideaza cultul inconjurat de prezbiteri si diaconi,
impreuni cu intreg poporul sacerdotal al lui Dumnezeu.”**

Pe langa elementul introductiv, scrisorile contin si o expresie concluziva (2,7;
2,11; 2,17; 2,29; 3.6; 3,13; 3,22). Inainte de a introduce conceptul de invingator
(,,celui ce va birui”), avem un /ogion de tipul celui folosit de Hristos in Evanghelii,
pus in cuvintele: ,.cine are urechi sa auda” (O &wv odg dkovodte).*’ In discursul
Mantuitorului, expresia era folosita ,,cu functia de avertisment profetic menit sa deschida
mintea si inima pentru adevarurile imparatiei.”**® Avem aici un element retoric des
utilizat n vorbire si 1n scriere, o accentuare a lucrurilor deja expuse, o chemare la
adeziune si implinire. Desi este mentionat simtul auzului, expresia face de fapt tri-
mitere la o ascultare activa, care sa conduca la fapte. Este o sensibilizare a vointei
ascultatorilor/cititorilor in raport cu marile adevaruri expuse.

Expresia are Insa radacini mai vechi decat Sfintele Evanghelii. ,In Vechiul
Testament, aceasta se referd la efectul pe care revelatia profetilor il avea asupra israelitilor
[deoarece Intotdeauna profetii] isi Incepeau actiunea simbolica sau parabola prin a
atrage atentia.”®*’ Un pasaj veterotestamentar ilustrativ este Isaia 6,9-10: ,.Si el a zis:
«Du-te si spune poporului acestuia: Cu auzul veti auzi, si nu veti intelege, si uitandu-va
va veti uita, dar nu veti vedea. Ca s-a Invartosat inima poporului acestuia si cu urechile
sale greu a auzit si ochii sdi i-a inchis, ca nu cumva sa vada cu ochii si cu urechile
sd auda si cu inima sa Inteleaga si sd se Intoarcd la Mine si sa-1 vindec».” ,,0 parte

5 Toan L. IcA jr., Canonul Ortodoxiei 1. Canonul apostolic, vol. 1, Deisis, Sibiu, 2008, p. 191.

%46 Toan I. ICA jr., Canonul Ortodoxiei I. Canonul apostolic, vol. 1, Deisis, Sibiu, 2008, p. 191.

647 Ocurentele din Evanghelii sunt: Mc 4,9; Mt 11,15; Lc 8,8; cf. Mc 8,18; Mt 24,15.

%8 Grant R. OSBORNE, Revelation, Baker Academic, Grand Rapids, 2002, p. 121.

G K BEALE, ,,The Hearing Formula and the Vision of John in Revelation”, in Markus BOCKMUEHL
& Michael B. THOMPSON, (eds.), A Vision for the Church. Studies in Early Christian Ecclesiology
in Honour of J.P.M. Sweet, T&T Clark, Edinburg, 1997, p. 173.
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din exortatia din Isaia 6 are legétura cu posibila cadere a poporului in idolatrie, iar
contextul din Apocalipsa 2-3 indici o atentionare aproximativ in aceeasi directie.”*>"

In perioada intertestamentara tarzie, cu precidere in literatura apocaliptica,
»textele ne prezintd ingerii ca parte din tribunalul lui Dumnezeu, acompaniind vointa
divind pentru pamant si supervizand treburile omenesti ca si slujitori ai providentei
Lui. Acest tip de gandire este mostenit si in literatura crestinismului primar (in special
in Cartea Apocalipsa si in Epistola cétre Evrei), iar acest aspect al participarii inge-
rilor la tribunalul lui Dumnezeu reprezintd o conceptie comuna in primele biserici.
Vizitarea ingerilor are legatura in primul rand cu preamarirea gloriei lui Dumnezeu,
fiind un veritabil cor liturgic angajat in lauda, dar acestia sunt atrasi inclusiv de
liturghia euharistica a Bisericii, participand impreun cu credinciosii.”*'

Textul scrisorilor adaugd — spre deosebire Evanghelii — sintagma: ,,ceea ce Duhul
zice Bisericilor” (ti 10 mvedpa Aéyet Taig ExkAnoiaig). ,,Aceastd clauza aditionala
prezenta in cele sapte mesaje confirma lipsa de ambiguitate a cuvintelor Hristosului
indltat prin Duhul Sau. Este de remarcat ca aceasta adaptare, presupunand o diferenta
intre cuvintele lui lisus din Evanghelii si cele ale Hristosului inaltat, a fost conside-
ratd necesara.”®” Mantuitorul nemaifiind pe pamant pentru a putea vorbi nemijlocit,
prin viu grai, este suplinit de Duhul care vorbeste in calitate de Dumnezeu. Lucrarea
Duhului este, asadar, definitorie in realitatea Bisericii dupa Inaltarea lui Hristos, fapt
pentru care aceste revelatii particulare au o incércatura pneumatologica evidenta.

Astfel, cele doud elemente — deschiderea si Inchiderea — sunt mereu aceleasi,
strajuind textul fiecarei scrisori in parte. Detaliul conferd acestor mesaje o anumita
stabilitate si rigoare, oferind imaginea unor texte bine structurate.

2.2. Exegeza scrisorilor
2.2.1. Scrisoarea catre Biserica din Efes (2,1-7)

Capitala politicd a Asiei Mici, Efesul gazduia locuinta proconsulului (sau a
guvernatorului) roman, fapt care-i confera o importantd aparte. Din punct de vedere
demografic, cetatea continua sa reprezinte una dintre metropolele antichitatii. Cerce-
tatorii sunt impartiti cdnd vine vorba de numarul locuitorilor, dar faptul acesta nu
modifica realitatea amintita. ,,Cifrele propuse pornesc undeva de la 400.000 de locuitori,

8% G. K. BEALE; Sean M. MCDONOUGH, ,,Revelation”, in G. K. BEALE; D. A. CARSON (eds.), Commentary
on the New Testament Use of the Old Testament, Baker Academic, Grand Rapids & Apollos, Nottingham,
2007, p. 1093.

1 John A. MCGUCKIN, ,,Angels”, in John Anthony McGuckin (ed.), The Encyclopedia of Eastern
Orthodox Christianity, vol. 1, Blackwell Publishing Ltd., West Sussex, 2011, p. 29.

%52 Eugene M. BORING, Revelation..., p. 96.
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ca varianti maxima si intre 200.000 si 250.000 ca varianti minima.”*> Undeva intre
aceste doua cifre propuse se situeaza numarul real de locuitori si, chiar daca ar fi
cea minima, tot am avea de-a face cu un oras de importantd strategica si care s-a
dezvoltat cu precadere 1n perioada apostolica.

De alta parte, si ,,romanii considerau aceasta locatie ca fiind una strategica. Ei
infiintasera un colegiu de tabellarii (mesageri sau curieri) in Efes, transformandu-1
intr-un centru pentru comunicatiile romane in Asia... Acesta era, de asemenea, un
centru pentru colectarea taxelor in Asia..., detinator al unei agore si a unui sanc-
tuar.”®**

se adreseaza acestei biserici, dat fiind si detaliul tehnic al curieratului acelor vremuri:

Nu este, prin urmare, intdmplator cd prima scrisoare trimisd de Sf. Ap. loan

de aici isi puteau urma drumul si celelalte sase scrisori, ajungand pana la cel mai
indepartat punct.

Potrivit lui Craig R. Koester®™, ,,comunitatea din Efes este probabil cea mai
veche, numeroasa si variatd dintre toate [existand posibilitatea] sa includa cateva
case de inchinare.”®® Intensa activitate desfasurata de Sf. Ap. Pavel (FAp 18,19-
20,38) a transformat aceasti biserica intr-un adeviarat centru evanghelistic.*”” De-a
lungul textului din Faptele Sfintilor Apostoli, apostolul se desparte de Acuila si Priscila
in acest oras (,,pe aceia i-a lasat acolo”). in acelasi context, ,,intrand 1n sinagoga,
discuta cu iudeii” (FAp 18,19), care 1i cer sa mai zdboveasca in Efes, lucru pe care
apostolul nu-1 accepta: ,, Trebuie, negresit, ca sdrbatoarea care vine s-o fac la lerusalim,
dar, cu voia Domnului, ma voi intoarce iarasi la voi.” (18,21).65 8 Urmeaza apoi calatoria
spre lerusalim — via Cezareea — si intoarcerea la Antiohia.*® Apoi, dupi ce intre timp

853 Craig S. KEENER, Acts. An Exegetical Commentary, vol. 3, Baker Publishing Group, Grand Rapids,
2014, p. 1129.

%% Craig S. KEENER, Acts..., vol. 3, p. 1130.

%55 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 267.

8% Situatia poate fi comparabili cu cea din Roma, unde Pavel scrie unei comunititi ce era alcituita
dintr-un numar apreciabil de subgrupe (Rom 1,7; 16,5).” (Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 267)

857 Pentru detalii vezi: Paul TREBILCO, The Early Christians in Ephesus from Paul to Ignatius, Mohr
Siebeck, Tiibingen, 2004; Craig S. KEENER, Acfs..., vol. 3, pp. 1127-1539; F. F. BRUCE, The Acts of the
Apostles: the Greek Text with Introduction and Commentary, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 1990, pp. 397-437; Ajith FERNANDo, Acts, Zondervan Publishing House, Grand Rapids,
1998, pp. 493-548; Charles H. TALBERT, Reading Acts: A Literary and Theological Commentary on the
Acts of the Apostles, Smyth & Helwys Publishing, Macon, 2005, pp. 165-184; Mikeal C. PARSONS, Acts,
Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2008, pp. 259-295.

858 Gérard ROSSE este de parere ci ,,scurta sedere a apostolului la Efes apare ca o insertie redactionali...

Avand la dispozitie o traditie despre prezenta crestinilor la Efes Tnaintea sosirii lui Pavel (cf. FAp

18,24), Luca tine sa dea precedentd apostolului. Mai mult, din punct de vedere narativ, el pregateste

cititorul pentru viitoare etapa importanta a lui Pavel in capitala Asiei si, cu expresia cu voia Domnului, o

pune sub vointa divina. (Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 630)

,Luca mentioneaza sederea in Antiohia printr-o vaga indicatie temporald. Destinatia e Efes si, daca

Pavel face calatoria pe uscat, si nu pe mare, aceasta indica intentia de a vizita Bisericile intemeiate

659
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prin Efes trecuse Apollo, ,,Pavel, dupa ce a strabatut partile de sus, a venit la Efes”
(19,1). Aici a gasit cativa ucenici cu care poarta discutia despre primirea Duhului,
apoi rugdciunea pentru primirea harismelor si, In felul acesta, se contureaza nucleul
bisericii din Efes. Dupa acest episod, Pavel se intoarce in sinagoga unde ,,a vorbit cu
indrazneala timp de trei luni, vorbind cu ei si cautand sa-i incredinteze de Imparatia
lui Dumnezeu” (19,8). O reactie negativa a auditoriului 11 determind pe apostol sa se
mute ntr-o scoala aldturatd, unde a continuat predicarea: ,,$i aceasta a tinut vreme
de doi ani, incat toti, cei ce locuiau in Asia, si iudei si elini, au auzit cuvantul Domnului”
(19,10).660 »Verosimila, sederea trebuie datata intre 52 si 55 d.Hr.”%!

De-a lungul perioadei efesene au avut loc minuni nemaipomenite (19,11-12),
intdmplari dramatice, cum ar fi posedarea feciorilor lui Scheva (19,13-17), ca si o
calauzire extraordinara in propovaduire: ,,astfel crestea cu putere cuvantul Domnului
si se intdrea” (19,20). Toate acestea sunt urmate de rascoala argintarului Dimitrie
care a provocat una dintre cele doud predici ale Sf. Ap. Pavel consemnate 1n Faptele
Sfintilor Apostoli (19,24-41). Episodul cu Dimitrie este legat de cultul zeitei Artemis
care ,.era strans legat cu cel al marefei-mame, venerata in Asia, la Cibele din Frigia,
divinitatea vietii si a fecunditatii, identificata apoi de greci cu Artemis.”®* Dimitrie
era un vrajitor cu mare influenta, reusind sa puna in miscare intregul oras, intr-o
actiune care, indirect, a adunat mult norod care sé asculte proclamarea lui Pavel .*®
Avem aici inclusiv functia apologetica a slujirii apostolice, pentru cd, intr-un context
de adversitate, Pavel reuseste sa apere cauza crestind Intr-un mod extraordinar.
»Luca a stiut sa foloseasca o relatare pentru a da o imagine ideala a crestinismului
fatd de societatea si legea romana si, in acelasi timp, a stiut sa arate superioritatea
credintei crestine fata de paganism.”*** Alaturi de asezarea lui Timotei ca episcop
in Efes si scrisoarea trimisa acestei biserici, toate aceste detalii dovedesc un istoric
important al crestinismului pe aceste meleaguri si lucrarea de exceptie savarsita de

in Galatia si pentru a organiza colecta, la care va participa Tit, pe care Pavel 1l va lua cu sine, dar

pe care Luca il ignora.” (Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 631)

,»VV. 8-10 se prezintd ca un sumar al activitatii globale a lui Pavel la Efes, care serveste ca fundal

pentru relatdrile succesive. Compunerea e redactionala si urmeaza schema fundamentala a misiunii

pauline in optica lui Luca: predica mai ales in sinagoga — persecutia si refuzul unora, convertirea
altora — separarea de sinagoga si predicarea neamurilor — nasterea unei comunitati constituite din

iudei si pagani.” (Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 642)

8! Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 644.

862 Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 656.

663 | Crescendo-ul narativ: protestul argintarilor se extinde in intreg orasul; multimea se aduna in teatru,
loc obisnuit al acestor adunari. Cel din Efes, in forma de amfiteatru cu trei nivele, fiecare cu 22 de
randuri de scaune, avea capacitatea de circa 25.000 de persoane.” (Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor...,
pp. 658-659)

8% Gérard ROSSE, Faptele Apostolilor..., p. 663.
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Sf. Ap. Pavel. Intr-un asemenea cadru se insereaza si shujirea Sf. Ap. Ioan. ,,O puternici
traditie confirma ca Evanghelia si Epistolele Sf. Ap. Ioan sunt legate de acest oras.”*®

Indelung discutatd, intdictatea acestei scrisori trimite spre o ierarhie implicitd
a celor Sapte Biserici. Catherine si Justo Gonzalez®*® sintetizeaza aceste motive intr-o
manierd schematica. Primul motiv tine de marturiile scriitorilor din primele secole
potrivit carora, inainte de exilare, Sfantul Apostol loan a pastorit Biserica din Efes.
Al doilea motiv tine de conditiile de deplasare ale vremii: orice curier, odata plecat
din Patmos, trece intdi prin Efes, fiind cel mai mare oras in apropierea unui port.
,»Ordinea celorlalte biserici care primesc céte o scrisoare este oarecum fireasca, fiind
stiut traseul unui curier care urma drumul principal din nord, traversand tinutul de
coastd — implicit Smirna si Pergam —, iar apoi luand drumul spre sud-est, ajungand
la Tiatira, Sardes, Filadelfia si Laodiceea.”® In fine, al treilea motiv tine de pozitia
privilegiata pe care biserica din Efes o avea n raport cu celelalte. E foarte posibil
ca aceasta sa fi fost biserica-mama pentru cele mentionate ulterior, Efesul fiind un
epicentru al crestinismului asiatic.

Scrisoarea este incadrata de o introducere (v. 1) si o concluzie (v. 7), continutul
ei constind in doud perechi de afirmatii dispuse chiastic. Primul cuplet de afirmatii
contine aprecieri concrete adresate Bisericii din Efes. Comunitatea este laudata pentru
rezistenta in fata apostolilor mincinosi (v. 2-3) si pentru atitudinea de respingere a
invataturii nicolaitilor (v. 6). Al doilea cuplet de afirmatii descrie dojana primita din
partea lui Hristos. Aici avem, pe de o parte, o mustrare (v. 4); iar pe de altd parte, o

chemare la pocainta (v. 5).°®

[1] Acestea zice (Tdde Aéyer) Cel care tine cele sapte stele (Enta dotépog) in
dreapta Sa, Cel ce umbla n mijlocul celor sapte sfesnice (€nta Avyviddv) de aur (v. 1);

Expresia ,,acestea zice” (Tade Aéyel) este folositd in debutul fiecdrei scrisori
(2,1; 2,8; 2,12; 2,18; 3,1; 3,7; 3,14). In afara acestor ocurente din Apocalipsa, expresia
mai apare o singura datd in Noul Testament. Este vorba de episodul in care profetul
Agav, legandu-si picioarele cu braul lui Pavel, rosteste un mesaj din partea lui Dumnezeu
care se deschide cu: ,,acestea zice...” (FAp 21,11).

665 paul TREBILCO, ,,The Province and Cities of Asia”, in Joel B. GREEN & Lee Martin MCDONALD (eds.),
The World of the New Testament, Baker Publishing House, Grand Rapids, 2013, p. 506.

86 C. G. GONZALEZ & J. L. GONZALEZ, Revelation..., p. 22.

667 Ordinea... descrie, din punct de vedere geografic, un circuit care putea fi traseul unui profet itinerant.
Distantele dintre aceste localitati erau strabatute in vremea respectiva intr-o zi sau doua.” (Ciprian-
Flavius TERINTE, Scrierile Noului Testament..., p. 253)

68 Am urmat schema oferiti de C. R. KOESTER, Revelation..., p. 267.
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Dupa expresia Tade Aéyet, urmeaza titlul hristologic asumat de Mantuitorul,
pe care-1 regasim si in celelalte scrisori. Acestea se deschid cu o afirmatie pe care
Hristos o face despre Sine, o descriere plind de metafore si subtilititi teologice.*®
Inradacinate in solul Vechiului Testament, »expresiile hristologice din documentele
Noului Testament si din multe scrieri crestine extracanonice timpurii sunt iudaice
prin faptul ca reflecta termeni, concepte si valori preluate din Vechiul Testament si din
traditia iudaica”.®’”® In istoria lui Israel, incepand de la descrierea creatiei®”', apoi

673

A . - 672 - .. ..
de-a lungul atator mesaje profetice” '~ si a scrierilor cu caracter mistic’~, Dumnezeu

669 Succesiunea celor sapte adrese prezinti o bogata paleta de titluri si calitati ale lui Hristos, pe larg

reluate din viziunea inaugurala din Patmos. Astfel, Cel inviat este, pe rand, prezentat ca Domnul
Bisericilor, reprezentate de cétre cele sapte sfesnice si cele sapte stele (scrisoarea catre Efes);
biruitorul mortii si conducdtorul timpului (scrisoarea catre Smirna); cuvantul divin, la fel de taios
ca sabia (epistola catre Pergam); personajul divin invesmantat de foc si metale pretioase (scrisoarea
catre Tiatira); din nou, detinatorul celor sapte stele, puse in relatie cu omniscienta divina, figurata
de catre cele sapte spirite (scrisoarea catre Sardes); personajul mesianic, insarcinat cu judecata
(cheia lui David: scrisoarea catre Filadelfia); in sfarsit, printr-o frumoasa expresie sintetica ,,Amin,
martorul cel credincios si adevarat, inceputul zidirii lui Dumnezeu” (scrisoarea catre Laodiceea).
Astfel sunt exprimate nu doar rolul mantuitor al Domnului, in relatie cu Bisericile pamantului, dar
si identitatea Sa divina si intdietatea sa asupra intregii realitéti create, fiind bine inteles faptul cd o
asemenea marturisire de credinta isi are punctul de plecare in experienta pascala a lui Hristos mort
si Inviat.” (Yves-Marie BLANCHARD, Apocalipsa, trad. Marius Boldor si Alina Muraru, Galaxia
Gutenberg, Targu-Lapus, 2007, pp. 67-68)

870 1, W. HURTADO, , Cristologie, II: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament.., pp. 233-234. De alta parte, ,literatura crestina timpurie
este in acelasi timp elenisticd, reflectand impactul culturii elenistice asupra limbajului (greaca Koine),
asupra conventiilor retorice si literare si asupra unelor categorii conceptuale si teme reprezentative.
De asemenea, traditia iudaica, servind ca matrice directd pentru crestinismul primar, era in interactiune
nemijlocitad cu cultura elenistica de mai bine de trei sute de ani (din vremea lui Alexandru cel
Mare), reactionand in mod diferit impotriva diferitelor ei aspecte ori absorbind o trasatura sau alta
a mediului cultural mai larg din diaspora si din Palestina. in consecinta, deosebirea dintre factorii
sau elementele iudaice si cele grecesti din hristologia timpurie este mai dificila decat au presupus
unii, desi nu imposibila.” (D. G. REID, Dictionarul Noului Testament..., p. 234)

7! Pentru detalii vezi: Wayne DOSICK, The Real Name of God. Embracing the Full Essence of the
Divine, Inner Traditions, Rochester, 2012; Marilyn HICKEY, The Names of God, Whitaker House,
New Kensington, 2009; Herbert Chanan BRICHTO, The Names of God. Poetic Readings in Biblical
Bennings, Oxford University Press, New York, 1998; Thomas J. J. ALTIZER, The Genesis of God.
A Theological Genealogy, Westiminster / John Knox Press, Louisville, 1993; W. Lee HUMPHREYS,
The Character of God in the Book of Genesis. A Narrative Appraisal, Westminster John Knox Press,
Louisville, 2001; Walter ORENSTEIN, Teach Me about God. The Meaning and Significance of the
Name of God, Jason Arnson, Lanham, 2005.

872 Pentru detalii vezi: Andrew JUKES, The Name of God. Discovering God as He Desires to be Known,
Kregel Publications, Grand Rapids, 1967; Leslie HARINGE, His Name is Wonderful. Studies of Some
Names of God in the Old Testament, Teach Services, Brushton, 1993; Herbert LOCKYER, A/l the Divine
Names and Titles in the Bible, Zondervan, Grand Rapids, 1988; Mary E. MILLS, Images of God in
the Old Testament, Cassell Willington House, Londra, 1998.

873 Pentru detalii vezi: Karl Erich GROZINGER, The Name of God and the Celestial powers: their Function
and Meaning in the Hekhalot Literature, Postdam University Press, Postdam, 1987; Noah HORWITZ,
Reality in the Name of God or Divine Insistence. An Essay on Creation, Infinity and the Ontological
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se defineste pe Sine Intr-un mod variat si cuprinzator. Atribuite, in spatiul vetero-
testamentar, lui Dumnezeu-Tatal acestea descriu natura, caracterul si manifestarea
Sa in istorie.

Limbajul Noului Testament urmeaza acelasi tipar. Ca un ecou, afirmatiile lui
Hristos despre Sine (in perioada activitatii paméantesti) contin o sumedenie de metafore,
preluate de cele mai multe ori din imaginarul colectiv (ex.: Pastorul cel Bun; Painea
Vietii; Lumina Lumii etc.). Expresiile de felul acesta creionau tablouri vii in mintile
ascultatorilor Sai, de unde si impactul lucrarii Sale asupra contemporanilor. Nu
intdmplator ,,modul dominant de reflectie si expresie hristologica din secolul I pare
sd se fi format din traditia iudaica, mediatd de cercurile crestine iudaice si adaptata
sub impactul lucririi lui Isus si a experientei crestine ulterioare.”®’* Din aceastd cauzi
se considera ca nicio hristologie neotestamentara nu este mai dependenta de limbajul
Vechiului Testament ca si cea a Apocalipsei.®”

Hranita din solul fertil al profetiei si eshatologiei evreiesti, ,,Apocalipsa prezinta

0 viziune extrem de mareati asupra lui Hristos, probabil neegalati in Noul Testament.”®"®

. . . . . . 677 678
In consonanta cu restul literaturii ioaneice (Evanghelia

si Epistolele’™), Apocalipsa
realizeaza ,,0 combinare dialectica a interesului pentru suprematia Dumnezeului
unic cu o hristologie inaltd.”*” Multiplele supranume asumate de Mantuitorul ofera
o autoritate aparte intregii carti. In ceea ce priveste continutul scrisorilor (cap. 2-3),

trebuie sa remarcam ca ,,Hristos este Cel care face evaluarea celor sapte biserici,

Implications of Kabbalah, Punctum Book, Brooklyn, 2012; Michael T. MILLER, The Name of God
in Jewish Thought, Routledge, Londra, 2016.

67 L. W. HURTADO, ,,Cristologie, II: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 242.

75 Din aceastd cauza ,,unii specialisti au sugerat, lucru greu de crezut, ca aceasta carte este o editie crestina
a unei apocalipse iudaice originale, iar unii teologi (ex.: Luther, Bultmann) au considerat in mod
eronat cd, in carte, convingerile crestine sunt prea putin reflectate.” (L. W. HURTADO, ,,Cristologie, II:
Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului
Testament..., p 240). Pentru o mai adecvata intelegere a influentei veterotestamentare asupra Apocalipsei
vezi si: Steve MOYISE, ,,The Language of the Old Testament in the Apocalypse”, in JSNT, 1999,
pp. 97-113.

76 L. W. HURTADO, ,,Cristologie, II: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in
Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p 240.

877 Pentru detalii vezi: L. W. HURTADO, ,,Cristos, I: evanghelii”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul
Noului Testament..., pp. 253-256.

878 Pentru detalii vezi: L. W. HURTADO, ,,Cristologie, II: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale,
Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., pp. 239-240.

7 ,»Cea mai directd manifestare a acesteia priveste inchinarea care constituie tema majora a cartii.
Revelatia pe care autorul sustine cd a avut-o este plasata in ,,Ziua Domnului” (momentul special
din saptamana cand primii crestini se adunau sa se inchine).” (L. W. HURTADO, ,,Cristologie, II:
Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul
Noului Testament..., p. 241)

” 1

in Daniel
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cuvintele rostite de Duhul in profetie, prin Ioan, sunt cuvintele lui Hristos si Cel
care determina rasplata sau judecata viitoare este tot Hristos.”**
Titulatura asumata de Hristos in Scrisoarea catre Efes este formulata printr-un

dublet septologic. Domnul tine in dreapta Sa ,,cele sapte stele®®'”

. A .. . 2 ~ e ~ ~ ~
si se misca in mijlocul ,celor sapte sfesnice de aur®™” (t@v £ntd Aoyvidv TGV YpLSGV).

(Tovg €mta doTépag)

Acestora le sunt asociate doud gesturi aflate intr-o sinergie deplind: Hristos fine (stelele)
si umbla (printre sfesnice). Primul gest este — la o prima lecturd — static, Mantuitorul
sustindnd cele Sapte Biserici ale Asiei Mici; al doilea este dinamic, Mantuitorul mis-
candu-se efectiv printre ele (in conditiile in care atat , stelele”, cat si ,,sfesnicele”
reprezinti Biserica).”®

In primul rand, Hristos se defineste pe Sine ca ,,Cel ce tine cele sapte stele in
dreapta Sa” (6 kpatdv T0VG £nTd dotépog €v Tf} de€1d avtod). Plasarea celor ,.sapte
stele” in ,,dreapta” lui Hristos reia imaginea descrisa anterior de Sf. Ap. loan: ,,in
mana Lui cea dreapta avea sapte stele...” (Apoc 1,16a). In acest pasaj, Sfantul Apostol
descrie chipul Mantuitorului proslavit, iar fiecare detaliu trimite spre ideea de auto-
ritate ultimd a Lui. Interesant este si faptul ca, in timp ce-L contempld, Hristos 1i
talcuieste intelesul: ,,cele sapte stele sunt ingerii celor sapte Biserici” (1,20b). Suntem,
asadar, indreptititi sa interpretam eclesiologic aceastd metafora aici si oriunde mai
apare ea 1n textul Apocalipsei. Aceste doua texte — 1,16-20 si 2,1 — se determina reci-
proc din punct de vedere hermeneutic. Astfel, numarul stelelor corespunde numarului
Bisericilor Apocalipsei, ,,neavand nevoie sd cercetaim contextul mitologic sau astro-
logie ale Pleiadelor (cele sapte fiice ale lui Atlas si Pleione, plasate de Zeus printre
stele) sau ale celor sapte planete (soarele, luna, Mercur, Venus, Marte, Jupiter si
Saturn). Faptul ca Hristos detine stelele atestd controlul suveran pe care-L are asupra

. .. . . .. . v 95684
bisericilor, dar si protectia Sa nemijlocita.”

680 De asemenea, planul divin de riscumpirare si judecare nu se poate desfasura inainte ca Mielul si

fi biruit, fiind, prin urmare, singurul calificat sa deschida cartea cereasca si sa indeplineasca ceea ce
scrie in ea (Apoc 5,1-5). Totusi Hristos cel inaltat fsi pozitioneaza, in acelasi timp, rolul sub suprematia lui
Dumnezeu (ex.: Apoc. 2.28; 3.4,12,21).” (L. W. HURTADO, ,,Cristologie, II: Faptele Apostolilor, Evrei,
Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 241)

981 Toate izvoarele, precum si toate editiile romanesti au sapte stele in dreapta lui si nu sapte stele,
ca 1n BIBL.1688” (Wilhelm TAUWINKL, ,,Apocalipsa lui loan Teologul. Comentarii”, in Eugen MUNTEANU
(coord.), Pars 24: Novum Testamentum II: Actus Apostolorum, Pauli Epistolae, Catholicae Epistolae,
Iudae, Apocalypsis loannis, Editura Universitatii Al. I. Cuza, 2015, p. 750)

682 Sfesnicul era ,,un suport care sustinea una sau mai multe lumaniri; ceva pe care era amplasati o lumini

(Mt 5,15)” (G-ELNT, pp. 65-66)

,Cel care umbla: pentru a sublinia rolul activ, energic al lui Hristos. Puterea Lui nu e una decorativa,

a.” (Cristian BADILITA, ,,Comentariu” in Apocalipsa lui loan, ed. a 1I-a, Vremea, Bucuresti,

683

ci efectiva.
2015, p. 142)

884 Robert H. MOUNCE, The Book of Apocalypse.., p. 79. Autorul leaga conceptul de protectie acordati
Bisericii de afirmatia din Ioan 10,28: ,,Si eu le dau viata vesnica si nu vor pieri in veac, si din mana
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Expresia ,,sapte stele” se repeta si in deschiderea scrisorii catre Smirna: ,,Acestea
zice Cel ce... are cele sapte stele” (3,1). Aceastd reluare a metaforei 1i confirma
pozitia privilegiata in textul Apocalipsei in general si al scrisorilor in special, cu
trimitere fard echivoc la identitatea celor sapte biserici. Fiind un titlu hristologic cu
o profunda incarcatura eclesiald, el obliga la o interpretare pastorald. Domnul Hristos
oferd comunitétilor siguranta si linistea sufleteasca de care au nevoie, mai ales tinand
cont de Imprejurarile tumultoase in care vietuiau.

Anuntatd in prologul cartii (1,16-20), tema septenarului (,,cele sapte stele...,
sfesnice™) va aparea recurent de-a lungul scrisorilor. ,,Asociind numarul patru — care
simbolizeaza pamantul (cu cele patru puncte cardinale ale lui) — si numarul trei —
care simbolizeaza cerul, sapte reprezinta totalitatea universului in miscare. Septenarul
reprezintd de asemenea totalitatea vietii morale, Insuméand cele trei virtuti teologale —
credinta, nddejdea si dragostea — si cele patru virtuti cardinale: prudenta, cumpatarea,
dreptatea si puterea.”®® Semnificand totalitatea, caracterul deplin al unui lucru, alegerea
celor sapte biserici locale — cérora li se trimit scrisorile — sugereaza ideea de univer-
salitate a Bisericii.

Simbolistica primara a stelei este aceea ,,de astru luminos, de sursa de lumina.
Stelele reprezentate pe bolta unui templu sau a unei Biserici 1i subliniaza semnificatia
celesta. Caracterul lor celest le face, de asemenea, simboluri ale spiritului si, in special,
ale conflictului Intre fortele spirituale, sau luminoase, si cele ale materiei, sau tenebroase.
Ele strapung intunericul si sunt faruri indreptate spre noaptea inconstientului.”®®
Din aceasta perspectiva, a caracterului iluminator, cele sapte biserici ne apar in deplina
lor marturie pe care trebuiau si o depuni in lumea greco-romand. In inteles crestin,
»steaua din varful turnurilor bisericilor, din varful crucii... inseamna vegherea cerului
asupra comunitati bisericesti. Mai simbolizeaza ca biserica ne conduce la mantuire,

precum a condus steaua luminoasa pe magi sa afle pe pruncul Iisus.”**’

Mea nimeni nu le va rapi” (fragment din discursul pastoral al Mantuitorului, descris de-a lungul
intregului capitol).

%85 J. Chevalier; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 3, p. 289. Pentru detalii suplimentare
vezi si pp. 289-296.

%86 J. Chevalier; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 3, p. 257. Pentru detalii suplimentare
vezi si pp. 257-264.

687 Precum steaua magilor a aritat acestora drumul spre Hristos, citre luminare si mantuire si a stat
deasupra unde era pruncul lisus, Mantuitorul lumii, asa steaua aceasta din varful turnurilor, ca
simbol al stelei magilor, ne indeamna ca si noi sa-L cautdm pe Mantuitorul sub célauzirea inaltelor
turnuri si ne arat ca aici, in biserica strajuitd de turnuri, cu crucea si cu steaua il aflam si noi pe
Hristos, precum si ca de aici, din biserica, din sdlasul sfant al Domnului, porneste toata invatatura
mantuitoare de suflete. (Victor AGA, Simbolistica biblica si crestind. Dictionar enciclopedic (cu istorie,
traditie, legende, folclor), Editura Arhiepiscopiei Timisoarei, Timisoara, 2005, p. 365)
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Stelele sunt mentionate in Sfanta Scriptura de aproape 70 de ori. Cele mai multe
ocurente trimit la calitatea fizica a lor: cea de corpuri ceresti. Uneori ele ,,semnaleaza
transcendenta, de exemplu: ,,priveste in sus spre stele, cat de sus sunt ele!” (Iov 22,12).
Acestea sunt dovada Indemanarii lui Dumnezeu: in Ps 8,3 stelele si luna sunt lucrarea
degetelor iscusite ale lui Dumnezeu.”®® Aduse la existentd prin cuvant, aceste astre
dovedesc puterea si maiestatea Creatorului. Parte din revelatia generald, ele au repre-
zentat intotdeauna o priveliste pentru om, obiect al unei permanente fascinatii. Moise
(Deut 4,19) atrdagea pe buna dreptate atentia asupra idolatriei pe care stelele, alaturi
de celelalte astre, puteau sa le genereze in inimile oamenilor.

Urmarind ocurentele, putem observa cum ,,toate motivele biblice legate de stele
converg in Apocalipsa lui loan, unde peste 12 versete contin imagini despre stele.
Hristos tine Tn maini stele misterioase (Apoc 1,16; 2,1). Hristos este ,,Steaua stra-
lucitoare de dimineata” (Apoc 22,16). Credinciosului care invinge in cele din urma,
Hristos 1i promite sa 1i dea ,,steaua diminetii” (Apoc 2,28) care se pare ca este sim-
bolul vietii eterne in cer si poate ca a lui Hristos Insusi. In mijlocul evenimentelor
cataclismice de la sfarsitul istoriei, stelele cad din cer (Apoc 6,13; 8,10; 9,1; 12.4)
si refuza sd 1si dea lumina (Apoc 8,11) si Israel, descris ca pe o femeie, poarta ,,0
coroani de doudsprezece stele” (Apoc 12,1).7°%

Varietatea de sensuri atribuite acestei metafore nu trebuie sd o umbreasca pe
cea a Bisericii. Exceptand ,,steaua diminetii”, care-L prefigureaza pe Hristos, asocierea
cu Biserica este, teologic vorbind, cea mai importanta. Fiind ,,una dintre cele mai
importante realititi ale credintei crestine”®", Biserica trebuie privitd deopotriva in
dimensiunea ei locald, cat si iIn dimensiunea ei universald. Aceasta dubla perspec-
tiva este surprinsa intr-un mod elocvent In metafora celor sapte stele: cu toate ca
fiecare stea/biserica este o comunitate aparte, adunate pana la cifra sapte (simbol al
desavarsirii), acestea sugereaza universalitatea Bisericii lui Hristos.

Stelele, care reprezinta cele Sapte Biserici, sunt tinute de Hristos in mana Sa
dreapta. Simbolic, ,,mana exprima ideea de activitate, ca si pe cele de putere si de
dominagie.”691 Atat in Vechiul, cat si in Noul Testament ,,mana este un simbol de
putere si de suprematie. Cand cineva se afla in mana lui Dumnezeu, inseamna ca
primeste manifestarea Duhului Sdu. Cand mana lui Dumnezeu il atinge pe om, acesta
primeste puterea dumnezeiasca; astfel, Domnul atinge cu ména gura lui leremia,

688 [ eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN III (eds.), Dictionar de imagini..., p. 965.

6% I eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN III (eds.), Dictionar de imagini..., pp. 965-966.

8 E_P. CLOWNEY, ,,Church”, in Sinclair B. FERGUSON, David F. WRIGHT (eds.), New Dictionary of
Theology, InterVarsity Press, Downers Grove, 1988, p. 140.

1 ). CHEVALIER; A. GHEERBRANT, DICTIONAR DE SIMBOLURL..., VOL. 2, P. 309.
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inainte de a-l trimite sa proroceasca. Ilie, pe muntele Carmel, vede cum se ridica din
mare un norisor si simte mana Domnului peste el. Credincios datinii, Avram refuza
sd primeascd darurile corupdtoare; cand regele Sodomei 1i oferd averi el isi ridica
mana spre Dumnezeu, nu numai pentru a-i cere ocrotire, ci pentru ca EI este singur
stapan peste cer si pamant.”®* Din aceasti cauza ea reprezinti ,,0 imagine raspanditi
reflectand dorintele si vointa intregii persoane”.®

Textul nu se refera simplu la ména lui Hristos, ci la dreapta Lui, nuanta care
accentueaza ideea de autoritate. ,,Mana dreaptd este mana care binecuvanteazi, emblema
a autoritatii sacerdotale, asa cum ména care imparte dreptatea este emblema puterii
regale.”®** Potrivit ocurentelor, ,,aproximativ doua treimi din aparitiile mdinii in Biblie
sunt metaforice sau figurative.”®”> Putem asocia aceasti imagine cu cel putin cinci
semnificatii in plan simbolic®, una dintre ele fiind cea a ,,mainii drepte” (8e£13"7) —
cum apare si In textul prezentei scrisori. Imagistica ,,dreptei” are doud componente.
Pe de o parte, ,,este cel al proeminentei sau al pozitiei privilegiate. Aaron si fii sai
trebuiau stropiti cu sange pe urechea dreapta, pe degetul mare de la mana dreapta si
pe degetul mare de la piciorul drept (Ex 29,19-20). Faptul de a fi asezat la dreapta
(,,la mana dreaptd”) semnificd ocuparea unei pozitii cu conotatii de apreciere si de
prestigiu...”.*”® Pe de alti parte, ,,dreapta” sugereaza ,,un tablou al puterii si al fortei

2 J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 2, p. 312.

893 1 eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 602.

% . CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 2, p. 309.

895 1 eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 602.

86 (1) Putere si abilitate. Moise atentioneazd poporul lui Dumnezeu si nu presupuni ci puterea
mainilor lor este motivul prosperarii lor... Cateva expresii idiomatice referitoare la mdnd fac trimitere
la putere sau la fortd (Is 35,3; Ier 23,14)... intr-o alti imagine a puterii este impliciti adesea delegarea
autoritatii. Dumnezeu vorbeste ,,prin mana profetilor” (1Rg 28,15; Iez 38,17), iar cineva poate fi
trimis sau imputernicit ,,prin mana” unui superior (3Rg 2,25; ler 39,11). (2) Autoritate, control sau
posesiune. ,Mana” lui Israel s-a intarit impotriva lui Iabin (Jud 4,24). Iar intr-o imagine militara,
mana pusa pe gat indica victoria si suveranitatea asupra dugmanilor (Fac 49,8). Crestinii sunt asigurati
ca nimeni nu este n stare sa-i smulgd din mana lui Dumnezeu (In 10,29)... (3) Mdna dreapta... (4)
Consacrare si desemnare. Expresia ,,a-si pune mainile pe/asupra” apare frecvent in Scripturd. Mainile
erau puse peste oameni cu scopul desemnarii binecuvantarii (Fac 48,13-17; Mt 19,13) si a blestemului
(Lev 24,14). Punerea mainilor semnifica incredintarea unei sarcini / lucrari sau pozitii speciale...
(5) Parte, coastd, granita. Tarmul unui rau este identificat prin termenul mdnda (de ex.: Nilul, Ex 2,5;
Iordanul, Num 13,29). ,,A fi la ména cuiva” inseamna a fi o parte a persoanei respective (1Rg 19,3).
Prelungirile sau scobiturile din scandurile Tabernaculului sunt numite ,,maini” (Ex 26,17), iar in 3
Regi 7,32 osiile unui car sunt numite ,,maini” — probabil o referire la suportul rotii...” (Leland RYKEN,
James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., pp. 602-603)

7 1 text adjectiv dativ, utilizat la singular feminin.

%8 Leland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN III (eds.), Dictionar de imagini..., p. 602.
Continuandu-si argumentatia, autorii subliniaza: ,,Mama lui Solomon a primit un tron la dreapta regelui
(3Rg 2,19). Regelui mesianic i se cere s se aseze la dreapta Domnului, o pozitie a invingatorului
si a stapanului (Ps 110,1): Iisus Isi descrie destinul in termenii asezarii la dreapta lui Dumnezeu
(Mc 14,62; Lc 22,69) Finalmente, intinderea manii drepte era un indiciu al unei numiri explicite si
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intense. Este folosit cel mai frecvent de psalmisti cu referire la Domnul ca un Dumnezeu
care elibereaza si sustine prin puterea ,,mainii Lui drepte / taria dreptei Lui” (Ps 17,38)...
Stangaciul era descris uneori ca ,,legat / limitat in privinta méinii drepte” (ex. Ehud,
cf. Jud 3,15; 20,16)... Semnificatiile simbolice ale mainii drepte, respectiv ale mainii
stangi, sunt evidente in situatia binecuvantarii asupra lui Efraim si a lui Manase,
cand losif incearca sa schimbe pozitia deliberat incrucigatd a mainilor tatdlui sau
(Fac 48,13-18). La judecata, caprele respinse sunt trimise la stanga (Mt 25,31):
Ecclesiastul afirma cd inima celui nebun inclina spre stanga (Eccl 10,2).”%”

Aceastd preeminenta a dreptei (in raport cu stdnga), respectiv a lui Hristos (in
raport cu oricare cezar) este clard si puternicd in expresia de mai sus. Cele Sapte
Biserici ale Asiei Mici nu se afld la cheremul niciunui stapanitor vremelnic, desi adesea
vor avea de suferit de pe urma conditiei lor pamantesti. Institutie divino-umana, Biserica
traverseaza istoria confruntandu-se in permanentd cu timpurile si implicatiile lor,
amestecandu-se printre oameni de tot felul, dar nicio clipa nu uitd de unde-i vine puterea
si care este bratul ce-o sprijina. Aceastd imagine seamana n buna masura cu bratul
Domnului des pomenit in Vechiul Testament, brat care-Si sustine poporul inca din
vremea patriarhilor, apoi scotandu-1 din Egipt si, in cele din urma, de-a lungul Intregii
sale istorii. Acelasi Dumnezeu omnipotent ni se reveleaza si in acest fragment epistolar,
un Dumnezeu care nu-Si abandoneaza niciodata lucrarea, ci-i confera intotdeauna
resurse si protectie.

Verbul kpatéom (,,a tine”) din expresia ,,Cel care tine cele sapte stele in mana
Sa” este kpotog si inseamnd ,,putere” sau ,,fortd”. In alte ocurente neotestamentare,
termenul este folosit pentru a descrie actiunea ferma si intotdeauna dusa pana la capat.
Prin aceasta formulare este descris gestul lui lisus de a prinde copila de méana si-a o
invia (Mt 9,25); gestul prin care ciobanul apuca oaia cazuta in groapa (Mt 12,11); gestul
prin care Irod l-a prins pe loan, Intemnitdndu-1 (Mt 14,3); gestul brutal al robului
nemilostiv, cand si-a sugrumat colegul (Mt 18,28); dar si tentativa liderilor iudaici
de-al prinde pe Mantuitorul in repetate randuri (Mt 21,46). Atribuitd lui Hristos si
Stantului Duh, aceastd autoritate o regasim si in epistolele Sf. Ap. Pavel (Ef 1,19;
3,16; 6,10; Col 1,11; 2,19; 4,2; 2Tes 2,15; 1Tes 6,16); Sf. Ap. Petru (1Pt 4,11; 5,11;
2Pt 1,6) si Sf. Ap. Tuda (1,25). In Apocalipsa verbul este folosit de 10 ori. Exceptand
ocurenta din prolog (1,6) si ultimele trei (5,13; 7,1; 20,2), toate celelalte au legatura

al unui favor (Gal 2,9; Apoc 1,17). In céteva ocazii, ambele mdini sunt numite pentru a indica o
asemenea pozitie privilegiata (Prov 3,16; Mt 20,21).” (Leland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper
LoNGMAN 11 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 602)

99 1 eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 602.
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cu scrisorile: Efes (2,1)’*; Pergam (2,13-15, de trei ori)™®", Tiatira (2,25)* si Filadelfia
(3,11)".

Avem aici o actiune plina de forta si definitiva, care s-ar putea traduce inclusiv
prin ,.a sustine”. Etimologia insasi, impreuna cu situatiile in care este folosit in Noul
Testament crediteaza acest inteles. Dreapta lui Hristos este suficient de puternica,
autoritatea Lui este suficient de mare pentru a nu-Si lasa Biserica 1n voia istoriei si,
mai ales, a capriciilor unor cezari fara scrupule.

In al doilea rand, Hristos se defineste pe Sine ca ,,Cel care umbli in mijlocul
celor sapte sfesnice de aur” (6 TepITOTOV &V PHECH TAOV ETTA AVYVIDY TAOV YPLCHV),
dupa ce — in propozitia anterioard — se recomandase ca ,,Cel ce tine cele sapte stele
in dreapta Sa”. Spre deosebire de verbul anterior — ,,a tinea” —, cel folosit aici este ,,a
umbla” (Teputotém) si inseamni: ,,a merge de-a lungul sau in jurul”.’® Ca si deplasare
fizica, verbul apare in Noul Testament 1n contextul vietii si actiunilor Mantuitorului
(Mt 4,18; 9,5; 11,5; 14,25; 15,31; In 1,36; 7,1; 11,23; 11,54; 21,18); insa este folosit
si in contextul vietii ucenicilor (In 6,66; 8,12; 12,35). in epistole, cuvantul se refera
de cele mai multe ori la conduita morala a crestinului, atat in cele pauline (ex.: Ef
4,151 17; 5.2,8,15), cét si ioaneice (1In 1,7; 2,6; 2In 4; 3In 3). In scrisorile Apocalipsei
mai apare o singurd data, cu referire cei care nu si-au manjit hainele si care — spune
Hristos — ,,vor umbla cu Mine imbracati in vesminte albe” (mepumoticovov pet’ €uod
&v Aevkoic); celelalte ocurente din Apocalipsa fiind: 9,20; 16,15; 21,24,

Ocurentele de mai sus confirma faptul cad metafora umblarii lui Hristos printre
cele sapte sfesnice poate fi consideratd un ecou al umblarii Sale fizice pe langa
Marea Galileii (Mt 4,18), prin fata Sfantului loan Botezatorul (In 1,36), traversand
propriu-zis Galileea (In 7,1) sau prin templu (In 11,23). Limbajul figurativ se pliaza
(si) aici perfect pe cel propriu, Hristos continudnd sa fie prezent in Biserica Sa chiar
si dupa Inaltarea la cer. Este un gest al prezentei neconditionate, al insotirii divine
de care se bucura Biserica in mijlocul lumii.

Sfesnicele, ca si lumina degajati, ,,sunt imagini pozitive in Scriptura”’®.
Majoritatea ocurentelor trimit spre utilizarea sacramentald, mai ales in relatie cu

7 Imaginea lui Hristos care, in dreapta sa, tine/insfaci/apuca/prinde cele sapte stele, simbolizand cele
Sapte Biserici.

™! Imaginea Bisericii care tine numele Domnului, cu toate ci unii tin invititura lui Balaam si, de
asemenea, unii care tin invatatura nicolaitilor.

2 Imaginea Bisericii care este chemata sa tini invititura si triirea autenticd, pana cand Hristos se va
intoarce.

7% Imaginea Biserici care trebuie si tini tot ce a primit si a cultivat in plan spiritual, pAnd cAnd Domnul
se va Intoarce.

7 G-ELNT, p. 208.

795 1 eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 539.
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Tabernaculul si cu Templul (cunoscute mai degraba ca menorah). De remarcat
»sfesnicul de aur din Tabernacul — constind dintr-un picior vertical din care ieseau
cate trei ramuri de fiecare parte si avand cupele ,,in forma de floare de migdal cu
boboci si petale” (Ex 25,34)”7%, care duce cu gandul la un copac stilizat. Acesta
trebuia intretinut cu strictete — curatat seara si dimineata — pentru a putea fi intr-un
uz permanent. Sfesnicul era ,,simbolul teocratiei, al impératiei lui Dumnezeu pe
padmant. Dupa simbolica luminilor sale mai inchipuia si cunostinta ce a revarsat-o
Dumnezeu asupra poporului ales.”””” De asemenea, ,,materialul si forma aparte a
acestor lampi (confectionate din aur si avand sapte brate) aveau fara indoiala menirea
de a simboliza desavarsirea, splendoarea si sfintenia lui Dumnezeu... La sfarsitul
Bibliei, atunci cand se vede noul Ierusalim coborand din ceruri, aceastd cetate nu
mai are nevoie de lumini ,,pentru ca... Mielul este sfesnicul ei” (Apoc 21,23), iar
,,Domnul Dumnezeu ii va lumina” (Apoc 22,5).”* in spatiul crestin avem policandrul,
,»un sfesnic cu mai multe brate, care atarna de la cerime in mijlocul bisericii. Are
simbolica sfesnicelor, inchipuind adica pe Hristos, datatorul luminii vesnice. Luméanarile
aprinse ale policandrului simbolizeaza stelele de pe bolta cerului, precum si lumina
credintei, a dragostei si a nadejdii.””* Avem aici o prelungire simbolistica a obiectului
ritualic, una dintre preludrile crestine a practicii iudaice.

Hristos foloseste cuvantul Avyvia in sens figurativ, in Predica de pe Munte (Mt
5,15), atunci cand vorbeste despre marturia crestind in lume (idee reluata si In pasajele
paralele: Mc 4,21; Lc 8,16; 11,33). ,,Voi sunteti lumina lumii” — afirma Mantuitorul,
pentru ca apoi sd continue: ,,nu poate o cetate aflatd pe varf de munte sa se ascunda;
nici nu aprind féaclie si o pun sub obroc, ci in sfesnic (Avyvia), si lumineaza tuturor
celor din casd” (Mt 5,14-15). Astfel, precum sfesnicul, ,,discipolii lui Hristos trebuie
sa fie atat vizibili, cat si luminosi. Ei trebuie sa fie ,,in lumina” si trebuie sa trimita

796 1 eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dicfionar de imagini..., p. 539.
7 Victor Aga, Simbolistica biblicd si cresting..., p. 73.

7% Leland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., pp. 539-
540. Sa remarcam ca Hristos se misca printre sapte sfesnice, asadar sapte astfel de obiecte care,
fiecare dintre ele, avea sapte brate.

»Sfesnicele mai simbolizeaza pe lisus, datatorul si purtitorul de lumina, iar lumanarile aprinse in
sfesnice inchipuie cele trei virtuti cardinale: credinta ce are sa strdluceascd necontenit ca o lumina
in viata credinciosului; dragostea ce are sd arda in inima si nadejdea care ne lumineaza spre cer.
Dupa numarul luminilor, sfesnicele au urmatoarea simbolica: cele cu o luméanare inchipuie unitatea
Sfintei Treimi; cele cu doud brate simbolizeaza invatatura Bisericii despre cele doud firi si doud
vointe ale lui lisus intr-o persoand; cele cu trei lumanari Inseamna cele trei fete ale Sfintei Treimi;
cele cu sapte brate, cum era si sfesnicul Templului, inchipuie cele sapte daruri ale Duhului Sfant;
iar sfesnicul cu 12 lumanari simbolizeaza pe cei 12 apostoli. Candelabrul cu mai multe lumini,
atarnat de cupola naosului, inchipuie cerul cu multimea stelelor. Sfesnicele atarnatoare sunt numite
si policandre ori candelabre.” (Victor AGA, Simbolistica biblica si crestind..., pp. 73, 394)
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raze de lumina.”""° Depunerea marturiei crestine inseamna ca, ,,in calitate de ucenici
ai lui lisus, nu trebuie sa ascundem adevérul pe care il cunoastem sau adevérul
despre ceea ce suntem. Nu trebuie sa pretindem a fi altceva decat suntem, ci trebuie
sd fim gata sd lasdm crestinismul nostru sd devina vizibil pentru toti... Trebuie sa
fim noi Insine, adevératul nostru sine crestin, trdiindu-ne in mod deschis viata
zugravita in fericiri fira a ne rusina de Hristos.””"!

Putem sa interpretam cuvintele lui lisus ca si un program duhovnicesc al
Bisericii sau chiar ca o descriere initiala a acesteia. Prerogativele cuprinse in Predica
de pe Munte au fost preluate de Biserica lui Hristos si sunt, de-a lungul secolelor,
duse spre implinirea lor deplind. Precum lumina din sfesnic (sau cetatea de pe munte),
Biserica este o priveliste unica pentru lume si istorie. Desi nu avem nicio legatura
textuald propriu-zisd, e posibil ca Hristos si reia in scrisoarea catre Efes aceeasi idee
pe care a anuntat-o deja. Realitatea si misiunea Bisericii pe pamant corespunde cel
mai bine descrierii facute de Mantuitorul in Predica de pe Munte si acest lucru il
putem aplica Intregii Lui invataturi.

Contextul imediat al ,,sfesnicelor” din Apoc. 2,1f trimite la o imagine descrisa
de Sf. Ap. Ioan in Apoc 1,12-13: ,,...intorcAndu-ma, am vazut sapte sfesnice de aur;
si in mijlocul sfesnicelor, pe Cineva asemenea cu Fiul Omului, imbracat In vesmant
lung pana la picioare si Incins pe sub sén cu un brau de aur.” Apoi, ca in cazul ,,stelelor”,
metafora este tdlmacita de insusi Hristos: ,,sfesnicele cele sapte sunt sapte Biserici”
(1,201). Astfel, sfesnic inseamna biserica in textul Apocalipsei, semnificatul bucurandu-se
de toate sensurile semnificantului.

Textul scrisorii mai contine o referire la sfesnic: ,,voi misca sfesnicul tau din
locul lui, daca nu te vei pocai” (v. 5). Este vorba de avertismentul pe care Hristos 1l
adreseaza Bisericii din Efes, in cazul in care aceasta nu se va pocai. Afirmatie cu un
pronuntat caracter juridic (poate fi vizutd ca o sentinta divind), aceasta este totusi
precedatd de promisiunea prezentei Iui Hristos in Biserica Sa. ,,El se afla intotdeauna
in mijlocul lor, fiind constient de felul in care traiesc. Prin urmare, Tnainte de a le
adresa in mod direct problema, El 1i apreciaza pentru osteneala de a persevera in
credinciosie doctrinara.””"?

Evsevios Vittis considera ca aici ,,Domnul se adreseaza in acelasi fel in care
Dumnezeu-Tatil se vorbise in trecut Profetilor. Inainte de a Ii se adresa, ficea referire

719 Willjam HENDRIKSEN, Evanghelia dupa Matei, trad. Sofia Gheorghe, Editura Reformatio, Oradea,
2006, p. 260.

" John R. W. STOTT, Matei 5-7. Predica de pe Munte: contracultura crestind, trad. Ioan Ciobanu,
Logos, Cluj-Napoca, 2005, p. 61.

"2 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., pp. 432-433.
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la calitatea Lui, ficand-le cunoscut ca El este Domnul Bisericii si are sub autoritatea
Sa pe episcopii Bisericii locale — buni sau rai —, purtandu-se 1n Bisericd ca un domn
absolut al ei.””"? Ne este descris aici un Hristos aproape, care umbla printre sfesnicele
aurite. Prin urmare, dacéd ,,Domnul este printre noi si intru noi, devine clar ca si noi
suntem chemati la a cugeta si accepta consecintele acestei realitati in acord cu ce ne
spune si profetia.”’"

Hristos este prezentat intr-o permanentd miscare printre cele Sapte Biserici,
»~expresie care este o alegorie pentru prezenta nevazuta a lui Hristos in cele sapte
comunitati. Poate fi si o referinta la prezenta universala a lui Hristos in toate con-
gregatiile, fapt reiterat la finalul fiecdrei scrisori prin refrenul: Cine are urechi sa
audd ceea ce Duhul zice Bisericilor”.”” Toate detaliile mesajului catre Efes trebuie
citite n aceasta cheie a insotirii divine, o realitate fara de care nimic esential nu s-ar
putea intampla.

Desi au fost analizate separat, cele doud sintagme asumate de Hristos alcatuiesc
intregul doar luate impreuna. ,,Ambele participii sunt instructive: Hristos tine cele
sapte stele si umbla printre sfesnice. Primul aratd cum ei sunt in controlul Lui, al doilea
cum El este prezent in mijlocul lor si le cunoaste activitatile.””'® Verbele ,,a tine” si
»a umbla” sugereaza prezenta lui Hristos ,,in termenii inspectiei, afirmand mai
degraba atotcunoasterea Sa decét relatia (precum in Codul Sfinteniei din Leviticul
26,12: Voi umbla printre voi, voi fi Dumnezeul vostru si voi poporul Meu.)”""

Tema anuntatd inca din prologul Apocalipsei (1,19), Hristos se prezinta ,,drept
Domn incontestabil al celor sapte comunitati bisericesti din vestul Asiei Mici si,
prin extensie al intregii Biserici.””’"® Exprimandu-L pe Hristos insusi, ,,prima subliniaza
autoritatea Acestuia Tn Biserica, pe cand cea de-a doua se refera la permanenta Sa
activa in aceasta. Mai mult decat asta insa, reprezentarea lui Hristos ,,care umbla in
mijlocul celor sapte sfesnice de aur”, modul in care este realizatd, precum si con-
tinutul conceptual al acesteia, il trimite cu gandul pe ascultator-cititor la reprezentarea,

"3 E.VrirTIS, Tdlcuiri la Apocalipsa..., p. 222.

"M E. VirTis, Téalcuiri la Apocalips..., p. 223. In continuare, autorul se intreab retoric: ,,Sa fie oare o
invitatie la izolationism ceea ce se spune aici? Ar trebui crestinii sa-i dezaprobe cu ura si dugsmanie
pe ceilalti oameni care traiesc in societate si nu sunt de acord cu ei? Desigur ca este vorba de cu
totul altceva. Care ar fi insa intelesul mai profund al acestor cuvinte? Crestinul triieste si va trdi in
continuare in societate acolo unde se gaseste, chemat fiind inséd la a duce o viatd mult diferitad de
cea anterioard convertirii ori momentul pocaintei, straduindu-se sa fie un crestin autentic si nu unul
formal. n conditiile acestea, modul siu de vietuire se va deosebi automat de al celorlalti.” (E. VITTIS,
Talcuiri la Apocalipsa..., pp. 223-224)

"D, A. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 142.

716 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 86.

"7 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 86.

'8 Joannis Skiadaresis, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 93.
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cunoscuta tuturor, a lui Dumnezeu ,,Care umbla prin rai” (Fac 3,8). Este vorba de o
scena care, in mod incontestabil, exprimd comunicarea directd, in limitele gradinii
Edenului, Intre Dumnezeu si oameni, cu tot ceea ce presupune aceasta. Sf. loan Teologul
procedeaza, asa cum se pricepe mai bine, la suprapunerea unei noi realititi, cea Intru
Hristos, peste cea ancestrala, Biserica fiind infatisatd asemenea unei noi gradini a

lui Hristos.”""

[2] Stiu (0180’*’) faptele tale (to £pyo) si osteneala ta (tov k6mov) si rdbdarea ta
(trv vmopovnv) si cum ca nu poti suferi (Baotal) pe cei rai si cd ai cercat (nmepdlm)
pe cei ce se zic pe sine apostoli, si nu sunt, si i-ai aflat mincinosi (yevdopar); Si
starui in rabdare si ai suferit pentru numele Meu si nu ai obosit (Komdw) (vv. 2-3);

Dupa ce se autodefineste, Hristos foloseste unul dintre verbele care vor aparea
in mod recurent in toate scrisorile Apocalipsei. Este vorba de cuvantul ,.stiu” (oid0),
folosit la timpul perfect, indicativ, persoana I-a, singular. Aici apare cu sensul de ,,am
vazut” sau ,,am constatat”, situatia care poate fi pusa in legatura cu ,.situatia existenta
la Inceputurile omenirii, asa cum aceasta ne este cunoscuta in relatarile cartii Facerea...
Se face, astfel, trecerea citre ideea cd Dumnezeu cunoaste, dinaintea lumii, faptele
primilor oameni si, in special, pe acela cd oamenii aveau sé cada in pacat (Fac 1,1-
17) si ca urmau sa ascundd noua lor stare, precum si cd oamenii aveau sa refuze,
dintru inceput, iubirea fati de Dumnezeu Creatorul.”’*' Ultima carte a Scripturii nu
face decéat sa reia aceeasi tema a atotstiintei lui Dumnezeu. Asa cum in Facerea a
vazut bune toate cele cate le-a creat, acum se uitd cu aceiasi ochi si evalueaza Biserica
Sa. Atunci Creatorul evalua realitatea fizica a lumii create, acum evalueaza realitatea
spirituald a aceleiasi lumi, o realitate care este confirmata istoric de existenta Bisericii.

De alta parte, se obisnuia ca edictele imperiale romane sa includa acest stiu.
Fiind un fapt uzual din punct de vedere politic si administrativ, este posibil ca Hristos
sa fi recurs la aceasta formuld din cauza simplei ei intelegeri. Cu toate acestea, ,,e
clar ci aici avem o referire la omniscienta Celui care inspira profetia”’?*, deci cu
autoritatea lui Dumnezeu care le cunoaste pe toate prin Sine, fard a face investigatii
omenesti.

9 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., pp. 95-96.

™% David L. MATHEWSON considerd ca, desi cuvéntul este perceput cel mai adesea la timpul perfect cu
inteles de prezent, este preferabild semantica statici a lui oida. Aceasta pentru a sublinia ci nu avem
de-a face cu un verb de actiune (engl.: dynamic verb), ci cu unul care descrie fiinta (engl.: stative
verb). (BHGNT Apocalipsa, p. 50)

2! Toannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfintului Ioan..., p. 96.

722 Craig R. KEENER, The IVP Bible Background Commentary: New Testament, editia a II-a, InterVarsity
Press, Downers Grove, 2014, p. 732.
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In acest ,,stiu” avem, de asemenea, o conotatie profetici pe care o intalnim si
in Vechiul Testament. Cuvantul confirma, alaturi de alte elemente, ca scrisorile
Apocalipsei ,,sunt in realitate mesaje profetice.”’* Iar daca lucrurile au aceasti
conotatie, atunci se confirma ideea potrivit careia ,,Apocalipsa are mai degraba un
cadru epistolar corelat probabil cu intentia de a fi citita in timp ce se oficia liturghia.”"**
Este incurajator pentru comunitatea de credintd sé i se confirme, din nou si din nou,
ca Dumnezeu este in controlul fiecdrui detaliu. Ca stie totul si continud sa aiba o
atentie speciald in ceea ce priveste Biserica Sa.

Fragmentul contine nu mai putin de sase aprecieri pe care Mantuitorul le are
pentru Biserica din Efes. Dupa cum vom vedea, unele dintre acestea vor reveni si
in alte scrisori, similitudine care descrie asteptarile lui Hristos de la ai Sai.

Prima apreciere este datd de expresia: ,.stiu faptele tale” (0ida.... T& &pya Gov).
Hristos stie ,,faptele”, cuvant care apare 1n text ca si €pya: acuzativ, neutru, plural
si se referd la ,,ceva ficut pur si simplu”.”* Este vorba de o actiune savarsita intr-un
acord deplin Intre vointa celui care infaptuieste si lucrul in sine. Exemplul clasic este
a acelui om din pilda Mantuitorului care, plecand in alta tara, a incredintat totul
slugilor, ,,dand fiecaruia lucrul lui” (éxdote O Epyov avtod), dupad cum citim in
Marcu 13,34.

Din punct de vedere etimologic, ,,£pyov denota din greaca miceana si se refera
la realizarea unei fapte sau actiuni, Intotdeauna in contrast cu inactivitatea... Acesta
se poate referi la o activitate ocupationald sau oficiald specifica si Tnseamna in fiecare
dintre aceste cazuri a infaptui un anumit lucru. In varianta lui plurala, cuvantul mai
inseamna si istorie.”’*® In versiunea greaca a Vechiului Testament cuvantul descrie
actiunea prin care Dumnezeu le-a adus pe toate in fiintd (Fac 2,2). ,,in acelasi mod,
ergon se refera la faptele lui Dumnezeu deasupra si in interiorul creatiei, cu pre-
cadere maniera lui Yahweh de a se implica in istorie, mai ales in acea istorie prin
care 1i demonstreaza lui Israel credinciosia legamantului Sau... Faptele lui Dumnezeu,
prin urmare, nu doar prezerveaza si salveaza, ci si judecd atunci cand este cazul
(Deut 11,3).”"

723 C. Moreschini & E. Norelli, Istoria literaturii..., vol. 1, p- 108.

724 C. Moreschini & E. Norelli, Istoria literaturii..., vol. 1, p. 108.

2 G-ELNT, p. 514.

26 H.-C. HAHN, ,,Work, Do, Accomplish”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 3, p. 1147.

In iudaism, cu precidere, perspectiva faptelor necesare pentru implinirea legii si pentru dobandirea
neprihanirii era foarte dezvoltata si raspandita. Calea spre sfintenie este prescrisa cazuistic pentru
un iudeu printr-o increngdtura intreagd de prescripti privitoare la curatiri rituale cu care Isus si
ucenicii Lui au intrant in conflict.” (H.-C. HAHN, ,,Work, Do, Accomplish”, in Colin BROWN (ed.),
The New International Dictionary of New Testament..., vol. 3, pp. 1148-1149).
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In Noul Testament ,.pyov apare de 169 de ori (Pavel: de 68 de ori; Ioan: de
27 de ori; Apocalipsa: de 29 de ori; lacov: de 15 ori; Matei: de 6 ori; Marcu si
Luca: de doua ori in fiecare; Evrei: de 9 ori; Faptele Apostolilor: de 10 ori; 1 si 2 Petru:
de cate doud ori in fiecare; epistolele ioaneice: de 5 ori si in Tuda o datd).”’** Cu inteles
pozitiv, faptele apar intr-o varietate de forme. Ele sunt, intdi de toate, asociate cu
Tatil, Fiul si Duhul Sfant. Evanghelia Sf. Ap. loan se referd des la faptele pe care
Fiului, dar care erau — de fapt — ale Tatélui: 4,34; 5,20 si 36; 6,28-29; 7,3 si 7; 9,3-4;
10,25 si 32; 14,10-12; 15,24; 17,4. Despre aceste fapte aude Sf. [oan Botezatorul
din inchisoare (Mc 11,2) si tot la ele se referd si cei doi in drum spre Emaus, cand il
numesc pe lisus ,,Prooroc puternic in fapta si cuvant” (Lc 24,19). De asemenea, in
Predica de pe Munte, Mantuitorul 1i indemna pe ascultatori sa fie lumina lumii, pentru
ca oamenii, vazand faptele lor bune sa-L slaveasca pe Dumnezeu (Mt 5,16). Si astfel,
precum lisus facea faptele pentru care a fost randuit (de Tatil), tot asa si ucenicii
Lui trebuiau sa faca faptele la care au fost chemati.””

Ca substantiv, in Apocalipsa &€pyov apare de 19 ori, de 11 ori fiind in scrisori:
2,2;2,5;2,6;2,19; 2,22; 2,23; 2,26; 3,1; 3,2; 3,8; 3,15. Potrivit ocurentelor, Hristos
apreciazd sau condamna faptele bisericilor din Efes, Tiatira, Sardes, Filadelfia si
Laodiceea. Celelalte mentionari ale cuvantului sunt in 9,20; 14,13; 15,3; 16,11; 18,6;
20,12; 20,13; 22,12. Prezenta majoritara a ocurentelor in scrisori confirma impor-
tanta pe care faptele Bisericii o au in fata lui Dumnezeu. Mai presus de cuvinte, Hristos
este interesat de actiunile credinciosilor care se aduna in acelasi loc si proclama
adevarul Evangheliei.

78 H.-C. HanN, ,,Work, Do, Accomplish”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 3, p. 1149.

2 1n Faptele Sfintilor Apostoli gasim conceptul (tradus de obicei prin ,,lucru”, ,,slujba”) in ceea ce-i
priveste pe Barnaba si Saul/Pavel (FAp 13,2; 14,26), dar si pe Tavita, ucenita din lope (FAp 9,36).
in epistolele pauline, exceptand desele referiri la faptele legii din Romani (9,32; 11,6; 13,3; 14,20;
15,18), apostolul aminteste frecvent valoarea faptelor bune. Fiind lucrul (¢pyov) lui in Domnul
(1Cor 9,1), corintenii sunt chemati si ei la un lucru de calitate (1Cor 3.13-15), in care trebuie sa
persevereze (1Cor 15,58), dupa exemplul harnicului Timotei (1Cor 16,10). Viata de credinta este
descrisa ca o continua infaptuire a faptelor bune (Ef 2,10), Sf. Ap. Pavel dandu-se pe sine ca
exemplu (Fil 1,22), dar si pe altii, precum Epafrodit (Fil 2,30). Faptele sunt vazute ca o implinire a
cuvantului (Col 3,17) si a credintei (1Tes 1,3; 2Tes 1,11); o calitate ce trebuie sa insoteasca femeile
instarite (1Tim 2,9-10), vaduvele credincioase (1Tim 5,10) si bogatii generosi (1Tim 6,18). Crestinii
in general trebuie sa fie pregatiti ,,pentru orice lucru bun” (2Tim 3,17), iar pentru aceasta au nevoie
de pildele slujitorilor lor (Tit 2,7) si de o permanenta indemnare (Tit 3,1; Evr 10,24), astfel incat sa
devina ,,popor ales, ravnitor de fapte bune” (Tit 2,14). Toate acestea, stiind ca ,,Dumnezeu nu este
nedrept ca sa uite lucrul (pyov)” (Evr 6,10) ce omul i-L aduce drept ofrandd. Epistolele sobornicesti
urmeaza si ele aceeasi invatatura. Sf. Ap. lacov atrage atentia asupra sinergiei dintre credinta si
fapta (lac 2,17), dar si a faptei care formeaza caracterul (Iac 3,13) si dovedeste rabdarea (Iac 1,4).
Sfantul Apostol loan subliniaza aceeasi realitate spirituala: ,,sa nu iubim cu vorba, numai din gura, ci
cu fapta si cu adevarul” (1In 3,18), aratand riscul unei credinte teoretice, intelectualiste, nejustificata
prin practica vietii.
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Robert Mounce” este de parere ca expresia ,.stiu faptele tale” trebuie pusa in
legdtura cu afirmatia precedenta: ,,Cel care umbla in mijlocul celor sapte sfesnice”
(v. 1). Odata afirmata providenta lui Hristos, orice constatare ulterioara se inscrie in
aceasta logica. Cata vreme El cunoaste toate lucrurile, cu sigurantd poate sa observe
si sé evalueze faptele. Cu toate acestea, ,,lucrarea pe care o cunoaste Hristos nu se
refera atat de mult la fapte separate, ci mai degraba la un mod de viata. Cele doua
substantive care urmeaza — ,,osteneala” si ,,rabdarea” — descriu cele doua fatete ale
vietii: activa si pasiva.””' Aceste fapte ,,includ iubirea fata de altii (vv. 4-5) si respingerea
falsilor apostoli si a nicolaitilor (v. 6). Ambele aspecte presupun muncd, dar o munca

ce continud in viata credinciosului tot restul vietii (14,13).772

Aceste ,,fapte” sunt puse de Aune’* si Beale”™*

in legatura cu mentiunea Sf. Ap.
Pavel din Prima Epistola cétre Tesaloniceni 1,3: ,,Aducandu-ne aminte neincetat,
inaintea lui Dumnezeu, Tatil nostru, de lucrul credintei voastre (tod &pyov ti|g mioTEMC)
si de osteneala iubirii si de straduinta nddejdii voastre in Domnul nostru lisus Hristos.”
Fraza face parte din exordium-ul epistolei, dupa ce Sf. Ap. Pavel aduce multumiri
lui Dumnezeu pentru intreaga comunitate. Pe langd alte calitati, remarcam ,,lucrul
credintei” ce se refera la suma tuturor faptelor generate de credintd, la acea conduita

735 - 736 Sys s
Craig S. Keener™ considera ca

pe care tesalonicenii o cultivaserd in comunitate.
»~faptele” mentionate 1n scrisoare se refera inclusiv la facerile de bine fata de semeni,
asa cum apar in 1loan.

A doua apreciere a Mantuitorului: ,,Stiu... osteneala ta” (oida... TOv k6mov). Daci
prima aminteste ,,faptele”, a doua introduce notiunea de ,,0steneala”. Substantivul k6mog
descrie ,,0 stare caracterizatd de circumstante ingrijoratoare””’, adici o permanenti
preocupare in vederea unei cauze. Desi in cartea Apocalipsei apare doar aici, cuvantul
se regaseste 1n alte patru fragmente neotestamentare. El descrie sentimentul judecatorului
nedrept din pilda Mantuitorului, atunci cand vaduva insista pentru a i se face dreptate:

»---flindca vaduva aceasta Tmi face suparare...” (Lc 18,5). Apare si in dialogul dintre

30 R. H. Mounce, The Book of Revelation..., p. 86.

I R. H. Mounce, The Book of Revelation..., pp. 86-87.

32 C. R. Koester, Revelation..., p. 261.

3D, A. AUNE, Revelation I-5...,vol. 1, p. 142.

3% G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 432.

735 Pentru detalii exegetice vezi: Colin R. NICHOLL, From Hope to Despair in Thessalonica, Cambridge
University Press, Cambridge, 2004, pp. 146-148; Charles A. WANAMAKER, The Epistles to the
Thessalonians, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1990, pp. 74-76; SFANTUL
TEOFILACT, Tdlcuirea Epistolelor catre Tesaloniceni, Timotei, Tit si Filimon ale Slavitului si Prea-
Laudatului Apostol Pavel, trad. Florin Stuparu, Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 11.

736 Craig S. KEENER, Revelation, Zondervan, Grand Rapids, 2000, p. 732.

37 G-ELNT, p. 242
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Iisus si ucenici, cu prilejul Intlnirii cu femeia samarineanca: ,,...altii au muncit, si
voi ati intrat In munca lor” (In 4,38). Vorbind despre slujirea Bisericii, Sfantul Apostol
Pavel aduce aminte ci ,,fiecare isi va lua plata dupa osteneala sa” (1Cor 3,8). In fine,
intr-un pasaj confesiv, acelasi apostol scria celor din Tesalonic: ,,va aduceti aminte,
fratilor, de osteneala... noastra” (1Tes 2,9).”

In textul Scrisorii catre Efes, unde referirea se face la o comunitate in intregul
ei, considerdm ca avem de-a face cu o osteneald in cele spirituale. Asta nu Inseamna
ca, asa cum li s-a intamplat si apostolilor, cei din Efes au desfasurat activitati emina-
mente spirituale. Multe dintre lucrurile pentru care sunt apreciati (sau méacar premisele
acestora) erau probabil detalii pamantesti, eforturi uzuale care, conjugate, asigurau
succesul Evangheliei. Poate mai mult decat in alte perioade ale istoriei, Biserica Primara
este un exemplu elocvent de devotament si sacrificiu. Apoi, de-a lungul istoriei,
Biserica a reusit sa péstreze aceasta virtute si s@ o aplice 1n toate mprejurarile. De
sorginte indiscutabil apostolica, osteneala reprezintd una dintre caracteristicile Bisericii
lui Hristos, emblema ei definitorie.

A treia apreciere este formulati prin expresia: ,,Stiu... ribdarea ta.” (0id0... TV
VooV oov). Substantivul bropovn se refera la ,,capacitatea de a suporta pe termen

739 s g o . e o . s
"7 s1 implica deopotriva suferinta fizica si emotionala. In

lung circumstante dificile
versiunea greaca a Vechiului Testament cuvantul se refera la asteptarea cu credinta
si ,,exprima atitudinea omului care traieste in lumina zilelor de pe urma (Hab 2,3; Sof
3,18; Dan 12,12), iar Evangheliile sinoptice vor prelua, mai tarziu, acelasi sens.”’*

Noul Testament se refera la conceptul de rabdare in ipostaze dintre cele mai
diferite. Spre exemplu, in Pilda semanatorului, Méantuitorul descria pe cei reprezentati
de pamantul al patrulea ,,rodesc intru rabdare” (Lc 8,15). Intr-un pasaj cu valoare
profetica, incurajandu-i pe ucenici, lisus le aducea aminte cd numai prin rabdare isi
vor dobandi sufletele (Lc 21,19). Contextul acestei ultime ocurente ,,este discursul

eshatologic al lui Isus, unde ucenicii sunt preveniti asupra multelor incercari, inclusiv

738 Mai ales in scrierile pauline, ,,osteneala” se referd are sensul de a lucra intens pentru Domnul, de
cele mai multe ori cu aluzie la munca manuala. Situatiile sunt legate, cu precadere, de Biserica din
Corint si cea din Tesalonic. In ambele, apostolul isi justificd purtarea prin cuvinte ca acestea: ,,ne
ostenim lucrand cu mainile noastre” (1Cor 4,12) si ,,lucrand zi si noapte, ca s nu fim povara nici
unuia din voi” (1Tes 2,9). Sfantul Apostol Pavel ,,a practicat aceasta in contextul chemarii sale
misionare, asigurandu-si o anumitd independenta financiara in raport cu bisericile. Existd, prin
urmare, o stransa legatura intre aceasta si munca misionara ce i-a fost incredintatd de Dumnezeu.
(M. SEITz & H.-G. LINK, ,,Burden, Heavy, Labour”, in Colin BROWN (ed.), The New International
Dictionary of New Testament..., vol. 1, p. 263)

3% G-ELNT, p. 307.

749 . FALKENROTH & C. BROWN, ,,Patience”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 2, p. 772.
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respingerea tuturor pentru numele lui lisus (Mt 24,9; Mc 13,13; Lc 21,17). Severitatea
acestei situatii este o chemare implicita la rabdare.””"'

Literatura epistolard asociaza rabdarea cu staruinta in fapte bune (Rom 2.7),
cu tenacitatea in incercare (Rom 5,3; 8,25; 2Cor 1,6; 2Cor 6,4; 12,12; Col 1,11;
1Tes 1,3; 2Tes 1,4; 2Tim 3,10; lac 1,3), cu sursa ei scripturisticd (Rom 15,4), cu
rabdarea desavarsitd a lui Hristos (2Tes 3,5), cu desdvarsirea vietii duhovnicesti
(1Tim 6,11; Tit 2,2; Evr 10,36; 12,1; Iac 5,11; 2Pet 1,6). In cartea Apocalipsei,
termenul apare si in cazul altor doud scrisori: Tiatira (2,19), respectiv Filadelfia
(3,10); dar si pentru a desemna ,,rabdarea sfintilor” (13,10 si 14,12), adica acea
atitudine de rezistenta a copiilor lui Dumnezeu in raport cu uneltirile fiarei.

Sa remarcam notiunile implicite ale rabdarii, atat In discursurile Mantuitorului,
cat si in scrierile Sfintilor Apostoli. Nu este vorba de o resemnare trista si neputin-
cioasd, ci de o asteptare dinamicd, energizatd de nadejdea unui deznodamant divin.
Chiar daca nu Intotdeauna convenabil — sub aspect personal —, acest deznodamant
era totusi 1n voia lui Dumnezeu, un detaliu care schimba radical datele problemei.
A indura pe termen lung tot felul de adversitati si privatiuni insemna, in cele din
urma, pierderea vietii prin martiraj. Omeneste vorbind, finalul nu era cel meritat si
cu atat mai putin cel dorit. Acest lucru nu anula insa niciodata ribdarea care avea
intotdeauna o orientare ferm eshatologica.

,,EBste posibil ca” — spune Savvas Agouridis — ,,faptele, osteneala si rabdarea pe
care le lauda Ioan si se explice tocmai prin efortul Bisericii de a evita pe cei rai si
ispita compromisului. Efesul, la rascrucea dintre Roma si Orient, putea da nastere
celor mai diverse rataciri religioase. Un exemplu: din Biserica fac parte oameni si
grupdri care nu au nici un fel de cunostintd despre Vechiul Testament, cu un fond
exclusiv autohton, care atribuiau intelesuri proprii terminologiei crestine.”’*

Cele doud virtuti — osteneala si rabdarea — pot fi privite Intr-o maniera com-
plementari. ,,Aceste doud substantive descriu partea activi si pasiva a vietii.”™* In
timp ce osteneala presupune un consum suplimentar de energie si viziune, rabdarea
presupune acceptarea plind de sperantd a oricarei realititi. Aceasta din urma intregeste
virtutile anterioare, adaugand un nou orizont si largind sensul teologic al textului.

A patra apreciere a Mantuitorului descrie o atitudine a Bisericii din Efes prin
urmadtoarele cuvinte: ,,Stiu... cum ca nu poti suferi pe cei rai si ai cercat pe cei ce se
zic pe sine apostoli, si nu sunt, si i-ai aflat mincinosi.” (0ida... &L 00 dvvn Baoctdoo

1 U. FALKENROTH & C. BROWN, ,,Patience”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary
of New Testament..., vol. 2, p. 773.

2§ AGOURIDIS, Comentariu la Apocalipsa..., p. 95.

™3 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 87.
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Kakovg, Kol émeipacag Todg AEyoviog £0TodE AmocTOLOVG Kai 0UK £itv Kod EDPEG
avTovg yevdelc). Propozitia contine trei verbe: ,,a suferi” (factalm), ,,a incerca”
(mepdlm) si ,,a descoperi” (evpickm), puse Intr-o relatie logica evidenta. Acestea sunt
raportate la ,,cei rdi” (kakovg) sau ,,cei ce se zic pe sine apostoli” (Tovg Aéyovtag
£aTOVG dmootolovg). Astfel, crestinii din Efes nu-i suferd/suporta pe cei rai si-i
cearca/probeaza pe cei ce se pretind apostoli, iar apoi 1i descoperd/deconspira ca
fiind falsi.

Mentionarea oficiului apostolic (desi aici cu referire la cei falsi) este foarte
importantd in ceea ce priveste mesajul scrisorii catre Efes. Cuvantul dmoéctorog
este utilizat in Noul Testament de 131 de ori ,,cu sensul de mesager... In afara catorva
exceptii (Lc 11,49; FAp 14,14), Luca aplica aceastd titulatura exclusiv celor 12”7%,
fapt care fixeaza pentru totdeauna legatura dintre aceasta slujire si cei chemati: apostolii
sunt, la propriu, cei care au raspuns afirmativ invitatiei Mantuitorului de a-L urma.
Dupi Inviere insa, Méntuitorul reinnoieste chemarea apostolilor, oferindu-le ,,0 pozitie
autoritativa ca si martori imputerniciti de Duhul sa vesteasca invierea pentru restul
vietii lor si cu o responsabilitate misionara specifica. Prin aceasta, apostolatul capata
caracterul unui oficiu, care va largi intr-un fel sfera cercului celor trimisi, deci cei 12
vor continua si rimana principalii coordonatori.””* In Apocalipsa, pe 1anga aceasti
ocurentd, ,,apostolii adevarati... sunt Indemnati sa se alature sfintilor si profetilor si
sd se bucure de caderea Babilonului (18,2)... [Cartea] vorbeste, de asemenea, despre
faptul ca numele celor 12 apostoli sunt scrise pe temeliile zidului din Ierusalimul
ceresc (21,9-14). Din aceastd ultima afirmatie se poate deduce ca autorul cartii
Apocalipsei a crezut ca lucrarea celor 12 apostoli era fundamentala pentru zidirea
Bisericii. Predicare Evangheliei de citre apostoli a pus temelia Bisericii.”’*

In raport cu Sfintii Apostoli, cei care au primit chemarea de la Hristos sau, precum
Stf. Ap. Pavel, s-au atasat de invatatura acestora, toti ceilalti reprezinta falsul. Ni se
introduce aici conceptul de identitate: utilizarea unui anumit nume nu schimba
realitatea persoanei. Faptul cd acesti Invatatori mincinosi, care proclamau o alta
invatatura, se revendicau din adevaratii apostoli, nu modifica in niciun fel situatia.
Dimpotriva, pe langa erezia pe care o semanau (derapajul dogmatic) se adduga o
alta problema de ordin etic: cea a ipocriziei.

7% D. MULLER, ,,Apostle”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 128.

™5 D. MULLER, ,,Apostle”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 131.

746 C. G. KRUSE, »Apostol: NT”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 78.
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Verbul factdlo (,,a suferi”) este similar cu vmoépm (,,a Indura”) si se refera la
A continua sa suporti situatii si dificultati neobisnuite”.”*’ In cartile Noului Testament,
verbul este utilizat in diferite imprejurari, fie la propriu, fie la figurat. De cele mai
multe ori descrie actiunea de a purta/suporta un anumit lucru sau indatorire. Spre
exemplu, lucratorii viei din pilda Méantuitorului se plang cé au suportat greutatea
zilei (Mt 20,12); femeia din multime elogiazd pe Sf. Fecioara pentru cé a purtat in
pantece pe Fiul lui Dumnezeu (Lc 11,27); interdictia adresatd ucenicilor de a purta
traistd in misiune (Lc 10,4); gestul lui Hristos de a-Si duce/purta crucea spre dealul
Capatanii (In 19,17); gestul ostasilor care-l purtau pe Sf. Ap. Pavel spre locul de judecata
(FAp 21,35)."*

Suferinta, potrivit textelor, se refera asadar la o traire intensa si complexa. Putem
suferi ceva sau pe cineva. Ea reflectd nu doar situatiile limita, 1n care sufletul omului
este expus unor incercari mari, ci si situatiile cotidiene si adesea banale. Ea nu este
pusa doar in relatie cu marile evenimente care solicitd o anumitd atitudine sau decizie,
ci si in relatie cu semenii, in concretul vietii obisnuite. In cazul Bisericii din Efes avem,
probabil, de-a face cu ambele dimensiuni ale suferintei: una legata de confruntarea
directd (cu iz public, tumultos) si o alta legatd de respingerea tacitd, dar ferma, a
celor rai.

Adjectivul kaxog (,,rau”) se referd la ,,nocivitate si degradare”.” Des utilizat
in textul neotestamentar, acest cuvant desemneaza boala fizica sau sufleteasca (Mt
4,24; 8,16; 9,12; 14,35; 15,22; 17,15; Mc 1,32; 2,17; 6,55; Lc 5,31; 7,2; ), raul
cotidian sau prigoana (Mt 6,34; Lc 16,25; FAp 16,28; 18,10; Ef 3,13; 2Tim 4,14;
1Pet 3,9) si atitudinile sau faptele reprobabile (Mt 21,41; 24,48; 27,23; Mc 7,21; In
18,23; FAp 7,19; 8,22; 9,13; 14,2; 23,5; Rom 1,29; 2,9; 3,8; 7,19; 12,17; 13,3;
1Cor 5,8; 10,6; 13,5; 14,20; 15,33; 2Cor 13,7; Ef 4,31; Fil 3,2; 1Tes 5,15; 1Tim
6,10; 2Tim 2,9; Tit 1,12; 3,3; lac 1,21; 4,3; 1Pet 2,1; 3In 11). Ocurentele ofera o

™7 G-ELNT, p. 307.

™8 Verbul are insi si in sens figurativ. Astfel, Hristos a purtat/suferit bolile noastre (Mt 8,17), asa cum
ne indeamna si pe noi sa purtam/suferim crucea in fiecare zi (Lc 14,27). Ucenicil, fiind la inceputul
vietuirii lor cu Hristos, nu puteau purta/suferi o invatatura mai inaltd, care a fost améanata de Mantuitorul
pentru o vreme (In 16,12). SFANTUL APOSTOL PAVEL este descris in vedenia ucenicului Anania drept un
vas ales ce avea sa poarte numele Domnului printre neamuri (FAp 9,15), apostol care va ajunge
peste timp sa poarte/sufere in el insusi semnele Domnului lisus (Gal 6,17). SEANTUL APOSTOL
PETRU conclude la Conciliul de la Ierusalim ca nu e bine sd se puna peste neamuri mai mult decat
nici ei si nici parintii lor nu putusera purta/suferi (FAp 15,10). In Epistole citim despre datoria celor
tari de a purta/suferi slabiciunile celor slabi (Rom 15,1) si purtarea pur si simplu a sarcinilor celor
din jur (Gal 6,2); dar si despre cei care trebuie sa-si poarte/sufere osdnda pentru tulburarea produsa
in Bisericd (Gal 5,10). In Apocalipsa, pe langa cele doua utilizri din Scrisoarea catre Efes (vv. 2 si
3), mai citim despre fiara care-o poartd pe femeia descrisa in cap. 17,17.

™9 G-ELNT, p. 753.
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paleta larga de manifestare a raului. De la raul cotidian si pana la calamitati de tot
felul, omul este expus la tot felul de situatii care-i produc suferinti. insa forma cea
mai perfida de rdu este cea care se exprima prin om, slujindu-se de inteligenta si
interesele acestuia. In Apocalipsa, pe langa mentiunea din scrisoare (2,2), cuvantul
mai apare n 16,2: ,,Si s-a dus cel dintai si a varsat cupa lui pe paméant. Si o buba rea
(xaxcoc) si ucigatoare s-a ivit pe oameni...”. Aici, din nou, avem de-a face cu raul ca
esentd, ca ceva pur si simplu negativ sau nociv, ceva care se intdmpla n absenta omului.

Verbul ,,a cerca” (neipdlm) se referd la actiunea de ,,a descifra natura sau caracterul
unei persoane sau a unui lucru, prin supunerea acestuia la teste amanuntite si extinse;
a testa, a examina, a pune la test, examinare, testare.””" Pretinsii apostoli au fost pusi
la probd, fara sd ni se descrie criteriile in baza cérora s-a facut analiza. Asa cum
vom vedea, Intregul demers de investigatie va conduce spre un deznodamant final,
spre o concluzie la care Biserica din Efes va fi ajuns. Verbul ,,a afla” cu sensul de
,»a descoperi/dezvilui” (evpiokm), se refera la ,,gdsirea locatiei unui lucru, fie prin
ciutare intentionatd, fie prin descoperire neasteptata.”””" Aplicata apostolilor sau
pastorilor sufletesti, aceastd notiune este intr-o oarecare masura noua. ,,Necesitatea
testarii sau examinarii diferitelor tipuri de lideri crestini pentru a le determina legi-
timitatea se bazeaza, in ultima instanta, pe testarea profetilor in Vechiul Testament.
In Noul Testament si in literatura crestina timpurie (ex.: Didahia), profetii sunt cu
prioritate supusi la test (1Cor 14,29; 1In 4,1-3), dar notiunea de testare poate fi extinsa
si altor lideri crestini, cum ar fi apostolii (1Tes 5,21; Apoc 2,2), invatatorii (Didahia
11,1-2) si chiar crestinii obisnuiti (Didahia 12,1-5).”7

Identitatea acestor personaje ridica mari dificultiti hermeneutice. G. K. Beale’’
crede ca, probabil, avem de-a face cu ,,apostoli din afara grupului celor doisprezece,
nume precum lacov, [ustus, Sila, Andronic si Tunias (FAp 14,14; Rom 16,7; 1Cor
15,7; Gal 1,19; 1Tes 2,6). Dupa examinarea acestui grup, biserica a determinat ca
sunt invatatori falsi si, prin urmare rai, tratdndu-i ca atare.” J. L. Sumney”* considera

0 G-ELNT, p. 331.

I G-ELNT, p. 328.

32 Termenul apostol apare in Apocalipsa de trei ori (2,2; 18,20; 21,14), fiecare ocurentd avand un
sens diferit. Pe scurt, aceste sensuri ar fi: (1) In anticiparea discutiei de mai sus, in 2,2, apostol este
un termen pentru un mesager special, un misionar itinerar, a cdrui legitimitate poate fi confirmata
sau infirmatd pe baza unor criterii indiscutabile; (2) In 18,20 sfinfii, apostolii si profetii sunt
victimele explicite ale Babilonului..., astfel ca apostolii se refera la un grup restrins de mesageri
speciali, incluzand, dar nu limitdndu-se In mod obligatoriu, si pe cei 12; (3) in 21,14, sintagma cei
12 apostoli — termenul tehnic cei doisprezece — este folosit pentru a califica expresia vaga apostol
(cain 18,20), si pentru a-1 exclude (ca listd) pe Pavel.” (D. E. AUNE, Revelation I-5..., p. 144)

3 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 433.

734 J. L. SUMNEY, ,,Adversari, II: epistolele generale, epistolele pastorale, Apocalipsa”, in Daniel G.
REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 22.
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ca asa-zisii apostoli proveneau din secta nicolaitilor, fapt logic daca ne gandim la
mentionarea acestei secte 1n scrisorile Apocalipsei.

Daca identitatea lor este invaluita In mister, putem totusi observa anumite
legaturi Intre misiunea Sf. Ap. Pavel in Efes si realitatea Apocalipsei. Astfel, potrivit
FAp 20,29, apostolul avertiza: ,,dupa plecarea mea vor intra intre voi lupi ingrozitori,
care nu vor cruta turma.” Or, in aceste conditii, ,,mesajul catre Biserica din Efes...
confirma cu acuratete predictia lui. Contextul sugereaza ca autoproclamatii apostoli
erau mai degraba antinomieni, decat legalisti. lar necesitatea testarii doctrinei si
caracterului a fost larg raspandita in Biserica Primara (1Tes 5,21; 1Cor 14,29; 1In
4,1). Tisus insusi a spus-o clar: ,,dupa roadele lor fi veti cunoaste” (Mt 7,20).”7>

In gandirea crestinismului primar, ,,adevarul era unul singur si nu putea exista
un pluralism in ceea ce priveste marturisirea lui.””*® Precum fiinta lui Dumnezeu,
revelatia Lui nu se putea exprima intr-o varietate de forme, fapt care ar fi fost derutant
pentru orice credincios sincer, ci intr-un singur fel, intotdeauna circumscris marturiei
apostolice. De alta parte, ,,adversarii nu adoptau numai o forma diferitd de supunere
cresting, ci predicau o doctrind falsa.”””” Aceasti permanenti opozitie intre adevarat
si fals, intre unicitate si multiplicitate a condus la polemici indelungate, in urma
carora ortodoxia a triumfat, fara niciun dubiu. ,,Ceea ce a caracterizat crestinismul
primelor veacuri a fost o unitate de traire, de credinta fata de Vechiul Testament, de
evlavie si de loialitate fatd de Dumnezeul acestuia, asa cum apare el in Vechiul si
Noul Testament.””® Desprinderea de aceastd comuniune a credintei si a faptei era drama
ultima pe care o trdiau ereticii. Avem aici o realitate spirituald profunda, mai mult decat
o simpla afirmare a unei invataturi incorecte si neconforme. Prin urmare, ,,este din
ce in ce mai evident cd acest universalism primar, evoluand dinspre kerygma catre
dogma, se manifesta 1n secolul Intdi cu mai multd putere decat se credea odata. Erezia
era tratata de Biserica primelor veacuri ca o preocupare nu numai a teologiei doctrinare,

ci si a teologiei morale, a dreptului canonic si a dreptului civil deopotriva.””™

%3 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 87.

756 Jaroslav PELIKAN, T} raditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei, vol. 1, trad. Silvia Palade, Polirom,

Iasi, 2004, p. 90.

,,Ereticii nu erau mai putin inversunati decat ortodocsii in afirmarea corectitudinii lor. La inceputurile

crestinismului, semnificatia termenului ,,erezie” nu era diferentiata clar de aceea a ,,schismei”; ambele

cuvinte se refereau la separare in factiuni. Insi o caracteristica esentiald a acestei separiri era aceea
ca semdna ,,dezbinari si sminteli impotriva Invataturii pe care ati primit-o” (Rom 16,17).” (Jaroslav

Pelikan, Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei..., vol. 1, p. 90)

758 Intrucét unitatea a fost in cele din urma transpus in limbajul mérturisirii si propovaduirii in limbajul
crezului si dogmei, erezia a fost vazutd ca o deviere de la ,,dreptarul cuvintelor sdndtoase pe care
le-ai auzit” (1Tim 1,13).” (Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei...,
vol. 1, p. 91)

%9 Jaroslav PELIKAN, Tradifia crestind. O istorie a dezvoltdrii doctrinei..., vol. 1, p. 91.
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»Adversarii combatuti In Apocalipsa 1-3 au fost identificati cu gnosticii libertini
sau cu libertinii caracterizati de tendinte gnostice. Putini comentatori gasesc aici o
disputa intre crestinii iudei moderati si cei conservatori, cu loan ludnd o pozitie mai
conservatoare. Multi comentatori i identificd pe acesti adversari ca fiind crestini
dornici sa se adapteze culturii prin participarea la intalnirile breslelor negustoresti,
care erau tinute in temple si includeau o masé in care se consuma carnea sacrificata
idolilor.””® Mediul cultural si social al oraselor din Asia Mica justifica o astfel de
interpretare. Este foarte probabil ca identitatea acestor falsi apostoli sa fie legata de
aceste abateri doctrinare si morale, de altfel des intalnite in bisericile primului secol.

Se ridica intrebarea daca ,,cei rdi” si ,,apostolii mincinosi” se referd la aceiasi
oameni sau la doud categorii distincte. David E. Aune’®' considerd cd o asemenea
disociere este artificiald, fiind mai coerent sa-i privim pe cei réi ca fiind aceiasi
cu apostolii cei falsi: ,,cei descrisi ca si Kokot reprezintd un tip generic pentru tipul
specific al falsilor apostoli.”’** Aceasta abordare inductiva era obisnuita in antichitate,
adica prezentarea initiald a cadrului general, iar apoi mentionarea unei particularitati.
Ipocrizia pretinsilor apostoli facea parte dintr-un cadru mai larg al rautatii si al
imoralitatii generale. Pe fondul unei vieti morale indoielnice, unii dintre cei lumesti
au fost sedusi de autoritatea pe care o aveau Sfintii Apostoli, Incercand sa-i imite
pentru a obtine avantaje si faima.

Jonathan Knight®

vede in aceasta cercare a pretinsilor apostoli o forma de
autoritate eclesiala. Este mai mult decat o vigilentd a comunitatii in raport cu erezia,
este chiar o autoritate a acesteia. Avem aici una dintre primele dovezi — mentionate
in Noul Testament — de exercitare a puterii pe care Biserica a primit-o de la Hristos.
Verificarea riguroasa si supunerea la teste a oricarei invataturi va reprezenta o practica
seculard a Bisericii in célatoria ei istorica.

A cincea si a sasea apreciere este formulata astfel: ,,Si starui in rabdare si ai
suferit pentru numele Meu si nu ai obosit.” (koi dropovrv Exelg Kol EPAcTacag ol
70 Gvopd pov Kol ov kekomiokes). Conjunctia de legatura kai (evitatd in VDC, VBRC,
NTR®) are rolul de a continua enumerarea ce debuteazi in versetul 2: ,stiu faptele...,
osteneala..., rabdarea..., cum nu poti suferi pe cei rai...”. Virtutea ,,rabdarii” apare din
nou in enumerarea lui Hristos, dupa ce deja am intalnit-o in versetul 2 (,,stiu... ribdarea

0 J L. SUMNEY, ,,Adversari, II: epistolele generale, epistolele pastorale, Apocalipsa”, in Daniel G.
REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 22.

' D. E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 143.

2 D. E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 143.

763 Jonathan KNIGHT, Revelation, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1999, p. 42.

764 Aceste traduceri inlocuiesc conjunctia ,,si” prin adiugarea lui ,,stiu”, probabil pentru a asigura o
anumitd cursivitate in lecturd, urmand modelul versetului anterior.
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ta”). Textele antice foloseau repetitia cu scopul de a intari un adevar, pentru a
inrddacina cat mai bine in mintea cititorilor ceva cu adevarat important. Aici avem
exact aceeasi ratiune: Mantuitorul dorea sa scoatd in evidentd nu doar rabdarea
efesenilor, ci stdruinta in aceasti rabdare. In textul grecesc avem vmopoviyy, folosit
in ambele situatii ca substantiv, acuzativ, singular, feminin.

Expresia vmopoviv €xelg nu contine, propriu-zis, cuvantul ,,staruintd”, ci doar
pe cel de ,,rabdare”, cu toate ca unele traduceri moderne il introduc intr-o maniera
pastoral:?l.765 Textual vorbind, aici avem, pe de o parte, verbul ,,a avea” si, pe de alta
parte, substantivul ,,rdbdare”, care — in constructia propriu-zisa — ni se prezinta in
termenii unei posesiuni: credinciosii din Efes isi asumasera virtutea rabdarii. Repetarea
acestui concept (al rabdarii) 1i justificad importanta. Pe de alta parte, este mai corect
sd vedem aici o introducere sau o pregétire a cititorului pentru afirmatia urmatoare:
,»al suferit pentru numele Meu”. Astfel, rabdarea este pusa intr-o directd legatura cu
suferinta, aceasta din urma devenind mediul in care cea dintéi se desavarseste.

Aceastd apreciere indica suferinta neobositd a Bisericii din Efes pentru numele
lui Hristos. Avem aici o paronomazie prin utilizarea verbului ,,a suferi” (Booctalw)
ce trebuie pus in legatura cu cel din versetul precedent (,,nu poti suferi [¢pdotacag]
pe cei rii...”). Intre Baotalm si EPdoTocag se stabileste o legatura textuala puternica,
intéi prin negatie (crestinii nu suferd pe cei rai), urmatd de afirmatie (crestinii suferd
pentru Domnul). Paronomazia scoate astfel in evidenta, pe de o parte, capacitatea
efesenilor de a se pastra neatinsi de erezia falsilor apostoli si, de alta parte, de a se
atasa intr-o maniera deplind de Mantuitorul.

Suferinta pentru numele lui Hristos ,,se refera la o forma obiectiva, nu subiec-
tiva, de credintd. Acest fapt este evident inclusiv din 2,13 (,,tii numele Meu”), unde
»~humele Meu” este echivalent cu ,,credinta Mea” si 3,8, unde ,,cuvantul Meu” este
echivalent cu ,,numele Meu”.”’*® Proeminenta numelui divin este un ecou al cartilor
veterotestamentare, unde Yahweh se recomanda prin Numele Sau, care reprezinta
natura si caracterul lui Dumnezeu. Rostirea numelui (sau numirea efectiva a cuiva
sau a ceva) reprezenta o forma de autoritate specificd, dar si apartenenta la persoana
respectiva. Suferinta pentru numele lui Hristos insemna, asadar, adeziune la invatatura
lui Hristos si urmarea Lui pana in cele mai mici detalii ale vietii.

Legata indisolubil de suferinta pentru Hristos este si remarca: ,,nu ai obosit”
(ov kexomiokec). Aceasta reprezintd deopotrivad o apreciere si o incurajare. Textul

765 Este vorba de BOS care foloseste: ,,stirui in ribdare”. Prin addugarea verbului a stdrui, traducitorul a
dorit sa accentueze actiunea, imprimandu-i o alta intensitate. Efesenii au facut progrese in ce priveste
rabdarea, adica au reusit sa o mentina la cote inalte, exprimand-o intr-un timp indelungat.

8 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 434.
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foloseste verbul komidm, care, dupa cum o exprima chiar ridicina — xontw —, se refera
la starea propriu-zisi de oboseald sau surmenaj.”®’ Ocurentele Noului Testament se
impart Tn doud categorii. Avem, pe de o parte, utilizarea cu inteles propriu, adica
oboseala fizicad (Mt 6,28; Lc 5,5; In 4,6; 1Cor 4,12; Ef 4,28; 2Tim 2,6), iar, pe de
altd parte, utilizarea termenului cu inteles figurativ, adica oboseala spirituala (Mt
11,28; In 4,38; Rom 16,6 si 12; 1Cor 15,10; 16,16; Gal 4,11; Fil 2,16; Col 1,29;
1Tes 5,12; 1Tim 4,10; 5,17). A doua ipostaza, aceea a lui lisus sau a apostolilor care
ostenesc in folosul Imparitiei, este intotdeauna insotitd de ideea de rasplata (Rom
16,6; 16,12; 1Cor 4,12; 15,10; 16,16; Gal 4,11; Ef 4,28; Fil 2,16; Col 1,29; 1Tes
5,12; 1Tim 5,17; 2Tim 2,6).

Biserica din Efes face dovada unei marturii neobosite, a pastrarii nealterate a
credintei, chiar daca este expusa la anumite forme de erezie. David Ewert’®® considerd
ca aprecierile Mantuitorului pentru Biserica din Efes se pot rezuma la trei calitati:
muncd, rabdare $i ortodoxie dogmatica. Complementare si ilustrative, acestea fac
dovada unei sanatati spirituale a comunitatii, a unei insusiri corecte a crestinismului
apostolic. Suntem indreptatiti sd credem ca acei crestini ,,au dovedit un succes rezonabil
in ceea ce priveste rezistenta fata de cultura pagana.”’®

Plasarea acestor aprecieri in deschiderea scrisorii are un scop retoric. Hristos
dorea si capteze atentia ascultatorilor/cititorilor inainte de a identifica neajunsurile
acestei comunitdti. Pedagogia divina incepe intotdeauna cu aprecierea lucrurilor bune,
pregatind astfel inimile credinciosilor pentru a putea accepta si mustrarea.

[3] Dar am impotriva ta (&ym xotd cod) faptul cad ai parasit dragostea ta cea
dintéi (dydmnv cov v mpodnV). Drept aceea, adu-ti aminte de unde ai cizut si te
pociieste (netavoém) si fa faptele de mai Tnainte (t0 mpdto Epya moincov); iar de
nu, vin la tine curand si voi misca sfesnicul din locul lui, daca nu te vei pocai. Ai nsa
partea bund (GAAd TodTO €)€15) cd urasti (oéwm) faptele nicolaitilor (T Epya TV
Nwolait@v), pe care le urdsc si Eu. (vv. 4-6)

Avem aici o unitate de text structuratd pe patru parti. Prima se refera la iden-

tificarea problemei spirituale a Bisericii din Efes (v. 4)""’; a doua despre povata

757 Pentru detalii vezi: M. SEITZ & H.-G. LINK, ,,Burden, Heavy, Labour”, in Colin Brown (ed.), The New
International Dictionary of New Testament..., vol. 1, p. 263.

768 David EWERT, The Church under Fire. Studies in Revelation, Kindred Press, Winnipeg, 1988, pp. 36-37.

789 Jonathan KNIGHT, Revelation..., p- 41.

770 4N Exo Kot 6oD GTL TV dydmnv Gov THY TpdTy Gefkes: ,,Dar am impotriva ta faptul ca ai parasit
dragotea ta cea dintdi” (BOS); ,,insd am ceva impotriva ta: ai parasit iubirea ta cea de la inceput”

(VBRC):
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oferita de Hristos (v. 5a)’""; a treia descrie pedeapsa divina in cazul nepociintei (v.
5b)""%; iar a patra mentioneaza aprecierea pe care Domnul i-o face bisericii (v. 6).””

Prima parte, care identifica problema spirituald a celor din Efes, este formulata
astfel: ,,Dar am Tmpotriva ta faptul ca ai parasit dragostea ta cea dintai” (dAA &y KoTd
cob 8Tl TV Aydmny cov TNy TpdTV aefkeg). Dupa cuvinte de apreciere (vv. 2-3)
survine conjunctia contrastiva logica ,,dar”. In opozitie cu fraza anterioara, aceasti
conjunctie are rolul de a schimba subiectul, orientdndu-1 pe cititor intr-o alta directie
sau ridicand o alta problema decat cea dezbatuta anterior. Este modul uzual prin care
orice vorbitor sau scriitor trece de la o tema la alta, folosindu-se In mod magistral de
antiteza sau contrast. Este cunoscut faptul ca, ,,specialistii in retorica recomandau
ca vorbitorii s impleteasca lauda cu acuza, ca nu cumva acestia din urma sa refuze
cu totul mesajul, dar totodata sa evite si lingusirile populiste. Oratorii isi incepeau de
regula discursul cu elogii, asa cum incep cele mai multe epistole din Apocalipsa 2-3.”77

,Dar am impotriva ta faptul...” (dAA’ €y katd cod 611 TNVv) este o sintagma
care se va relua si in celelalte scrisori, introducand de fiecare data mustrarea lui Hristos
(Smirna — 2,14; Tiatira — 2,20). Trei scrisori din sapte contin aceastd expresie, marcand
intotdeauna o schimbare de subiect si stilistica. O traducere mai fideld a expresiei GAL’
&xo Kotd cod 6Tt v ar putea fi: ,,dar sunt impotriva ta deoarece...”, prin pastrarea
acurata a verbului a fi (in loc de ,,a avea”) ce se gaseste in textul grecesc. Citita in
acest fel — ,,sunt Tmpotriva ta” — afirmatia descrie mai bine reactia ferma a lui Hristos,
ba chiar indignarea. Avem aici un ecou al profetismului veterotestamentar unde mesajele
de mustrare erau transmise in aceiasi termeni. Dumnezeu era pur si simplu revoltat
fatd de imoralitatea si nepdsarea poporului, ridicdndu-se pur si simplu impotriva lui
si pedepsindu-1 cum se cuvine.

Vinovatia Bisericii din Efes este ca si-a pardsit iubirea cea dintai. Pentru verbul
,,a pardsi” avem a@inut care se traduce prin: ,,a te opri din a face ceva, cu implicarea
unei anulari definitive”.”” Prepozitia kota, folosita intotdeauna impreuna cu genitivul,

T ivnpuéveve ody moBev mEMTOKOG Kai peTavonoov kol Té mpdta Epya moincov: ,.drept aceea, adu-ti

aminte de unde ai cdzut si te pocdieste si fa faptele de mai inainte” (BOS);

€l 6¢ pn, Epyopai oot Kol Kvom TV Avyviay 6ov €K ToD TOTOV aVTHG, £0V LT HETAVONOTG: ,Hiar de

nu, vin la tine curand si voi misca sfesnicul tau din locul lui, daca nu te vei pocai” (BOS); ,,daca nu

te vei converti, voi veni la tine si voi schimba candelabrul tau de la locul lui” (VBRC);

Al todto Exelg, 6Tt puoelg o Epya T@V Nikolaitdv 6 Kay®d pod: ,,ai insd partea buna ca urasti

faptele nicolaitilor, pe care le urasc si Eu” (BOS); ,,totusi ai ceva: urasti faptele nicolaitilor, pe care

le urasc si Eu” (VBRC);

774 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, trad. Silviu Tatu, Raluca Mirauta,
Teofil Stanciu, Luca Cretan, Dorin Axente, Timeia Pop, Casa Cartii, Oradea, 2018, p. 867.

775 G-ELNT, p. 659. Cu acelasi sens gasim verbul si in Efeseni 6,9: ,,...1asand la o parte amenintarea”
(Gviévteg Vv ametlnv), cu sensul de stopare a amenintarii.

772

773

162



Il. Comentariul celor sapte scrisori

marcheazi opozitia, cu posibila implicare a antagonismului.”””’® Actiunea de parisire a
dragostei este voluntard, chiar daca poate fi determinatd de imprejurari exterioare.
Prin urmare, nu avem aici o remarca blajind din partea lui lisus, ci o situare de cealalta
parte a baricadei. Cata vreme Biserica din Efes continua sa persiste 1n aceasta stare,
Mantuitorul va fi mereu in opozitie, va rimane impotrivi.”"’

Principala problema a Bisericii din Efes nu era legata de ortodoxie, ci mai degraba
de ortopraxie si trimite spre ideea de pierdere a entuziasmului. Diagnosticul pus de
Hristos este: ,,ai parasit dragostea ta cea dintai” (trv dydmnv cov TV TpOTNY APTKES);
o abdicare grava si cu multiple implicatii. Desi laudata pentru fapte, osteneala si
rabdare, Biserica din Efes nu mai putea fi apreciatd In ceea ce priveste dragostea.
Devine clar ci ,,doctrina curati si perseverenta sunt insuficiente in lipsa dragostei.”””®

Din punct de vedere etimologic, trebuie sd examinam atat substantivul &ydmn,
cat si expresia ce se formeaza cu ajutorul lui: TpoV dofjkes. Intuim, de la o prima
lecturd, ca nu este vorba despre iubire in sensul ei prozaic, minor, ci despre o anumita
intensitate si calitate a acesteia. ,,Etimologia lui dydnmn nu este clara. Ca verb, apare
frecvent de la Homer si apoi in toatd literaturd greaca, dar ca substantiv numai in
constructiile tarzii ale limbii grecesti.”’”” Ca inteles general, érydmm se referd la ,,a avea
dragoste pentru cineva sau ceva, bazati pe apreciere sincera si inalta consideratie”.”™
in ceea ce priveste versiunea greaca a Vechiului Testament, ,,substantivul dydnn se
referd intai la persoane si lucruri, denotand legétura dintre oameni, si doar 1n plan
secund se refera la relatia dintre Dumnezeu si om.””™!

Potrivit Noului Testament, ,,dragostea este una dintre ideile centrale care exprima
intregul continut al credintei crestine (In 3,16). Activitatea lui Dumnezeu este dragoste,

care apoi se reflectd in relatiile dintre oameni (1In 4,8).””** Spre deosebire de limbajul

776 G-ELNT, p. 801. Alte ocurente ce sugereazi ideea de opozitie sunt: 1Pt 2,11 (,,poftele cele trupesti
care se razboiesc cu sufletul”); Col 2,14 (,,stergand zapisul ce era asupra noastra, care ne era potrivnic
cu randuielile 1ui”); Mt 5,11 (,,vor zice tot cuvantul rau impotriva voastra”); FAp 24,1 (,,s-au infatisat
procuratorului mpotriva lui Pavel”). Textele vorbesc despre antagonismul clar Intre categorii diametral
opuse: poftele trupesti/sufletul; legalismul/slobozenia; adevarul/minciuna; rduvoitorii/binevoitorii.

717 Dar”-ul acesta va deschide o serie intreagi de ,,dar”-uri, conjunctie care genereazi o retorici a
contrastului. Si in alte scrisori (Pergam: 2,14; Tiatira: 2,20), dupa ce Domnul are un discurs laudativ,
apreciind concret lucrurile de valoare, identifica apoi scdzamintele, acele boli ale sufletului care
incetinesc sau pericliteaza inaintarea respectivei biserici.

"8 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., p. 867.

779 Singura referinti pe care o gisim in afara Sfintei Scripturi se referd la zeita Isis cireia i s-a dat
titlul si de fubire.” W. GUNTHER & H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International
Dictionary of New Testament..., vol. 2, p. 540.

80 G-ELNT, p. 292.

81 W. GUNTHER & H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New

Testament..., vol. 2, p. 540.

,Prin contrast [cu celelalte cuvinte grecesti], dyann este folosit in majoritatea cazurilor din Noul

Testament pentru a descrie relatia lui Dumnezeu cu omul — ceva diferit de uzantele Vechiului
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Vechiului Testament, conceptul de iubire este aici mult mai pregnant. In scrierile
ioaneice, ,,natura si activitatea lui Dumnezeu sunt ilustrate in special prin utilizarea
cuvantului aydnn. Sf. Ap. loan foloseste dydnn mai frecvent decat Pavel in forma
lui absoluta. Conceptele paralele de neprihanire, har sau mila sunt uneori substituite
de dryamn.”’® Exprimata in mod desavarsit in legatura Sfintei Treimi, dovedita in
mod concret prin legatura dintre Dumnezeu si om, ,,iubirea se exprima inclusiv in
cercurile crestine primare prin partasie, fiind o parte obisnuitd a inchinarii comunitare.
In 1Pet 5,14 aceasta se numeste sdrutul dragostei, desi nu cunoastem niciun detaliu
despre aceasta notiune.””™

Dar, cum observam, nu este vorba simplu de dragoste, ci de ,,dragostea cea
dintai” (rpatv deiikeg). Expresia trebuie abordatd din doud unghiuri diferite, dar
complementare. In primul rand, trebuie si observam caracterul ei temporal: biserica a
pardsit prima dragoste (cea initiald). Prin urmare, avem de-a face cu ceva anterior
momentului vorbirii/scrierii, fapt care introduce notiunea de timp. In acest caz, gestul
cu pricina trebuie interpretat in contextul istoric al comunitatii. Daca Sf. Ap. Pavel
a scris Epistola catre Efeseni la aproximativ 30 de ani de la infiintare,”® atunci mesajul
Apocalipsei se adreseaza cu siguranta celei de a doua generatii de crestini. ,,Acestia
continuau s lucreze cu credinciosie precum cei dinaintea lor, insa fara dragostea
de Dumnezeu a Inaintasilor. Racirea inimii care le-a periclitat relatia cu Dumnezeu
era un scazamant ce prevestea apatia spirituala de mai tarziu, o apatie ce va atinge
intreaga mirturie crestina din acest loc atat de influent.””® In al doilea rand, odata

Testament.” W. GUNTHER & H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International
Dictionary of New Testament..., vol. 2, p. 542.

8 Ioan vorbeste despre dragostea preexistentd in acelasi fel in care vorbeste, in In 1,1, de logos-ul
preexistent. Dumnezeu este esentialmente dragoste si scopurile Sale izvorasc de asemenea, din
dragoste. Dragostea Tatalui pentru Fiul este, asadar, arhetipul tuturor formelor de dragoste, iar
acest fapt este vizibil in trimiterea si sacrificiul de Sine al Fiului (In 3,16; 1In 3,1).” (W. GUNTHER &
H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 2, p. 546)

78 W. GUNTHER & H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 2, p. 547.

785 Pentru detalii privitoare la datare, context si scop vezi: Harold W. HOEHNER, Ephesians. An Exegetical
Commentary, Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2002, pp. 140-158; Mark D. ROBERTS, Ephesians,
Zondervan, Grand Rapids, 2016, pp. 19-29; Markus BARTH, Ephesians. Introduction, Translation
and Commentary on Chapters 1-3, Doubleday & Company Inc., New York, 1974, pp. 50-59; Charles
H. TALBERT, Ephesians and Colossians, Baker Publishing House, Grand Rapids, 2007, pp. 11-15;
John Paul HEIL, Ephesians. Empowerment to Walk in Love for the Uniy of All in Christ, Society of
Biblical Literature, Atlanta, 2007, pp. 4-9.

786 Autorul identifica trei provociri ale vietii de credintd, valabile nu doar in perioada biblica, ci si in
istoria crestinismului. Prima se refera la un derapaj intelectual, privitor la doctrind; a doua se refera
la un derapaj volitiv, privitor la practicd; a treia se refera la un derapaj devotional, privitor la atitudine.
Efesenii alunecaserd in ceea ce priveste devotiunea fata de Hristos, manifestata in viata lor cotidiana.
(John F. WALVOORD, Apocalipsa..., p. 56)
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stabilitd cronologia acestor iubiri (cea initiala: corectd; cea actuala: discutabild), trebuie
sd raspundem la intrebarea privitoare la obiectul iubirii. Dragoste fata de ce? Sau,
mai ales, dragoste fatd de cine? Neavand nicio precizare in textul biblic, exegetii
s-au vazut nevoiti sd speculeze pe marginea acestui subiect. Logica majoritara pe
care s-a mers este cd ,,Biserica din Efes si-a pierdut atat dragostea fatd de Dumnezeu,
cat si dragostea in general, cu toate cd expresia pare a trimite mai degraba spre
dragostea fatd de semeni (precum in 2loan 5)... Réacirea iubirii personale fata de
Dumnezeu conduce, inevitabil, la pierderea armoniei cu ceilalti credinciosi.””’
Noul Testament contine alte cateva pasaje unde se vorbeste de pierderea iubirii
fata de Dumnezeu si de semeni. John F. Walvoord™® indici trei ocurente in acest
sens: (1) Matei 10,37: ,,Cel ce-si iubeste pe tatal sau ori pe mama sa mai mult decat
pe Mine, nu este vrednic de Mine; cele ce iubeste pe fiul sau ori pe fiica sa mai mult
decét pe Mine, nu este vrednic de Mine””; (2) 1Tim 6,10: ,,Ca iubirea de argint
este radacina tuturor relelor si cei ce au poftit-o cu infocare au ratécit de la credinta
si s-au strdpuns cu multe dureri”; (3) 1loan 2.15: ,,Nu iubiti lumea, nici pe cele ce

. .. . o 1o 790
sunt in lume. Daca cineva iubeste lumea, iubirea Tatilui nu este-n el.”

87 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 88. Un precedent veterotestamentar il gasim in Ieremia
2,2: ,Mergi si striga la urechile fiicei lerusalimului si zi: Asa graieste Domnul: Mi-am adus aminte
de prietenia cea din tineretea ta, de iubirea de pe cand erai mireasa si Mi-ai urmat in pustiu, in
paméntul cel nesemanat. (Textul poate fi pus in relatie cu Jud 2,7; 2,10-11 si Os 2,14-16.) Intregul
capitol (2) reprezintd o mustrare emotionantd pe care Dumnezeu o adreseaza lui Israel. Din céte se
pare, aici avem ,,exemplul clasic al atacului lui leremia asupra pacatelor poporului sau. Mai mult, esenta
intregului material pare a fi din perioada de Inceput a slujirii sale profetice, foarte posibil din predicarea
dinainte de reforma lui Iosia (din 622). Unitatea tematica a acestui capitol este impresionanta. ntregul
capitol este dominat de apostazia nescuzabila si flagranta, descrisd cu o elocventa extraordinara si prin
folosirea unor figuri care se succed rapid si viu, totul insa fiind prezentat in termenii unui avertisment
solemn.” (John BRIGHT, Jeremiah. A New Translation with Introduction and Commentary, Doubleday
& Company Inc., New York, 1965, p. 16)

88 John F. WALVOORD, Apocalipsa, trad. Tavi Verlan si Constantin Leontiuc, Multimedia, Arad, 2001,
pp- 56-57.

8 Apartenenta la Hristos este un privilegiu atat de inestimabil incat nicio altd relatie nu o poate inlocui.
Este o datorie atat de imperativa incat nicio alta obligatie nu este mai stringentd. Dacd alegerea se
face Intre un parinte si Hristos, atunci dorinta parintelui, indiferent cat de arzatoare ar fi, trebui e
respinsa; daca se face intre copil sau Hristos, atunci dorinta copilului, indiferent cat de vehementa
ar fi ea, trebuie nesocotitd. Acest lucru trebuie facut dintr-o predominare a dragostei pentru Hristos.
Cei care refuzi aceasti loialitate suprema fata de Isus nu sunt vrednici de El, adica, nu merita sa {i
apartind Lui si sa fie onorati de E1.” (William HENDRIKSEN, Matei..., p. 428.

0 Considerata o parenezi in intregime, 1loan contine toate elementele aferente acestui gen literar
antic. In aceastd structurd, versetul amintit reprezinti apoteoza intregului construct astfel: ,,(a) preceptele
apar in 3,23 si 4,21; (2) exemplul este folosit in 2,6 (pozitiv, al lui lisus) si in 3,12 (negativ, va lui
Cain); (c) fopoi-ul moral este asociat cu lumina si intunericul (in 1,5-7; 2,7011) si cu iubirea (in
4,7-21); (d) amintirea celor deja stiute le gasim prin folosirea expresiei de la inceput (1,1; 2,7;
2,24; 3,11) si asa cum ati auzit (2,7; 2,18; 3,11; 4,3); (e) amintirea a ceea ce ei deja au implinit
(2,12-14); (f) motivul pentru care se fac anumite recomandari (2,16-17) si (g) avertismentul din 2,15
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Apartinand unei Intreite paternitati — lisus, Pavel, loan —, aceste pasaje urmeaza
aceeasi idee. Adevaratei iubirii fatd de Dumnezeu i se opun falsele atasamente: de
oameni (lisus), de bani (Pavel), de lume (Ioan). Prilejuri de ispitd, oamenii, banii si
lumea pot constitui cauze ale unor caderi duhovnicesti. Nu este vorba de ceva dramatic,
adica o intamplare care sa duca la pierderea instantanee a iubirii, ci de o decadenta
treptatd, aproape insesizabila. Acomodarea cu lumea si spiritul ei sldbeste calitatea
vietii crestine, fapt pe care-1 putem béanui si-n contextul Bisericii din Efes.

Un alt text neotestamentar, propus de G. K. Beale”', este Matei 24.12-14: , Iar
din pricina inmultirii faradelegii, iubirea multora se va raci. Dar cel ce va rabda pana
la sfarsit, acela se va mantui. Si se va propovidui aceasti evanghelie a Imparitiei in
toata lumea, spre marturie la toate neamurile; si atunci va veni sfarsitul.” Sentinta
cu caracter profetic, expresia ,,iubirea multora se va raci” (v avopiov yoynoetot
N ayamn tdv moAA@®v) este plasatd in discursul eshatologic al Mantuitorului.
»Acesta leagd pierderea iubirii de necredinciosia fatd de legamant, mai cu seama in
ceea ce priveste chemarea Bisericii de a-L marturisi pe Hristos.””**

Afirmatia lui Hristos presupune ca ,,cititorii originali stiau exact la care prima
dragoste si prime fapte se refera..., fard sa aibd nevoie de explicatii suplimentare.”””
Acesta este motivul pentru care textul nu furnizeazad amanunte. Probabil nu era
nevoie de o enumerare a lucrurilor respective, cata vreme destinatarii stiau care le
sunt carentele si le puteau identifica fara dificultate.

A doua parte contine povata lui Hristos pentru Biserica din Efes: ,,Adu-ti aminte
de unde ai cazut si te pocdieste si fa faptele de mai inainte (uvnpéveve ovv OOV
TENTOKOG Kol petavonoov kai o mpdto Epyo moincov). Asadar, identificarea
problemei (,,ai parasit dragostea ta cea dintdi”’) este urmata de remediu. John F.
Walvoord”™ identifica aici trei elemente spirituale: (a) Constientizarea (,,adu-ti aminte™);
(b) Intoarcerea (,pocaieste-te”); (c) Reconstructia (,,fa-ti faptele cele dintai”). Aceste
imperative, legate structural, descriu agezarea corectd a omului inaintea lui Dumnezeu.

Pentru ,,a(-ti) aduce aminte” avem verbul pvnuovedw, care se refera la ,,a repro-
duce o informatie din memorie, dar nu Tnseamna cu necesitate ca persoana respectiva
s-o fi uitat intre timp.””** Prin aceastd subtilitate etimologica intelegem ci afirmatia

(,,nu iubiti lumea”) si, desigur, din 5,21.” (Terry GRIFFITH, Keep Yourselves from Idols. A New Look
at 1John, Sheffield Academic Press, Sheffield, 2002, pp. 7-8)

! G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 435.

™2 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 435.

73 Thomas B. SLATER, Christ and Community. A Social-Historical Study of the Christology of Revelation,
Sheffield Academic Press, Sheffield, 1999, p. 117.

7% John F. WALVOORD, Apocalipsa..., p. 57.

5 G-ELNT, p. 346.
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nu presupune neaparat uitarea, ci mai degraba o vigilenta perpetua a mintii, o stradanie
de a actualiza mereu informatii deja existente. Noului Testament foloseste pvnpovedm
in contexte variate. Avem aducerea aminte a unei persoane/familii/comunitati (Mt 5,23;
Lc 17,32; Gal 2,10; 1Tes 1,3; 2Tes 2,5; Evr 13,7), a unui eveniment/sentiment (Mt
16,9; Mc 8,18; In 15,20; 16,4; FAp 20,31; Ef 2,11; Col 4,18; 1Tes 2,9; Evr 11,15).
In textul scrisorilor, verbul este utilizat de doua ori: Biserica din Efes (2,5a) si Biserica
din Sardes (3,3).”

Aria semantica cuprinde — potrivit lui K. H. Bartels”’

— notiuni precum: amintirea
(a-ti aminti anumite persoane sau detalii din trecut”®); aprecierea (a valoriza in mod
adecvat amintirea propriu-zisa’); proclamarea (a face cunoscut si altora propria traire
800y, S0ty

in legatura cu lucrul amintit infaptuirea (a actiona in virtutea celor amintite

si vigilenta (preocuparea de a nu uita cele amintite, proclamate si infaptuite®?).
Efesenii trebuiau si-si aminteasci de unde au cizut (uvnuéveve obv mdOev
néntoKoc), unde verbul ,,a cadea” (mintw) are sensul de ,,a schimba pentru ceva mai
riu si se poate referi atat la un exces, cat si la o lipsa.”®” La propriu, cu sensul de
cadere fizica, Noul Testament utilizeaza verbul cu referire la oameni ce cad cu fata
la pamant (magii, Mt 2,11; ucenicii, Mt 17,6; robii, Mt 18,26; lair, Mc 5,22; leprosul,
Lc 5.12) sau entititi din lumea Inconjuritoare ce cad la/pe pamant (casa zidita pe
nisip, Mt 7,25; vrabia, Mt 10,29; samanta, Mt 13,4; firimiturile, Mt 15,27, stelele,
Mt 24,30). La figurat, cu sensul de cadere spirituala, gasim referiri la apostazia lui
Israel (Rom 11,22), dar si la posibila cadere a crestinului (1Cor 10,12). Ispita ne-
ascultarii protopdrintilor si a poporului evreu planeaza asupra fiecarui crestin (Evr
4,11), ceea ce conduce inevitabil la judecata divina (Tac 5,12). In Apocalipsa, nintw
apare de alte 19 ori, pe langa mentiunea de fatd. Astfel, aflam despre caderea Sfantului

798 Pe langa cele doud ocurente din scrisori, cartea Apocalipsa mai utilizeazi verbul in 18,5: &t éxoAkiOnoay
avTig ol apoption dypt Tod ovpavod Kol Epvnudvevcev 0 Be0g o ASKNALATO OVTAC.

7K. H. BARTELS, ,,Remember”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New
Testament..., vol. 3, pp. 240-242.

78 Cu sensul acesta apare in 20% dintre ocurentele neotestamentare. Este vorba fie de amintirea unui
lucru sau unei spuse (cum e cazul lui Petru: Mt 26,75), fie de intrebari retorice sugestive care indicau
spre un anumit fapt ce trebuia retinut.

79 Cu sensul acesta apare in 6,5% dintre ocurentele neotestamentare. Indica, de obicei, personaje sau
situatii importante din trecut, care pot deveni — prin enuntare — surse de intelepciune pentru prezent,
jucand un rol pedagogic.

800 Cu sensul acesta apare in 14,5% dintre ocurentele neotestamentare. Se refera cu precadere la situatia
in care cineva 1si aduce aminte In sens pozitiv de altcineva, actionand in favoarea acestuia.

801 Cu sensul acesta apare in 26% dintre ocurentele neotestamentare. De regula sunt situatii in care
permanenta amintire ale unor adevaruri, fapte sau stari garanteaza o atitudine corecta.

892 Cu sensul acesta apare in 5% dintre ocurentele neotestamentare. Se referd la grija ca anumite amanunte
sa nu fie vitate sau la situatiile in care de retinerea anumitor detalii depinde un lucru foarte important.

803 G-ELNT, p. 154.
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Apostol loan Tnaintea Hristosului inaltat (1,17), dar si despre prosternerea celor 24
de batrani (4,10; 5,8; 5,14; 11,16; 19.,4) si a ingerilor 1naintea lui Dumnezeu (7,11).
De asemenea, stelele au cazut la pamant (6,13; 8,10; 9,1), cetatea Babilonului s-a
prabusit (14,8; 16,19; 18,2), precum si cei cinci imparati (17,10). In cazul Bisericii
din Efes, pierderea iubirii dintai este vazuta ca o cadere, un derapaj dureros si cu
multiple consecinte.

Etimologic si pastoral, ,,aducerea aminte este primul pas dintr-un proces. Acesti
pasi — aminteste-ti, pocdieste-te si fa — sunt imperative. Efesenii primesc porunca
de-a se Intoarce cu mintea la inceputurile credintei in orasul lor, atunci cand partasia
cu Hristos era cu totul diferita.”®* Memoria joaci aici un rol important, ba chiar
devine premisa unei schimbari de duratd. A constientiza pierderea si a ti-o evalua
corect reprezinta un motiv suficient pentru reilmprospatare.

Verbul petavoéw (,,a ma/te/se pocdi”) se refera la ,,schimbarea stilului de
viatd ca urmare a completei schimbari a gandirii si atitudinii cu privire la pacat si
neprihanire.”®" Utilizat ca si imperativ (,,pociiti-va”), acesta reprezinti porunca lui
Dumnezeu pentru om, transmisa cu intensitate de Sf. loan Botezatorul (Mt 3,2), de
catre lisus Hristos (Mt 4,17; Lc 13,3) si de catre Sfintii Apostoli (Mc 6,12; FAp
2,38; 3,19; 8,22; 26,20). Aceste ocurente dovedesc caracterul unitar al corpusului
neotestamentar in ceea ce priveste esenta mesajului crestin. Preluat din limbajul
profetic veterotestamentar, acest deziderat al pociintei este dus mai departe de catre
Inaintemergatorul lui Hristos, de Hristos insusi si de apostolii Sai. In cartea Apocalipsei
verbul petavoéw este folosit de zece ori: de sase ori in scrisori (Efes — 2,5; Pergam —
2,16 si 21-22; Sardes — 3,3).%°

Scrierile apocaliptice iudeo-crestine sunt saturate de acest concept, Insemnand
starea corectd a omului fnaintea lui Dumnezeu. ,,Pocdinta apocaliptica este legatd de
0 pocdintd generald si colectiva, vestitd de obicei prin ideea despre ziua iminentd a
Judecitii” — subliniaza Alexis Torrance.*” In aceeasi nota, prezenta termenului in trei din
cele sapte scrisori dovedeste importanta acestei notiuni in viata si dezvoltarea Bisericii.

Alaturi de pocdinta — despartitd doar de conjunctia ,,$i” — avem indemnul de-a
infaptui cele cuvenite: ,,fa faptele de mai inainte” (ta mpdta Epya moincov). Expresia

804 Anthony C. GARLAND, 4 Commentary on the Book of Revelation, vol. 1, SpiritAndTruth, Comano
Island, 2004, p. 214. Autorul subliniaza rolul pe care ,,aducerea aminte” l-a jucat in trairea sarbatorilor
veterotestamentare. Fiecare celebrare avea rolul de a reinvia imaginea corecta a lui Dumnezeu si
planurile Sale fata de poporul sau. (Fac 9,15-16; Num 15,39-40; Deut 16,13; los 22,10; 22,27-28).

805 G-ELNT, p. 509.

806 Celelalte patru ocurente sunt: Apoc 9,20; 9,21; (nepociinta celor morti in timpul plagilor); 16,9;
16,11 (nepocainta celor dogorati de arsita).

897 Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea trzie: asceza la Périntii Rasdriteni si organizarea vietii
crestine (cca. 400-650 d.Hr.), trad. Dragos Dasca, Doxologia, lasi, 2014, p. 268.
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se construieste cu ajutorul verbului Toiém care inseamna ,,a face sau a performa, cu
referire la orice tip de activitate.”** n viata duhovniceasci, orice regret legitim trebuie
sd fie insotit de faptele doveditoare. Nu exista schimbare fara verbul ,,a face”, aplicat
intotdeauna acelor lucruri ce-au fost candva abandonate si care trebuie acum repuse
pe tapet. Biserica din Efes trebuia si se intoarca la ,,fapte” (pyov), substantiv pe care
deja l-am intalnit in introducerea scrisorii (vezi: infra...). Aceste fapte nu aveau un
caracter de noutate. Comunitatii nu i se cere sa facd ceva inedit, ci doar sa-si re-
gaseasca ritmul duhovnicesc al inceputurilor. Nu poate trece neobservat paralelismul
dintre ,,dragostea cea dintii” (mpodv agiikec) si ,.faptele cele dintai” (mpidra Epya).*”
Astfel, credinta 1si are propria faptd/lucrare, iar iubirea propria trudd/osteneald.
In acesti termeni, efesenii sunt chemati si faci ceea ce tesalonicenii deja facusera,
sporindu-si abnegatia pentru lucrurile imparatiei lui Dumnezeu.*"

Avem aici sensul comunitar al pocdintei, tipic veterotestamentar, unde intreg
poporul se prosterneaza smerit in fata Celui Atotputernic, implorandu-L. Insi con-
ceptul nu se rezuma doar la aceastd dimensiune. Analizatd din perspectiva scrierilor
apocaliptice, pocdinta este si ,,0 responsabilitate individuala ce trebuie sa fie savarsita
inaintea mortii sau a Zilei Domnului. Aceasta ne deschide inca din aceasta viata
calea spre cunoastere si virtute si a fost imbratisatd de toti marii Patriarhi (cérora le

95811

sunt adeseori atribuite episoade de viata si/sau canoane penitentiale).” " Elementului

808 G-ELNT, p. 511.

899 Cele trei imperative — aminteste-ti, pocdieste-te si infiptuieste — sunt puse de obicei in legaturi cu
1Tes 1,3: ,,aducandu-ne aminte... de lucrul credintei voastre si de osteneala iubirii si de staruinta
nadejdii voastre in Domnul nostru lisus Hristos.” Virtutile teologice sunt asezate intr-o ordine diferita
de cea din 1Cor 13,13 (unde avem: credinta, nadejdea si dragostea), urmand o alta logica a lucrurilor.
(Triada credinta, dragoste si nadejde este prezenta nu doar aici, ci in intreaga literatura crestind a
primului secol: 1Tes 5,8; Rom 5.1-5; 1Cor 13.12; Gal 5,5; Col 1,4; Ef 4,2-5; Evr 6,10-12; 10,22-24;
1Pet 1,3-8) Primele doud — care fac obiectul analizei noastre — sunt formulate de Sfantul Apostol Pavel
astfel: ,,lucrul credintei” (tod €pyov tiig TicTe®C) $i ,,0steneala iubirii” (tod kdmOL Tiig Gydmng). Prin
aceastd enumerare, Pavel doreste ,,sa exprime esenta experientei cititorilor in calitate de crestini. El
face acest lucru prin identificarea fiecarui element al triadei printr-un substantiv la genitiv subiectiv
care acompaniaza substantivul de baza.” (Charles A. WANAMAKER, The Epistles to the Thessalonians.
A Commentary on the Greek Text, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1990.
p.- 75)

810 pystnicii antichitatii tArzii — SFANTUL MARCU ASCETUL, SFANTUL VARSANUFIE, SFANTUL IOAN DIN
GAZA SI SFANTUL IOAN SCARARUL — priveau pocdinta intr-o maniera intreita: ,,(1) pocdinta initiala
(raportatd la inceputul sau noul inceput al vietii crestine; (2) pocdinta existentiala (raportatd la o
stare de pocainta continua, dobandita prin practica virtutii si pazirea poruncilor lui Hristos; (3)
pocédinta dupa modelul Hristos (raportata la pocdinta traita a crestinului pentru aproapele si pentru
lume, dupa asemanarea pocdintei pentru celdlalt).” (Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tarzie...,
p. 21. Pentru o dezvoltare a acestei tipologii vezi si pp. 55-63)

811 Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tdrzie..., p. 21. Autorul se referd inclusiv la pociinta patri-
arhilor veterotestamentari asa cum au fost ele reflectate in unele scrieri apocrife. Astfel, ,,gasim in
textele incarcate de fior apocaliptic precum Testamentul celor doisprezece patriarhi un accent pus
pe pocdinta unor patriarhi si pilda pe care o oferd; citim despre viata in pocdinta traitd de Adam si
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colectiv i se adaugd, Intr-o maniera profund personald, permanenta cercetare de sine,
iar pocdinta capatd astfel o dimensiune agonica. Fatd in fatd cu propria constiinta,
omul trebuie sd-si reconsidere mereu viata, asezand-o pe cantarul dreptei judecati a
lui Hristos.*'? Paradoxal — in raport cu dramatismul literaturii apocaliptice —, ,,mai
multd atentie este acordatd pocdintei individuale in textele apocaliptice decat pocaintei
universale sau pe scard larga.”®"

In ceea ce priveste Apocalipsa lui Ioan, doctrina pociintei nu este asociati cu
lumea, In dimensiunea ei universala. Potrivit evenimentelor descrise in carte, sentinta
lui Dumnezeu nu lasd loc unei transformari metanoice, totul fiind exprimat in
termenii urgentei. Vremea harului a trecut, iar acum intreaga realitate graviteaza in
jurul deznoddmantului final. Pe acest fundal insa, in mijlocul provocarilor de tot
felul, Biserica lui Hristos primeste incd indemn si timp intru indreptare. Devierile de
la scop, abdicarile de traseu si alunecérile de-o clipa sunt topite Tn focul purificator
al penitentei smerite. ,,In Apocalipsa, in timp ce pociinta generald nu este explicit
asociata cu sfarsitul lumii, este necesara pentru cele sapte Biserici care acum infrunta
iminent acest sfarsit.”*'*

Sf. Tustin Martirul si Filozoful descrie, la un moment dat, faptele crestinilor din
secolul al II-lea, iar aceasta descriere urmeaza aceeasi directie cu mesajul scrisorii
citre Efes. In Apologia intdia aflam de ,,cei ce au incredintat pe Dumnezeu prin fapte
si [-au urmat Lui si cd au ales felul de vietuire cel de la El, unde nu exista niciun fel
de rautate.”®" Infaptuirea se refera inclusiv la rugiciunile comune, impreund cu
proaspetii convertiti, ,,ca sd ne gdsim si prin fapte a fi niste buni traitori si pazitori
ai ce ne sunt poruncite, in asa fel ca si ne mantuim cu mantuirea vesnica.”®'° Intreaga

Eva in Viata lui Adam si a Evei; despre mesajul de pocdinta a lui Noe; si despre Enoh care vesteste
la sfarsitul veacurilor.” (Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tarzie..., pp. 270-271).

812 Alexis Torrance adaugd, pe langa spectrul colectiv si individual, inci un detaliu interesant: cel al
pociintei mortilor. In acest caz, ,,pociinta pentru mortul condamnat la osandi vesnica se dovedeste
lucratoare, in grade diferite.” (Alexis Torrance, Pocdinta in Antichitatea tdrzie..., pp. 270-271)

813 Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tdrzie..., p. 272.

814 Alexis TORRANCE, Pocdinta in Antichitatea tdrzie..., p. 270.

815 SFANTUL TUSTIN MARTIRUL SI FILOZOFUL, Apologia intdi, trad. Olimp N. Caciula, in Apologeti de
limba greaca, PSB 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, pp. 29-30. Fragmentul complet: ,,Noi nu voim
sa traim ca niste mincinosi; ci, plini de dorul dupa viata cea vesnica si curata, ne silim sa ducem o
viata laolaltd cu Dumnezeu, Parintele si Creatorul tuturor si ne grabim sa marturisim cé cei ce sunt
convinsi si cred cad pot obtine acestea pot lua ca exemplu pe cei ce au incredintat pe Dumnezeu
prin fapte si I-au urmat Lui si ca au ales felul de vietuire cel de la El, unde nu exista niciun fel de
rautate. Acestea sunt, ca s vorbim pe scurt, cele ce asteptim noi, cele ce le-am invatat prin Hristos
si pe care, la randul nostru le propovaduim.”

816 SFANTUL TUSTIN MARTIRUL SI FILOZOFUL, Apologia intdi, trad. Olimp N. Caciula, in Apologeti de
limba greaca..., p. 70.
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gandire crestind primarad graviteaza in jurul acestei profunde pociinte, dovedita
intotdeauna prin fapta cea buna.

A treia parte, unde se stipuleaza pedeapsa in cazul nepocdintei, este formulata
astfel: ,.Iar de nu, vin la tine curand si voi misca sfesnicul din locul lui, daca nu te vei
pocai” (g1 8¢ un, &pyouai oot Koi Ko Ty Avyvioy 6ov €k Tod TOTOL 0THG, &0V
un petavononc). Propozitia introduce sentinta Mantuitorului in situatia, ipotetica, a
neconformarii: ,,iar de nu” (ei 6¢ uR). Comparand scrisorile Apocalipsei cu edictele
vremii, stim cd ,,emisarii regali puteau ameninta orasele cu judecata, dar amenintarea
de aici este mai apropiata de avertismentele lui Dumnezeu pentru cei nepociiti in
Vechiul Testament.”®” Similar cu oracolele veterotestamentare, unde Dumnezeu
rostea consecinta oricarei neascultari, si aici exigenta divina este clar subliniata.

In cazul neconformdrii, a respingerii imperativului pocaintei, Hristos decreteaza:
»Eu vin la tine si voi muta sfesnicul tdu din locul Iui” (€pyopai cot kol Kvio® TV
Avyviav cov €k Tod Tomov avtig). Prin urmare, ,,daca nu exista pocdinta ca raspuns
la avertismentele prezente, atunci Hristos va confrunta pe neasteptate biserica res-
pectiva in vederea unei judeciti, inainte de Parousie.”®® Aceasta este interpretarea
cea mai uzuald a afirmatiei. E posibil ca Domnul Hristos, in providenta si suverani-
tatea Lui, sd aleagd un moment specific (dar si un mod specific) de a se arata Bisericii
din Efes pentru a-Si exercita dreptatea. Nepocainta devine, asadar, un motiv suficient
pentru dezlantuirea maniei divine.

Prin mentionarea sfesnicului se reia, de fapt, o imagine veterotestamentara.
»Israelul a fost simbolizat prin emblema lampii/sfesnicului (spre exemplu in Zaharia
4), dar cand generatiile succesive au renuntat la chemarea lor de a lumina printre
natiuni (Is 42,6-7; 49,6), Dumnezeu le-a luat aceastd prerogativa de-a duce lumina
spre altii si a transferat emblema Bisericii.””®"’ Acest transfer al marturiei dinspre Israel
spre Biserica poate fi dedus si din pasaje precum: Marcu 4,21 (,,Si le zicea: Se aduce
oare faclia ca sa fie pusa sub obroc sau sub pat? Oare nu ca sa fie pusa in sfesnic?”)
si Luca 8,16 (,,Nimeni, aprinzand faclia, n-o ascunde sub un vas, sau n-o pune sub
pat, ci o asaza in sfesnic, pentru ca cel ce intrd si vada lumina”).**° Potrivit limbajului
veterotestamentar, ,,sfesnicul reprezinta, in general, puterea Duhului, asa cum observam
si in Zah 4,6.%' Toan duce aceasti idee mai departe, percepand ficlia ca Duhul care

817 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., p. 867.

818 G. K. Beale, ,Escatologie, I1I: Faptele apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. Reid (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 467.

819 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 436.

820 Aceeasi invatdturi o citim si in Predica de pe Munte (Mt 5,14-16).

821 | Si mi-a vorbit iar sia zis: Acesta este cuvantul Domnului citre Zorobabel: Nu prin putere, nici prin
tarie, ci prin Duhul Meu — zice Domnul Savaot.”
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arde in sfesnic (adica 1n biserici), imputernicind pentru marturie (dupa cum citim si
in Apoc 1,4; 1,12-13).”*** Aceeasi asociere intre foc/faclie/sfesnic pe de o parte si
darul profetic pe de alta parte o regasim si in Apocalipsa 11,3-7; unde ni se vorbeste
despre cei doi martori ai lui Dumnezeu care vor profetii si care sunt numiti, simbolic,
»douad sfesnice” (datoritd puterii lor marturisitoare).

Aceasta venire spontana si dramaticd a lui Hristos a fost perceputd si In sens
pur eshatologic. Cel putin trei exegeti moderni — Richard Bauckham®>, G. A. Krodel***
si R. L. Thomas®”® — sunt de pérere ci avem aici o referire la Judecata de Apoi. in
acest caz, ,,raspunsul bisericilor conditioneaza mai degraba judecata sau rasplata lui
Hristos de la finalul istoriei, decat venirea Lui.”**® Sensul capati conotatii mai degraba
juridice, indicand spre un eveniment unic si universal, care se rasfrange asupra tuturor.
Ipoteza este insa fragild. Analizand textul intregii scrisori observam ca aceastd ame-
nintare este strans legatd de imperativul pociintei, care se consuma totusi in viata
de aici. Din acest motiv este putin probabil ca pedeapsa divind sa se refere la sfarsitul
istoriei, catd vreme Biserica din Efes primeste sansa de a se Intoarce la Dumnezeu
in timpul de aici.

Luarea/indepartarea sfesnicului ,,indicé indepartarea Bisericii ca lumind a marturiei
in lume. Intrucat mérturia bisericilor este o activitate care se desfisoara inaintea aparitiei
finale a lui Hristos, indepartarea sfegnicului trebuie sa aiba loc Thaintea venirii finale
a lui Hristos, nu dupi aceasta.”*” Frecvent exegetii au vizut o legitura intre sfesnicul
Apocalipsei si contextul veterotestamentar al unor pasaje ca: lesirea 23,37; Num 8;
Zah 4. Asa cum poporul Israel era chemat sa lumineze printre natiuni, Biserica lui
Hristos este chemata sa faca lucrul acesta in general si Biserica din Efes in special.
Proeminenta orasului, prezenta notabilitatilor si privilegiul conferit de Roma impuneau
aceasta localitate Tnainte celorlalte. Un potential esec in acest loc ar fi insemnat o
pierdere uriasd pentru cauza crestinismului primar.

822 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 436.

823 R. BAUCKHAM, ,,Synoptic Parousia Parables and the Apocalypse”, in New Testament Studies, nr. 23,
1977, pp. 173-174.

824 G. A. KRODEL, Revelation, Augsbourg Press, Minneapolis, 1989, p.109.

825 R. L. THOMAS, Revelation 1-7..., pp. 143-147.

826 G. K. BEALE, ,Escatologie, III: Faptele apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel

G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 467.

,Parte din continutul mdrturiei bisericilor este promisiunea ca Hristos Se va intoarce pentru a judeca

si pentru a rascumpara (Apoc. 19.7-21; 22.7-20). Aceasta se potriveste si contextului vizionar al

umblarii lui Hristos In mijlocul sfesnicelor in calitate de custode preotesc care le restaureaza sau le

indeparteaza potrivit cu modul in care isi implinesc functia.” (G. K. BEALE, ,,Escatologie, III: Faptele

apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului

Testament..., p. 467)

827
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Fericitul Ieronim foloseste notiunea de luare a sfesnicului/candelabrului, atunci
cand il indeamna pe Heliodor sa ramana in smerenie: ,,Nu este usor sa stai in locul
lui Pavel si sa tii pasul cu cei care domnesc deja cu Hristos; ar putea veni ingerul sa
rupa valul tau (Mt 27,51) sau sa-ti mute candelabrul de la locul sau (Ap 2,5)... Daca
un calugdr va cadea, preotul se va ruga pentru el; daca preotul va cadea, cine se va
ruga pentru el?”*** Avem aici un avertisment pastoral, un semnal de alarma impotriva
mandriei. Slava desarta il poate cuprinde pana si pe vietuitorul in pustie care s-a
dedicat in mod deplin lui Hristos, drept pentru care se cere o permanenta vigilenta.
Deoarece Fericitul leronim nu ofera explicatii, putem presupune ca face trimitere la
tezaurul de credintd care salasluia in Heliodor, impreund cu harismele daruite de
Dumnezeu. in cazul infatuirii si a frivolititii, el putea pierde toate aceste haruri ca
si cum nu le-ar fi avut niciodata, riméanand in afara ilumindrii SfAntului Duh.

Arhiepiscopul Averchie Tuasev interpreteazd aceastd sentintd in lumina implinirii

ei istorice. Astfel, ,,amenintarea de a lua sfesnicul Bisericii din Efes a fost implinita si
dintr-o insemnata cetate a lumii, in scurtd vreme s-a pustiit. lar daca Tnainte vreme
era o cetate infloritoare, pe locul sau au ramas azi doar o ingramadire de ruine si un mic
sat musulman. Aici, sfesnicul cel luminat al celor dintai crestini a fost cu desavarsire
stins.”*
Putem presupune ca ,,Joan s-a adresat celei de a doua generatii a Bisericii din
Efes, care isi pierduse fervoarea celei dintai. In consecinti, daca nu se pociiau, Hristos
urma si vina sa se judece cu ei. In felul acesta vor inceta si mai triiasca si sa exprime
esenta credintei, iar marturia le va fi periclitata.”**’ Tristul deznodamant confirmat
de istorie sugereaza nepocdinta celor din Efes. Dacd indemnul lui Hristos ar fi fost
luat In seama, daca si-ar fi reconsiderat atitudinea fatd de Dumnezeu si de semeni,
alta ar fi fost soarta acestei comunitati. Chemarea la pocéinta a rasunat insa ca o sansa
unica, iar timpul pe care Dumnezeu i l-a oferit bisericii a reprezentat un gest extra-
ordinar de Ingaduinta. Acel ,,daca nu te pocaiesti” (¢av ur petavonong) ar fi trebuit
sd reverbereze n mintea efesenilor si sd-1 determine la adevarata atitudine si fapta.

A patra parte contine aprecierea Bisericii de catre Hristos prin cuvintele: ,,Ai
insa partea bund ca urasti faptele nicolaitilor, pe care si Eu le urasc” (dAAd Tod10
gyets, Ot ol ta Epya TV Nucohait@v d Kay® to®d). Asadar, Biserica din Efes nu
avea doar o parte gresita, ci si una laudabila: ,,ai Insd partea buna”. Expresia dAAQ
todto €)elg nu contine, in varianta greceascd, nici cuvantul ,,parte” si nici ,,buna”.

828 FERICITUL IERONIM, Epistola XIV. Cdtre Heliodor, monahul, trad. Nicolae Felecan, in Epistole,
vol. 1, PSBsn, Basilica, Bucuresti, 2013, p. 86.

829 Averchie TUASEV, Apocalipsa in invitdtura Sfintilor Parinti, trad. Cristian Maxim, Icos, 2000, pp. 70-71.

830 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 436.
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O traducere fidela ar conduce spre sintagma: ,,dar ai ceva”, cu toate ca traducerile
moderne preferd o ajustare de ordin pastoral care poate da expresia: ,,ai insa partea
buna”.®' Probabil pentru a evita o forma abrutizata a textului s-a recurs la aceste
cuvinte care interpreteaza oarecum afirmatia din text: ceea ce aveau efesenii era o
parte cu adevarat bund. Din punct de vedere retoric, propozitia o echilibreaza pe cea
anterioard, unde Hristos vorbise despre mutarea sfesnicului. Cele doud se preteaza
unei lecturi sinergice, adica vazute ca doud parti ale aceluiasi intreg: Hristosul care
observa minusurile este acelasi cu Cel care observa si plusurile.

Partea cea buna se refera, concret, la atitudinea fata de erezie: ,,urasti faptele
nicolaitilor” (el Ta Epya v NikoAait®v). Afirmatia introduce pentru prima data
textul scrisorilor conceptul de ura. Oarecum paradoxal, aceasta atitudine este atri-
buita deopotriva Bisericii, cat si lui Hristos: efesenii urau exact aceleasi fapte ca si
Mantuitorul: ,,pe care le urdsc si Eu”. Sesizém aici o sinergie intre Biserica si Hristos;
comunitatea de credinta rezoneaza cu planul si sentimentele Domnului in ceea ce
priveste apararea adevarului credintei.**

Verbul picéo (,,a url”) se refera la sentimentul de ,,displacere puternica, asociata

833 care conduce la denuntare sau detestare. In textul Noului

cu aversiune si ostilitate
Testament ura apare in diferite ipostaze. In cuvantirile Mantuitorului indica, in
majoritatea cazurilor, atitudinea adversa din partea lumii fata de ucenici (Mt 10,22;
24.9; Mc 13,13; Lc 1,71; 6,22; 19,14; 21,17; In 7,7; 15,8; 17,17). Gasim referiri si
la ura fatd de vrajmasi (Mt 5,43), dar si impotriva stiapanirii (Mt 6,24). Exista, intr-o
nota negativa, aluzii la ura fatd de Hristos (In 15,24) sau fata de lumina (In 3,20);
iar, intr-o nota pozitiva, fata de ceilalti pentru cultivarea uceniciei (Lc 14,26). Avem
chiar ura fata de propriul suflet, in sensul unei detasari inalte si care sa aiba drept
consecintd apropierea de Dumnezeu (In 12,25). Sf. Ap. Pavel foloseste termenul
atat pentru ura fatd de pacat (Rom 7,15), cat si pentru nepermisa ura fata de semen
(Tit 3,3). Sf. Ap. loan pomeneste, in prima sa epistold, atdt ura dintre frati (2,9;
2,11; 3,15; 4,20), cat si pe cea venitd din partea lumii (3,13). Sf. Ap. luda aminteste
ura fatd de intinaciunea pacatului atunci cand, din dragoste frateasca, Incercam sa
recuperam sufletul celuilalt (Iuda 23).

81 VBRC: totusi ai ceva”; VBA: ,,dar o ai pe aceasta”; NTR: ,,ai insd aceasta”; VDC: ,,ai insd lucrul
acesta bun”.

832 Faptul ca Dumnezeu insusi uriste anumite fapte sau invitaturi false este confirmat si de Vechiul
Testament. Astfel, ,,Dumnezeu urdste cdile cele rele (Pild 8,13), actiunile abominabile (ler 44.,4),
falsele juraminte (Zah 8,17) si jertfele nesincere (Am 5,21).” (Anthony C. GARLAND, 4 Commentary
on the Book..., vol. 1, p. 215.

833 G-ELNT, p. 762.
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Cartea Apocalipsa contine doar trei ocurente ale termenului: prima aici, in
Scrisoarea catre Efes; a doua in 17,16, cu referire la cele zece coarne si fiara care
vor uri pe desfranatd; si, a treia, cu referire la ura fatd de stricaciunile Babilonului
(18,2). Judecand in lumina ocurentelor, pe primul loc se situeaza atitudinea adversa
pe care lumea o nutreste fatd de Bisericd. Asa cum Hristos a fost urat, urmasii Lui
impartasesc aceeasi soartd, indiferent de perioada istoricd ce-o traverseaza. Avem
apoi regretabila urd din sanul comunitatii (mai ales in epistolele ioaneice), dar si
atitudinea corectd si intransigenta pe care crestinul trebuie s-o aiba fata de pacat. in
situatia Bisericii din Efes, aceastd ultima conotatie ramane in picioare: atitudinea
intransigenta a comunitétii fatd de erezia nicolaita.

Nicolaitii sunt mentionati Tn doud locuri in Apocalipsa, ambele fiind in scrisori:

cea catre Efes (2,6) si cea citre Pergam (2,15).%*

Numele propriu — Nicolae — apare o
singura datd in Noul Testament, in Faptele Sfintilor Apostoli 6,5 unde citim: ,,au ales
pe... Nicolae, prozelit din Antiohia”. Este vorba de unul dintre cei sapte diaconi alesi
de apostoli pentru slujiri administrative, singurul care — prozelit fiind —, provenea
dintre neevrei. Desi prezenta prozelitilor este consemnata odata cu nasterea Bisericii
(FAp 2,11), avem intotdeauna mentionarea la plural a acestora. Aici este prima
data cand este identificati o persoand, adici se foloseste singularul.*** Doar c, in
textul scrisorilor, nu avem referirea la un nume propriu (,,Nicolae”), ci doar la o
miscare compusa din presupusi urmasi ai acestuia.

Din pacate, textul scrisorii citre Efes nu furnizeaza detalii despre doctrina
nicolaitd. Al doilea pasaj — din Scrisoarea citre Pergam — ofera cateva elemente si
asocieri suplimentare. Hristos spunea: ,,...ai acolo pe unii care tin invatatura lui Balaam,
cel care Tnvata pe Balac sd puna piatrd de poticneald fnaintea fiilor lui Israel, ca sa
mandnce mancare carne jertfitd idolilor si sa se dedea desfranarii. Astfel ai si tu pe
unii care, de asemenea, tin invatatura nicolaitilor” (2,14-15). Astfel, ,,nicolaitii par a
fi o minoritate crestina... iar, dupa unii, ar trebui vazuti mai degraba simbolic, decat
ca o referire istoricd, in special datorita faptului ca literatura apocalipticd opereaza
cu nume de protagonisti si antagonisti.”**®

Daca ramanem doar la expresia ,,faptele nicolaitilor” — singura mentionata in
aceastd scrisoare — atunci identitatea nicolaitilor reprezintd, cu adevarat, o mare enigma.
De-a lungul secolelor s-au cristalizat urmatoarele trei interpretari: (1) Nicolaitii ca

834 Diferenta, textual vorbind, intre cele doud ocurente este urmatoarea: in Scrisoarea catre Efes ni se
vorbeste de ,,faptele nicolaitilor” (t& £pya t@v Nucorait®dv), pe cand in Scrisoarea catre Pergam de
»invatatura nicolaitilor” (tnv Swoynv [tdv] Nucoraitdv opoimg). Cei doi termeni sunt complementari,
atata vreme cat intelegem ca faptele (€pyov) nu sunt decat o consecinta naturala a invataturii (Stday).

835 pentru detalii vezi Craig R. KEENER, Acts..., vol. 2, pp. 635-639.

836 D. E. AUNE, The Book of..., vol. 1, pp. 147-148.
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si urmagi ai diaconului Nicolae; (2) Nicolaitii ca si o secta iudaicd; (3) Nicolaitii ca
si 0 miscare gnostica.

Prima ipoteza leaga nicolaitii de numele lui Nicolae, unul dintre cei sapte diaconi
(FAp 6,5). Potrivit lui David E. Aune,*’ majoritatea Parintilor Bisericii au asociat
nicolaitii cu Nicolae, diaconul mentionat in Faptele Sfintilor Apostoli (6,5). Sf.
Irineu de Lyon face Intdia datd aceastd afirmatie, fiind urmat apoi de Ipolit. Exista
cel putin sase argumente 1n acest sens: (1) Nicolae era dintre neamuri; (2) Era nativ
din Antiohia; (3) Se convertise la iudaism; (4) Fiind ultimul din lista celor sapte
diaconi poate fi interpretat si sub aspect axiologic; (5) Probabil avea o atitudine
critica fata de templu si de Lege precum Stefan, un alt membru al grupului diaconal
(FAp 6,14-15); (6) E posibil sa fi fost si el expulzat odatd cu prigoana mentionata
in FAp 8,1. Sf. Clement Alexandrinul, vorbind despre alunecarea spre placere, ii
mentioneaza pe Aristip si Nicolae, cel din FAp 6,5. Acestia, se afirma in Stromate,
,»se dedau placerilor ca tapii, aduc oarecum ocara trupului, vietuind in desfatari; nu-si
dau seama ca trupul se zbarceste, cd este trecator prin fire si ca sufletul lor se afunda
in mocirla pacatului, pentru ca asculta de o invataturd pe care le-o da Insasi placerea,
nu barbatul apostolic.”***

Daca perspectiva patristica este valida si, intr-adevar, diaconul Nicolae ar fi
devenit liderul unei grupari eretice, atunci avem de-a face cu o forma de apostazie.
Notiune des Intlnitd in crestinism, ,,apostazia este antonimul convertirii, este, am
putea spune, deconvertirea.”®* Nicolae insusi avusese parte de o convertire succesiva:
intai la iudaism, apoi la crestinism. In consecinta, daci a alunecat in erezie, atunci
iluminarea conferiti de credinta si botez a fost anihilata.**’

A doua ipoteza propune o identitate iudaica a nicolaitilor. Perceputi drept
iudaizatori, acestia sunt asociati cu expresii precum ,,unde locuieste Satana” (mesajul
catre Pergam — 2,13) sau ,,sinagoga Satanei” (mesajul catre Smirna si Filadelfia —
2,9; 3,9). Aceasta asociere a nicolaitilor cu adversarii iudei din Pergam si Filadelfia
este intr-adevar la indeména. Evreii ultraconservatori se simteau lezati de discursul
crestin, care adesea facea apel la promisiunile Vechiului Testament, asumandu-le.

87 D. E. AUNE, The Book of..., vol. 1, p. 149.

838 SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate 11, in Scrierile Parintilor Apostolici, trad. pr. D. Fecioru,
PSB 5, IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 171.

839 P, W. BARNETT, ,,Apostasy”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the Later
New Testament..., p. 73.

840 O recenzie a acestei literaturi [a Noului Testament] sugereazi urmitoarele ocazii ce prilejuiau apostazia:
(1) caderea morala sau spirituala (FAp 5,1-11; 8,9-24); (2) persecutia (Evr 10,32-39; 1Pet 3,13-17,
4,12-19; 5,8; Apoc 2.,9; 3,9); (3) invatatura falsa (FAp 20,30; Iac 1,16; 2Pet 2,1; iuda 4; 1In 2,18-19;
2In 7-11; Apoc 2,6, 14-15, 20); (4) alegerea personala (Iac 1,13-15; 5,19). (P. W. BARNETT, ,,Apostasy”,
in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the Later New Testament..., p. 75)
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De alta parte insa, ,,Apocalipsa nu sugereaza ca acesti membrii ar fi realmente iudei,
prin urmare nicolaitii pot fi dintre neamuri care doar au preluat o anumita traditie
iudaica, 1nsa 1n realitate aparau o deschidere totald fata de practicile religioase greco-
romane.”**' Prin urmare, este putin probabil ca si avem de-a face cu un grup de
iudaizatori, mai cu seama daca ne gandim si la mentionarea falsilor apostoli, din debutul
scrisorii. Mai degraba am putea presupune ca este vorba de una si aceeasi categorie —
falsi apostoli/nicolaiti — decat sa consideram ca avem doua grupuri, de origine etnica
si religioasa diferita.

A treia ipoteza — sustinuta de majoritatea exegetilor — vede 1n acesti nicolaiti o
sectd gnostica ce avea un impact considerabil in epoca. Dupa cum stim, ,,existd un
gnosticism 1n principal de tip filozofic si un gnosticism n principal de tip mitologic.
Termenii din prima categorie sunt majoritatea grecesti, iar cei din a doua categorie sunt

7842 Elemente din

in mare parte pseudo-ebraici, inruditi cu numele folosite in magie.
ambele categorii se strecurau in asa-zisul gnosticism crestin, fapt pentru care Craig
R. Koester crede ca ,,nicolaitii erau crestini care permiteau consumul de mancare
inchinata zeitatilor greco-romane. Cum insd Apocalipsa leaga practica de imoralitate,
unii interpreti asumi ca nicolaitii promovau de asemenea relatiile sexuale ilicite.”**
Avem anumite referiri la gnosticism inclusiv in scrierile Noului Testament.
Stantul Apostol Pavel se referd la o gnoza care nimiceste, profund eretica, scriind
Bisericii din Corint: ,,Cat despre cele jertfite idolilor stim ca toti avem cunostinta.
Cunostinta insd semeteste, iar iubirea zideste. Iar daca i se pare cuiva ca cunoaste
ceva, incd n-a cunoscut cum trebuie sd cunoasca” (1Cor 8,1-2). ,,imprejurarea in care
aceste cuvinte sunt folosite este de asa naturd incat garanteaza cu oarecare pro-
babilitate ca este cazul sa interpretim termenul in acelasi sens tehnic si particular in

care a fost ulterior folosit atat de constant.”®*

Desi intr-un alt context eclesiologic,
avem aici atitudinea gnostica prin excelentd. Expresia ,,daca i se pare cuiva ca
cunoaste ceva” pare ,,0 respingere directd a acelei pretentii la cunoastere divina a lui
Dumnezeu si a lucrurilor divine ce constituie baza intregii invataturi gnostice.”**
Dar nu numai Sf. Ap. Pavel face referiri la forme de gnosticism. Si Sf. Ap. Petru
indica spre o asemenea miscare cand spune: ,.trebuie sa stiti ca in zilele cele de apoi

vor veni cu batjocurd batjocoritori care vor umbla dupa poftele lor” (2Pet 3,3). La

841 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 263.

842 Francis C. BURKITT, Biserica §i gnoza. Un studiu asupra gandirii si speculatiei crestine din secolul al
doilea, trad. Alexandru Anghel, Herald, Bucuresti, 2008, p. 54.

843 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 262.

844 Henry L. MANSEL, Ereziile gnostice din primele doud veacuri, trad. Laurian Kertesz, Herald, Bucuresti,
2008, p. 57.

84 Henry L. MANSEL, Ereziile gnostice..., p. 57.
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randul sau, Sf. Ap. [uda aratd cum: ,,in vremea de pe urma vor fi batjocoritori, umbland
potrivit cu poftele lor nelegiuite” (Iuda 18).5*¢

Cele trei mentiuni — Pavel, Petru si luda — identifica (fard a numi) acelasi derapaj
deopotriva dogmatic si moral. Se profileaza o miscare foarte activa, care actioneaza
in baza unui plan, si care disociau in mod necuviincios trupul de suflet (partea mate-
riald de parte imateriald). Potrivit acestora, tot ceea ce se intampla cu trupul (inclusiv
cele savarsite prin el) nu afecteazd partea imateriala, deci nu aduc nicio atingere
sufletului. Fiind doua realitati complet diferite, Intre acestea nu se stabileste nicio
contingenta.*"’

Motivul pentru care gnosticismul a fost considerat, inca din primul veac, o erezie
religioasa (si nu un simplu curent inofensiv de gandire) este ,,prezenta acestei idei a
unei mantuiri sau rdscumparari a lumii, si recunoasterea, intr-o forma pervertita,
a persoanei si a lucrarii lui Hristos ca ludnd parte la rascumpdrare.”™® Fapte ale
acestora — ,,idolatria” si ,,imoralitatea” — vor fi evidentiate in scrisoarea catre Pergam
(Apoc 2,14), unde textul aduce informatii suplimentare.

in cele din urma, indiferent cine se ascunde in spatele acestei secte, este cert
ca nicolaitii erau ,,0 miscare antinomiana si libertina.”®*’ Potrivit lui Craig S. Keener,
»aceasta grupare posibil sa fi pledat pentru un compromis cu cultul imperial pentru
a evita persecutia.”®’ Paul M. Hoskins *' lanseazi inclusiv ipoteza ca nicolaitii de
aici sa fie aceiasi cu ,,cei rai” din versetul 2. Ambele asertiuni — cea de context (Keener)
si cea textuald (Hoskins) — par a fi plauzibile. Categoria descrisa prin genericul ,,cei
rai” pare a fi identificata, ceva mai specific, prin titulatura de ,,nicolaiti”.

[4] Celui ce va birui (T@® vik®dvty) 1i voi da sa manance (éo6iw) din pomul vietii
(tod EHhov Tiig Lwi|g), care este n raiul lui Dumnezeu (1@ mopadeion tod Oeod). (v. 7).

846 | Suntem indreptititi si privim Epistola Sf. Iuda ca fiind scrisd dupa moartea Sf. Petru si probabil

la ceva timp dupa aceea, atunci cand relele, pe care autorul anterior le vazuse doar la Inceputurile lor,
atinsesera deja o dezvoltare deplina si vom putea vorbi de ele ca manifestdndu-se, desi nu intr-o
stare atdt de avansatd ca si a acelor din Apocalipsa Sf. Ioan.” (Henry L. MANSEL, Ereziile gnostice...,
p- 78)

847 Pentru detalii despre gnosticismul antic vezi: Robert M. GRANT (ed.), Gnosticism. A Source Book of
Heretical Writings from the Early Christian Period, Harper & Brothers, New York, 1961; Simone
PETREMENT, 4 Separate God. The Christian Origins of Gnosticism, trad. Carol Harrison, Harper &
Row, New York, 1990; Miroslav MARCOVICH, Studies in Graeco-Roman Religions and Gnosticism,
E. J. Brill, Leiden, 1988; Andrew Phillip SMITH, A Dictionary of Gnosticism, Theosophical Publishing
House, Wheaton, 2009.

848 Henry L. MANSEL, Ereziile gnostice..., p. 13.

849 C. J. HEMER, ,,Nicolaitans”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New Testament
Theology, The Zondervan Corporation, Grand Rapids, editia a IV-a, vol. 2, 1976, p. 677.

850 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., p. 867.

851 paul M. HOSKINS, The Book of Revelation...., p. 89.
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Scrisorile Apocalipsei se incheie, invariabil, cu o promisiune facutd invinga-
torului (T® vikdvr). Contrar uzantei, cuvantul ,,biruitor” nu apare ca substantiv, ci ca
verb: ,,celui ce va birui”.** Utilizat in textul grecesc la timpul prezent, verbul vicdm
este tradus, in majoritatea versiunilor romanesti, la viitor.*”® Daca ramanem fideli
timpului verbal, atunci textul se referd la o actiune continua in viata credinciosului
si nu la una punctuala, sporadica. Prin sustinerea lui Hristos, victoria devine astfel
o stare permanenta, iar cel care a biruit ieri o va face si astazi, maine si asa mai departe.
Desi notiunea de biruintd are si o conotatie eshatologicd indubitabild, ea se refera
intai de toate la realitatea istorica in care se afla credinciosul si Intreaga comunitate
de credinta. Desavarsirea acesteia va avea loc la finele istoriei, odatd cu A Doua
Venire a lui Hristos si rasplatirile Lui. Biruitorii de atunci sunt, de fapt, biruitorii de
acum; cel de acolo sunt cei de aici, care vor fi invins In realitatea terestra a bataliei.

Notiunea de biruinta — ca rezultat al luptei — ,,exprima o anumitd superioritate
in rivalitatea obisnuitd dintre oameni, dar se aplicad inclusiv in lumea zeilor. Se mai
poate traduce prin: a depasi, a trece peste, a fi puternic; cu referire la confruntarile
deopotriva fizice sau spirituale... Nike este, de asemenea, numele unei zeitati grecesti
reprezentatd in artd ca un simbol al superiorititii. Zeita asista oamenii in conflictele
lor si oferd victoria de partea celui pe care-l agreeaza. In religiile misterelor, omul
depindea de zeititi superioare cirora li se inchina ca unor puteri victorioase.”*>*

Notiunea de victorie — vikn — trimite, potrivit lui Craig R. Koester®”, la urma-
toarele trei activitati: ,,(1) Militaria. Soldatii Invingeau in confruntarea militara prin
putere, curaj, Indeménare si tactica.... Templele si monedele din Efes, Pergam, Laodiceea
si alte orase 1i infatisau pe Imparatii Augustus, Titus si Domitian in tinutd militara
primind coroane de flori, trofee sau asistati de Nike, zeita care personifica victoria.
Apocalipsa identificd aceasta forma de biruinta asupra fiarei care-i ucide pe credinciosi
si nu numai (11,7; 13,7). Biruitorii crestini vor face parte dintr-o categorie aparte.
(2) Atletismul. Nwdw este folosit si pentru a desemna victoria in competitiile muzicale
sau atletice. Acestea se tineau de obicei de-a lungul festivalurilor in cinstea zeitei
Artemis la Efes si in cadrul festivalurilor inchinate imparatilor. in Efes, jocurile au
fost inaugurate de-a lungul domniei lui Domitian, oferindu-se oportunitéti speciale
invingitorilor... In Apocalipsa, victoria presupune perseverenti, dar onoarea ii revine
lui Dumnezeu si lui Hristos. (3) Credinciosia. Aceia care raman fermi in convingerile

852 Cu toate cd unele traduceri folosesc forma substantivala: L.biruitorul” (VBA);

853 Avem formula ,,celui ce va birui” in versiunile: BOS, VDC. Exceptie face NTR, unde verbul este tradus
la timpul prezent: ,,celui ce invinge”.

854 W . GUNTHER, ,,vik¢®”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 650.

855 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 265.
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lor in fata opozitiei sunt, de asemenea, biruitori. Astfel, victoria nu implica violenta,
ci indurarea acesteia. Martirii Macabei, care au indurat tortura si au fost executati
pentru credinciosia lor fatd de legea iudaicd, sunt comparati cu atletii sau soldatii.
In Toan 16,33, Hristos invinge lumea dominati de ridu prin moartea si invierea Sa,
fapt care face sa triumfe viata si iubirea divind... Compararea perseverentei in credinta
cu statornicia soldatului (1Tes 5,8; Ef 6,10-17; 2Tim 3,5) sau a atletului (1Cor 9,24-27,;
Evr 12,1-2) reprezintd o temd comuna printre crestini. Apocalipsa transforma imaginea
invingatorului si a victoriei, care aducea o inaltd onoare in cultura greco-romana,
intr-o chemare la rezistentd fata de aceastd culturd. Credinciosia fata de lisus va aduce
o dezonoare in societate, insa in ochii lui Hristos, credinciosul este incoronat (Apoc
2,10; 3,11).”

Desi Vechiul Testament consemneaza multe conflicte intre oameni, potrivit LXX,
VKo ,,denotad exclusiv victoria asupra puterilor ostile. Victoria reald a Iui Dumnezeu,
care are putere asupra dusmanilor, dar si victoria neprihanitilor si a poporului Sau
(1Par 29,11). Victoria poporului nu depinde in primul rdnd de forta soldatilor, ci de
Dumnezeul care-i di pe vrajmasi in méinile armatei israelite (Jud 7; 1Mac 3,19).”%%
In calitate de Comandant suprem, Dumnezeu este Cel dintai angajat in rizboaiele
poporului Sau, cauza lor fiind, cu prioritate, cauza Lui. Preeminenta si caracterul decisiv
al prezentei Sale poate fi observata atat in descrierea propriu-zisa a batéliilor, cat si
in rememorarea lor in cartile poetice sau sapientiale.

,»Noul Testament foloseste grupul de cuvinte aproape intotdeauna cu referire
la conflictul dintre Dumnezeu sau Hristos si puterile demonice.”®” in acest fel,
literatura neotestamentard urmeaza aceeasi paradigma ca si cea veterotestamentara:
puterea lui Dumnezeu este decisiva, in vreme ce rebeliunea diavolului este mereu
perdanta. Evangheliile consemneaza — citand din Isaia 42,1-4 — calitatea lui Hristos/
Mesia care de a ,,scoate, spre biruintd, judecata” (Mt 12,20).%%#

Louw si Nida*” asociazi termenul cu alte doud pasaje neotestamentare, unde
biruinta are o valoare exclusiv spirituala si este asociata cu vietuirea crestina obisnuita:
(1) lloan 5,4: ,,Pentru ca oricine este nascut din Dumnezeu biruieste lumea, si aceasta
este biruinta care a biruit lumea: credinta noastra”*®’; (2) ICorinteni 15,57: ,Dar

856 W. GUNTHER, ,,vikGw”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 650.

857 W. GUNTHER, ,,vikéw”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 650.

858 Tot aici integram si referirea la omul cel tare care, legat fiind, poate fi infrant de cel care-i intrd in
casd (Mt 12,29 si Mc 3,27), metafora ce se refera la superioritatea lui Hristos in raport cu puterile
demonice.

89 G-ELNT, p. 500.

80 Tn 1In 5,4 lumea trebuie sa fie inteleasd in termenii sistemului lumesc de valori.” (G-ELNT, p. 500)
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sd dam multumire lui Dumnezeu, Care ne-a dat biruinta prin Domnul nostru lisus
Hristos!”.*'

in conceptia Sf. Ap. loan, lumea (,,kosmos”) ,,insumeaza fortele opuse lui
Dumnezeu...; [iar] venirea, suferinta si intoarcerea la Tatél a lui lisus semnifica victoria
asupra lumii. Aceasta victorie este exprimata la timpul perfect (in In 16,33). Cel Rau,
stapanitorul acestei lumi, are puterile limitate de catre lisus Hristos, prin aceea ca
Isus, ca si omul cel puternic, isi elibereaza poporul de sub dominatia lui. Batilia este,
asadar, decisd, chiar dacd nu se vede inca. Prin credinta, crestinii participa la aceasta
victorie si 1si ocupa deja pozitiile de invingdtori asupra lumii pentru ei Insisi. Credinta
este, In ultima instanta, biruirea lumii (1In 5.4; 2,13; 4,4).”862 Accentul special, care
apare doar in Apocalipsa, este ,,cd implici posibilitatea mortii”** in ceea ce priveste
destinul biruitorului. A invinge, din aceasta perspectiva, nu exclude moartea mar-
tirica, ba chiar o sugereaza indirect.

Spre deosebire de celelalte ocurente din literatura ioaneica, ,,Apocalipsa exprima
prin %o nikon (,,celui care va birui”) o conditie pentru salvarea viitoare a crestinilor si
foloseste verbul la trecut doar pentru Hristos (5,5; 3,21), 1loan nu descrie victoria
crestin ca o conditie ce urmeaza si se implineasca, ci ca un act ce deja s-a consumat.”***

Daca viata de credinta este perceputd ca o continua batalie spirituald, atunci
conceptul de victorie este inerent. ,,Biserica ce staruie 1n credinta ei marturisitoare va
castiga o victorie pe padmant inaintea consumarii istoriei, chiar daca suferad infrangere
pém.’?mteasca?t.”865 In lumina acestei victorii, ,,promisiunile eshatologice facute in
Apocalipsa biruitorilor se referda la binecuvantarea salvatoare a comuniunii cu
Dumnezeu si se concentreaza asupra aspectelor esentiale ale vietii. Toate aceste
promisiuni sunt descrise in viziunea finala a cartii (Apoc 21,1-22,5) si se referd, in
general, la participarea in Imparitia eternd a lui Dumnezeu.”**

Intregul concept al biruintei il implica si pe acela de risc. Savurarea definitiva
a victoriei presupune tot soiul de pericole. Caracterul imprevizibil al luptei, strategia
si efortul implicit, transforma victoria intr-un deznodamant binemeritat. Din punct

86! Afirmatia reprezintd o concluzie motivatoare din lungul capitol 15 din intia Epistold a SFANTULUI
APOSTOL PAVEL citre Corinteni. Lamurind doctrina invierii mortilor, Pavel vorbeste aici despre victoria
eshatologica si deplind pe care crestinii o vor avea prin Hristos.

862 W . GUNTHER, ,,vikGw”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 651.

83D, E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 153.

864 Elisabeth Schiissler FIORENZA, Revelation. Vision..., p. 48.

865 G. K. BEALE, ,,Escatologie, III: Faptele apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 468.

866 G. K. BEALE, ,,Escatologie, III: Faptele apostolilor, Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., p. 468.
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de vedere spiritual, riscul la care se expune cel angajat in lupta credintei presupune
inclusiv alternativa martirajului, fapt care reiese din intregul Nou Testament. Fenomen
omniprezent in istoria crestinismului, martirajul nu reprezinta nici pe departe o in-
frangere, ci solutia providentiala a lui Dumnezeu, incununarea cea mai nalta a celui
care biruieste. Prin urmare, Invingatorul cu care se Incheie cele Sapte Scrisori nu se
referd doar la cei care scapa cu viatd din confruntarile violente cu puterea politica, ci
si la acela care-si da viata pentru Hristos, stingdndu-se cu seninatate si incredere in
rasplatirea de apoi.

iIn cazul Bisericii din Efes, biruitorului i se permite ,,s8 manance din pomul
vietii, care este in raiul lui Dumnezeu” (v. 7). ,,Promisiunea se constituie intr-o rela-
tare, asemeni unui rezumat, a sperantei, asa cum aceasta este cunoscutd in cultura
Vechiului Testament si in cea apocaliptica, referitoare la restaurarea eshatologica a
raiului si la accesul oamenilor la fructul pomului vietii. in acelasi timp insa, pro-
misiunea aratd faptul cd speranta oamenilor se materializeaza exclusiv in Hristos,
cel care, prezentat candva 1n mod prototipic, respectiv in simboluri pomului vietii,
in rai, este acum prezent, in mod real, in interiorul Bisericii Sale, oferind o noua
promisiune celor ce vor razbate, respectiv aceea ca 1i va face partasi la plinirea celor
de pe urma.”*"’

Verbul ,,a manca” (¢00iw) introduce una dintre nevoile umane fundamentale,
care aici se refera la hrana duhovniceasca. Etimologic, verbul nu se doar la consumul
de hrana solida, ci implica si consumul de lichide. Avem aici ideea de hranire inte-
leasd in sensul ei deplin: a manca si a bea.**® Nu intimplitor, ,,una dintre proble-
mele care a obsedat lumea pe parcursul intregii sale istorii este cea a hranei si, prin
consecinti, cea a foamei.”* La o privire retrospectiva, ,,istoria hranei incepe cu
hrana din Eden (Fac 1,29) si de la pomul cunostintei a ceea ce este bun sau rau (Fac
2,16-17). Adam a pacatuit mancand. Caderea omului din paradisul originar este legata
de hrani, chiar daca dincolo de hrani se ascund conotatii spirituale profunde.”®”

87 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., pp. 97-98.

868 Doua ocurente neotestamentare justifici aceasta interpretare a cuvantului éo0io: (1) situatia in care
ucenicii au rupt spice de grau si au mancat in ziua Sabatului (Mt 12,1); (2) intrebarile retorice ale
SFANTULUI APOSTOL PAVEL cand 1si justifica propriile nevoi: ,,Cine sadeste o vie si nu mananca
din roada ei? Sau cine paste o turma si nu mananca din laptele ei? (1Cor 9,7). ,,Sa notam ca in
contextul textelor din Mt. 12,1 si 1Cor 9,7 — €o0iw este generic in sensul ca include deopotriva
consumul de mancare solida si de lichide, desi niciodata ¢éo8ic nu se referd la bauturi alcoolice.”
(G-ELNT, p. 247)

869 Costion NICOLESCU, Hristos — Adapostul, Hrana, Vesmantul, Doctorul si leacul omului si al omenirii
pe calea mantuirii: continutul spiritual al nevoilor trupesti vitale la Sfdantul Efrem Sirul, Renasterea,
Cluj-Napoca, 2011, p. 217.

870 Autorul citeazi din Hymnen de leunio, a SFANTULUI EFREM SIRUL, unde aflim cum, in paradis, ,,Prin
imbuibare [Satan] 1-a biruit / pe acel atlet [Adam] care prin hranire si-a slabit puterea.” (Costion
NICOLESCU, Hristos — Adapostul, Hrana, Vesmantul..., p. 217)
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Legata indisolubil de viata omului, ,,Dumnezeu a rezervat hranei un rol recu-
perator”.*”" Asociatd cu foamea de dupd ciderea protoparintilor, hrana metafizica
reprezintd una dintre cele mai adanci nazuinte. Intreaga literaturd scripturala conduce,
precum un urcus duhovnicesc, spre aceasta deschidere a portii spre pomul vietii.
Interzis in zorii istoriei datoritd caderii, el devine acum rasplata mult asteptata acor-
data celor care vor invinge. ,,Relatia Dumnezeu — om, in ceea ce priveste masa, este
de nunta: Hristos este Mirele care a devenit hrana, pe care Biserica (numai ea!) o
distribuie invitatilor. Acest caracter se perpetueaza in rai.”*’*

,In paradisul originar omul nu beneficia de masi, pe cand in paradisul final
omul este chemat la masa lui Hristos, numita, printre altele, de SFANTUL EFREM, masa
Impardtiei. Intre cele doua momente de inceput si de sfarsit nesfarsit, intalnim mai
multe ,,mese” cu importanta existentiald, ontologica si eshatologica: masa de la Mamvri,
unde Sfanta Treime S-a descoperit; masa de la Cana, unde Hristos a implinit prima
Sa minune la vedere; masa pe care Tatal a pregatit-o pentru fiul sdu risipitor revenit
la casa parinteasca (replica speculard, prin oglinda, la masa lui Avraam); masa de
la Cina cea de taind, unde a fost instituita Euharistia; masa de la Emaus, unde
Hristos inviat s-a descoperit lui Luca si Cleopa.”"

Dupa cum observam, tema hranirii si a mesei este recurenta in materialul scrip-
turistic. Inca din Eden, apoi traversand intreaga istorie, aceastd tema este aproape
de inima omului, atat in dimensiunea ei fizica, dar si in dimensiunea ei spirituala.
Elementul de noutate pe care-l aduce textul tine de hrana paradiziaca eshatologica.
,»Omul va continua sd se hraneasca si pe lumea cealalta... Hrana paradiziaca este o
rasplata pentru faptele bune dina ceasta lume. Astfel, in Eden, crengile pomilor vor
da din belsug hrani pentru femeile careu au hranit pe siraci in aceastd lume. In acelasi
timp, alimentele paradiziace au proprietdti cu totul speciale. Fructele din rai sunt o
comoara oferita culegétorului lor. Cel ce gusta din ierburile si tufele raiului Intinereste.
In rai se poate vorbi mai degraba de a gusta decat de a manca, cici o mica cantitate
produce deja satietate.”’*

Drept recompensa, credinciosul primeste nu o hrana trupeasca (element fizic

ce n-ar mai corespunde identitatii sale riscumparate), ci o hrana paradisiaca. In

871 Costion NICOLESCU, Hristos — Adapostul, Hrana, Vesmdntul..., p. 218.

872 Urmand hermeneutica SFANTULUI EFREM SIRUL, autorul continud: ,,Pentru cei botezati, in care El a
pus lumina Sa, Fiul Tatalui a pregatit un ospat, la care toti sunt invitati. Ospatul lui lisus este cast si
frumos, spre bucuria porporului sdu. La masa sa, Hristos restaureaza fecioria. La ospatul din rai, toti
cei intristati vor fi odihniti de suferinta lor.” (Costion NICOLESCU, Hristos — Adapostul..., p. 235)

873 Costion NICOLESCU, Hristos — Addpostul..., pp. 221-222.

874 Costion NICOLESCU, Hristos — Addpostul..., pp. 225-226. Prin detalii precum ,,femeile care au hranit
pe saraci in aceastd lume” si ,,cel ce gustd din ierburile si tufele raiului intinereste”, autorul face
referire la Hymnen de Paradiso und Contra Julianum a SFANTULUI EFREM SIRUL.
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vederea acesteia, primeste accesul la ,,pomul vietii”, prohibit dupa céderea protoparintilor
si care acum devine invitatia suprema. Simbolic, arborele reprezinta ,,una dintre cele
mai bogate si mai raspandite teme simbolice; simpla ei bibliografie ar putea alcatui
o carte.”®” Dintre acestea, pomul poate fi privit ca ,,simbol al vietii in continui evolutie,
in ascensiune spre cer”.*’® O altd perspectivd este datd de faptul ci, intotdeauna,
copacul ,,inlesneste comunicarea intre cele trei niveluri ale cosmosului: cel subteran,
prin radécinile ce rascolesc adancurile in care se implanta; suprafata pamantului,
prin trunchi si crengile de jos; Tnaltul, prin ramurile dinspre varf, atrase de lumina
cerului.”®”’

Traditia iudaica ofera doua interpretari complementare. Prima apartine , literaturii
apocaliptice inspirate de Facerea 2,9; 3,23-24 si implicd accesul eshatologic la pomul
vietii in paradisul ceresc, o metafora evidenta pentru mostenirea vietii vesnice. In
iudaismul primar, paradisul era localizat intr-o anume regiune a cerului... iar pomul
vietii este prezentat intr-un context foarte apropiat.”*’® Tot aici se integreazi si profetia
lui lezechiel, mai ales atunci cand descrie frumusetea pomului care cuprindea intregul
pamant (31,2-9). A doua percepe ,,pomul vietii” ca pe ,,0 metafora a comunitatii alese.
Aceastd interpretare 1si face aparitia in cartea Proverbe (in pasajele dependente de
traditia Facerii), unde pomul vietii este folosit ca o metafora a vietii insasi (3,18 [citat
din 4Mac 18,16]; 11,30; 13,12; 15,4). O alta origine posibild a acestui concept sunt
textele din Isaia 60,21 (,,in poporul tau vor fi numai drepti..., vlastar pe care l-am
sadit Fu...”) si Psalmi 1,2 (,,...va fi ca un pom...”). [Avem aici] motivul pomului
cosmic, adicd acel pom care uneste fiecare parte a cosmosului prin cresterea lui ca
si axis mundi.”®” Pe 1anga aceste variante, si remarcam ci iudaismul tarziu a asociat
pomul vietii cu Tora insasi, iar cel modern merge in aceeasi directie. Nadejdea
eshatologica initiald, in care pomul vietii era proiectat intr-un viitor providential si
cea legata de spiritul nationalist evreiesc a fost oarecum abandonata in favoarea unei
autoritati mult mai palpabile si imediat reprezentative: cea a Legii lui Moise.

873 J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri, vol. 1, Artemis, Bucuresti, 1995, p. 124.

876 J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri, vol. 1, Artemis, Bucuresti, 1995, p. 124.
ca un simbol al raporturilor ce se stabilesc intre pamant si cer. In acest sens, el are caracterul unui
centru, ceea ce face ca Arborele lumii sa fie sinonim cu Axa lumii... Figurd axiala, arborele repre-
zinta In mod firesc drumul ascensional pe care-1 strabat cei ce trec din lumea vizibilului in cea a
invizibilului... Este stalpul central pe care se sprijina, in traditia iudeo-crestind, templul sau casa,
sau coloana vertebrald ce sustine corpul omenesc, templu al sufletului. (J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT,
Dictionar de simboluri, vol. 1, Artemis, Bucuresti, 1995, p. 126)

*” David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 152.

89 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 153.
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JImagine a vietii si a nemuririi, dar si a pierderii iremediabile”**

, sintagma
»pomul vietii” (tod &vlov Tiig Cmfig) apare cu precddere in Facerea si Apocalipsa
(exceptie ficand patru referiri metaforice din Proverbe). in Apocalipsa insa, ,,pomul
vietii este imaginea suprema a viitoarei splendori si a paradisului regasit. Ultima lui
aparitie in biblie este in capitolul final, ca o parte din cetatea-gradina cu care culmi-
neaza viziunea cereasca: ,,91 mi-a aratat apoi raul si apa vietii, limpede cum e cristalul,
si care izvoraste din tronul lui Dumnezeu si al mielului. Si in mijlocul pietei din
cetate, de o parte si de alta a raului, creste pomul vietii, faicand rod de douasprezece
ori pe an, in fiecare luna dandu-si rodul; si frunzele pomului sunt spre tdmaduirea
neamurilor” (Apoc 22,1-2). Odata cu nimicirea mortii, accesul la pomul vietii este
restabilit.”**!

Toate aceste detalii ,,denotd faptul ca, din punct de vedere lingvistic si tematic,
prin intermediul unor moduri de exprimare care ne trimit cu gandul la stari primordiale,
paradisiace... [scrisoarea] creioneazd prezentul istoric al comunitatii Efesului, facand
cunoscutd membrilor acesteia perspectiva plina de slavi, cea a vietii lui Hristos.”***
In interpretarea crestina, pomul ,,¢ crucea lui Hristos cu doudsprezece ramuri, inchi-
puind pe Sfintii Apostoll. Pomul, prin inverzirea sa, inseamna trecerea din moarte
la viatd. Pomul mai inseamna si viata crestinului. Pomul bun face poame bune, cel
riu face poame rele, se taie si in foc se arunca.” Proeminenti este insi interpre-
tarea pomului vietii ca Tnsusi Hristos care se jertfeste pentru omenire, oferindu-i

A 884
astfel sansa de-a accede la imparatia lui Dumnezeu.

880 [ eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 779.

881 Leland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN III (eds.), Dictionar de imagini..., p. 779.
Accesul la pomul vietii din paradisul etern reprezinta o tema recurenta si in gandirea primelor
secole. Aceasta intelegere corespunde interpretarilor utilizate in literatura apocaliptica si care se
inspira din Facere 2,9; 3,23-24. Astfel, expresia este ,,0 metafora pentru bucuria vietii vesnice. in
iudaismul timpuriu, paradisul era localizat in regiunea cereasca (dupa cum observam in expresia
lui Pavel din 2Cor 12,2-3 comparatd cu 2Enoh 8,1, unde paradisul este localizat in al treilea cer).”
(D. E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 152) La modul general, in traditia iudaica, se considera ca numai
sfintii pot avea acces la pomul vietii, pazit — potrivit Facerii — de heruvim cu sabie invapaiata.

882 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan..., p. 98.

883 Victor AGA, Simbolistica biblicd si crestind..., p. 294.

884 0 astfel de interpretare hristologicd o gisim la SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL cand spune: ,,Dupi
cum vizitiul tine haturile si conduce animalele cum stie si cum vrea, tot asa Domnul din inaltime
conduce si cilauzeste cele zidite din cer si de pe pamant, dupa cum El Insusi stie. El este in ceruri,
asezat de-a dreapta slavei, si, totodatd chiverniseste cele de pe pamant, petrecand si salasluindu-Se
impreuna cu toti sfintii. El este sus si, totodata, este jos. Este Dumnezeu si este si om. El este cel care
este viu (Apoc 1.18) si El este Cel care a murit. El este Domnul tuturor si robul tuturor (Mc 10.44);
este mielul (Apoc 5.6) si jertfa (Ef 5.2); este vitelul (Lc 15.23) jertfit si Arhiereul care jertfeste;
este Cel care patimeste (1Pt 2,21) si Cel fara de patima. El este Mirele (Apoc 18.23) si el este mireasa
[probabil in sensul ca Biserica, mireasa Mirelui ceresc, este Trupul lui Hristos]. El este iatacul si
camara de nunta. El este Raiul si pomul vietii (Apoc 2,7); este cetatea lerusalimului, este templul
(Apoc 21,22) si Sfanta Sfintelor.” (SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, Omilia 2, in Sfdantul Macarie
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Sf. Ambrozie al Milanului stabileste o similitudine intre ,,insuflarea initiald”,
prin care omul este adus la existenta, si ,,accesul la pomul vietii”, care nu face decéat
sd asigure perenitate gestului creator. Prin urmare, ,,intre insuflarea lui Dumnezeu
si gustarea din pomul vietii nu existd nicio deosebire si nimeni nu poate sustine
ca omul poate dobandi pentru sine mai mult decat i-a fost oferit de bunitatea lui
Dumnezeu.”** Cu toate ci, datoritd neascultirii, protoparintilor nostri le-a fost inter-
zis accesul spre acest pom, el constituia — intr-o continuitate a inocentei — optiunea
fireascd a omului.

Sf. Simeon Noul Teolog interpreteaza accesul la pomul vietii intr-un sens mistic.
,Binecuvantat esti, Doamne — exclama imnul — binecuvantat esti, Singurele, binecuvantat
esti, Cel milos pana in maruntaiele Tale, cel ce esti mai presus binecuvantare, Cel
ce ai pus 1n inima mea lumina poruncilor Tale si ai sadit in mine pomul vietii Tale
si mi-ai aratat un alt rai Intru cele vazute, gandit cu mintea Intru cele simtite, gandit
insa in simtire.”® Pomul devine centrul fiintei in jurul ciruia graviteaza toate eveni-
mentele existentei. Exterioritatea omului este conectata la aceasta realitate inefabila,
primindu-si intreaga seva din interior. Odata atingand aceasta stare de har, credinciosul
este capabil sa intre in legatura cu ceilalti, sa cultive o partdsie de inalta calitate.

Pomul vietii se afld, asa cum anunta textul Facerii, in ,,raiul lui Dumnezeu”
(mopadeicm tod Beod). Substantivul Topadeicm apare de trei ori in Noul Testament:
Lc 23,43; 2Cor 12,4 si Apoc 2,7. Acesta descrie, de cele mai multe ori, ,,locul 1n care
vor ajunge cei morti intr-o stare de binecuvantare, fiind echivalent cu conceptul de
cer. In unele limbi, paradisul a fost tradus printr-un termen imprumutat, insi de
cele mai multe ori este redat printr-o expresie echivalenta cu acel loc minunat sau
chiar cu acel loc minunat din cer.”®’ Utilizarea termenului in finalul Scrisorii citre
Efes ,reflectd mai indeaproape contextul istoric al acestui termen, derivat dintr-un
cuvant vechi persan care inseamna grddina sau parc. Din acest motiv, un anumit
numar de comentatori sunt de parere ca expresia poate fi tradusa prin gradina lui
Dumnezeu.”**® Desi nu gasim in textele Scripturii nicio descriere a raiului, este clar
ca ,,invatatura despre paradis si conceptiile pietatii populare sunt strans legate de

Egipteanul, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfdantul Epifanie de Salamina. Scrieri duhovnicesti si omilii,
trad. Maria-Iuliana Rizeanu, Florin Filimon si Pr. Ilie Toader, PSBsn 12, Basilica, Bucuresti, 2014,
p. 124)

885 SFANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, Despre Rai, in Téalcuiri la Sfanta Scripturd, PSB 52, trad. pr.
Prof. Teodor Bodogae, pr. Prof. Nicolae Neaga si prof. Maria Hetco, EIMBOR, Bucuresti, 2007, p. 76.

886 SIMEON NOUL TEOLOG, Imnul 47, in Imne, epistole si capitole. Scrieri II, intr. si trad. diac. Ioan L.
Ica jr., Deisis, Sibiu, 2001, p. 49.

887 G-ELNT, p. 4. Cu acest sens apare in afirmatia lui Hristos adresati talharului, pe cruce: ,,Astizi
vei fi cu Mine in rai” (Lc 23.43).

888 G-ELNT, p. 4.
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doctrina nemuririi sufletului care, la rdndul ei, se inspira din eshatologia Noului
Testament.”*"

Conceptul de rai ce ,,a fost pierdut cAnd Adam a fost izgonit din Eden, este
acum redobandit prin lucrarea lui Hristos, noul Adam (Rom 5,14-16; 1Cor 15,45-48).
Isus i-a spus criminalului crucificat ca va fi cu el in rai (Lc 23,43) si Pavel stia pe
cineva care a ajuns in paradis (2Cor 12,4). Consecutiv, Biserica proclama ca paradisul
este un loc ce poate deveni accesibil.”* De-a lungul primelor secole, Edenul pierdut
a fost asociat, prin analogie, cu botezul, virginitatea si martirajul.®’

In concluzie, trebuie sa retinem imensa onoare ce i se face biruitorilor din Efes.
Aflati Intr-o metropola antica si expusi la ispite felurite, crestinii de aici sunt chemati
sa-gi traiasca propriile convingeri si sd apare necontenit adevarul. Se crede ca, ,,aceasta
biserica a continuat sa-L slujeascd credincioasd pe Dumnezeu timp de mai bine de
40 de ani.”®” Evident ¢4, la scara intregii istorii crestine, aceasta perioada este atat
de scurta. Intreaga zoni a fost profund islamizata secole mai tarziu, pentru ca astizi

crestinismul sd fie practic inexistent.

2.2.2. Scrisoarea catre Biserica din Smirna (2,8-11)

Alaturi de Efes, ,,prosperul oras Smirna erau cele mai vechi doua centre ale
cultului imperial din provincia Asia. Desi era unul dintre cele mai vechi si mai
importante orase ale Asiei, Smirna, cu toate cd a Incercat, n-a reusit sd obtind presti-
giul pe care Efesul il avea in epoca.”®” Cu toate acestea, orasul s-a remarcat prin

8%9 H. BIETENHARD & C. BROWN, ,,Paradise”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary
of New Testament..., vol. 2, pp. 763-764.
,»Crestinii cred ca paradisul a fost recastigat si devine accesibil prin intrarea in Biserica. Crestinii
traiesc viata pe care Adam a trait-o inainte de cadere. Putem descoperii aceste expresii extraordinare
in scrierile care descriu viata crestind mai mult decat in cele care descriu doctrina. Este important sa
observam, asadar, felu in care paradisul era inteles in viata si credinta crestinismului primar, inainte
de a deveni un subiect al interpretarii savante a textului biblic.” (H. S. BENJAMINS, ,,Paradisiacal
Life: the Story of Paradise in the Early Church”, in Gerard P. LUTTIKHUIZEN (ed.), Representations
of Biblical Paradise in Judaism and Christianity, Brill, Leiden, 1999 pp. 153-154)
Prin botez, omul se intoarce in sens duhovnicesc la originile sale; prin virginitate, omul revine la
statutul pe care la avut Tnainte de izgonirea din Rai; iar prin martiraj, omul traieste acea stare de
puritate initiala, acea inocenta care-i confera tot ceea ce pierduse prin neascultarea protoparintilor.
Pentru detalii vezi: H. S. BENJAMINS, ,,Paradisiacal Life: the Story of Paradise in the Early Church”,
in Gerard P. LUTTIKHUIZEN (ed.), Representations of Biblical Paradise..., pp. 155-157. O alta analiza
a elementelor botezului (nume, vesminte, solemnitate) pusa in legatura cu atmosfera paradisiaca este:
Charles A. GIESCHEN, ,,Baptismal Praxis and Mystical Experience in the Book of Revelation”, in
April D. DeConick (ed.), Paradise Now. Essays on Early Jewish and Christian Mysticism, Society
of Biblical Literature, Atlanta, 2006, pp. 341-354.
892 John F. WALVOORD, ,,Apocalipsa” in John F. WALVOORD, Roy B. ZUCK (eds.), Comentariu al Noului
Testament..., p. 921.
893 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., p. 867.

890

89
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cutezanta si demnitatea lui, reusind sa fie o prezenta pe harta Imperiului Roman de
atunci.

Scrisoarea catre Smirna face parte din categoria acelor scrisori ce ,,contine apre-
ciere fara criticism™* (cealalta fiind adresatd Filadelfiei, 3,7-13). Biserica ,,este
apreciata pentru un raspuns etic pozitiv la experienta persecutiei si la suportarea
sariciei, greutatilor si suferintei.”*”> Nu avem niciun repros din partea Mantuitorului,
nicio aluzie la vreo cadere morala sau de alta natura. Este, de asemenea, si cea mai
scurtd dintre scrisorile Apocalipsei. Compusa, in traducerile moderne ale Bibliei,
din patru versete, aceasta scrisoare ofera un text succint, insa cu o densitate de idei
invers proportionald. Avem aici o caracterizare unica a bisericii (,,dar esti bogat”),
o referire acida la falsii iudei (,,celor ce zic despre ei Insisi ca sunt iudei si nu sunt”),
dar si o prezicere a suferintei pentru Hristos (,,diavolul va s arunce dintre voi in
temnita”). Aceste detalii asigurd unicitatea scrisorii si ne obliga la analize exegetice
inedite.

Craig R. Koester®™® propune o lecturd chiasticd a scrisorii. In acest caz avem
(A) Introducerea cu Hristosul cel mort si inviat (v. 8); (B) Atentionarea privitoare la
sinagoga lui satan (v. 9a); (C) Incurajarea de-a depisi frica (v. 10a); (B’) Atentionarea
privitoare la intemnitarea unora (v. 10b); (C*) Incheierea cu promisiunea vietii si a
izbavirii din moartea a doua (vv. 10c-11). Miezul scrisorii il reprezintd incurajarea
Mantuitorului: ,,nu te teme de cele ce ai sd patimesti” (v. 10a) care, dupa cum vom
vedea, exprima purtarea Sa de grija.

Analizata din aceasta perspectiva, Scrisoarea catre Smirna reprezintd o consolare
din partea Mantuitorului pe de o parte si o punere in garda in ceea ce priveste viitorul.
Biserica se afla intr-o situatie tensionatd — dupa cum vom vedea —, expusa prigoa-
nelor de tot felul, intr-un context neprietenos, ba chiar ostil. Demnitatea si curajul
acestei comunitdti trebuiau dovedite in mijlocul adversitatii, intr-o atmosfera incarcata
de incertitudini si dezolare.

[1] Acestea zice Cel dintii si Cel de pe urma (6 npdtog kai 6 €oyarog), Cel
care a murit si a inviat (0¢ £yéveto vekpog kai E{noev). (v. 8);

Hristos se prezintd Bisericii din Smirna utilizdnd doua sintagme intre care se
stabileste o relatie antitetica. Astfel, ,,Cel dintai si Cel de pe urma” este pus in contrast
cu ,,Cel care a murit si a inviat”. Avem, in prima ipostaza, eternitatea Fiului lui
Dumnezeu, iar, in a doua, omenitatea Lui. Cel dinainte de toti vecii, fara de inceput

% 0. K. PETERS, The Mandate of the Church..., p. 18.
%95 0. K. PETERS, The Mandate of the Church..., p. 18.
896 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 279.
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si fara de sfarsit, este pus in aceeasi propozitie cu Cel care a acceptat moartea
trupeasca si a inviat, traversand astfel istoria umana, aldturi de ceilalti muritori.
Analiza exegetica asupra acestei titulaturi va evidentia, din nou, hristologia inalta
pe care o gasim in aceste mesaje.

Prima ipostaza, cea care descrie eternitatea lui Hristos std sub titlul: ,,Cel dintéi
si Cel de pe urma” (6 mpdtog kol 6 Eoyatog). Sintagma 6 TPMTOG Kol O EGYATOC
apare 1n alte doua pasaje din Apocalipsa. Primul este anterior, ca parte din descrierea
Hristosului Inviat de citre Sf. Ap. Ioan: ,,Si cand L-am vazut, am cazut la picioarele
Lui ca mort. Si El Si-a pus peste mine ména dreaptd, zicand: ,,Nu te teme; Eu sunt
Cel-dintai si Cel-de-pe-urma” (Apoc 1,17).*” Al doilea este in finalul cartii, unde
ni se descrie cerul si padmantul cel nou: ,,Eu sunt Alfa si Omega, Cel Dintai si Cel de
pe Urma, Inceputul si Sfarsitul” (22,13).%* Analizate impreuna, aceste trei ocurente
descriu divinitatea lui Hristos, preexistenta si postexistenta Sa in raport cu creatia,
capacitatea Sa de a transcende — temporal si spatial — totul. Hristologia propusa de
SFANTUL APOSTOL IOAN este una superioara (,,de sus”), care subliniaza divinitatea
Fiului.

Potrivit lui David AUNE®” existi o legatura intre aceste ocurente si trei pasaje
din cartea profetului Isaia: (1) 47,4: Pe toate acestea, cine le-a lucrat si le-a facut?
El a chemat-o, Cel dintru’nceputul neamurilor o cheama: Eu, Dumnezeu, Cel-Dintai

%% (2) 44,6: Asa zice Dumnezeu, imparatul lui Israel si

si celor viitoare: Eu sunt;
Domnul Atottiitorul, Cel ce l-a izbavit: ,,Eu sunt Cel-Dintai si Eu sunt de azi inainte;
in afard de Mine nu este Dumnezeu”;”"! (3) 48.12: ,,Asculta-Ma Iacobe, si tu, Israele,
cel pe care-1 chem: ,,Eu sunt Cel-Dintai si Eu sunt in veci” 2

Apartinand sectiunii Deutero-Isaia, aceste texte fac dovada unui Dumnezeu
implicat personal in drama poporului Sau. Prin Intdiul si Ultimul, Dumnezeu se legi-
timeaza fatd de poporul Sau, conferindu-i incredere si speranta. Prinsi adesea sub
intemperiile istoriei, israelitii erau chemati sd priveasca si sd creada in Dumnezeul

cel adevarat ce se afla dincolo de timp. Aceeasi idee se reia si In sintagma de fata,

897 Afirmatia are aici un rol pastoral. Cutremurarea teofanici pe care Sfantul Apostol Ioan il triieste
este atenuata de cuvintele lui Hristos. Titlul pe care si-L impropriaza Mantuitorul are valoare tera-
peutica, ridicandu-1 pe apostol.

898 Aici nu mai avem o situati particulari — ca cea din prolog sau chiar din Scrisoarea citre Efes —,
ci o situatie universald, cu implicatii cosmice. Regenerata in chip desavarsit, creatia se Intemeiaza
pe Hristosul cel vesnic, dar care va fi tinut in mana lui intreaga istorie umana si o va fi dus la bun
sfarsit.

89D AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 161.

99 pentru detalii exegetice vezi: Raymond C. ORTLUND jr., Isaiah..., pp. 258-261.

%! pentru detalii exegetice vezi: Raymond C. ORTLUND jr., Isaiah..., pp. 292-294.

92 pentru detalii exegetice vezi: Raymond C. ORTLUND jr., Isaiah..., pp. 319-320.
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intr-un context similar. Biserica din Smirna — cum vom observa — se afla intr-o
tensiune evidentd cu puterile vremii, iar ancorarea in Hristosul cel vesnic devenea
un imperativ necesar.

,Dincolo de istoria lumii este istoria Fiului ca parte a vietii neintrerupte a lui
Dumnezeu. Este vorba despre istoria relatiilor dintre Tatil, Fiul si Duhul.”” Precum
Tatal si Duhul sunt vesnici, Fiul de asemenea. In deplini comuniune cu Tatal, Fiul
precede creatia si succeda istoria, oricat de imprevizibild ar fi aceasta. Efemeritatea
omului si a evenimentelor nu altereaza in niciun fel existenta si suveranitatea lui
Hristos, ba dimpotriva le evidentiaza si mai bine. ,,lisus ocupa pozitia preeminenta
in creatie si Inviere, restaurarea intregii creatii a lui Dumnezeu (1Cor 15,20; Evr
1,6; Apoc 1,5).°%

Conceptul de ,,inceput” si ,,sfarsit” descrie ,,temeiul primordial al Creatiei lui
Dumnezeu si momentul redactarii Apocalipsei sunt o dovada a faptului ca hristologia
Inaltarii nu este o hristologie a adoptiunii, ci presupune si cuprinde preexistenta si,
desigur, si mijlocirea Creatiei. Dacd Dumnezeu si lisus Hristos sunt numiti A/pha si
Omega, caracterizarea trebuie inteleasd de fiecare data in acelasi sens.”” Aceasti
,hristologie a Inaltarii” este specifica sfarsitului de secol intai, cand crestinismul se
afla in pragul marilor prigoane. Situatia se Inrdutatea vizibil, auspiciile erau tot mai
sumbre. Divinitatea lui Hristos trebuia afirmatd energic, in contrast cu ideologia
imperiald ce se dovedea tot mai agresiva.

907 . < o
, David E. Aune afirma ca

Citand din William Ramsay’” si Colin Hemer
»Smirnenii puteau recunoaste in aceastd expresie o legdtura cu istoria orasului.
Dupa cum stim, Smirna a fost distrusa de lidieni in anul 600 1.Hr., dupa care au
urmat trei secole de restriste. Aceasta perioada s-a sfarsit prin refondarea Smirnei
ca polis, putin mai la sud de vechea asezare, de citre Antigonus si Lysimachus (in
anul 290 1.Hr.).”**® Locuitorii orasului avusesera experienta — traitd sau povestita —
unei prabusiri, dar si a unei renasteri. E posibil ca Domnul sa fi utilizat acest deta-
liu pentru a se face mai bine inteles. Asa cum in mica lor istorie au fost posibile
asemenea rasturnari de situatie si cum sfarsitul vesteste mereu un alt inceput, la fel

stau lucrurile si in ceea ce priveste grija lui Hristos pentru Biserica Sa.

993 Ben WITHRINGTON 111, ,,Cristolotie, I: Pavel”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament....
p- 220.

% 1 eland RYKEN, James C. WILHOIT, Tremper LONGMAN 111 (eds.), Dictionar de imagini..., p. 792.

5 1 0 SCHEFFCZYK, Dogmatica catolica, vol. 4, trad. Wilhelm Tauwinkl, Sapientia, lasi, 2009, p. 162.

%96 William M. RAMSAY, The Letters to the Seven Churches of Asia and their Place in the Plan of the
Apocalypse, Aberdeen, 1904, pp. 269-270.

%7 C. I. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., pp. 61-64.

%8 D, E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 161.
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Insa Dumnezeul etern alege sa lucreze la scara umanului si s3-Si exprime vointa
la acest nivel. ,,O creatie 1n timp si un sfarsit in timp al istoriei faceau parte din doctrina
oficiald a Bisericii, la fel ca si victoria lui Hristos asupra mortii si a diavolului.”*"
El, care tine totul in mainile Sale, Isi exprima voia prin Biserica. Aceasta Il reprezinta
intr-o lume trecatoare si supusa greselii, dar care 1si poate depasi aceasta stare prin
pocainta.

A doua ipostazi, care descrie omenitatea lui Hristos, este pusa sub titlul: ,,Cel
care a murit si a inviat” (0g £yéveto vekpog kai Einoev). Expresia ,,vekpog kai E{noev”
este, spre deosebire de precedenta (,,Cel dintai si Cel de pe urma”), apogeul hristo-
logic al scrisorii. Pentru cuvantul ,,mort” textul grecesc foloseste un adjectiv (vekpog —
nominativ, singular, masculin), iar pentru cuvantul ,,inviat” un verb ({éw -aorist, activ,
indicativ, persoana a Ill-a, singular). Urméand structura gramaticald a afirmatiei, ea
poate fi tradusa prin: ,,Cel mort si care a inviat” (pentru a pastra functia adjectivala
a primului cuvéant, respectiv functia verbala a celui de-al doilea).

Expresia se refera explicit la evenimentul Rastignirii si Invierii lui Hristos.
Acesta a ITnsemnat ,,realizarea imparatiei lui Dumnezeu pentru lumea intreaga. Pana
la Calvar, oamenii fusesera Invatati prin predica; dupd Calvar, au fost invatati prin
invierea si inaltarea Sa. Principiul universalititii a intrat atunci in vigoare. Moartea
lui Hristos a fost aceea care a daramat zidul care ii despartea pe iudei de pagani,
pentru a revela misiunea universala a lui Mesia, la care se facusera aluzii obscure
in Vechiul Testament. A trebuit sa existe Golgota pentru a face universald misiunea
lui Hristos.”"

Moartea si Invierea lui Hristos sunt mentionate ca o explicare a primordialitatii
si finalitatii. Scriitorii Noului Testament au subliniat ,,cd evenimentele mantuitoare
ale lui Isus din Nazaret, adica misiunea Sa, moartea, invierea si inéltarea Sa au fost
interpretate si directionate in lumina evenimentelor pascale si postpascale... Asadar,
era firesc pentru crestinismul primar, adica la inceputul si la sfarsitul anuntului pascal,

- o . . . A . 11
si-L vesteasca pe lisus cel mort si pe Hristos cel inviat.”

99 3. PELIKAN, Traditia crestind, vol. 1, p. 169.

919 Fulton J. SHEEN, Viata lui Cristos, trad. pr. losif Agiurgioaei, Sapientia, Iasi, 2015, p. 224.

! Foarte curand, toate asteptirile si sperantele mesianice, de care anuntul crestin era intrinsec legat,
vor fi supuse unui proces prelungit de trecere de la starea fluida, normala pentru formele traditionale,
la cea transpusa in scris: este vorba, In primul rand, de scrierile celui de-al Doilea Testament, care
se referd la misiunea unica si irepetabild a lui lisus pe acest pdmant. Cu alte cuvinte, cel care acum
era vestit lumii, adica Hristos, nu era altul decat lisus din Nazaret, evreul care S-a nascut si a trait
in Israel, a actionat in Israel si a fost trimis la fiii lui Israel. In acelasi timp, Dumnezeul lui Iisus
este Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac si al lui lacov. Astfel, continuitatea intre Vechiul si Noul
Testament este asigurata prin persoana plina de taind a lui Hristos Pe de alta parte, in lisus din
Nazaret se gaseste unsul lui Dumnezeu cu toate atributele Sale, care S-a facut cunoscut lumii,
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Dincolo de realitatea textuald, imaginea este comparabild cu experienta celor
din Smirna. ,,Biserica din Smirna era o comunitate persecutata, iar scrisoarea vine
de la Cel Suveran, care a murit i iarasi a inviat. Precum El a fost biruitor asupra
mortii, si ei vor face fatd martirajului, nadajduind cu credinta in viata vesnica.””'?
Mentionarea celor doud ipostaze — a mortii si a invierii — are asadar un rol pedagogic.
Precum Hristos a trecut prin moarte spre inviere, ei, urmasii Lui, vor urma acelasi
itinerar. Dincolo de martiraj se afla Invierea si rasplatirile viitoare, care nu mai tin
de realitatea terestra. Aceste binecuvantari ultime nu mai sunt supuse capriciilor
omenesti, nu mai depind de factori arbitrari. Ele sunt administrate in mod suveran
de catre Hristos care, El nsusi, a trecut prin fiecare etapa.

In general in textul Apocalipsei, dar in special in aceasta scrisoare, Hristos ,,este
prezentat mai ales ca Stapan definitiv al istoriei, al cirei miez adevarat se dezvaluie
si se va dezvilui prin lupta pentru cinstirea si adorarea lui Dumnezeu si a Mielului
in opozitie cu autoidolatrizarea puterilor pdmantesti care se etaleaza cu forta, dar in
cele din urma sunt invinse.”" , Inviat” inseamna pentru totdeauna viu, Cel care este
existenta Insdsi fard de care nimic n-ar putea sa fiinteze. Proclamarea Invataturii
despre Inviere devine asadar parte din dogmatica crestinismului primar, dar si din
spiritualitatea practici a acestuia.”"*

[2] Stiu necazul (BATy1c) tau si sardcia (nmtoyein) ta, dar esti bogat (mTtoyein),
si hula (BAaconpia) din partea celor ce zic despre ei insisi cd sunt iudei, si nu sunt,
ci sinagoga a Satanei (cuvaywyn Tob catavad). (v. 9);

Fragmentul se deschide cu acelasi 0184 (,,stiu”) prezent in toate cele Sapte
Scrisori, intotdeauna dupa ce Hristos se recomanda pe Sine. In acest caz, prin acest

descoperindu-se mai intai primilor crestini de la Ierusalim.” (Vladimir PETERCA, Mesianismul in
Biblie, Polirom, lasi, 2003, pp. 204-206)

%12 R. H. MOUNCE, The Book of..., p. 92.

13 A. ZIEGENAUS, Isus Cristos: plindtatea mdntuirii: cristologie si soteriologie, trad. Wilhelm Tauwinkl,
in Dogmatica catolica, editia a II-a, vol. 4, Sapientia, Iasi, p. 157.

%14 Reflectand asupra vietii Bisericii Primare, Sf. Tustin Popovici se intreba retoric: ,,Daci credinta crestind
nu era credinta Domnului Hristos, Care a inviat si, prin urmare, a Celui care este vesnic viu si
datator de viata, cum i-ar fi insufletit pe mucenici pentru mucenicie, pe marturisitori pentru a da
mérturie si pe sfinti pentru a lucra sfintenia?”®'* Invierea Domnului este, asadar, o necesitate
ontologica si spirituala. Dacd pana la acest moment moartea guvernase nestingherita intreaga istorie,
prin inviere, Hristos a schimbat radical aceastd stare de fapt. Ridicarea din mormant a Fiului lui
Dumnezeu nu se adaugé ca o minune la alte minuni, ci le Incununeaza pe toate acestea, oferindu-le
sensul ultim. Pentru ci, ,,daci n-ar fi fost invierea lui Hristos, Crestinismul nu ar fi existat: Hristos
ar fi fost primul si ultimul crestin care Si-ar fi dat duhul pe cruce, si dimpreund cu El s-ar fi stins si ar
fi murit lucrarea si invatatura Sa. De aceea, fnvierea lui Hristos, la masura, profunzimea si cuprinderea
divino-umana de pretutindeni, este pentru Crestinism ,,Alfa si Omega” (Apoc 1,8).” (SFANTUL IUSTIN
PoproVICl, Abisurile gandirii si simtirii umane..., p. 85)
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verb (,,stiu”) ni se introduc trei caracteristici ce se afla Intr-o stransa legatura si care
descriu situatia in care se gasea Biserica din Smirna: necazul, sardcia, hula. Din
punct de vedere gramatical, acestea sunt substantive de gen feminin, formulate la
acuzativ singular.

Prima caracteristica este: ,,necazul” (OATy1g). Substantivul OATy1g se referd la
,probleme care implica suferintd directd.”®"® Textul Noului Testament utilizeaza
termenul in situatii dintre cele mai variate. Avem referiri la suferinta produsa de
prigoand (Mt 13,21; 24,9; 24,29; Mc 13,19; 13,24; FAp 11,19; 20,23; Rom 5,3;
8,35; 2Cor 1,8; Ef 3,13; Fil 1,17; Col 1,24; 1Tes 1,6; 3,3; 3,7; 2Tes 1,4; Evr 10,33),
la cea legata de pedeapsd (Rom 2,9; 2Tes 1,6), dar si la necazuri in general (In
16,33; FAp 7,10; 14,22; Rom 12,12; 1Cor 7,28; 2Cor 1,4; 2,4; 4,17; 6,4; 7,4; 8,2;
Fil 4,14; Tac 1,27). In Apocalipsa, OAiyic este folosit de cinci ori. Prima ocurenta
descrie suferinta Sf. Ap. loan de pe insula Patmos (1,9), in timp ce urmatoarele trei
apartin scrisorilor (doud ocurente in Scrisoare catre Smirna — 2,9; 2,10; una in Scrisoarea
catre Tiatira — 2,22). Ultima ocurenta o regasim in 7,14 unde unul dintre batrani rosteste:
»acestia sunt cei ce vin din strAimtorarea (0ATy1c) cea mare...”.

Dupa cum reiese din ocurentele de mai sus, notiunea de necaz era legata, in
primul rand, de suferinta pentru Hristos. Sfintii Apostolii si ucenicii acestora nu puneau
la socoteala micile necazuri personale, considerandu-le inerente. Lectura Noului
Testament lasa impresia cd singurul necaz legitim este prigoana, fapt care-1 putem
intui si 1n cazul Bisericii din Smirna. Desi nu este mentionat, suntem indreptatiti sa
credem ca este vorba de conflictul intre crestini si un anumit tip de iudei, care vor
fi mentionati ulterior.

A doua caracteristica este ,,saracia”’, mentionata in text prin sintagma: ,,saracia
ta, dar esti bogat” (v mrtyeiav, GAAL TA0VG10G). Substantivul Ttwyeia se referd la
,starea de a avea posesiuni insuficiente.””'® TTtwygia apare in alte doud locuri in
Noul Testament: 2Cor 8,2 si 8,9. Prima ocurenta descrie saracia crasa a crestinilor
din Macedonia care, ,,in multa lor incercare de necaz, prisosul bucuriei lor si saricia
(mtoyeia) lor cea adancd au sporit in bogatia darniciei lor” (2Cor 8,2). A doua se
referd la smerenia lui Hristos pentru omenire: ,,cunoasteti harul Domnului nostru
lisus Hristos, ca El, bogat fiind, pentru voi a siracit, ca voi cu saracia (rtoysio) Lui
sd va imbogatiti” (2Cor 8.,9). Urmarind textele auxiliare, ne intrebam pe buna dreptate
este la ce tip de saracie se refera scrisoarea. Este vorba de saracie la propriu (materiald)
sau la figurat (spirituald)? Observand insa continuarea — ,,dar esti bogat” — este legitim

15 G-ELNT, p. 242.
918 G-ELNT, p. 563.
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ca credem ca este vorba de o saracie materiala. Este foarte posibil ca Biserica din
Smirna si fi trecut — din considerente pe care textul nu ni le oferda — printr-o perioada
de lipsuri. Acestea, coroborate cu alte forma de suferintd emotionald, puteau deprima
comunitatea si puteau s-o timoreze in raport cu propria misiune.

David E. Aune’'” considera ca ,,sdricia” mentionatd in text poate avea patru
sensuri: ,,(1) Crestinii smirneni reprezentau clasa cea mai de jos din societate (1Cor
1,26; lac 2,5); (2) Crestinii fusesera avuti, doar ca li se confiscase averea din cauza
credintei lor 1n Hristos; (3) Ei ajunsesera la limita sardciei datorita punerii in comun a
bunurilor (2Cor 2.8); (4) Faptul ca nu s-au compromis intr-un mod idolatru a
condus la o serie intreagd de privatiuni din partea societatii pagane.””'® Desi autorul
opteaza pentru a patra variantd (cea a privatiunilor multiple), alti comentatori — precum
Craig R. Koester’”’ — considera ca putem lua in calcul pana si confiscarea totala a
averilor. Este foarte posibil ca acest lucru si se fi datorat denuntului falgilor iudei sau
datorita refuzului acestor crestini de-a aduce ofrande zeitatilor greco-romane.”*’

»Necazul” si ,,sdrdcia” sunt puse in relatie cu mAovoiog (,,bogat™) a carui sens
primar trimite catre posesia de bunuri. Noul Testament utilizeaza des conceptul de
bogatie, cu precadere in sensul ei propriu. Citim despre oameni reali sau personaje de
parabold care posedau bunuri materiale si alcatuiau astfel o categorie privilegiata
(Mt 19,23; 27,57; Mc 10,25; 12,41; Lc 6,24; 12,16; 14,12; 16,1; 18,23; 19,2; 21,1;
lac 1,10; 2,5; 5,1), insa care cel mai adesea erau necredinciosi sau insensibili.
Avem, de asemenea, si bogatia unica a lui Hristos (2Cor 8,9) pe care o imparte cu
noi prin oferirea harului. In sens figurativ, bogitia apare in cartea Apocalipsa mai
intai intr-o conotatie pozitiv-spirituala (2,9), apoi intr-o conotatie ironic-negativa,
cand Domnul mustrd Biserica din Laodiceea (3,17). Celelalte doud ocurente ale
cartii trimit de asemenea spre bogéatia materiald (6,15; 13,16), indicand soarta celor
avuti, dar care vor avea parte de suferinte eshatologice fara precedent.

In cazul Bisericii din Smirna, ,,bogitia se referd, in primul rand, la o abundenti
a credintei. Aceia care erau saraci din punct de vedere economic, se puteau considera

°'"David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 161.

% Autorul opineaza ci prima varianta este total improbabild, a doua si a treia putin probabild, in vreme
ce a patra pare a fi plauzibila: crestinii sufereau privatiuni datorita statorniciei lor in credinta.

19 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 274.

20 presiunea morala ce se exercita asupra crestinilor de citre cultul imperial, dar si pedepsele care
decurgeau din neconformare sunt reluate, sub forma de avertisment, in Apoc 18,4: ,,Si am auzit un
alt glas din cer zicand: iesiti din ea, poporul Meu, ca sd nu va faceti partasi la pacatele ei si sd nu
fiti loviti de pedepsele sortite ei.” In acest caz este vorba de cetatea Babilonului care, prin idolatria
ei, reprezenta o permanenta ispita. in cazul unei abdicéri din partea crestinilor, acestia intrau sub
incidenta pedepsei divine care era, de departe, mult mai drastica decat orice forma de prigoana ce-ar
fi suferit-o in caz contrar.
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bogati in ceea ce priveste posesiunile non-materiale si care constau in virtute si
intelepciune, har (Ef 1,7; 2,7) sau fapte bune (1Tim 6,18). In al doilea rand, credin-
ciosia are promisiunea binecuvantarilor veacului ce are s vind, cand cei credinciosi
vor mosteni viata in Noul Ierusalim (Apoc 21,7).”%*'

Necdjita si sdracd, aceastd comunitate avea totusi din abundenta. Suprapunerea
celor doua planuri — material si spiritual — este fascinanta. Crestinii nu trebuiau sa fie
complexati din cauza eventualelor neajunsuri, nici din cauza unei influente reduse,
ci sd ia toate acestea drept provocari pentru viitor. Hristos cheama la o redescoperire
a demnitatii si a marturiei. In plin sincretism greco-roman, printre invatituri de tot
felul, Biserica din Smirna trebuia sd raméana ferma si Increzatoare.

A treia caracteristica este ,,hula/blasfemia”, adica: ,,hula din partea celor ce zic
despre ei ca sunt iudei si nu sunt, ci sinagoga a satanei” (BAoconuiov ék TdV Aeyovtov
Tovdaiovg eivar £0Todg Kol ovK giclv dALY cuvaywyn Tod catovél). Propozitia
descrie o altfel de prigoand decat cea venitd din partea lumii pagéne, si anume cea
de sorginte evreiasca. Aceasta categorie este alcatuita din cei care ,,zic despre ei ca
sunt iudei si nu sunt”, aducandu-ne aminte de o sintagma similara aplicata falgilor
apostoli (in cazul Bisericii din Efes — 1,2f). Falsii iudei sunt declarati ,,sinagoga a
satanei”, o notiune care va fi reluatd si in cazul Scrisorii catre Filadelfia (3,9) si
care sugereaza derapajul moral si spiritual al acestei comunitati.

=9

,Forta comunitatii evreiesti din Smirna este bine atestata
922

— conclude Craig S.
Keener*”. Aceasta devenise suficient de puternica din punct de vedere economic,
avand o influentd considerabild 1n oras. Intuim cé, pe langa aceasta pozitie privilegiata,
acesti evrei manifestau un legalism aparte, dublat de un nationalism feroce. Este
plauzibil, asadar, ca sa se fi simtit lezati de atasamentul crestin fatd de promisiunile
Vechiului Testament si, In general, de atitudinea pioasa a Bisericii fatd de aceasta parte
a Scripturii. Adversitatea de care va fi avut parte Biserica din Smirna venea tocmai

. . . .. . . .. .. . . 923
din directia unui iudaism fanatic, a unor adepti rigurosi ai cultului mozaic.

*2! Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 274. Autorul stabileste o legaturd ideaticd intre acesta pasaj si
intrebarea retorica a Sfantului Apostol lacov: ,,Au nu Dumnezeu i-a ales pe cei ce sunt séraci in ochii
lumii, dar bogati in credintd si mostenitori ai Imparatiei pe care a fagaduit-o El celor ce il iubesc?”
(Tac 2,5; cf. Lc 6,20; 12,21; 2Cor 6,10; 8,9).

922 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., . 868.

92 Charles E. HILL stabileste o legaturi intre aceastd sinagogi a satanei si fiara a doua din Apoc 13.1-18.
Spre deosebire de prima, care reprezinta puterea politica totalitara, aceasta reprezintd ,,aparatul
propagandistic, profetic/religios care servea la legitimarea statului anticrestin si dorintelor acestuia.
Imputernicirea imediata a acestei fiare a doua poate fi observati in aristocratia romand, preotimea
pagana si acelei ,,sinagogi a lui Satan” (Apoc 2,9; 3,9) care sustine Roma in persecutarea crestinilor.
Descrierea justifica viziunea potrivit cdreia fiara este o parodie blasfemiatoare a lui Hristos si fiara
din pamant (sau profetul mincinos, cum va fi numit mai tarziu) este o parodie blasfemiatoare a
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Avem aici un contrast puternic intre situatia Bisericii din Smirna si batjocora
pe care o indura. ,,Acest orag port era cunoscut pentru cultura, bogétia si frumusetea
lui, dar urmasii lui lisus erau prigoniti. Fiindca se considerau drept mostenitori ai
promisiunilor lui Dumnezeu facute lui Israel, acestia erau denuntati de o sinagoga
locala. Cu toate ca lisus 1i izbavise cu sangele Sau, acum ei trebuiau sa faca fata
intemnitarii si poate chiar sa-si verse sangele pentru Evanghelie (v. 10). Pentru a
incuraja comunitatea, mesajul opereaza totusi cu un paradox evident: crestinii aparent
sunt sdraci dar, de fapt, sunt atat de bogati. Cei care-i denunta sunt iudei dar, in realitate,
nu sunt; moartea pentru credinta pare o infrangere, dar ea este o victorie.”**

Devine evident ca avem de-a face cu o ramura bine consolidata a evreilor mili-
tanti, care priveau raspandirea crestinismului ca un pericol; iar asumarea promisiunilor
veterotestamentare de citre Bisericd, urmarea anumitor practici de facturd iudaica
si atentia aparte pe care crestinismul o acorda personajelor din istoria evreilor con-
stituiau o serioasd provocare in mintea lor. Craig R. Koester’> aminteste inca doua
interpretari care au circulat de-a lungul vremii si care, desi sunt neplauzibile, merita
amintite. Prima sugereaza cd acesti iudei neautentici ar fi, de fapt, simpatizanti ai
iudaismului dintre neevrei. Argumentul este tocmai simpatia pe care unii o aveau
fata de practicile iudaice, chiar asumarea lor partiala, insa intr-un mod superficial si
neconcludent. A doua sugereaza ca acesti iudei neautentici ar fi, de fapt, non-crestini,
fara nicio legatura cu credinta, deoarece Sf. Ap. loan considera pe drept iudeu numai
pe acela care crede. Fragile si contradictorii, aceste doud interpretari trebuie privite
cu retinere mai ales din considerente logice: Mantuitorul nu a fi utilizat un registru atat
de ermetic, vorbind despre iudei in conditiile 1n care ar fi dorit sa se refere la neevrei.

Etnonimul ,,iudeu” mai apare si in Scrisoarea catre Filadelfia (3.9) si, in ambele
situatii, ,,SfAntul loan neaga calitatea de iudeu a acestora. Acest titlu de cinste care
insemna mai mult decét nationalitatea, fiind mai degraba o eticheta religioasa... Astfel,
Stantul loan Teologul 1i scrie Bisericii din Smirna ca a aflat despre acei membrii ai
ei care, desi sustin cd apartin poporului lui Dumnezeu, de fapt il hulesc, nefacand
parte din acesta.””*® Desi este el insusi de origine evreiascd — ,,fapt care reiese si din
tropismul lingvistic de factura ebraica al limbii elene pe care acesta il intrebuinteaza,
din cunoasterea perfectd de catre Sfantul loan Teologul a gandirii teologice iudaice
(biblic si nu numai) si din respectul profund al acestuia fatd de istoria sfantd a Israelului

Duhului Sfant.” (Charles E. HILL, ,,Revelation”, in Michael L. KRUGER (ed.), A4 Biblical-Theological
Introduction to the New Testament: The Gospel Realized, Crossway, Wheaton, 2016. p. 943)

924 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 278.

92 Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 275-276.

926 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 366.
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7927 _ qutorul manifesta

si fatd de personalitati care au jucat un rol de seama in aceasta
o atitudine transanti fatd de ipocrizia acestora.”*®

Ceea ce surprinde in text e asocierea sinagogii cu ,,Satan” (Xatavdg) prin con-
structia: cvvaymyn Tod catavd, unde substantivul ,,Satan” are functia de genitiv pe
langa nominativul ,,sinagogd”. Urmand semantica ebraica si aramaica, ,,satan” Inseamna
»adversar” si reprezinta ,,cel mai uzual nume propriu al Diavolului.””* Cartile Noului
Testament utilizeaza acest nume in contexte polemice si pastorale. Sintetizand, gasim
aceasta titulatura in unele dintre situatiile, discursurile si aprecierile Mantuitorului.
Asa i se adreseaza Diavolului la ispitire (Mt 4,10), dar si lui Petru care, pentru
moment, nu intelege taina patimii Sale (Mt 16,23; Mc 8,33). Satan este mentionat
si In polemicile cu fariseii (Mt 12,26; Mc 3,23; Lc 11,18), dar tot el fura samanta
Cuvantului din inima omului este numit ,,Satan” (Mc 4,15) si i supune pe ucenici
marii cerneri (Lc 22,31). Chiar suferinta de 18 ani a femeii garbove este pusa de lisus
pe seama unei legaturi a lui Satan (Lc 22,31); asa cum Sf. Luca considera ca tot
Satana a intrat si In Tuda Iscarioteanul de l-a putut vinde pe Mantuitorul (Lc 22,3).
St. Ap. Pavel (in exclusivitate, potrivit epistolelor neotestamentare) foloseste si el
titulatura de ,,Satan” in anumite situatii. Scriind crestinilor din Roma, apostolul i
asigurda cd Dumnezeu va zdrobi sub picioarele lor pe Satan (Rom 16,20), asigurare
pe care le-o face si celor din Tesalonic (2Tes 2,9). Celor din Corint le atrage atentia
84 nu se lase covarsiti de Satana” (2Cor. 7,5), care merge pana acolo de se preface
in inger de lumina (2Cor 11,14). Satan este cel care-i ispiteste pe soti spre desfrau
(1Cor 7,5), iar un inger de-al lui continud sa-1 necéjeasca printr-un tepus (2Cor 12,7).
Pe mana Satanei i-a dat si pe Imeneu si Alexandru (1Tim 1,20), cum la fel ii indeamna
pe corinteni in privinta celui desfranat (1Cor 5,5). Tot Satan le-a abatut pe unele
dintre vaduvele tinere de pe calea credintei (1Tim 5,15), asa cum l-a Tmpiedicat pe
apostol sd-i viziteze pe tesaloniceni (1Tes 2,18). Atat in cazul lui lisus — care se
impotriveste lui Satan — cét si in cazul Sf. Ap. Pavel care il aminteste In ipostaze

A
1

variate, adversitatea este intotdeauna evidenta. Titlul ,,Satan” 1l descrie pe Diavol

°27 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan..., p. 360.

928 S-ar putea spune ci atitudinea sa este dictati de mai multi factori. Primul ar fi intentia autorului
de a trimite puterii religios-politice romane care, foarte probabil, nu putea face diferenta intre iudei
si crestini, mesajul conform caruia drumurile celor doua religii se despartisera pentru totdeauna.
Foarte probabil ca acelasi lucru ar fi fost urmarit si de Sfantul loan si in ceea ce priveste legatura
Bisericii cu gnosticii, eretici care, chiar si la mijlocul secolului al II-lea, erau deseori confundati de
puterea romana cu crestinii, fiind considerati deopotriva cu acestia ca fiind nesupusi. Cel de-al doilea
factor, la fel de important Tnsa ca primul, are legétura toti cu crestinii, scopul lucrarii Sfantului
Ioan fiind acela de a-i apara si de a-i fortifica pe acestia pentru a putea supravietui mediului iudaic
si eretic ce se manifesta, dusmanos, impotriva lor.” (Ioannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului
loan..., p. 364)

92 G-ELNT, p. 829.
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intr-o permanenta opozitie cu Hristos si cu urmasii Lui, o opozitie care va continua
sa se amplifice in vremurile finale.

in Apocalipsa, Diavolul apare ca Satan de sapte ori: 2,9; 2,13; 2,24; 3.9; 12,9;
20,2; 20,7. Primele patru ocurente sunt din cele Sapte Scrisori (Smirna, Pergam, Tiatira
si Filadelfia) si se referd, succesiv, la sinagoga, scaunul, adancurile si, din nou, sina-
goga Satanei. Celelalte asociaza pe Satan cu balaurul cel mare (12,9; 20,2), care va
fi dezlegat la sfarsitul miilor de ani (20,7), pentru a avea ultima lui ofensiva Tnainte
de anihilarea totald. Actiondnd Tn moduri diferite, Satan poartd ofensiva Impotriva
Bisericii pe toate fronturile. Dupa cum vom vedea analizand textele respective,
intotdeauna el se deghizeaza cu multa perversitate, incercand si ademeneasca pe
cei care s-au Intors la Dumnezeu.

»Sinagoga Satanei” (cuvaywyr tod catavd), alcatuita din falsii iudei mentionati
in text, ar trebui interpretatd in contextul mai larg al eclesiologiei Sf. Ap. loan.
,Comunitatea ioaneica trdia la granitele iudaismului. Biserica lui loan era eterogena:
evreii care au patruns in lumea greaca traiau alaturi de grecii care cunosteau in mica
masura Vechiul Testament. Legétura dintre ei stitea In loialitatea ferma fata de Isus,
Mesia, iar loan era conducatorul lor. Si totusi, pentru ca loan si ,,mesajul crestin”
isi avea sursa 1n iudaism, era natural ca aceastd comunitate sa trdiasca in apropierea
sinagogilor din orag. De fapt, in acest context al relatiei cu sinagoga a fost propusa
ideea comunitatii ioaneice.””*’ Aceastd apropiere tipic ioaneica dintre iudaism si
crestinism — bazata pe biografia si lucrarea lui loan — a fost, de fapt, o incercare din
punct de vedere dogmatic. ,,in primele zile ale sale, adunarea lui Ioan a simtit ca era
impresuratd: inamicii din afard, indeosebi cei din sinagog, erau in polemici cu ea.””'

Asa cum sugeram, aceastd apropiere a generat invidia iudaicd si posibilele
denunturi venite din partea unei anumite sinagogi sau chiar a Intregii comunitati
evreiesti. Paul B. Duff’” atrage atentia ci, desi multi vreme se credea ca avem de-a
face evrei ultraconservatori care prigoneau crestinismul, interpretarea recenta considera
ca, pe de o parte, avem de-a face cu oponenti din interiorul comunitatii din Efes (si

930 Aceasta atitudine fatd de iudei si mai ales fatd de aceia care incalca traditia se observa inclusiv in
cazul evangheliei. ,,Evanghelia dupa loan este un derivat al lucrarii lui Ioan. Din acest motiv evanghelia
aceasta, in repetate randuri, isi ancoreaza mesajul in marturia ,,oculard” a lui Ioan (Ioan 19.35; 20.24).
Textul acesteia ne vorbeste, bineinteles, despre Isus, dar incadrarea mesajului ne vorbeste despre
autor si audienta acestuia. Aceasta explica de ce, de exemplu, evanghelia face mereu referire la ,,iudei”
(de 64 de ori) ca si cum ar fi oponentii Bisericii (nici Pavel, nici Luca nu descriu 1n acest ton).” (G.
M. BURGE, ,,loan, epistolele Iui”, in Daniel G. Reid (ed.), in Dictionarul Noului Testament..., p. 662)

%1 G. M. BURGE, ,,loan, epistolele Iui”, in Daniel G. REID (ed.), in Dictionarul Noului Testament...,
p. 662.

%32 payl B. DUFF, ,,The Synagogue of Satan: Crisis Mongering and the Apocalypse of John”, in David
L. BARR (ed.), The Reality of Apocalypse. Rhetoric and Politics in the Book of Revelation, Society
of Biblical Literature, Atlanta, 2006, pp. 147-148.
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Filadelfia — 3,9) si, pe de alta parte, cu cei descrisi prin termeni ca: ,,Izabela” sau
»hicolaitii”. Aceasta asociere, desi recentd, este totusi greu de sustinut comparata
cu cea — mult mai logica — In care iudeii sunt Intelesi ca evrei practicanti si care se
situau pe o pozitie de adversitate in raport cu miscarea crestina.’*

Acestia rosteau impotriva Bisericii din Smirna cuvinte dispretuitoare. Pentru
substantivul ,,huld” se foloseste fAacenuia, tradus inclusiv prin ,,blasfemie” sau
»acuzd”, Gestul se refera la ,,a vorbi impotriva cuiva intr-o manierd denigratoare sau
injurioasa, afectandu-i in felul acesta reputatia (se aplica atat in relatia cu oamenii, cat
si cu divinitatea).””** Cuvantul apare , relativ rar in LXX (de 22 de ori, predominant in
2Macabei)... [majoritatea ocurentelor descriind] dispretul direct sau indirect fata de
majestatea lui Dumnezeu si, cu mici exceptii, se referd la blasfemia pe care dusmanii
o adresau poporului lui Israel.”*> Cuvinte din grupul lingvistic Pracenuew ,.se
regasesc in Noul Testament de 56 de ori (ca verb de 34 de ori), fard a fi concentrate
intr-un mod deosebit intr-o anumiti carte.””*®

La fel ca 1n versiunea greacd a Vechiului Testament, termenul este folosit si in
Noul Testament cu acelasi sens: blasfemia Tmpotriva lui Dumnezeu. ,,Acest pacat
impotriva majestatii lui Dumnezeu poate sa contina blasfemie impotriva lui Dumnezeu
insusi (FAp 6,11; Apoc 13,6; 16,11), impotriva numelui Sdu (Rom 2,24; 1Tim 6,1;
Apoc 16,9), impotriva Cuvantului lui Dumnezeu (Tit 2,5) sau Tmpotriva ingerilor
lui Dumnezeu (2Pet 2,10).”” Scrierile neotestamentare mai utilizeaza termenul si in

alte Tmprejurari cum ar fi: hula impotriva Duhului Sfant (Mt 12,31; Mc 3,29); hulele

33 Acestui tip de iudei li se adreseaza Sfantul Iustin Martirul si Filozoful prin cuvintele: ,,neamul
acesta nefolositor, neascultétor si necredincios”, care L-au maniat mereu pe Dumnezeu prin idolatrie
si, spre deosebire de neamuri, din randul carora unii s-au pocait, ei au continuat sa alunece in apostazie.
Situatia conflictuala la care s-a ajuns, dupa ce crestinismul primar a luat avant, in ciuda noutatii
lui, a transformat pe alocuri iudaismul intr-un opozant declarat. in aceastd nota trebuie sa citim
chemarea adresatd lui Tryfon: ,,Caci ar fi frumos ca, incredintdndu-va de cuvintele Scripturii, sa va
circumcideti impietrirea inimii, intrucat circumciderea trupeasca pe care voi o aveti, o aveti nu
datorita vreunei idei inndscute in voi, fiindca ea v-a fost data voua ca un semn, iar nu ca o lucrare
de indreptatire, dupa cum ne silesc sa intelegem cuvintele Scripturii. Deci, marturisindu-L impreuna
cu noi, ca Fiu al Iui Dumnezeu, nu-L ocarati si nici, increzdndu-va in invataturile fariseilor, nu-L
luati in deradere pe imparatul lui Israel, dupa rugéciune, asa cum va invata cépeteniile sinagogilor
voastre s faceti.” (SFANTUL IUSTIN MARTIRUL $I FILOZOFUL, Dialogul cu Tryfon, trad. Olimp N.
Ciciuld, in Apologeti de limba greacd, PSB 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 245)

9% G-ELNT, p. 433.

935 H. WAHRISCH & C. BROWN, ,,Revile”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New
Testament..., vol. 3, p. 341. Exemple de blasfemie: regele Asiriei care ocaraste pe Israel (4Rg 19,4);
cand Israel este atacat si Yahve este blasfemiat (2Mac 8,4; 9,28; 10,4); edomitii care blasfemiaza
cand cade lerusalimul (Iez 35,12).

936 H, WAHRISCH & C. BROWN, ,,Revile”,
Testament..., vol. 3, p. 342.

97 H. WAHRISCH & C. BROWN, ,,Revile”,
Testament..., vol. 3, p. 342.

in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New

in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New
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inimii necredincioase (Mt 15,19; Mc 7,22; Ef 5,31; Col 3,8; 1Tim 6,4); acuzatia de
hula adresata lui lisus (Mt 26,65; Mc 14,64; Lc 5,21; In 10,33). Termenul se reia in
cartea Apocalipsei in pasaje precum: 13,1 (numele de hula ale fiarei); 13,5 (cuvintele
de hula ale fiarei) si 17,3 (hulele desfranatei celei mari).

Intr-un mod cu totul inedit este legitura pe care Noul Testament o stabileste
intre ,,huld” si recunoasterea mesianitatii lui [isus. Sub acest aspect, ,,blasfemiatorii
reali sunt aceia care resping oficiul mesianic al lui Iisus si-L dispretuiesc (Mt 27,39;
Mc 15,29; Lc 22,65). [Prin contrast], Biserica lui Hristos si membrii ei depun marturia
lui Hristos insusi si suferd orice adversitate Indreptatd Tmpotriva Lui (1Pet 4,4;
Apoc 2,9).%

Aceste blasfemii venite din partea iudeilor nu sunt altceva decat ecourile celor
mentionate in Faptele Sfintilor Apostoli. in sinteza lui Jean Daniélou’’, Sfantul
Evanghelist Luca identifica trei confruntéri intre iudei si crestini, in acea perioada
de Inceput a Bisericii. Primul, atunci cand Sfintii Apostoli Petru si loan sunt surprinsi
de catre preoti in templu, predicand (4,1-2). Sunt arestati si anchetati, pentru a fi, in
cele din urma, eliberati (4,3-23). Al doilea, cand apostolii sunt arestati de catre seful
templului (5,17) si, dupa audierea in Sinedriu, sunt eliberati din nou. ,,Aceasta dubla
eliberare atestd ca ura marilor preoti si saduchei impotriva crestinilor nu era impartasita
de celelalte partide reprezentate in Sinedriu.””*" Al treilea este legat de persecutia
din partea casei lui Ana. ,,Acesteia, nainte de Pastele din anul 41, i cade victima
unul dintre Sfintii Apostoli, lacov fratele lui loan si tot atunci Petru a fost arestat.
Aceiasi oameni sunt vizati si cauza trebuie sa fie aceeasi. Dupa 12,1, initiativa venea
de la Irod Agrippa 1.”°*

Dispretul virulent venit din partea falsilor iudei reprezinta proba de foc a comu-
nitatii. Pe langa neajunsurile de ordin material si alte inadvertente de traseu, adversitatea
aceasta vlaguia Biserica din Smirna de puteri. Cu atat este mai consolatoare afirmatia
»stiu”, venitd de pe buzele Mantuitorului. Faptul ca acest lucru este cunoscut de
Dumnezeu aduce liniste si siguranta.

[3] Nu te teme (poPéw) de cele ce ai sa patimesti (mdoyw). Caci iatd, diavolul
(01Porog) va sa arunce dintre voi in temnita, ca sa fiti ispititi (melpalw), si veti
avea un necaz de zece zile (O Ty fuepdv déxa). Fii credincios (motdg) pana la
moarte si 1ti voi da cununa vietii (tov otépavov g {ofg). (v. 10);

3% H. WAHRISCH & C. BROWN, ,Revile”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New
Testament..., vol. 3, p. 343.

939 Jean DANIELOU, Biserica primari..., pp. 12-13.

40 Jean DANIELOU, Biserica primard..., p. 12.

9! Jean DANIELOU, Biserica primard..., p. 13.
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Secventa pune in garda Biserica din Smirna asupra unui supliciu iminent,
generat probabil de denunturile falsilor iudei. Este vorba de un necaz ce va dura
zece zile ce trebuie intdmpinat cu nadejde: ,,nu te teme de cele ce ai sd patimesti”
(unoev eofod a pédrelg maoyew). Imperativul de deschidere (,,nu te teme”) este
de o gentilete divina coplesitoare, expresie pe care o gasim frecvent in teofaniile si
angelofaniile vetero si neotestamentare.’*

Expresia ,,nu te teme” (undev poPod) se compune din (1) adjectivul pundév care
se traduce prin ,,nimic/niciunul/niciuna” si ,,se referd la o entitate, eveniment sau
stare”®*; si (2) verbul oBod (derivat din ¢6pog, ,.frica”) si care se referi la ,,a fi
intr-o stare de fricd/teama”.’** Cuvantul descrie o intreagi tipologie a fricii in Noul
Testament. Remarcam cu prioritate frica paralizanta in fata imprevizibilului (Mt 14,26;
Mc 5,36; Lc 5,10; 12,32; 21,26; In 12,15; FAp 18,9; 27,24), teama de pedeapsa
(Rom 13,4), respectul pentru cei pusi in autoritate (2Cor 7,15; Ef 6,5; 1Pet 3,16),
dar si frica legitima in prezenta lui Dumnezeu (Mt 28.,4; Lc 1,13; Rom 11,20; Col
2,12). In Apocalipsa, frica reprezinti reactia naturald a omului ce are parte de o
teofanie (1,17), dar si atitudinea de reverenta pe care cel credincios o are fata de
Dumnezeu in general (11,18; 15,4). Ingerii, ca purtatori de cuvant ai lui Dumnezeu,
cheama la frica si cutremurare fata de judecata divina (14,7; 19,5). In aceste conditii,
expresia undev @oPod poate fi tradusd mai fidel prin: ,,nicio teama...”, fiind un hapax
legomenon.

Utilizarea termenului in Apocalipsa, in majoritatea cazurilor, folosesc @pofod
pentru a descrie reactia/atitudinea corectd Tnaintea divinitétii. Doar in Scrisoarea
catre Smirna, 1n pasajul de fata, termenul se foloseste in sens negativ: ,,nu te teme”.
Acest lucru se datoreaza situatiei diferite din punct de vedere textual, aici fiind vorba
de raportul dintre Biserici si detractorii ei. In aceste conditii, Biserica este chemati
sd se izbaveasca de orice formd de fricd, afara de cea reverentioasd si datorata
exclusiv lui Dumnezeu. Prin urmare, in raport cu oamenii — oricine si oricum ar fi
ei —, credinciosul trebuie sd-si depund marturia fara sa se inspaimante.

Verbul ndoyom (,,a patimi”), folosit aici la infinitiv prezent (méoyewv) se refera la
,,0 experienta dificila si care implici suferintd fizica si psihologica.”* Ocurentele
neotestamentare ale cuvantului pot fi impartite In doud categorii. Pe de o parte,
avem patimirea lui Hristos anuntata de El insu@i (Mt 16,21; 17,12; Mc 8,31; 9,12;

%42 SEANTUL TUSTIN MARTIRUL SI FILOZOFUL, Dialogul cu Tryfon..., p. 258

3 G-ELNT, p. 814. Intalnim adjectivul in expresii precum: ,,nici un prooroc...” (Lc 4,24); ,,nimeni nu
poate...” (Mt 6,24); ,,nu le-am facut nici un rau...” (FAp 25,10); ,,nici o vind...” (FAp 28,18).

%4 G-ELNT, p. 315.

95 G-ELNT, p. 806.
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Lc 9,22; 17,25; 22,15; 24,26), dar consemnatd si de apostolii/scriitorii Noului
Testament (FAp 1,3; 3,18, 17,3; Evr 2,18; 5,8; 13,12; 1Pt 4,1). De alta parte, avem
patimirea umana care poate sa fie strict fizicd (Mc 5,26) sau strict psihologica (Mt
27,19), dar care se refera — de cele mai multe ori — la suferinta crestinilor pentru
Hristos (2Cor 1,6; Fil 1,29; 1Tes 2,14; 2Tes 1,5; 2Tim 1,12; 1Pt 2,20,21,23;
3,14,17-18; 4,19).

Adpversitatea, prigoana si martirajul au Insotit propovaduirea crestind inca din
timpul activitatii pamantesti a lui Hristos. Urmasii Lui urmau sa impartaseasca aceeasi
soartd cu a Domnului lor, fapt confirmat inclusiv in Apocalipsa. insi, dupd cum ii
invata Mantuitorul, ,.taria si intelepciunea propovaduirii lor, unite cu blandetea, nu
vor fi de la ei, ci de la Duhul Sfant... Va gréi in ei Duhul Tatalui, pentru cé vor vorbi
despre El, care este Fiul Unul-Nascut al Tatdlui si care, avand El in primul rand pe
Duhul Tatilui si ca om, il comunici si celor ce se unesc cu El prin credinta si vorbesc
despre El. Dar cu cat vor vorbi cu mai multa tarie si cu cat mai mult efect despre
Fiul, cu atdt vor fi mai urdti de unii dintre oameni, pentru ca propovaduiesc pe
Hristos ca Fiul lui Dumnezeu ce S-a jertfit din iubire pentru oameni si a inviat.”**

Biserica din Smirna se afla insa Intr-o situatie specifica. Soarta crestinilor ,,era
agravatd deoarece crestinii evrei, asemenea lui loan, se aflau in imposibilitatea de
a-si exercita identitatea si privilegiile politice ca iudei. Desi primisera dreptul de
a-si practica propria religie 1n oricare parte a Imperiului Roman, nu erau exonerati
de obligatiile serviciului militar, cum nici de supunere fatd de religia romana. Sub
Flavieni, cu precadere, situatia evreilor a devenit mult mai precara. Vespasian a ordonat
cac toti iudeii si prozelitii trebuie sa plateasca romanilor o taxa speciala 1n locul celei
pe care o plateau candva catre Templul din Ierusalim. Domitian a sustinut si el aceasta
taxd, ba chiar a marit-o in cazul prozelitilor si oamenilor tematori de Dumnezeu, care
nu erau iudei prin nastere. In consecinti, distrugerea Ierusalimului si a Templului a
determinat comunitatea sa isi configureze mai exact granitele etnice si religioase.
Prin urmare, daca iudeii erau exclusi din sinagogé deoarece maérturiseau crestinismul,

ei nu mai puteau pretinde protectia garantati de lege iudaismului.”**’

94 . . . .. o o .. . . .. . .
6 Iisus le cere apostolilor si ucenicilor s nu se teama de nicio prigonire. Nici chiar de uciderea

trupului, ci sd se teama de despartirea de Hristos, care le va aduce si sufletul, si trupul in gheena...
Lupta dintre oameni din pricina lui Hristos va merge pana la indusmanirea intre tatd si fiu, mama si
fiica, Intre cei ce-L vor primi si cei ce nu-L primesc pe EL SI lisus nu-i indeamna pe cei ce cred in El
sd renunte la credinta in El, pentru a se Impdca cu ceilalti. El vrea ca macar unii s se mantuiasca,
chiar cu pretul dusmaniei pe care si-o vor atrage de la ceilalti. lisus e atat de pretios, cd intre tatal
care vrea sa tind pe fiul despartit de Hristos si Hristos insusi, fiului i se cere sa aleaga pe Hristos...
De aceea, iubirea Iui Hristos e unitd cu purtarea crucii pentru El si dupd pilda Lui.” (Dumitru
STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Basilica, Bucuresti, 2016, pp. 121-122, 123-124)
%47 Elisabeth Schiissler FIORENZA, Revelation. Vision..., p- 55.
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Dupa incurajarea oferitd de Hristos, urmeaza anuntarea propriu-zisa a supliciului:
»~diavolul va sd arunce dintre voi in temnitd” (6 diaforog €& VUMV €1g PLAAKTV).
Dupa ce in versetul anterior il numise Satan, acum textul scrisorii se refera la acelasi
personaj prin folosirea apelativului ,,diavol”. AidBoAog este un substantiv care inseamna
,.defdimator/calomniator”, si apare doar aici in textul scrisorilor. In limbajul Noului
Testament acest cuvant este utilizat uneori pentru a-1 desemna pe Satan. ,,in anumite
limbi diavolul este cel mai cunoscut nume propriu ce-l1 desemneaza pe mai-marele
demonilor... Alti traducatori se rezuma sa considere acest nume doar din perspectiva
sa etimologica (014folog ca ,,defdimator”)... Mai sunt unii care vad in Diavolul
numele propriu al lui Satan, dar aceasta este cea mai nesatisfacitoare solutie.”**

Un rezumat al utilizarii lui didforog in Noul Testament poate fi lamuritoare.
Ca persoana, duafolrog este pus in relatie cu lisus la ispitire (Mt 4,1), cu realitatea
Tmpéré‘;iei lui Dumnezeu (Mt 13,39; Lc 8,12), cu realitatea iadului (Mt 25,41) si cu
influenta pe care o are asupra oamenilor (In 8,44; 13,2; FAp 10,38; Ef 4,27; 6,11;
1Tim 3,6; 2Tim 2,26; Evr 2,14; Tac 4,7; 1Pt 5,8; 1In 3,8). Exista 1nsa si utilizari ale
termenului cu referire la ,,clevetire” (1Tim 3,11; 2Tim 3,3; Tit 2,3), dar situatii in
care personaje — precum luda Iscarioteanul (In 6,70) si Elimas vrajitorul (FAp 13,10) —
sunt numiti fie ,,diavol”, fie ,.fiul diavolului”. Apocalipsa utilizeaza termenul intotdeauna in
sens propriu, iar pe langa ocurenta din Scrisoarea catre Smirna, 1l mai gasim in 12,9
(aruncarea diavolului pe pamant); 12,12 (efectul aruncarii diavolului); 20,2 (legarea
diavolului) si 20,10 (aruncarea diavolului in iezerul de foc si pucioasa).

Imaginea prima pe care o are diavolul, potrivit acestor ocurente, este cea de
adversar redutabil. Incepand cu Hristos, continuand cu Sfintii Apostoli si apoi actio-
nand la nivelul tuturor comunititilor de credinta, diavolul hartuieste necontenit.
Omul intors la Dumnezeu reprezinta tinta lui prin excelentd, iar ispitirea devine
mecanismul prin care actioneazi. In cazul Bisericii din Smirna avem de-a face cu
un atac direct, In termenii unei prigoane. Probabil seductia morala a comunitatii n-a
dat roade, asa ca diavolul a trecut la represalii tot mai sangeroase. Avem aici o tactica
deja cunoscuta aplicata atat in cazuri particulare (individ, comunitati), cat si la scara
intregii istorii. Este evident ca diavolul joaca ,,un rol important in sfarsitul istoriei.
De fapt, actiunile lui Indreptate impotriva lui Hristos si a Bisericii sunt cele ce vor
duce la sfarsitul lumii.”**

Acesta urma si incarcereze pe unii dintre credinciosii din Smirna. ,,Studierea
teologiei Apocalipsei — spunea arhimandritul Spiridon Bilalis — Infatiseaza naintea
ochilor nostri atmosfera muceniceasca in care Mucenicii din toate partile lumii se

% G-ELNT, pp. 144-145.
9% Jlarion ALFEYEV, Taina credinei, trad. Felicia Dumas, Doxologia, lasi, 2014, p. 327.
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arati partasi ai lui Hristos in suferintd si in imparitie si in rabdare.”° Aceasti
suferinta care coincide cu pierderea propriei vieti este orchestrata intotdeauna de
diavolul, caruia Dumnezeu 1i ingdduie acest lucru. El, cel care de la inceput a fost
marele impotrivitor, ,,stdrneste prigoanele impotriva crestinilor, punand naintea
fiecdruia spre inchinare imaginea fiarei. Diavolul cel incepétor al prigoanei porunceste
slujitorilor lui cei orbi s ii ucida pe toti care nu se vor inchina imaginii fiarei. Imparatii
Romei, fiare ale Apocalipsei, care au fost prigonitori ai crestinilor, se zeificasera pe
ei insisi si urmareau moartea crestinilor care refuzau sa jertfeasca idolilor.””"

Intemnitarea este viazutd, din perspectiva pedagogiei divine, drept o proba ce
crestinii din Smirna o aveau de trecut: ,,ca sa fiti ispititi si veti avea necaz de zece
zile” (tva mepacHnte kol E&ete OATYV uep®dv 6éka). Pentru verbul ,,a ispiti” avem
grecescul meypdlw care apare in Apocalipsa doar 1n textul scrisorilor. L-am intalnit
in cazul Bisericii din Efes (2,2), cu referire la punerea la incercare a falsilor apostoli
(vezi: infra, pp. 151-153). Dar 1l vom regasi si in textul Scrisorii catre Filadelfia
(3,10), unde ni se pomeneste de ,,ceasul ispitei”. Alte traduceri folosesc: ,,ca sa fiti
pusi la Incercare” (CB); ,,ca sa va incerce” (VDC); ,,ca sd va puna la Incercare”
(VBRO); ,,ca sa fiti incercati” (NTR).

Imaginarul biblic ofera gama largd de utilizari ale termenului, cu nuante dintre
cele mai diferite. Uneori ispitirea — cu sensul de ,.testare” — ,,este 0 modalitatea prin
care Dumnezeu isi duce la Indeplinire scopurile Sale mantuitoare. Adesea persoana
in cauza nu stie nimic pand dupa sau nici macar de ce este Incercat, insa la sfarsit
constatd ca e mai puternic in credintd, mai perseverent, mai documentat, purificat,

932 fn textul Noului Testament nepdlom ,este folosit de 36 de

disciplinat si intelept.
ori (de 12 ori in Evangheliile sinoptice pentru ispitirea lui Isus prin Satan si adversarii
Sai, cf. Evr 2,18; 4,15; odata in loan; de 5 ori in Fapte; de 7 ori in Pavel; de sase ori
in Evrei; de patru ori in Iacov si de trei ori in Apocalipsa).”**®

Un rezumat al ocurentelor neotestamentare evidentiaza nuantele multiple ale

termenului. Avem, pe de o parte, actiunea de a ispiti (cand ni se indica cel care ispiteste

930S, BILALIS, Spiridon, arhimandrit, Martirii Ortodoxiei..., p. 78.

1S BILALIS, Martirii Ortodoxiei..., pp. 79-80.

52 W. SCHNEIDER & C. BROWN, ,,Tempt”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 3, p. 801.

Ekpeirazo este folosit de patru ori cu acelasi sens (Mt 4,7; par. Lc 4,12; Lc 10,25; 1Cor 10,9); iar
peiraomai (,,a Incerca”) o singurd datd (FAp 26,21). Nou este adjectivul verbal apeirastos (,,incapabil
de ispitit”), care apare in lac 1,13. Folosirea substantivului peirasmos (,.tentatie”) este mult mai
frecvent (de 21 de ori) decat in LXX (de 6 ori in Luca; de 4 ori in Pavel; de cate doud ori in Matei,
lacov si 1Petru; odata in Marcu, Fapte, Evrei, 2Petru si Apocalipsa). Peira (,.ispitire”; ,,incercare”)
apare doar in Epistola catre Evrei (11,29; 11,36). (W. SCHNEIDER & C. BROWN, ,,Tempt”, in Colin
BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament..., vol. 3, pp. 801-802)
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pe cineva — cum face diavolul sau adversarii cu lisus (Mt 4,3; 16,1; 19,3; 22,18; In
8,6). Pe de alta parte, avem ispitirea propriu-zisa, incercarea la care sunt expusi
credinciosii atat in sensul moral (FAp 5,9; 1Cor 7,5; Gal 6,1; lac 1,13-14), cat si in
sensul cresterii In credinta (In 6,6; 1Cor 10,9; 10,13; 2Cor 13,5; 1Tes 3,5; Evr 2,18;
3,9;4,15; 11,17).

In textul scrisorii, melpalo este aorist, pasiv, subjonctiv la persoana a II-a plural.
Fiind legat de ideea Intemnitarii, utilizarea ,,timpului viitor accentueaza acest element
al anticiparii.””* Evenimentul nedorit primeste totusi o explicatie, i se adauga un
scop ce trebuia inteles Tn cheie spirituald. Nevinovatia celor ce vor fi inchisi este
certd, asa cd nu ramane decat varianta incercarii credintei lor. Dupa cum am vazut,
»testarea poate veni de la Dumnezeu sau de la Satan. Dumnezeu a testat credinta
lui Avraam poruncindu-i sa-l jertfeasca pe Isaac (Fac 22,1-2) si tot El a incercat
credinta lui Israel prin falsii profeti si adversarii lor (Deut 13,3; Jud 2,22). In Apoc
2,10 testarea vine insa de la Satan, care-i mahneste pe oameni (Iov 1-2; 1Pet 5.8).
In toate cazurile insa, raspunsul la incercare este acela de a rimane credinciosi lui
Dumnezeu (Ies 16,4; Deut 8,2).”°% Biserica din Smirna urma si treaci printr-o proba
venitd cu Ingaduinta lui Dumnezeu, iar a trece cu bine peste ea devine un scop in
sine.

Dupa ce introduce conceptul de ispitire, textul continua prin afirmatia: ,,veti avea
necaz zece zile.” Substantivul BA1Po se referd la un ,,necaz care implicé o suferinta
directd, necaz si suferintd, suferintd, persecutie.””> Alte doud ocurente neotestamentare
indica aceasta legatura: (1) Matei 24,21 ,,Caci va fi atunci stramtorare (OAw) mare,
cum n-a fost de la inceputul lumii pana acum si nici nu va mai fi” si (2) FAp 11,19:
»---Ce1 ce se risipiserd din cauza tulburdrii (6MPw) facute pentru Stefan, au trecut
pana in Fenicia...”. In ambele cazuri avem de-a face cu o suferinta provocata de alti
oameni. Textul din Matei are o conotatie strict eshatologica, pe cand cel din Faptele
Sfintilor Apostoli relateaza prigoana din vremea diaconului Stefan. Confruntarea
este nsé evidentd. La scara istoriei, Biserica si Satan isi disputa necontenit teritoriul,
acesta din urma provocand suferinte de tot felul.

Acest necaz va dura ,,zece zile”, precizare temporald ce ridica serioase probleme
hermeneutice. In general, exegeza acordi expresiei ,,zece zile” un inteles metaforic,
considerand limbajul simbolic este preferat in textul Apocalipsei In comparatie cu
cel literal. Plecand de la aceasta premisa, avem aici doud interpretari care se completeaza
reciproc. Prima considera cele ,,zece zile” drept ,,0 perioada relativ scurta de timp,

94D E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 166.
935 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 276.
96 G-ELNT, p. 242.
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care insumeazi degetele ambelor maini.”*’” Sensul este ¢ necazul va tinea doar zece
zile, deci o perioada determinati de timp si, am putea zice, rezonabila.”® A doua
sugereazd ,,simbolistica deplinatatii sugerata, in culturile antice, de cifra zece.”””
Potrivit acesteia, ,,mentiunea [din text] este o aluzie la Daniel 1,12-15 («incearci o
datd cu servii tdi timp de zece zile si dd-ne s& mancam bucate din zarzavaturi si
sd bem apa. Apoi sé te uiti la chipurile noastre si la chipul tinerilor care mananca

din bucatele regelui si cum ti se va pirea, asa fi cu supusii tail»

) unde testarea
lui Daniel si a prietenilor pe o perioada de zece zile este mentionata de trei ori.
Accentuarea acestei durate, limiteazad perioada de suferinta a celor din Smirna care,
precum profetul Daniel, trebuiau sd indure incercarea si sd fie astfel supusi unei
probe.””*!

Conceptul de deplinatate (perioada de timp ajunsa pana la capat) este sustinut
si de alte ocurente veterotestamentare, cum ar fi: (1) Fac 24,55 lar fratele si mama
Rebecdi au zis: «Sa mai ramand fata cu noi, macar vreo zece zile si apoi te vei

duce!»”®%; (2) Num 11,19: Si veti manca nu numai o zi, nici numai doua sau cinci

zile, nici numai zece sau doudzeci de zile...”’; (3) Ne 5,18: Si iati ce se gitea in fiecare
zi: un bou, sase oi ingrasate si pasari; si la fiecare zece zile se consuma multime de
vin de tot felul...***; (4) Ier 42,7: Dupa trecerea a zece zile, a fost cuvantul Domnului

citre Teremia.”®

%7 G-ELNT, p. 242.

98 Aceasti perspectiva este impartasitd si de C. R. KOESTER, Revelation..., p. 277; Gordon D. FEE,
Revelation..., p. 32.

% D. E. AUNE, Revelation 17-22...,vol. 3, p. 166.

%60 Fragment din cuvantul profetului Daniel rostit in fata supraveghetorului pus de cipetenia famenilor
peste Daniel, Anania, Misael si Azaria. Tinerii iudei cer sa li se acorde un regim vegetarian strict, la
inceput ca o proba, refuzand astfel sa manance din bucatele imparatului, care unele erau necurate
potrivit legii mozaice, dar toate erau inchinate zeilor.

%! G. K. BEALE; Sean M. MCDONOUGH, ,,Revelation”, in G. K. BEALE; D. A. CARSON (eds.), Commentary
on the New Testament Use..., p. 1093. Aceeasi perspectiva este impartasita si de Craig S. KEENER,
Revelation..., p. 115;

%62 Moment emotionant care descrie plecarea Rebecai din casa parinteascd pentru ai fi sotie lui Isaac,
fiul lui Avraam. Rugdmintea familiei de a mai zdbovi macar zece zile este privita de Eliezer, sluga
lui Avraam, ca o intérziere, asa ca se decide plecarea imediata (cu acordul fetei).

93 Promisiune rostiti de Dumnezeu prin Moise in timpul calitoriei spre Canaan, dupi ce poporul tocmai
fusese pedepsit pentru lacomie (11,1-15). Ca o asigurare, Dumnezeu le promite carne indestuldtoare,
purtare de grija pentru tot restul vietii, nu doar pentru un numar limitat de zile.

94 Descriere a vietii de zi cu zi in timpul reconstruirii Ierusalimului sub conducerea lui Neemia, ca
guvernator instalat cu drepturi depline peste tara lui Iuda (5,14-19). Decizia de a se sacrifica un
anumit numar de animale si a se consuma o cantitate apreciabild de vin Intr-un loc si mod controlat
reducea riscul camatariei, unul dintre derapajele acelor vremuri.

%65 Referire la momentul in care toate cipeteniile ostirii impreund cu Iohanan si Azaria, dar si cu intregul
popor, se duc la profetul Ieremia pentru a-i cere si se roage. Intr-o situatie disperata pentru intreaga
natiune, acestia constientizau acum nevoia de cdlauzire si insistau pe langa profet. leremia s-a rugat,
iar raspunsul n-a intarziat sa apara. Dupa zece zile, Cuvantul Domnului a vorbit si a adus lumina.
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Toate cele cinci ocurente (cea referitoare la Daniel si urmétoarele patru) suge-
reaza ideea unei perioade complete si controlate providential. Bundoara, grupul lui
Daniel era ,.tentat sd se compromitad cu religia pagana prin presiunea de a manca la
masa Tmparatului. Ei au refuzat sa se atinga insa de acele méancaruri, fiind inchinate
idolilor. In Orientul Apropiat, a manca la masi cu un impérat era un act simbolic prin
care-ti declarai deplina loialitate fatd de acesta. Acesti tineri erei n-ar fi putut face
niciodata asta, mai ales pentru ca regele se considera pe sine divin (cf.: Dan 3,2 cu
4,37). Sf. Ap. loan compara indeaproape situatia cititorilor sdi cu acest context,
deoarece persecutia lor a fost generatd de reclamatiile evreilor ca ar fi refuzat sa-1
recunoascd pe Cezar ca Domn si sa participe la activitatile breslei de comert in care
divinitatile (inclusiv impdratul) erau onorate prin mese festive.””®

G. K. Beale considera ca, in baza informatiilor disponibile, ,,putem specula ca
acesti crestini erau persecutati. Pana spre sfarsitul secolului intéi crestinii erau protejati
sub umbrela iudaismului, care era tolerat de Roma. Iudeii nu erau obligati s se
inchine lui Cezar ca unui zeu, ci li se permitea sd aduca sacrificii in onoarea imparatilor
ca suverani, insd nu ca zei. Insa, dupa persecutia lui Nero, aceastd noua religie nu
mai era acceptatd in imperiu. lar iudeii, care adesea au manifestat o oarecare simpatie
fata de zeitatile pagane, aveau grija sa atraga atentia autoritatilor romane ca miscarea
crestind nu este o sectd iudaica.”*"’

Fraza se incheie cu un indemn: ,.fii credincios pana la moarte” (yivov motog
Gypt BavaTov); si cu o promisiune: ,,iti voi da cununa vietii” (ddow cot TOV 6TEPAVOV
g {wTic). Spre deosebire de celelalte scrisori — unde promisiunile sunt introduse
de sintagma ,,cel ce biruieste” — aici avem de-a face cu o situatie ineditd. Opus uzantei,
pasajul anticipeaza o fagaduinta care, oricum, va fi adaugata la finalul scrisorii (v.
11). Aceste doud elemente textuale trebuie insa privite ca un intreg. Indemnul
revendicd promisiunea, asa cum promisiunea se justifica prin Indemnul precedent.

Imperativul ,.fii credincios” se formeaza cu adjectivul motog, descrie acea
atitudine generatd de credinta puternicd in Dumnezeu vazuta, inainte de toate, ca si
incredere personald. Conceptul de credinciosie apare in mod recurent in pildele
Mantuitorului pentru a descrie sluga cea buna si fidela stapanului ei: Mt 24,45;
2521; Le 12,42; 16,10-17; 19,17. In aceeasi masurd, termenul descrie deopotriva
atitudinea lui Dumnezeu fata de poporul Sau (1Cor 1,9; 10,13; 2Cor 1,18; 1Tes
5,24; 2Tes 3,3; Evr 3,2; 11,11; 1Pet 4,19; 1In 1,9), cat si fidelitatea crestinului fata
de Dumnezeu (In 20,27; FAp 10,45; 16,1; 16,15; 1Cor 4,2; 4,17; 2Cor 6,15; Gal 3,9;
Ef1,1;6,21;Col 1,2;4,7; 1Tim 1,12; 3,11; 4,10; 5,16; 6,2; 2Tim 2,13; 1Pet 4,12).

%% G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 450.
%7 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 446.
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In Apocalipsa conceptul de credinciosie apare de opt ori: primele patru dintre
ocurente fiind 1n scrisori (2,10; 2,13 [2x]; 3,14), iar urmatoarele patru in 17,14;
19,11; 21,5; 22,6. ,,Legatura [ideii de credintd] cu gandirea semitica este evidenta
in textele Apocalipsei. Credinta si actul de a crede Inseamnad, intai de toate, fidelitate...
Traditia ioaneica confirma ca atitudinea credintei ar trebui modelata si formata prin
testimoniul recunoscut de Biserica.”**® Cei din Smirna sunt chemati si-si dovedeasci
propria credinta prin statornicie si fermitate. ,,Crestinismul este un eveniment al
credintei. Actul credintei, impreuna cu diferite forme de gandire si structuri adiacente,
la care se adauga norme si relatii relevante (Evanghelie, kerygma si Cuvantul lui
Dumnezeu) au o semnificatie speciala in crestinism.”®

Fidelitatea smirnenilor trebuia dovedita ,,pana la moarte” (&ypt Bavirov). Odvorog
apare in Noul Testament deopotriva in sens propriu’ si in sens spiritual.””" in
Apocalipsa gasim termenul in pasaje precum: 1,18 (sens figurativ); 2,10; 2,11; 2,23;
6,8; 9,6; 12,11; 13,3; 13,12; 18,8; 20,13-14; 21,4 (sens propriu); 20,6; 21,8 (sens
spiritual). Predomind sensul propriu, dupd cum observam, mai ales datorita actiunii
intregii carti care presupune rapunerea celui din urma dusman: moartea fizica. Si aici
termenul este folosit in acelasi fel, indicand moartea fizica generata fie de varsta
inaintata, fie de martiraj. Desi textul nu precizeaza despre care circumstantd a mortii
este vorba, din context este logic si credem ci avem de-a face cu (posibilul) martiraj.””
Chemarea la credinciosie se adreseaza cititorilor ,,precum unor soldati in batalie.
Apocalipsa nu asuma ca toti credinciosii vor fi martirizati, dar toti au parte de chemarea
la credinciosie, care-i transforma in invingatori.”™”

Recompensa pentru credinciosie este exprimata succint prin cuvintele: ,,iti voi
da cununa vietii”. ,,La fel ca si scrisoarea trimisa Bisericii din Efes, si aceasta mar-
cheazd o opozitie radicala Intre moarte si viata. Daca acolo se promitea invingatorului
pomul vietii, aici premiul este cununa vietii, pentru toti acei care vor ramanea cre-

dinciosi pana la moarte.”””

%8 0. MICHEL, ,,Faith”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, pp. 602-603.

%% 0. MICHEL, ,,Faith”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 605.

970 Este vorba de moartea fizica, despartirea sufletului de trup si este mentionati in texte ca: Mt 10,21;
15,4; 20,18; 26,66.

97! Este vorba in special de literatura ioaneica prin referiri ca cel din loan 6,50: ,,Pdinea care Se coboard
din cer este aceea din care, dacd mananca cineva, nu moarte.”

%72 Adevaratii crestini ,,merg cu bucurie pe calea cea insingerati a muceniciei, dau marturie despre Iisus
Hristos, 1si pleaca grumazul sub sabiile cele amenintatoare ale calailor, se arata a fi alesi si credinciosi
pana la moarte.” (S. BILALIS, Martirii Ortodoxiei..., p. 79)

3 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 281.

974 Joseph L. MANGINA, Revelation..., p. 61.
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Expresia ,,cununa vietii” (tov otépavov tiig wiig) Tnsumeaza doua cuvinte ce
contin sensuri concrete si pline de forta. ,,Cununa” se refera la ,,un premiu sau o recu-
noastere primiti ca rezultat al unei performante™’; iar ,,viata” se refera la , calitatea
de a fi viu, a trdi.””’® Este foarte posibil ca expresia sa fi fost ,,formulati de autor in
dorinta sa de a crea o corespondenta la scena lemnului vietii, in sensul confectionarii
coroanei eshatologice din frunzele pomului vietii spre tamdduirea neamurilor (Apoc
22,2). Daca ipoteza se probeaza, atunci primirea coroanei din mainile lui lisus, dincolo
de straduinta pe care o presupune aceasta, poate fi asimilatd cu degustarea pomului
vietii, mai precis cu participarea credinciosilor la viata lui Hristos cel Inviat si Inaltat,
respectiv la comuniunea cu acesta.”’’

Din cele mai vechi timpuri, ,,simbolismul coroanei tine de trei factori principali.
Locul ei pe crestetul capului 1i conferd o semnificatie eminenta: ea include nu numai
valorile capului, culme a trupului omenesc, ci si valorile a ceea ce se aflad mai presus
de cap, un dar venit de sus: ea marcheaza caracterul transcendent al unei impliniri.
Forma ei circulard indica perfectiunea si participarea la natura cereasca, al carei simbol
este cercul; ea uneste in persoana celui incoronat ceea ce se afld dedesubtul lui si
ceea ce se afla deasupra.”978 Studiile de etimologie subliniaza ca ,,termenul de coroana
este foarte apropiat la origine de cuvantul corn si exprima aceeasi idee: cea de naltare,
de putere, de iluminare. Si unul si celalalt sunt inéltati deasupra capului si constituie
insemnul puterii si al luminii.”””

Colin J. Hemer rezuma conotatiile expresiei ,,cununa vietii” la urmatoarele opt
variante: ,,(1) un dar oferit unui campion in concursurile de atletism; (2) o podoaba
oferitd marelui preot dionisian; (3) o onoare civicd; (4) o podoaba pentru un preot
pagan; (5) o podoaba pentru eponimii magistrati ai oraselor; (6) un simbol al fericirii
spirituale dobandite de crestini; (7) un simbol pentru orasul Smirna; (8) un dar
oferit unei persoane potente cand aceasta ajunge intr-un oras.””*® Autorul prefera

75 G-ELNT, p. 570. Cu aceeasi denotatie gisim cuvantul si in 2Tim 4,8.

76 G-ELNT, p. 260. Dous texte neotestamentare care exprima cel mai bine sensul cuvantului {ofic sunt:
Rom 7,1: ,,Oare nu stiti, fratilor — caci celor ce cunosc Legea vorbesc —, cd Legea are putere asupra
omului atata timp cat el traieste?”’; si Evr 7,3: ,,Fara tatd, fard mama, fara spitd de neam, neavand nici
inceput al zilelor, nici sférsit al vietii, ci, asemanat fiind Fiului lui Dumnezeu, el riméne preot pururea.”

7" Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Toan..., pp. 98-99.

978 . CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 1,p. 371.

979 Coroana a fost odinioara impodobiti cu varfuri care intruchipau — ca si coarnele — raze de lumina
Acesta poate fi si sensul simbolic al coroanei christice; este, de asemenea, cel al capetelor de cobra
care incing fruntea divinitatilor si faraonilor din Egipt. in simbolismul cabalistic, coroana (kether),
care exprimd Absolutul, Ne-Fiinta (Ayn Soph), se afla in varful Pomului Cunostintei Binelui si Raului
(sephiroth). Iconografia alchimista aratd spiritele plantelor primindu-si lumina, sub forma de coroana,
din mainile regelui lor, soarele. Orice coroana tine de stralucirea si de simbolismul coroanei solare.”
(J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 1, p. 371)

%0 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., pp. 72-75.
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dintre acestea pe prima, a treia si a saptea, adica: un premiu sportiv, o forma civica
de recunoastere si, de asemenea, simbolul atat de cunoscut al orasului Smirna.

981 A
98 , cuvantul

Ca si ,,premiu sau recunoagstere data ca rezultat al unei performante
otépavog apare In Noul Testament in diferite locuri. Avem, cu prioritate, cununa
de spini a Mantuitorului, un premiu ironic ce I-a fost atribuit de ostasii dregatorului
(Mt 27.,29). Exista insa si cununa campionului, preluata de Sf. Ap. Pavel ca o metafora
a rasplatirii intru credintd (1Cor 9,25), dar si cununa alcatuita din cei slyjiti (Fil 4,1).
Ocurentele cele mai apropiate semantic de textul Apocalipsa apartin insa Sf. Ap. lacov
(,,Fericit este barbatul care rabda ispita, caci lamurit facandu-se va lua cununa vietii,
pe care a fagiduit-o Dumnezeu celor ce 1l iubesc pe el” — 1,12) si Sf. Ap. Petru (,,Jar
cand Se va arata Mai-Marele pastorilor, veti lua cununa cea nevestejitd a maririi” —
5,4). In ambele situatii este vorba de cununa definitiva, primitd de la Hristos drept
recompensa a credinciosiei fata de EL

Cartea Apocalipsei utilizeaza substantivul otépavoc de opt ori. Pe langa Scrisoarea
catre Smirna, mai gasim cuvantul si Tn mesajul transmis Bisericii din Filadelfia (,,tine
ce ai, ca nimeni si nu ia cununa ta” — 3,11). Celelalte ocurente sunt: 4,4; 4,10
(cununile celor 24 de batrani); 6,2 (cununa célaretului de pe calul alb); 9,7 (cununile
de aur ale lacustelor); 12,1 (cununa femeii invesmantate cu soarele); 14,14 (cununa
Fiului Omului). Dupa cum observam, in Apocalipsa, cununa este atribuitd de cele
mai multe ori fiintelor ceresti si lui Hristos insusi, mai putin oamenilor. Cu atat mai mare
este onoarea ce i se promite Bisericii din Smirna (si celei din Filadelfia) de a avea parte
de incununarea finala, de acea rasplatire ce Intrece orice imaginatie sau pretentie.

Aceastd cununa este, de fapt, ,,a vietii”, unde {on se refera la calitatea de a fi
viu.”® Textul Noului Testament utilizeazi cuvantul cu referire la viata pimanteasca
(Lc 12,15; 16,25; In 1,4; FAp 17,25; Rom 8,38; 1Cor 3,22; 15,19; 2Cor 4,12; Fil
1,20; 1Tim 4,8; Evr 7.,3; lac 4,14), la viata spirituald (Mt 7,14; In 5,24; 5,26; 6,48;
6,51; 6,53; 6,63; 8,12; 10,10; 14,6; 17,2-3; 20,31; FAp 5,20; 11,18; Rom 6,4; 6,22-
23; 8,2; 8,6; 8,10; 2Cor 2,16; Ef 4,18; Fil 2,16; Col 3,3-4; 2Tim 1,1; 1,10; 1Pet 3,7;
2Pet 1,3; 1In 1,1-2; 3,14; 5,16) si la viata vesnica (Mt 18,8-9; 19,16-17; 19,29;
25,46; In 3,15-16; 3,36; 4,14; 4,36; 5,29; 5,39-40; 6,27; 6,68; 10,28; 11,25; 12,25;
12,50; FAp 13,46; 13,48; Rom 2.7; 5,17-18; 5,21; 2Cor 5,4; Gal 6,8; 1Tim 1,16;
6,12;6,19; Tit 1,2; 3,7, Evr 7,16; lac 1,12; 1In 2,25; 5,11-13; 5,20; Tuda 21). In textul

%! G-ELNT, p. 570.

%82 Tn unele expresii figurative (o poate sa implice serioase complicatii referentiale. De exemplu, in
Ioan 6,51, expresia Eu sunt Pdinea vietii poate fi inteleasa in unele limbi ca painea ce are un principiu
al vietii in ea insasi... In Marcu 10,30, expresia iar in veacul ce va sd vind: viata vesnicd avem opinii
diferite in ce masura se referd la durata sau la calitatea caracteristica veacului viitor.” (G-ELNT,
p. 261)
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scrisorilor, (@ este utilizat de trei ori: Efes (,,pomul viefii” — 2,7); Smirna (,,cununa
vietii” — 2,10) si Sardes (,,cartea vietii” — 3,5). Celelalte ocurente din Apocalipsa
sunt: 7,17 (apele vietii); 11,11 (duhul de viatd); 13,8 (cartea vietii); 16,3 (suflarea de
viata); 17,8; 20,12; 20,15 (cartea vietii); 21,6 (izvorul vietii); 21,27 (cartea vietii);
22,1-2 (apa vietii); 22,14 (pomul vietii); 22,17 (apa vietii); 22,19 (pomul vietii).

Urmarind literatura ioaneicd, putem considera ca toate ocurentele din Evanghelie
si Epistole le pregatesc pe cele din Apocalipsa. Evanghelia Sfantului loan abunda
de referiri la viata vesnica vazuta intdi de toate ca o existentd cu totul superioara
fatd de tot ce trdieste omul pe pamant, dar si ca o existentd nelimitatd in timp, care
iese de sub incidenta efemeritatii. Epistolele ioaneice urmeaza aceeasi linie, prin
referiri indeosebi la calitatea vietii duhovnicesti (in raport cu spiritul lumii), dar si la
fagaduinta vietii vesnice pentru orice credincios. Rasplatirea suprema a celui fidel
este viata insasi, Impartdsirea cu realitatea suprema pe care Dumnezeu a pregatit-o din
vesnicie.

Analizata in context, expresia ce rezultd din unirea acestui substantiv (cunund)
cu genitivul (a vietii) ,,conoteaza participarea la cerurile lui Hristos, adica victoria
deplina.””® Judecand prin prisma intregii scrisori, putem considera aici o referire la
biruinta pe care Domnul o asteapti de la ai Sai in suferinta. In consecinti, avem
aici ceea ce G. K. Beale numeste ,,0 victorie ironica, adicd in vreme ce pe pamant

%% Daca Hristos a ingaduit

invinge moartea [fizicd], in ceruri avem izbanda si viata.
martirajul smirnean, acest fapt nu era o infrangere decat in aparentd. Judecand ex-
clusiv in felul oamenilor crestinii erau anihilati, judecand in termenii Imparatiei lui
Dumnezeu, ei erau proslaviti prin mucenicia lor. Aceasta jonctiune de planuri facea
parte din retorica antica, construitd de cele mai multe ori pe o ironie de situatie.
Biruitorul primeste prin invierea lui Hristos ,,puterea de a trece peste sfera mortii
(el acum are cheile Locuintei Mortilor — 1,18), prin care este pazit de printul satanic

al lumii si protejat de efectul ultim al actiunii umane.”®’

8 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 452. Avem aici — dupd cum sugereazi in continuare autorul —
aceeasi semantica pe care o gasim si in alte doud pasaje din Apocalipsa: ,,31 m-am uitat si, iatd, un cal
alb, si cel ce sedea pe el avea un arc; si i s-a dat lui cununa si a pornit ca un biruitor ca sa biruiasca”
(6,2); ,,Si am privit si, iatd, un nor alb, si Cel ce sedea pe nor era asemenea Fiului Omului, avand pe
cap o cunund de aur si in mana o secera ascutita.” (14,14).

%% G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 452. ,,Aceeasi matrice retorici o avem si cu privire la
Hristos in 5,5-6: Si unul dintre batrdni mi-a zis: Nu plange. lata, a biruit leul din semintia lui iuda,
raddcina lui David, ca sd deschida cartea i cele sapte peceti ale ei. Si am vazut, la mijloc, intre
tron si cele patru fiinte si in mijlocul batranilor, stand un Miel, ca injunghiat, §i care avea sapte
coarne §i sapte ochi, care sunt cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu trimise in tot pamdntul.” (G. K.
BEALE, The Book of Revelation..., p. 452)

%5 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 453.
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Vorbind despre munca sufletului si rasplata care decurge din ea, Fericitul
Ieronim spunea: ,,Ti-e fricd de saracie? Dar Hristos ii numeste pe saraci fericiti (Mt
5,3). Te sperie munca? Dar niciun atlet nu este incununat fara a fi asudat (2Tim 2,5).
Te gandesti la mancare? Dar credinta nu simte foamea. Te temi ca-ti vei zdrobi pe
pamantul gol madularele sleite din pricina postului? Dar Domnul este cu tine.””™
Imaginea atletului — preluata din registrul metaforic paulin (1Cor 9,25-27; 2Tim 2,5) —
ne ajutd poate cel mai bine s intelegem valoarea cununii. Fara o permanenta re-
nuntare si asceza, fard o precautie bine dozata si exprimata in toate detaliile vietii, nu
putem aspira la premiu.”®’ In aceeasi nota grava trebuie citit si indemnul lui Hristos
citre Biserica din Smirna. In conditiile unei adversititi crescande, in iminenta marti-
rajului, credinciosii sunt chemati la statornicie. Perspectiva incunundrii finale este
insa prezenta, oferind imaginea completd a destinului lor etern.

[4] Cel ce biruieste nu va fi vitimat (ddwéw) de moartea cea de-a doua (10D
Bavatov Tod devutépov). (v. 11).

Textul acestei scrisori face referire atat la moartea fizica (,,fii credincios pana la
moarte”), cat si la cea spirituald, pe care o numeste: ,,moartea cea de-a doua” (Bavdtov
ToD 0eLTEPOVL). Biruitorului i se promite ca ,,nu va fi vatdmat de moartea cea de-a
doua”, chiar daca i va fi dat sa treaca prin martiraj, gustand astfel din cea fizica.

Potrivit lui David E. Aune,”®® conceptul de moarte a doua ,,nu mai apare nicaieri
in Noul Testament, nici in literatura crestind a secolului al II-lea, dar nici macar in

986 Epistola X1V. Catre Heliodor, monahul, trad. Nicolae Felecan, in Epistole, PSBsn 9, Basilica, Bucuresti,
2013, pp. 86-87. Aceeasi idee o gasim si la SFANTUL IOAN GURA DE AUR cand spune: ,,Dupa cum
atletul nu poate dobandi cununi, ostasul biruinte, corabierul portul, iar lucratorul de pamant aria
plina prin somn, prin lene si desfrau, tot asa nici credinciosul nu poate dobandi bunatatile fagaduite
ducandu-si in trandavie viata. Nu-i oare absurd ca in toate treburile din lume sa punem ostenelile
inaintea plécerii si primejdiile fnaintea tihnei — cu toate cd neinsemnata si mica nadejde ne ramane
in urma acelor osteneli —, dar, cand e vorba de cer, de cinstea de la Ingeri, de viata cea fara de sfarsit,
de petrecerea impreuna cu Ingerii si de bunatati pe care nici cu putintd nu-i sd ni le inchipuim si sa
le descriem, sa nadajduim ca le vom dobéndi cu lene, cu tihna si viatd stricatd si cd nu cer aceeasi ravna
ca si cele lumesti?” (Cuvdntare de laudd la mucenicii egipteni, trad. pr. Dumitru Fecioru, revizuita
de lerom. Policarp Pirvuloiu, PSBsn 14, Sfantul loan Gura de Aur. Predici la sarbatori impardtesti si
Cuvantari de lauda la sfinti, Basilica, Bucuresti, 2015, p. 544)

987 Acelasi adevir, insd privit din perspectiva unei cdinte adanci, 1l regisim si in poetica Sfantului Efrem
Sirul. In plind agonie, acesta exclama: ,,Fericit cel ce a rabdat, a indurat si a biruit, si al carui cap a
fost cinstit de cununa si care cu gura deschisa ca un stapan si-a putut cere plata sa! Nu se aseamana
mie, celui prea neputincios ca sa postesc, prea slab ca sa priveghez, si cel dintdi ca sd ma dau batut.
Vrajmasul meu e foarte iscusit: de indatd ce m-a biruit, ma lasa sa ma ridic, doar ca sa ma doboare
iardsi.” (SFANTUL EFREM SIRUL, Imne la Postul celor patruzeci de zile, in Imnele Paresimilor, Azimelor,
Rdstignirii si Invierii, trad. Toan L. Ic jr., editia a II-a, Deisis, Sibiu, 2010, p. 110)

%8 Este vorba de analiza asupra ocurentelor din capitolul 20, potrivit David E. AUNE, Revelation 17-
22...,vol. 3, pp. 1091-1103.
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%% Expresia o gisim doar in cartea Apocalipsei, aici si

literatura greaca precrestina.
in urmatoarele pasaje: (1) 20,06: Fericit si sfant este cel ce are parte de invierea cea
dintai. Peste acestia moartea a doua nu are putere, caci vor fi preoti ai lui Dumnezeu
si ai lui Hristos si vor imparati cu El mii de ani. (2) 20,74: Si moartea si iadul au
fost aruncate 1n raul de foc. Aceasta e moartea cea de a doua: iezerul cel de foc. (3)
21,8: lar partea celor fricosi si necredinciosi si spurcati si ucigasi si desfranati si
fermecatori si Inchinatori la idoli si a tuturor celor mincinosi este in iezerul care
arde cu foc si cu pucioasa, care este moartea a doua.

In lumina acestor texte, moartea a doua este ,,moartea spirituald, permanenta,
eterna separare de Domnul.””*® Este logic s credem ca existd doua feluri de moarte.
,»Prima, inevitabild, este moartea trupeascd. Cu exceptia generatiei care va fi in viata
la revenirea Domnului, toti oamenii vor gusta din aceastd moarte. Si lisus a trecut prin
ea, iar pe cei care i apartin Ii va intampina El Insusi de cealalti parte. La sfarsit,
Iisus 1i va Invia pe toti acestia la o noud viata intr-o noud lume. Moartea a doua este
soarta finala a celor care refuzi cu incipatanare si in mod deliberat sa Il urmeze pe
lisus, sa se Inchine singurului Dumnezeu pe care lisus L-a revelat. Aceastd moarte a
doua va fi pentru suflet ceea ce prima moarte este pentru trup.”*”’

Cele doua tipuri de moarte — fizica si spirituald — sunt puse in antiteza, ba chiar
intr-o oarecare tensiune. Dacd in moartea fizica are loc doar separarea dintre suflet
si trup; in moartea spirituald separarea este intre suflet si Dumnezeu, iar implicatiile
acesteia din urma sunt covarsitoare. In cele din urma, ,,caracterul etern al vietii in
Hristos al credinciosului trimite spre caracterul etern al separarii necredinciosului
de Hristos in moartea a doua.””>

G. K. Beale’” consideri ci expresia ,,moartea cea de-a doua” trebuie pusa inainte
de toate in legatura cu textul propriu-zis al scrisorii. Este vorba de referirea prece-
denta la Incarcerare si martiraj, la iminenta mortii fizice in care trdiau crestinii din
Smirna. Pe de alta parte, expresia trebuie coroborata si cu anumite pasaje din Sfintele

Evanghelii. Crestinii , trebuiau si invinga ispita compromisului in fata persecutiei™*”,

%% Potrivit aceluiasi autor, cele mai apropiate exemple antice pot fi culese, pe de o parte, de la Plutarh,
cu referire la ritualul si mitul egiptean, atunci cand, prin moartea a doua, sufletul se desprinde de
trup (care ramane al pamantului), iar mintea este descatusatd pentru a putea urca spre soare; iar pe
de alta parte, din invatatura promovata de diferite traditii filozofice, mai cu seama conceptul de
commentatio mortis, dintr-un tratat al lui Macrobius.” (Pentru detalii vezi: David E. AUNE, Revelation
17-22..., vol. 3, pp. 1091-1092)

9 James D. QUIGGLE, The Epistle of Jesus to the Church. A Commentary on the Revelation, Wipt and
Stock, Eugene, 2007, p. 99.

! Tom WRIGHT, Apocalipsa pentru toti, trad. Ruben Ologeanu, Succed Publishing, Medgidia, 2018, p. 18.

92 James D. QUIGGLE, The Epistle of..., p. 9.

93 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., pp. 451-452.

9% G. K. BEALE, The Book of Revelation..., pp. 451-452.
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fapt care apare explicit (si) in invatatura lui Hristos, potrivit unor pasaje ca: (1) Mt
10,28: ,Nu va temeti de cei ce ucid trupul, iar sufletul nu pot sa-1 ucida; temeti-va
mai curand de acela care poate si sufletul si trupul sa le piardd in gheena”; si (2) Lc
12,4-5: ,,Dar va spun voua, prietenii Mei: Nu va temeti de cei care ucid trupul si dupa
aceasta n-au ce sd mai faca. Va voi arata insa de cine sd va temeti: Temeti-va de Acela
care, dupa ce a ucis, are putere sd arunce in gheena; da, va zic voud, de acela s va
temeti.”

Sa remarcam ca ,,intelegerea Noului Testament asupra mortii accentueaza mai
mult dimensiunea ei teologica, decat cea biologica. Conceptul ca Dumnezeu ca si
datétor al vietii si al mortii este initial introdus in Vechiul Testament, desi atinge
intelesul deplin abia in Noul Testament. Nu numai cd Dumnezeu este cel care da
viata si moartea, dar El cheama la existenta chiar si lucrurile care nu existd (Rom
4,17), pentru ca sa distrugd in cele din urma moartea si puterea ei prin lucrarea Fiului
Sau (2Tim 1,10). In moartea si invierea lui Hristos, pacatul (cauza mortii), si moartea
(consecinta pacatului) sunt pur si simplu invinse. Cu alte cuvinte, intelesul mortii
pentru credincios este clar legat de moartea si invierea lui Isus Hristos.”

Pentru verbul ,,a vitama” avem grecescul ddwéw care se refera la a rani pe cineva
grav, a produce o suferintd. Noul Testament utilizeaza cuvantul pentru a indica o
suferintd emotionala (Mt 20,13; FAp 25,10-11; 1Cor 6,7-8; 2Cor 7,2; 7,12; Gal 4,12;
Col 3,25; Filim 18; 2Pet 2,13) sau o suferinta fizica (Lc 10,19; FAp 7,24; 7,27; ).
Pe langa aceasta singurd ocurenta 1n ceea ce priveste scrisorile, ddikém apare cu o
oarecare frecventa in cartea Apocalipsei, cu sensuri diferite: a Tmputina o cantitate, in
cazul acesta de untdelemn (6,6); a vatama pamantul si marea (7,2-3); a impiedica
distrugerea vegetatiei (9,4); a vatama oamenii (9,10; 9,19); a impiedica distrugerea
maslinilor (11,5); a-ti strica sufletul din punct de vedere moral (22,11). Exceptand ultima
ocurenta (Apoc 22,11), toate celelalte se refera fie la o afectare la nivelul emotional
(eventual relational), fie la nivelul fizic. Acesta din urma este mai prezent in textul
Apocalipsei, mai ales datoritd confruntarii cosmice descrise in carte, fapt care implica
materia intr-un mod aparte.

Biruitorul 1nsd nu va fi vatamat de moartea a doua, chiar daca multe vor fi atinse
si modificate sub diferite aspecte. Daca privim aceastd promisiune prin analogie cu
episodul din Eden, intelegem ca aici avem chiar ,,depasirea momentului de neascultare
de care s-au ficut vinovati primii oameni (Fac 3,3-11).”*°® Prin credinciosie smerit3,

%% Jeremiah MUTIE, Death in Second-Century Christian Thought. The Meaning of Death in Earliest
Christianity, James Clarke & Co., Cambridge, 2015, p. 52.

,Urmand aceeasi traiectorie si avand ca scop scoaterea in evidentd a modurilor de gandire si expresie
ale autorului Apocalipsei, suntem in masurd sa presupunem ca si scenele la care facem referire in
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Biserica din Smirna va avea parte de eludarea mortii spirituale la care a fost condamnata
omenirea prin pacatul strimosesc, trecand din aceastd viata la cea vesnica (desi acest
lucru presupune moartea fizicd). Aceeasi idee o gasim si in Epistola catre Diognet
unde ni se vorbeste de aceeasi recompensi.”’

Sf. Grigorie Palama invita ,,cici invierea trupului urmeaza invierii sufletului,
precum moartea a urmat la inceput mortii sufletului. Iar moartea sufletului este
instrainarea de viata In Dumnezeu. Si aceasta este moartea cea cu adevarat cumplita.
Iar cea de dupa aceea, adica a trupului, e atotdoritd. Caci e un semn al iubiri de oameni
a lui Dumnezeu. De ea se vor lipsi, vai, ceata celor osanditi la judecata viitoare. Caci
celor ce nu s-au folosit bine de talantul harului dumnezeiesc, dat de Dumnezeu, le
ramane o Tnviere unitd in veci cu acea a doua moarte, cum ne-a descoperit loan in
Apocalipsa (Apoc 20,14; 21,8), care e mai rea decat moartea. lar daca aceia traiesc
fard de moarte si In acelasi timp sunt morti, sunt multi care traiesc si aici morti, cum
a ardtat Domnul vietii si al mortii (Mt 8,22).”**® Sf. Ciprian al Cartaginei, la randu-i,
considera cd ,.trebuie mai degraba sa ne felicitdm si sd imbratisam darurile prezente,
fiindca, atata vreme cét noi ne afirmam cu tarie credinta si, suferind pentru Hristos,
mergem pe calea ingusta a Lui, vom primi rasplata acestei vieti intru credinta, El
insusi fiind Judecator. Desigur, sé se teamd sd moara acela care, nefiind nascut din
apa si Duh, este dus céatre focurile gheenei. Sa se teama sd moara acela care nu este
socotit demn de crucea si patima lui Hristos. S se teamd sd moara acela care va trece
de la aceastd moarte la cea de-a doua (Apoc 2,11).7%%

Thomas B. Slater considera ca, in sinteza, ,,mesajul citre aceastd biserica este
succint. In primul rand, Hristos afirmi afluenta lor spirituala, cu plusul de saricie si
suferinta, dar si curajul lor de a ramane credinciosi. Apoi, El ofera doud promisiuni
care au acelasi scop: viata vesnica impreuna cu Dumnezeu. Aceste sfaturi si promisiuni

continuare au fost relatate de Sfantul Ioan Teologul sub influenta naratiunii primelor capitole ale
Facerii, in cuprinsul carora este expusa, pe de o parte, tragedia caderii in pacat a primilor oameni si,
pe de alta parte, sentimentul de compasiune a lui Dumnezeu fata de acestia.” (Ioannis SKIADARESIS,
Apocalipsa Sfantului loan..., p. 99)
»Atunci, vei vedea, desi pe pamant, cd Dumnezeu locuieste in ceruri, atunci vei incepe sa graiesti
tainele lui Dumnezeu, atunci vei iubi si vei admira pe cei chinuiti, pentru ca n-au voit sa se lepede
de Dumnezeu, atunci vei osandi ratacirea si inseldciunea lumii, atunci, cand vei cunoaste cu adevarat
vietuirea cea din ceruri, cand vei dispretui moartea aparentd de aici de pe pamant, cand te vei teme
de adevarata moarte, care 1i asteapta pe cei osanditi la focul cel vesnic, care va chinui vesnic pe cei
dati lui.” (EPISTOLA CATRE DIOGNET, in Scrierile Parintilor Apostolici, trad. pr. D. Fecioru, PSB 1,
EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 344)

% SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdsirea dumnezeiascd, trad. Dumitru Staniloae, in
Filocalia 7, IBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 383.

99 SFANTUL CIPRIAN AL CARTAGINEI, Despre conditia muritoare a omului, trad. Pr. Prof. Alexandru I.
Stan si Adina Rosu, in Despre unitatea Bisericii universale. Despre conditia muritoare a omului,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, p. 108.
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incurajeaza biserica sa-si mentiona nivelul optim de devotiune. Scrisoarea indica si
contextul social potrivit caruia iudeii presau crestinii si-si retracteze crezul.”'*”’ Pe
acest fundal tumultos, Biserica din Smirna trebuia sa-si promoveze credinta si misiunea.
Ea trebuie sa faca fatd unei adversitati care va atrage dupa sine o prigoana concret,
dar si unei provocéri reale in ceea ce priveste marturia in cetate.

2.2.3. Scrisoarea catre Biserica din Pergam (2,12-17)

Pergamul era situat la nord de Smirna. Dupa ce, n anul 133 1.Hr. fusese cucerit
de catre Roma, Pergamul devenise capitala provinciei Asia, locul de unde autoritatea
imperiald isi exercita atributiile. ,,Pe vremea lui loan, Pergamul era deja de patru secole
un oras de o importanti considerabila.”'®" In relatii intotdeauna cordiale cu Roma,
avand o economie prospera si o stabilitate demna de invidiat, orasul ,,avea undeva
intre 120.000 si 200.000 de locuitori.”'**

Orasul nu era avea doar o impozanta politica ci, pe langa aceasta, ,,era considerat
drept centru al vietii intelectuale a intregii lumi elenistice. Faimoasa lui biblioteca
aduna aproape 200.000 de volume, fiind a doua dupa cea din Alexandria. Orasul era
casa lui Galen, faimosul medic al lumii antice, care studiase la scoala lui Asclepios.
Pergamul era, de asemenea, un mare si important centru religios, fiind cunoscut pentru
templele magnifice ridicate 1n cinstea lui Zeus, Atena, Dionysos si Asclepios. Pe
dealul de deasupra orasului se afla marele altar al lui Zeus, portiunea centrala fiind
expusa in Muzeul Pergamului din Berlin.”'*”

Spre deosebire de alte orase mentionate in Apocalipsa (cum este Efesul), Noul
Testament nu are nicio informatie precedenta despre biserica aceasta. Comentatorul
trebuie sd se rezume la detaliile din scrisoare pentru a reconstitui tabloul. Potrivit lui

Craig R. Koester'**

, situatia sociala a pergamezilor avea doud dimensiuni: (1) sesizam
un conflict cu cei din afard (vezi cazul martirului Antipa) generat, probabil, de romani;
si (2) permanenta ispitd de a mentine bune legaturi cu necrestinii, de unde pericolul
contaminarii celor dintdi, mai ales 1n ceea ce priveste idolatria (2,14).

Putem considera ca ,,presiunile sociale si politice indreptate impotriva crestinilor
erau puternice in Pergam, ajungandu-se pana la persecutie. Insi, in ciuda ostilitatii,
crestini pergamezi au ramas loiali marturisirii lor si nu s-au dezis de numele lui lisus

190 Thomas B. SLATER, Christ and Community..., p. 123.

191 Gordon D. FEE, Revelation..., p- 33.

1002 Craig R. KEENER, Revelation..., p. 122.

193 Ranko STEFANOVIC, Revelation of Jesus Christ, Andrews University Press, Michigan, 2002,
p. 122.

1904 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 291.
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atunci cand au avut de-a face cu apostazia, suferinta si chiar moartea.”'” O parte a
comunitatii s-a compromis totusi din punct de vedere moral. ,,Asemenea eroziunii,
compromisul cu lumea macina incet, tacut si subtil adevarul. Acesta incepe prin a
ne intoarce urechea spre coruptia si falsitatea din jurul nostru.”'**® Apoi, pe nesimtite,
viata Tnsasi este cuprinsa de lucruri neingaduite, uitdndu-se ca ,,adevarul biblic si
moralitatea nu poate exista intr-o culturd a compromisului lumesc.”'*”’

»dtructural, mesajul urmeaza un aranjament obisnuit, cu o introducere si o
concluzie, iar in interior cuvinte de Incurajare si imputare. Prima parte introduce
temele ce vor fi reluate Tn a doua: Hristosul care tine sabia si mai tarziu o foloseste
(2,12 si 16); celor care raman statornici langd Hristos vor avea parte de o piatrd
cu un nume nou (2,13 si 17); a manca din lucrurile jertfite idolilor este un act de
infidelitate, dar a manca din mana cea ascunsi este viata insasi (2,14-15 si 17).1%%
Acest paralelism riguros Intre prima si ultima parte a scrisorii este remarcabil. Fiecare
element din introducere devine materie prima pentru cele din incheiere. Ba mai mult,
notiunile ce sunt mentionate in deschidere intr-o manierd neutra, devin in ultima
parte mult mai evidente si mai aplicate. Biserica din Pergam primea astfel un mesaj
compact, bine inchegat din punct de vedere retoric si coerent pana in ultimul detaliu.
Plasarea conceptelor intr-un fel de spirald hermeneutica avea avantajul de-a nu introduce
prea multe notiuni, transformand scrisoarea intr-un text extrem de stufos, pastrand

astfel o anumita suplete literara.

[1] Acestea zice Cel ce are sabia ascutitd de amandouad partile (trv dictopov
v o&elaw). (v. 12);

Si aceasta scrisoare se deschide, precum celelalte, cu un titlul pe care Hristos
si-L atribuie. Spre deosebire insa de celelalte, cesta areo conotatie militard ce nu este,
in economia intregului mesaj, intdmplatoare. Precum un ofiter roman, Hristos este
Cel ce poarta ,,sabia ascutitd de amandoua partile” (6 &ywv v poppaiov v dicTopov
v 6&elav). Inainte de a observa etimologia cuvantului poppaio (,,sabie”) si a expresiei
intregi (,,sabia ascutitd de amandoua partile”), se impune o specificatie. Substantivul
,»sabie” apare de doud ori In scrisoare: in introducere (v. 12) si in Incheiere (v. 16),
fapt care sugereaza un paralelism ce trebuie retinut din punct de vedere hermeneutic.
In prima instanti aflim ca Hristos define sabia, in a doua instanti — cea din epilog —

1905 Merrill C. TENNEY, Interpreting Revelation, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, 1957, p. 60.

1006 Charles R. SWINDOLL, Insights on Revelation..., p. 47.

197 Charles R. SWINDOLL, Insights on Revelation..., p. 47.

198 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 291.
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aflam ca Hristos foloseste sabia. Sunt referiri complementare si care leaga intregul
mesaj adresat bisericii, precum doua coperti ale unei carti.

Potrivit literaturii veterotestamentare, ,,termenul ebraic pentru ,,sabie” este hereb,
fiind folosit atat pentru sabia scurti (ca in Jud 3,16'°"), cat si pentru sabia lungi
(ca in Tos 6,21'°'%), ambele ascutite pe ambele parti. Expresia sabie cu doud tdisuri
0 mai gasim si in Pilde 5,4 De asemenea, ,ratiunea, vorbirea efectiva, Cuvantul
lui Dumnezeu este adesea comparat cu o sabie (Ps 51,1; Sol 18,15-16; Ef 6,17; Evr
4,12).”'°'* Ca si in cazul altor metafore, si aici observim o anuntare a temei cu mult
inainte de folosirea ei neotestamentara.

De asemenea, sabia din Apocalipsa ,,poate fi pusa in legdtura cu profetia lui
Isaia (11,4'°"; 49,2'°'*), unde se vorbeste adesea despre o judecati eshatologici si
despre inceputul implinirii acestei asteptiri mesianice.”'’" Situate in sectiuni diferite
ale cartii — Proto-Isaia si Deutero-Isaia — cele doua pasaje sunt legate intre ele prin
anuntarea Salvatorului/Slujitorului regal. Avem aici similitudini impresionante. Prin
metafora sabiei, textul scrisorii devine un ecou al profetiilor mesianice ale Vechiului
Testament. Hristosul Apocalipsei ni se descrie pe Sine in aceiasi termeni cu care
profetii L-au descris. Cu toate ci intre timp va fi avut loc Intruparea, Moartea, Invierea
si Iniltarea, imaginea Lui este nestirbita, in deplin acord cu tot ce s-a spus despre EI.
Contemporanii profetilor (in special ai lui [saia) aveau deja figura si impactul Lui
descrise in cuvinte de o expresivitate aparte.

Observand utilizarea termenului atat in textele profetice, cit si in cele sapientiale,
este clar cd sabia devine ,,un simbol pentru Cuvantul lui Dumnezeu si sugereaza o

1009

,»Aod si-a facut o sabie cu doua taisuri, lunga de un cot, si a incins-o sub mantaua sa la soldul drept.”
101

0 Si au dat junghierii tot ce era in cetate: barbati si femei si tineri si batrani si boi si oi si asini, tot au
trecut prin ascutisul sabiei.”

D E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 182.

Y2 E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 182.

1913 Ci va judeca pe cei saraci intru dreptate si dupa lege va mustra pe sirmanii din tara. Pe cel aprig

il va bate cu toiagul gurii Lui si cu suflarea buzelor Lui va omori pe cel fara de lege.” Pasajul face

parte dintr-o sectiune mai larga ce anuntd, pe de o parte, judecata impotriva Asiriei, dar, pe altd parte,

venirea Salvatorului pentru Iuda (10,5-12,6). Prezentarea propriu-zisd a Salvatorului este circumscrisa

in 11,1-9, unde aflam despre: mladita casei lui David (vv. 1-3a); dreptatea casei lui David (3b-5);

pacea adusa de domnia casei lui David (vv. 6-8) si rezumatul acestor idei (v. 9). Pentru detalii vezi:

Marvin A. SWEENEY, Isaiah 1-39: with an Introduction to Prophetic Literature, William B. Eerdmans

Publishing Company, Grand Rapids, pp. 198-211.

,Facut-a din gura Mea sabie ascutita; ascunsu-M-a la umbra mainii Sale. Facut-a din Mine sageata

ascutitd si 1n tolba Sa de o parte M-a pus.” pasajul din 49,2 face parte dintr-o sectiune mai largd

(cap. 49-57) ce-L descrie pe Robul Domnului, unde 49,1-26 prezinta legamantul cel nou incheiat

cu poporul'™; dar si dintr-o sectiune mai restrénsi (49,1-50,3) unde, din nou, avem imaginea

slavitului Rob al Domnului ce vine ca o Lumina pentru natiuni (vv. 1-6), asigurand un nou inceput si

un scop divin cu impact universal. Pentru detalii vezi: Raymond C. ORTLUND jr., Isaiah. God Saves

Sinners, Crossway Books, Wheaton, 2005, pp. 324-326.

1915 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 410.
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putere judiciara. In provincii, proconsulii aveau deplina putere a sabiei, astfel incat
puteau judeca si executa pe cei pe care-i guvernau. Pentru loan, proconsulul avea
suficienta putere pentru a-1 condamna pe Antipa, dar Hristos are o autoritate supe-
rioard si promite rezolvarea acestor situatii prin inviere (v. 13).”'°'°

Insa, judecand dupa contextul imediat al scrisorii, este clar ca sabia este ,,0 aluzie
la arma principala folosita de soldatii romani in rizboaiele de cucerire.”'”'’ Afirmatia
trebuie inteleasd si in contextul socio-politic al vremii. Dat fiind cé e vorba de orasul
Pergam, ,.locul 1n care se afla proconsulul, sabia ascutita pe amandoua partile (,,ius
gladii”), adica puterea de a executa dupa propria vointa, [trebuia sd devind evident
cd] suveranitatea lui Hristos rimane puterea ultima asupra vietii si a mortii.”''® Se
stie ca ,,in provincii, proconsulii aveau deplina putere a sabiei, astfel Incat puteau
judeca si executa pe oricare dintre supusi Intr-o situatie data. Pentru loan, proconsulul
a avut suficientd putere pentru a-1 condamna pe Antipa, dar Hristos — avand o auto-
ritate superioara — promite rezolvarea acestui incident prin inviere (v. 13).”'°"

Cuvantul poppaio mai apare — exceptand ocurentele din Apocalipsa — in Noul
Testament o singura data. Este vorba de Luca 2,35, unde avem binecuvantarea lui
Simeon catre Fecioara Maria: ,,3i prin sufletul tau va trece o sabie, ca sa se descopere
gandurile din multe inimi.”"**® Cum sugeram, avem apoi o abundenta de utilizari in
Apocalipsa, unde poueaioa apare de sase ori (1,16; 2,12; 2,16; 6,8; 19,15; 19,21),
iar de trei ori 1l gdsim in expresia: ,,sabia ascutitd de amandoua partile” (popaiov
v dioTopov v 6&eiav). Prima ocurentd o avem in 1,16: ,,in mana Lui dreapta avea
sapte stele; si din gura Lui iesea o sabie ascutiti cu doud taisuri...”.'"”" A doua este

1016 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 286.

917 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 410.

1018 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 96.

1919 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 286.

1920 1n celelalte pasaje neotestamentare unde intalnim cuvantul sabie avem grecescul péyoupa. Ocurente
precum Mt 10,34 (Hristosul care aduce sabia); 26,47 (gloata cu sabiile ce-L prinde pe lisus); 26,51
(Petru care scoate sabia); Lc 22,36 (ucenicii carora li se cere sa-si ia sabie); FAp 12,2 (decapitarea
lui Tacov) si altele, toate folosesc un termen grecesc diferit (de cel din Apocalipsa). Este vorba inclusiv
de Evrei 4,12 unde — cu toate ca avem expresia: ,,sabie cu doua taisuri” — este folosit tot péyatpa.
in planul simbolurilor se poate stabili o legdturi intre sabia care iese din gura lui Hristos si cea pe
care heruvimii o invarteau la intrarea in Eden (Fac 3,24). Astfel, Hristos ,,este simbolul focului
purificator si al adevarului ce strilumineazi ca fulgerul. I intdlnim reprezentat astfel in numeroase
biserici si miniaturi, de exemplu pe portalul catedralei din Bourges. Uneori este insotit de Sfantul
Toan si de sapte sfesnice. In aceasti privintd, miniaturile din comentariu lui Beatus au exercitat
probabil o puternica influentd in Acvitania si pe malul nordic al Loarei. Intr-o miniaturd a unui
manuscris din Biblioteca Nationald din Berlin, Hristos este invesmantat intr-o camasa pana la
pamant. Are o cingatoare de aur, iar din gurd 1i iese o sabie ascutitd. E inconjurat de sapte sfesnice
de aur: patru la dreapta si trei la stinga sa. Din mana dreapta i tAsnesc sapte stele. Un barbat, Sfantul
loan, ii sté la picioare, ilustrand textul din Apocalipsa 1,17.” (J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar
de simboluri...,vOL. 3,P. 183)
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cea din scrisoare, iar a treia o Intdlnim in 19,15: ,lar din gura Lui iesea sabie ascutita,
ca sa loveascd neamurile cu ea.” Afirmatia din finalul Apocalipsei face parte dintr-o
sectiune mai larga (19,11-16) care-L descrie pe Hristos ca pe un rdzboinic si care
ne este descris prin metafore ce le gasim in prolog (1,16). Daca pe la jumatatea cartii
Apocalipsa razboiul intre Hristos si Satan se inteteste, spre sfarsitul ei Mielul lupta
si invinge puterile intunericului, pentru a-Si aseza pamantul si cerul cel nou.'"*

Metaforic vorbind, ,,sabia este un simbol al puterii in stare sa dea sau s ia
viata.”'” Masiv militarizat, Imperiul Roman a transformat sabia intr-o arma de mare
succes si, implicit, intr-un simbol al fortei decisive. Asocierea acestei arme cu judecata
suverand a lui Hristos, cu puterea Lui unica si vointa Sa neinfranta avea un impact
extraordinar n mintea cititorilor. Ei traiau intr-o culturd autoritard si ofensiva, istoria
le fusese presaratd cu razboaie si Incaierari, prin urmare cand Hristos insusi se descrie
ca purtatorul de sabie, imaginea era cat se poate de vie si pilduitoare in mintea lor.

Asa cum conclude G. K. Beale, ,,crestini din Asia intelegeau cé lisus nu va
purta batalia intr-o asemenea maniera doar Tmpotriva natiunilor pagane (19,15), ci
inclusiv impotriva acelora care s-au strecurat prin comunitatile crestine si au o credinta
compromisa (2,16).”'%** Dreptatea lui Dumnezeu se manifesta intdi de toate in Biserica
Lui, in relatie cu cei alesi, care s-au angajat la o viatd noud si radical diferitd de lumea
pagana. Orice compromis intra in contradictie cu natura si voia lui Dumnezeu, iar
pedeapsa nu putea Intarzia sa apara.

[2] Stiu unde salasluiesti (katowéw): unde este scaunul Satanei (0 8pdvog 10D
ocatavd); si tii (kpatém) numele (6vopa) Meu si n-ai tagaduit (dpvéopar) credinta
(miotig) Mea 1n zilele lui Antipa (taig fuépaig Avtindc), martorul (uéptug) Meu cel
credincios, care a fost ucis (dmoxteivw) la voi, unde locuieste Satana. (v. 13);

Fragmentul se deschide cu verbul oida, utilizat in toate scrisorile si care dovedeste
atotcunoasterea lui Hristos. Spre deosebire insa de cele precedente (Efes si Smirna),
aici Mantuitorul nu enumera anumite Infaptuiri (cum ar fi: osteneala, rabdarea etc.),
ci mai degraba surprinde o stare de fapt: ,,stiu unde silasluiesti: unde este scaunul
de domnie al Satanei” (0ida oD katowkelc, dmov 6 OpdVoC Tod catavd).

Afirmatia ,,stiu unde salasluiesti” (oida oD katoucelc) confirmd atentia acordatd
de Hristos detaliilor de context. Verbul xatowém se referd la o rezidentd pe termen

1922 pentru detalii exegetice vezi: Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 764-768.

1023 Lama si garda sa se imbina in forma de cruce, sabia fiind si un simbol al conjunctiei. Instrumentul
taios devine un motiv de coerentd interna si de uniune fecunda, din cauza uneia dintre acele
contradictii aparente, dar inselatoare, care caracterizeaza atatea si atitea simboluri.” (J. CHEVALIER;
A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 3, p. 182)

1924 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 410.
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lung, o inrddicinare sau o stabilire definitiva intr-un anumit loc. In textul Noului
Testament, kototké® indicd de cele mai multe ori o locuire pamanteasca (Mt 2,23;
4,13; 13,4; FAp 1,19; 2,5; 2,9; 2,14; 4,16; 7,2; 7,4; 9,22; 9,32; 9,35; 11,29; 13,27,
19,10; 19,17; 22,12; Evr 11,9), dar si una spirituala (Mt 12,45; 23,21; FAp 7,48;
17,24; Ef 3,17; Col 1,19; 2,9; 2Pet 3,13). Cartea Apocalipsa utilizeaza termenul de
zece ori, in urmatoarele ipostaze: 2,13 (locuirea in Pergam); 3,10; 6,10; 8,13; 11,10;
13,8; 13,12; 13,14; 17,2; 17,8 (locuirea pe pamant). La fel ca in celelalte carti ale
Noului Testament, Apocalipsa foloseste termenul in sens toponimic, fie definita (in
Pergam), fie nedefinita (pe pimant). in situatia dati, avem o referire particulari la
spatiul geografic si cultural al respectivului orag, un spatiu in care comunitatea cre-
dinciosilor trebuia sd-si depund marturia.

Insa, asezarea crestinilor in Pergam se dovedeste a fi mai mult decat geografie.
Acestia se aflau, pe un fel de harta religioasé a lumii, intr-o zona cu implicatii foarte
adanci in ceea ce priveste lumea spirituald. Avem de-a face cu realitati de ordin
mitologic si misteriologic ce depasesc amanuntele prozaice ale vietii. Textul afirma
ca aici se afla ,,scaunul Satanei” (6 Opdvog 10D catovd), 0 expresie unica si care
implicd un anumit dramatism de ordin spiritual.

Substantivul Opovog se refera la ,,locul de pe care este exercitatd autoritatea
sau domnia.”'’* Desi cuvantul este folosit si in alte carti neotestamentare (Mt 5,43;
19; 28; 23,22; 25,31; Lc 1,32; 22,30; FAp 2,30; 7,49; Col 1,16; Evr 1,8; 4,16; 8,1;
12,2), acesta apare abundent doar in Apocalipsa. Utilizat de 37 de ori, majoritatea
ocurentelor se referd la scaunul de domnie a lui Dumnezeu (1,4; 3,21; 4,2-3; 4,6;
49-10; 5,1; 5,6-7; 5,11; 5,13; 6,16, 7,9-11; 7,15; 7,17; 8,3; 12,5; 14,3; 16,17; 19,4-
5;20,11-12; 21,3; 21,5; 22,1; 22,3.), iar altele indica scaunele celor 24 de batrani
(4,4; 11,16), scaunul balaurului (13,2), scaunul fiarei (16,10) si scaunele martirilor
(20,4). Predominant este, asadar, scaunul/tronul lui Dumnezeu care se ridica deasupra
tuturor celorlalte si care riméne vesnic.

Scaunul a fost Intotdeauna recunoscut ca ,,un simbol al autoritatii. A primi pe
cineva asezat inseamnd a manifesta o forma de superioritate; a oferi cuiva un scaun
inseamna a recunoaste o autoritate sau o anumitd valoare personala ori reprezenta-
tiva.”'°* In spatiul crestin, scaunele mai deosebite sunt destinate episcopilor, ,,spre a
simboliza autoritatea si puterea ierarhica din biserica unui tinut.”'**’ Astfel, ,.episcopul

1925 G-ELNT, p. 479.

1026 j CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 3, p. 207.

1027 Biserica latind mai are in sanctuar jilturi, pentru episcopi si canonicii din gremiu, spre a inchipui
cinstea ierarhiei si vrednicia morald acestor Tnaintestatatori, de a sedea, ca urmasi ai Apostolilor si
ca slyjitori ai lui Dumnezeu, acolo in jurul tronului lui Dumnezeu.” (Victor AGA, Simbolistica biblica si
crestind..., p. 339)

221



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

in scaunul arhieresc simbolizeaza pe Mantuitorul ca pastorul cel bun, care poarta grija
de turma sa. Crestinii, privind la el, sd-si aducd aminte de datorintele catre episcop
si sd-i dea ascultarea cuvenita, ca unui trimis al lui Dumnezeu. Cele trei trepte ale
tronului arhieresc inseamna cele trei trepte ierarhice, dintre care mai Tnalta este cea
a episcopului.”'®® Asociat — fizic si simbolic — oficiului episcopal, scaunul este unul
dintre cele mai graitoare simboluri ale autoritatii, ale unei influente decisive, per-
manente si dinamice.

Spre deosebire de tronul lui Dumnezeu — des mentionat in Apocalipsa — cel
mentionat in Scrisoarea citre Pergam este ,,al Satanei”. In prima scrisoare, cea citre
Efes, ni se mentioneaza ,,sinagoga Satanei” (2,9), cu referire la falsii iudei. Comparatia
intre ,,sinagogd” si ,,tron” este, inca de la o prima vedere, semnificativa. Daca in
prima situatie avem un cadru iudaic, In a doua ni se sugereaza unul cu totul pagan.
In consecinti, intelesul expresiei ,,scaunului lui Satan” presupune doua abordari. Pe
de o parte, avem abordarea foponimicd, unde expresia indicd o locatie anume (cum
ar fi: Templul lui Augustus, a lui Asclepios sau a lui Zeus); iar, pe de altd parte, avem
o abordare conceptuala, unde expresia indicd mai degraba un fenomen decat de o
locatie.

intr-o ampla lucrare dedicati conceptul de ,tron” in Apocalipsa, Laszlo Gallusez' "’
a identificat urmatoarele variante hermeneutice: (1) Explicatii politice, unde expresia
ar desemna autoritatea guvernamentala, inclusiv cultul imperial sau, specific, templul
lui Augustus; (2) Explicatii religioase, unde se poate face trimitere la Marele Altar

al lui Zeus'™°

, cultul lui Asclepius'®' sau climatul politeist al orasului; (3) Explicatii
geografice, care exploateaza asezarea favorabild a orasului si dezvoltarea lui impresio-

nantd care ar fi dus la o aroganta specifica a pergamezilor; (4) Explicatii conjuncturale,

1928 Victor AGA, Simbolistica biblicd si crestind..., p. 340.

10291 GALLUSEZ, The Throne Motif'in the Book of Revelation, Bloomsbury, Londra, 2014, pp. 201-208.
1030 Altarul lui Zeus si Atena a fost construit de-a lungul domniei lui Eumenes II (197-159 1.Hr.) in
semn de multumire pentru o victorie obtinutd impotriva lui Gaul in anul 190 i.Hr... Vizitatorii
intrau din partea de est si, dupa ce strabateau platforma, ieseau coborand scarile din partea de vest
a templului. De-a lungul acestui traseu ei puteau adora altarul. Aceasta platforma masiva si altarul
ei a facut obiectul primelor excavari in Pergam ce au avut loc in anul 1870 si au fost intreprinse de
Carl Humann si institutul Arheologic German. Monumentul a fost rapid conectat cu textul Apocalipsei.”
(Steven J. FRIESEN, ,,Satan’s Throne, Imperial Cults and the Social Setting of Revelation”, in JSNT,
vol. 27, nr. 3, pp. 359-360)

,»Complexul tamaduitor legat de cultul lui Asclepius se afla la aproximativ 1,5 km de acropolis si
avand o diferenta de elevatie de aproape 400 de metri, fapt care ingreuna deplasarea. Ruinele care
au rezultat In urma sapaturilor arheologice includ o varietate de structuri. Zona de 110/130 m era
inconjurata pe trei laturi de porticuri, dar avea si un teatru (in spatele porticului nordic) ce gazduia
panad la 3.500 de persoane. A patra sectiune a incintelor cuprindea o biblioteca, un propilon monu-
mental, un templu al Iui Asclepius construit dupa modelul celui din Roma si o cladire circulara
enigmatica folosita pentru practici terapeutice de diferite tipuri. in curte se aflau trei izvoare pentru
baut si imbaiere.” (Steven J. FRIESEN, ,,Satan’s Throne..., p. 360)

1031
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care se refera la transformarea Pergamului in centrul persecutiei crestine de la acea
vreme.'” Desi fiecare varianti poate fi argumentati intr-o oarecare masurd, Gallusez
afirma cd ,,majoritatea comentatorilor sunt convinsi cd scaunul lui Satan in Pergam
desemneaza prezenta puterii imperiale in oras, exprimata prin propaganda masiva a
cultului imperial.”'**3

Craig R. Koester considera ca ,,Apocalipsa localizeaza tronul Satanei in Pergam
deoarece acesta este singurul dintre cele sapte orage unde crestinii au fost dati la
moarte (2,13). Desi Efesul, Smirna, Sardesul si Laodiceea erau si ele centre judiciare,

. .. .+ 591034
Pergam este singurul oras unde crestinii au fost executati.”'”

Prezenta martirajului
in istoria timpurie a comunitatii este o confirmare indirecta a acestei interpretari:
scaunul lui Satan este o metafora ce descrie puterea politica a Romei, exercitata
intr-un context idolatru si fara scrupule. ,In aceastd atmosfera devenea tot mai dificil
pentru crestini sa-si mentind o conduita inalta, fara sa intre in conflict cu cei care
conduceau orasul si care acceptaserd religiile pagane, permitandu-i lui Satan sa devina
rege. Acest lucru este dovedit de faptul ca o mare parte din cetatenii greci erau foarte
permisivi cu Inchinarea la diferiti zei pe care-i armonizau cu traditia religioasa locala.
O astfel de venerare era si omagiul adus lui Cezar. Ei bine, atunci cand crestinii erau
fortati s sacrifice pentru imparat, acest lucru se intdmpla pentru ca ei deja refuzasera
s recunoasca zeii locali.”'**

Precum 1n scrisoarea adresatd Bisericii din Smirna, si aici Satan ,,este privit ca
instigatorul ultim al persecugiei.”'036 Astfel, ,,semnificatia teologica a scaunului lui
Satan trece dincolo generalitati privind tensiunile dintre Biserica din Pergam si socie-
tatea pagand. Ea este reflectata in structura literald a versetului 13 in care se face
referire la martirajul lui Antipa, un crestin mentionat printr-un nominativ de apozitie —
martorul Meu cel credincios — si care apare intre cele doud referiri la Satan.”'"*’
Desi ,,Ja momentul scrierii Apocalipsei termenul de martir nu capatase inca sensul
tehnic de mai tarziu..., cartea descrie cu impetuozitate depunerea marturiei crestine

si riscurile fatale pe care aceasta le implicd (Ap 11,3; 17,6).”'® In aceste conditii,

10321, GALLUSEZ, The Throne Motif..., p. 206.

1933 1. GALLUSEZ, The Throne Motif..., p. 206. Aceeasi interpretare o propune si G. K. BEALE, The
Book of..., p. 454.

1034 Numirea unui oras in care un crestin este omorat ca ,,tron al Satanei” este asemanatoare cu a folosi
epitetul ,,sinagoga a Satanei” pentru a denunta sinagogile care denunta crestinii si 1i trimit in detentie
sau chiar la moarte (Ap 2,9-10; 3,9).” (Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 286) Aceeasi interpretare
o ofera si David E. AUNE; pentru detalii vezi: D. E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, pp. 183-184.

1935 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 455.

186 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 454.

1071, GALLUSEZ, The Throne Motif.., p. 208.

1938 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 287.
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ucenicul Antipa ,,a fost fie lingat de multime, fie executat de autoritatile guvernamentale,
insa, in mod cert, motivul martirajului a fost fidelitatea fata de crestinism.”'"*’

Pe fondul acesta, Biserica primeste o apreciere de mare insemnatate: ,.tii numele
Meu si n-ai tdgaduit credinta Mea 1n zilele lui Antipa, martorul Meu cel credincios,
care a fost ucis la voi, unde locuieste Satana.” Cele doua verbe — ,,a tine” (kpatéw)
si ,,a (nu) tdgadui” (dpvéopor) — descriu, in fond, aceeasi realitate spirituala. Verbul
kpatém se referd la actiunea de a retine un lucru, cu sensul de a insfaca. Cartea
Apocalipsa foloseste kpatém pentru a descrie gestul lui Hristos de a tine cele sapte
stele (2,1), dar si decdderea pergamezilor care tin invatatura lui Balaam (2,14) sau a
nicolaitilor (2,15). Biserica din Tiatira este Indemnata sa tina ceea ce a primit (2,25),
asa cum este indemnata si Biserica din Filadelfia (3,11). Cei patru ingeri tin In maini
cele patru unghiuri ale pamantului (7,1), iar sarpele cel vechi este tinut de catre inger
si nlantuit pentru mii de ani (20,2). Cei din Pergam tineau ,,numele lui Hristos”, la
fel cum faceau (sau erau indemnati sa faca) si cei din Tiatira si Filadelfia.

Verbul dpvéopon mai apare si in Scrisoarea catre Filadelfia prin expresia: ,,nu
ai tagaduit numele Meu” (3,8).""*" In ambele situatii, cuvantul descrie actiunea de

1041 s
7 adica

,,a afirma cd nu cunosti cine este sau ce este o persoand sau un eveniment
a induce in eroare cu buna stiintd. Noul Testament utilizeaza verbul pentru a descrie,
aproape in exclusivitate, lepddarea de Hristos sau tagaduirea Lui. Aceasta idee apare
ca precautie, in discursurile Mantuitorului (Mt 10,33; Lc 12,9), dar si ca relatare
propriu-zisa a tradarii (Mt 26,70; 26,72; Lc 8,45; In 13,38; FAp 3,13-14; 7,35;
1Tim 5,8; 2Tim 2,12-13; 3,5; Tit 1,16; 2Pet 2,1; 1In 2,22-23; Iuda 4). Pericolul
tagaduirii lui Hristos, dar si exemplele propriu-zise ale drapajului sunt prezentate
intr-o maniera cat se poate de clara in textul biblic. Avem aici o fapta reprobabild, o
perversitate a gandirii si actiunii cu adevarat condamnabila, un gest care-1 departeaza
pe om de Dumnezeu si care presupune o sincerd pocainta.

Faptul imbucurator — in ceea ce priveste Biserica din Pergam — este ca aceasta
nu tagaduia, adicd nu se dezicea de credinta. Trebuie Tnsa remarcat ca statornicia este
pusa, aici, in legatura cu ,,credinta” (niotic), cuvant mentionat inclusiv in Scrisoarea
catre Tiatira (2,19) si care se refera la ,,actul de a crede in conditiile unei depline

951042

increderi si dependente. Termenul nictig este unul dintre cuvintele cheie ale

Noului Testament. Mantuitorul il pomeneste in legatura cu oameni sau imprejurari

19391 GALLUSEZ, The Throne Motif..., p. 208.

1940 Deosebirea dintre cele doua scrisori este datd de obiectul pastrat: Biserica din Pergam , tine numele”;
cea din Filadelfia , tine credinta”.

141 G-ELNT, p. 419.

1942 G_ELNT, p. 375.
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(Mt 8,10; 9,2; 9,22; 9,29; 15,28; 17,20; 21,21; 23,23), apostolii de asemenea (FAp
3,16; 6,5; 11,24; 13,8; 14,9; 14,22; 14,27; 15,9; 16,5; 17,31; 20,21; 24,24; 26,18),
iar tema se reia, cu lux de amanunte, in epistole (Rom 1,5; 1,8; 1,15; 1,17; 3.3;
3,22; 3,25-31; 4,5; 4,11-14; 4,19-20; 9,30; 10,6; 12,3; 12,6; 14,1; 14,22-23; 1Cor
2,5;12,9; 13,13-14; 15,17; 2Cor 1,24; 4,13; Gal 1,23; 2,16; 3,11-12; Ef 1,15; 3,12;
Fil 1,25; 2,17; Col 1,4; 2,5; 1Tes 1,3; 3,2; 3,5-7; 2Tes 1,3-4; 2,13; 1Tim 1,2; 1,14;
5,11-12; 6,21; 2Tim 1,5; 2,18; 2,22; Tit 1,1; 1,13; 2,10; 3,15; Filim 5-6; Evr 4,2;
6,1; 10,22; 10,38-39; 11,3-11; 13,7; Iac 1,6; 2,5; 2,17-18; 2,26; 1Pet 1,7; 5,9; 2Pet
1,5; 1In 5,4; Tuda 20). In cartea Apocalipsei — pe langa utilizarea din scrisori (2,13;
2,19) — acesta mai apare in 13,10 si 14,12.

Construind pe o bogata mostenire semanticd anterioard, Biserica Primara a
transformat conceptul de credinta in subiectul principal al propovaduirii ei in con-
textul lumii greco-romane. Potrivit cértii Faptele Apostolilor, conceptul ,,conceptul
revine la formule si expresii ce provin din terminologia misiunii. Oamenii vin la cre-
dinta in Dumnezeu (16,34) sau in Domnul (5,14; 18,8). Indemnul de a crede este direct
conectati cu promisiunea mantuirii eshatologice (16,31).”'** Credinta devine astfel
chintesenta vietii, apogeul pe care-1 poate atinge omul in vietuirea lui pdmanteasca.
Aceasta trebuie pastratd cu grija, cultivata si aparata.

Dupa cum observam ,,tema tribulatiei este omniprezenta in scrisorile Apoca-
lipsei.”'*** Se poate vorbi de o perioada de crizi in ceea ce priveste realitatea cres-
tinismului asiatic. Potrivit acesteia, ,,situatia sociala a tribulatiei si opresiunii a creat
in comunititile din Asia Mica o crizd a credintei: crestinii erau poporul ale, protejati
de Dumnezeu, insa totusi experimentau suferinta, privarea de bunuri si moartea.”'**

Virtutea statorniciei — care apare 1n toate scrisorile — ,,se referd nu la o caracte-
ristica generald a vietii de credint, ci la a raméane 1n picioare in contextul persecutiilor
care sunt vazute ca o tribulatie a vremurilor din urma. Tema a fost deja enuntata in
Ap 1,9 (,,Eu, Ioan, fratele vostru si Impreuna cu voi partag la suferinta si la imparatia
si la rabdarea Iui lisus™), unde suferinta este legata de riabdare.”'**® Pe de alta parte,
»rolul pe care Satan 1l joaca In Apocalipsa este, cu prioritate, sd-i persecute pe sfinti

1043 O, MICHEL, ,,Faith”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, pp. 603-604.

1944 L eonard THOMSON, ,,A Sociological Analysis of Tribulation”, in Adela Yarbro COLLINS, (ed.), Early
Christian Apocalypticism: Gengre and Social Setting, Scholars Press, Decatur, 1986, pp. 148-149.

1045 1 eonard THOMSON, ,,A Sociological Analysis of Tribulation”, in Adela Yarbro COLLINS, (ed.), Early
Christian Apocalypticism..., p. 164.

1046 A Y. CoLLINS, Cosmology and Eschatology in Jewish and Christian Apocalypticism, Brill, Leiden,
1996, p. 208. ,,Efesenii sunt laudati ca au suferit in rdbdare pentru numele Domnului (2,3), desi
fraza indica mai tarziu spre o persecutie iminenta... Sfaturi similare gasim si in 2,19 si 25; 3,8 si
10-11. (idem.)
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(2,9; 12,34, 10-17; 20,7—10).”1047 in fata unei asemenea provocari, Biserica din
Pergam a ramas neclintitd, primind juste aprecieri din partea lui Hristos.

Dupa aceastd apreciere generala, textul ofera si o situatie particularad indicand
»zilele lui Antipa” (€v taic Nuépaig Avtindc), unde Avtindg este ,,nominativ ca forma
si genitiv ca functie.”'®*® Prin insertia acestui nume de ucenic, scrisoarea face aluzie
la un eveniment bine imprimat in mintea comunitatii din Pergam, desi nu-1 mai
gasim nicdieri in textul Noului Testament. Este foarte posibil ca acea prigoana sa fi
avut loc cu putin timp inainte de scrierea Apocalipsei, In conditii despre care nu se
cunosc detalii. Cert este ca fenomenul martirajului s-a ndscut odata cu Biserica si a
continuat incd multe secole dupi aceea.'®’

Zilele lui Antipa ,,sunt mentionate ca aorist si se refera, evident, la vremuri
trecute ale Bisericii din Pergam. Exista, fara indoiala, o distanta intre aceste zile si
scrisoare, fiind foarte posibil sd se refere la zilele initiale ale bisericii, care erau inca
vii in memoria fratietatii. Intreaga semnificatie a acestei referinte poate fi inteleasa
doar 1n relatie cu zilele prezente ale comunitatii, o comunitate ce se asaza sub pro-
tectia lui Hristos care are sabia ascutitd de amdndoud partile.”'°

Hristos il numeste pe Antipa — ,,martorul Meu cel credincios” — fapt care con-
firma intreaga pretuire pe care Biserica o are pentru martirii ei. Intre ,,marturie” si
»credinciosie” existd o legatura ideatica si practicd de nezdruncinat. Potrivit Noului
Testament, notiunea de martor este folosita cu precadere pentru marturia juridica
sau care confirma participarea la un anumit eveniment (Mt 18,16; 26,65; FAp 1,22;
2,32; 3,15; 5,32; 6,13; 7,58; 10,39; 13,31; 22,20; 26,16; 1Tes 2,10; 1Tim 5,19;
2Tim 2,2; Evr 10,28; 1Pet 5,1), insd descrie si contextul mai amplu al marturiei
crestine (Lc 24,48; FAp 1,8; 22,15; 2Cor 13,1; 1Tim 6,12; Evr 12,1).'*"

Situatia textuald prezentad este totusi diferitd de ocurentele din celelalte carti
ale Noului Testament. ,,Acest titlu aplicat lui Antipa are o profunda semnificatie
teologica. Méprug este intai de toate aplicat lui Hristos (in 1,5 si 3,14). Dupa aceea,
loan descrie cei doi martori (11,3) si marturia lui lisus (17,6), insd doar lui Antipa i

17 B. I. OROPEZA, Churches under Siege of Persecution and Assimilation. The General Epistles and
Revelation, Cascade Books, Eugene, 2012, p. 198.

1948 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 287.

1949 Pentru o analiza detaliatd a martirajului primelor secole vezi: David W. BERCOT, A Dictionary of Early
Christian Beliefs, Hendrickson Publishing, Peabody, 1998, pp. 427-436.

1950 fohnson PUTHUSSERY, Days of Man and God’s Day. An Exegetico-Theological Study of hemera in
the Book of Revelation, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 2002, p. 102.

1951 Exista pasaje, in limbajul Sfintilor Apostoli, in care Dumnezeu (ex.: 1Tes 2,5) sau propriul cuget
(ex.: Fil 1,8) este luat ca martor. De obicei, aceste precizari au rolul de a intari autoritatea apostolica
in mintea cititorilor acestor epistole.
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se atribuie cu fidelitate acest titlu al lui Hristos.”'®* Aceasta particularitate textuala
este surprinzatoare si onorantd in ceea ce-l priveste pe martir, jertfa sa conferindu-i
un titlu exclusiv hristologic. ,,Prin pronumele personal £y® 1n acest titlu (,,martorul
Meu...), moartea lui Antipa este legatd inseparabil de persoana lui lisus si marturia
Sa. Acest genitiv, £yd, reveleaza proximitatea, intimitatea gi comuniunea vietii si a
destinului lui lisus. Prin urmare, Antipa este prezentat ca un model de martor crestin
al Iui Dumnezeu si a lui Hristos intr-o lume a confruntarilor, iar aceste nuante
martirologice sunt foarte importante.”'*>

Antipa este ,,martorul cel credincios”, unde motdg este adjectiv, spre deosebire
de forma substantivald a aceluiasi cuvant (mictig) utilizata pentru a descrie credinta
netagaduitd a pergamezilor. ,,Derivand din miotedwm, cuvantul se refera la a avea in-

credere sustinuti, constanti si perseverentd.”'%**

Textual vorbind, aici avem o reluare
a aceluiasi cuvant pe care-1 gasim in Scrisoarea catre Smirna (2,10), unde biserica
primeste indemnul de-a fi credincioasa/fidela pana la moarte (vezi: infra, pp. 200-201).

Antipa, martorul cel credincios, ,,a fost ucis la voi, unde locuieste Satana” —
afirma Hristos. ,,Contextul literar leaga moartea sa de tronul lui Satan... Cel mai pro-
babil cd moartea lui Antipa era datorata refuzului sdu de a se supune suveranitatii
puterilor lumesti care se ridicau impotriva lui Hristos.”'°>* Verbul ,,a ucide” (dmokteivo)
este folosit cel mai mult in Sfintele Evanghelii si, de cele mai multe ori, cu referire
la moartea fizica a lui lisus sau a apostolilor (10,28; 14,5; 16,21; 17,22-23; 21,35;
22,6; 23,37; 24,9; 26,4; Mc 6,19; Lc 11,48-49; 12.4-5; 13,34; In 7,1; 8,22; 8,37,
12,10; 18,31). Avem totusi cateva mentiuni si in Faptele Sfintilor Apostoli (3,15;
7,52; 21,31; 23,12; 23,14; 27,42) si in corpusul epistolelor (Rom 7,11; 11,3; 2Cor
3,6; Ef 2,16; 1Tes 2,15). in Apocalipsa drokteive apare de 14 ori. Exceptand cele
doua scrisori — Pergam (2,13) si Tiatira (2,23) — acesta este folosit pentru a descrie
puterea de a distruge a calului galben-vanat (6,8), a lacustelor (9,5), a celor patru
ingeri (9,15; 9,20), a celor doi maslini (11,5), a fiarei (11,7; 13,15), a cutremurului
(11,13) si a lui Hristos nsusi (19,21). Exista si cateva referiri diferite si care men-
tioneaza martirajul (6,11) si uciderea vinovata (13,10).

Folosit in text la timpul trecut (Antipa a fost ucis), verbul dmoxteive descrie
in mod plenar adversitatea de care aveau parte cei din Pergam. ,,Asocierea ideii de

1952 Johnson PUTHUSSERY, Days of Man and God’s Day..., pp. 99-100.

1033 »Apocalipsa iIndeamnd crestinii, care sunt numiti explicit martori (17,14) sa fie credinciosi pana
la sfarsit (2,10-11; 11,26-28). Aceasta credinciosie nu Inseamna in mod necesar martiraj, desi
acest detaliu apare in texte ca Apoc 12,11: Si ei [-au biruit prin sangele Mielului si prin cuvantul
marturiei lor si nu si-au iubit sufletul lor, pdna la moarte.” (Johnson PUTHUSSERY, Days of Man
and God’s Day..., p. 101)

1054 G_ELNT, p. 376.

1955 JonNsoN Puthussery, DAYs OF MAN AND GOD’S D4y..., P. 100.
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martiraj cu cea a tronului Iui Satan are o forta retorica speciald, mai ales daca tinem
seama ca fundamentul teologic al cartii este ca lumina si Intunericul nu pot convietui
in armonie si pace.”'**® Propozitia reia, in final, referirea mentionata in deschidere,
adica expresia: ,,unde locuieste Satana.”

Pentru verbul ,,a locui” avem kotowéwm, pe care 1-am intalnit si in deschiderea
propozitiei (,,unde este scaunul Satanei”). Noul Testament foloseste cuvantul in sens
propriu (Mt 2,23; 4,13; Lc 13,4; FAp 1,19-20; 2,5; 2,9; 4,16; 7.,2; 9,22; 9,32; 9,35;
11,29; 13,27; 19,10; Evr 11,9), dar si in sens figurativ (Mt 12,45; 23,21; 7,48; Ef
3,17; Col 1,19; 2,9; 2Pet 3,13). In Apocalipsa, cuvéantul apare de 11 ori, dintre care
de doua ori in scrisori: Pergam (2,13[2x]) si Filadelfia (3,10). Celelalte ocurente se
referd la locuirea oamenilor pe pamant si diferite situatii la care acestia vor fi expusi
(6,10; 8,13; 11,10; 13,8; 13,12; 13,14; 17,2; 17,8). Prin aceasta reluare a termenului,
scrisoarea atrage atentia asupra prezentei nemijlocite a Iui Satan in orasul Pergam.
De alta parte, rezistenta crestinilor de aici este cu atat mai salutara, fiind nevoiti sa
faca fata unei confruntari dramatice cu Satan si planurile lui.

[3] Dar am mpotriva ta cateva lucruri, ca ai acolo pe unii care tin invatatura
lui Balaam (trjv d1daynv BoAdadp), cel ce invita (S1ddokm) pe Balac sa puna piatra de
poticneala (Balielv okdvoalov) inaintea fiilor lui Israel, ca sa manance carne jertfita
idolilor (eidwA6BvTOG) $i sd se dedea desfranarii (mopvedw). Astfel ai si tu pe unii
care, de asemenea, tin invatatura nicolaitilor (trv doyrv [t@V] Nikolditdv opoiwg).
(vv. 14-15);

Dupa cuvintele de apreciere (descrise in v. 13), textul scrisorii insereaza mus-
trarea adresatd de Hristos Bisericii. Aceasta este introdusa prin expresia ,,dar am
impotriva ta cateva lucruri” (dAL €xo Katd cod OAiya), pe care am intalnit-o deja
in cazul Bisericii din Efes (2,4). Conjunctia contrastivd GAA’ creeazd o antiteza intre
afirmatia anterioard si cea posterioard, In cazul acesta Intre calitati si defecte. Pentru
expresia ,,cateva lucruri” avem 0Atyog cu sensul de: ,,cate ceva” sau ,,anumite lucruri”.
Ni se sugereaza ideea de amanunt, de anumite detalii care — dupa ce vor fi rezolvate —
totul va fi in ordine.

Caz oarecum fericit, mustrarea se adreseaza (doar) unei minoritati a Bisericii:
,»al acolo pe unii care tin Invatatura lui Balaam, ce invata pe Balac sd puna piatra de
poticnire inaintea fiilor lui Israel...”. Spre deosebire de majoritatea fidela, mino-
ritatea incriminatd de Hristos tine ,,invatatura lui Balaam” (trv s1daynv Barady),
unde pentru verbul ,,a tinea” avem grecescul kpatéw care Inseamna: ,,a pune mana

193 1, GALLUSEZ, The Throne Motif..., p. 209.

228



Il. Comentariul celor sapte scrisori

pe un obiect”; ,,a retine in mana”; ,,a in@féca”.1057 Acelasi verb se foloseste in alte
doud imprejurdri in cartea Apocalipsa. Este vorba de titlul lui Hristos: ,,Cel ce tine
cele sapte stele...” (2,1); si de célaretul calului negru care ,,avea un cantar in mana
lui” (6,5). Atat Hristos, cat si calaretul tin ceva in mana (primul stelele, al doilea
cantarul), sugerand ideea unei posesiuni definitive, adica un gest energic si decisiv.

Acestia cativa din Pergam tin ,,invatatura” (d1dayn) lui Balaam, ceea ce suge-
reazd cd avem de-a face cu o doctrind eretica bine articulatd (nu de idei razlete si
nesemnificative). Awdoyn se referd la ,,a oferi instructie intr-un cadru formal sau
informal.”'*® In Noul Testament, 513yt se refera la discursurile Méantuitorului (Mt
7,28; 16,12; 22,33; Mc 1,22; 4,2; 11,18; Lc 4,32; In 7,16-17) si ale Sfintilor Apostoli
(FAp 2,42; 5,28; 13,12; 17,19; Rom 6,17; 16,17; 2Tim 4,2; Tit 1,9; 2In 9-10).
Termenul apare de trei ori in cartea Apocalipsa, de doua ori in Scrisoarea catre Pergam
(vv. 14-15) si o data in Scrisoarea cétre Tiatira (2,24). Asa cum doctrina sandtoasa
forma un corpus unitar, cea falsd devenise si ea vizibila si coerenta. Ereziile erau, inca
din vremea Sfintilor Apostoli, bine structurate, promovate si atractive. Cei care tin
»invatatura lui Balaam” (din versetul 14) sunt, potrivit exegezei, cei care tin ,,invatatura
nicolaitilor” (din versetul 15). In acest caz, avem intai portretul spiritual al respectivei
secte (v. 14) si abia apoi identificarea propriu-zisa a ei (v. 15).

Balaam este ,,cel ce invata pe Balac sd puna piatra de poticneald inaintea fiilor
lui Israel” (06¢ €didackev T Baldk Poielv okdvoarov évomiov TdV LGV Topanl).
Avem asadar douad personaje implicate in amagirea lui Israel — Balaam si Balac — intr-o
complicitate vinovata, a carei metafora se reia inclusiv aici, In scrierile apostolice.
Pentru verbul ,,a Invata” avem verbul d1ddokw, pe care 1-am intilnit adineaori sub
forma substantivala (d1dayn) cu referire la ,,invatatura”. Ca verb, 613doxw descrie o
actiune sustinuti si inteligenta de transmitere a unor anumite concepte. In textul
Apocalipsei apare doar in scrisori: aici si In cea catre Tiatira (2,20).

Obiectul propovaduirii lui Balaam catre Balac era ,,s& puna piatrd de poticneala
inaintea fiilor lui Israel” (Baielv okdvdorov Evamiov t@v viddv Topanl). Pentru
expresia ,,piatra de poticneala” textul grecesc foloseste okdvdarov, care se refera la
o capcani sau o cursa, folosita in tehnica de prindere a animalelor in lat. In cartea
Apocalipsei oxavdorov apare doar aici, fapt care ne obligad sa recurgem la celelalte
ocurente neotestamentare pentru a-1 intelege. Mantuitorul foloseste okdvoaiov pentru a
descrie smintelile in care se complace lumea farda Dumnezeu (Mt 18,7) si cele ce

1957 G-ELNT, p. 220. J. P. Louw si E. A. NIDA consideri ca inclusiv Ioan 20,17 ar trebui inteles in
acelasi fel. Astfel, expresia ,,nu te atinge de Mine” (U1 pov dntov) are aceeasi conotatie de a retine
pe cineva sau ceva, doar cd aici apare sub forma negativa.

1938 G-ELNT, p. 412.
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vor fi eradicate la sfarsitul veacurilor (Mt 13,41), dar si ispitele cu care diavolul i1
incerca pentru a-L abate de la jertfa (Mt 16,23). Sf. Ap. Pavel, citand din Ps 117,22
si Is 28,16, vorbeste despre aceia care nu cred in Hristos si pentru care Acesta devine
o piatra de poticneald (Rom 9,33; 1Cor 1,23; Gal 5,11); dar mentioneaza si situatia
in care fratii de credintd pot deveni pietre de poticneald unii pentru altii (Rom 14,13;
16,17).!°

Intelegem ci pricina de poticneald/impiedicare/alunecare se referd la deturnarea
unei persoane de la traiectoria corectd, abaterea ei din drumul cel bun. Prin aceasta
actiune, in cazul de fatd, Balaam l-a influentat pe Balac in sens negativ, impingandu-1
in pacat si blasfemie la adresa lui Dumnezeu. Miza intregii actiuni era coruperea
poporului lui Israel de la adevarata inchinare i orientarea acestuia spre zeitati pagane,
dimpreuna cu intregul sistem idolatru.

Hristos Insusi talcuieste acest lucru in continutul scrisorii: ,,ca sd8 manédnce
carne jertfitd idolilor si sd se dedea desfranarii” (payeiv eidwAobvta Kol mopvedoar).
Pentru verbul ,,a manca” avem €o0iwm, pe care 1-am mai intdlnit deja in Scrisoarea
catre Efes (2,7), unde biruitorul era invitat si minance din pomul vietii. In cazul
Bisericii din Pergam, spre deosebire de Efes, avem de-a face cu o mancare idolatra
si aducdtoare de moarte. Printr-o denaturare flagrantd a adevarului, crestinii erau
invitati, pe de o parte, sd consume ,,carne jertfitd idolilor” (idwA66vt0Q) si, pe de
alta parte, ,,sa se dedea desfranarii” (mopvedm).

Expresia ,,carne jertfita idolilor” este redata in greceste prin adjectivul gidwAdButoc,
care inseamni ,,carne de animal ce era sacrificat unui idol.”'° Intelegem de aici ci
nu animalul in sine avea o problema de impuritate, ci ritualul la care acesta era
suspus, precum si obiectivul devotiunii erau incorecte. Noul Testament se refera la
eidwAdButog pentru a descrie ispitele la care erau expusi neevreii proaspat convertiti,
in stradania lor de a renunta la viata veche si de a accepta in mod deplin vietuirea
crestina (FAp 15,29; 21,25; 1Cor 8,1; 8,4; 8,7; 8,10; 10,19)."%" In cartea Apocalipsa,
eidwAobvtog apare doar in textul scrisorilor: aici si In Scrisoarea catre Tiatira (2,20).

Expresia ,,sa se dedea desfranarii” este redata prin verbul mopvevw care se referd
la ,,a fi angajat intr-o imoralitate sexuala de orice fel, cel mai adesea cu implicarea

951062

prostitutiei. Exceptand doua ocurente (1Cor 6,18 si 10,8), verbul este folosit in

1939°Sf. Ap. Petru utilizeaz si el termenul pentru a descrie invatitura lui lisus ce rimane inaccesibild
celui ce nu crede (1Pet 2,8); iar Sf. Ap. loan sugereaza la randu-i aceleasi derapaje de ordin
relational (1In 2,10).

1060 G_ELNT, p. 49.

1061 De remarcat ca majoritatea ocurentelor neotestamentare le avem in 1Corinteni, o epistola in care
Sf. Ap. Pavel incearca sd corecteze practicile idolatre la care erau expusi crestinii din Corint.

192 G-ELNT, p. 770.
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Noul Testament doar in cartea Apocalipsei. Acesta apare 1n cazul Bisericii din Pergam
(2,14) si a celei din Tiatira (2,20), pentru a fi apoi mentionat in legatura cu desfra-
narea desfranatei celei mari (17,2; 18,3; 18.9). Ispita imoralitatii trebuie inteleasd in
context. Astfel, ,,printre pacatele pagane a zilelor din urma — potrivit Apoc 9,21 — se
numara laxitatea in ceea ce priveste comportamentul sexual, Impreuna cu idolatria,
crima, vrajitoria si hotia. In capitolele 17-19, [mopvedm si sinonimele] reprezinta
termeni ce descriu completa degenerare morald a lumii.”'°* Babilonul cel mare este
numit In textul biblic ,,mama desfranatelor si urdciunea pamantului” (Apoc 17,5) si
este imaginat ca desfrinata cea mare, adic ispita prin excelentd. Intr-un asemenea
context al infidelitatii, unii crestini din Pergam cedaserd compromisului, dedandu-se
la imoralitate si erezie.

Balaam a trait in secolul XIII 1.Hr., in Mesopotamia, iar numele lui provine din
ebraicul bilam care inseamna: ,lucru distrus”, ,,ruind”. Biblia Sinodala 1l translitereaza
prin Valaam, fiul lui Beor, care primeste de la Balac, imparatul Moabului, rugdmintea
de a blestema pe Israel, acest popor care — in cuvintele Imparatului — ,,a iesit... din
Egipt si a acoperit fata pamantului si trdieste langd mine” (Num 22,5f). Dupa ce
ajung solii, incarcati de daruri, la Valaam, acesta ii retine pana a doua zi, pentru ca
intre timp sa-L intrebe pe Domnul. Raspunsul lui Dumnezeu este intransigent: ,,Sa
nu te duci cu ei si s nu blestemi pe poporul acela, cd este binecuvantat” (Num
22,12). Balac va trimite alti soli cu care Valaam va proceda la fel, cu diferenta ca
acum Domnul i permite s mearga cu ei (Num 22,20). Dupa o succesiune de intam-
plari, Valaam ajunge sa binecuvinteze pe israeliti (Num 23) si, el Insusi coplesit de
prezenta divind, a renuntat la vrajitori, iar Duhul lui Dumnezeu a venit peste el si a
profetit (Num 24). intregul episod, precum si apropierea de Moab a reprezentat insi
0 ispitd pentru israeliti in ceea ce priveste idolatria si destrabalarea (dupa cum reiese
din Num 25,1-3), fapt care a aprins mania lui Dumnezeu impotriva poporului.'®®*

Timothy R. Ashley'*” numari cinci oracole ale lui Valaam descrise in cartea
Numeri: primul: 23,7-12; al doilea: 23,13-26; al treilea: 23,27-24,25; al patrulea

1063 ,,Notiunea de mopved este vazuta ca centru al paganismului cu apostazia lui asemenea unei prostituate

in raport cu Dumnezeu. Bautura pe care aceasta o ofera promite placere, dar aceasta se transforma
de fapt in potirul méaniei divine. In contrast cu marea prostituati este mireasa lui Hristos, care nu
are nimic necurat (Apoc 21.27), deoarece ea se inchina doar lui Dumnezeu si Mielului. Moartea a
doua i asteaptd pe toti desfranatii, impreuna cu idolatrii, criminalii si altii (Apoc 21,8; 22,15).”
(F. HAUCK & S. ScHULZ, ,,Harlot”, in Gerhard Friedrich KITTEL (ed.), Theological Dictionary of New
Testament, trad. W. Kohlhammer Varlag, vol. VI, William B. Eerdmans, Grand Rapids, 1968, pp.
594-595)

1964 pentru detalii biografice suplimentare vezi: John CoMAY & Ronald BROWNRIGG, Who's Who in the
Bible: Two Volumes in One, Bonanza Books, New York, 1980, pp. 63-64.

195 Timothy R. ASHLEY, The Book of Numbers, William B. Eerdmans Pblishing Company, Grand Rapids,
1993, pp. 467-511.
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(24,14-19) si al cincilea (24,20-25). Aceste oracole au pregatit — direct sau indirect —
terenul pentru alunecarea lui Israel in apostazie si alipirea de Baal-Peor. Compromisul
si pedeapsa care i-a urmat sunt descrise in Numeri 25, ca o pagina neagra din

C . A wixl . s 1066
istoria lui Israel si ca o invatatura pentru generatiile viitoare.

»Balaam, personaj
important din antichitate, atestat si in afara Bibliei, l-a amagit pe Israel sd manance
carne adusa ca jertfd idolilor si sa intretind relatii sexuale cu paganii, in afara con-
textului casatoriei (Num 25,1-3; 31,16). Alte popoare nu au putut distruge Israelul,
dar Balaam stia cd, daca l-ar putea corupe moral, Dumnezeu putea sa-i retragd bine-
cuvantarea si sd-1 judece. Dumnezeu l-a judecat pe Israel, dar Balaam, care actiona din
interese mercantile, si-a pierdut si el viata (Num 31,8; 31,16; los 13,22). Imoralitatea
sexuald poate avea aici un sens literal (era obisnuita In pdganism) sau se poate referi,
ca de multe ori 1n cazul profetilor Vechiului Testament, la infidelitate spirituald fata
de Dumnezeu (posibil inclusiv inchinarea in fata imparatului).”'*"’

,,Balaam este neasteptat de proeminent in traditia iudaica. El este arhetipul celui
care respinge legea si ocupd o pozitie antagonica fatd de Moise, datatorul Legii. Putem
considera cd o folosire polemicd a numelui era deja uzuald in bisericile asiatice.
Surse iudaice asociau uneori pe Balaam cu lisus, vizand in primul un oponent repre-
zentativ fata de Tora. Principala obiectie ar fi fost aceea cad urmasii lui lisus s-au opus
credintei In Lege si, prin urmare, parea sa sanctioneze un antinomianism care permitea
imoralitatea. Constient de aceasta situatie, ca evanghelia sa sa fie deschisa, indirect,
depravirii, a refuzat s o crediteze (cum observam in Rom 6,1).”'%%

Pe acest fond, ,,Israel a fost sedus sa se Inchine la idoli si sd comita imoralitate,
ca rezultat al acestui sfat marsav, iar acum, biserica este condusa 1n aceeasi directie
de catre nicolaiti. Balaam devine proverbial pentru falsul invatator care pentru un
castig financiar influenteaza credinciosii s intre in relatii necuviincioase. El este
avertizat de Dumnezeu sa se opreasca si, 1n final, este pedepsit pentru cé a staruit in

neascultare.”'%®

1966 pentru detalii asupra pasajului principal (Num 25), vezi: Timothy R. ASHLEY, The Book of Numbers...,
pp- 511-517; lain M. DUGUID, Numbers. God’s Presence in the Wilderness, Crossway Books,
Wheaton, 2006, pp. 291-300; Anthony REES, [Re]reading Again: A Mosaic Reading of Numbers 25,
Bloomsbury T&T Clark, New York, 2015, pp. 72-86; Denis T. OLSON, Numbers, Westminster
John Knox Press, Louisville, 2012, pp. 133-152; David L. STUBBS, Numbers, Brazos Press, Grand
Rapids, 2009, pp. 176-197.

1067 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, trad. Silviu Tatu, Raluca Mirauta,
Teofil Stanciu, Luca Cretan, Dorin Axente, Timeia Pop, Casa Cartii, Oradea, 2018, p. 869.

1988 . J. HEMER, ,,Nicolaitans”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of-.., vol. 2,
pp. 677-678.

108 G. K. BEALE; Sean M. MCDONOUGH, ,,Revelation”, in G. K. BEALE; D. A. CARSON (eds.), Commentary
on the New Testament Use..., p. 1094. Aceeasi idee a pedepsei pentru neascultare este reluata in si
Apocalipsa 9,20-21: ,,Dar ceilalti oameni, care nu au murit de plagile acestea, nu s-au pocait de
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Originea si identitatea ereziei nicolaite (este ea iudaica sau crestini?) reprezinta
0 provocare perpetud pentru exegeza neotestamentara, iar dezbaterea se poarta pe
una dintre urmatoarele doud variante. Prima, reprezentatd de C. J. Hemer'*”’, argu-
menteaza cad balaamiti si nicolaitii sunt asemanatori, atit In natura, cat si In nume.
Se considera cé idolatria ce reprezenta principala problema in cazul lui Balaam nu
este altceva decat eroarea fundamentala a nicolaitilor. Daca aplicam aceasta interpre-
tare situatiei celor din Pergam, atunci aici avem de-a face cu cultul imperial si toate

implicatiile acestuia. A doua, reprezentatd de W. M. MacKay'""!

, refuza sa vada in
nicolaiti o sectd eretica din sénul crestinismului, care practica idolatria si imora-
litatea, acestia fiind mai degrabd o varianta exhibitionistd foarte activd in anumite
localitati care si care purtau denumiri diferite, in functie de nuantd. Astfel, erezia
lui Balaam poate fi vazuta ca un compromis cu ceremoniile pagane, erezia Izabelei
ca o denaturare a adevarului si o strecurare a falselor invataturi in sanul Bisericii, in
vreme ce nicolaitii reprezinté o erezie speciala, particulara Noului Testament.

Disocierea Intre invatatura lui Balaam si nicolaiti este, totusi, artificiala. Este
mai plauzibil sd consideram ca textul scrisorii indica aceeasi categorie. Astfel, in
prima faza (prin mentionarea lui Balaam) se stabileste o legatura cu Vechiul Testament
(pentru membrii bisericii proveniti dintre evrei), iar In a doua (prin mentionarea
nicolaitilor) se oferd numele in uz al sectei. Craig R. Koester'"’* sugereazi ca ar putea
fi vorba de aceiasi nicolaiti care, avand insucces 1n Efes (2,6), au perseverat si au
reusit sa-si gaseasca adepti in Pergam.

Asocierea intre pacatul lui Balaam si derapajul unora din Pergam devine astfel
cat se poate de evidenta. Asa cum am observat in analiza Scrisorii cétre Efes, Noul
Testament aminteste de practicile gnosticilor (desi nu-i numeste asa) inainte ca aceasta
grupare sa apard In textul Apocalipsei. Avem referiri la practicile acestora in scrierile
St. Ap. Pavel, Sf. Ap. Petru si ale Sf. Ap. Iuda (1Cor 8,1-2; 2Pet 3,3 si Iuda 18).
,»Cel dintai fapt 1i pune in legaturd [pe gnostici] cu acea cunoastere condamnata
de Sf. Pavel in Epistola intai citre Corinteni, in vreme ce al doilea, impreuna cu
comparatia cu Balaam, 1i pune in legiaturd cu invatatii mincinosi denuntati de Sf.
Petru si Sf. Iuda.”'"” Idolatria, mentionati prima in textul scrisorii, are intotdeauna

faptele mainilor lor, ca sd nu se mai inchine demonilor si idolilor de aur si de argint si de arama si
de piatra si de lemn, care nu pot nici sd vada, nici sd auda, nici sa umble; si nu s-au pocait de uciderile
lor, nici de fermecatoriile lor, nici de desfranarea lor, nici de furtisagurile lor.”

1970 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p. 194.

1971 W M. MACKAY, ,,Another Look at the Nicolaitans”, in Evangelical Quarterly, nr. 45, 1973, pp.
111-115.

1972 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 263.

19 Henry L. MANSEL, Henry L, Ereziile gnostice..., p. 80.
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o0 bazd ideologicd, cladindu-se pe un crez bine elaborat si politeist. Desfranarea, men-
tionata a doua, are de-a face cu latura practica a vietii, referindu-se la dezlantuirea
instinctelor prin pacatul sexual.'"”

C. J. Hemer considera ca, in cazul nicolaitilor, ,,avem de-a face cu o miscare
antinomiand, asemenea celei cu care Pavel s-a confruntat in Corint si care, dupa
toate aparentele, isi gisea adepti pretutindeni.”'’” In societatea greco-romani, atat
de hedonista si permisiva, concepte si practici de tip gnostic se bucurau de succes.
Pentru multi dintre contemporani era tentant sd creada ca trupul este una, iar sufletul
este alta; atribuind doar sufletului si functiilor lui valente mantuitoare. Transformat
intr-un accesoriu sau ambalaj (al sufletului), trupul era privit ca o materie inerta,
fard nicio valoare in plan ontologic, deci o unealtd de care ratiunea umana poate
dispune dupa bunul plac. Desi, probabil, cei cazuti in apostazie continuau sa-L includa
pe Hristos in devotiunea lor, sincretismul pe care-1 practicau era fatal.

Dupa cum stim, Apocalipsa ,,vede viata morala in lumina sfarsitului. Proclamarea
lui lisus si cea mai timpurie proclamare despre lisus, desigur, anunta sfarsitul. Judecata
finald si bunul viitor al lui Dumnezeu sunt chiar la usa... [Prin urmare], nicaieri nu
existd o legdturi intre eticd si eshatologie mai puternica decét in Apocalipsa.”'"’®
Trairea n sfintenie introduce crestinul intr-o altd paradigma a vietii, care transcende
prezentul si-1 prelungeste in viitorul etern. In aceste conditii, fidelitatea fatd de Dumnezeu
(absenta idolatriei) si puritatea morala (absenta desfranarii) sunt componente esentiale
ale caracterului.

[4] Pocéieste-te deci, iar de nu, vin la tine curand (€pyopai ot tayL) si voi face
cu ei razboi (molepém), cu sabia gurii Mele (1] popaig tTod 6TONATOC LoL). (V. 16).

Dupa ce identifica gruparea celor care s-au abatut, Hristos lanseaza chemarea
intoarcerii prin imperativul ,,pocdieste-te deci” (petavoncov odv). Tema recurentd in
textul scrisorilor (2,5; 2,16; 2,21-22; 3,3; 3,19), petavoém reprezinta solutia exclusiva
pentru orice forma de cadere (vezi: infia, pp. 162-165). in cazul pergamezilor, pociinta

1074 Asocierea intre ,,inchinarea la idoli” (idwAoBvT0G) si ,,desfranare” (mopvedm) apare si in alte locuri
din Noul Testament. O gésim in scrisoarea elaborata de Conciliului de la Ierusalim: ,,Sa va feriti de
cele jertfite idolilor si de sange si de animale sugrumate si de desfrau...” (FAp 15,29). Apoi, aceeasi
hotérare este reluata intr-o predicd a SFANTULUI APOSTOL PAVEL, cu ocazia intdlnirii cu liderii
bisericilor, la Milet (FAp 21,25). Devine evident cd prima (idolatria) constituie baza teoretica si
cadrul propice pentru a doua (desfranarea).

1975 C. J. HEMER, The Letters to the Seven Churches..., p. 91.

1976 A, VERHEY, ,,Ethics”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the Later New
Testament & Its Developments, InterVarsity Press, Downers Grove,1997, p. 348. (Pentru detalii
suplimentare privind imoralitatea sexuala in scrierile tarzii ale Noului Testament vezi: D. F. WRIGHT,
»Sexuality, Sexual Ethics”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the Later
New Testament..., pp. 1088-1090)

234



Il. Comentariul celor sapte scrisori

insemna Incetarea idolatriei si a desfranarii. Suntem Indreptatiti sa credem ca Mantuitorul
nadajduia intr-o intoarcere chiar si a celor ce fusesera sedusi de invatatura nicolaita.
Sansa unei reconsiderari si, prin urmare, a unei reasezari pe calea credintei era deschisa
oricui, totul era ca omul sa se smereasca si sa profite de ea.

Imperativul (,,pocéieste-te deci”) este urmat de rostirea unei sentinte: ,,iar de nu,
vin la tine curand, si voi face cu ei razboi”. Se profileaza aici ipoteza nepocaintei, a
neintoarcerii care se afld sub incidenta judecitii divine. De remarcat ca pedeapsa este
indreptatd impotriva ,,lor” (persoana a Ill-a, plural), adica a celor vinovati de caderea
descrisa in fraza anterioard (vv. 14-15). Pentru verbul ,,a veni” avem grecescul £pyopon
care se referd la ,,a te misca spre un punct de referintd a unui caracter sau eveniment.”'’”’
Prin expresia ,,iar de nu, vin la tine” a fost utilizata si in Scrisoarea catre Efes (2,5)
intr-un context de asemenea a judecétii. Scrisorile mai contin o ocurenta a lui &pyopon,
in mesajul catre Filadelfia, unde nu mai este vorba de venirea lui Hristos, ci de venirea
ceasului ispitei (3,10). Inedita este aici precizarea ,,iar de nu, vin la tine curdnd”,
unde Toydc se referd la ,,0 foarte scurti perioada de timp.”'”® Prin introducerea acestui
adverb (toybg), Hristos punea comunitatea n fata iminentei pedepsei in cazul in
care aceasta nu se conformeaza. Judecand in lumina Noului Testament, Tayvg este
folosit cel mai des in Sfintele Evanghelii (Mt 5,25; 28,7-8; Mc 9,39; Lc¢ 15,22; In
11,29), apoi in cartea Apocalipsa (2,16; 3,11; 11,14; 22,7; 22,12; 22,20) si — o singura
utilizare — in Epistola Sf. Ap. Iacov (1,19).

Potrivit lui Craig R. Koester, ,,unii interpreti cred ca acest pasaj se referd la o
venire a lui Hristos la judecata de la sfarsitul vremurilor (Apoc 1,7: ,,latd, El vine
cu norii, si orice ochi 1 va vedea, si-L vor vedea si cei ce L-au stripuns, si se vor jeli
din pricina Lui toate semintiile pamantului. Asa! Amin.”). Cu toate acestea, este
mai logic sd credem ca avem aici o vizitd disciplinar limitatd si care urma sa aiba
loc inaintea sfarsitului. Venirea Lui aici este conditionala: El va veni daca oamenii
refuza s se pocdiasca, dar daca se vor pocdi, atunci nu va (mai) veni. Venirea Lui este,
de asemenea, limitata la cetatea Pergamului, in vreme ce venirea finald va nimici
dusmanii de pe intregul pamant (1,7; 19,11-21).”'°” Desi nu avem niciun argument
textual, logica Intregului mesaj ne sugereaza o asemenea concluzie: Hristos este gata
sd intervind pentru a corecta abaterile nemarturisite.

Venirea iminentd a lui Hristos (in cazul nepocaintei) inseamna, de fapt, declan-
sarea unei confruntari: ,,voi face cu ei razboi” (molepnow pet’ avtdv). Verbul ,.a face”,
prezent in diverse traduceri moderne, lipseste din varianta greceascd, unde este utilizat

077 G-ELNT, p. 192.
178 G-ELNT, p. 643.
197 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 289.
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noiepém: un verb la timpul viitor si care inseamna ,,a fi angajat Intr-un razboi des-
chis.”'”® Termen rarisim, Tolepém mai apare o singurd data in afara cartii Apocalipsa,
in Tacov 4,2'®!. 11 mai gasim totusi in restul cirtii in pasaje precum: 12,7 (rizboiul
din cer); 13,4 (razboiul contra fiarei); 17,14 (razboiul cu Mielul); 19,11 (razboiul
calaretului de pe calul alb). Luate Tmpreunad, aceste cinci ocurente din Apocalipsa
prezintd notiunea de rdzboi intr-o maniera complexa, aratand ca vremurile sfarsitului
vor fi beligerante in esenta lor. Prima ocurenta (2,16) poate fi pusad in oglinda cu
ultima (19,11), deoarece in ambele Hristos este prezentat in suveranitatea Lui. In
cazul Bisericii din Pergam, El va reduce la tacere pe toti ce persista in cadere; in cazul
noii realitati spirituale, Hristos va suprima orice forma de razvratire si adversitate.

Propozitia se incheie cu o precizare de ordin retoric, tocmai pentru ca stabileste
legatura dintre introducerea si incheierea scrisorii. Pentru ca ideea de razboire sa fie
cat se poate de clara, textul mentioneaza inclusiv modalitatea in care se va realiza
acest lucru: ,,cu sabia gurii Mele” (tf] popaiq t0d 6tonaTog pov) — afirma Hristos.
Pentru ,,sabie” avem acelasi poppota (ca si in v. 12), iar pentru ,,gurd” avem ctoua.
In unele limbi se face distinctia intre termenii folositi pentru gurd cand aceasta
este deschisa ori cind este inchisa... Termenul ctoua este, de asemenea, Intalnit
intr-un numar de fraze asociat cu vorbirea, in vreme ce in unele limbi cineva poate
spune vorbeste cu gura, sau in forme mult mai apropiate precum: vorbeste cu buzele
sau vorbeste cu limba. In anumite contexte, asadar, aceasta poate fi inteleasa mai
bine prin verbul a vorbi, chiar daca i se adauga cu buzele sau cu limba sau cu gura
unde nu ar fi neaparat redundant.”'%*?

Ca si carte biblica, Apocalipsa utilizeaza cel mai des cuvantul ctopa, avand
un numar de 19 ocurente (dintre care doua le gdsim in scrisori: Pergam — 2,16;
Laodiceea — 3,16). In celelalte situatii otopa se refera la gura lui Hristos (1,16; 19,15;
19,21), a cailor apocaliptici (9,17-19), a lui Ioan insusi (10,9-10), a celor doi maslini
(11,5), a sarpelui (12,15-16), a fiarei (13,2; 13,5-6), a fiintelor ceresti (14,5), a balaurului
(16,13). Din acest inventar observam cd tema cu care se deschide (1,16) si se incheie
(19,21) Apocalipsa este sabia gurii lui Hristos."™® Ambele texte sugereaza implicatiile
universale ale judecatii lui Hristos si, prin comparatie, detaliul din Scrisoarea cétre
Pergam reprezinta o aplicatie particulara a acesteia. Aceastd judecatd locald nu o

1980 G-ELNT, p. 548.

1981 Poftiti, si nu aveti; ucideti i pizmuiti, si nu puteti dobandi ce doriti; va sfatuiti si va razboiti, si
nu aveti pentru ca nu cereti.”

1082 G_ELNT, pp. 95-96.

1083 1,16: ,,cu sabia gurii Mele” (tf] popgoig Tod otopatdc pov); 19,21: ,.cu sabia care iese din gura
Celui ce sade pe cal” (1od inmov ] é€eABovon €k tod otéHTOG 0vTOD). Ambele pasaje contin
cuvintele ,,sabie” si ,,gura”, chiar daca in constructii gramaticale diferite.
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anuleaza pe cea de la sfarsitul veacurilor, asa cum cea finald nu o suprima pe cea
prezentd: sunt doud momente distincte, de intensitati diferite.

Limbajul aspru al Mantuitorului se explica prin ,,dorinta de a atrage comuni-
tatii atentia asupra necesitdtii de a se proteja de pericolul pe care il presupune o
eventuald inclinatie a membrilor sdi spre a face compromisuri in contextul situatiei
economice si politice a epocii 1n care trdiesc, al eventuale multumiri crescande de
sine sau al ereziei care 1i ameninta si, cu sigurantd si mai mult decat orice, al pretentiei
ilogice formulate de stipanire ca acestia sa se inchine imparatului. In acelasi timp,
scena 1l infatiseaza pe Hristos in calitate de judecitor unic si, in acelasi timp, de aparator
invincibil al comunitatii de credinciosi. In acest sens, protejarea, de citre Hristos, a
Bisericii sau a raiului celui nou in fatd nenumaratelor amenintari si a eventualelor
caderi in pacat, posibil sa se suprapund, in scena sabiei, peste cea a sabiei care pazea
pomul vietii (Fac 3,24), impiedicand accesul in rai, al primilor oameni, de acum

Soera s 1084
cazuti in pacat.”'®

[5] Biruitorului 1i voi da din mana cea ascunsa (tod pévva 10D KEKPLUUEVOD)
si-i coi da lui o pietricita alba (yfjpov Agvknv) si pe pietricica scris un nume nou
(6vopa kawvov), pe care nimeni nu-l stie decat primitorul (6 Aappdvov). (v. 17).

Promisiunea adresata biruitorului cuprinde doua daruri din partea Iui Hristos:
»mana cea ascunsa” (Tod pdvva Tod KeEKPLUPEVOL) §i ,,0 pietricicd alba” (avtd yijpov
Agvknv) pe care va fi gravat numele celui care-o primeste. Dacd prima (,,mana”),
are o semnificatie profund evreiascd, fiind legata de episoade din istoria poporului ales;
a doua (,,pietricica”), are o semnificatic mai degraba neevreiasca, fiind circumscrisa
contextului greco-roman.

Oriunde citim in Noul Testament despre ,,mand” intelegem ca ea se refera la
»,mancarea miraculoasa oferitd de Dumnezeu israelitilor de-a lungul célatoriei prin
pustie.”'” Avem in sensul acesta patru ocurente: doud in Evanghelia dupa Ioan (6,31;
6,49), una in Epistola citre Evrei (9,4) si ultima in Apocalipsa (2,17). Aceste pasaje
se referd in primul rand la originea evenimentul istoric indepartat (,,parintii nostri
au mancat mana in pustie”), dar si la rigorismul cultului iudaic ulterior (,,chivotul
Asezamantului ferecat peste tot cu aur, in care era nastrapa de aur care avea mana”).
Doar textul din Apocalipsa ofera notiunii de ,,mana” ultima ei consecintd simbolica.
Daca in discursul lui lisus (In 6) ,,mana” este nlocuitd cu ,,painea” (pentru a anticipa
Stanta Euharistie), in Scrisoarea céatre Pergam notiunea initiald isi pastreaza forma,
schimbandu-si numai semnificatia.

1984 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului Ioan..., pp. 99-100.
1985 G-ELNT, p. 50.
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Ceea ce diferentiazd mana eshatologica de cea istorica este atasarea verbului
KpUTT® care Tnseamna ,,a face ceva sd devina invizibil (in sensul unei fiinte ascunse),
dar pentru scopul de a feri sau proteja acel lucru.”'®*® Analiza exegetici trebuie extinsa,
asadar, la expresia completd: Tod pdvva tod kekpoppévov. Caracterul ascuns, invaluit
in taind si care se sustrage observantei reprezintd miezul si noutatea acestei metafore.
Cuvéantul kpomto apare in Noul Testament cu precadere in Sfintele Evanghelii,
desemnand cetatea care nu poate ramanea ascunsa (Mt 5,14), adevarurile ce le-au
fost ascunse inteleptilor (Mt 11,25), comoara ascunsa din tarina (Mt 13,44), talantul
ascuns 1n paméant (Mt 25,18), cuvantul ascuns intelegerii (Lc 18,34), ascunderea
zilei cercetdrii (Lc 19,42), ascunderea lui lisus din mijlocul adversarilor (In 8,59),
retragerea lui lisus din fata multimilor (In 12,36), gestul discret al lui Iosif din
Arimateea (In 19,38). Literatura epistolara foloseste termenul pentru a descrie viata
ascunsa cu Hristos in Dumnezeu (Col 3,3), evidenta faptelor bune ce nu pot fi nicio-
data ascunse (1Tim 5,25) si ascunderea lui Moise de catre mama lui (Evr 11,23).
Cartea Apocalipsa, pe langa ocurenta studiatd, mai foloseste kpOnt® intr-o singura
imprejurare: pentru a descrie groaza imparatilor, domnilor, bogatilor si robilor dinaintea
judecitii si Incercarea lor de a se ascunde (6,15-16). Prin comparatie, notiunea de
»mand ascunsa” din scrisoare este cea mai profunda sub aspect teologic, trimitand
spre o realitate spirituald ce transcende viata obisnuita, chiar implicatiile imediate
ale credintei.

Se stie cad ,,una dintre asteptirile eshatologice al iudaismului timpuriu era ca
mantuirea viitoare va corespunde unei perioade In care Dumnezeu va suplini mana
intr-un mod miraculos.”'®’ Aceasti mani este insi diferita de cea veterotestamentari
prin nsasi caracteristica de a fi ascunsa (,,mana cea ascunsa”). ,,Adjectivul ascuns
este problematic si comporta trei posibile explicatii: (1) Mana este ascunsa in sensul
ca este rezervata doar celor care vor intra in epoca ce va sa vind; (2) Mana este ascunsa
deoarece este plasatd intr-un recipient care este asezat inaintea Domnului si va exista
o0 zi cand va fi scoasa la iveala de catre Mesia; (3) Mana cereasca se refera la Vechiul
Testament care va fi restabilit in ceruri prin viata vesnica.”'®**

James D. Quiggle considera ca, analizand contextul din Apocalipsa, ,,mana cea
ascunsa nu fsi are originea in Exod 16, ci in explicatiile lui lisus din loan 6. lisus
este mana. lisus a spus (potrivit Ioan 6,58) ca El este mancarea spirituald ce da
viata vesnica... Insisi maniera ce se reia in finalul fiecirei scrisori conduce spre viata
vesnica, spre comuniune si slujire cu Hristos. Mana ascunsa reprezintd acelea lucruri

1086 G-ELNT, p. 279.
%7 D E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 189.
1988 ) E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 189.
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de care crestinul are parte in relatia sa mantuitoare cu Dumnezeu in Hristos... Aceasta
este ascunsd tocmai pentru cé este destinatd doar acelora care se pocdiesc si inving.
Mai inseamna cd mana — comuniunea crestinului cu lisus Hristos — este disponibila
acum si in impdratia viitoare.”'**’

Comparand Scrisoarea catre Efes si cea catre Pergam, John Paul Heil observa
0 anumitd continuitate. Astfel, ,.lisus cel inaltat deja promisese ca-i va da biruitorului
sa mandnce din pomul vietii (2,7), pomul vietii vesnice din ceruri. Acum, in mod
similar, El promite ca biruitorul va primi din mana cea ascunsa (2,17)..., asadar o
alta promisiune a vietii vesnice. Avem aici un contrast intre mancarea inchinata
idolilor (2,14) si pomul vietii ce ni se ofera prin mana cea ascunsa care, la randu-i,
anticipeaza Euharistia.”'’"

Textul furnizeaza, asadar, o antiteza puternica: pe de o parte hrana idolatra, pe
de alta parte hrana cereasci. in cazul crestinilor necompromisi promisiunea comu-
niunii depline cu Hristos, in cazul celor compromisi iminenta judecatii.'”' Insa, cu
toate cd Biserica din Pergam se bucura deja de prezenta lui Hristos, ,,implicatiile
[acestei promisiuni] sunt fundamental eshatologice, fiind o metaford pentru tezaurul

. . < . . % A : 1092
divin ce-i asteapta pe toti aceia care au ramas in Hristos.”

Pe langa ,,mana cea ascunsa”, biruitorului i se promite ,,0 pietricica alba si pe
pietricica scris un nume nou, pe care nimeni nu-1 stie decat primitorul” (yfjpov Agvkry,
Kol €l TRV YHQov dvopa Kooy yeypappévov O oDdeic 01dev i pn 6 Aappavov).
Avem aici cateva cuvinte ce, intelese corect, dezviluie intreaga profunzime a pro-
pozitiei. Cuvantul cheie este ,,pietricica” (yfjpoc) care se refera la o piatrd mica sau
un fragment minuscul de rocd. Termen rarisim, yijpog mai apare o singura data in
Noul Testament: este vorba de Saul din Tars care, inainte de convertire, isi dddea
incuviintarea pentru uciderea crestinilor, incuviintare ce era datd prin punerea unei
anumite pietricele ca vot (FAp 26,10).

Dar pietricica nu este prezentatd simplu, ci insotitd de adjectivul Agvukog care
desemneaza culoarea alba, insd nu cu sens cromatic. ,,Termenul Agvkog este intalnit,
de asemenea, 1n loan 4,35, unde ni se vorbeste despre holdele albe pentru seceris,
dar in anumite limbi cuvantul desemna mai degraba conditia optima a unui seceris,
decét culoarea lanii sau a zapezii.”'" Agvkdc apare in cartea Apocalipsa de 14 ori,

fiind cartea biblica ce utilizeaza cel mai mult acest cuvant. Astfel, parul lui Hristos

199 James D. QUIGGLE, The Epistle of Jesus..., p. 109.

19% John Paul HEIL, The Book of Revelation. Worship for Life in the Spirit of Prophecy, Cascade Books,
Eugene, 2014, p. 44.

191 pentru detalii legate de aceasta antiteza vezi: Merrill C. TENNEY, Interpreting Revelation..., p. 62.

1992 Gordon FEE, Revelation..., p. 36.

1993 G-ELNT, p. 696.
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era alb ca lana alba (1,14), crestinii din Sardes sunt Imbracati in haine albe (3,4-5),
cei din Laodiceea sunt indemnati s cumpere haine albe (3,18), cei 24 de batrani
erau Tmbrdcati in alb (4,4), calul din vedenie este alb (6,2; 19,11; 19,14), martirii au
primit vesminte albe (6,11), rascumparatii se infatiseaza in alb (7.,9; 7,13-14), norul
pe care sedea Hristos era alb (14,14) si tronul lui Dumnezeu era, de asemenea, alb
(20,11). Potrivit acestor ocurente, albul are sensul de imaculat sau stralucitor si este
atribuit fie lui Dumnezeu, fie anumitor fiinte din anturajul lui Dumnezeu. Cuvantul
se aplica inclusiv anumitor lucruri din preajma lui Hristos, tocmai pentru a descrie
maiestatea prezentei Sale. In situatii mai mult sau mai putin prozaice Aevkég apare
si in celelalte carti neotestamentare in pasaje precum: 5,36; 17,2; 28,3; Mc 9,3;
9,29; In 4,35; 20,12; FAp 1,10.

Unii comentatori considera ci ,,pietricica alba indica votul de achitare la judeca-
torie. Altii cred ca este vorba de o simpla amuletd magica, in vreme ce o alta categorie
considerd ca este un jeton al ospitalitatii romane. Mai sunt unii care considera ca
este vorba de un bilet la jocurile de gladiatori sau, in timpul prigoanelor, pentru a
vedea martirajele. Contextul totusi sugereaza ca se referd la un premiu sau un tip de
recunoastere pentru campionii de orice tip.”'”* David E. Aune'* sintetizeazi aceste
interpretdri In urmatoarele categorii: ,,(1) O bijuterie in traditia israelito-iudaic; (2)
Piatra alba indica un vot de achitare, in vreme ce una neagra reprezenta un vot de
condamnare... (3) O dovadd a membralitatii sau recunoasterii; (4) O amuleta pe
care era inscris un nume divin; (5) Un bilet pentru spectacolele cu gladiatori; (6) Un
indiciu despre initierea in cultul lui Asclepios; (7) Un material scris cu o forma sau
culoare semnificativa.”' "

G. K. Beale adauga interpretarilor de mai sus inca doud. Prima tine de utilizarea
unei asemenea pietre ,,ca permis de intrare la o ocazie speciald.”'®’ In acest caz
avem de-a face cu un fel de bilet/invitatie in baza careia o persoana avea acces la
un eveniment select, unde participantii erau alesi dupa criterii riguroase. ,,3i totusi
e posibil sa avem aici un revers al medaliei. Putem presupune cd biruitorii descrisi
in scrisoare sa fi avut parte de condamnare din partea institutiilor vremii, tocmai
pentru ci refuzau si mianance méancare inchinata idolilor.”'"® Dac lucrurile au stat
in felul acesta, atunci ei au primit — in concretul vietii —, o piatrd neagra, care-i putea
trimite la martiraj, insd Domnul Hristos le promite o piatra alba de factura eshatologica,

199 G-ELNT, p. 23.

195 1 E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 190.

19% Semnificatiile enumerate tin cont de contextul greco-roman al vremii, unde elementele religioase
si cele sociale se ingeméaneaza, oferind istoricului un peisaj multicolor si complex.

197 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 464.

198 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 464.
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pe care este scris numele lor cel nou. Desi faptul acesta nu este afirmat explicit,
putem specula 1n aceasta directie, tinand cont de adversitatea ce se instalase in oragele
Asiei Mici Tmpotriva crestinilor. Pietricica cea albd devine astfel ,,0 invitatie de a
lua parte la cina lui Iisus (cf. Apoc 19,9).”'%

O perspectiva diferitd provine din istoria exodului, referindu-se la cele doua
pietre pe care Moise trebuia sd scrie numele semintiilor Iui Israel si apoi sa le in-
crusteze in efodul preotesc (Ex 28,9-20)."'% Aceste pietre frumos brodate si plasate
ca Incheietori la efod, erau ,,spre pomenirea lui Israel si Aaron va purta numele
fiilor lui Israel, spre pomenire inaintea Domnului, pe amandoi umerii sai” (v. 12).
Faptul ca, atat pietrele din Exod, cét si piatra din Apocalipsa poarta pe ele nume,
poate sa conduca la o analogie intre cele doua ocurente. Ramane nsa diferitad maniera
in care aceste nume sunt scrise pe piatrd: in primul caz fiind opera omului, in al
doilea caz fiind opera lui Dumnezeu. Biruitorii din Pergam vor avea privilegiul de-a
fi numiti de Dumnezeul care poartd toate bataliile istoriei si, impreund cu ai Sai,
iese intotdeauna invingator.''”' Judecand lucrurile in contextul lor imediat, pietricica
albd sugereaza ideea ,,unei premieri si a unei forme de recunoastere pentru aceia
care au invins.”"'%*

Un detaliu care Intregeste sensul metaforei este conceptul de ,,nume” (6vopa).
Pe aceasta pietricica alba este ,,scris un nume nou, pe care nimeni nu-l stie decat
primitorul” (&vopo kovov yeypoppévoy & oddeig oidev &l piy 6 Aappavov). Cuvantul

P = . 11
dvopa ,,defineste o persoani sau un obiect”''”?

, In sensul propriu. Cartea Apocalipsa
utilizeaza acest concept mai ales in ceea ce-L priveste pe Dumnezeu (3,8 si 12;
11,18; 13,6; 14,1; 16,9; 19,12-13 si 16; 22,4), dar si cu referire la moarte (6,8), stea
(8,11), ingerul adancului (9,11), fiara (13,1; 15,2; 17,3), rascumparatii din cartea
vietii (13,8), semintiile lui Israel (21,12) si apostolii Mielului (21,14). Daca numele
vrednic sé fie rostit si scris rdmane cel a lui Dumnezeu, atunci al unui om gravat pe

. ) A : 1104
pietricica este cu atat mai onorant. 0

199" Notiunea iminentei unui banchet este sugerata inclusiv de referirea la mana.” (G. K. BEALE, The

Book of Revelation..., p. 464) Pentru detalii exegetice pentru Apoc 19,9 vezi: D. E. AUNE, Revelation
17-22..., vol. 3, pp. 1031-1034; G. K. BEALE, The Book..., pp. 1422-1423; Craig R. KOESTER,
Revelation..., p. 731.

1% pentru o perspectiva mai ampla vezi: John Philip HYATT, Exodus, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, 1971, pp. 280-282;

"% pentru mai multe argumente in favoarea acestei interpretari vezi: G. K. BEALE, The Book of
Revelation..., p. 464.

102 G_ELNT, p. 23.

1193 G-ELNT, p. 402. Acelasi termen apare si in Matei 10,2, unde textul biblic prezinti ,,numele celor

doisprezece apostoli...”

,,Numele de crestin este pecetea apartenentei omului la Trupul lui Hristos. Numele Mantuitorului

este limanul cel lin al vesniciei.” (Ioan Valentin ISTRATI, Taina veacurilor — Unirea timpului cu

eternitatea in rugdciunile Bisericii, Doxologia, lasi, 2010, p. 224.

1104
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Judecéand dupa detaliul numelui gravat, putem concluziona ca avem de-a face
cu o tessera, adica ,,0 micd piatrd cubica de fildes sau de altd compozitie, cu cuvinte
sau simboluri incrustate pe una sau mai multe dintre fatete. loan accentueaza ca
functia importanta a acestei pietre de recompensa era, simplu, sa ofere credinciosului
acel nume secret. Piatra este nepieritoare deoarece ceea ce aduce cu sine este etern,
iar acest detaliu este subinteles insdsi in numele secret al lui Dumnezeu (v. 12).
Ideea este ca sfintii care vor invinge vor primi o noua descoperire a lui Dumnezeu
si 0 experientd a unei noi puteri.”"'® Intr-o societate in care nu oricine se invrednicea
sa aibd si sa 1i devind public un nume — cum era cea anticd — promisiunea Mantuitorului
este un imens privilegiu. Precum mana era ascunsd, si numele de pe pietricica urma
sa fie ascuns, fiind cunoscut doar de primitor.

2.2.4. Scrisoarea catre Biserica din Tiatira (2,18-29)

Potrivit informatiilor de ordin istoric si arheologic, ,,orasul Tiatira nu era asa
de cunoscut precum celelalte sase, carora le sunt adresate scrisorile din Apocalipsa.
[Cu toate acestea], Tiatira era faimoasa pentru breslele sale de comercianti si pentru
produsele metalurgice din cupru si bronz.”''° Orasul avea o demnitate citadina remar-
cabila si reusea, prin harnicie sustinuta, sa avanseze. Parte din reteaua economica a
Asiei Mici, era intr-o perioada infloritoare in timpul vietii Sfintilor Apostoli.

,Deoarece in Biblie nu se spune nimic despre vestirea Evangheliei in Tiatira,
este posibil ca vestea buna sa fi ajuns acolo prin intermediul Lidiei (FAp 16,14).
Meseria ei de vanzatoare de purpura este un semn ca reprezenta comertul infloritor
cu stofad de purpura din Tiatira. Cu toate ca ea era posibil decedata, Hristos adreseaza
cea mai lunga dintre cele sapte scrisori acestei mici adunari de crestini care este
posibil sa fi fost rezultatul marturiei ei. Dar lucrurile nu stateau bine In Tiatira si
acestei mici biserici i s-a trimis cea mai severa dintre cele sapte epistole.”''"’

In contrast cu impozanta mai putin ilustra a orasului, Biserica din Tiatira primeste,
asadar, cea mai lunga scrisoare. iInsumand un numar de 12 versete, scrisoarea reia
teme ce le-am intalnit in cele precedente (Efes, Smirna, Pergam)''®, dar introduce
si teme noi.''”” Daca aplicim celor Sapte Scrisori o perspectiva chiastica, atunci cea

1105 Herbert LOCKYER, All the Divine Names and Titles in the Bible, 1975, Zondervan, Grand Rapids,
p- 258.

1% Tom WRIGHT, Apocalipsa pentru tofi..., p. 24.

197 John F. WALDVOORD, Apocalipsa..., p. 71. Posibila implicare a Lidiei in evanghelizarea Tiatirei este
sustinuta si de: Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 101; David A. AUNE, Revelation
1-5...,vol. 1, p. 201; Craig R. KOESTEr, Revelation..., p. 297.

1% Exemplu: focul; faptele; ribdarea; imoralitatea; pociinta etc.

1109 Exemplu: Izabela; boala; adancimile Satanei; toiagul; vasul etc.
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catre Tiatira se afla in miezul acestora: Efes, Smirna, Pergam — Tiatira — Sardes,
Filadelfia, Laodiceea. ,,Tema si situatia descrise 1n aceastd scrisoare sunt, virtual,
identice cu cea citre Pergam. In mod asemandtor, si aici Hristos se introduce pe
sine cu atribute ale judecatorului divin, asa cum va fi fost descris in 1,14-15.''"

La o comparatie cu cele anterioare, scrisoarea contine o serie de asemanari si
deosebiri. ,,La fel ca si crestinii din Efes, cei din Tiatira sunt apreciati pentru rabdare
(2,2-3; 2,19), dar unde cei din Efes si-au pierdut dragostea cea dintai si sunt chemati
sd se Intoarca la primele fapte, cei din Tiatira sunt apreciati pentru ca faptele lor
de pe urma sunt mai bune decét cele dintai (2,4-5; 2,19). La fel ca si crestinii din
Pergam, cei din Tiatira sunt laudati pentru credinciosie (2,13; 2,19), cu toate ca cei
din Tiatira sunt ldudati pentru slujirea lor (2,19).”"""" Aceste conexiuni de idei scot
in evidentd, incd o data, unitatea dintre cele Sapte Scrisori, iar similitudinile, parti-
cularitatile si diferentele ofera acestui corpus o dinamica aparte.

[1] Acestea zice Fiu lui Dumnezeu (6 viog tob 0god), ai Carui ochi sunt ca
para focului (Tovg d@BuALOVS adTOD OG PAOYQ TVLPOG) si picioarele asemenea aramei
stralucitoare (oi 16deg aTOD SO0 YOAKOAPAV®D). (V. 18);

Hristos se defineste pe Sine in Scrisoarea catre Tiatira drept ,,Fiul lui Dumnezeu”
(6 viog Tob Beod). Acest titlu este insotit de o descriere ce-L prezinta pe Hristos ca Cel
,»ai Carui ochi sunt ca para focului si picioarele asemenea aramei stralucitoare” (0 &ywv
TOVG OQOAALOVG 0TOD OG PAGYA TVPOC Kol Ol TOSEG ADTOD HLO101 JOAKOAPAV®D).
Avem, agadar, o autodefinire a Mantuitorului in splendoarea Sa divina, similard cu
ceadin 1,15.

Potrivit lui Craig R. Koester'''?, sintagma poate fi interpretati din trei unghiuri
diferite: (1) Domnia mesianica. ,in traditia lui Israel ,,Fiul lui Dumnezeu” are conotatii
regale”''*; (2) Trasaturile divine. ,In traditia iudaica, regele era fiul lui Dumnezeu
prin adoptie. Sursele crestine, prin urmare, iau ,,Fiul lui Dumnezeu” intr-un sens extinsa,
pentru a afirma ca Hristos impartaseste in mod deplin trasaturile lui Dumnezeu. lisus
a fost Fiul lui Dumnezeu prin invierea Sa (Rom 1,4; FAp 13,33), iar slujirea si
moartea Sa rdscumparatoare facea parte din rolul Sau de Fiu (Gal 2,20; 4,4; Rom
8,3; Mc 9,2-8)... in Apocalipsa, titlul ,,Fiul lui Dumnezeu” 1i ajuta pe cititori sa-L
vada pe lisus ca si implinirea sperantei mesianice si ca Cel ce Impartaseste trasaturile
lui Dumnezeu, de a fi Alfa si Omega (Apoc 1,17, 22,13)”1 14 (3) Utilizarea imperiala.

110 G K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 472.
"1 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 305.

12 Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 297-298.
"3 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 297.

114 Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 297-298.
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,»lulius Cezar a fost definit in sec. [ 1.Hr. si Augustus, fiul sau adoptiv, au fost numiti
,»fii ai lui Zeus”. Cultul provincial al lui Augustus, cu epicentrul la Pergam, a facut
acest titlu popular si la Tiatira, Pergam, Efes, Sardes, Filadelfia si alte orase. Tiberiu
a devenit ,,fiu al zeificatului Augustus” si, mai tarziu, Titus si Domitian au devenit
,»fii ai lui Zeus”, dupa ce tatil lor Vespasian a fost zeificat. Apocalipsa critica acest
cult al Tmpdratul si asuma, evident, cd adevaratul Fiu al lui Dumnezeu este lisus.
Urmasii Lui sunt, de asemenea, numiti ,,fii”” ai lui Dumnezeu si mostenitori ai vietii
in Noul Ierusalim (Apoc 21,7).”!'"3

J. W. Drane'''® atrage atentia asupra schimbirilor de ordin semantic a expresiei
,Fiul lui Dumnezeu” in secolul intai. ,.In primele comunitdti crestine acesta era in
primul rand o expresie functionald, preluand o imagine din Vechiul Testament si din
gandirea iudaica existenta si aplicand-o in majoritatea cazurilor intr-un mod imprecis
pentru a articula intelesul evenimentului Hristos.”'''” Avem aici primul stadiu her-
meneutic, in care conceptul de ,,fiu” rdspunde mai degraba unor asteptari mesianice
intens cultivate n iudaismul celui de Al Doilea Templu. ,,Este intelegerea ce s-a
nascut din coabitarea crestinismului cu iudaismul in sanul caruia se nascuse. Cand
insa Biserica a interactionat cu alte culturi (cum ar fi cea greaca, a Logosului), ,,Fiul
lui Dumnezeu” a fost investit treptat cu tot mai multe conotatii metafizice, pana
cand, in cele din urma, a devenit titlul hristologic preferat al Bisericii.”''"®

Aceasta autointitulare a lui Hristos drept ,,Fiul lui Dumnezeu” reprezinta ,,cel
mai semnificativ titlu hristologic din Noul Testament. Titlul sau echivalentii lui apar
de mai bine de 124 de ori in Noul Testament si pot reprezenta, in fiecare dintre
evanghelii, categoria hristologica cea mai insemnata. Noul Testament descrie, in
mod caracteristic relatia lui lisus cu Dumnezeu.”''"” Aceasti relatie filiala este
subliniata de Hristos insusi, iar faptul acesta poate fi observat de-a lungul Sfintelor
Evanghelii. Aceasta partasie intima cu Tatal (in toate rugéciunile I se adreseaza lui

"5 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 298.

1116 J_ W. DRANE, ,,Fiul lui Dumnezeu, II: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 608.

"7 1 W. DRANE, ,,Fiul lui Dumnezeu, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 608.

18 3 W, DRANE, ,,Fiul lui Dumnezeu, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 608. Dintre titulaturile folosite, cel mai
cunoscut este ,,Mesia” (,,Hristosul”), care sugereaza in chip direct si cuprinzitor implinirea profetiilor
rostite cu mult timp inainte. Prin urmare, chiar si numirea de Fiu (al lui Dumnezeu) trebuie citita
in cheie mesianica.

119" Conceptul in sine comporti o varietate de sensuri, incluzind: insarcinarea cu o lucrare special,
ascultarea, partasia intima, cunoasterea, asemanarea si primirea binecuvantarilor si a darurilor.”
(D. R. BAUER, ,,Fiul lui Dumnezeu, I: evanghelii”, Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament...,
p. 593)
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Dumnezeu ca Abba — adica ,,Taticutule™), dar si confirmarile ale Tatilui prin numirea
Sa ca ,,Fiu” (la botez si nu numai), sunt dovezi suficiente in acest sens. ,In calitatea
Lui de Fiu al lui Dumnezeu, [sus are puterea de a implica pe discipolii Sai in expe-
rimentarea calitatii de Fiu al lui Dumnezeu, dar Isus face, in mod constant, diferenta
intre calitatea de fiu a apostolilor si calitatea Sa de Fiu.”''’

Considerata drept blasfemie de catre evrei, inca din perioada publica a lui lisus,
aceasta afirmatie std la baza doctrinei hristologice a Sfintilor Apostoli si ramane
valabila in secolele urmitoare. In Dialogul cu Tryfon, Sf. Tustin Martirul si Filozoful
exclama: ,,Daci ati cunoaste, o, Tryfon, cine este acesta, care este numit cand ,,inger
de mare sfat”, cand ,,barbat”, prin lezechiel, cand ,,Fiu al Omului, prin Daniel, cand
»copil” (Is 7,16) prin Isaia si ,,Hristos” si ,,Dumnezeu vrednic de inchinare” prin

=9

David, cand ,,Hristos” si ,,piatra”, prin multi, cand ,,intelepciune” prin Solomon si ,,losif”,
»luda” si ,.stea” prin Moise, cand ,,rasarit” prin Zaharia si ,,patimitor” si ,,Jacov” si
»Israel”, iarasi prin Isaia, cand ,.toiag” si ,,floare” si ,,piatra din capul unghiului” si
,Fiu al lui Dumnezeu”, nu ati mai pronunta cuvinte de ocara Impotriva Lui, Care a
venit si S-a ndscut, a patimit si S-a inaltat la cer.”''!

Sub aspect soteriologic, identitatea lui Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu este o
necesitate. Parintele Dumitru Sténiloae exprima acest adevar printr-o retorica stra-
lucitd. Asadar, ,,numai daca este Fiul lui Dumnezeu, a invins moartea pentru noi si
voieste sd fim toti cu el in viata de veci. Numai daca este Fiul lui Dumnezeu insusi,
Care S-a facut om, a biruit moartea in umanitatea Sa si ne poate da si noud viata
vesnicd, pentru ca numai asa Izvorul si Subiectul suprem al Vietii S-a facut si Subiectul
umanitdtii si Se afld in continuare in toate celelalte subiecte umane care-L primesc.
Numai daca Hristos este Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat, El este Mantuitorul oamenilor
adunati in umanitatea Sa, care este izvoratoare de iubire. Numai in unire cu Fiul lui

Dumnezeu, suntem si noi uniti deplin intre noi in iubire.”''**

1120 ) R. BAUER, ,,Fiul lui Dumnezeu, I: evanghelii”, Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament...,
p. 597. Potrivit lui Jaroslav Pelikan, atunci cand Biserica a explicat ca Hristos este Dumnezeu, ea
a utilizat patru categorii de pasaje veterotestamentare ce au fost combinate cu corespondentele
neotestamentare ale acestora. Avem asadar: ,,pasaje ale adoptiei care, identificind momentul
indumnezeirii Sale, implicd ideea potrivit careia statutul de Dumnezeu i-a fost conferit omului
lisus Hristos la botez sau la inviere; pasaje ale identitatii care, vorbind despre Yahve ca fiind
., Domnul”, il identifica pe Hristos cu Dumnezeu; pasaje ale distinctiei care, vorbind despre un
,Domn” si despre un alt ,,Domn”, fac o oarecare distinctie intre cei doi; si, In sfarsit, pasaje ale
derivarii care, numindu-L pe Tatal ,,mai mare” sau folosind titluri precum inger, Duh, Logos si
Fiu, sugereaza faptul ca lisus vine de la Dumnezeu si este intr-un fel mai putin decat Dumnezeu.”
(J. PELIKAN, Traditia crestind..., vol. 1, pp. 191,206)

1121 SEANTUL TUSTIN MARTIRUL $1 FILOZOFUL, Dialogul cu Tryfon, trad. Olimp N. Ciciul, in Apologeti
de limba greaca, PSB 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 240.

"22 Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Basilica, Bucuresti, 2013, pp. 18-19.
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Titulatura lui Hristos este Insotita de o descriere cu totul impresionanta: ochii

i sunt ,,ca para focului” (atod d¢ PAdYa TOPOS)' >

, ar picioarele ,,asemenea aramei
stralucitoare” (oi mddec avTod Spotot yarkolPavm)''**. Aceastd viziune antropo-
morfizatd aduce in prim plan pe de o parte ,,ochii” (6pBaiudc), de cealalta parte
»picioarele” (movg). Substantivul 6¢pBaiuodg se refera la ,,organul numit ,,ochi”, insa
include si pleoapele. In anumite limbi se face o distinctie importanta intre ochii larg
deschisi si ochii acoperiti — total sau partial — de pleoape. Spre exemplu, in Matei 9,29
si 20,34, Tisus se pare ci a atins pleoapele, nu ochii.”''*> Noul Testament utilizeazi
cuvantul in sens propriu (Mt 5,29; 5,38; 6,22-23; 9,29-30; 17,8-9; 20,33; 21,42-43;
Mc 8,25; 14,40; Lc 2,30; 4,20; 6,20; 10,23; 16,23; 18,13; 19,42; 24,16; 24,31; In
9,6; 11,41; 17,1; FAp 1,9; 9,8; 9,40; 1Cor 15,52; Gal 4,15; 2Pet 2,14; 1In 1,1;
2,16), dar si in sens figurativ (Mt 7,3-5; 13,15-16; 20,15; Mc 7,22; 8,18; FAp 26,18;
28,27; Gal 3,1; Ef 1,18; Evr 4,13; 1In 2,11). in Apocalipsa, 0¢0aApdg se refera atat
la ochii omului (1,7; 3,18; 7,17; 21,4), cat mai ales la ochii lui Hristos (1,14; 2,18;
19,12) sau a fapturilor ceresti (4,6; 4,8; 5,6).

Ochii lui Hristos sunt avtod g pAOYa Tupdg, unde PAGE este un substantiv
la acuzativ, In vreme ce mhp este la genitiv. Ochiul este ,,in mod firesc si aproape
universal simbolul perceptiei intelectuale. Trebuie sa ludm in considerare ochiul
fizic, in functia lui de receptare a luminii; ochiul frontal... si, in sfarsit, ochiul inimii,
acestia din urma receptand amandoi lumina spirituala... Ochiul divin care vede tot
este figurat de soare... In orice caz, ochiul apare ca un echivalent simbolic al constiintei
suverane.”''*® Avem aici sensul de vigilenta sporitd, de observare a fiecirui detaliu
si de frumusete implicita. Ochii lui Hristos sunt insd precum para focului, iar ,,focul”
este, din punct de vedere simbolic, ,,cea mai buna imagine a lui Dumnezeu, cea mai
putin imperfecta dintre reprezentirile Sale.”''?” In deplini concordanti cu caracterul
si lucrarea divind, ,,focul este un simbol al purificarii si al regenerarii... Asemeni
soarelui prin razele sale, focul cu flacarile lui simbolizeaza actiunea de fecundare,
purificare si iluminare.”''**

Sub aspect biblic, termenul nop se refera (potrivit Noul Testament) atét la foc
in sensul propriu (Mt 5,22; 17,15; Lc 9,54; 17,29; 22,55; In 15,6; FAp 7,30; 28,5;
Evr 11,34; 12,18; lac 5,3; 1Pet 1,7; 3,7; Iuda 7), cat si in sensul figurat (Mt 3,10-

123 CB: ,precum vapaia focului”’; NTRC: ,,ca flacara foculuii”’; GBV: ,,ca o flacard de foc”;

1124 CB: ,asemenea bronzului din Liban”; NTRC: ,,asemenea bronzului stralucitor”; GBV: ,,asemenea
aramei lucitoare”;

1125 G-ELNT, p. 96.a

1126 Jean CHEVALIER & Alain GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 2, pp. 362,364,366.

127 Jean CHEVALIER & Alain GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 2, p. 66.

128 Jean CHEVALIER & Alain GHEERBRANT, Dicfionar de simboluri..., vol. 2, p. 66.
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12; 7,19; 13,40; 18,8-9; 25,41; Lc 12,49; FAp 2,3; 1Cor 3,13; 2Tes 1,8; Evr 10,27;
12,29; Iac 3,6; Tuda 23). Apocalipsa foloseste cuvantul abundent (de 25 de ori), cu
aceleasi conotatii: 8,5; 8,7-8; 13,13; 14,10; 14,18; 16,8; 17,16; 18,8; 19,20; 20,9-
10; 20,14-15; 21,8 la propriu; si 1,14; 2,18; 3,18; 4,5; 9,17-18; 10,1; 11,5; 15,2;
19,12 la figurat. Genitivul @AOE se refera la ,,pard”, ,,vapaie”, ,,flacard” sau alte sinonime,
ceea ce sugereazi ideea de incandescenti. In acest sens este folosit in pasaje precum:
Lc 16,24; 2Tes 1,8 (cu referire la focul iadului); FAp 7,30 (cu referire la rugul lui
Moise); Evr 1,7 (cu referire la slujitorii Domnului). In Apocalipsa apare de trei ori:
1,14 (cand Sfantul Apostol il descrie pe lisus); 2,18 (cand Bisericii din Laodiceea i
se ofera aurul cel pur) si 19,12 (unde, din nou, avem descrierea maretiei lui Hristos).

De observat utilizarea intreitd a expresiei ,,ochii precum para focului” in
Apocalipsa, unde prima (1,14) si a ultima ocurenta (19,12) reprezinta descrierea facuta
de Sf. Ap. loan lui Hristos si numai a doua (2,18) este titulatura propriu-zisa pe
care Mantuitorul si-o asuma. Atat in descriere (a lui loan), cat si in autodescriere,
ochii indica privirea patrunzitoare a lui Hristos, plini de maiestate si profunzime.''*’
Dupa David E. Aune'"”’, expresia ar putea fi o aluzie la Psalmul 103,5: ,,Cel ce faci
pe Ingerii tai duhuri si pe slugile Tale para de foc” (pasaj care se reia, prin citare, in
Evrei 1,7). Prin urmare, ,,ochii ca para focului” sugereaza ,,abilitatea extraordinara
a lui Dumnezeu de a descifra seductia din argumentele Izabelei si a celor care-i
impartisesc invatitura.”'"!

Grecescul pentru ,,arama stralucitoare” — prin care sunt descrise picioarele lui
Hristos — este: yoAkoAifavov, un cuvant compus din yoikog (,,bronz”) si Aifavov
(,,Liban”) ce s-ar traduce mai degraba prin ,,bronzul din Liban” (daca Aifovov il citim
ca si numele unei tari). Apare in Apocalipsa doar aici si in 1,15, ambele ocurente
fiind descrieri ale splendorii unice a lui Hristos.'"** Celelalte cirti ale Noului Testament
fac referire la yaAxog-ul simplu (nu neaparat din Liban) in pasaje precum: Mt 10,9;
7,4;12,41; 1Cor 13,1; 2Tim 4,14.

Spre deosebire insa de utilizarea obisnuitd a aramei, se prea poate ca aici, in
textul scrisorii, sa avem de-a face cu ,,bronzul auriu, considerat mai valoros chiar si

12 Urmitoarele texte neotestamentare atribuie aceleasi sensuri notiunii de ochi ai lui Hristos: (1) Evrei
4,13: ,,Si nu este nici o fapturd ascunsa inaintea Lui, ci toate sunt goale si descoperite pentru ochii
Celui in fata Caruia noi vom da socoteala.” (2) 1Pet 3,12: ,,Caci ochii Domnului sunt peste cei drepti
si urechile Lui spre rugaciunile lor, iar fata Domnului este impotriva celor ce fac rele.” Avem, si aici,
sensul unei priviri patrunzatoare, care le cantdreste si le judeca pe toate. Este acea privire suverana si
unicd, a Hristosului proslavit.

1130 David E. AUNE, Revelation I-5..., p- 202.

131 Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 102.

1132 Apocalipsa mai utilizeaza cuvantul in 9,20; 18,12 si 21,19; insa in forma lui simpla: yokog (,,.bronz”),
fara niciun alt adaos. Exceptand ultima ocurenta (21,19), toate celelalte folosesc termenul in sens
propriu.
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decéat aurul. Prin urmare, bronzul din Liban ar fi un aliaj de aur extrem de pretios...
Unii spun ca ar fi vorba de un tip de aur fabricat sau descoperit in Liban (leaga
partea a doua a termenului de numele propriu Liban); altii presupun ca ar fi vorba
de un bronz de culoarea ,,tamaiei” (/ibanos): ,,bronz tdmaios”. Din text rezultd ca
picioarele Fiului omului straluceau intr-un mod extraordinar. Toata fiinta Lui iradiaza
diferite nuante. Nu este Intamplator nici faptul ca stralucirea picioarelor este asema-
natd cu cea a bronzului.”''** Din punct de vedere simbolic, arama este ,,metal sacru,
[motiv pentru care] a fost folosita la fabricarea instrumentelor de cult, din antichitate si
pana la budism si crestinism. La evrei, sarpele de arama se afla in varful unui stalp
(Num 21,9) si... tot la evrei, cele patru colturi ale altarului pentru holocaust vor fi

. = 1134
acoperite cu coarne de arama.”'"?

Desi nu se mentioneaza in mod direct, exegetii''*> compari aceasta descriere a
lui Hristos — ochii precum focul, picioarele precum bronzul incins — cu viziunea
profetului Daniel: ,, Trupul lui ca si crisolitul fata lui ca fulgerul, iar ochii lui ca flacarile
de foc, bratele si picioarele lui straluceau ca arama lustruita si sunetul cuvintelor lui
ca vuietul unei multimi” (10,6). G. K. Beale'"*® pune in legiturd aceasta descriere a
lui Hristos cu monedele ce reprezentau zeificarea fiului lui Domitian (mort in anul
83 d.Hr.). Acesta era portretizat ca un copil ce sedea pe un glob si era inconjurat de

sapte stele (cf. Apoc 1,16; 1,20; 2,1). ,,Faptul ca aceasta metafora [a aramei stralucitoare]
=9°1137
a

b

apare doar aici, inseamna ca acest titlu hristologic avea si o intentie polemic
adica sa fie o antiteza in raport cu alte reprezentari imperiale.

[2] Stiu 0186 Gov T Epya koi THY &ydany koi THY ToTv Koi Ty Stakoviav kai
TNV VTOUOVIV GOV, Kai T Epya 6oL TA €000 TAElova TAV TpdTOV (V. 19);

Fragmentul se deschide cu acelasi 016 pe care 1-am intélnit in continutul scri-
sorilor precedente (Efes — 2,2; Smirna — 2,9; Pergam — 2,13), dar pe care le 1l vom
regasi si in continutul celorlalte: Sardes — 3,1; Filadelfia — 3,8; Laodiceea — 3,15. Virtutile
enumerate de Hristos sunt: faptele, dragostea, credinta, slujirea si rabdarea (,,faptele
tale si dragostea si credinta si slujirea si rabdarea ta”).'"”® Un inventar exegetic al
acestora arata ca patru dintre acestea (faptele, dragostea, rabdarea si credinta) sunt

1133 . BADILITA, Noul Testament: Apocalipsa lui loan, ed. a 11-a, Editura Vremea, Bucuresti, 2015,
in comentariu, p. 129.

134 Jean CHEVALIER & Alain GHEERBRANT, Dicfionar de simboluri..., vol. 1, p. 122

1135 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 298; Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 102; G.
K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 474.

1136 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 474.

57 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 474.

138 NTRC: faptele tale, iubirea, credinta slujirea si statornicia ta”; VBA: ,.faptele si iubirea si credinta
si slujirea si rabdarea”; NTR: ,.faptele tale, dragostea, credinta, slujirea si rabdarea ta”.
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deja mentionate in scrisorile precedente: ,,faptele”, ,,dragostea” si ,,rdbdarea” in cea
catre Efes (vezi infra, pp. 145-147; 158-160; 148-149); iar ,,credinta” in cea catre
Pergam (vezi: infra, pp. 217-218). Noutatea consta in introducerea conceptului de
»slujire” (drakovia) intre aprecierile Mantuitorului. Notiunea de dwakovia se referd
la ,,a acorda asistenta sau a ajuta pentru indeplinirea anumitor datorii, adesea de
naturd umila si servila”'"*’

Substantivul dwakovio apare doar aici in cartea Apocalipsa, desi in cértile
Noului Testament apare mai des, cu precadere in Faptele Sfintilor Apostoli (1,17;
1,25; 6,1; 6,4; 11,29; 12,25; 20,24; 21,19). il gasim, de asemenea, si in epistolele
pauline (Rom 11,13; 12,7; 15,31; 1Cor 12,5; 16,15; 2Cor 3,7-9; 4,1; 5,18; 6,3-4;
9,1;9,12-13; 11,8; Ef4,12; Col 4,17; 1Tim 1,12; 2Tim 4,5; 4,11), la care se adauga
o singurd ocurenti in Epistola citre Evrei (1,14)."'* Potrivit acestor pasaje, dwoxovia
»este folosit pentru a descrie slujirea iubitoare in general (1Cor 16,15; Rom 2,19),
slujirea iubitoare prin efectuarea unei colecte (FAp 11,29; Rom 15,31; 2Cor 8.4;
9,1 — unde Hristos este vazut ca singura motivatie), pentru proclamarea Cuvantului
si a misiunii lui Hristos (2Tim 4,11; FAp 6,4; 20,24; 21,13; 2Cor 11,8) si pentru
orice slujire in cadrul comunitatii crestine (Ef 4,12).”'"*!

Sintetizand, dwokovia ,,include actiunile care deriva din marturisirea Evangheliei
si care, implicit, rAspund unor nevoi concrete (FAp 6,1; 11,29; 1Cor 12,5; 2Cor 4,1).”1142
Alaturi de celelalte virtuti — dragostea, credinta, rabdarea — aceasta reprezinta partea
activa, modalitatea prin care crestinii din Tiatira influentau lumea. Sau, dintr-o alta
perspectiva, avem aici un rezultat practic si vizibil al iubirii ndscute din credinta si
sustinute de rabdare. Biserica din Tiatira este apreciata de Hristos tocmai pentru a a
pus in aplicare Intreaga sa cunoastere, ca a depasit stadiul comod al teoriei si-i slujeste
cu candoare pe semeni.

Propozitia se incheie cu o remarca a lui Hristos care, intr-un fel, este o confir-
mare a celor prezentate anterior: ,,faptele tale cele de pe urma sunt mai multe decat
cele dintdi” (t& &pya cov T Eoyaro mheiova v TpdTev).'* Avem aici un substantiv
(8pyov) urmat de trei adjective (£oyartog, ToAVG, Tp@dTOC) care descriu o antiteza:
ultimele fapte sunt comparate cu primele. Aceasta antitezd este datd de folosirea

139 G-ELNT, p. 459.

1140 Cu exceptia pasajului din Luca 10,40 (,,...Marta se silea cu multi slujire...”), Sioovio nu apare (in
forma substantivald) nicaieri in Sfintele Evanghelii.

1141 M. J. HARRIS, ,,Serve”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 546.

142 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 298.

1143 NTRC: faptele tale din urma le intrec pe cele dintdi”’; VBA: , faptele tale cele de pe urma sunt mai
multe decat cele dintdi”; NTR: ,,ultimele tale fapte sunt mai mari decat primele”.
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)1144 1”)1145

adjectivelor &oyatog (,,ultimul” si Tp@ATOG (,,primu plasate in text la plural
si care vizeaza istoricul Bisericii din Tiatira. Intelegem ca Hristos evalueaza faptele
comunitatii printr-o comparatie cu ea insasi, nu cu o alta dintre celelalte sase. Acelasi
gen de analizd am Intalnit-o si In cazul Bisericii din Efes, unde Hristos compara
dragostea dintai cu cea de pe urma si gaseste comunitatea in culpa: efesenii pierdusera
intia dragoste, iar acum trebuiau s-o reactiveze. In cazul Bisericii din Tiatira lucrurile
stau exact invers, dar In privinta faptelor: cele din urma sunt mai multe (moAvg)
decat cele dintdi. Adjectivul moAvg descrie ,,0 cantitate relativ mare de obiecte sau

»1146 i care se aplica aici numirului de fapte bune. Intelegem ci exist un

evenimente
cantar suveran al bunelor infaptuiri, ca suntem evaluati si judecati in lumina acestora,
Hristos fiind singurul care intreprinde aceasta actiune.

Faptul ca scrisorile (Efes si Tiatira) opereaza cu asemenea antiteze si compa-
ratii, suntem determinati sa observam o invatiturd de facturd pastorald. Arhimandritul
Athanasie Mitilinaios considera cé ,trebuie si ne facem adesea o introspectie, fie ca
ne cercetam ca indivizi, fie ca parohii, si sd ne intrebam daca facem progrese. Am
inaintat spre sfintenie sau pierdem teren? Cert este ca este cu neputinta ca cineva sa
ramand nemiscat sau la nivel initial. Nimic nu ramane locului, mai ales duhovniceste.
Chiar daca 1n unele lucruri am putea vorbi despre o imobilitate relativa, in realitate
acest lucru nu este niciodatd posibil. Viata omului este dinamica, indiferent daca i
place sau nu. Nu putem spune ci nu se schimba niciodata.”'"*” Inmultirea faptelor
bune in Biserica din Tiatira nu trebuia sa se opreasca odata cu aprecierea lui Hristos,
ci sa continue in aceiasi parametri si sd se dezvolte In permanenta.

Prin urmare, ,,la fel ca in Pergam, Hristos incurajeaza aceasta biserica sa-si
depund marturia in lume, cu toate ca — aparent — aceastd comunitate incd nu avusese
parte de persecutie.”''*® Aprecierile Mantuitorului au si aici un scop pedagogic.
Enumerarea calitatilor trebuia sa producd in crestinii din Tiatira o responsabilitate
mai mare §i 0 permanentd atentie la pericolele din jur. A nu-ti pierde tezaurul era
un gest de mare Intelepciune si perseverenta.

144 Termenul £oyotoc mai apare in Apocalipsa pentru a descrie (impreund cu mpdtoc) persoana lui
Hristos (1,17; 2,8; 22,13) si urgiile ce vor fi revarsate peste pamant (15,1; 21,9).

145 Termenul mpdrog mai apare in Apocalipsa pentru a descrie (impreuni cu £oyotoc) persoana lui
Hristos (1,17; 2,8; 22,13), dragostea dintai (2,4-5), glasul dintéi (4,1), prima dintre cele patru fapturi
vii (4,7), ingerul cel dintai (8,7; 16,2), fiara dintai (13,12), invierea dintai (20,6), pamantul dintai
(21,1), lucrurile dintai (21,4) si temelia dintai (21,19).

146 G-ELNT, p. 594.

147 Athanasie MITILINAIOS, Omilii la Cartea Apocalipsei..., p. 325.

198 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 475.
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[3] Dar am Tmpotriva ta faptul cé lasi pe femeia Izabela (t1|v yovaixa TeCapen),
care se zice pe sine proorocita (mpofitic), de invatad (51ddokm) si amageste (TAavAa®)
pe robii Mei, ca sa faca desfranari (mopvedw) si sa manance cele jertfite idolilor
(payeiv eldwAdBvTa). Sii-am dat timp sa se pocdiasca, si nu voieste s se pocdiasca
de desfranarea ei. [ata, o arunc pe ea bolnava la pat (BdAlw avtny gig KAtvnv), si pe
cei ce se desfrineaza cu ea, In mare straimtorare (OATyiv peydAnv) daca nu se vor pocai
de faptele lor. Si pe fii ei cu moarte 1i voi ucide (td Tékva 0OTHg ATOKTEVD £V BaviT),
si vor cunoaste (ywvodoko) toate Bisericile cd Eu sunt Cel care cercetez rarunchii si
inimile (6 épavv@dv veppols kol kKapdiag) si voi da voua, fiecaruia, dupa faptele
voastre. (vv. 20-23);

Dupa cuvintele de apreciere si gratitudine, scrisoarea utilizeaza acel ,,dar” (GAAG)
contrastiv care creeaza o antiteza si introduce o avertizare, dupa cum vedem si in scri-
sorile precedente. Prin cuvintele: ,,am Tmpotriva ta faptul ca lasi pe femeia Izabela...”
(&yo xatd cod dt1 deeic v yovaika Telaper), textul ,,inaugureaza figura feminina
a Apocalipsei. Ea preceda si anticipeazi toate celelalte mentionari de acest gen.”''*’
Aceasta aparitie insolita n continutul cartii corespunde — alaturi de cea a desfranatei

1150

celei mari din cap. 17 —unei functii pe care G. K. Beale' " o defineste drept: ,,soc-efect”.

In ambele situatii, ,,Hristos identifica o situatie pacatoasa de care crestinii au devenit
pur si simplu anesteziati din punct de vedere spiritual.”'"'

Textul o prezintd pe Izabela precizand titlul pe care aceasta si-1 aroga: ,.,care se
zice pe sine proorociti” (1} Aéyovoo éonthy mpogijty).''** Termenul mpogfitic, cu
sensul de ,,profet” (persoana care face actiunea) sau ,,profetie” (actiunea in sine), apare
frecvent in Apocalipsa: 1,3; 11,10; 19,10; 22,18-19 (cu referire la profetie) si 10,7;
11,18; 16,6; 16,13; 18,20; 18,24; 19,20; 20,10; 22,6-7; 22,9-10 (cu referire la profet).
Majoritatea ocurentelor descriu profetul/profetia intr-o lumina pozitiva si doar trei
dintre acestea (16,13; 19,20; 20,10) fac referire la proorocul mincinos. Prin asociere,
putem include referirea la falsa profetesa Izabela in acelasi registru al falsului profet
care va actiona pe pamant si care face parte din ,.falsa trinitate” a Diavolului, Balaurului
si proorocului mincinos. Acestia vor fi invinsi de Miel si anihilati pentru totdeauna.

Contextul Bisericii Primare este si el foarte important. ,,Femeile aveau diferite
roluri in conducerea religioasi a antichititii. In Asia Mica, ele serveau ca si preotese
pentru Artemis si alte zeitati, ca si in cultul imperial. In unele sanctuare, acestea asumau

149 W. Gordon CAMPBELL, Reading Revelation. A Thematic Approach, James Clarke and Co., Cambridge,
2012, p. 229.

1150 G. K. BEALE, John's Use of the Old Testament in Revelation, Sheffield Academic Press, Sheffield,
1998, p. 311.

51 G. K. BEALE, John’s Use of the Old Testament..., p. 311.

SEIN

1152 CB: , care isi spune profetesa”; NTRC: ,,care se numeste pe sine profetesi”;
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functii profetice prin folosirea oracolelor unor zei precum Apollo. In cercurile iudaice din
Asia Mica, unele femei slujeau ca lideri in sinagoga. In iudaismul primului secol exista
totusi putine evidente ale profetiei feminine, dar traditia include femei-profet ca Miriam
(Ies 15,2), Debora (Jud 4,4), sotia lui Isaia (Is 8,3) si Hulda (4Rg 22,14). Potrivit textului
din loil 2,28, Dumnezeu a inspirat atat barbatii, cat si femeile ca profeti. Sursele cres-
tinismului primar mentioneaza femei-profet ca Ana, fiica lui Filip, unele femei din
Corint si Ammia din Filadelfia in Asia (Lc 2,36; FAp 21,9; 1Cor 11,5).”""® Exista,
asadar, o intreagd traditie — deopotriva iudaica si crestind — a fenomenului profetic
feminin, fapt justificat, indirect, si prin falsificarea acestuia prin aceasta femeie.

Suntem obligati sa recurgem la episodul veterotestamentar unde apare aceasta
femeie cu numele /zabela si In felul acesta sa stabilim anumite corespondente. Astfel,
numele ei, ca si al tatalui, Etbaal (3Rg 16,31) ,,inseamna Unde este printul? si Acesta
este Baal, fiind de fapt o sarjare a substantivului zb/, care insemna ,,print” si era
asociat cu disparitia si reintoarcerea lui Baal din aceasta lume.”'">* A fost o printesa
feniciana ce a devenit sotia regelui Ahab, al Israelului. Acest mariaj trebuie interpretat
prin caracterul specific al dinastiei lui Omri (885-841 1.Hr.), care a fost marcata de
,,0 stabilitate politica (inclusiv pace cu Regatul de Sud) extinsa si in relatiile cu Fenicia
(de notat casatoria dintre Ahab si Izabela) si de putere militard.”'"®® Dezvoltarea
economica si politica a atras dupa sine, ca o consecinta, derapajul moral si spiritual.
In mod ironic, toate realizarile pamantesti nu erau decat martorii ticuti si neputinciosi
ai unei abdicari in planul credintei, iar acest lucru se vedea cel mai bine in capitala,
in Samaria.'"*® De-a lungul acestei domnii, ea a reusit sa distragd inima poporului
de la adevaratul Dumnezeu spre Baal, zeul fenician.'"’

In acest context, Izabela s-a confruntat la scend deschisd cu Sf. Proroc Ilie
Tezviteanul, dupa victoria pe care acesta o avusese impotriva profetilor lui Baal.''®
Sfarsitul acestei femei a fost dramatic si rusinos. Céand, in 854 1.Hr., Asiria s-a ridicat
din nou, ,,regele Salmanasar al Ill-lea a pornit sa cucereasca regatele siriene, ludeea,

153 Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 298-299.

1134 D T. TSUMURA, ,,Canaan, Canaanites”, in DOTHB, p.- 313.

1155 Acesti factori au ficut posibila reluarea controlului asupra tuturor rutelor lucrative pe ambele
parti ale Iordanului. Din pacate, aceasta prosperitate si contacte internationale au facilitat regresul
religios si social, dupa cum slujirea lui Ilie si Elisei o va dovedi.” (F. J. MABIE, ,,Geographical Extend
of Israel”, in DOTHB, p. 730)

1% Detalii de sintezd privitoare la contextul, economia si religia Samariei pot fi gasite in: R. E. TAPPY,
,»Samaria”, in DOTHB, pp. 1867-1883.

57 pentru detalii biografice vezi: Lynne BUNDESEN, The Feminin Spirit. Recapturing the Hart of
Scripture, John Wiley & Sons, Inc., Hoboken, 2007, pp. 118-119; John KLEIN & Adam SPEARS, Lost
in Translation. The Book of Revelation: Two Brides, Two Destinies, Convent Research Institute,
Bend, 2012, pp. 199-203;

1158 pentru detalii privitoare le episod vezi: J. K. MEAD, ,,Elijah”, in DOTHB, pp. 582-585.
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Israelul si Siria au format o coalitie impotriva lui. La batilia de la Karkar, regele
Ahab a trimis 2.000 de care de lupta si 10.000 de luptatori si, cu ajutorul iudeilor si
al altor regi sirieni, i-a oprit pe asirieni. Dar, dupa aceea, coalitia s-a destramat. Tudeii
si israelitii s-au luptat cu sirienii; popoarele lor s-au razvratit. Regele Ahab al Israelului
a fost ucis de o sdgeata... In Israel, un general pe nume Iehu s-a razvratit, a ucis
toata familia regala, adunand capetele celor saptezeci de fii ai lui Ahab intr-un morman
la portile Samariei, si i-a asasinat pe noul rege al Israelului, dar si pe regele Iudeii
aflat acolo in vizita. Cat despre regina Izabela, aceasta a fost aruncatd de pe fereastra
palatului si zdrobita sub rotile carelor de lupta.”''> Aspectul dezolant al evenimentului
este dat de faptul ca trupul neinsufletit al Izabelei a fost lasat prada céinilor, chiar
in locul unde a murit.''*

Detaliile de mai sus o descriu pe [zabela ca personaj din istoria poporului evreu,
sotia puternicului rege Ahab. Doar ca, in textul Apocalipsei, este putin probabil sa
avem de-a face cu o femeie pe care sd o fi chemat Izabela (acest nume fiind evitat din
motive lesne de inteles), ci mai degraba cu mentionarea unui arhetip. ,,Adjectivul
izabelian caracterizeazi o femeie pacitoasa si rusinoasa.”''®! Devine evident ci aici
este vorba de o femeie din sdnul comunitatii din Tiatira ce alunecase in erezie si
raspandea o invatatura falsa, arogandu-si titlul de proorocita. Se folosea — precum
Izabela veterotestamentard — de influenta pe care o avea asupra oamenilor, incercand
sd-1 indeparteze de la credinta. Probabil n-o chema efectiv ,Izabela”, doar ca este
numita astfel datoritd comportamentului ei profund gresit si idolatru.

Lucrarea ei este descrisd prin doua verbe dintre care primul este amoral, n
vreme ce al doilea are o incarcatura profund morala: ,,invata si amageste pe robii
Mei” (dddokel kol TAavE Tovg Epovg dovAovg). Verbul diddokm se referd la ,,a
oferi instruire intr-un cadru formal sau informal”''®%, fiind folosit intr-un context
similar in Scrisoarea citre Pergam (Apoc 2,14), unde Balaam 1l invata pe Balac sa-i

159 Simon Sebag MONTEFIORE, Jerusalim. Biografia unui oras, trad. Luminita Gavrila Cioroianu,
Smaranda Nistor, Constantin Dumitru Palcus, Editura Trei, Bucuresti, 2012, p. 54.

,»Cadavrul Izabelei a fost prada céinilor, dar, in 841 1.Hr., fiica ei, regina Atalia, a preluat puterea in
Ierusalim si i-a executat pe toti printii davidieni (proprii ei nepoti) pe care i-a gasit. Doar unul singur
a scapat — loas... Micul print a fost ascuns in complexul Templului, in timp ce fiica Izabelei, jumatate
feniciana, jumatate israelitd, a atras negustori cosmopoliti si adepti ai lui Baal in mica ei capitald de
munte. La [erusalim a fost gasita o minunata porumbita din fildes asezata pe o rodie, mai mica de
trei centimetri, care probabil era folositd pentru a decora o piesa de mobilier intr-o mare casa din
Ierusalim. Sigilii feniciene din lut — cunoscute sub numele de bullae — au fost gésite in bazinul stincos
de la poalele Orasului Iu David, decorate cu imaginile unor vase maritime si simboluri sacre, cum
ar fi soarele Tnaripat pe un tron, impreund cu 10.000 de schelete de pesti, probabil importate din zona
mediteraneana de acesti negustori care cutreierau oceanele. Foarte curdnd, Atalia a devenit la fel
de detestata ca Izabela.” (Simon Sebag MONTEFIORE, lerusalim. Biografia unui oras..., p. 55)

1161 Morton S. FREEMAN, 4 New Dictionary of Eponyms, Oxford University Press, Oxford, 1997, p. 134.
162 G_ELNT, p. 412.
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sminteasca pe copiii lui Israel (vezi: infra, pp. 223-226). De remarcat ca acest verb
este folosit doar de doud ori in Apocalipsa (2,14 si 2,20), iar de fiecare data se face
referire la cate un personaj veterotestamentar: in primul caz avem o referire la un
episod din istorie; 1n al doilea caz, avem o referire metaforica la un personaj istoric.
In tot cazul, falsa profetesa din Tiatira desfisura o activitate didactica si sustinuti,
folosindu-si abilitatile pentru a-si raspandi invatatura.

Obiectul negativ al invataturii este dat de verbul mAavaw, o extensie figurativa
a lui Thavaw, care inseamna: ,,a induce pe cineva in eroare 1n ceea ce priveste calea”
(forma proprie sub care nu-1 gasim niciodati in Noul Testament).”''*> Alte ipostaze
ale acestui termen le gasim 1n: Matei 24,4 (,,pAénete pn tig LUdC TAavion”); 2Timotei
3,13; (,,10 yelpov mhavdvtes kol mhavapevor”); 1loan 4,6: (,,mvedpa tiig TAGVNG”).
Atat in cuvintele lui lisus, cat si ale Sfintilor Apostoli Pavel si loan, cuvantul se refera
la inducerea in eroare prin tot felul de siretlicuri, mereu contrare adevarului credintei.
Alaturarea acestor doud verbe (,,a invata” si ,,a amagi”) subliniaza cel mai bine
caracterul nociv al activitatii izabelice.

Amagirea Izabelei se manifestd in doua directii: ,,sd faca desfranari si sa manance
din cele jertfite idolilor” (mopvedoo kol payelv €idmAdbuta). Identificim aici un dublu
derapaj: unul de ordin moral (mopvev®) si un altul de ordin spiritual (gidwAo6vTOG).
Asocierea acestor doi termeni are menirea sd descrie depravarea totald, degradarea
deopotriva conceptuala si practica in care poate cadea o fiintd umana. Verbul mopvedm
este folosit cu precddere 1n cartea Apocalipsei (1,14; 2,20; 17,2; 18,3; 18,9), inclusiv
in Scrisoarea catre Pergam (2,14) unde ni se descrie sminteala adusa de Balaam pentru
fiii lui Israel pe care-i invata s se dedea desfranarii. Si aici, Izabela 1i ademenea pe
membrii bisericii din Tiatira sd comita pacate sexuale, abatandu-i de la adevarata
credintd. Cealalta abatere este de ordin spiritual, fiind formulata printr-un verb (£56iw)
si un adjectiv (gidmA60vTOC). Aceeasi expresie — @ayelv eidwlofuta — am intalnit-o
si in Scrisoarea catre Pergam (2,14), unde acelasi Balaam i-a invétat pe israeliti sa
consume mancare inchinati zeitatilor straine.''®*

Observam aici asemanari frapante intre cele doua scrisori: cétre Pergam si Tiatira.
Ambele comunitati par a se confrunta cu aceleasi amenintdri morale si dogmatice,
probabil venite din partea acelorasi eretici (tinind cont si de apropierea geografica

163 G-ELNT, pp. 365-366.

1164 Nicolaitii, Balaam si Izabela promovau doctrina progresisti a acomodarii la cultura din jur. Era
vorba de maniera si atitudinea cu care crestinii participau la intalnirile obisnuite de afaceri ale
lumii in care traiau, in special cand era vorba de participarea la festivale pagane unde mancarea
era contaminati prin asocierea cu ritualul sacrifical al unei zeitati pagane. in astfel de situatii, crestinii
au dat raspunsuri diferite..., cu toate ca loan este intransigent: a participa la asemenea activitati insemna
sa iei parte la inchinarea falsd a religiilor pagane.” (Eugene M. BORING, Revelation..., p. 92)
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a acestor localitati). Exista posibilitatea ca ,.toti cei trei termeni — nicolaiti, Balaam
si Izabela — sd se refere din punct de vedere teologic la acelasi grup de profeti care
permiteau urmasilor lor sd consume din mancarea ce-a fost inchinata idolilor si sa
participe la festivalurile religioase pagane. Aceste practici probabil ofereau avantaje
profesionale, economice si politice crestinilor prosperi din orasele Asiei Mici, mai
cu seama cd a manca impreund cu paganii oferea ocazia unor intdlniri de afaceri,

acceptarea in asociatiile de profil si receptii private.”''®®

11166

In opinia lui John W. Marshall''®, | in Apocalipsa, critica sexualitatii feminine

este mult mai pregnantd decat in alte locuri. Sotii bune sau adulterine paradigmatice,
caracterele feminine reprezinta idealuri formulate de si pentru barbati”, in contextul
vindecdrii sau contamindrii sub aspect moral. Cei din Tiatira se faceau vinovati de
tolerantd nepermisa fatd de idolatria promovata de Izabela (,,lasi pe femeia Izabela...”),
desi ar fi trebuit sa aiba o reactie opusa. Spre deosebire de cei din Efes — care i
detectasera pe falsii apostoli (2,2) — acestia nu reusisera sa ia atitudine si sa curme
din rddacina raul ce se raspandea. Mesajul doreste, asadar, ,,sd-i socheze pe crestinii
adormiti, astfel incat si constientizeze gravitatea situatiei.”''"’

Potrivit lui Craig R. Koester, interpretarea cea mai rezonabila a ideii de ,,des-
franare” este cea metaforica. ,,Aici, adulterul este o metafora pentru violarea unui
legdmant ce reglementa relatia cu Dumnezeu printr-o falsa inchinare sau actiuni incom-
patibile cu credinta (Ier 3,9; Mc 8,38; lac 4,4).”1168 Desi nu putem sti cu exactitate,
este totusi plauzibil s urmam interpretarea religioasa, textul urmand paradigma
veterotestamentara in care orice inchinare idolatra era vazuta ca o forma de adulter
in raport cu adevaratul Dumnezeu.

Urmatoarea afirmatie a textului este realmente surprinzatoare. Hristos spune:
»i-am dat timp sa se pocaiasca si nu voieste sa se pocdiasca de desfranarea ei” (£dwka
vt xpévov iva petavonor, kol ov BéAel petavof|cal €k Tiig mopveiag avtig).
Uimeste remarca £dwko avti] ypovov pe care textul o atribuie acestei femei apostate.
Mantuitorul se dovedeste ingaduitor pana si cu aceasta femeie, oferindu-i ypovoc,

11 7 = = = . ~ . -« v
% In rispuns la aceastd provocare teologica, Ioan — asemenea lui Pavel inainte —, accentueazi ci

dincolo de idoli std puterea demonicd a lui Satan, adversarul ultim al lui Dumnezeu si al crestinilor.
Niciun compromis nu trebuie facut in ceea ce priveste loialitatea fatd de Dumnezeu si loialitatea
fatd de Cezar, deoarece Dumnezeu si Hristos sunt adevaratii conducétori ai lumii si ai natiunilor.
Acest raspuns teologic al lui loan pare inradacinat in diferite experiente socio-politice si intr-o viziune
aparte asupra lumii. (E. S. FIORENZA, Revelation. Vision..., pp. 56-57)

166 John W. MARSHALL, ,,Gender and Empire: Sexualized Violene in John’s Anti-Imperial Apocalypse”,
in Amy-Jill LEVINE & Maria Mayo ROBBINS (eds.), A Feminist Companion to the Apocalypse of
John, T & T Clark, Londra, 2009, pp. 25-27.

167 G. K. BEALE, John’s Use the Old Testament... p. 311.

168 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 299.
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adici un ,,moment temporal ce contine o ocazie pentru evenimente particulare.”''®

Acest timp era oferit ereticilor ca un har — ,,sa se pocaiasca — ceea ce inseamna ca
»acestia existau mai devreme, ca si grup amagitor in biserica, decat invatatorii din
Pergam.”''"® Tema pociintei apare recurent in scrisorile Apocalipsei, asa cum observiam
in mesajul catre Efes (2,5) si catre Pergam (2,16), unde Hristos cheama pe cei care
au alunecat sa se intoarca.

Deznodamantul este Insa tragic: ,,nu voieste s se pocaiasca de desfranarea ei”
(00 BéAer petavoijoar €k Tiig Topvelog avTiig). Avem aici singura situatie in care Hristos
ofera si raspunsul dat de cineva chemdrii la pociinta. in cazul celorlalte scrisori,
pocainta ramane doar o chemare, fard a ni se confirma raspunsul comunitatii. Nu stim
daci s-au intors sau nu din caile lor. Intelegem totusi ca timpul pociintei este un unul
determinat, o perioada in care omul trebuie sa constientizeze si sd se intoarca. lar tocmai
de timpul acesta de gratie n-a profitat Izabela, ci a staruit In erezie si perversiune.

1171 A
—1m

Un ecou al acestei nepocainte izabelice il regdsim — potrivit lui David E. Aune
Apoc. 9,21: ,,Si nu s-au pocdit de uciderile lor, nici de fermecétoriile lor, nici de des-
franarea lor, nici de furtisagurile lor.” Acesti locuitori ai pamantului nu se vor fi pocait
nici dupi ce se aude trambita a sasea, ci continua in invartosarea inimii lor.'"”
Urmare a nepocdintei, Hristos rosteste drastica sentinta: ,,0 arunc pe ea bolnava
in pat si pe cei ce se desfrineaza cu ea” (BOAA® aOTV €lg KAIVIV Kol TOUG LOYEDOVTOG
pet’ avtiic). Expresia nu contine cuvantul ,,bolnav/a”, ci doar afirmatia mult mai
directa: ,,am s-o arunc in pat.” Insertia acestui cuvant in traducerile moderne este
justificat din punct de vedere hermeneutic, datorita ideii pe care o sugereaza afirmatia.
Este logic sa consideram pedeapsa drept o boala incurabila care-o va atinge deopotriva
pe Izabela si pe toti care au cazut prada destrabalarii. Ca si expresie consacrata,
Bado &ic khivny este ,,un idiom care, literal, inseamna a arunca in pat, cel in cauza
fiind suferind de o boala grava.”''”® Desi nu apare in text, ni se sugereazi substantivul
vooog, care se referd la suferinta cauzatd de o boala fizica ,,si-1 intdlnim cu precadere
in Sfintele Evanghelii si Faptele Sfintilor Apostoli... In Noul Testament se pastreaza
realismul Vechiului Testament: problema bolii este descrisa, In primul rand, prin mani-

festdrile ei concrete. Si alte elemente sunt preluate din Vechiul Testament, cum ar fi

1% G-ELNT, p. 629. Pe lang3 aceastd ocuretd, ypovog mai apare si in Apoc 6,11; 10,6; 20,3.

70 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 478.

U7 David E. AUNE, Revelation 1-5..., p- 205.

U7 Verbul petavoéw este folosit de cinci ori in Apocalipsa in sens negativ: 2,21; 2,22; 9,21; 9,22;
16,11).” (David E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 205)

173 G-ELNT, p. 269. Ca simplu verb, &\ este folosit si in versetul 24, in expresia: ,,nu pun peste voi
alta greutate”, unde pentru ,,a pune” avem, de fapt, fdAAo (,,a arunca”). B4AAw este folosit de alte
doua ori in textul Scrisorii catre Efes: diavolul aruncd in temnita (2,10) si Balaam arunca piatra
de poticneala (2,14).
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ideea influentei puterilor demonice (Lc 13,11; 13,16; 2Cor 12,7; FAp 12,23; Apoc
16,2) si conexia dintre boala si pacat (In 5,14; 1Cor 11,30).”"'7*

Daca materialul biblic stabileste o legaturd indiscutabild intre boala si pacat,
ideea de pedeapsa prin boala nu este decat o prelungire a acestei realititi. Pentru a
sugera notiunea de suferinta, textul completeaza: ,,in mare stramtorare, daca nu se
vor pocai de faptele lor” (OATywv peydany, £av U LETOVONCMGLY €K TMV EPYmV OTHG).
Pentru ,,stramtorare” avem grecescul OATy1¢ pe care I-am intalnit deja In Scrisoarea
catre Smirna (2,9-10), cu referire la suferinta pe care aceasta biserica o indura din
partea falsilor iudei. (vezi: infra, pp. 186-187) In cazul acesta insa, acelasi OATy1c
descrie o suferinta dreapta, cauzatd de propriile fapte si, mai ales, de nepocdinta. Este
interesant cum se revine la ideea pocaintei, sugerandu-ni-se ca pedeapsa vine din acest
motiv, al neintoarcerii la Dumnezeu. Aceasta ,,mare strAmtorare” este comparata de
G. K. Beale''” cu ,,ceasul incercarii” mentionat in Scrisoarea citre Filadelfia (3,10),
dar si cu ,,marele necaz” de care credinciosii vor fi protejati spiritual (7,14).

Drama pedepsei atinge cote maxime in urmatoarea expresie: ,,si pe fiii ei cu
moarte 1i voi ucide” (koi T Tékvo aOTiig dnoktevd &v Bavatw). Acesti fii ai Izabelei
fusesera mentionati in versetul anterior (22), prin expresia ,,cei ce se desfraneaza
impreund cu ea”, doar cd aici li se conferd un statut filial: Izabela devine implicit
mama, ucenicii ei devin fii. Textul insereaza ideea unei filiatii malefice, intr-un fel
de perpetuare nefasta a raului, de la o generatie la alta. Mai mult, imaginea Izabelei
sugereazd ideea de mentorat, iar a fiilor ei ideea de servilism pueril. Faptul inedit este
dat de tipologia pedepsei: in vreme ce Izabela va fi aruncatd bolnava in pat, fiii ei
vor fi loviti cu moartea. Prin comparatie cu acesti ,,fii ai [zabelei”, ,,urmasii lui lisus
sunt copiii care tin poruncile lui Dumnezeu (Apoc 12,17). Numirea crestinilor drept
copii este un fapt obisnuit (1Cor 4,14; 4,17; Gal 4,19; Filim 10; cf. 1Tim 1,2; 2Tim
1,2; Tit 1,4; 2In 1,4; 3In 4).”'7

Verbul dnokteive se referd la ,,a cauza moartea, de reguld prin violenta, cu sau
fara intentie; cu sau fara justificare legald.”"'”” Desi ar fi fost suficient dmoxteive,
textul adauga si év Bavato, adicd ,,a ucide cu moarte”, sintagma avand rolul de a
intari sentinta divina. Acelasi verb, dmokteivo, este utilizat si in Scrisoarea cétre Pergam
(2,13), unde ni se spune despre uciderea lui Antipa, martorul cel credincios. G. K.
Beale''”® face o comparatie intre falsa profetesi si fiii ei din Biserica din Tiatira

74 H.G. LINK, ,,Weakness”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 999.

'3 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 479.

76 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 300.

77 G-ELNT, p. 324.

78 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 475.

257



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

si aleasa Doamna si fii acesteia din 2 loan 1. Avem aici o antiteza intre feminitatea
decdzuta, robitd de patimi si erezii pe de o parte, si feminitatea duhovniceasca,
innobilatd de relatia cu Dumnezeu si cu Biserica Sa.

Motivul pentru care Hristos recurge la aceastd pedeapsa fatald nu tine doar de
vinovatia fiilor Izabelei, ci si de o lectie oferita comunitétii: ,,$i vor cunoaste toate
Bisericile cd Eu sunt Cel care cercetez rarunchii si inimile si voi da voua, fiecdruia,
dupa faptele voastre” (yvdoovtor mdcon ai EkkAnoiotl Ot £ym gipt 0 Epavvdy VEPPovg
Kkoi kapdiag, koi Sdom VIV £kdot Kot o Epya Du@V). In spatele pedepsei propriu-
zise avem, asadar, o pedagogie divina in plina desfasurare.

Textul nu oferd detalii despre Bisericile mentionate. In acest caz, doud inter-
pretari sunt posibile: fie cuvantul ,,bisericile” descrie Biserica lui Hristos In ansamblul
ei, inclusiv cea care se va succeda perioadei apostolice; fie ca descrie doar celelalte
sase biserici ale Asiei Mici, potrivit cu numaritoarea pe care o face Apoc 2 si 3.
Indiferent caror/carei Biserici i se adreseaza afirmatia, ceea ce se spune este mult
mai important: ,.,ca Eu sunt Cel care cercetez rarunchii si inimile si voi da voua, fie-
caruia, dupa faptele voastre” (811 yd it 6 Epavvdv ve@povg kai Kapdiag, Kol dShom
VUV €kdote Katd Ta Epya VU®V). Expresia este preluatd din Ieremia 17,10, unde
citim: ,,Eu, Domnul, patrund inima si incerc rarunchii, ca sa rasplatesc fiecaruia dupa
ciile lui si dupa roada faptelor lui.”"'”

Verbul ,,a cerceta” (épavvdm) se referd la ,,actiunea de a invata ceva printr-o
ciutare si o investigatie amanuntitd.”'"™® Cuvantul este folosit doar aici in cartea
Apocalipsei, insd Noul Testament mai cuprinde alte cinci ocurente: In 5,39 (cercetarea
Scripturilor); 7,52 (cercetarea istoriei); Rom 8,27 (cercetarea inimii); 1Cor 2,10 (cer-
cetarea Duhului); 1Pet 1,11 (cercetarea profetilor). Avem aici conceptul de examinare
atenta si, fiindca e vorba de Hristos, aceasta examinare este completa si ultima. ,,Exista
unele pasaje In Evanghelii unde ni se descrie cunoasterea supranaturald si capaci-
tatea lui lisus de a investiga lucrurile (Mt 9.4; In 2,25; 4,29; 16,30; 18,4; 21,17). In
iudaism si in crestinismul primar se afirmd frecvent cd Dumnezeu cunoaste inima
si mintea fiecdrei persoane (1Rg 16,7; 2Rg 14,20; 3Rg 8,39; 1Par 28,9; 2Par 6,30;
Ps 43,21; 138,1-6; Sol 7,1; Sir 1,30; 15,18; 42,18-19; Sus 42; 2Mac 9,5; Mt 6,4,
FAp 1,24; 15,8; Rom 2,16; 1Cor 4,5; 14,25; Evr 4,12-13 etc.).”'"®! Evaluarea lui Hristos

179 pentru detalii exegetice vezi: John BRIGHT, Jeremiah. A New Translation with Introduction and
Commentary, Doubleday & Company, Inc., New York, 1965, pp. 114-120; Tremper LONGMAN 111,
Jeremiay, Lamentations, Hendrickson Publishers, Massachusetts, 2008, pp. 133-134; Ray C. STEDMAN,
Death of a Nation, Word Books Publishers, Waco, pp. 71-84; Andrew W. BLACKWOOD Jr., Commentary
on Jeremiah, Word Books Publisher, Waco, 1977, p. 146.

180 G_ELNT, p. 329.

"8I David E. AUNE, Revelation I-5..., p. 206.
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este aplicata, potrivit textelor, atat indivizilor, cat si comunitatilor. Desi situatiile difera
din punct de vedere istoric si spiritual, de fiecare data iese in evidenta providenta
divina.

Hristos cerceteaza ,,rarunchii si inima” (veppovg kol Kapdiag). Substantivul
veppog se referd la , facultatea psihologica a dorintei, intentiei si simtirii”''** si este un
hapax legomenon. Coloseni 3,12 descrie notiunea de veppdg (chiar dacd nu o numeste)
prin expresia: 'Evdvcacbe... omhdyyva oiktippod (,,imbracati-va.... cu milostivirile
indurarii”). Asadar, veppog face referire, in primul rand, la tréirile intense ale omului,
manifestate de cele mai multe ori prin compasiune si empatie. Substantivul kapdia
descrie ,,sursa cauzativa a vietii psihologice a unei persoane sub toate aspectele ei,
dar cu precidere gandirea acesteia”'™ Folosit abundent in Sfintele Evanghelii (Mt
5,8;6,21;9,4; 11,29; 12,34; 13,15; 15,8; 15,18-19; 22,37; 24,48; Mc 2,8; 3,5; 6,52;
7,6; 8,17; 12,30; Lc¢ 1,17; 2,19; 3,15; 5,22; 8,12; 10,27; 16,15 s.a.), in Faptele
Sfintilor Apostoli (2,26; 4,32; 5,3; 7,23; 8,21-22; 14,17; 15,9; 21,13; 28,27) si in
Epistole (Rom 1,21; 2,5; 2,15; 5,5; 6,17; 9,2; 10,1; 16,18; 1Cor 4,5; 7,37; 2Cor
3,15; 4,6; 5,12; Ef 1,18; 3,17; 4,18; 5,19; Fil 1,7; 4,7; 1Tes 2,4; 3,13 s.a.), Kapdia
este un termen rarisim in cartea Apocalipsei (2,23; 17,17; 18,7).

Expresia rarunchii si a inima descrie, asadar, intreaga fiintd umana. Este stiut
ca ,,Dumnezeu cunoaste si judeca ceea ce se afld in mintea si inima fiecarei persoane
(BRg 8,40; cf. 1Rg 16,7; 3Rg 28,9; Ps 7,10).”1184 Este una dintre dovezile omni-
scientei lui Dumnezeu, a carei investigatie atinge pand si cea mai tainicd dintre
ndzuintele omului. Bisericile trebuiau sé stie lucrul acesta. Paragraful se incheie prin
afirmatia: ,,3i voi da voua, fiecaruia, dupa faptele voastre” (koi ddo® VUV EKAGTO
Katd To Epya DUMV). Avem aici conceptul de judecata, adica de rasplatire echitabila
a omului in raport cu faptele sale. Interesanta precizarea ,,fiecaruia” unde €kactog
se referd la ,,unul dintr-o totalitate in sens distributiv.”''®> Afirmatia reprezinta o
antiteza in raport pedeapsa trimisa peste Izabela si fiii ei, dovedind ca evaluarea lui
Hristos este individuala si amanuntita.

Datorita contextului 1n care Izabela apare atat in Vechiul, cat si in Noul Testament,
ea a ajuns sa desemneze frivolitatea si desfraul.'"™ Observéand figura ei de-a lungul

182 G_ELNT, p. 323.

18 G-ELNT, p. 320.

18 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 300.

185 G-ELNT, p. 596.

'8 Inclusiv in Canonul cel Mare al SFANTULUI ANDREI CRITEANUL se face trimitere la apostazia acestui
cuplu regal: Ahab si Izabela. Dialogand cu propriul suflet, poetul spune: ,Necuratiilor lui Ahab ai
ravnit, sufletul meu! Vai mie! Te-ai facut locas Intinaciunilor trupesti si vas urat al patimilor. Dar din
adancul tau suspina si spune lui Dumnezeu pacatele tale” (Cdntarea 7, vers. 13). Asadar, ,lamentarea
sufletului imnografului se continud prin prezentarea unui personaj din istoria iudaica, care 1-a des-
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istoriei, Marnie Parsons''®’ propune cateva ipostazieri. Spre exemplu, Isidor de Sevila
si comentatorii ulteriori au utilizat numele Izabelei pentru a identifica derapajele
morale ale artei renascentiste si ale laxitatii in general. Pictura Pefru din Abano, a lui
Browning, ea apare ca o femeie imorald, iar G. K. Chesterton asocia cu numele ei
tendinta generala a fetelor de a se aranja excesiv si chiar indecent. Romancierul James
Joyce (in Finnegans Wake) foloseste in mod sinonimic fetele usoare cu spiritul izabelic,
ceea ce confirma din nou sensul peiorativ al acestui persona.

[4] Iar voua si celorlalti din Tiatira cati nu au invatatura aceasta, ca unii care
n-au cunoscut adancurile Satanei (Baféa Tod catavd), dupd cum spun ei, va zic: Nu
pun peste voi altd greutate (B&poc). Insd ceea ce aveti, tineti (A & &xete KpoTHcarte)
pani voi veni (&ypt[c] 00 av HEm). (vv. 24-25)

Fragmentul se deschide cu identificarea destinatarilor prin expresia: ,,voud si
celorlalti din Tiatira” (Opiv 8¢ Aéyw t0ig Aowmoig Toig &v @uateipoig). Prin insertia
conjunctiei ,,si”, absenta in textul grecesc dar prezenta 1n traducerile moderne, suntem
tentati sa credem ca avem de-a face cu doud categorii: unii (,,voud” ) si ceilalti (tot din
Tiatira). insa, urmand verssiunea greceasca, mai corect ar fi sd traducem: ,,voua,
celorlalti din Tiatira”.""®® Prin Aowtéc, textul desemneazi ,,0 parte dintr-un intreg ce
rimane sau continui si astfel constituie un fel de ramasita din intreaga multime.”''™

Este vorba, asadar, de aceia care ,,nu au invatatura aceasta” (650t 00K £yovov
v Saynv Tavtnv), adicd o minoritate fideld fatd de Dumnezeu si necompromisa.
Prin v d18aynv tavv se indica invatatura Izabelei si a fiilor ei, descrisa anterior.
In aceasta parte finald a mesajului, Hristos se adreseazi celor curati si statornici, acei
care evaluaserd corect intreaga situatie si au respins erezia. Acestia sunt ,,ca unii care
n-au cunoscut adancurile Satanei” (oitiveg o0k &yvmcav td Pabéa tod catavd), cu

considerat pe Dumnezeul cel adevarat si a urmat idolilor... Introducerea idolilor in cultul poporului a
constituit o faptd profanatoare. in acelasi timp, omul care se preda pacatelor trupului si patimilor
rusinoase, isi intineaza si sufletul si trupul.” (Simeon KouTsA, Pldnsul adamic: Canonul cel Mare
al Sfantului Andrei Criteanul: introducere, text, traducere comentarii, trad. Alexandru Prelipcean,
Doxologia, lasi, 2012, pp. 178-179) Apoi, cu referire la victoria Sfantului Proroc Ilie asupra Izabelei,
Canonul continua: ,,A ars oarecand Ilie pe cei de douad ori cate cincizeci, care a injunghiat si pe
proorocii cei de rusine ai Izabelei, spre mustrarea lui Ahab. Dar fugi, suflete, de asemanarea acestor
doi si te intareste” (Cdntarea 7, vers. 14) Savurand cu intreaga inima victoria profetului, poetul isi
indeamna sufletul ,,sa se indeparteze de imitarea celor doi oameni nesébuiti, asadar a imparatului
Ahab si a sotiei sale, [zabela.” (Simeon KOUTSA, Pldansul adamic..., p. 180)

U187 M. PARSONS, ,,Jezebel”, in D. L. JEFFEREY (ed.), 4 Dictionary of Biblical Tradition in English Literature,
Willliam B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1992, p. 402.

1188 Si alte versiuni ale Noului Testament urmeazi aproximstiv aceeasi formulare: CB: ,,va zic celorlalti
din Tiatira”; VDC: ,,voua insa, tuturor celorlalti din Tiatira”; VBA: ,,dar v-o spun Eu voua, celorlalti
din Tiatira”; NTR: ,,voua insd, celorlalti din Tiatira”; VBRC: ,,insd vouad, celorlalti din Tiatira”.

18 G-ELNT, p. 614.
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trimitere la anumite ,,secrete”, ,,mistere” sau ,,taine” inaccesibile majoritatii, destinate
doar unei elite.

Desi termenul Xatavdg l-am mai Intdlnit si in alte doud scrisori (Efes — 2,9;
Smirna — 2,13), aici substantivul apare intr-o aldturare inedita: ,,adancurile Satanei”.
Expresia este alcatuita din adjectivul ,,adanc” (Bafvg), care aici este o extensie figu-

190 si BaBoc (,,adancime”)'"®'; si substantivul

rativa a cuvintelor: Bafvg (,,adanc”)
»satan” (Zatavdc), care inseamna ,,adversar”, expresia faféa Tod catavd trimite la
,un continut al cunoasterii foarte greu de atins.”''* Pe lang aceasti ocurent, cuvantul
Babic este folosit in Noul Testament doar de trei ori si, de fiecare datd, in sens propriu:
Lc 24,1 (mormant); In 4,11 (fanténd); FAp 20,9 (somn).

David E. Aune''”® considera ci doud au fost interpretarile majore in ceea ce
priveste expresia Baféa tod catovd. Prima, pleacd de la premisa ca nicolaitii erau
implicati Intr-un anumit tip de satanism, observabil in grupurile gnostice din secolul
al II-lea. A doua, considera ca avem de-a face cu substituirea sarcastica a lui ,,Satan”
pentru ,,Dumnezeu”, obtindndu-se astfel o ironie tdioasa (falsii invatatori aveau obiceiul
sa-gi numeasca cunoasterea si practicile drept ,,adancurile lui Dumnezeu”). Majoritatea
exegetilor urmeaza aceastd a doua linie de interpretare, considerand ca avem aici o
ironie pe care Mantuitorul o foloseste tocmai pentru a desemna caracterul demonic
al acestei invataturi.''™*

Textul adauga precizarea ,,dupa cum spun ei”, ceea ce ne face sa credem ca Padéa
10D catavd ,,poate fi o sintagma gnosticd, desi gnosticii nu detineau monopol pe
cuvantul adanc. Spre exemplu, 1Cor 2,10 se refera la Duhul care cerceteaza adancurile
lui Dumnezeu. Termenul addnc este folosit si in context profetic (Dan 2,22), unde
aflam cd Dumnezeu cunoaste ,,adancurile”. Prin urmare, intr-un context gnostic, este
posibil ca Dumnezeu insusi sa fie definit ca si ,,cunoscétor al adancurilor”. ! Si
arhiepiscopul Averchie Tausev este de parere ca expresia ,,este numirea data aici
cuvintelor si sfaturilor nicolaitilor, ca inaintemergatori ai gnosticilor, ce-si numesc

N e . . - A . . 1196
invatdtura lor mincinoasa addncurile lui Dumnezeu.”

1191 = = : : = ~ . A A ~ o .
0 Care se referd la a stripunge considerabil o suprafatd; ca in expresia: fintdna e addncd, din Ioan

4,11. (G-ELNT, p. 707)

,Distanta in adancime; ca in Pilda semanatorului, unde alte seminte au cdzut pe loc pietros, unde

n-aveau pamdnt mult (Mt 13,5).” (G-ELNT, p. 707)

192 G-ELNT, p. 343.

19 David E. AUNE, Revelation 1-5.., p- 207.

1194 Interpretarea este sustinuta inclusiv de: G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 480; Brian K.
BLOUNT, Revelation. A Commentary, Westminster John Knox Press, Louisville, 2009, p. 64; Craig
R. KOESTER, Revelation..., pp. 300-301.

195 David E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 207.

1196 Averchie TUASEV, Apocalipsa in invatatura Sfintilor Parinti, trad. Cristian Maxim, Icos, 2000, p. 77.

1191
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Acestora — care n-au cunoscut adancurile Satanei — Hristos le zice: ,,nu pun
peste voi altd greutate. Insa ceea ce aveti, tineti pana voi veni” (o0 PaAA® £¢° VUG
8o Bépoc, MV O Eyete kpatroate dypi[g] ob av fiEw). Afirmatia introduce notiunea
de ,.greutate” (Bapoc), care se referd la , dificultati considerate deosebit de impovaratoare
si epuizante.”'"”” Cuvantul Bépog este folosit doar aici in cartea Apocalipsei, desi
apare in alte cinci locuri in Noul Testament: Mt 20,12 (extenuarea lucratorilor);
FAp 15,28 (presiunea regulilor); 2Cor 4,17 (greutatea slavei); Gal 6,2 (dificultatile
vietii); 1Tes 2,7 (absenta presiunii).

David E. Aune'"®® consideri ci, dintre toate ocurentele, expresia ,,nu pun peste
voi altd greutate” poate fi pusd cel mai bine in legdturd cu Faptele Sfintilor Apostoli
15,28: ,,Parutu-s-a Duhului Sfant gi noud sd nu vi se puna nici o greutate in plus in
afara de cele ce sunt necesare.” Avem aici un fragment din Decretul Apostolic ce
a fost trimis comunitatilor de neevrei, care trebuiau — in fond — sé respecte doar
prescriptiile legii lui Noe, adicad a legii pre-Sinaitice, valabila pentru toti oamenii,
indiferent de etnie. Cum cei credinciosi din Tiatira biruisera Inchinarea la idoli si
destrabalarea (prezente in Decret), nicio altd sarcind nu se mai impunea a se pune
asupra acestora. Prin aceastd apropiere, ,,Apocalipsa reactualizeazd Decretul prin
absolvirea credinciosilor de la orice reglementare, cata vreme acestia se pazesc de
idoli, de sange si de destrabalare.”''”* Avem aici, chiar fird intentie din partea textului,
o confirmare indirecta a respectarii doctrinei apostolice.

Nu existd nicio povara suplimentarad, ,,insd ceea ce aveti, tineti pana voi veni” —
conclude Mantuitorul. Conjunctia contrastiva mAnv formeaza antiteza fata de propo-
zitia anterioara. Astfel, cei din Tiatira trebuie ,,sa tina ceea ce au”, unde se foloseste
verbul kpatéw — des Intlnit in scrisorile Apocalipsei (2,1; 2,13-15; 3,1 l).lzoo David
E. Aune observa ca verbele din acest text (£yete si kpatooare) ,,sunt la persoana a
[I-a plural, dovada ca autorul abandoneaza pentru moment stilul de adresare a acestei
proclamari citre ingerul ce reprezinti Biserica din Tiatira.”'**' Pe masuri ce inaintam
spre finalul scrisorii, limbajul devine tot mai universalist, incluzandu-i pe toti aceia
care si-au pastrat curatia vietii.

197 G-ELNT, p. 242. Dictionarul oferd, ca exemplu, pasajul din Matei 20,12: ,,Acestia din urma au facut un
ceas si i-ai pus deopotriva cu noi, care am dus greutatea (Bapoc) zilei si arsita.” Este vorba de
Pilda despre lucratorii tocmiti la vie, unde primii veniti la lucru au nemultumiri fata de cei din urma,
pentru ca primesc aceeasi platd. Afirmatia subliniaza truda si extenuarea pricinuitd de munca.

"8 David E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 208.

1199 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 301.

1200 Atribuit credinciosilor, kpotém se foloseste in aceleasi circumstante in cazul Bisericii din Smirna:
,tii numele Meu” (2,13) si a Bisericii din Filadelfia: ,.tine ce ai” (3,11). In toate ocurentele descrie
o situatie de forta, adica acea insfacare energica a unui anumit lucru.

1201 David E. AUNE, Revelation 1-5..., p. 209.
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Ideea de perseverenta este pusa in legatura cu revenirea lui Hristos: ,,pana voi
veni” (&ypi[c] o0 av fjEw). Credinciosii trebuie si rAimand statornici in perspectiva
aceasta Tnalta, eshatologica. Expresia insési ne conduce spre evenimentul Parousiei,
adica intoarcerea lui Hristos de la sfarsitul veacurilor. Prin acest apel, rostit ca o cerinta
unicd, ne este introdusa principala asteptare pe care Hristos o are de la Biserica Sa:
aceea de a fi consecventd pana la sfarsitul istoriei, generatie dupa generatie. ,,A-L
urma pe lisus cu credinciosie nu presupunea o cunoastere sau un ritual complex, nici
0 anumita greutate, ci doar pastrarea a ceea ce aveau, o continud crestere in dragoste,

credinta, slujire si perseverenti... pana cand Iisus va veni si-i ia cu Sine.”"**

[5] Si celui ce biruieste si celui ce pazeste pana la capat (6 tnpdv &ypt T€AovG
ta Epya pov) faptele Mele 1i voi da lui stapanire peste neamuri (o00t@® £€ovoiay émt
TdOV €6v@v). Si le va pastori (moavel adtovg) pe ele cu un toiag de fier (év paPow
odnpad) si ca pe vasele olarului (td okedn td Kepapukad) le va sfairama (cuvtpifw),
precum si Eu am luat putere de la Tatil Meu. Si-i voi da lui steaua cea de dimineata
(tov dotépa OV Tpwivov). Kai 6 vikdv kol 6 tnpdv dypt té€Aovg T0 Epya Lo, dOCMm
avT® EEovoiay €ml T®V €0vAV Kol TOHAVET aDTOVG €V PABOm GNP MG TO GKEVT
TO KEPOLKE ouvTpifetal, MG Kay® eiAnga mwapd 10D ToTpdg Hov, Kol dOom avTd
(vv. 26-28).

Spre deosebire de numirea simpla a ,,biruitorului” din celelalte scrisori, in finalul
acesteia se mai adauga formula de Intarire: ,,i celui ce pazeste pana la capat faptele
Mele.” Astfel, ,,aceastd formula de promisiune adresata biruitorului difera de formulele
paralele din Apoc 2-3 prin participiul substantival 6 vik®v ce este coordonat cu un
participiu substantival aditional 6 tnpdv. Desi ambele participii substantivale sunt la
masculin singular, in mod clar acestea implica tofi crestinii (atat barbati, cat si femei)
care inving si tin faptele lui Hristos, primind astfel risplata.”'*"

Douai expresii ne atrag atentia intr-un mod deosebit in aceasta propozitie, mai
cu seamd ca sunt utilizate pentru prima dati in textul scrisorilor. Intai verbul mpée
(din ,,celui ce pazeste”), care — In sens primar — inseamna ,,a continua sa tii in custodie;
a pazi, a supraveghea.”'”* Dupa cum sugereaza definitia, cuvantul este preluat din
registrul militar, fiind utilizat pentru a descrie paza la un obiectiv sau supravegherea
unui detinut. Acesta mai apare si in cazul Bisericii din Filadelfia (3,8; 3,10), alte
ocurente din Apocalipsa fiind: 12,17; 14,12; 16,15; 22,7; 22,9. De observat frecventa

1202 Jan PAUL, Revelation. An Introduction and Commentary, InterVarsity Press, Downers Grove, 2018,
p. 58.

1203 David E. AUNE, Revelation 1-5..., pp. 208-209.

1204 G-ELNT, p. 486.
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cu care verbul apare in literatura ioaneica: de 16 ori in Evanghelie (2,10; 8,51-52;
8,55;9,16; 12,7; 14,15; 14,21; 14,23-24; 15,10; 15,20; 17,6; 17,11-12; 17,15) si de
7 ori in Prima Epistola (2,3-5; 3,22; 3,24; 5,3; 5,18). Abundenta lui tnpéw in textul
Sf. Ap. loan arata cat de importanta era pazirea credintei intr-o epoca a ereziilor de
tot felul. Este credinta cea lucratoare, care se manifesta prin fapte ale pocaintei si
statorniciei, mentionate deja Scrisoarea catre Efes (vezi: infra, pp. 217-218). Particu-
laritatea este data de utilizarea pronumelui personal (singular, persoana a [-a) €y,
care joaca aici rolul unui genitiv (pe 1anga substantivul €pyov). Astfel, faptele pe
care cei din Tiatira trebuiau sa le pazeasca nu erau ale lor, proprii, ci ale lui Hristos.
»~Expresia faptele Mele (cu referire la faptele Hristosului inaltat) o intdlnim doar
aici in Apocalipsa (desi fraza 1d €pya cov face referire la faptele lui Dumnezeu, in
15,3).1205

In al doilea rand, retinem ci aceste fapte (ale lui Hristos) trebuiau pazite ,,pana
la capat” (dypt téhovg). Expresia este formata din dypt (,,continuarea extinderii in timp

pand la un punct a unui fenomen”'**

591207

) si téhog (,,un punct din timp ce marcheaza
sfarsitul unei durate” “""). Substantivul téAog apare de trei ori in cartea Apocalipsei
si doar aici in textul scrisorilor (2,26; 21,6; 22,13). In toate celelalte ocurente neo-
testamentare télog indica ideea de sfarsit definitiv al tuturor lucrurilor prin actiunea
suverana a lui Dumnezeu in raport cu istoria si Biserica Sa (la lisus: Mt 10,22; 17,25;
24,6; 24,13-14; 26,58; Mc 3,26; 13,7; 13,13; Lc 1,33; 18,5; 21,9; 22,37; In 13,1; la
Sfintii Apostoli: Rom 6,21-22; 10,4; 13,7; 1Cor 1,8; 10,11; 15,24; 2Cor 1,13; 3,13;
11,15; Fil 3,19; 1Tes 2,16; 1Tim 1,5; Evr 3,14; 6,8; 6,11; Iac 5,11; 1Pet 1,9; 3,8;
4,7; 4,17). Suntem, asadar, Indreptatiti sa concludem ca ,,pana la sfarsit” inseamna,
inclusiv in textul curent, pana la sfarsitul istoriei asa cum o cunoastem noi, pana in
ziua cea mare a rasplatirilor lui Dumnezeu.

Celor care Inving si pazesc li adreseazd o promisiune ce contine doud elemente:
»Stdpanire peste neamuri” (é€ovoiav €nl TdV €BvAV) si ,,steaua cea de dimineata”
(Gotépa OV Tpwivov). Ambele trimit spre ideea de autoritate: primul cu referire la
oameni, al doilea cu referire la univers. Exista, inca de la o prima analiza, o anumita
progresie in dispunerea acestor doua binecuvantari: invingatorul domneste in prima
faza peste fiintele umane, pentru a cépata apoi stdpanire asupra luceafarului de dimineata.

Pentru ,,stapanire” avem &€ovaioa, care se referd la ,,dreptul de a detine controlul
sau de a guverna.”'** In textul scrisorilor apare doar aici, desi cuvantul este des utilizat

1205 David E. AUNE, Revelation I-5..., p- 209.
1206 G-ELNT, p. 644.
1207 G-ELNT, p. 637.
1208 G_ELNT, p. 475.
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in cartea Apocalipsa atdt pentru puterea lui Dumnezeu (12,10; 16,9), cat si a altor
fiinte sau fenomene apocaliptice (6,8; 9,3; 9,10; 9,19; 11,6; 13,2; 13,4-5; 13,7; 13,12;
14,18; 17,12-13; 18,1; 20,6). O singura data (in afara ocurentei din 2,26) textul
Apocalipsei mai face referire la é£ovoia in raport cu omul: ,,Fericiti cei ce spala
vesmintele lor, ca sd aiba stapanire (¢ovcia) peste pomul vietii si prin porti s intre

12>

in cetate!” (22,14). Ca o simetrie demnd de remarcat, aceste doud ocurente (2,26 si
22,14) — prima si ultima din carte — atribuie invingéatorilor o autoritate speciald, cu
toate ca sunt insotite de amanunte diferite.

Obiectul stapanirii sunt ,,neamurile”, pentru care textul foloseste substantivul
£0voc. Acesta este utilizat intotdeauna la plural si descrie pe ,,aceia care nu apartin
credintei iudaice sau crestine; straini, pagani.”'**” Desi termenul apare frecvent in
Evanghelii si Epistole, mai ales pentru a marca diferentele etnice dintre evrei si ceilalti,
in scrisori nu-1 intdlnim decat aici. Totusi, cartea Apocalipsa ofera un tablou complex
in ceea ce priveste subiectul, de la neamurile care pangaresc cetatea sfanta (11,2; 11,9;
11,18), la cele stapanite de fiara, amagite sau distruse (13,7; 16,19; 19,15; 20,8) si
péna la componenta multietnicd a norodului rascumparat (5,9; 7,9; 14,6; 15,3-4;
21,24; 21,26; 22.,2). Desi varietatea de ipostaze in care apare €0vog este mare, avem
totusi un pasaj similar in Apoc 12,5: ,,Si a nascut un Copil de parte barbateasca, care
avea sa pastoreasca toate neamurile cu toiag de fier.” Textul descrie copilul femeii
invesmantate 1n soare, care sufera durerile nasterii si a carui Copil va lupta cu balaurul,
ajungand apoi si conduca neamurile cu autoritate.'>"

In mod similar, biruitorul din Tiatira ,,le va pastori pe ele cu un toiag de fier si
ca pe vasele olarului le va sfarama, precum si Eu am luat putere de la Tatil Meu”
(moavel adtovg v PAPO® GOMNPE MG TO GKELT TO KEPaUKO cuvpifetar). Expresia
este o preluare aproape identica a fragmentului din Psalmul 2,9: , Le vei paste pe ele
cu toiag de fier; ca pe vasul olarului le vei zdrobi”. Acest psalm (2) face parte din
categoria ,,psalmilor mesianici” (sau ,,psalmii regalitatii lui Yahve”), care include si
Psalmul 2, 18, 20, 21, 45, 72, 89, 110 si 132. ,,Multi dintre acestia marcheaza trecerile
de la o carte la cealalta a intregii colectii. Psalmul 2, bundoard, functioneaza impreuna
cu Psalmul 1 ca o introducere la intreaga Psaltire. Psalmul 72 1l gdsim la sfarsitul
marelui grup de psalmi ai lui David si la finele cartii a II-a; Psalmul 89 apare la finele
Psalmilor lui Core si inchide cartea a Ill-a; in vreme ce Psalmul 110 este ultimul din

micul grup de psalmi davidici care precede grupul Psalmilor Hallel.”"*"!

1209 Desi in anumite cazuri té £0vn poate si desemneze pe cei care nu cred in Dumnezeu, este mult
mai corect sa interpretdm ta £€0vn In termenii credintei in alti dumnezei.” (G-ELNT, p. 126)

1210 pentru detalii exegetice vezi:

21 David C. MITCHELL, The Message of the Psalter. An Eschatological Programme in the Book of
Psalms, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1997, p. 244.
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Urmand textul LXX, Sf. Ap. loan (sau traducétorul scrisorii) foloseste expresia
toiag de fier ,,ca un simbol al distrugerii natiunilor necurate pentru ca Israelul sa fie
protejat”'*'?, desi asocierea intre toiag si violenta punitiva este oarecum neobisnuiti.
Desi — cu exceptia 2 si 3 loan, 1 Tesaloniceni, Filimon si uda — intregul Nou Testament
citeazd abundent din psalmi, cartea Apocalipsa o face intr-o maniera aparte. Interesul
hristologic al acestor citari este foarte pronuntat, mai ales in ceea ce priveste Psalmul 2.
Stephen P. Ahearne-Kroll'*"* analizeaza prezenta psalmilor in literatura neotestamentara,
observand ca Psalmul 2 se bucura de cea mai larga citare cand este vorba de divinitatea
lui Hristos. Accentul cade in special pe versetul 7 (,,Domnul a zis catre Mine: Fiul
Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”), pe care hermeneutica crestina il pune in
legaturd cu ,,jertfirea lui Isaac din Facerea 22 si cu slujitorul din Isaia 42, ambele
texte jucand un rol important in traditia israelita antica.”'*"*

Daca, alaturi de hermeneutica neotestamentara si, implicit, crestina, il vedem
pe Hristos creionat in mod profetic in Psalmul 2,7, atunci referirile ulterioare nu sunt
decat consecinte mesianice: ,,$i-11 voi da neamurile mostenirea Ta si stdpanirea Ta”,
»le vei paste pe ele...; ca pe vasul olarului le vei zdrobi”; ,,imparati, intelegeti”;
,»slujiti Domnului cu frica si va bucurati de El cu cutremur”; ,,luati invatatura, ca nu
cumva sa se manie Domnul...” (vv. 8-12). Toate aceste actiuni mesianice autoritare
sunt transpuse in textul Apocalipsei intr-o dimensiune eshatologica si asociate cu cel
ce va birui."*"

Exercitarea acestei autoritati inedite se va face prin pastorire. Verbul nowaive

se referd la ,,a conduce, cu implicarea unor sentimente personale”1216

si este folosit
doar aici in textul scrisorilor. Celelalte ocurente neotestamentare se refera la lucrarea
pastorala a lui Hristos (Mt 2,6) si a apostolilor (In 21,16; FAp 20,28; 1Pet 5,2), dar
si la actul efectiv de a paste oile (Lc 17,7; 1Cor 9,7). Urmand mai degraba viziunea
autoritard a lui Hristos, acestei pastoriri i se ataseaza ideea de sfardmare, ba chiar
distrugere a neamurilor. Pentru ,,a sfarama” avem verbul cuvtpifeta, pasiv, indicativ,

persoana a Ill-a, pe care dictionarele 1l retin cu trei sensuri. Primul se refera la actiunea

1212 G, K. BEALE, The Book..., p. 483.

1213 S P. AHEARNE-KROLL, ,,Psalms in the New Testament”, in William P. BROWN (ed.), The Oxford
Handbook of the Psalms, Oxford University Press, Oxford, 2014, pp. 269-280.

12145 P. AHEARNE-KROLL, ,,Psalms in the New Testament”, in William P. BROWN (ed.), The Oxford
Handbook of the Psalms..., p. 274.

1215 pentru o incadrare adecvati a Psalmilor in construirea mesianitatii lui Iisus in Noul Testament
vezi: Tremper LONGMAN 111, How to read the Psalms, InterVarsity Press, Downers Grove, 1988,
pp. 63-74. Pentru modalitatea In care Apocalipsa citeaza din cartea Psalmilor vezi: Steve MOYISE,
,,The Psalms in the Book of Revelation”, in Steve MOYISE & Maarten J. J. MENKEN, T&T Clarck
International, Londra, 2004, pp. 231-246.

1216 G-ELNT, p. 478.
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de ,,spargere in bucati” (Mc 5,4; 14,3); al doilea face trimitere la ,,fringere” (Mt 12,20;
Lc 9,39; In 19,36); al treilea indica ,.distrugerea completd” (Rom 16,20)."*'7 Asociata
cu afirmatia Sf. Ap. Pavel potrivit careia ,,Dumnezeul pacii va zdrobi repede sub
picioarele voastra pe Satana” (Rom 16,20), promisiunea facuta biruitorului merge in
aceeasi directie. Dumnezeu insusi va impartisi cu cei credinciosi propria Sa victorie.'*®

Pentru a intregi imaginea distrugerii complete ni se oferd metafora olarului:
,,ca pe vasele olarului le va sfardma” (g T okedn O Kepapukd cvvrpifetar). Expresia
Td oKeVN TO KEPOUK( sugereazd materia primd a fauritorilor de vase, cel care
lucreaza lutul. Compusé din substantivul oxedoc, care indica orice fel de recipient;
adjectivul kepapukdc, cu referire la mesterul care prelucreaza lutul (un hapax legomenon
in Noul Testament) si verbul cuvtpifw, ce are sensul de distrugere totald, expresia are
menirea de a arita pe de o parte fragilitatea fiintei umane in fata pedepsei divine si,
pe de alta parte, suveranitatea pe care o deleagd Dumnezeu, in sens eshatologic,
biruitorilor.

Suntem indreptatiti, asadar, sd citim aceastd distrugere intr-un sens exclusiv
spiritual. Cele doua forte implicate sunt, pe de o parte, Dumnezeu si ai Lui, iar pe
de alta parte, Satan si slujitorii acestuia. Batalia va fi transata in favoarea urmasilor
lui Hristos care, de-a lungul intregii carti, devin o parte activa alaturi de Domnul lor.

b 121
In acest sens, G. K. Beale'*"”

propune alte doud ocurente din Apocalipsa. Ambele
sunt atribuite lui lisus, prima referindu-se la pastorirea blajina (,,Mielul, care sta in
mijlocul tronului, 1i va paste pe cei si-i va duce la izvoarele apelor vietii” — 7,17), iar
a doua la cea punitiva (,,El 1i va pastori cu toiag de fier si va calca teascul vinului
aprinderii maniei lui Dumnezeu, Atottiitorul” — 19,15).

Biruitorul va primi autoritate la fel ca Hristos: ,,precum si Eu am luat putere
de la Tatal Meu” (&g kdyd elAnea mapd 10D ToTpdg pov). Dacd ,,Hristos este introdus
ca Fiul lui Dumnezeu in 2,18, aici El se refera la Dumnezeu ca si Tatal Sau. !
Avem aici o descriere completa a relatiei dintre Fiul si Tatal, dar si proeminenta

1221

Tatalui in cadrul tuturor evenimentelor descrise. »duccesiunea autoritatii de la

Dumnezeu Tatél la lisus, pentru a ajunge apoi la urmasii Lui nu este altceva decat

217 DBL:GNT 5341: cuvipiPo (syntribo).

1218 Aceeasi interpretare si in SNGT, p. 499.

1219 G. K. BEALE, The Book Revelation..., p. 484.

1220 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 302.

121 paul A. RAINBOW observi ci intreaga teologie ioaneici este mai degraba teocentrica decat hristo-
centrica. Desi multd vreme exegeza a urmat a doua varianta, termeni ca ,,Dumnezeu”, ,,Tatal”, ,,Domnul”
sau ,,cer” sunt omniprezenti. Doar in apocalipsa ,,Dumnezeu” apare de 97 de ori, ,,Tatal” de 5 ori,
»2Domnul” de 14 ori si ,,cer” de 40 de ori. Urmarind intreaga literatura ioaneica, Dumnezeu este duh,
lumina, Alfa si Omega, dragoste, unul si numai unul, (Johannine Theology: The Gospel, the Epistles
and the Apocalypse, InterVarsity Press, Illinois, 2014, pp. 85-97)
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reflectarea relatiei tata—fiu ce exista intre Dumnezeu si Unsul Sau (Ps 2,8). Aceasta o
regasim implicit in trimiterea ucenicilor din Matei 28,18 (,,Datu-Mi-s-a toatd puterea...”)
si explicit in Toan 20,21 (,,Precum M-a trimis pe Mine Tatil, va trimit si Eu pe voi”).”'**

Al doilea element al promisiunii este pus in cuvintele: ,,si-1 voi da lui steaua
cea de dimineatd” (koi 6OG® AT TOV AGTEPQ TOV TP®ivov). Notiunea de dotip am
intalnit-o deja 1n Scrisoarea catre Efes, unde Hristos tinea in mana cele sapte stele
(2,1), iar cuvantul avea un inteles metaforic (indicand bisericile). In cazul de fati nu
avem o simpld mentionare a stelei, ci o expresie alcatuita dintr-un substantiv (dotip)
si un adjectiv (mpoivdg). Cuvantul npwivog este un idiom folosit in Noul Testament
doar aici, tocmai pentru a descrie ,,steaua de dimineata”, adica ,,0 planeta ce este
vizibila in cerul diminetii (de obicei Venus sau Marte).”'** Intr-o formulare asema-
natoare gasim aceste doua cuvinte (dotnp si Tpwivog) si in Apoc 22,16: ,,Eu, lisus,
am trimis pe Ingerul Meu ca sa marturiseascd voud acestea cu privire la Biserici. Eu
sunt rdddcina si odrasla lui David, steaua care straluceste dimineata.” Avem, asadar,
0 dotnp 6 Aoumpog 6 Tpwivog unde, pe langd ,,steaua diminetii”, se adauga adjectivul
Aopmpog. Acesta din urma nseamna: ,,a raspandi lumina, fie ca sursa proprie, fie ca
obiect iluminat de o sursa.”'***

Steaua de dimineata (dotépa TOV TpwIvoV) poate fi interpretata, potrivit lui Robert
H. Mounce, in urmatoarele sase moduri: ,,(1) O aluzie la Lucifer din Isaia 14,12;
(2) Hristos 1nsusi (cf. Apoc 22,16); (3) O referinta la Daniel 12,3 si la imortalitatea
celui neprihanit; (4) Zorii vietii vesnice; (5) O referinta literala la planeta Venus;
(6) Duhul Sfant.”'*** Desi fiecare variantd pare, intr-un anumit fel, plauzibila, restringem
aria semantica pentru variantele 2 si 4. Steaua de dimineata poate sa se refere la
oferirea lui Hristos insusi intr-un mod unic $i etern (mai ales ca, in finalul cartii, El
se recomanda pe Sine in felul acesta — 22,16). O asemenea promisiune ar fi cu totul
legitima atita vreme cat Noul Testament se refera la atmosfera din Imparatia lui
Dumnezeu ca si la o partdsie nemijlocita cu Hristos. ,,Jmaginea stelei realizeaza, de
asemenea, un contrast Intre lisus si impdratii romani. O cometd, numitd popular stea
a aparut dupa moartea lui Iulius Cezar, semnificand zeificarea lui. Steaua era imprimata
pe monedele imperiale si pe testamentele lui Augustus si Tiberius. In Apocalipsa,
Hristos este conducatorul legitim care garanteaza urmasilor Sai Imparatia, semnificata
prin stea.”'**® Astfel, Hristos se promite pe Sine Bisericii din Tiatira, dimpreuni cu
intreaga realitate spirituald ce-a pregatit-o pentru ai Sai.

1222 paul 1N, Revelation..., p- 96.

1223 G-ELNT, p. 8.

124 G_ELNT, p. 174.

1225 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation, p. 107.
1226 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 302.
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De alta parte, steaua de dimineatd poate fi cititd si in cheia zorii vietii vesnice
(varianta 4), mai ales in antiteza cu noaptea lumii si-a istoriei ei. Simbolismul luminii,
a diminetii care Tnvinge noaptea, poate fi asociat cu Invierea si restaurarea tuturor

. . = 1227
lucrurilor. Avem aici, dupa lan Paul

, 0 extindere a ideii anterioare (potrivit careia
Hristos 1nsusi, ca si stea a diminetii, se ofera Bisericii). Astfel, Hristos promite Bisericii
inclusiv noua Sa creatie, nu numai persoana Sa, ci bucuria deplina a creatiei restaurate.
»Simbolismul mesianic al stelei poate fi asociata cu versiunea meteiand a nasterii lui
lisus (Mt 2,2)”'**® care, prin Intrupare, a adus lumii speranta si salvarea. Acum, la
sfarsitul istoriei, in virtutea aceluiasi mesianism, Hristos va aseza Biserica 1n centrul
intregii sale creatii pentru a o gestiona si a se bucura de ea in chip etern.

Desi totul indica spre o mplinire eshatologica a acestei promisiuni, unii considera
ca ar putea fi vorba si de ,,0 mare chemare misionara a Bisericii. Acesta este cel
mai grandios subiect al imparatiei divine a lui lisus in ceea ce ne priveste pe noi,
adica sa-I facem cunoscut numele printre natiuni, pand cind orice ureche il va auzi
si orice ochi 11 va vedea.”'** Este vorba de o strilucire a luminii Evangheliei la nivelul
istoriei umane, iar Biserica se afld in centrul acestei misiuni. O asemenea interpretare
n-o anuleaza pe cea eshatologica, ci mai degraba o prefateaza.

,Isus Hristos este prezentat mai ales ca Stapan definitiv al istoriei, al carui miez
adevarat se dezviluie si se va dezvalui prin lupta pentru cinstirea si adorarea lui
Dumnezeu si a Mielului in opozitie cu autoidolatrizarea puterilor pdmantesti care
se etaleaza cu fortd, dar 1n cele din urma sunt invinse. Aceasta tematica, dezvaluitd de
Mielul injunghiat ce se va arata tuturor, determind in definitiv istoria. Comunitatea
este indemnata sa fie statornica in rabdare (cf. Ap 2,11; 3,10), asteptandu-L pe lisus,
Domnul ei si Stapanul istoriei.”'**" Aceasta era nidejdea Bisericii din Tiatira, telul ei
final. Consecventa de a riméane langa invataturile lui lisus si ale Sfintilor Apostoli urma
sa fie rasplatita cu prezenta deplina a Mantuitorului si a intregii Sale creatii restaurate.

2.2.5. Scrisoarea catre Biserica din Sardes (3,1-6)

Localitatea Sardes se afla la 64 km sud de Tiatira si 80 km est de Smirna, ,,pe
una dintre cele mai importante rute comerciale care ducea in diferite directii.”'*' Fara
indoiala ca ,,exista o comunitate crestind in Sardes Tnainte cu ceva timp de scrierea
Apocalipsei. Daca primii urmasi ai lui lisus din Sardes erau de origine evreiasca nu

1227 Jan PAUL, Revelation..., p- 97.

1228 David E. AUNE, Revelation 1-5..., p- 213.

1229 James Montgomery BOICE, Psalms 1-41, Baker Publishing Group, Grand Rapids, 1994, vol 1, p. 26.
1230 A ZIEGENAUS, Isus Cristos..., p. 157.

131 Tan PAUL, Revelation..., p. 98.
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putem stii, dar 1n secolul II acestia au elaborat observatii pertinente privitoare la
celebrarea Pastelui, asa cum au facut-o si alti crestini din regiune. Daca Evanghelia
dupa loan plaseazd moartea lui Isus in ziua pregatirii pentru Paste, unii savanti suge-
reaza ca si crestinii din Sardes urmeaza traditia ioaneica. Faptul acesta nu ne impiedica
s consideram ci aceastd comunitate era legati si de bisericile pauline din Asia.”'**
,.Biserica din Sardes are parte de cea mai aspra denuntare dintre toate cele sapte.
Aparent netulburatd de erezie si scutitd de opozitie externd, ea este totusi coplesita
de paganism, traind doar in mod aparent adeviarata viata crestind si aflandu-se, de
fapt, in moarte spirituala'l.”123 3 G. B. Caird numeste aceasta biserica ,,un model perfect

de crestinism inofensiv.”'*** Unii comentatori, precum Robert H. Mounce'**’

, compara
starea Biserici din Sardes cu smochinul neroditor, in care Hristos n-a gasit decat frunze
(Mt 21,19). Sentinta drastica rostitd de Hristos in debutul scrisorii (v. 1f) trimite
la ideea de moarte spirituald, nemaiintalnita in celelalte mesaje. Din aceastd cauza,
Scrisoarea catre Sardes reprezintd una dintre cele mai caustice comunicari pe care
Mantuitorul le face unei biserici din secolul I, avertisment care, precum si remediul,

ar trebui extins la Biserica 1n integralitatea ei.

[1] Acestea zice Cel ce are cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu (6 &yov T £nta
nvevpata tod Beod) si cele sapte stele. (v. 1a);

Titlul lui Hristos este formulat aici n termenii unei posesii: ,,Cel ce are cele
sapte duhuri (énta wvevpota) ale lui Dumnezeu si cele sapte stele (éntd dotépag)”.
Spre deosebire de Scrisoarea catre Efes (2,1), unde se utilizeaza verbul ,,a tinea” pentru
expresia: ,.tine cele sapte stele”; aici avem verbul ,,a avea” in expresia: ,,are... cele sapte
stele”. Grecescul £€ym descrie actiunea prin care o persoand intrd in posesiunea unui
obiect, improprietirirea propriu-zisa.'>** Hristos are (posedd) cele sapte duhuri si cele
sapte stele, fapt care-1 dovedeste inca o data suprematia.

Elementul nemaiintélnit in scrisori 1l constituie expresia: ,,cele sapte duhuri
ale lui Dumnezeu” (t& éntd mvedpata Tod Ogod). In contextul cartii Apocalipsa,
aceasta trebuie pusa 1n legatura cu salutul initial din 1,4: ,,Joan, celor sapte Biserici
care sunt In Asia: Har voua si pace de la Cel ce este si Cel ce era si Cel ce vine si
de la cele sapte duhuri care sunt inaintea scaunului Lui.” Cele doud ocurente se

1232 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 312.

1233 R . H. MOUNCE, The Book of Revelation, p. 109.

1234 G. B. CAIRD, 4 Commentary on the Revelation of St. John the Divine, Harper & Row, New York,
1966, p. 48.

1235 R. H. MOUNCE, The Book of Revelation, pp. 109-110.

1236 pentru detalii si referinte biblice vezi: G-ELNT, p. 557.
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deosebesc doar prin formulare: in 1,4 cele sapte duhuri stau Tnaintea scaunului lui
Dumnezeu, in 3,1 acestea se afld in posesia lui Hristos.

Referirile la ,,cele sapte duhuri” se aseamana, potrivit exegetilor, cu ,,cei sapte
sfinti ingeri care ridica rugaciunile sfintilor si le inalta inaintea slavei Celui Sfant”
(Tob 12,15). Diferenta este ca aici duhurile trebuie vazute ca ,,un simbol al Duhului
divin, baza exegetica a lui loan fiind Zah 4,1-14, un pasaj [In care se] aminteste de
patru ori cele sapte Duhuri.”'*” Aceasti imagine a omniscientei divine este dublati
de metafora candelabrului cu cele sapte candele (Zah 4,2), care — in talcuirea ingerului —,
»sunt ochii Domnului care cutreierd paméantul” (4,10). O interpretare identica primesc
si cele sapte faclii dinaintea tronului si ,,care sunt cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu”
(Apoc 4,5).'%

Expresia ,,nu apare niciodata in Vechiul Testament (desi singularul Duhul [ui

Dumnezeu apare de 94 de ori).”'** Potrivit lui David E. Aune'**

, exegeza ofera acesteia

urmatoarele interpretari:

»(1) Cea mai raspandita si cea mai veche sustine ca avem de-a face cu Duhul Sfant
in plinatatea Sa. In felul acesta apare Duhul in Isaia 11,2-3, potrivit LXX, drept
Cel care-i umple pe urmasii dinastiei davidice... Aceastd interpretare a fost
imbratisatd atat de iudaismul antic (1Enoh 61,11), cit si de crestinismul antic
(Iustin, Irineu, Victorinus). Comentatori moderni precum Beckwith, F. F. Bruce'**',
H. B. Sweet'**, B. M. Metzger, Malley, Talbert, Bauckham merg in aceeasi
directie...

(2) A doua interpretare importanta... intelege cele sapte duhuri ca cei sapte ingeri
principali ai lui Dumnezeu. in literatura iudaica anticd, termenul ,,duhuri” era
folosit rareori ca un sinonim pentru ,,ingeri” (Jubilee 1,25; 2,2; 15,31-32; 1Enoh

61,12 — ca duhuri ale luminii) sau diferite tipuri de fiinte ceresti (1Enoh 75,5).

137 Richard BAUCKHAM, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, T&T Clark,
Edinburgh, 1993, pp. 162-163.

38 _Sanctuarul ceresc era inteles ca model dupa care era construit sanctuarul pamantesc si in viziunea
lui Ioan cel dintéi contine cele mai importante elemente ale celui de-al doilea (cf. 8,3-5; 11,19). Cu
precadere, aceste sapte faclii corespund celor sapte candele ce ardeau ,,inaintea Domnului” (Ex 40,25)
in sanctuarul pamantesc. Ele sunt candelele pe care si Zaharia le vede in viziunea sa. Nu este
nicio indoiala ca se presupune prezenta unui candelabru/sfesnic, fiind probabil semnificativ ca
loan nu-1 mentioneaza in text, desi este sugerat in alte pasaje: 1,12-13;2,1; 11,4). Asa cum cele sapte
sfesnice/candele/faclii stau inaintea tronului in cer, cele sapte Duhuri stau inaintea fiintei divine...
[Referintele la cele sapte duhuri sunt] in Apoc 5,6 asociate in mod direct cu Mielul, care ,,avea sapte
coarne si sapte ochi, care sunt cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu trimise in tot pamantul”. Ecoul din
Zaharia 4,10b este evident.” (Richard BAUCKHAM, The Climax of Prophecy..., pp. 163-164)

129 D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 33.

1240 E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, pp. 33-35.

24 F_F. BRUCE, ,,The Spirit in the Apocalypse”, in B. LINDARS, S. SMALLEY (eds.), Christ and Spirit
in the New Testament, Cambridge University Press, Cambridge, 1973, pp. 336-337.

1242 4. B. SWEET, The Holy Spirit in the New Testament, Macmillan, Londra, 1910, p. 98.
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Cel mai adesea, termenul duhuri este folosit In iudaismul antic pentru a desemna
spiritele demonice... [In antagonism cu inseptita prezenti a demonilor, expresia]
cele sapte duhuri din 1,4 este echivalenta cu cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu
din 3,1; 4,5; 5,6 si trebuie identificata cu cei sapte ingeri care stau inaintea lui
Dumnezeu din 8,2. A vedea in cele sapte duhuri cei sapte arhangheli pare a fi
interpretarea corecta. 1243

(3) A treia interpretare majora intelege cele sapte duhuri in termenii unui grup de

sapte zeitdti astrale ale Orientului Apropiat antic.”

Dupa cum constatam, tema ,,duhurilor lui Dumnezeu” se construieste printr-o
retorica tot mai complexa la nivelul intregii Apocalipse. La inceput (1,4), Sf. Ap.
loan transmite salutéri din partea celor sapte duhuri, pentru ca apoi Hristos insusi sa
confirme ca le detine pe acestea (3,1). Apoi se aldtura si alte metafore de o incandes-
centd aparte, dand tabloului culori vii si dinamice. Aici integram facliile dinaintea
tronului (4,5) si coarnele, respectiv, ochii Mielului injunghiat care-L infatiseaza pe
Hristos Insusi (5,6).

Martin Kiddle'*** consideri ca se poate stabili o legatura intre numarul acestor
duhuri (ale lui Dumnezeu) si mitologia populara a Babilonului si a Persiei. In acest
registru, soarele, luna, si cele cinci plante cunoscute reprezentau astrele influente, in
jurul cérora s-a cladit o intreagd devotiune. Pentru a contracara aceasta falsa credinta,
Hristosul Apocalipsei se revendica El insusi fiind cel care tine cele sapte duhuri ale
lui Dumnezeu.

Consideram insa ca tema ,,celor sapte duhuri” trebuie cititd intr-o cheie eclesio-
logica. Arhimandritul Evsevios Vittis o asociaza cu prezenta si lucrarea Sfantului
Duh in Biserica Sa. Hristos este ,,Cel care Il trimite pe Duhul Sfant in Biserici, ca
mangaietor si loctiitor al Sau. Duhul va lucra ca persoana dumnezeiasca egald Fiului,
avand o lucrare mantuitoare exercitata prin intermediul Bisericii.”'** Duhul ofera

1243 Tn sprijinul ideii de sapte (ca referire la perfectiune/plenitudine), autorul aminteste si alte exemple
precum: cei sapte principi ai Persiei si a Mediei (Ezd 1,14), descrisi peste tot ca si cei sapte consilieri
ai regelui (Ezd 7,14); cele sapte stele pe care le vede Enoh (1Enoh 21,3-6); cei ,,sapte sfinti ingeri
care ridica rugéciunile sfintilor si le inaltd inaintea slavei Celui Sfant”, din despre Tobie (Tob 12,15);
aluzia — desi neprecizata numeric — pe care arhanghelul Gavriil se identifica recomanda drept ,,cel ce
sta Tnaintea lui Dumnezeu” (Lc 1,19) si alte ocurente. (D. E. AUNE, Revelation 1-5...,vol. 1, p. 35)

1244 Martin KIDDLE, The Revelation of St. John, Harper & Brothers, New York, 1940, pp. 86,100.

1295 B vrrTis, Taleuiri la Apocalipsa..., p. 305. Aceastd lucrare a Duhului se exprimé cel mai bine in
antifoanele Bisericii. Autorul mentioneaza cateva dintre ele: ,,Sfantul Duh a imparati se cuvine, a
sfinti si a misca faptura; cd Dumnezeu este de o fiinta cu tatél si cu Cuvantul”; ,,Prin Sfantul Duh
tot sufletul viaza si cu curétie se inaltd, se lumineaza intru Unimea Treimii”; ,,Prin Sfantul Duh
izvorasc izvoarele harului, care adapa toata faptura spre rodiri de viata”; ,,Prin Sfantul Duh toata
faptura se innoieste, intorcandu-se la cea dintai”; ,in Sfantul Duh este inceputul a toatd mantuirea:
de sufla peste cineva Acesta, dupa vrednicie, curand il ridica din cele de pe pamant, il intrupeaza,
il creste si sus il agaza”; ,,Prin Sfantul Duh este indumnezeirea tuturor, bunavoirea, intelegerea, pacea si
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putere si calauzire Bisericii, iar aceasta devine interfata care-L poarta pe Hristos catre
lume. Operata de Duhul lui Dumnezeu, aceastd imputernicire de care se bucura
Biserica este faptul ce o defineste in lume.

,Cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu constituie o realitate cereasca, pe cand
cele sapte stele sunt un simbol al realitatii ceresti” — opineaza David E. Aune.'**®
Intalnite in Scrisoarea citre Efes (2.1), cele sapte stele se refera la cele Sapte Biserici
din Asia Mica. Este, prin urmare, logic s stabilim un paralelism intre acestea si
cele sapte duhuri, considerand ca textul se refera la aceeasi realitate. Cum stelele
raspandesc lumina, duhurile poartd spre lume — prin Biserica — intentiile si viziunea
Stantului Duh.

[2] Stiu faptele tale, ca ai nume ca traiesti (611 dvopa Eyelg 6t Lfjg), dar esti
mort (vekpdc) Privegheaza (ypnyopém) si intareste (otnpilm) ce a mai ramas si era
sd moara. Caci n-am gasit faptele tale depline (td &pya meminpopéva) inaintea
Dumnezeului Meu. Drept aceea, adu-ti aminte cum ai primit (Aappdve) si ai auzit
(dkovm) si pastreaza (tnpém) si te pocaieste. lar de nu vei priveghea, voi veni ca un
fur (kKAémtng), si nu vei sti in care ceas (dOpa) voi veni asupra ta. Dar ai cativa oameni
in Sardes, care nu si-au manjit hainele lor (& odk époAvvay T ipdTio adT®V), ci el
vor umbla cu Mine, imbrécati in vesminte albe (tepimatoovoty pet’ £uod v Aevkois),
fiindca sunt vrednici (6&10c). (vv. 1b-4);

Scrisoarea continui cu acel cunoscut ,.stiu” (016¢), cu referire directd la faptele
Bisericii: cov ta €pya. Concluzia ce urmeaza este insa inedita: ,,ai nume ca traiesti,
dar esti mort” (611 dvopo &xeg 61t Lijc, kol vekpog &1). Conceptul de Svopa apare
frecvent in textul scrisorilor (anterior: 2,3; 2,13; 2,17; posterior: 3,4-5; 3,8; 3,12), cu
sensuri diferite: Tncepand de la Numele Iui Dumnezeu la numele crestinilor care vor
invinge. In aceasta situatie insa, Bisericii din Sardes ii mergea numele ci triieste,
adica avem de-a face cu o falsa identitate spirituald. Imaginea acestei comunitati era
neconforma cu realitatea, purtand astfel un nume onorabil de care nu se invrednicea.

Expresia ,.esti mort” (vexpdg 1) reprezinti cea mai radicald afirmatie rostita in
dreptul unei biserici (chiar daca Biserica din Laodiceea primeste o sentintd similara).
Noul Testament utilizeaza termenul vekpog de cele mai multe ori pentru moartea
fizica (Mt 8,22; 10,8; 11,5; 14,2; 17,9; 23,27; 27,64; 28,7; Mc 9,9; 12,25; Lc¢ 7,15;
16,30; 24,5; In 2,22; 5,21; 12,1; 21,14; FAp 5,10; 10,41; 13,34; 20,9; 28,6; Rom
1,4; 6,4; 14,9; 1Cor 15,52; Evr 9,17). Sunt si situatii in care termenul descrie starea

binecuvantarea”; ,,in Sfantul Duh este izvorul dumnezeiestilor visterii, din care este intelepciunea,
intelegerea, frica; Aceluia se cuvine lauda, slava, cinste si putere”. (E. VITTIS, Talcuiri la Apocalipsa...,
pp- 306-307)

1246 D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 219.
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de lesin (Mt 28,4; Mc 9,26), starea de pacat (Lc 15,24; Ef 2,1; 2,5; Col 2,13; Evr
9,14), starea de moarte fatd de pacat (Rom 7,8; 8,10), starea credintei fara fapte
(lac 2,17; 2,26). In textul Apocalipsei, inaintea acestei utilizri, vexpog se refera la
Hristosul care a fost mort (1,18; 2,8). Celelalte ocurente fac trimitere la mortii care
trebuie judecati (11,18), care mor in Domnul (14,13), care au murit dupa varsarea
primului potir (16,3), care Inviaza la invierea dintai (20,5) si care stau in fata judecatii
(20,12-13).

Este evident ca sentinta a fost aplicata in situatii eclesiologice particulare. Totusi,
acestea pot fi extinse si altor situatii similare, realitatea mortii spirituale fiind una

universala.'**” Teologul anglican N. T. Wright'**®

urmeaza aceeasi directie, identifi-
cand moartea spirituala cu faptele insuficiente si o atitudine laxa in ceea ce priveste
moralitatea. Cu toate ca cei din Sardes ,,aveau reputatia unei comunitati vii, ei erau,
de fapt, morti. Urmatoarele versete indica faptul ca, desi nu intreaga comunitate cézuse
in moarte spirituala (vv. 4-5), majoritatea erau compromisi definitiv. Biserica era
crestind doar cu numele, asemenea fiului risipitor pe care tatal il numeste acest fiu
al meu era mort (Lc 15,22). Singura ei sansd era pociinta si Intoarcerea pentru a-si
restaura viata (cf. Ef 5,14).”'*%

,Desl maladia lor [a celor din Sardes] poate fi inteleasd ca un anumit fel de
necredinciosie, anumite accente din vv. 1-5 indica totusi spre o letargie spirituala parti-
culari ce consta in nemérturisirea propriei credinte inaintea culturii necredincioase.”'**’
Sau, in cuvintele lui Athanasie Mitilinaios, ,,suntem coplesiti de constiinta faptului
ca poate nu facem pacate grele si arboram o forma relativa de evlavie si smerenie,
dand impresia celor din jurul nostru ci vietuim duhovniceste.”'*' Realitatea spirituala
tristd a acestei biserici reprezint, asadar, sindromul de care riscé sa se imbolnaveasca
orice comunitate.

Sentinta lui Hristos este urmata de doud indemnuri complementare: ,,privegheaza”

NN A , < < 1252 -
(ypnyopdv) si ,intdreste (otnpioov) ce era sa moard”. - Verbul ,,a priveghea”

1247 A se vedea, spre exemplu, Tom S. RAINER, Autopsy of a Deceased Church. 12 Ways to Keep Yours
Alive, B&H Publishing Group, Nashville, 2014. Autorul foloseste situatia Bisericii din Sardes drept
paradigma pentru riscul spiritual ce planeaza asupra oricarei comunitdti de credintd. Argumente
desprinse din intreaga Biblie sunt compilate cu maiestrie pentru a demonstra necesitatea vegherii.
Decaderea lentd, insesizabild, reprezinta marele pericol care-1 pandeste pe credincios atat la nivel
individual, cat si la nivel comunitar.

1248 N. T. WRIGHT, Revelation for Everyone, SPCK, Londra, 2011, pp. 28-29.

1249 Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 110.

1250 G K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 492.

1251 A MITILINAIOS, Omilii la cartea Apocalipsei..., vol. 1, p. 410,

1252 CB: , trezeste-te si intdreste-i pe ceilalti, care erau cat pe ce si moard”; NTRC: , fii vigilent! Intireste
ce a mai ramas si este gata sa moara”; VDCC: ,,vegheaza si intareste ce ramane, care e pe omoarte”;
NTR: ,trezeste-te si intdreste cele ramase, care erau pe cale sd moara”.
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(ypnyopém) este ,,0 extensie figurativa a Iui ypnyopém, care se referd la actiunea de
a sta treaz.”'*>® Aceasti stare de continui trezire se traduce print-o permanenta alerti

. .o o e - = e . - e . 1254
a mintii, o vigilenta careia nu-i scapa nimic. >

Dintre scrisori, cuvantul apare doar
aici (vv. 2-3), insd in cartea Apocalipsei mai apare o data, in 16,15. Cu toate acestea,
ypnyopém este prezent in cuvantidrile Mantuitorului (Mt 24,42-43; 25,13; 26,38;
26,40-41; Mc 13,34-35; 14,37-38; Lc 12,37), de fiecare data cu referire la starea de
trezvie duhovniceasci. In acelasi sens este folosit si in literatura epistolara, mai ales
in cea paulind (1Cor 16,13; Col 4,2; 1Tes 5,6; 5,10), dar si petrina (1Pet 5.8). De-a
lungul intregului Nou Testament ,,urmasii lui Hristos sunt indemnati sa fie veghetori
si atenti deopotriva la pericole, cat si la oportunitati.”'*>

Verbul ,,a intari” (ompilo) inseamna ,,a ajuta pe cineva sa devind puternic in
sensul de a avea mai multd fermitate si statornicie in atitudine sau credinta.”'**®
In contextul scrisorii, verbul se refera la o revigorare profunda, care duce la stare
duhovniceasca stabila si perseverenta. Despre acelasi lucru ii vorbea Mantuitorului
Sf. Ap. Petru cand i spunea: ,,Si tu, oarecand intorcandu-te, Intareste pe fratii tai”
(Lc 22,32). De asemenea, aceeasi statornicie o punea si Sf. Ap. Pavel in mintea fratilor
din Listra, Iconiu si Antiohia (FAp 14,21-22), fapt pentru care ,,Bisericile se Intdreau
in credintd” (FAp 16,5), inaintand in fiecare zi. Cuvantul otnpilw apare doar aici in
textul Apocalipsei, fiind folosit cu predilectie in Evanghelia Sfantului Luca (9,51;
16,26; 22,32), desi apare si in epistolele pauline (Rom 1,11; 16,25; 1Tes 3,2; 3,13;
2Tes 2,17; 3,3) si 1n cele generale (lac 5,8; 1Pet 5,10; 2Pet 1,12).

Crestinii din Sardes trebuiau si intareasca ,,ce a mai ramas $i era sd moara”
(td howwa & Epueidov dmoBaveiv). Adjectivul Aoundg se referd la ,,partea ce raimane
dintr-un intreg, constituind un rest al acestuia.”'*’ Acesta este urmat de doua verbe
(LEM si dmoBvnokm): primul la imperfect (Epeilov), celdlalt la aorist (dmoBaveiv).
Din acestea doua se naste expresia &ueiiov dmoBaveiv, unde péiiw indica ,,un punct
in viitor dar care urmeaza unui alt eveniment sau este foarte apropiat de acesta”'**®,

iar amoBvioko se referd la ,,procesul efectiv al mortii.”'* Moartea ca act in desf-

1253 G-ELNT, p- 332. Dintre verbele care descriu actiunea de ,,a veghea”, cel mai utilizat in Noul Testament
este verbul ypnyopéw (22 de ocurente). Folosit de Hristos (Mt 24,42; 25,13; 26,40; Mc 13,34-37,
14,34; Lc 12,37) si de Sfintii Apostoli (Pavel: 1Cor 16,13; Col 4,2; 1Tes 5,6; Petru: 1Pet 5,8), acesta
este pus de cele mai multe ori in legatura cu Parusia.

1254 Acelasi cuvant este folosit si in 1Cor 16,13: ,,Privegheati (ypnyopéw), stati tari in credintd, imbir-
batati-va, intariti-va.”

1255 C. BROWN, ,,Guard”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, p. 136.

126 G_ELNT, p. 677.

1257 G-ELNT, p. 614.

1258 G-ELNT, p. 636.

1259 G-ELNT, p. 264. ,,in Noul Testament, thanatos (moartea) apare de 120 de ori: in Evanghelii cele
mai multe referinte sunt la moartea lui lisus; in Pavel cele mai multe se refera la moartea omului...

275



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

surare, adica dmoBvriokw, apare doar aici in textul scrisorilor, desi este utilizat de-a
lungul cartii Apocalipsa (8,9; 8,11; 9,6; 14,13; 16,3).

Biserica din Sardes avea anumite lucruri bune, doar ca acestea erau muribunde,
riscand sa dispara pentru totdeauna. ,,Avand in vedere ca expresia este la plural neutru,
putem considera ca trebuiau intarite iubirea, credinciosia si slujirea care, dupd cum
afirma textul, erau in pericol de moarte.”'**® Toate acestea, desi nementionate explicit
in text, reprezinta virtuti care se cereau recuperate, un tezaur apostolic pe care Biserica
il avusese initial. Riscul pierderii definitive a tuturor acestora era urias, fapt care arata
situatia dezastruoasa a comunitétii.

La final, propozitia reia conceptul de ,,faptd” cu care, de altfel, debutase (,,stiu
faptele tale”). Abia acum, printr-un efect retoric special, Mantuitorul afirma situatia
dramatica a Bisericii din Sardes: ,,caci n-am gasit faptele tale depline inaintea
Dumnezeului Meu (00 yap gbpnkd cov td Epya merinpopévae évomiov tod Beod
11ov).' 2" Aceste fapte bune Hristos le-a cautat inaintea Tatilui: ,inaintea Dumnezeului
Meu” (évamiov tob 0god pov) — dupa cum afirma textul. Avem aici conceptul de
évamiov care ,,marcheaza un participant a carui punct de vedere este relevant la un

1262 1 . : L A = = < A
1262 Ty textul scrisorilor, évomiov apare, pe 1anga aceastd ocurentd, in

eveniment.
cazul Pergamului (2,14) si descrie piatra de poticneald pusa inaintea fiilor lui Israel
si in cazul Filadelfiei (3,8-9), cu referire la usa deschisa lasatd de Hristos inaintea
Bisericii Sale.'”” Dintre toate ocurentele din Apocalipsa, doar aici sunt asezate fap-
tele inaintea lui Dumnezeu, in celelalte situatii Tnaintea Lui fiind: cei 24 de batrani
(4,10; 5,8); multimea rascumpdratilor (7,9), ingerii (8,2-4), maslinii (11,4) si mortii
mari si mici (20,12).

Expresia ,,n-am gasit faptele tale depline” se refera, potrivit lui David E. Aune,
la ,,metafora juridica de a sta in prezenta lui Dumnezeu si de a primi o evaluare finala.
Aici gbpioke trimite spre un limbaj juridic, potrivit caruia cineva este gasit vinovat
sau inocent, sentintd formulatd la modul pasiv (FAp 5,39; 23,9; 1Cor 15,15; 2Cor
5,3; 1Pet 1,7; 2Pet 3,14).”'*** Dumnezeu devine astfel evaluatorul suprem, care
observa cu justete conduita deopotriva individuald si comunitara a Bisericii Sale.

Termenul dmobviioke este folosit de 113 ori in Noul Testament. in Evangheliile sinoptice foarte
rar se refera la moartea lui lisus, dar in Pavel, pe de alté parte, acesta este folosit frecvent in formula
confesionald: Hristos a murit pentru pdcatele noastre (1Cor 15,3; Rom 5,8).” (W. SCHMITHALS,
,Death”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament..., vol. 1, p. 435)

1260 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 312.

1261 CB: ,.caci n-am gasit faptele tale implinite Tnaintea Dumnezeului Meu”; NTRC: ,,caci n-am gasit
desavarsite faptele tale inaintea Dumnezeului meu”.

1262 G_ELNT, p. 799.

1263 Cuvantul évémiov apare in Apocalipsa in pasaje precum: 4,5-6; 4,10; 5,8; 7,9; 7,11; 7,15; 8,2-4;
9,13; 11,4; 11,16; 12,4; 12,10; 13,12-14; 14,3; 14,10; 15,4; 16,19; 19,20; 20,12.

1264 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 220.
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Aceste fapte n-au fost gasite ,,depline”, unde TAnpom se refera la ,,a face ceva
total sau complet.”1265 In acest sens, cuvantul »apare de sase ori 1n literatura ioaneica
in expresia ca bucuria voastra/noastra sa fie deplina (In 3,29; 15,11; 16,24; 17,13;
1In 1,4; 2In 12).'%% Literal, se referd la a umple un vas, desi cuvantul ,,este folosit
intr-un sens extins de Tmplinire a unei dorinte, ascultare a unei rugaciuni, revarsarii
maniei, satisfacerea unei dorinte, indeplinirea unei obligatii sau realizarii unei sarcini.
Mai are si sensul de a aduce o masura deplind, o recompensa sau un tribut sau a umple
un gol.”"**” Termen rar folosit in Apocalipsa, TAnpém mai apare doar in 6,11, unde
indic numarul deplin al martirilor.'**®

Potrivit lui Craig R. Koester'>*, Scriptura contine o intreagi teologie a indepli-
nirii cu succes a indatoririlor. Abia atunci faptele sunt depline cand acestea reflecta
ascultare fatd de Dumnezeu. In felul acesta Israelul era complet abia cand se supunea
poruncilor lui Dumnezeu si se opunea practicilor pagane (Deut 18,13). Comunitatea
de la Qumran respecta pand la ultimul detaliu prescriptiile legii mozaice, tocmai
pentru a-si asigura o conduitd ireprosabild. Primii crestini vorbeau despre slujirea si
faptele lor in aceiasi termeni (FAp 12,25; 14,26; Rom 15,19). ,,Apocalipsa cheama
la o deplina fidelitate fatd de Dumnezeu, Hristos si comunitatea crestind.”'*’

Atrage atentia apelativul folosit de Fiul in legdtura cu Tatil: ,,n-am gasit faptele
tale depline inaintea Dumnezeul meu”. Expresia tod 0god pov se construieste in
jurul substantivului 6g6g folosit la genitiv, la care se adaugd pronumele genitival,
persoana I, éym. Avem aici o situatie unicd, in care Tatil este numit de Hristos
»,2Dumnezeu”, tocmai pentru a sublinia autoritatea si suveranitatea. Printr-o retorica
neasteptata, Hristos ,,trece de partea bisericii” privind spre Tatal in calitate de Dumnezeu
suprem si intristindu-Se pentru lipsa faptelor in ceea ce priveste comunitatea.

O conduita neconforma, neglijentd si compromisa a Bisericii din Sardes atrage
dupa sine indemnul urmator: ,,adu-ti aminte cum ai primit si ai auzit si pastreaza si
te pocdieste” (LVNUOVELE 0DV TTiG EIANQAC Koi KOVGC Koi THPEL KOd LETAVONGOV).
Propozitia se compune din cinci verbe: pvnuovevm (imperativ), Aappdave (indicativ),
axovo (indicativ), tnpém (imperativ) si petovoém (imperativ). Primul, pvnpovevo,

1265 G-ELNT, p. 597.

1266 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 220.

1267 R. SCHIPPERS, ,,Fullness” in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, pp. 733-734.

1268 1 literatura neotestamentara, mAnpoo se referd la implinirea profetiilor (Mt 1,22; 2,15; 2,23; 4,14;
8,17; 12,17; 13,35; 21,4; 26,54; 27,9; Lc 24,44; In 12,38; FAp 1,16) a Legii (Mt 5,17; Rom 13,8;
Gal 5,14), a anumitor indatoriri (Mt 3,15; FAp 12,25; 14,26; 19,21; Rom 15,19; Col 1,25; 4,17,
2Tes 1,11), a timpului (Lc 1,20; 9,31; 21,24; In 7,8; FAp 7,23; 9,23; 24,27) si a bucuriei (In 3,29;
15,11; 16,24; 17,13; FAp 2,28; 13,52; 2Cor 7,4; Col 2,2; 2Tim 1,4; 1In 1,4; 2In 12).

1269 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 313.

1270 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 313.
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se referd la o rememorare a Inceputurilor, a timpului in care Biserica din Sardes isi
traise primele zile ale credintei, cand fervoarea si puritatea inimii erau atét de elocvente.
Este acelasi indemn pe care-1 primeste si Biserica din Efes (2,5), careia Mantuitorul
ii cere sd-si aduca aminte de unde a cazut si sa se Intoarca prin pocdinta. Al doilea,
AapBdve, inseamna ,,a primi sau accepta un obiect sau un beneficiu pentru care
initiativa revine datatorului, dar atentia este concentrata asupra primitorului.”'*”' Pe
langa aceastd ocurentd, cuvantul este folosit si in alte doud scrisori: catre Tiatira
(2,28) si catre Filadelfia (3,11). Al treilea, dxoVw, este un verb de intdrire in raport
cu precedentul (,,ai primit si ai auzit”), cu referire la acceptarea Cuvantului si con-
formarea cu acesta. Folosit des in scrisori, termenul apare in cazul Bisericii din Efes
(2,7; 2,11); Pergam (2,17), Tiatira (2,29), Filadelfia (3,13) si Laodiceea (3,20). Al
patrulea si al cincilea (tnpém si peravoéw) sunt din nou puse intr-o legatura logica,
transmitand aceeasi idee. Avem, pe de o parte, péw care se referd la pazirea tezau-
rului spiritual precum in cazul Bisericii din Tiatira (2,26) si Filadelfia (3,8; 3,10); de
alta parte, avem verbul petovoéw, adicd o schimbare a gandirii si implicit a vietii,
la care se face referire si in Scrisoarea catre Efes (2,5), Tiatira (2,16; 2,21-22) si
Laodiceea (3,19).

In sinteza, avem aici doud perechi de concepte care confera cadrul penitential
al Bisericii din Sardes: primul, ,,primire-auzire”lm; al doilea, ,,péstrare-pocéin‘;é”1273.
Acestea sunt introduse prin imperativul ,,adu-ti aminte” (uvnpovevo), primul dintre
cele trei verbe ale propozitiei. Celelalte doua sunt: tnpéw (,,pastreaza”) si petavoém
(,,pociieste-te”).'*™ Alaturi de substantivele care le insotesc, aceste verbe definesc
sfatul ferm al Iui Hristos: constientizarea starii de fapt, recuperarea valorilor pierdute
si intoarcerea la Dumnezeu. ,,Comunitatile crestine erau stabile cind Evanghelia
era auzita si primita in credintd (1Cor 11,23; 15,1; 1Tes 2,13; In 17,8). Crestinii din
Sardes primisera o forma a traditiei pe care congregatia putea sa si-o aminteasca.”'*”
Adevarurile credintei fusesera intelese si asumate, astfel incét credinciosii aveau la
ce sd se intoarca.

Formularea pozitiva a chemarii este urmata de prezentarea ei in forma negativa:
»lar de nu vei priveghea, voi veni ca un fur si nu vei sti In care ceas voi veni asupra

127 G-ELNT, p. 571.

1272 CB: ,.cum ai primit si auzit”; NTRC: ,.cum ai primit si ai ascultat [cuvantul]”;

1273 CB: , pazeste [lucrurile acestea] si te converteste”; NTRC: , pastreazi-l si converteste-te”; NTR:
,pazeste si pocdieste-te”.

1274 paul M. HOSKINS observi si el aceasti trilogie, potrivit careia Biserica din Sardes trebuie si-si aduca
aminte Intdi de cele primite, apoi sa le tina cu strictete, pentru ca, in cele din urma, sa se pocaiasca.
Aici pocdinta este vazuta ca o continuare logica a bunei amintiri si a bunei atitudini. (Paul M. HOSKINS,
The Book of Revelation..., pp. 115-116)

1275 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 313.
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ta” (dav obv un ypnyoprione, A€ dg kAEmC, kol 0O uf Yvdg moiav dpav fwm &
€).' Verbul ypnyopém este utilizat in versetul precedent (,,privegheaza si intireste
ce a mai ramas...”), unde apare intr-o manierd pozitiva. Antagonismul pe care-1
creeaza textul intre priveghere si nepriveghere are rolul de a trezi mintea crestinilor
din Sardes. Intr-o maniera pedagogica, Hristos ia in calcul ipoteza unei atitudini gresite,
cu urmadri imediate pentru membrii comunitatii.

Pentru verbul ,,a veni” avem grecescul fjko ce indica ,,0 miscare spre sau sosirea

. . 1277
intr-un anumit punct”

, prin urmare un gest hotarat si precis. Dupd cum observa
David E. Aune'”, fiko implica o venire intru judecata, avand astfel o conotatie
negativa (2,5; 3,3), spre deosebire de intoarcerea lui Hristos (Parousia) care apare
intotdeauna intr-o lumina pozitiva (2,25; 3,11). Cu toate acestea, cum subliniaza
Paul M. Hoskins'*”®, mesajul transmis de Hristos Bisericii din Sardes este asemanitor
cu cel rostit de Mantuitorul in Matei 24,42-44."** Furul din pilda sugerati vine
intr-un mod cu totul neasteptat, fapt pentru care stapanul casei ar trebui sa fie intr-o
permanenta alertd. Alte texte ce sugereazd iminenta revenirii lui Hristos le gasim
deopotriva in epistolele Sf. Ap. Pavel (1Tes 5,2), cat si in ale Sf. Ap. Petru (2Pet 3,10).
Substantivul kAéntng apare doar aici in textul scrisorilor (si incd o datd in
Apocalipsa: 16,15). Prezent totusi in Sfintele Evanghelii (Mt 6,19-20; 24,43; Lc
12,33; 12,39; In 10,1; 10,8; 12,6) si in Sfintele Epistole (1Cor 6,10; 1Tes 5,2; 5,4;
1Pet 4,15; 2Pet 3,10), termenul sugereaza ideea unei vizite iminente, atunci gand gazda
se afld intr-o anume letargie sau confort aparent. Continuarea propozitiei confirma
aceasta stare de fapt: ,,si nu vei sti in care ceas voi veni asupra ta” (Koi o0 pn yvdg
noiav dpav HEw &ni o). Pentru verbul ,,a sti” textul foloseste yvadoko care inseamna

,»a poseda informatii despre”1281

, indicand spre o cunoastere de natura superioara,
care depaseste realitatea marunta a vietii.

Biserica din Sardes nu cunoaste ,,ceasul” in care va veni Hristos Aici avem
grecescul @po, adicd ,,a doudsprezecea parte dintr-o zi”'**, pornind de la premisa

ca evreil numdrau doar doudsprezece ore intr-o zi. Desi termenul este folosit abundent

1276 CB: ,,daci nu vei stea treaz, voi veni ca un hot; si nici nu vei sti in care ceas voi veni asupra ta”;
NTRC: ,,dacd nu vei veghea, voi veni ca un hot si nu vei sti la ce ora voi da peste tine”’; VBA: ,,daca
nu vei priveghea, Eu voi veni ca un fur si tu nu vei sti in care ceas voi veni asupra-ti”’; NTR: ,,daca
insd nu te trezesti, voi veni ca un hot si nicidecum nu vei sti la ce ora voi veni la tine”.

1277 G-ELNT, p. 192.

278 David E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 221.

1279 paul M. HoskINs, The Book of Revelation..., p. 116.

1280 A ceeasi legaturd este sugerati si de alti exegeti, precum: David E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1,
p- 221; G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 494; Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 313;
Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., pp. 111-112.

1281 G-ELNT, p. 333.

1282 G-ELNT, p. 652.
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atat de Mantuitorul cat si de Sfintii Apostoli, in textul scrisorilor apare doar de doud

1283

ori: aici si In Scrisoarea catre Filadelfia (3,10). * ,,Hotul ataca in mod obisnuit

noaptea, dar nici ziua nu este exclusd (Iov 24,14). Apocalipsa nu mentioneaza noaptea
sau ziua, lasand deschisa doar perspectiva Hristosului care poate veni in orice vreme.”'***
Caracterul particular al acestui ceas se manifestd prin aceastd venire ,,asupra ta”,
unde verbul éni ,,marcheazi o opozitie intr-un context juridic sau cvasi-juridic.”'**
O anumita parte a exegezei sugereaza o legdturd Intre acest avertisment radical si
doud momente din istoria cetatii Sardes. Primul, petrecut in anul 546 1.Hr., cand
persii au luat prin surprindere garzile ce pazeau citadela pricinuindu-le o infrangere
dramatica. Al doilea episod, petrecut in conditii similare, a avut loc odati cu invazia
lui Antiohus III, in anul 214 1.Hr. Daca Hristos a avut in vedere aceste detalii, atunci
»scopul analogiei era ca biserica sd nu se creadd prea in sigurantd, ci sa vegheze
necontenit pentru a nu fi surprinsi de Hristos.”'**

In lumina celor de mai sus, ,judecata care va veni asupra Bisericii din Sardes
va avea acelasi caracter fulgeritor, neasteptat si irevocabil ca revenirea lui Hristos.”'**’
Rémane nsa o dilema daca Hristos se refera aici la judecata prilejuita de Parousie,
adica cea universald, sau la judecata particulard, adica la o venire tainicd a Sa in
ceea ce-i priveste pe crestinii din Sardes.'**® Trebuie retinut caracterul intransigent
al afirmatiei lui Hristos, care constientizeaza biserica de pericolul spiritual in care
se afld si cheama la o schimbare radicala.

Pe fondul acesta se insereaza si ultima mentiune a fragmentului: ,,dar ai cativa
oameni in Sardes, care nu si-au manjit hainele lor” (6AL’ &yeig OAlya OvopoTOo €V
Tapdeotv & ovk gudivvay T ipdrio ovtdv).'™™ Remarcam adjectivul OAiyog, pe
care l-am mai Intalnit si in Scrisoarea catre Pergam (2,14), insd acolo desemna o
categorie de eretici: ,,care tin invatatura lui Balaam”. Pentru ,,0ameni”, textul foloseste
substantivul dvopa, iar expresia ar putea fi tradusa, In acest caz, prin: ,,ai cateva

12 . - J o 5 . . « A
nume...”."**" Scrisoarea citre Sardes utilizeaza Svopa de trei ori, de fiecare data intr-o

1283 Alte ocurente ale termenului in Apocalipsa sunt: 9,15; 11,13; 14,7; 14,15; 17,12; 18,10; 18,17;
18,19.

1284 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 313.

1285 G-ELNT, p. 801.

1286 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 313.

1287 John F. WALVOORD, Apocalipsa..., p. 80.

1288 Aceastd dilemi este bine exprimati in: G. K. BEALE, The Book of Revelation..., pp. 494-495.

1289 CB: ,Cl ai cateva nume in Sardes care nu si-au murdarit vesmintele”’; VBA: ,,dar ai in Sardes cateva
nume, oameni care nu si-au intinat vesmintele”; NTRC: ,,ai insd in Sardes cateva persoane care nu
si-au patat hainele”; VDC: ,totusi ai In Sardes cateva nume care nu si-au manjit hainele”’; NTR:
,,al totusi in Sardes cateva nume care nu si-au pangarit hainele”.

1290 Conceptul de ,,nume”, pentru a-L. desemna pe Dumnezeu sau pe oameni, este recurent in scrisori:
Efes (2,3); Pergam (2,17); Sardes (3,1; 3,4-5); Filadelfia (3,8; 3,12).

280



Il. Comentariul celor sapte scrisori

semantica particulara: prima descrie reputatia comunitatii (3,1); a doua minoritatea
necompromisa (3,4) si a treia consemnarea numelor biruitorilor in cartea vietii (3,5).

Asadar, dAiyog desemneaza o minoritate de credinciosi (,,nume”) care ,,nu si-au
manjit hainele lor” (ovk éuéivvav té ipdria avtdv).'”! Radicina verbului ,,a (se)
manji” este poAvve $i mai apare o singura data in cartea Apocalipsei: ,,acestia sunt
care nu s-au Intinat cu femei, caci sunt feciorelnici” (14,4). Celelalte doud ocurente
neotestamentare au aceeasi conotatie de necuritie sufleteasca: ,,unii... mananca din
carnuri jertfite idolilor si constiinta lor fiind slaba, se intineaza” (1Cor 8,7); .....sd ne
curatim pe noi de toatd intindciunea trupului si a duhului...” (2Cor 7,1). Toate cele
patru pasaje trimit spre conceptul de necuratie voita, acel amestec cu lumea si cu
lucrurile ei. La polul opus, curdtia iInseamna evitarea compromisului in viata de credinta,
fapt care conferd o buna marturie fatd de cei din jur. Urmand argumentatia lui G.
K. Beale'*?, putem asocia intinarea de aici cu notiunea de idolatrie, datorita faptului
ca poivvo se foloseste in pasajele paralele in acest context (Apoc 14,4-9).

Pentru notiunea de ,,haind” avem substantivul ipdtiov care desemneaza ,,orice
tip de imbracaminte”'*”, fiind utilizat de obicei in sens propriu de-a lungul Noului
Testament (ex.: Mt 5,40; 9,16; 9,20-21; 14,36; 17,2; 21,7-8; 24,18; 26,65; 27,31;
FAp 7,58; 9,39; 12,8; 14,14; 16,22; lac 5,2; 1Pet 3,3. ,,Este folosit de 60 de ori in
Noul Testament, 41 de ocurente fiind in Evanghelii... Cuvantul este folosit si in sens
figurativ sau parabolic in Marcu 2,21 (text paralel: Evr 1,11, citare din Ps 102,25)
unde ipdtiov este vazut ca parabold a invesmantarii universului. Potrivit parabolei
din Marcu 2, aici avem o innoire a hainelor si Inlocuirea celor vechi... Vesmantul este
inclusiv un simbol al neprihanirii promise de Dumnezeu (Mt 22,11). Astfel, in parabola
nuntii, ipdtiov este haina de nuntd, adicd o metafora pentru iertare si promisiunea
neprihanirii (cf. Is 61,10). A fi Imbracat cu aceastd haind simbolizeaza apartenenta
la comunitatea celor riscumpdrati. In Apocalipsa, aceastd imbriciminte eshatologica

ia forma vesmintelor albe, strilucitoare.”'**

Ultima carte a Noului Testament foloseste
substantivul ipdriov cu sens figurat, pentru a descrie puritatea oamenilor (3,18; 16,15),
a celor 24 de batrani (4,4) si a lui Hristos insusi (19,13; 19,16).

David E. Aune'*” observa o legaturi intre aceste haine curate ale celor din Sardes

si vesmintele pe care le purta preotul losua, in viziunea profetului Zaharia (3,1-5).

1291 Cartea Proverbelor furnizeaza un intreg material despre ,,numele cel bun”, adica despre calitatea
anumitor oameni de-a avea o conduita ireprosabila. Faptul acesta reprezintd o binecuvantare in sine,
dar si beneficii ulterioare unice (22,1; 25.10; 27,21).

122G, K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 495.

129 G-ELNT, p. 72.

129 H. WEIGELT, ,,Clothe/Cold”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New
Testament..., vol. 1, p. 317.

1295 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 222.
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Scena descrie starea initiald a Iui losua, adicé hainele sale murdare; iar apoi imbracarea
lui in ,,vesmant de praznuire”, schimbare ce are loc inaintea Ingerului. Prezenta
angelica este de remarcat atat in textul veterotestamentar, cat si in cel apocaliptic:
Hristos vorbeste, de fapt, cu ingerul Bisericii din Sardes. Inclusiv aceastd analogie
confirma faptul ca, in Scrisoarea catre Sardes, ,.hainele denota conditia persoanei si
intinarea ei are legaturd cu pacatul.”'**

Mentionarea celor neintinati din Sardes este insotitd si de o promisiune imediata
din partea lui Hristos: ,,ei vor umbla cu Mine imbracati in vesminte albe, fiindca sunt
vrednici” (Tepumatiicovoty pet’ £pod v Aevkolig, 6t 8w eiowv).'*” Expresia descrie
o0 actiune (,,vor umbla”), o Insotire (,,cu Mine”), o descriere (,,in vesminte albe”) si
o marturie (,,fiindca sunt vrednici”).

Verbul neputatém inseamnd ,,a merge de-a lungul sau in jurul”'**, fiind asociat
in scrisori in primul rand cu gestul lui Hristos de-a umbla prin mijlocul celor Sapte
Biserici (2,1). Diferenta intre aceste doud ocurente este data de persoana care face
actiunea. Dacd in cazul precedent (Efes) era Hristos insusi, aici oamenii — mai exact
cei credinciosi — vor umbla in compania Domnului, bucurdndu-se de acest privilegiu
unic. Urmatoarele doud ocurente din Apocalipsa (9,20 si 16,15) indica fie impo-
sibilitatea umblarii (vdzutd ca o pedeapsd), fie o umblare neconforma (vazuta ca o
consecinta a pacatului). Abia in finalul cértii se reia perspectiva pozitiva a actiunii:
»heamurile vor umbla in lumina ei [a cetdtii Noului lerusalim], iar imparatii pdman-
tului vor aduce la ea marirea lor” (21,24).

Aceastd umblare cu Hristos este asociati de David E. Aune'*” cu cei 144.000
ce-L insotesc pe Miel oriunde se duce (Apoc 14,4), intr-o relatie apropiata si onoranta.
Precedente neotestamentare ale acestei imagini pot fi observate in epistolele pauline:
1Tes 2,12 (umblarea inaintea Domnului), Ef 4,1 (umblarea cu vrednicie) sau Col
1,10 (umblarea intru Domnul). Imaginea veterotestamentard este, pe de o parte,
miscarea/umblarea lui Dumnezeu prin Eden (Fac 3.,8) si, pe de altd parte, umblarea
lui Enoh cu Dumnezeu (Fac 5,22; 6,9). Credinciosii din Sardes vor avea parte de
acest mare privilegiu, de a-L insoti pe Hristos ca intr-o defilare a invingatorilor,
ocazie pe care acestia o savureaza din plin.

129 Craig R. KOESTE®, Revelation..., p. 314.

1297 CB: ,.vor umbla cu Mine, in straie albe, pentru ca sunt vrednici”’; VDC: ,.ei vor umbla impreuna cu
Mine, imbracati in alb, fiindca sunt vrednici”’; NTRC: ,,vor umbla cu mine in haine albe caci sunt
vrednici”’; VBA: ,,ele vor umbla cu Mine in alb, cici vrednice sunt”’; NTR: ,,ei vor umbla cu Mine
imbracati 1n alb, pentru ca sunt vrednici”.

2% G-ELNT, p. 208.

1299 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p. 222.
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Dar nu vor umbla oricum cu Hristos, ci ,,imbracati in vesminte albe” (pet énod
&v Aevkolg). Desi in textul grecesc nu avem substantivul ipdriov, acesta este subinteles
si addugat la Agvkog, pentru a asigura traducerii o anumita fluentd si consistenta.
Accentul cade Tnsa pe Aevkog, adjectiv pe care l-am mai Intalnit deja n cazul Bisericii
din Pergam (2,14), cu referire la pietricica cea alba. In cazul acesta vesmintele sunt
albe, stralucitoare, imaculat, acestea fiind o recompensa a pastrarii curatiei sufletesti
intr-o lume a compromisului.

Potrivit lui Craig R. KOESTER
»(1) Puritatea. Hainele albe se opun celor patate, care aici inseamna Intinate cu pacat

1300« < . N
, Insemnatatea hainelor albe este intreita:

(Apoc 3,4). Multimea 1n 7,13-14 este imbracata in robe ce-au fost albite in sangele
Mielului. Aceia care intra Tn Noul Ierusalim si-au spalat hainele, pentru ca afara sunt
cei necurati (21,27; 22,14-15). Armatele ceresti purtau si ele vesminte de vison alb
(19,14). Practicile religioase greco-romane asociau, de asemenea, albul cu puritatea.
(2) Sfintenia. Sfintenia se refera intotdeauna la ceva curat si pus deoparte pentru
slujirea lui Dumnezeu. Doar aceia care au hainele curate pot spune cd umbla cu
Hristos. Precum Hristos este sfant, aceia care sunt cu El trebuie sa fie sfinti (Apoc
3,7). Acest inteles este evident in viziunile in care inchindtorii imbracati 1n alb stau
inaintea tronului lui Dumnezeu, care este sfant (4,4; 7,9). Fiintele ceresti sunt descrise
imbracate in alb (Dan 7,9; Mt 17,2; In 20,12; FAp 1,10). Participantii la riturile
religioase greco-romane din orasele Asiei Mici erau Tmbréacati de obicei 1n alb, fiind
culoarea cea mai apropiata de zei. (3) Onoarea. Onoarea este o valoare pozitiva pe
care oamenii o primeau unii de la altii. Aici, cei in alb sunt respectati si aclamati ca
invingatori, ambele avand conotatii onorante (Apoc 3,4-5; 4,11; 5,12). Vesmintele
albe pe care oamenii le-au primit de la Hristos le acopera rusinea si le ofera demnitate
(3,18; 16,15). Martirilor care strigau pentru dreptate li s-au dat haine albe ca si
recompensa divind (6,11)... Hainele albe nu puteau niciodata reprezenta moarte si
suferinta, ci, agsa cum relateazd Apocalipsa, viata si sarbatoare.”

Aceste trei sensuri — puritatea, sfintenia, onoarea — ilustreaza privilegiul pe
care Hristos il face Bisericii din Sardes. In conditiile in care exista o minoritate de
credinciosi care nu s-au compromis cu paganismul vremii, pastrandu-si curatie morala
si dogmatica, atunci este normal ca rasplatirea lor sa fie exprimatd prin purtarea
hainelor stralucitoare. Precum 1n cazul pietricelei albe din Scrisoarea catre Pergam
(2,17) si aici sensul cuvantului Agvkodg trimite, dincolo de conotatia cromatica, spre

1301

ideea de strilucire sau expresivitate. ~ ,,Hainele albe simbolizeaza un statut intot-

1300 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 314.
130" n aceeasi idee si remarcam utilizarea lui Asvkdc in cazul holdelor coapte spre care indica Iisus in
dialogul cu ucenicii (In 4,35).
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deauna pozitiv, orientat spre conceptul de puritate rituala si morala. Mesagerii ceresti
sunt frecvent descrisi ca Tmbracati in haine albe (2Mac 11,8; Mt 28,3; In 20,12;
FAp 1,10; Apoc 4,4; 19,14)... Preotii in lumea anticad sunt adesea invegmantati in
alb... In primul secol, mortul era infisurat in alb la iudei, o practica descoperit si
in lumea greco-romana si probabil legata de ideea de curatie si favorabild judecata
la sfarsitul vremurilor.”"** Precum hainele Mantuitorului straluceau la Schimbarea
la Fata (Mc 9,2), cele ale biruitorilor vor straluci la fel.

Motivatia acestei Invesmantari si insotiri este rostita la finalul propozitiei: ,.fiindca
sunt vrednici” (611 &loi eiowv). Din punct de vedere teologic, afirmatia aceasta este
surpriza prin excelentd. ,,Oriunde In Apocalipsa, notiunea de vrednicie este atribuita
numai lui Dumnezeu si lui Hristos.”"**> De mentionat in special capitolul 5 al cartii,
care descrie intr-o manierd dramatica vrednicia Mielului si intreaga atmosfera ce
acompaniaza gesturile Lui (vv. 2,4,9,12). Verbul 6&log apare doar aici in textul scri-
sorilor si inseamna ,,a avea parte de o apreciere superioara comparabild cu un merit
sau o valoare [intrinseca].”"*** Notiunea se afld ,,intr-un contrast radical cu conceptul

ool 551305
iudaic de merit”

(asa cum reiese In mod plastic din Pilda fiului risipitor — Lc 15,19).
In textele neotestamentare, &&10¢ este asociat cu idei precum: rodirea spirituala (Mt
3,8; Lc 3,8; FAp 26,20), slujirea (Mt 10,10-11; Lc 10,7; 1Tim 5,18), receptivitatea
(Mt 10,13), iubirea (Mt 10,37-38), disponibilitatea (Mt 22,8), ascultarea (Lc 15,19).

Vrednicia celor din Sardes este ,,probabil legatd de faptul ca au suferit din
cauza marturiei lor”"*%, fapt evident si in argumentarea vredniciei lui lisus: suferinta
Sa pe cruce i-a conferit vrednicia de-a deschide cartea (Apoc 5,9). Fiindca s-au pus
deoparte printr-o traire sincera si curatd, acestia vor avea un destin aparte. Ei nu vor
impartasi aceeasi soarta cu ereticii — care se vor afla In afara prezentei lui Dumnezeu —
ci, dimpotriva, vor fi sortiti unei apropieri cu totul privilegiate de Domnul lor, pe
care L-au slujit cu atita abnegatie.

[3] Cel ce biruieste va fi astfel imbracat in vesminte alte si nu voi sterge (¢€oAeipm)
deloc numele lui din cartea vietii (tfig Biprov ti|g wiig) si voi marturisi (OpoAOYE®)
numele lui Thaintea Parintelui Meu (tod matpdg pov) si Tnhaintea ingerilor Lui. (v. 5)

Descrierea biruitorului are, in toate scrisorile, un scop pedagogic: ,,cartea Apo-
calipsei isi invita cititorii sa contemple victoria lui Hristos in istoria umana. In semnele

02 David E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 223.

1383 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 222. Celelalte ocurente din Apocalipsa sunt: 4,11; 5,2;
5,3:5,9; 5,12; 16,6.

139 G_ELNT, p. 621.

1305 E. Tiedtke, ,,Right”, Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 348.

139 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., . 496.

284



Il. Comentariul celor sapte scrisori

timpului, crestinii trebuie sa observe indicii concrete despre prezenta si influenta
personala a lui Hristos.”"*"” Actuala promisiune este compusa din trei elemente:
(1) Fagaduinta invesmantirii in alb; (2) Inscrierea in cartea vietii; si (3) Marturisirea
numelui inaintea Tatélui si a ingerilor.

in primul rand, biruitorul ,,va fi astfel imbracat in vesminte albe” (oUtwg
nepPareiton €v ipatiolg Aevioig). Verbul mepipdAio inseamnd ,,a invesmanta cu
sensul de a impodobi forma exterioari a ceva™*®, fiind folosit frecvent in Apocalipsa.
In scrisori, pe langa aceasta ocurentd, il mai gasim in mesajul citre Laodiceea (3,18),
iar in restul cartii in pasaje precum: 4,4; 7,9; 7,13; 10,1; 11,3; 12,1; 17,4; 18,16;
19,8; 19,13. Biruitorul va fi imbracat cu ,,vesminte albe” (ipatioig Aevkoic), unde
substantivul ipdtiov descrie o imbracaminte obisnuitd ce capatd insd un plus de
valoare prin culoarea alba."*" Adjectivul Agvkog este folosit cu precidere in cartea
Apocalipsei, iar In textul scrisorilor apare in cazul Pergamului (2,17) unde este vorba
de pietricica cea alba si in cazul Laodiceii (3,18). Ca expresie, ipatiolg Agvkoig, o
avem doar 1n Scrisoarea catre Laodiceea, unde Hristos sfatuieste biserica sa cumpere
de la El ,,vesminte albe” (3,18).

in al doilea rand, Hristos afirma in dreptul biruitorului: ,,nu voi sterge numele
lui din cartea vietii” (00 ur éoleiym O dvopa adtod &k Thig Biprov Thg (oTg).
Verbul é&aleipo este ,,0 extensie figurativa a lui é€aieipm, care inseamna a sterge,
a elimina [si] se referd la a anula prin obliteratie orice evidenta.”"*'* Noul Testament
il foloseste pentru a descrie stergerea pacatelor (FAp 3,19), a legilor (Col 2,14) si a
lacrimilor (Apoc 7,17; 21,4). Doar in Scrisoarea cétre Sardes é€aieipw se foloseste
intr-o maniera negativd: Domnul nu va sterge numele acestora din cartea vietii. Expresia
T Bifrov Tiig Cmfic se formeaza prin aldturarea substantivelor BifAog si {mn, ambele

formulate la genitiv. Notiunea de Biprog se referd la ,,continutul unei cirti; carte”'*"!

. PN . . ;A - . - s .x991312
si apare doar aici in textul scrisorilor. Cea de {1 inseamna ,,a fi viu, a trai, viata” 3
si este asociata deja, potrivit Scrisorii cétre Efes, cu ,,pomul” si ,,cununa vietii” (2,7;

2’10).1313

137 G. O’CoLLINS, Christology..., p. 348.

308 G-ELNT, p. 524.

1309 Mesagerii ceresti sunt de obicei descrisi invesmantati in alb (2Mac 11,8; Mt 28,3; In 20,12; FAp
1,10; Apoc 4,4; 19,14), iar in Daniel 7,9 Dumnezeu insusi este descris ca fiind imbracat in alb (de
asemenea, zeitdtile lumii greco-romane se imbracau intotdeauna in alb). Preotii in lumea antica
erau adesea imbricati in alt (Tes 28,4; Lev 16,4)... In primul secol, mortii erau imbrécati in alt in
iudaism, o practica ce-o descoperim si in lumea greco-romana, fiind probabil legata de rasplatirea
pe care o asteptau la judecata de apoi.” (David E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 223)

1310 G_ELNT, p. 159.

BT G-ELNT, p. 394.

312 G_ELNT, p. 260.

1313 pentru detalii exegetice despre (o vezi: infra....
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Expresia tijg Bifrov tfic (g apare Tnainte de Scrisoarea catre Sardes, in alte

cateva locuri din Noul Testament. G. K. Beale''

propune trei ocurente ce constituie
baza ideatica pentru utilizarile din Apocalipsa. Prima se gaseste in Epistola catre
Filipeni, unde Sf. Ap. Pavel indemna: , te rog si pe tine, credinciosule Sizig, ajuta-ele
lor, ca pe unele care au luptat pentru Evanghelie, impreuna cu mine si cu Clement
si cu ceilalti impreuna-lucratori cu mine, ale caror nume sunt scrise in cartea vietii”
(4,3). Contextul este cel al bunei convietuiri fratesti, in special armonizarea relatiilor
dintre Evodia si Sintihi. Sizig este rugat sd contribuie la impacarea acestora, intrand
astfel cu totii in comunitatea celor scrisi in ,,cartea vietii”."”"* A doua se referi la
afirmatia lui lisus facutd ucenicilor: ,,nu va bucurati de acestea, ca duhurile vi se
pleaca, ci va bucurati ca numele voastre sunt scrise in ceruri” (Lc 10,20). Desi nu
apare notiunea de ,,carte”, ideea raimane aceeasi: numele ucenicilor erau scrise in
cer, iar aceastd bucurie trebuia sa fie primordiala (chiar in comparatie cu Incantarea
slujirii)."*'® A treia ocurenta este din Epistola citre Evrei si descrie ,,Biserica celor
intai-nascuti, care sunt scrisi in ceruri...” (12,23). Autorul epistolei realizeaza o antiteza
ilustrd intre legdmantul veterotestamentar si cel neotestamentar, ardtand superioritatea
acestuia din urma, inclusiv prin scrierea numelui nostru in ceruri."*"’
Armonizand expresia cu intregul Scripturii, David E. Aune'*'®

o aluzie la mijlocirea lui Moise pentru Israel: ,,Rogu-ma acum, de vrei sa le ierti

considera ca avem

pacatul acesta, iarta-l; iar de nu, sterge-ma si pe mine din cartea Ta, In care m-ai scris!”
(Tes 32,32). De asemenea, aceasta poate fi pusa in legatura si cu o alta referinta din
cartea Psalmilor, unde David rosteste in dreptul celor rdi: ,.stersi sd fie din cartea
celor vii si cu cei drepti sa nu se scrie” (68,32). In contextul cultural al Vechiului
Testament, conceptul de carte a vietii se refera la cei care, In urma unei calami-
tati/crize/drame, au ramas in viata (Ies 32,32-33; Is 4,3-4). Literatura apocaliptica

1314 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 500.

1315 pentru detalii exegetice vezi: Gordon D. FEE, Philippians, InterVarsity Press, Downers Grove, 1999,
pp. 170-171; John Paul HEIL, Philippians. Let us Rejoice in Being Conformed to Christ, Society of
Biblical Literature, Atlanta, 2010, pp. 142-150; Paul A. HOLLOWAY, Consolation in Philippians.
Philosophical Sources and Rhetorical Strategy, Cambridge University Press, Cambridge, 2004,
pp. 146-148.

316 pentru detalii exegetice vezi: Léopold SABOURIN, Evanghelia lui Luca. Introducere si comentariu,
trad. Lucian-lulian Diac, Sapientia, lasi, 2015, pp. 241-242; Joel B. GREEN, The Gospel of Luke,
William B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids, 1997, pp. 417-420; Shellard, New Light on
Luke. Its Purpose, Sources and Literary Context, Sheffield Academic Press, London, 2002, pp.
94-96; Fred B. CRADDOCK, Luke, John Knox Press, Louisville, 1990, pp. 172-173.

B17 pentru detalii exegetice vezi: Donald GUTHRIE, Evrei, Scriptum, Oradea, 2011, pp. 274-275; John
Paul HEIL, Hebrews. Chiastic Structures and Audience Response, The Catholic Biblical Association,
‘Washington, 2010, p. 381; Edgar MCKNIGHT & Christopher CHURCH, Hebrews-James, Smyth & Helwys
Publishing, Macon, 2004, pp. 296-300; Arnold G. FRUCHTENBAUM, Hebrews, James, 1 & 2 Peter,
Jude, Ariel Ministries, San Antonio, 2005, pp. 181-182.

B8 David E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 223.
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iudaicd — precum ! Enoh si Urcarea la Cer a lui Isaia — urmeaza aceeasi semantica.
Omul neprihanit supravietuieste tuturor vicisitudinilor, In vreme ce omul rau este
pedepsit. Loren T. Stuckenbruck'" pune expresia in legaturd si cu una dintre cele
18 binecuvantiri iudaice Smone Esre**. Este vorba de Binecuvintarea impotriva
ereticilor (,,Birkat Ha-Minim”), a douasprezecea binecuvantare a Amidei*', care
dateaza din perioada elenistica si este formulata astfel: ,,Sa fie scosi din cartea
vietii si sa nu fie scrisi impreuna cu cei drepti.”"**

In contrast cu celelalte carti ale Noului Testament, ,,Apocalipsa contine o biblio-
tecd veritabild de carti ceresti. Datorita acestui vocabular al cartilor si al scrierii,
Apocalipsa este comparabild doar cu Cartea Jubileelor.”" > Astfel, ,cartea vietii”
este mentionata de inca cinci ori in Apocalipsa (13,8; 17,8; 20,12; 20,15; 21,27).
Prin urmare, cei scrisi in carte nu se inchina fiarei (13,8; 17,8); soarta celor nescrisi
este in iezerul de foc (20,15), in vreme ce al celorlalti in Noul Ierusalim (21,27).
Frecventa utilizare ,,demonstreaza cé autorul Apocalipsei si-a revizuit intelegerea moti-
vului cartii vietii in lumina propriei hristologii.”'*** Apartenenta la viata lui Hristos
inca din timpul vietuirii pamantesti este continuata in realitatea eshatologica, fara
nicio intrerupere sau fisura.

Promisiunea de péastrare a numelui in ,,cartea vietii” se incheie printr-o alta
afirmatie a lui Hristos: ,,voi marturisi numele lui Tnaintea Péarintelui Meu si inaintea
ingerilor Lui” (OpoAoynom to dvopo, otod Evamiov Tod matpdg Lo Kol EVATIOV ThV
ayyéhov avtod). Verbul opoioyéw apare doar aici in cartea Apocalipsa si Tnseamna

319 1. T. STUCKENBRUCK, ,,Revelation”, in J. D. G. DUNN & J. W. ROGERSON (eds.), Eerdmans Commentary
on the Bible, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2003, p. 1543.
1320 Reprezintd Cele optsprezece binecuvdntdri, asa cum au fost cunoscute initial in traditia iudaica,
desi de-a lungul timpului a mai fost adaugata a nouasprezecea. (Pentru detalii vezi: G. WIGODER,
(coord.), Enciclopedia iudaismului, trad. Radu Lupan si George Weiner, editia a II-a, Hasefer,
Bucuresti, 2016, p. 44)
»Rugdciunea prin excelenta... element central al tuturor invocérilor, care se recitd stand in picioare,
cu télpile apropiate. La modul ideal, se spune in prezenta unui minian, dar recitarea ei este obligatorie,
indiferent daca exista sau nu cvorumul necesar. Potrivit traditiei rabinice, rostirea de trei ori pe zi
a Amidei s-a instituit spre a inlocui jertfele care se aduceau odinioara zilnic la Templu... Amida
este alcatuitd din trei binecuvantari preliminare, intitulate laolaltd Svah (,,slaveste!”), o parte de
mijloc, care diferd in functie d e contextul oficierii, si trei binecuvantari finale, denumite Hadaa
(,,multumiri”). (G. WIGODER, (coord.), Enciclopedia iudaismului..., p. 44.)
Circuland secole la rand intr-o forma orald, aceasta enuntul acestei binecuvantari a suferit adesea
modificari. O alta varianta ar fi: ,,Pentru apostatii care au respins Tora, sa nu fie scapare si fie ca
nazarinenii $i ereticii s piara numaidecat. Fie ca toti dusmanii poporului Tau, casa lui Israel, sa fie
indepartati pe data. Fie ca sa nimicesti, sa zdrobesti si sa smeresti Imparatia trufiei cat mai curand,
in timpul zilelor noastre. Binecuvanta fii Tu, Doamne, care-i zdrobesti pe dusmanii sai si-1 smeresti
pe cel trufas.” (G. WIGODER (coord.), Enciclopedia iudaismului..., p. 119)
1323 Leslie BAYNES, The Heavenly Book Motif in Judeo-Christian Apocalypses (200 BCE — 200 CE),
Brill, Leiden, 2012, p. 144.
1324 eslie BAYNES, The Heavenly Book..., p. 148.

1321

1322
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,a exprima in mod deschis loialitatea fata de un adeviar sau o persoani.”"*** Noul
Testament foloseste termenul pentru a descrie sentinta lui Hristos la judecata de apoi
(Mt 7,23; Lc 12,8) sau marturia pe care El o depune in favoarea celui care-L martu-
riseste pe paimant (Mt 10,32). De asemenea, descrie i anumite gesturi ale oamenilor:
promisiunea lui Irod — Mt 14,7; marturia lui loan — In 1,20; marturisirea despre Isus —
In 9,22; FAp 12,42; 24,14; Rom 10,9-10; Evr 13,15; 1In 2,23; 4,2-3; 4,15; 2In 7;
marturisirea invierii — FAp 23.8; marturia credintei — 1Tim 6,12; Evr 11,13; martu-
risirea pacatelor — 1In 1,9.

Dintre ocurentele de mai sus, potrivit lui L. T. Stuckenbruck,"**® doua au legatura
cu afirmatia Iui Hristos: (1) Mt 10,32: ,,Oricine va marturisi (OpoA0yé®) pentru
Mine inaintea oamenilor, marturisi-voi (0poioyém) si Eu pentru el Tnaintea Tatélui
Meu, Care este in ceruri”**’; (2) Le¢ 12,8: ,,Si zic voua: Oricine va marturisi (6poloyém)
pentru Mine Tnaintea oamenilor, si Fiul Omului va marturisi (6poloyéwm) pentru el
inaintea ingerilor lui Dumnezeu.”"**® Astfel, si in scrisoare, Hristos urmeaza aceeasi
ordine pe care o intdlnim 1n aceste doud pasaje: biruitorul este marturisit Tnaintea
Tatalui (¢vomov tod moTpdg pov), dar si inaintea ingerilor (Evomov TV dyyéiwv
avtod). Conjunctia conectiva koi nu stabileste o succesiune, aceasta prezentare avand
loc simultan. Notiunea de matnp descrie, in Noul Testament, atdt pe Dumnezeu, cat
si tatdl pamantesc sau un arhetip. Din punct de vedere lingvistic, cuvantul este ,,0
transliterare greceasca a termenului aramaic ce-l descrie pe tata, [folosit inclusiv
pentru Dumnezeu care] combind autoritatea supranaturala si grija pentru ai Sai.”"**
In scrisori acesta apare de trei ori si se refera intotdeauna la Dumnezeu-Tatil. in

Scrisoarea catre Tiatira, Tatél ofera putere Fiului (2,27), in cea catre Sardes Fiul 1i

1325 G-ELNT, p. 418.

1326 1. T. STUCKENBRUCK, ,,Revelation”, in J. D. G. DUNN, & J. W. ROGERSON (eds.), Eerdmans
Commentary..., p. 1543.

1327 pasajul mateian face parte dintr-o sectiune mai larga ce descrie rispunsurile (active sau pasive)
fatd de mesajul lui lisus. Ucenicia este plasata in orizontul judecatii de apoi, o tema la care se va reveni
si In finalul evangheliei (25,31-46). Marturisirea credinciosului vrednic si curajos inaintea Tatalui
devine astfel recompensa suprema. Pentru detalii exegetice vezi: Margaret DAVIES, Matthew, editia a
II-a, Sheffield University Press, Sheffield, 2009, pp. 90-91; Leslie J. FRANCIS & Peter ATKINS, Exploring
Matthew’s Gospel, Morehouse, London, 2001, pp. 81-86; David E. GARLAND, Reading Matthew. A
Literary and Theological Commentary, Smyth & Helwys Publishing, Macon, 2001, pp. 116-117;
Stanley HAUERWAS, Matthew, Baker Publishing Press, Grand Rapids, 2006, pp. 108-110; Curtis MITCH
& Edward Sr1, The Gospel of Matthew, Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2010, pp. 146-147;
David L. TURNER, Matthew, Baker Publishing Group, 2008, p. 280.

1328 Pasajul lucanic inlocuieste expresia ,,inaintea Tatilui” cu ,,inaintea ingerilor lui Dumnezeu”. Aici
Mantuitorul promite ca-i va marturisi pe marturisitori inaintea fiintelor angelice, o referire ampla
si inaltatoare a realitatii ceresti.

1329 G-ELNT, p. 139.
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prezintad pe biruitori Tnaintea Tatalui (3,5), iar in cea catre Laodiceea Fiul sade pe
scaunul de domnie a Tatalui (3,21)."*%

Marturisirea se face atat inaintea Tatdlui, cat si Tnaintea ,,ingerilor”. Substantivul
dyyehog este folosit cel mai des in cartea Apocalipsa, desi el apare abundent si in
celelalte carti ale Noului Testament. Fiecare dintre cele sapte scrisori se deschide
cu apelativul t® ayyého (2,1; 2,8; 2,12; 2,18; 3,1; 3,7; 3,14), prin care se indica
destinatarul. Exceptind aceste ocurente, unde este vorba exclusiv de destinatar, 1l

.« A A . . . - 1331
mai intalnim doar textul Scrisorii catre Sardes.

»Adanc inrddacinata in practica
si doctrina crestind, ideea unei ordini supranaturale si-a facut simtitd prezenta in special
sub doua aspecte: in conceptia despre Ingeri si demoni vazuti ca fiinte care erau prejos
decat Dumnezeu, dar mai presus decit omul, si in folosirea minunii si a rugaciunii
ca mijloace de interventie in ordinea naturald a lucrurilor in scopul sprijinirii omului
si alungarii amenintarilor supraomenesti.”'**>

Rolul proeminent al ingerilor In iconomia méantuirii este evident. Ei ,,fusesera
vestitorii nasterii miraculoase a lui lisus si ai Invierii Sale nu mai putin miraculoase;
ei au fost de asemenea cei care aduseserd Bunavestire Fecioarei Maria si erau re-
prezentati in apocalipsad ca dand tonul cantarilor din liturghiilor Bisericii de-a lungul
istoriei sale lumesti si mai departe in slava vesnica. Aici traditia biblica se apropie
de speculatia iudaica in ceea ce priveste fapturile ingeresti precum si de cosmologiile
gnostice, a caror trasaturd dominanta era o serie aproape infinita de eoni care mediau
in sens pozitiv sau negativ intre Dumnezeul Suprem necunoscut si omenire.”'***

Raportarea biruitorului la Tatal este dublati, asadar, de prezenta ,,ingerilor Lui”
(tdv ayyéhmv avtod)."*** Apocalipsa este o carte plind de ingeri care, pe de o parte,
asigura cadrul celest in care fiinteazd Dumnezeu, pe de alta parte, indeplinesc tot felul

de sarcini in iconomia sfargitului. Dupa cum observam, cu toate ci scrisoarea se

1330 Celelalte ocurente din Apocalipsa sunt: 1,6 si 14,1.

1331 pe langa scrisori, Apocalipsa mai contine si alte utilizari ale termenului éyyehog, dupi cum urmeaza:
1,1; 1,20; 5,2; 5,11; 7,1-2; 8,2-3; 8,5-6; 8,8; 8,10; 8,12-13; 9,1; 9,11; 9,13-15; 10,1; 10,5; 10,7-10;
11,15; 12,7; 12,9; 14,6; 14,8-10; 14,15; 14,17-19; 15,1; 15,6-8; 16,1; 16,5; 17,1; 17,7; 18,1,
18,21; 19,17, 20,1; 21,9; 21,12; 21,17; 22,6; 22,8; 22,16.

1332 J PELIKAN, Traditia crestind..., vol. 1, p. 151.

333 E. G. FARRUGIA, ,,Ingeri”, in E. G. FARRUGIA (ed.), Dictionarul enciclopedic al Rasdritului..., pp.

151-152.

,Faptul ca persoane individuale, neamuri, Biserici isi au ingerii lor protectori este o idee draga

Rasaritului si fundamentata pe Biblie. Ingerii sunt prezenti in icoanele tainelor mantuirii, cum ar

fi Bunavestire, Nasterea, Botezul, Moartea si invierea, Adormirea Maicii Domnului si alte icoane

dedicate sfintilor. in calendarul bizantin, arhanghelul Gabriel este celebrat la 26 martie si,
impreuna cu arhanghelul Mihail si alti arhangheli, la 8 noiembrie; améandoi arhanghelii decoreaza
cele doud porti laterale ale iconostasului ortodox.” (E. G. FARRUGIA, ,Ingeri”, in E. G. FARRUGIA

(ed.), Dictionarul enciclopedic al Rdsaritului crestin, trad. Adrian Popescu, Vasile Rus, loan

Muntean si Andrei Marcurs, Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2003, pp. 416-417)

1334
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deschide cu perspectiva apostaziei, ea se incheie in prezenta Tatalui si a ingerilor,
intr-o atmosfera a rasplatirilor eterne.

2.2.6. Scrisoarea catre Biserica din Filadelfia (3,7-13)

Filadelfia este ,,cel mai tanar dintre cele sapte orase [ale Asiei Mici], fiind fondat
in secolul II 1.Hr. de catre Attalus 11, al cincilea rege al Pergamului, cu scopul de a-si
extinde controlul pergamez asupra intregii regiuni. Orasul a fost cunoscut pentru
insecuritatea lui, atat in ceea ce priveste situatia fizica, dar si cea economica. Fizic,
acesta se afla pe o falie de pamant predispusd mereu la cutremure, asa cum a fost
cel din anul 17 d.Hr., care a afectat si Sardesul... Datoritd acestei instabilitati, multi
cetateni trdiau la ferme in afara, evitdnd sa locuiasca in oras. Economic, orasul era
intr-o totald dependenta de productia de struguri din véile fertile, iar cind Domitian
a dat edictul din anul 92 d.Hr. potrivit caruia toatd productia de vin trebuie trimisa
citre Roma, aceasta activitate comerciald s-a ruinat. Cu toate acestea, filadelfienii
au ramas loiali fata de cezar, schimband pentru o vreme chiar si numele orasului in
Neocezareea.'**

Mesajul transmis celor din Filadelfia ,,contine 194 de cuvinte, fiind cel mai
scurt (prin comparatie cu cel catre Tiatira) si (ca simetrie Tn raport cu scrisoarea
citre Smirna) nu contine nicio mustrare.”**® De aici o comparatie justificata intre
cele doud scrisori: catre Smirna si Filadelfia. ,,Sinagoga Satanei repare ca un instigator
in ceea ce priveste Biserica din Filadelfia (2,9; 3,9). Asemenea Smirnei, Filadelfia
ramane credincioasi lui Hristos 1n ciuda opozitiei care vine dinspre sinagoga si lisus
nu-i géseste nicio vind. Un accent prim al scrisorii cétre Filadelfia este sa demonstreze
binele pe care ei il au in Hristos, n special in contrast cu absenta acestuia n cazul
sinagogii lui Satan. Scrisoarea este profund legatd de Vechiul Testament si de promi-
siunile acestuia fatd de poporul lui Dumnezeu. lisus promite crestinilor din Filadelfia
cé vor avea parte de un viitor stralucitor si vor vedea implinindu-se cu ei promisiunile

P QX 1
facute de Dumnezeu poporului Sau.”"’

[1] Acestea zice Cel Sfant (6 dylog), Cel Adevarat (6 dAnBwvdc), Cel ce are
cheia lui David (6 &av v KAelv Aavid), Cel ce deschide (6 dvoiymv) si nimeni nu
va inchide (kAeim), si inchide si nimeni nu va deschide (&voiyw). (v. 7)

Structura acestui verset ne Indreptateste sa asezam titlurile lui Hristos in doud
categorii. Pe de o parte avem dubletul: ,,Cel Sfant, Cel Adevarat”, care trimite la cele

1335 Tan PAUL, Revelation..., p- 104.
1336 Tan PAUL, Revelation..., p. 105.
1337 paul M. HOsKINS, The Book of Revelation..., p. 120.

290



Il. Comentariul celor sapte scrisori

mai importante atribute ale divinitatii. Pe de alta parte, avem ,,Cel ce tine cheia
lui David” si, in consecintd, ,,Cel ce deschide si nimeni nu va inchide, si inchide
si nimeni nu va deschide”, care trimite spre mesianitatea Lui. Ambele categorii au
o valoare scripturald si dogmatica profunda, putand fi puse in legaturd cu textele
veterotestamentare, dar si cu adevarurile fundamentale de credinta. Potrivit lui Gordon
D. Fee'*®, autodescrierea lui Hristos seamani cu cea pe care Sf. Ap. Ioan o face in
1,16-18 unde Mantuitorul este prezentat ca ,,Cel dintai si cel de pe urma” si care detine
»cheile mortii si ale iadului.”

Primul dublet — ,,Cel Sfant, Cel Adevarat” (6 dywog, 6 4Andvog) — indica cele
douad , atribute divine intalnite de-a lungul cartii Apocalipsa si care sugereaza divinitatea
lui Tisus.”"** Adjectivului &ylog descrie ,,0 fiinta sfanta in sensul unor calitati morale
superioare si care posedd anumite calitati divine esentiale 1n raport cu tot ce este
uman.”"**” Noul Testament confera termenului &ytog doud sensuri: ,,primul, Dumnezeu
este descris cu prioritate ca fiind sfant (In 17,11; 1Pet 1,15; Apoc 4,8; 6,10) si
Hristos primeste si El acest calificativ o singura data (Apoc 3,7)... In al doilea rand
(si care decurge din primul sens), sfera propriu-zisa a sfinteniei n Noul Testament
nu este cultic, ci profetic. Sacrul nu decurge din lucruri, locuri sau ritualuri, ci din
manifestarea vietii produse de Duhul.”"**!

Termenul apare doar aici in textul scrisorilor, desi in restul cartii este destul de
utilizat: 4,8; 5,8; 6,10; 8,3-4; 11,2; 11,18; 13,7; 13,10; 14,12; 16,6; 17,6; 18,20;
18,24; 19,8; 20,6; 20,9; 21,2; 21,10-11; 22,19. Potrivit ocurentelor din Apocalipsa,
Dumnezeu este proclamat ca fiind sfant de catre cele patru fiinte (4,8) si de cétre
martirii de sub altar (6,10). Aceastd dubla afirmare a sfinteniei lui Dumnezeu este
completd, in sensul cd aduna laolalta atat fiintele angelice, cat si fiintele umane
proslavite prin jertfa. Cu toate acestea, doar in Scrisoarea catre Filadelfia Hristos se
numeste pe Sine ,,Cel sfant” si nu se intdmpla ca 1n celelalte situatii, unde aceasta
calitate 1i era atribuitd (Iui Dumnezeu Tatal). Si aici observam, din nou, aceasta hristo-
logie unica promovata de Apocalipsa, in care Hristosul proslavit este mult mai impunator
si maiestuos decat chipurile Lui din Sfintele Evanghelii sau Epistole.

. . N ;A - . A . : 1342
Adjectivul 6An0wvog inseamni ,,a fiinta in acord cu un fapt istoric™"

si suge-
reaza intotdeauna calitatea de a fi real sau genuin. ,,Filon era interesat sa-i ofere o

utilizare teologica potrivit careia Il descria pe Dumnezeu ca Cel cu adevarat real,

1338 Gordon D. FEE, Revelation..., p.- 51.

1339 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 506.

1340 G-ELNT, p. 744.

341 H. SEEBASS, ,,Holy”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, p. 228.
1342 G_ELNT, p. 672.
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asemenea unei monede care este genuina In comparatie cu una care este contra-
facuta.”"** Pasajul neotestamentar care surprinde cel mai bine sensul pe care-1 regasim
in Apocalipsa este 1Tes 1,9: ,,...cum v-ati intors la Dumnezeu de la idoli, ca sa slujiti
Dumnezeului celui viu si adevarat.” Alte doua referiri la notiunea de adevarat/autentic
le gasim in Evrei 8,2 (,,...Cortului celui adevarat...”) si 9,24 (,,caci Hristos n-a intrat
intr-o Sfanta a Sfintelor facuta de maini, inchipuirea celei adevarate...”).

Conceptul de ,,adevar” este utilizat frecvent in literatura ioaneica: ,,aAn0vog
apare de 23 de ori (dintre care de 10 ori in Apocalipsa) din cele 28 de utilizari din
Noul Testament.”"** Cuvéntul ¢An0wdg apare de doud ori in scrisori: aici si in cea
catre Laodiceea (3,14). Cu toate acestea, mai gasim ocurente in Apocalipsa unde

prin acest cuvant ne este descris fie Dumnezeu, fie elemente care tin de lumea Lui.

Iata o enumerare a acestora:

TEXT

6.10: Si strigau cu glas
mare si ziceau: Pand cand,
Stapane sfinte si adevarate
(dAnOwvog), nu vei judeca
si nu vei razbuna sangele
nostru, fatd de cei ce
locuiesc pe pamant?”

15.3: Si ei cantau cantarea
lui Moise, robul lui
Dumnezeu, si cantarea
Mielului, zicand: Mari

si minunate sunt lucrurile
Tale, Doamne
Dumnezeule, Atottiitorule!
Drepte si adevarate
(6An0Owodg) sunt caile Tale,
Imparate al neamurilor!

16.7: Si am auzit din altar,
graind: Da, Doamne
Dumnezeule, Atottiitorule,
adevarate (dAn0wvog)

si drepte sunt judecitile
Tale!

CONTEXT

Deschiderea pecetii a cincea,
cand Sfantul Ioan vede —
sub jertfelnic — sufletele
celor injunghiati pentru
credinta.

Viziunea celor sapte ingeri
ce purtau cele sapte
pedepse gata sa rasfranga
mania lui Dumnezeu,

timp 1n care biruitorii fiarei
cantau si-L aclamau

pe Dumnezeu.

Contaminarea apelor si
transformarea lor in sange
prin actiunea celui de-al
treilea inger, Impreuna

cu proclamatia acestuia.

SEMNIFICATIE

Suferind nedreptate din
partea oamenilor prin moarte
martirica, sufletele crestinilor
fac apel la dreptatea si
autenticitatea lui Dumnezeu.

Permanenta diferenta dintre
cei pedepsiti de Dumnezeu si
cei rasplatiti de El.
Exuberanta celor din urma
realizeaza un contrast cu
suferinta primilor.

Raspunsul antifonic dat

de martiri la proclamarea
ingerului care-L nalta pe
Dumnezeu, care intareste
cele deja rostite 1n legatura
cu judecatile divine.

1343 A, C. THISELTON, ,,Truth”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,

vol. 3, p. 877.

1344 C. BROWN, ,,Truth”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,

vol. 3, p. 889.
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TEXT

19.2: Pentru ca adevirate
(6An06wog) si drepte sunt
judecatile Lui!

19.9: Si mi-a zis: Scrie:
Fericiti cei chemati la cina
nuntii Mielului! Si mi-a
zis: Acestea sunt
adeviratele (aAn0woc)
cuvinte ale lui Dumnezeu.

19.11: Si am vazut cerul
deschis si iata un cal alb,
si Cel ce sedea pe el se
numeste Credincios

si Adevarat (6An0wog)
si judeca si se razboieste
intru dreptate.

21.5: Si Cel ce sedea

pe tron a grait: lata, noi

le facem pe toate. Si a zis:
Scrie, fiindca aceste
cuvinte sunt vrednice

de crezare si adevarate
(6AnOwvog).

22,6: Si ingerul mi-a zis:
Aceste cuvinte sunt vrednice
de crezare si adevarate
(6AnBwvdg) si Domnul,
Dumnezeul duhurilor
proorocilor, a trimis

pe ingerul Sau sa arate
robilor Sai cele ce trebuie
sd se intample in curand.

Il. Comentariul celor sapte scrisori

CONTEXT

Caracterul intempestiv
al glasului multimii din cer
care-L lauda pe Dumnezeu.

Porunca primita de Sfantul
Apostol lIoan de a scrie cele
pe care le aude.

Viziunea calului alb,
incdlecat de Hristos Insusi
si care, Inconjurat de osti,
aduce judecata asupra
pamantului.

Una dintre rostirile
Hristosului intronat, Cel
care sustine toate lucrurile
si le conduce spre
implinirea lor finala.

Creditarea facuta de inger
cuvintelor rostite anterior
si care descriau caracterul
lui Dumnezeu.

SEMNIFICATIE

Permanenta doxologie
cereascd In care sunt
implicate toate fiintele
deopotriva angelice si
omenesti.

Invocarea nuntii Mielului,
eveniment central al
Apocalipsei, acompaniat
de proclamarea cuvintelor
lui Dumnezeu.

Descrierea In amanunt

a Hristosului care judeca

si pedepseste raul sub toate
aspectele lui.

Accentuarea ideii de judecata
si separare a fiilor de cei care
si-au pierdut dreptul la
mostenire.

Incurajarea celor aflati

in suferinta si prigoana.
Ancorarea lor in revelatia
divina era fundamentala,
ca si in rasplatirile ce vor
urma.

Dupa loannis Zizioulas, ,,cand Hristos spune cé El este Adevarul si in acelasi
timp viata lumii, El introduce un continut al adevarului care comportd implicatii
ontologice. Daca adevarul salveazi lumea, o face pentru ci el este viata.”'** Aliturarea
dintre sfintenie si adevar in ceea ce priveste persoana lui Hristos este una dintre

1345 1. Z1ziouLAS, Fiinta eclesiala, trad. Aurel Nae, Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 109.
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cele mai complete autodefiniri ale Sale. Intr-o vreme a imoralititii si a amagirii,
intr-o zona in care erezia castiga teren, Biserica din Filadelfia se putea ancora in
realitate ultima a fiintei lui Hristos.

Al doilea dublet 11 infatiseaza pe Hristos ca ,,Cel ce tine cheia lui David” si, in
consecintd, ,,Cel ce deschide si nimeni nu va inchide, si inchide si nimeni nu va
deschide” (0 &ywv v KAelv Aawid, 0 dvoiywv kai obdeic Kheioel kal KAsiwV Kol
oVoelg avotyet). Substantivul kAeic apare in Noul Testament de sase ori, dintre care de
patru ori in cartea Apocalipsa: 1,18; 3,7; 9,1 si 20,1."** Cele trei ocurente (exceptind-o
pe cea din scrisoare) fac referire la ,,cheile mortii si ale iadului” (1,18), ,,cheile fantanii
adancului” (9,1) si ,,cheia adancului” (20,1). Primul pasaj este cel mai apropiat, ca

sens, de cel studiat. Desi, dupa cum observa G. K. Beale"*"’

, u avem aceeasi formulare,
expresia din scrisoare au o legatura cu cheile mentionate in 1,18 (ale ,,mortii si ale
iadului”) reia citatul din Isaia 22,22: ,,Si i voi pune pe umeri cheile casei lui David
si, dacé el va deschide, nimeni nu va inchide, si dacé el va inchide, nimeni nu va
deschide.” Totusi, textul veterotestamentar trebuie ,,mai degraba inteles ca o profetie
tipologicd indirectd transmisad prin naratiunea istorica a lui Isaia, nu ca o profetie
mesianica directa.”"***

Personajul care primeste ,,cheile casei lui David”, potrivit profetiei lui Isaia,
este Eliachim, fiul lui Hilchia. Aceasta este inlocuitorul lui Sebna, mai-marele
palatului, devenit nevrednic (Is 22,15) si caruia profetul 1i spune: ,,Iatd cd Domnul
te azvarle, dintr-o singurd aruncatura, te stringe ca o singura strangere, El te infasura
si te rostogoleste ca pe un ghem pe un camp intins. Acolo tu vei muri; acolo vor
merge carele tale marete, tu, rusinea palatului stapanului tau. El iti va lua slujba ta
si te va lipsi de dregatoria ta” (vv. 17-19). Concomitent cu Tmplinirea acestor lucruri,

Dumnezeu 1i spune lui Sebna: ,,voi imbraca [pe Eliachim] cu vesmintele tale, 1l voi

1346 Celelalte ocurente neotestamentare sunt: Mt 16,19; Lc 11,52.

1347 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 506.

1348 G. K. BEALE, The Book Revelation..., p. 507. In sprijinul ideii de analogie indirectd, autorul face
cinci observatii: ,,(1) De cate ori David este mentionat in legaturd cu Hristos in Noul Testament
acest lucru are intotdeauna o nuantd profeticd si mesianica (ex.: Mt 1,1; 22,42-45; Mc 11,10;
12,35-37; Lc 1,32; 20,41-44; In 7.42; FAp 2,30-36; 13,34; 15,16; Rom 1,1-4; 2Tim 2,8)...; (2)
Referirea la Eliachim ca la ,,slujitorul meu” in Isaia 22,20 poate fi lesne asociat cu profetiile slujitorului
din Isaia 40-53, in vreme ce fraza apare aici de 13 ori...; (3) Introducerea ,,cheii casei lui David”
este, in primul rand, o responsabilitate administrativa a regatului lui Tuda... iar Eliachim este vazut
ca un tatd a celor din Ierusalim si din Iuda..., si va urca pe tronul de slava..., [detalii pe care le
gasim si In] profetia mesianica din Isaia 9,6-7...; (4) Faptul ca Isaia 22,22 este interpretat intr-o
maniera profetica si tipologica are legatura cu aluziile la pasajele ,,slujitorul” profetic (Is 43,4; 45,14;
49,23)...; (5) Principala corespondenta tipologica intre Eliachim si Hristos este ca Hristos, asemenea
lui Eliachim, a avut o putere absoluti asupra tronului davidic, in calitate de rege. in vreme ce
controlul lui Eliachim era in primul rand politic, a Iui Hristos era in primul rand spiritual; in vreme
ce Eliachim era domn peste Ierusalim, Iuda si casa lui David, suveranitatea lui Hristos se extinde
peste toate popoarele.” (G. K. BEALE, The Book Revelation..., pp. 507-508)
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134 fntre Eliachim

incinge cu braul tau si-i voi da In mana dregéatoria ta.” (v. 21).
si lisus se stabileste o analogie, In conditiile in care Fiul lui Dumnezeu reprezinta
vrednicia prin excelentd, in comparatie cu cezarul cel necredincios. Insa, ,,princi-
pala corespondenta tipologica intre Eliachim si Hristos este cd Hristos, asemenea
lui Eliachim, avea putere absoluta asupra tronului davidic, in calitate de rege. Dar,
in vreme ce controlul lui Eliachim era in primul rand politic, al lui Hristos este in
primul rand spiritual si universal in toate aspectele; in vreme ce Eliachim domnea
peste lerusalim, Iuda si casa lui David, suveranitatea lui Hristos se extinde la toate
popoarele.”*

Coborator din dinastia davidica, lisus a raspuns asteptarilor mesianice cultivate
in timpul exilului. ,,Profeti ca leremia, Ezechiel, Hagai si Zaharia au vorbit despre
Viastarul neprihanit davidic care avea sa apard curand pentru a Tmpaca oamenii cu
Dumnezeul lor, pentru a reaseza poporul Israel in tara, pentru a curdta pamantul de
asupritorii strdini, precum si de iudeii nedrepti, si pentru a face ca oamenii de pe
intreg padmantul sa se mobilizeze spre lerusalim unde aveau sa admire slava lui lahve
(Ter 23,5-8; 30,21-22; Tez 37,21-33; Hag 2,21-22; Zah 3,8-10; 6,12-15).”"**! Toate
acestea si-au gasit implinirea Tn misiunea lui Hristos. Refuzand strategia militara si
politicd, Mantuitorul Si-a exercitat autoritatea intr-un cvasi-anonimat, asa cum s-a
intdmplat cu toate personajele pozitive ale istoriei lui Israel. Conditia umild asumata
de Mantuitorul a fost incad o dovada si, in acelasi timp, o similitudine cu toate cele-

1352 1

lalte personaje presupuse, inclusiv Eliachim. >~ In consecinta, ,,Isaia 22,22 a fost

1349 pentru detalii exegetice ale pasajului vezi: Ivan D. FRIESEN, saiah..., pp. 145-146; Peter D. MISCALL,
Isaiah, editia a II-a, Sheffield Phoenix Press, Sheffield, 2006, pp. 77-79; Raymond C. ORTLUND jr.,
Isaiah..., pp. 136-137; Marvin A. SWEENEY, Isaiah 1-39..., pp. 296-298; Joseph A. ALEXANDER,
Commentary on Isaiah, Kregel Publications, Grand Rapids, pp. 388-390; Herbert M. WOLF, Isaiah.
The Suffering and Glory of the Messiah, Zondervan Publishing House, Grand Rapids, 1985, pp.
131-132; Edward J. YOUNG, Isaiah, vol. 2, editia a II-a, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 2001, pp. 113-116; Otto KAISER, Isaiah 13-39. A Commentary, The Westminster Press,
Philadelphia, 1974, pp. 155-158; John OSWALT, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, 1986, pp. 421-423.

1350 G K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 508.

1351 O formulare reprezentativi a perspectivei mesianice evreiesti se regaseste in Psalmii lui Solomon
17-18 (o creatie fariseica scrisa in jurul anului 50 1.Hr.). Potrivit acestei descrieri ,,Fiul lui David”
(titlul apare aici pentru prima datd) (1) va da la o parte cu multd putere popoarele straine ce ocupa
[erusalimul (Ps. Sol. 17.15, 24-25, 33); (2) va judeca toate popoarelor pamantului (Ps. Sol. 17.4,
31, 38-39, 47) si va face ca popoarele ,,sa-1 slujeasca sub jugul Sau” (Ps. Sol. 17.32); (3) va domni
peste Israel cu intelepciune (Ps. Sol. 17.23, 31, 42) si cu dreptate (Ps. Sol. 17,23, 28, 31; 18,8), fapt
ce implica indepartarea tuturor strdinilor din tara (Ps. Sol. 17.31) si curatarea tarii de evreii nelegiuiti
(Ps. Sol. 17.29, 33, 41) pentru a desfiinta toata asuprirea (Ps. Sol. 17.40) si pentru a-Si aduna pentru
Sine un popor sfant (Ps. Sol. 17.28, 36; 18.9).” (D. R. BAUER, ,,Fiul lui David: evanghelii”, in Daniel
G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament.., pp. 590-592)

1352 Cartea Apocalipsei contine alte doui ipostaze care-1 implica pe imparatul lui Israel: primul, ,ridacina
lui David” (5,5); al doilea, ,,radicina si odrasla lui David” (22,16). in ambele, Hristos insusi este
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scris Intr-o maniera profetica si tipologica care anunta inclusiv pasajele slujitorului
din 43.4; 45,14; 49,23 acestea servind drept baza teologicd pentru prezentarea
lui Hristos Tn Noul Testament.

Mentionarea,, cheii lui David” avea, dincolo de radacinile sale istorice, un mesaj
legitim si imediat. Precum 1n Smirna, ,,comunitatea crestina din Filadelfia era obiectul
dusmaniei din partea celor ,,care se zic pe sine ca sunt iudei, si nu sunt, ci mint”
(v. 9), iudei care se foloseau de privilegiul de a fi poporul lui Dunezeu prin nastere
impotriva crestinilor care mosteneau promisiunile Vechiului Testament prin lisus

Hristos.”!3*

Desi apdratorii unui iudaism decadent se considerau adevaratii moste-
nitori, Hristos are grija sa-i asigure pe filadelfieni ca El (si doar El) restabileste legatura
pierduta si implineste cele mai adanci asteptari ale omului 1n raport cu Dumnezeu.
Jlisus, Fiul lui David, este Cel prin care Dumnezeu a planuit si-Si lanseze Imparatia
si Cel prin care Dumnezeu {si manifesti voia Sa in mijlocul poporului Israel.”"**

Detinand aceasta ,,cheie” incarcata de semnificatie profetica si mesianica, Hristos
poate sa inchida si sd deschida in mod ireversibil. Pentru cele doua verbe opuse —
,.a deschide” si ,,a inchide” — avem avoiym si kheio'*. Acestea sunt des intlnite in
cartea Apocalipsei: dvolym apare de 25 de ori, iar kAeio de 5 ori. Identificam, asadar,
usi deschise (3,8; 3,20; 4,1), carte deschisa (5,2-5; 5,9; 10,2; 10,8; 20,12), peceti
deschise (6,1; 6,3; 6,7; 6,9; 6,12; 8,1), deschiderea adancului (9,2; 12,16), deschiderea
Templului (11,19; 15,5), deschiderea gurii (13,6), deschiderea cerului (19,11). In acelasi
fel, desi intr-o méasura mai mica, avem si posibilitatea unei usi inchise (3,8), a unui
cer (11,6) sau adanc inchis (20,3).

Prin utilizarea antitezei ,,deschis-inchis”, Mantuitorul asigura Biserica din Filadelfia
de deplina Sa autoritate. Nimeni nu va putea sa treaca peste actiunile Sale suverane,
sd aduca vreo modificare in ceea ce priveste planul Lui. ,,Pentru crestinii evrei exclusi
din sinagogd, incurajarea adusé de lisus era cad El, Cel care stipanea pe drept casa
lui David, ii recunostea ca popor al siu.”*>” Observati contextual, aceasta referire la
detinerea cheii Imparitiei si a autoritatii lui Hristos insemna mult pentru comunitate.
Debutul nsusi al scrisorii constituie o Incurajare unica, aducatoare de speranta si
perspectiva.

agezat in descendenta davidica. Precum domnia lui David a avut o valenta si perenitate unica,
mesianitatea lui Iisus a fost unica. Prin aceste ocurente, Apocalipsa il leagd pe Hristos de intreaga
istorie si nazuinta iudaica, prezentdndu-L in acelasi timp ca si Domn peste istorie si univers.

1333 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 508.

1334 Richard BAUCKHAM, The Climax of Prophecy..., p. 180.

1355 D. R. BAUER, ,,Fiul lui David: evanghelii”, in Daniel G. Reid (ed.), Dictionarul Noului Testament...,
p. 593.

1356 Fiind forma verbald a substantivului KAeic, Kheio s-ar traduce mai degraba prin ,,a incuia”.

1357 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric..., p. 871.
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[2] Stiu faptele tale; iatd, am lasat Tnaintea ta o usd (80pa) deschisa, pe care
nimeni nu poate sa o inchida, fiindca, desi ai putere mica (uikpav €yelg dHvouw), tu
ai pazit cuvantul Meu si nu ai tdgaduit numele Meu. lata, iti dau din sinagoga Satanei,
dintre cei care se zic pe sine ci sunt iudei (tév Aeyoviov Eavtodg Tovdaiovg givar),
si nu sunt, ci mint (yevdopa); iatd, 1i voi face sd vina si sd se Inchine (TpocKLVE®)
inaintea picioarelor (movg) tale si vor cunoaste ca te-am iubit. (vv. 8-9)

Fraza se deschide cu afirmarea omniscientei lui Hristos, prin utilizarea verbului
0id0.. Precum in scrisorile precedente, Hristos incepe cu ,,faptele” Bisericii, notiunea
facand referire la conduita in general. Desi ne-am astepta — cunoscand precedentele —
sd urmeze o enumerare a faptelor acestei comunitti, textul contine o oportunitate
oferita Bisericii din Filadelfia: ,,am lasat Tnaintea ta o usa deschisa, pe care nimeni
nu poate sa o inchida, fiindca, desi ai putere mica, tu ai pazit cuvantul Meu si nu ai
tagaduit numele Meu.”"**

Interjectia 1500 (tradusa de obicei prin ,,iatd”), se referd la ,,concentrarea atentiei
care serveste la observarea unui anumit fapt.”'*>* Putem, in consecinti, s-o traducem
prin ,,priveste”, adica invitatia entuziasmatd de-a remarca un anumit privilegiu, adica
usa lasatd deschisa: dédma évamov cov BOpav Nvewypévny. Verbul didow (,,a da”)
insotit de prepozitia évamov (,,inainte”) formeaza o expresie dinamica si elocventa
ce poate fi tradusa ad-litteram prin ,,a da inainte”, cu sensul de ,,a oferi cu deplina gene-
rozitate”. Hristos ofera Bisericii din Filadelfia ,,0 usd deschisd” (cov 60pav five@ypévny).
Notiunea de 8vpa (,,usd”) apare de doud ori 1n scrisori: aici si in Scrisoarea catre
Laodiceea (3,20).1360 in greaca clasica, 60pa denota o usa de casa si, ocazional,
casa Insasi, exprimand intregul prin parte... De asemenea, substantivul poate fi folosit

in sens general pentru orice intrare, literald sau metaforica.”"*®’

Aceastd usa este ,,deschisa”, o notiune pe care am intalnit-o in versetul precedent.
Este o particularizare a usii pe care Hristos Tnsusi o deschide si care — comparand
cu Luca 13,24 — _ denota intrarea in imparatia eshatologica a lui Dumnezeu, iar
inchiderea acestei usi indicd pierderea irevocabila a unei oportunitati. Potrivit Apoc

3,8, doar Hristosul indltat are autoritatea de-a oferi un acces autentic in realitatea

1338 CB: , iatd, am pus inaintea ta o poartd deschisi pe care nimeni n-o poate inchide; [stiu] c4, [desi] ai
micd putere, Mi-ai pazit Cuvantul, si nu Mi-ai tagaduit numele”; NTRC: ,,am lasat inaintea ta o usa
deschisa si nimeni nu poate s-o inchida pentru ca, desi ai o putere mica, ai tinut cuvantul meu si nu
mi-ai renegat numele”; NTR: ,.iatd, am pus inaintea ta o usad deschisa, pe care n-o poate inchide
nimeni — stiu ca, desi ai putina putere, ai pazit Cuvantul Meu si n-ai negat Numele Meu”.

13% G-ELNT, p. 811.

13680 Cartea Apocalipsei mai contine o singura ocurenti a cuvantului 00pa, in 4,1, unde ni se descrie ,,0
usa deschisa in cer”.

5361 D HILL, ,,Gate”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, p. 30.

1362 Siliti-va sd intrati prin poarta cea strimtd, ci multi, zic voud, vor ciuta si intre, i nu vor putea.”
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eshatologica.”"*®® Aceastd conotatie eshatologici a afirmatiei trebuie pusa in legatura
cu situatia religioasa In care se aflau crestinii proveniti dintre evrei: ,,din relatia cu
comunitatea iudaica urmasii lui lisus puteau fi exclusi, dar 1n relatia cu Dumnezeu
usa le este deschisa. In urmatorul capitol al Apocalipsei, loan insusi intreprinde o
caldtorie vizionara printr-o usd deschisa si are acces in camera tronului ceresc, unde
fiintele celeste 1i dau slava Creatorului si Mielului (4,1). Promisiunea usii deschise
catre splendoarea prezentei lui Dumnezeu contrasteaza cu situatia ingrata a filadelfienilor
in fata lumii. Aceasta le oferd un stimulent pentru a persevera, constientizand faptul
ci starea lor prezenti nu este definitiva.”'***

Dupa cum s-a observat, ,,scena nu sugereaza doar necesitatea initierii de catre
Biserica, a unei activitati misionare, ci si sansa de mantuire in Hristos si de degustare
a bunatatilor promise care este oferitd comunitétii de credinciosi din Filadelfia. Cu
acest inteles, de deschidere a drumului spre comuniunea cu Hristos, este foarte posibil
ca imaginea usii deschise sa constituie antipodul drumului blocat catre ,,pomul vietii”
(Fac 3,24), drum care, pentru primii oameni, constituia o stavila in parcursul spre
savurarea bunititilor ceresti.”'*®

,Usa simbolizeaza locul de trecere dintre doua stari, dintre doud lumi, dintre
cunoscut si necunoscut, dintre lumina si intuneric, dintre bogatie si saracie. Poarta se
deschide spre un mister. Dar ea are si o valoare dinamicé, psihologicd; caci ea nu
marcheazad doar un prag, ci il si invitd pe om sa 1l treaca. Poarta este o invitatie la o
cilitorie spre un alt tardm... In traditiile evreiasca si crestind, importanta usii sau
portii este deosebitd, cici ea deschide calea catre revelatie; in ea se reflectd armoniile
universului.”"*%

Pe langa ideea de apartenenta, adica trecerea definitiva a crestinilor evrei dintr-o
sferd iudaica in cea a Imparatiei lui Dumnezeu, usa deschisa poate fi si ,,0 chemare
la slujire, o platforma pentru evanghelizarea intregii regiuni. Dacé privim si la alte
texte din Noul Testament, atunci aceasta interpretare pare intemeiatd. Aceeasi expresie
o gasim si in 2 Corinteni 2,12 cu referire la oportunitatea pentru slujire, ca si n
FAp 14,27; 1Cor 16,9 si Col. 4,3. in aceeasi lumina, Hristos Incurajeaza Biserica

536 D HiLL, ,,Gate”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, p. 31.

136 Craig S. KOSTER, Revelation..., p. 329. Situatia este comparabili cu cea a orbului din nastere (In 9-10)
care, in urma vindecarii in ziua Sabatului, este exclus din sinagoga, dar primit de Hristos care se
autointituleaza ,,Usa si Pastorul oilor”. Excluderea acestuia raméane astfel un eveniment trecétor,
el apartinand de-acum Imparitiei lui Dumnezeu.

1365 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 100.

1366 portile din Vechiul Testament si din Apocalipsa — cand Hristos se arati in toatd slava Lui sau la
Judecata de apoi — li se deschid pelerinilor sau credinciosilor... Daca Hristos in toatd slava Lui
este reprezentat pe timpanul portalurilor catedralelor, aceasta se datoreaza faptului ca El insusi
este, prin taina méntuirii, usa pe care se ajunge in impéritia cerurilor (In 10,9).” (J. CHEVALIER;
A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri...., vol. 3, pp. 113, 115.)
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din Filadelfia oferindu-i oportunitati pentru slujire in mijlocul necazurilor ei, cum
probabil nici nu putea sa realizeze. Ca si poartd geografica de intrare spre est, Filadelfia
se afla la intersectia catorva grupuri de limbi, culturi si popoare. Din perspectiva
evanghelistica si misionard, aceastd dinamica oferea acestei mici biserici mari opor-
tunitati.”'**’ Astfel, usa deschisa este pe de o parte un privilegiu al apartenentei, pe
de altd parte un privilegiu al misiunii.

Cladita pe afirmatia legatd de usa deschisa este si propozitia urmatoare: ,,desi
ai putere micd, tu ai pazit cuvantul Meu si nu ai tdgaduit numele Meu” (811 pukpav
Exerc Svvapy Kal ETAPNGAC pHov Tov Adyov kai 0vk fipviico o dvopd pov).**® Fapt
inedit in scrisori, aflam ca Biserica din Filadelfia are ,,putere mica” (pikpav &yeig
dvvapuwv). Cuvantul d0vapig descrie ,,potentialitatea de a exercita forta in vederea
indeplinirii unei anumite functii”*® si este unic in scrisorile Apocalipsei (desi in
Noul Testament apare frecvent). In Sfintele Evanghelii termenul se referd la ,,minuni”
(Mt 7,22; 11,20-23; 13,58; Mc 6,2; 9,39; Lc 19,37)"*"°, puterea Mantuitorului (Mt
13,54; 14,2; 24,30; Mc 5,30; Lc 4,14; 5,17; 6,19) sau a Tatalui (Mt 22,29; 26,64;
Lc 1,35), puterile ceresti sau ale irnpéré‘giei (Mt 24,29; Mc 9,1; Lc 21,27), puterea
ucenicilor (Lc 9,1; 10,19; 24,49), dar si puterea omeneasca (Mt 25,15). in celelalte
carti neotestamentare, dOvapg apare aproximativ in aceleasi coordonate: puterea lui
Tatalui (FAp 2,22; Rom 1,20; 9,17; 1Cor 6,14; 15,24; 2Cor 13.4; Ef 3,7; Col 1,11;
2Tes 1,11; 2Tim 1,8; Evr 2,4; 1Pt 1,5; 2Pt 1,3) si a Fiului (FAp 10,38; Rom 1,4;
1Cor 5,4; 2Cor 12,9; Ef 1,19; Fil 3,10; 2Tes 1,7; Evr 1,3; 2Pt 1,16), puterea
ucenicilor (FAp 3,12; 4,33; 6,8; 8,13; 19,11; 1Cor 12,10; 2Cor 4,7; Ef 3,20; Col
1,29), puterea Sfantului Duh (FAp 1,8; Rom 15,13 si 19; 1Cor 2.4; Gal 3,5), puterea
Evangheliei (Rom 1,16; 1Cor 1,18; 1Tes 1,5), puterile ceresti (Rom 8,38; Ef 1,21;
Evr 6,5; 1Pt 3,22; 2Pt 2,11). Exceptand scrisorile, in Apocalipsa 6vvapug este asociat
cu puterea stralucitoare a soarelui (1,16), puterea nemarginitd a lui Dumnezeu-Tatal
(4,11; 7,125 11,17; 15,8; 19,1) si Dumnezeu-Fiul (5,12), puterea impéré‘giei (12,10),
puterea balaurului, dar si a fiarei (13,2; 17,13).

1367 Charles R. SWINDOLL, Insights on Revelation, Tyndale House Publishers, Carol Stream, 2014, p.
73. David E. AUNE conclude si el la fel in: Revelation 1-5..., vol. 1, p. 236.

1368 CB: ,desi ai putere mica, Mi-ai pazit cuvantul si nu Mi-ai tigiduit numele”; NTRC: ,.desi ai o
putere micd, ai tinut cuvantul meu si nu mi-ai renegat numele”; VBA: ,,ca tu ai putere mica si
Mi-ai pazit cuvantul si nu Mi-ai tagaduit numele”; NTR: ,,stiu ca, desi ai putina putere, ai pazit
Cuvantul Meu si n-ai negat Numele Meu”.

136 G-ELNT, p. 679.

1370 pagajele fac referire la pretinsele minuni ale celor alungati in ziua judecatii (primul) si la multele
minuni savarsite de Mantuitorul in diferite tinuturi ale Galileii si in Ierusalim (celelalte). Desi
traducerile romanesti traduc termenul prin ,,minuni”, in original avem dVvaug, in toate ocurentele
cu aceeasi structurd morfologica: substantiv, nominativ, plural, feminin.
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=9

Expresia ,,putere mica” (uikpav &yeig ovvouty) este precedatd de conjunctia
o1, care are rolul de a conclude propozitia deschisa la inceputul versetului si ,,ofera
motivul pentru care Hristosul inaltat a pus o usd deschisa naintea crestinilor
filadelfieni.”'*"" In aceasta retorica, usa deschisi li se ofera celor din Filadelfia ca o
compensare a puterii lor mici, insuficiente. Avem aici o sinergie interesanta intre inter-
ventia suverand si gentila a lui Hristos (prin oferirea unei oportunitati providentiale)
pe de o parte, si potentialul lor pus in slujba celei mai inalte cauze, a Imparitiei lui
Dumnezeu.

David A. Aune"”*, G. K. Beale'*”? si Robert H. Mounce'”* considera ca expresia
se refera la numarul mic al ucenicilor din Filadelfia, care ar fi fost direct propor-
tional cu numarul mic al locuitorilor acestui oras. Craig R. Koester*”*, dimpotriva,
crede cé aici avem o referire la precaritatea resurselor: oponentii bisericii aveau o
situatie economicd mai bund si, implicit, un impact mai mare. Ambele interpretari
pot fi adevarate, chiar complementare. Pe de o parte, numarul redus al crestinilor
conduce spre o influentd redusa in plan evanghelistic; pe de altd parte, chiar in
aceste conditii, Biserica din Filadelfia si-a depus cu demnitate marturia. Textul pare a
sugera ,,0 perioada particulara de Incercare din trecut [care, abordata cu credinciosie,
conduce spre trei rasplatiri aparte]: prosternarea dusmanilor la picioarele lor (v. 9),
pazirea de ceasul ispitei (v. 10) si ocrotire pentru vremea ce vine (v. 11).”"7°

In aceste conditii, Biserica din Filadelfia a tinut vie marturia lui Hristos: ,,ai
pazit cuvantul Meu si nu ai tagaduit numele Meu” (8tpnodg pov Tov Adyov Koi
oVK Npviom 10 dvopd pov). Cele doud verbe ale propozitiei — mpém si dpvéopot —
se afla intr-o stransa legatura: al doilea 1l intdreste pe primul. Faptul ca filadelfienii
au tinut cuvantul lui Hristos confirma, implicit, cd nu I-au tagdduit numele. Verbul
mpéo a fost utilizat si in dreptul Bisericii din Tiatira (2,26) si a Bisericii din Sardes
(3,3), comunitéti care — si ele — n-au acceptat sa se compromita sub aspect doctrinar
si moral. Verbul dpvéopon este utilizat si in cazul Bisericii din Pergam (2,13), in
contextul martirizarii lui Antipa, evidentiind verticalitatea acestor crestini in fata
persecutiei. Precum bisericile mentionate, Biserica din Filadelfia ,,a avut o loialitate

fatd de Numele lui Hristos insusi si a depus o mirturie publici a credintei in E1.”"*”’

B7LD A, AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 236.

B2 D A. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 236.

1373 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 509.

1374 Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 117.

1375 Grupul care profesa credinta in Iisus era un fenomen nou, iar statutul lor in societate era neclar,
ba chiar suspect (FAp 17,5-7).” (Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 329)

1376 Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 118.

1377 John F. WALVOORD, Apocalipsa..., p. 84.
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Crestinii din Filadelfia au pazit ,,cuvantul” (Adyoq) lui Hristos si n-au tagaduit
»humele” (6vopa) Lui. Aceste doud notiuni sunt foarte importante pentru intelegerea
vietii acestei biserici. Dacd notiunea de dvopa, cu referire la Dumnezeu, apare si in
scrisoarea catre Efes (2,3), cea de Adyog o gasim doar in aceasta scrisoare. Termenul
deriva din verbul ,,a spune” si se referd la ceea ,,ce este spus, cu accentul principal
asupra continutului comunicarii”"?’®, iar in Noul Testament ,,este atestat de 331 de
ori (apare 1n toate cartile cu exceptia: Filimon si [uda), atat cu Inteles secular, cat si
teologic. Substantivul Adyog poate sa descrie o afirmatie (Mt 5,37), enunt (Mt
12,32; 15,12; Lc 20,20), intrebare (Mt 21,24), porunca (Lc 4,36), raport, informatie
si rumoare (FAp 11,22; Mt 28,15; Mc 1,45; Lc 5,15), discurs (Mt 15,12), vorbire
(1Cor 15,2), cuvant rostit (FAp 15,27; 2Cor 10,10) in opozitie cu cel scris (FAp 1,1),
obiect sau materie (Mc 9,19; FAp 8,21), cuvantul Scripturii (1Cor 15,54), cuvinte
ale méaniei (Evr 5,11), socoteala (Rom 14,12), motiv (FAp 10,29), proclamare,
invatatura, instruire (Lc 4,32; 10,29; In 4,41; 17,20), cuvantul lui Dumnezeu,
cuvantul Domnului, cuvantul promisiunii, al adevarului, al vietii, cuvantul lui Isus,
cuvantul privitor la Isus, Isus ca si Cuvantul (In 1,1; 1,14).”1379 In literatura
ioaneica — mai mult decat in celelalte scrieri neotestamentare — Hristos este infa-
tisat El insusi drept ,,Cuvantul lui Dumnezeu” (in special in Evanghelie). ,,Aceasta
utilizare absolutd si personald a logosului-concept in identificarea lui cu lisus o
gasim cu precddere in In 1,1; 1,14 si Apoc 19,13, unde numele de Cuvantul lui

Dumnezeu este folosit pentru Hristosul ce se intoarce victorios.”'**
Ioan 1,1; 1,14 Apocalipsa 19,13
La inceput era Cuvantul si Cuvantul era Si este imbracat in vesmant stropit cu

la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvéantul. | singe, si numele Lui se cheama: Cuvantul
(...) Si Cuvantul S-a facut trup si S-a sélasluit | lui Dumnezeu.

intre noi si am vazut slava Lui, slavd ca a

Unui-Nascut din Tatél, plin de har si de

adevar.

Acest Cuvant, care se identifica pe de o parte cu Persoana lui Hristos si, pe de
altd parte, cu invatatura pe care El a lasat-o Bisericii, acesta reprezenta punctul de
referintd a comunitatii din Filadelfia. Urmandu-1 cu strictete si piosenie, afirmatia
legata de netagaduire este de la sine inteleasa: cine valorizeaza corect insemnatatea

1378 G-ELNT, p. 399.

1379 B, KLAPPERT, ,,Word”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 1106.

1380 B, KLAPPERT, ,,Word”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 1114,
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Cuvantului va fi intotdeauna vigilent in ceea ce priveste reverenta fatd de Numele
lui Hristos.

Drept rasplata a statorniciei, Hristos promite Bisericii din Filadelfia: ,,iata, iti
dau din sinagoga satanei, dintre cei care se zic pe sine cd sunt iudei si nu sunt, ci
mint; iatd 1i voi face sa vina si sa se inchine Tnainte picioarelor tale si vor cunoaste
ca te-am 1iubit” (60D S1O® €k Th|g cLVOYOYTG TOD GOTAVE TMV AEYOVI®V £0VTOVG
Tovdaiovg gtvar, koi ovk giclv GAAA yevdovial. 180D momom avtode va HEovoty
Kol TPOGKLVIHGOLGY EVOToV TAV ToddY Gov Kol YvdoW OTL &yd MYAnncd oe).
Verbul 6idmut este utilizat in scrisorile precedente pentru a descrie promisiuni
precum: accesul la pomul si primirea cununii vietii (Efes — 2,7; 2,10), oferirea
pietricelei albe (Pergam — 2,17), oferirea unui timp al pocdintei, a rasplatirii dupa
faptd, a stipanirii peste neamuri si a stelei de dimineata (Tiatira — 2,21; 2,23; 2,26;
2,28). Aici el se afla intr-un paralelism evident cu afirmatia precedenta: ,ti-am dat
o usd deschisa” (v. 8). Daca Hristos i-a oferit deja acea usd a apartenentei si a
marturiei, acum urmeaza sa-i ofere chiar mai mult.

Hristos promite cd va oferi bisericii pe unii din ,,sinagoga satanei” (Tf|g GuvVay®YTiG
T0D cotovd), expresie utilizata si In Scrisoarea citre Smirna (2,9) cu referire la falsii
iudei. Aceeasi idee este reluata si aici, identificAndu-i pe cei ,,care se zic pe sine ca
sunt iudei si nu sunt” (tdv Aeydévtov Eavtodg Tovdaiovg eivat, ki 0Ok giciv GALL
yevdovrar).*™ Prin comparatie, cei din Smirna ,hulesc” (Bracenuia), pe cand cei
din Filadelfia ,,mint” (yevdopar).”*** Intelesul verbului yevdopan este acela de ,,a
comunica ceva fals cu scopul evident de a induce in eroare”'*** folosit cel mai ex-
presiv de Sf. Ap. Pavel cand afirma: ,,spun adevarul in Hristos, nu mint (ygvdopa)...”
(Rom 9,1)."** Notiunea de minciuna a fost privitd dintotdeauna ca o antitezi a
celei de adevir. ,,in Noul Testament existd 15 cuvinte diferite care contin radacina
pseud- (,,fals”). Acestea apar in aproape toate cartile neotestamentare, dar cu precédere
in Evangheliile sinoptice, desi joacd un rol important si in scrierile ioaneice si
pauline.”"** Cartea Apocalipsei utilizeazi termenul in primul rand in legiturd cu
apostolii mincinosi din Biserica din Efes (2,2), depistati de comunitatea vigilenta. 1l

1381 CB: , cei ce spun ci sunt iudei, dar nu sunt, ci mint”; NTRC: , care se pretind iudei si nu sunt, ci mint”;
BVA: ,cei ce-si spun iudei si nu sunt, ci mint”; NTR: ,,care spun despre ei insisi ca sunt iudei, dar
nu sunt, ¢i mint”.

1382 Toannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 367.

1383 G-ELNT, p. 415.

138 Alte ocurente neotestamentare ale lui yevdopar (verb) si yevdopar (substantiv) sunt: Mt 5,11;
13,22; In 8,44; 8,55; FAp 5,3-4; 6,13; Rom 1,25; 3.4; 2Cor 11,31; Gal 1,20; Ef 4,25; Col 3,9;
2Tes 2,9; 1Tim 1,10; 2,7; Tit 1,2; Evr 6,18; lac 3,14; 1In 1,6; 2,4; 2,21-22; 4,20; 5,10.

1385 U, BECKER & H.-G. LINK, ,,Lie”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of...,
vol. 2, p. 472.
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mai regdsim si cu referire credinciosii care isi pastreaza curatia (,,in gura lor nu s-a
aflat minciuna, fiindca sunt fara prihana” — 14,5), precum si la imposibilitatea ca
cei mincinosi sa mosteneasca lerusalimul ceresc (21,8; 21,27; 22,15).

In ceea ce priveste Biserica din Filadelfia, aici avem situatia unor iudei pre-
facuti, care-si arogau statutul iudaic doar prin apartenenta etnica, tradandu-1 insd prin
viata si atitudine. Dincolo de acest aspect personal, o parte dintre acesti falsi iudei
luptau impotriva comunitatii crestine. ,,Cei mai Inversunati dusmani ai Bisericii lui
Hristos au fost evreii. Citim despre ei si in Tesalonic, Tn Smirna si aici in Filadelfia;
in fiecare caz ei erau cei mai ostili si inriiti fati de crestini. In Palestina evreii erau
singurii persecutori ai crestinilor, iar in celelalte zone, dacd nu se opuneau fatis
Evangheliei, ii instigau pe altii si o faca.”"**  Este evident ci anumite forme de
iudaism s-au aflat la originea primelor forme ale ereziei crestine; ,,a iudaiza” a fost
timp Indelungat termenul folosit in sensul de ,,a propovadui falsa invatatura”. Cu
toate acestea, cele mai importante erezii ale primelor veacuri crestine nu au fost
iudaice, ci de inspiratie antiiudaica.”’*®” Evreii renegati de propria comunitate
religioasd, considerati eretici in raport cu propria credinta, fara scrupule si plini de
venin, acestia erau principalii oponenti ai crestinilor.

In raport cu acestia Hristos se angajeaza astfel: ,,iata, i voi face si vina si si
se inchine inaintea picioarelor tale si vor cunoaste cd te-am iubit” (idoV moo®
abTovg tva HEOVGIV Kol TPOGKUVIIGOVGY EVAOTIOV TMV TOdMY GOV Kol Yol &TL
gyd fy6mod og).** Propozitia este alcituitd dintr-o succesiune de verbe: (a) ToiE®:

591389

,,a cauza statutul de a fi , utilizat In Scrisoarea catre Efes (2,5); (b) fikw: ,,a fi

A . . o ess] J N . o . .
intr-un anumit loc, dar ca urmare a unei deplasari”'**°, utilizat in scrisoarea citre Tiatira

(2,25); (c) mpookuvém: ,,a te prosterna inaintea cuiva ca un act de reverenta”>”';

991392

(d) ywwooko: ,,a poseda informatii despre ceva™ ~ -, utilizat in scrisorile cétre Tiatira

(2,23-24) si Sardes (3,3); (e) ayamdom: ,,a avea iubire pentru cineva sau ceva, bazata

. . - . . A - 1
pe o apreciere sinceri si o apreciere inaltd.”">”

138 Andrew TAIT, The Messages to the Seven Churches of Asia Minor, Hodder and Stoughton, London,
1884, p. 352.

387 I PELIKAN, Traditia crestind..., vol. 1, p. 92.

1388 CB: ,.iatd, ii voi face sd vind si sd se prosterneze dinaintea picioarelor tale, ca sa stie cu Eu te-am
iubit”; NTRC: ,,iata, ii voi face ca sd vina, s se prosterneze la picioarele tale si vor recunoaste ca
Eu te-am iubit”; VBA: ,,iata, 1i voi face s vina si s se Inchine Tnaintea picioarelor tale si sd-si dea
seama cd te-am iubit”.

138 G-ELNT, p. 149.

139 G-ELNT, p. 724.

91 G-ELNT, p. 217.

1392 G-ELNT, p. 333.

1393 G-ELNT, p. 292.
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Dupa cum observam, doua dintre cele cinci verbe apar doar in aceasta scrisoare.
Este vorba de mpookuvim si dyandm. Primul, tpockuvém, trimite spre un gest fizic
de plecaciune, insotit de cea mai adanca reverenta interioara. Insa, »intelesul de baza
al termenului este, in opinia majoritatii cercetatorilor, a saruta. Prefixul indica o
conexie cu practicile cultice stravechi, poate chiar in preistoria Greciei. Reprezentarile
egiptene portretizeaza Inchinatori care sarutd mana zeului. Printre greci, verbul este
un termen tehnic pentru adorarea zeilor, Insemnand caderea cu fata la pamant,
prosternarea intregii fiinte sau cel putin ingenuncherea. Probabil acesta vine de la

1394 % SN
»13% In anumite carti

obiceiul de a sdruta paméantul (considerat a apartine zeitatii).
ale Noul Testament, termenul este folosit pentru descrie ,,un gest de inchinare
publica sau rugaciune (ex.: In 12,20; FAp 8,27; 24,11), in timp ce In Apocalipsa
acesta denotd un tip particular de rugiciune, numita de obicei adorare. Aceasta
caracteristicd o gasim exprimata in diferite imnuri de laudé de-a lungul cartii (4,8-
11; 5,8-10; 5,12-14; 11,15-18; 12,10; 15,3; 16,5-7; 19,1-7), fiind adresate lui
Dumnezeu insusi (sau lui lisus Hristos).”"* In cartea Apocalipsei, notiunea de
prosternare poate fi cititd — dupd David E. AUNE"*° —in trei feluri: (1) In legatura
cu cultul Fiarei (13,4; 13,8; 13,12; 13,12; 14,9; 14,11, 16,2; 19,20, 20,4); (2) in
legaturd cu imnurile inchinate lui Dumnezeu si Mielului (4,10; 5,14; 7,12; 11,16;
15,4; 19,4); (3) In legatura cu alte situatii: iudeii inaintea crestinilor (3,9), inchinatorii
din Templu (11,1), interdictia de a te inchina unui inger (19,10; 22,8-9) si ingerii
care ei 1nsisi se Inchind Creatorului (14,7).

Al doilea verb este dyomndo fiind ,,folosit aproape 1n fiecare caz din Noul Testament
pentru a descrie relatia lui Dumnezeu cu omul.”"*’” Prezent doar o singura data in
textul scrisorilor, dyomdm este unul dintre cele mai utilizate verbe ale Noului Testament.
Desi numai aici Hristos 1si afirma, textual, iubirea — ,,vor cunoaste ca te-am iubit” —
, »»in loan, natura si activitatea lui Dumnezeu este ilustrata cu o claritate particulara
prin acest dyondo... loan vorbeste despre iubirea preexistentd in acelasi fel in care
vorbeste, in In 1,1, despre logosul preexistent (cf. In 3,35; 10,17; 15,9; 17,23).
Dumnezeu este esentialmente iubire (1In 4,8) si scopul Lui de la inceput a fost unul
al iubirii. lubirea Tatdlui pentru Fiul este, prin urmare, arhetipul tuturor forme de

139 Y. ScHONWEISS & C. BROWN, ,Prayer”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary
of..., vol. 2, pp. 875-876.

1395 Imnurile folosesc o varietate foarte mare de limbaje si idei, oferind constant noi titluri divinitatii
prin care-L lauda pe Dumnezeu si-L descriu in prin merite si atribute indltatoare (eternitate, omni-
potentd, onoare, intelepciune, sfintenie, putere etc.).” (H. SCHONWEISS & C. BROWN, ,,Prayer”, in
Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of-.., vol. 2, pp. 877-878)

396 D E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 238.

%97 W. GONTHER & H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of...,
vol. 2, p. 543.
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dragoste, iar acest lucru este vizibil in trimiterea si sacrificiul Fiului (In 3,16; 1In
3,1; 3,16). Pentru oameni, a vedea si a cunoaste aceastd iubire inseamna a fi mantuiti.
Scopul primar al lui Dumnezeu pentru lume este iubirea iertitoare si milostiva,
care se opune respingerii agresive pe care o intimpina din partea altora. In iubirea
lui Dumnezeu, gloria (doxa) Lui este revelatd simultan.”'*® in Apocalipsa, desi
ayamdo este folosit foarte rar (de douad ori), sensul este acelasi: Hristos continud sa-
Si iubeasca Biserica dupa acelasi tipar si cu aceeasi intensitate cu care i-a iubit pe
ucenici, 1n perioada sederii Sale pe pamant.

Afirmatie unica si de o intensitate aparte, tesutd ferm in jurul unor verbe incér-
cate de semnificatie, aceastd supunere a falsilor iudei in fata Bisericii din Filadelfia
este uimitoare. Prima parte a frazei, ce graviteaza in jurul verbului ,,a da” (,,iti dau...
dintre cei ce se zic pe sine ca sunt iudei...”), iar a doua parte in jurul verbului ,,a
veni” (...11 voi face sd vina si sa se Inchine inaintea picioarelor tale...”). Genitivul
Tovg joacd aici rol de antropomorfism, menit s accentueze umilinta de care vor
avea parte falsii iudei: din detractori si, probabil, complici la suferinta comunitatii,
acestia vor veni spasiti si infranti inaintea acesteia. Batjocoritorul si prigonitorul se
va transforma intr-un personaj inofensiv si speriat, capabil de gesturi dintre cele
mai neasteptate. David E. Aune'** considera ci avem aici o reluare a textului din
Isaia 60,14 (poate chiar si a celui din 49,23).

Isaia 60,14 Apocalipsa 3,9

Si feciorii asupritorilor tai smeriti la tine Iata, iti dau din sinagoga Satanei, dintre
vor veni si se vor inchina la picioarele tale | cei care se zic pe sine ca sunt iudei, si nu
toti cei ce te-au urat, si pe tine te vor numi | sunt, ci mint; iata, 1i voi face sa vina si sa
cetatea Domnului, Sionul Sfantului lui Israel. | se inchine naintea picioarelor tale si vor

cunoaste ca te-am iubit.

Compararea celor doud texte scoate la iveala aceeasi idee: asupritorul se inclind
inaintea asupritului; cel tare si semet face plecaciuni inaintea celui slab si dispretuit.
O inversare de roluri care duce, implicit, la deznodaminte diferite. ,,Prosternarea
iudeilor inaintea crestinilor filadelfieni a fost explicatd de comentatori cel mai adesea
prin succesul misiunii crestine sau implinirea profetiilor eshatologice. Cu toate
acestea, versetul nu poate face referire la convertirea finala a Israelului (mentionata
in Rom 11,25-32), deoarece aceasta prosternare nu are o semnificatie religioasa, ci
expresia traditional-orientald a omagiului sau onoarei [acordate altei persoane].

3% W. GONTHER & H.-G. LINK, ,,Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..,
vol. 2, p. 546.
3% D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 237.
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Ironia este datd de faptul ca, potrivit profetiilor, neamurile sunt asteptate sa recu-
noasca superioritatea lui Israel (Is 45,14; 49,23; 60,14), in vreme ce aici evreii se
prosterneaza inaintea crestinilor neevrei. [Din aceastd cauzd], acest verset subliniaza
inaltarea eshatologicd a poporului lui Dumnezeu (a crestinilor).”"*"

Prosternarea inaintea Bisericii din Filadelfia este, asadar, un gest de recunoas-
tere a statutului privilegiat. In subtext, aceasta atitudine reverentioasa trimite spre
victoria crestinismului in raport cu iudaismul, fapt care va fi confirmat in secolele

urmatoare, mai ales dupa ce miscarea crestind isi va obtine libertatea.

[3] Pentru ca ai pazit cuvantul rabdarii (tov Aoyov tijg vmopoviig) Mele, si Eu
te voi pazi pe tine de ceasul ispitei (tfig dpag 10D mEWPAGHOD) ce va sd vind peste
toatd lumea (oixovpévn), ca sa incerce pe cei ce locuiesc pe pamant (yf]). Eu vin
curand (£pyopor Tayd kpdTel); tine ce ai, ca nimeni sd nu ia cununa (cTéQOVOG) ta.
(vv. 10-11)

Fraza continua enumerarea rasplatirilor lui Hristos pentru Biserica din Filadelfia
si se construieste pe doud elemente: promisiune si indemnare. Promisiunea se
raporteaza la credinciosie (,,pentru ca ai pazit cuvantul rabdarii Mele”), iar Indem-
narea (,,tine ce ai”’) la iminenta Parousiei (,,vin curand”).

Expresia ,,ai pazit cuvantul rabdarii Mele” (611 étpnoag tov Adyov TiiG VITOLOVTG
pov) trebuie pusd In legatura cu fagaduinta: ,,si Eu te voi pazi pe tine de ceasul
ispitei” (K&ym oe TmpMom €K ThHg dpag tod mepacpod). Verbul tnpew este utilizat
de doui ori in fraza de mai sus: prima dati pentru a desemna tinerea Cuvantului'*"',
a doua oard pentru a desemna protectia lui Hristos.'*> Comunitatea a pazit ,,cuvantul
rabdarii” (Adyov Ti|g Ymopoviic), expresie unica in textul Noului Testament, alcatuita
din doua substantive, primul la acuzativ, al doilea la genitiv. Notiunea de Adyoc, care
apare doar 1n aceasta scrisoare, am intalnit-o deja in versetul 8: ,,ai pazit cuvantul
Meu”. Insd, conceptual vorbind, accentul cade pe Vmopovy, notiune care deja a fost
apreciatd la Biserica din Efes (2,2-3) si cea din Tiatira (2,19). Aceste doud comunitéti,
precum cea din Filadelfia, au rimas statornice in mijlocul furtunilor istoriei, neabatute
din drumul lor spre vesnicie, serioase in toate privintele.

Se spune pe buna dreptate ca ,,prima caracteristica a vietii, in lumina sfarsitului,
era ribdarea... [In gandirea Sf. Ap. oan, aceasta virtute] a luat forma credinciosiei
in fata persecutiei din partea imparatului (Apoc 2.3, 10, 13; 3.10), a hartuirii din
partea sinagogilor care i-au dat afarda (Apoc. 2.9; 3.9) si a compromisului cerut si

1400 E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 238.
1401 Ajci pew este folosit la timpul aorist: étipnoac.
1402 Ajci mpew este folosit la timpul viitor: pRco.

306



Il. Comentariul celor sapte scrisori

practicat de invatatorii falsi (Apoc 2,2, 6, 14, 15, 20). Rébdarea cerea loialitate si
devotamentul lor fatd de Dumnezeu (Apoc 2,4; 3.15, 16), precum si in dragostea si
slujirea lor unii fatd de altii (Apoc 2.19), si rezistenta in fata atractiilor imoralitatii
(Apoc 2,14, 20; 3,4) si in fata seductiilor libertatii (Apoc 2.9; 3.17).”'*%

Ca o consecintd a rabdarii filadelfienilor, Hristos promite ca va pazi biserica
de ,,ceasul ispitei ce va sa vina peste toatd lumea, ca si Incerce pe cei ce locuiesc pe
pamant” (o mpNHo® €K TTi¢ dpag Tod mepacpod g peArovong Epyecbarn Emi tijg
oikovpEVING BANG TEpdoa Todg katotkodvrag mt tiig yiic). *** Notiunea de dpa,
care indicd un moment bine definit, o gasim initial in Scrisoarea catre Sardes (3,3),
unde este indicat ceasul venirii iminente a lui Hristos intru cercetarea bisericii. Ceasul
acesta nsa are o altd conotatie, dramatica in felul ei, anume acela al ,,ispitei”.
Substantivul mepaopodg apare doar aici in cartea Apocalipsei si Tnseamna ,,a Tncerca
sd identifici natura sau caracterul a ceva sau a cuiva prin supunerea la o testare
indelungatd.”'** Sensurile religioase ce i se atribuie acestui cuvant in Noul Testament
sunt, in general, dependente de literatura veterotestamentard. Sinteza propusa de
W. Schneider si C. Brown'**® asupra subiectului arati cum crestinii sunt intr-o
necontenitd punere la Incercare prin ispitele ce vin din partea diavolului (In 12,31;
14,30; 16,11; cf. Mt 9,34; 12,24; 1Cor 2,6; 2,8; Ef 2,2), motiv pentru care trebuie
sd fie intr-o continud stare de vigilenta si rugaciune (Ef 6,18). Dorintele izvorate
din natura noastra corupta sunt percepute de textul biblic drept ispite perpetue (Iac
1,14), iar diavolul va folosi orice metoda si prilej pentru a ne determina ca cadem
in ispitd (1Cor 7,5; 1Tes 3,5). Dar nu numai provocarile in plan moral constituie o
ispitd, ci si suferinta este vazutd ca o forma de testare. Ea este emblema adevaratei
ucenicii si, inteleasd in chip matur, aceasta poate sa conducd la intelepciune si

1403 A VERHEY, ,,Etica, III: Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul
Noului Testament..., p. 495. Bisericile Asiei Mici erau ,,niste heralzi ai domniei lui Dumnezeu si o
dovada a reusitei acesteia; erau vocea din vremea lor a Intregii creatii, vocea tuturor celor nedreptatiti si
oprimati de falsa domnie, a tuturor celor ce vor fi eliberati de Mielul care a fost junghiat. Erau, in
imperiul lui Domitian, o contraputere. Promisiunea ca ei vor domni (Apoc. 5.10) stitea sub stan-
dardele Mielului care a fost junghiat, nu sub opulenta si privilegiile lui Domitian; asadar, domnia
lor, la fel cu cea a Mielului, putea fi intemeiatd, daca nu cu pretul vietii, cel putin prin rabdare.”
(A. VERHEY, ,.Etica, III: Evrei, epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul
Noului Testament..., p. 496)

1404 CB: ,,ceasul incercirii, care va si vie peste intreaga lume locuitd, ca sa-i incerce pe toti locuitorii
de pe pamant”; NTRC: ,,ora incercarii care trebuie sd vind peste tot pamantul ca sa-i puna la
incercare pe toti cei care locuiesc pe pamant; VBA: ,,ceasul incercarii, cel ce peste toatd lumea va
sd vind ca sa-i Incerce pe cei ce locuiesc pe pamant”; NTR: ,,ceasul incercarii care urmeaza sa vina
peste toatd omenirea, pentru -ai pune la incercare pe locuitorii pdmantului”.

1405 G_ELNT, p. 331.

1406 . SCHNEIDER & C. BROWN, ,,Tempt”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of
New Testament..., vol. 3, pp. 802-807.
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duhovnicie. Mantuitorul insusi a fost ispitit, iar modul in care S-a raportat la ispita
constituie si pentru noi azi o buna strategie. Apostolii au trecut prin aceleasi incercéri
ale credintei, ca fiecare generatie de atunci pana azi.

Bisericii din Filadelfia i se prevesteste, asadar, un timp al incercérii care trebuie
inteles ca o proba sau test. Sfanta Scriptura cunoaste multe cazuri in care personaje
sau comunitati au trecut prin diferite forme de suferintd, tocmai pentru a-si vedea
propria masurd. G. K. Beale interpreteaza acest ceas ca ,,0 referire tehnica la cei
care se opun idolatriei si, in consecintd, sufera tot felul de necazuri. Aceasta idee este
des intdlnitd in Apocalipsa: 6,10; 8, 13; 11,10; 12,12; 13,8, 12, 14; 14,6; 17,2,8.
Incercarea este probabil o intensificare a acestor adversitati pe masura ce crestinii
apropie de deznodamantul final, fapt deja mentionat (ca in 1,9; 2,9-10, 22).”""
David E. Aune considera ca se referd ,,la un eveniment despre care autorul este
constient ca biserica are cunostinta si crestinismul primar se asteapta sa se intample,
inaintea victoriei eshatologice a lui Dumnezeu.”'**®

Dupi G. K. Beale'*"” si Craig R. Koester,'*'* acesta trebuie comparat cu Daniel
12,1 unde citim: ,,Si In vremea aceea se va scula Mihail, marele voievod, care ocro-
teste pe fiii poporului tau, si va fi o vreme de strimtorare cum n-a mai fost de cand
sunt popoarele si pand in vremea de acum. Dar in vremea aceea, poporul tau va fi
mantuit, si anume oricine va fi gasit scris in carte.” Compararea celor doua texte
dezviluie doud adevaruri fundamentale. In primul rdnd, avem de-a face cu o incer-
care cu conotatii universale; in al doilea rdind, Dumnezeu isi pazeste poporul intr-un
mod suveran.

Expresia ,,ce va sa vind peste toata lumea, ca sd incerce pe cei ce locuiesc pe
pamant” (ti|g pehhovong Epyecton &mi TG oikovuEVNG OANG TEPAGHL TOVG KOTOIKODVTOG

s v o~ ~ 1411 . . o A . . . ~ o .. . .
émi g yfig) ~ evidentiazd Tn mod plastic universalitatea incercarii ce-i va atinge

1497 G. K. BEALE, A New Testament Biblical Theology. The Unfolding of the Old Testament in the New,

Baker Publishing House, Grand Rapids, 2011, p. 209.

,Apocalipsa 7,14 desemneaza aceasta perioada prin expresia: strdmtorarea cea mare. De asemenea,

o referire la aceastd perioada poate fi asociatd cu vaiurile lui Mesia (Os 13,13; Is 26,26-29; Mic

4,9-10; Hag 2,6; Mc 13,8; Mt 24,8). Prin urmare, dacé termenul se refera la ,,stramtorarea/ incer-

carea/tribulatia” descrisa in Apoc 6-19 (6,2-17; 8,6-9,21; 12,13-17; 13,7; 16,1-21; 17,6), atunci

crestinii nu apar ca izbaviti din ea. Pe de alta parte, daca ,,ceasul ispitei” se refera generic la toate
incercarile care vor precede revenirea lui Hristos; atunci inseamna ca nu este vorba de plagile
descrise in 9,3-21, de care crestinii vor fi protejati, dupa cum citim in 7,1-8.” (D. E. AUNE, Revelation

1-5..., vol. 1, pp. 239-240)

1409 G K. BEALE, 4 New Testament..., p- 209.

1410 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 325.

1411 CB: ,care va si vie peste intreaga lume locuitd, ca si-i incerce pe toti locuitorii de pe pimént”;
NTRC: ,,care trebuie sa vina peste tot pamantul ca sd-i puna la incercare pe toti cei care locuiesc
pe pamant”; VBA: ,ce peste toatd lumea va sa vind ca sa-i incerce pe cei ce locuiesc pe pamant”;
NTR: ,,care urmeaza sa vina peste toatd omenirea, pentru a-i pune la incercare pe locuitorii pamantului”’.

1408
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pe filadelfieni. Verbul péAlw indica ,,un moment din viitor care este precedat de

1412 1 .
” In sensul unei

un alt eveniment si se afla intr-o stransd legdtura cu acesta.
intamplari neasteptate si dramatice este folosit péAlw si in alte doud scrisori pre-
cedente: Biserica din Smirna (2,10), unde se face referire la patimirea prin care va
trece aceastd comunitate si Biserica din Sardes (3,2), unde se indica situatia precara
a lucrurilor bune. Verbul €pyouon sugereaza ideea de deplasare dintr-un loc in altul,
fiind utilizat in scrisoarea catre Efes (2,5) si In cea catre Pergam (2,16). Puse impreuna,
LéAL® si Epyopon sugereazd ideea de venire iminentd, un eveniment ce std sa se
produca. Substantivul oikovpévn este o extensie figurativa a lui oikovpévn (,,pamant
locuit™) si y# (,,pamant”) si care indica , toti oamenii care locuiesc pe pimant.”'*"
In cartea Apocalipsei apare de trei ori (3,10; 12,9 si 16,14) avand intotdeauna sensul
de ,toatd lumea”."*'* Intelegem ca iminenta incercare va veni peste intreaga lume,
iar ca o confirmare a acestei realititi se adauga: ,,ca s incerce pe cei ce locuiesc pe
pamant”. Expresia Intareste afirmatia precedentd, mentionand din nou ideea de
»incercare” (mewpdlw) si de umanitate: ,.,cei ce locuiesc pe padmant” (Tovg KaTOKODVTOG
émi i yNg). Verbul xatowém inseamna ,,a trdi sau a salaslui intr-un loc; a te stabili,
aramane”.'*"® A fost utilizat in Scrisoarea citre Pergam (2,13), pentru a sugera faptul
ca Domnul stie unde vietuieste comunitatea si toate detaliile care decurg din aceasta
asezare. Acest limbaj universalist — ,.toatd lumea”; ,toti locuitorii” — este specific
Apocalipsei, mai ales pentru a descrie pedeapsa globala pe care Dumnezeu o aduce
sau o Tngaduie.

,In ceasul incercirii se evidentiaza de citre atletii credintei cuvantul rabdarii.
Mucenicii, mai mult decat oriunde altundeva, aratd riabdarea ca pe o lucrare
desavarsitd. In Apocalipsi este subliniata ribdarea sfintilor care respecti poruncile
Domnului si isi pastreazd credinta in El la vreme de prigoand, cand majoritatea
aleargd sa se inchine fiarei si si primeascd semnul numelui ei.”'*'® Asa cum, in
chip logic, persecutia precede martirajul, tot astfel si suferinta — de orice natura ar
fi ea, precede biruinta finala. ,,Cititorii trebuie sa auda mesajul ca o promisiune a
vindecarii de la sfarsitul veacurilor. Aceasta interpretare se potriveste foarte bine
perspectivei futuriste a pasajelor biblice care preceda limbajul Apocalipsei (Is
60,14; 60,19).”'*"" Incercarea ce va cuprinde intreaga lume se va transforma pentru

1412 G_ELNT, p. 636.

1413 G-ELNT, p. 105.

1414 Tn restul Noului Testament regasim termenul oicovpévn in: Mt 24,14; Lc 2,1; 4,5; 21,26; FAp 11,28;
17,6; 17,31, 19,27; 24,5; Rom 10,18; Evr 1,6; 2,5.

1415 G_ELNT, p. 730.

1416 S BiLALIS, Martirii Ortodoxiei..., p. 81.

417 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 331.
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cei din Filadelfia intr-un prilej de-a invata inca o lectie despre suveranitatea lui
Dumnezeu.

Ca o completare adusa Intregului mesaj, Hristos reia tema revenirii Sale si a
rasplatirilor divine: ,,vin curand; tine ce ai, ca nimeni sd nu-ti ia cununa” (£pyopo
oy kpdret & Exeic, tvo undeic AaPn tov otépavov cov).' ! Verbul Epyopar este
folosit frecvent in scrisorile Apocalipsei si, de cele mai multe ori, cu referire la
Hristos. In cazul Bisericii din Efes (2,5), Hristos promite c vine intru pedeapsa,
dacd nu existd pocainta, asa cum se intampla si in cazul Bisericii din Pergam (2,16).
in situatia Bisericii din Filadelfia, aflam ca, desi vine ceasul incercarii (v. 10),
totusi lucrurile nu raman la acest nivel: vine si Hristos insusi (v. 11).

Apoc 2,5 Apoc 2,16 Apoc 3,11
...Epyouai ot Toy... ...Epyouai oot... Epyopan TaryD...
»1419

Adjectivul Toy0¢ descrie ,,0 foarte scurta perioada de timp” ™, adicé ideea de
iminenta. Alaturat verbului €pyopot, acesta formeaza expresia £pyopot toyv, pe
care Hristos o foloseste si in Scrisoarea catre Pergam (2,16). Diferenta intre cele
doua ,,veniri” este datd de scopul acestora. Daca in cazul Bisericii din Pergam Hristos
promite sa vina pentru a-i pedepsi pe nicolaiti, in cazul Bisericii din Filadelfia
venirea Lui trimite spre ideea de rasplatire. Promisiunea venirii este asociata cu
indemnul: ,.tine ce ai” (kpdzel 0 &xelc), la care se adaugd precizarea: ,,ca nimeni sa
nu ia cununa ta” (tva unoeig AdPn tov otéPavov cov).

Verbul kpatéw, care sugereaza ideea de pastrare cu strasnicie a fost deja folosit
in legatura cu Hristos, care tine bisericile in dreapta Sa (2,1), dar si in legatura cu
statornicia In credintd a altor comunitati (Pergam — 2,13; Tiatira — 2,25). Cerinta
adresata Bisericii din Filadelfia — ,,vin curdnd, tine ce ai” — este, de fapt, aceeasi cu
cea adresata Bisericii din Tiatira: ,,insd ceea ce aveti tineti pana voi veni” (2,25).
Ambele imperative sunt legate de venirea lui Hristos, care devine astfel atat un
motiv al statorniciei, cat si un deznodamant al ei. Rezistenta la care sunt chemate
bisericile trebuie perceputi intr-o relatie directd cu Hristosul cel Iniltat, care se va
intoarce pentru a-i rasplati pe ai Sai si a-i pedepsi pe impotrivitori. Verbul Aapfdéve
(din expresia: ,,nimeni sd nu ia cununa ta”) inseamna ,,a lua ceva sau pe cineva cu
sau fara forta”'**, fiind deja folosit in scrisori: Pergam (2,17) si Tiatira (2,28).

1418 CB: ,,vin curénd. Tine bine ceea ce ai, pentru ca nimeni sa nu-ti ia cununa”; NTRC: ,,Eu vin curénd.
Tine ce ai, ca nimeni sd nu-ti ia coroana”; VBA: ,,vin curand; tine ce ai, pentru ca nimeni sa nu-ti
ia cununa”; NTR: ,,Eu vin curand. Tine ceea ce ai, pentru ca nimeni sa nu-ti ia coroana.”

1419 GELNT, p. 643.

1420 G_ELNT, p. 219.
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Etimologia sugereaza ideea de violenta sau rapacitate in gestul de ,,a lua”, un verb
pe care l-am putea traduce si prin ,,a Insfaca”. Obiectul protectiei, pe de o parte, dar
si a ravnirii celorlalti, pe de altd parte, este ,,cununa”. Substantivul otépoavog este
folosit in Scrisoarea catre Efes (2,10), in secventa care descrie rasplatirile lui Hristos
pentru comunitate.

Precautia ultima este in deplind consonanta cu mesajul scrisorii. Consecventa
si verticalitatea comunitatii trebuia mentinuta pana la sfarsit. ,,Hristos promite ca va
veni curand pentru a-i incuraja pe acesti credinciosi sd rdména fermi in credinta si
marturia lor prin criza ce-i asteaptd. Expresia tine ce ai sugereaza ca vor trece prin
incercari ce presupun o salvgardare a credintei.... In acelasi timp, vin se refera in
acest verset la o manifestare tot mai evidenta a prezentei lui Hristos care-i va proteja
pe crestinii ce trec prin tribulatie, asa cum a fost mentionat in v. 10. Prin urmare,
promisiunea din versetul 10 nu este ca ei vor scapa din incercare, ci ca vor fi capabili

A . . 551421
s-0 indure deoarece sunt sustinuti de puterea Lui.”

[4] Pe cel ce biruieste il voi face stalp in templul Dumnezeului Meu (romow®
adTOV oTOAOV v T® vad tod Bgod pov) si afard nu va mai iesi (é€€pyopar); si voi
scrie pe el numele Dumnezeului Meu si numele cetitii (m6A1g) Dumnezeului Meu —
al noului Terusalim (tfig kawvijc Tepovcainu), care se pogoara (kotapaivm) din cer

21 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., pp. 520-521. Spiridon Bilalis, in Martirii Ortodoxiei. Teologia
martiriului (trad. pr. dr. Ciprian-loan Staicu, Editura Christiana, Bucuresti, 2016) aratd cum, potrivit
Noului Testament, Hristos este ,intaiul-Mucenic” (p- 54), cu toate ca moartea Lui are o semnificatie
mult mai naltd decat orice forma de martiraj. De retinut atentia pe care Mantuitorul insusi a
acordat-o — prin viatd si invititurd — muceniciei. in lumina propriilor patimiri, Hristos isi anunti
frecvent ucenicii despre prigoanele si supliciile la care vor fi expusi. Toate acestea sunt urmate de
lectia practica a suferintei Lui, care devine astfel ,,izvor de inspiratie a martirilor” (p. 63). De asemenea,
Teologia patristica a martirajului priveste Biserica lui Hristos ca ,,unica Scoala de Mucenici”
(p. 123). Epoca de aur a Bisericii, prin Sfintii Parinti si Scriitorii Bisericesti, a elogiat martirajul
istoriografic, dogmatic si liturgic. Pastratori ai marturisirii celei bune (rostitd de cele mai multe ori
prin afirmatia: ,,Sunt crestin!”’) s-au Infatisat Inaintea puternicilor vremii cu o demnitate care uimeste
de-a lungul secolelor. Prin pretul suprem pe care l-au platit, mucenicii au devenit ,,nimicitori ai
inselarii” (p. 141), ,,propovaduitori ai Ortodoxiei” (p. 147) si, de asemenea, ,,atleti ai Ortodoxiei”
(p. 152). Teologii ortodocsi moderni au reluat si ei, cu piosenie si acribie, tema martirajului. Au
facut-o atat sub aspectul lui scriptural, cat si istorico-dogmatic, aratandu-i intotdeauna profunzimea
si impactul. Pentru ca, asa cum incheie autorul, ,,aici vom gési pe Sfintii Parinti cei de Dumnezeu
purtatori, vederi neprihanite ale lui Dumnezeu si ale celor dumnezeiesti, oglinzi de cunoastere, de
receptivitate, indicatoare; vom gasi aici haina adevarului, tesatura din teologia cea de sus, stralucirea
dumnezeiasca a Sfantului Duh, teologia mistica, vesmantul dumnezeiesc al nestricaciunii, societatea
din ceruri, viata cea ascunsa cu Hristos in Dumnezeu, calea cereasca spre redobandirea frumusetii
originare, oglindirea slavei Domnului, nunta tainicd cu Mielul, harisma infierii dumnezeiesti, teologia
palamita a luminii celei necreate treimice, locul ceresc al partasiei dumnezeiesti, asteptarea cerurilor
noi si a pamantului nou, singurul lucru nou sub soare, teologia Domnului a mantuirii si a indumnezeirii”
(pp. 321-322).
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(ovpavag), de la Dumnezeul meu — si numele Meu cel nou (t0 dvopd pov T0 Kovov).
(v. 12)

Spre deosebire de celelalte scrisori, Scrisoarea cétre Filadelfia contine promi-
siuni chiar Tnainte de sectiunea finald, care se deschide Intotdeauna prin apelativul:
»cel ce biruieste”. Paradoxal, conceptele continute in aceasta sectiune sunt mult
mai solemne, apeland la metafore profund inrddacinate in mintea crestinilor evrei
(cum ar fi notiunea de ,,Templu” sau ,,Ierusalim”). Hristos 1i promite biruitorului, pe
de o parte, ca-l va face stdlp in Templul lui Dumnezeu si, pe de altd parte, va scrie
pe acesta numele lui Dumnezeu, a cetatii lerusalim si numele cel nou al lui lisus.
Sub aspect ideatic, intreaga afirmatie graviteaza in jurul ideii de stilp, o imagine
care intotdeauna sugerat stabilitatea si durabilitatea.

Drept rasplatd pentru statornicia dovedita, biruitorul din Filadelfia primeste
promisiunea: ,,il voi face stalp in templul Dumnezeului Meu” (momjcm adTOV GTOAOV
&v 1@ vad tod Beod pov). Spre deosebire de alte promisiuni unde este utilizat verbul
a avea, aici intdlnim verbul a face (noiéw). Notiunea de ,,stalp” este redatd prin
substantivul otdAog: ,,un pilastru sau o structura utilizati ca suport pentru cladiri.”'**
Potrivit lui D. H. Madvig, ,,aceastd metaford se referd probabil la cei doi pilastri
care strajuiau poarta Templului lui Solomon. Aceeasi este folosit si pentru a descrie
liderii Bisericii din lerusalim: Iacov, Petru si loan (Gal 2,9), dar si temelia adeva-
rului (1Tim 3,15).”'** Pe langa aceasti ocurenti, 6tdlog mai apare o singurd dati
in Apocalipsa, ca o metaford a picioarelor acelui inger puternic si care ,.erau ca
niste stalpi de foc” (10,1).

De obicei ,,simbolistica stalpului se leagd de cea a axei lumii, a copacului si a
coloanei. Exprima relatia dintre diferitele nivele ale universului si al egoului, un loc
de trecere intre ele, al energiei cosmice, vitale sau spirituale si un focar de iradiere
a acestei energii.”'*** Cu mici exceptii, in care joaca un rol pur decorativ, stalpul
sustine cladirea, fiind el insusi dovada stabilitatii si a trainiciei. Acesta este, In general,
sensul pe care-l transmite metafora, indiferent de contextul in care se foloseste.

in Filadelfia ins, ,,cand o persoand lucra cu fidelitate ca si lider civic, orasul
ii ridica un stalp in templul unde acesta se inchina, pe care scria numele lui. Oricine
trecea prin locul respectiv cinstea acea persoand, intelegand cd a facut ceva extra-
ordinar. Spre deosebire de aceastd recunoastere omeneasca, lisus promite sa-i recom-
penseze pe cei fideli devenind stalpi in templul Lui. Dumnezeu isi va aduce aminte

1422 G_ELNT, p. 87.

1423 D H. MADVIG, ,,Temple”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 795.

1424 Jean CHEVALIER & Alain GHEERBRANT, Dictionar de simboluri, vol. 3..., pp. 267-268.
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de ei si-i va onora.”'*** Cunoscuti fiind aceasti cutuma, Hristos apeleazi cu miiestrie
la metafora ,,stalpului”, tocmai pentru a se face mai usor inteles. Precum in Sfintele
Evanghelii, unde Mantuitorul prelua elemente cotidiene pentru a transmite adevarurile
Imparitiei, si aici, ca si Hristosul proslavit, El urmeaza acelasi tipic.

Dar biruitorul nu va fi doar ,,un stilp” oarecare, ci ,,un stalp in Templul
Dumnezeului Meu” (a0tov otdAov &v T® vad tod Ogod pov) — afirma Hristos.
Substantivul vadg descrie ,,0 cladire in care este veneratd o zeitate (in cazul
Templului din Ierusalim, un loc unde Dumnezeu era perceput ca prezent).”'** | in
Noul Testament vaog este cel mai des utilizat in Apocalipsa (de 16 ori) si in
epistolele pauline (de 7 ori). In Evangheliile sinoptice este folosit aproape exclusiv
in naratiunile Patimilor (Marcu de 3 ori; Matei de 9 ori; Luca de 7 ori — pentru ca
Luca prefera hieron, pe care-1 utilizeazi de 39 de ori).”'**’ Prin comparatie cu ter-
menul preferat hieron, vadg se refera de obicei la devotiunea ce are loc la Templu,
accentuand mai mult latura spirituald a acestuia.

Acest Templu este al ,,Dumnezeului Meu” (tod 6god pov) — afirma Hristos,
expresie ce a fost deja utilizatd n Scrisoarea catre Sardes (3,2). Spre deosebire de
aceasta ocurentd, Apoc 3,12 foloseste expresia tod 6god pov de patru ori: (1) ,,templul
Dumnezeului Meu”; (2) ,,umele Dumnezeului Meu”; (3) ,,numele cetatii Dumnezeului
Meu; (4) ,,noul lerusalim care se pogoara din cer, de la Dumnezeul Meu”. Prin expresia
»templul Dumnezeului Meu”, Hristos isi reafirma filiatia divind si deplina conlucrare
cu Tatal. Precizarea ,,3i afard nu va mai iesi” (€@ o0 un é£€A0N) are rolul de a
sublinia gestul suveran pe care-1 va face Mantuitorul pentru cel care va birui.
Adverbul £ descrie ,,0 pozitie ce nu se afla in interiorul unei arii particulare”'***,
deci implica ideea de exterioritate in raport cu interiorul, de margine in raport cu
centrul. Termenul este folosit in Noul Testament atat in sens propriu (Mt. 5,13; 10,14;
12,46-47; 21,17; 21,39; 26,69; 26,75; Mc 1,45; 3,31; 5,10; 8,23; 11,4; 11,19; 12,8;
14,68; Lc 1,10; 4,29; 13,25; 13,33; 24,50; In 9,34-35; 11,43; 18,16; 19,5; 20,11;
FAp 14,19; 16,13; 21,5; 21,30; Evr 13,11-13), cat si 1n sens figurat (Mt 13,48; Mc
4,11; In 6,37; 12,31; 15,6; 1Cor 5,12-13; 2Cor 4,16; Col 4,5; 1Tes 4,12; 1In 4,18).
Verbul é&¢pyopan descrie ,,miscarea in afara unui spatiu inchis sau o arie bine defi-
nita bi sau tridimensionala.”'** Apare doar aici in textul scrisorilor, desi in cartea

1425 Douglas CONNELLY, The Book of Revelation for Blockheads, Zondervan Publishing House, Grand
Rapids, 2007, p. 53.

1426 G_ELNT, p. 82.

127 W. von MEDING, ,,Temple”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 784.

1428 G_ELNT, p. 714.

1429 G-ELNT, p. 186.
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Apocalipsei are o utilizare destul de larga (6,2; 6,4; 9,3; 14,15; 14,17-18; 14,20;
15,6; 16,17; 18,4; 19,5; 19,21; 20,8). Astfel, biruitorul va raimane pentru totdeauna
in Templul lui Dumnezeu, fara riscul de-a fi vreodata instrdinat de acesta.

Potrivit lui J. M. Lundquist143 ° H. W. Turner'*"! siP. W. L. Walker'*?, , motivul
templului face parte din cadrul lingvistic si conceptual al Apocalipsei. Acest lucru
este evident dintr-o analiza literara a [cartii] care indica o structura chiastica ce se
compune din cele sapte scene ale tronurilor: 1,9-20; 4,1-5,14; 8,2-6; 11,10; 15,1-
16,1; 16,18-21. Trei accente teologice se desprind din aceste pasaje...: domnia
suverand a Dumnezeului triunic, judecata Fiului asupra celor rdi si ocrotirea celor
drepti.”'*** Desi aici avem o simpld mentionare a Templului, in restul cartii imaginea
acestuia se amplifica si capatd conotatii tot mai complexe. Aceste ocurente urmeaza
motivul templului din Vechiul Testament, ,,in special din scrierile profetice. loan
insd nu a folosit aceste texte intr-un mod mecanic, repetitiv sau intdmplator, ci,
dimpotriva, intr-o maniera creativa, responsabila si judicioasd. Este ca si cum ar fi
folosit simturile, simbolurile, metaforele si figurile de vorbire pentru a-si imbogati
si completa propria scriere.”'***

Aceste doud asertiuni au o legaturd implicitd, cata vreme Templul era situat in
lerusalim. Potrivit scrierilor veterotestamentare, ,,figura principala de adorare a lui
Dumnezeu in Israelul biblic era cultul prin aducere de jertfe... Cultul de la templu
nu era Insa numai un serviciu pur ,,extern”. Se spuneau si rugaciuni. Jertfele pentru
stergerea vinovitiei erau insotite de marturisirea pacatelor. Cartea Psalmilor, care
este privita drept Cartea de cantdri a celui de al doilea Templu, contine expresii de
cea mai inalta spiritualitate. Daca dupa aceea multi dintre profetii biblici au predicat
impotriva cultului de la Templu, n-au facut-o atat impotriva cultului per se, asa
cum s-a considerati deseori de citre exegetii protestanti ai Bibliei din secolul al
XIX-lea, ci mai curdnd impotriva unei forme de religiozitate care se multumeste cu

cultul de la Templu si neglija comandamentele morale.”'***

1430 J M. LupQuIST, The Temple of Jerusalem: Past, Present and Future, Preager Publications, Westport,
2008, pp. 224-225.

I 4. W. TURNER, From Temple to Meeting house. The Phenomenology and Theology of Places of
Worship, Mouton Publishers, New York, 1979, p. 127.

432 p W. L. WALKER, Jesus and Holy City: New Testament Perspective on Jerusalem, Eerdemans
Publishing House, Grand Rapids, 1996, p. 243.

133 Dan LioY, Axis of Glory. A Biblical and Theological..., p. 105.

1434 Toan putea sa foloseasca pe scari largd Vechiul Testament tocmai pentru ci stipanea bine istoria,
traditia si interpretarea acestor scrieri evreiesti. Pe de o parte, apostolul a pretuit si a fost sensibil
la contextele originale ale materialului pe care l-a folosit. De alta parte, nasterea Bisericii si
cresterea ei a fost insufletitd intr-un mod dramatic si constant, chiar In mijlocul persecutiei.” (Dan
Lioy, Axis of Glory. A Biblical and Theological..., p. 106)

1435 Jakob J. PETUCHOWSKI, Clemens THOMA, Lexiconul .Herder al intdlnirii iudeo-crestine: substraturi,
clarificari, perspective, trad. Dumitru lonescu-Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 64.
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Chiar daca in perioada exilului babilonian s-au fondat sinagogile (care au
impanzit apoi inclusiv Palestina), imaginea si valoarea Templului a avut un destin
aparte. ,,Fara indoiala, in timpul iudaismului rabinic a existat speranta ca Templul
va fi reconstruit curand si ¢ o data cu venirea lui Mesia va fi reintrodus cultul jert-
felor. Dupé opinia rabinica acesta era numai améanat in timp, nu si anulat. Totusi,
conform invataturii rabinice, pentru faptul cé jertfele se desfiintaserd au existat

Torei 991436

Spiritualizarea conceptului de Templu reprezintd o particularitate ioanina.
Cand Sf. Ap. loan descrie — in loan 2.13-17 — curatirea Templului, el presupune o
schimbare de destinatie, ba chiar de destin. Este mai mult decéat un gest istoric pe
care-1 savarseste lisus, este o schimbare de planuri, intre cel concret (propriu) si cel
spiritual (figurativ). Spre deosebire de sinoptici (Mt 21.10-17; Mc 11.11,15-17; Lc
19,45-46), actiunile Mantuitorului sunt mult mai radicale, vanzatorii si schimbatorii
de bani fiind scosi afara cu biciul. Si totusi, existda mai mult decét gesturi intran-
sigente. Potrivit acestui evanghelist, lisus numeste Templul ,,casa Tatalui meu” si
incearca sa-l izbaveascd de sub nevolnicia negotului si-a materialismului de pe
pozitia de Fiu care-Si face cu drag datoria.

Rostirea lui lisus din Templu este o parafrazare stralucita a textului din Zaharia
14.21: ,,Si fiece caldare in lerusalim si in [uda va fi sfAnta Domnului Atottiitorului;
si toti cei ce jertfesc vor veni si vor lua din ele si vor fierbe in ele; si-n ziua aceea
nu va mai fi Canaanean in casa Domnului Atottiitorului.” Aceasté profetie se refera —

cum spune W. R. Herzog 11'*’

— la ,,Ziua eshatologica a Domnului cand Templul
va deveni centrul Inchinarii pentru toate popoarele... Astfel, actiunile lui lisus par sa
vina dintr-o ravna sfanta de a preface Casa lui Dumnezeu dupa tiparul ei eshatologic.”
Eliberat de sub jugul unei religiozitati fara substanta, Templul poate sd devina cu
adevirat ceea ce Domnul Insusi preconizase: mai mult decat o cladire, ci mai degraba
un simbol al Inchindrii autentice.

in acceptiunea lui Craig R. Koester'**®

, promisiunile finale adresate de Mantuitorul
realizeazd un contrast intre sinagoga si Templu. ,,0 sinagoga era un spatiu local de
intalnire, dar in traditia Israelului templul era singurul loc unde Dumnezeu Isi asezase
numele Lui. Cand s-a scris Apocalipsa, templul de la lerusalim era distrus, iar
cartea foloseste imagistica lui pentru a da speranta cititorilor. Viziunile ulterioare

vor descrie comunitatea de credinta ca pe un templu care rascumpadratii lui Hristos

1436 Jakob J. PETUCHOWSKI, Clemens Thoma, Lexiconul Herder al intGlnirii iudeo-crestine..., p. 60.
37 W. R. HERZOG 11, ,,Curatirea Templului”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului.., p. 271.
1438 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 332.
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591439

slujesc drept preoti (5,10; 11,1). Iisus foloseste astfel simbolul cel mai puternic

pentru a genera o triire pe masurd.'**

Promisiunea lui Hristos se refera inclusiv la inscriptionarea acestui stalp: ,,voi
scrie pe el numele Dumnezeului Meu si numele cetétii Dumnezeului Meu — al noului
lerusalim, care se pogoara din cer, de la Dumnezeul Meu — si numele Meu cel nou”
(Yphyo €n’ a0tov 10 Gvoua Tod 0eod pov Kol TO dvopa thg TOAEmG ToD Bgod pov,
g Kouviig Tepovcarnu 1 katafaivovoa €k Tod ovpavod dmd tod 0ol pov, Kol o
6vopd pov 1o kovov). Verbul ypdow, folosit in debutul celor sapte scrisori, ,,apare
de 180 de ori... din care 70% sub forma unor formule introductive, care sunt urmate

de citate biblice aduse drept argument.”'*'

Biruitorul — simbolizat prin ,,stalpul
Templului” — va purta nu mai putin de trei nume: ,,numele Dumnezeului Meu”,
»~humele Noului lerusalim” si ,,numele Meu [al lui Hristos] cel nou”.

Prima insemnare este cu insusi ,,numele lui Dumnezeu”. Expresia 10 dvopa

ToD 0o mai apare in Noul testament 1n alte trei pasaje:

Ocurente pentru: t0 6vopo tod @god

Rom 2,24: | ,Caci numele lui Dumnezeu
din pricina voastra este hulit intre neamuri”,
precum este scris.

1Tim 6,1: Cei ce se gasesc sub jugul robiei
sd socoteascd pe stapanii lor vredinci
de toata cinstea, ca sd nu fie hulite numele

Contextul afirmatiei

Apostolul Pavel citeaza aproximativ din
urmatoarele texte posibile: Isaia 52,5:

,-..1ar numele Meu, mereu, cat tine ziua,
este defaimat.”; Iez 36,20: ,,Si au mers 1

a neamurile la care s-au dus si au necinstit
numele Meu cel sfint...”; Amos 2,7:
,»-..feciorul dimpreuna cu tatdl siu la aceeasi
desfranata isi afld calea, ca sd pangareasca
numele Meu cel sfant.”

Pasajul (6,1-2) dezvolta etica muncii,
in special relatia dintre angajat si angajator
(atunci: robi si stapani). O supunere

exemplara a celor inferiori va atrage

dupa sine o marturie corectd a numelui lui
Dumnezeu; nesupunerea insd va atrage o
hulire a Lui.

si invatatura lui Dumnezeu.

1439 Craig R. KOESTER, Revelation...,P. 332.

1440 Arhimandritul Vasilios GONDIKAKIS leagd afirmatia ,,stalp in templul Dumnezeului meu” de esenta
teologiei crestine pe de o parte, dar si de vocatia teologului pe de alta parte. ,,Teologul este o
binecuvantare pentru Biserica prin insusi faptul existentei sale. lar teologia este un dar al Duhului,
o sfintire a omului si o scriere grevatd de Dumnezeu, inscrisa in insasi existenta lui. Ea hraneste,
innoieste pe teolog si-1 face un sprijin si o bucurie a Bisericii.”” (V. GONDIKAKIS, Intrarea in Impdrditie
sau modul liturgic, trad. loan Ica si protos. Paisie, editia a II-a, Deisis, Sibiu, 2007, p. 39)

1441 R MAYER, ,,Scripture”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 488.
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Ocurente pentru: to0 6vopo tod @god Contextul afirmatiei
Apoc 16,9: Si oamenii au fost dogorati Pasajul (16,8-9) descrie actiunea celui
cu mare arsita si au hulit numele lui de-al patrulea inger, care a varsat cupa lui
Dumnezeu, Care are putere peste urgiile in soare, iar acesta a dogorat cu putere peste

acestea, si nu s-au pocdit ca sa-I dea slava. | toatd fata pamantului. Aceasta
incandescenta a produs mai degraba
blasfemie la adresa numelui lui Dumnezeu
decat o sincera pocainta.

Daca, in vremurile stravechi, poporul lui Israel era acuzat ca a pangarit numele
sfant al lui Dumnezeu (vezi profetiile lui Isaia, Iezechiel si Amos), biruitorii din
Filadelfia vor purta cu cinste acest nume, ca fiind mai presus de orice onoare
pamanteasca pe care o puteau primi. Avem aici ,,0 metafora atat a apartenentei
divine, cat si a dedicarii celui Inscris de Dumnezeu. Este probabil o aluzie inclusiv
la Exod 28,36-38, unde erau date instructiunile pentru scrierea inscriptiei Sfintenia
Domnului pe o tablita de aur si montata pe fruntea lui Aaron.”'**?

Inscrierea numelui lui Dumnezeu peste identitatea si numele biruitorului este
o reafirmare a suprematiei divine. Este o revansa a imaginii adesea sifonate a lui
Dumnezeu in transeele istoriei, recuperate la sfarsitul veacurilor prin adevaratii Sai
urmasi. Biserica devine astfel purtitoarea numelui Sau pentru eternitate, asocierea
ei definitivd cu Insdsi Rascumpéaratorul iubit. Nu existd o recompensa mai inalta
decat aceea de a purta numele Celui care a invins prin Cruce si Inviere.

Pe chipul biruitorului, ca o a doua insemnare, Hristos promite cd va trece ,,si
numele cetitii Dumnezeului Meu, al Noului lerusalim” (xai t0 dvopa tfig méAemg
0D 00D pov, Thig kovi|g Tepovoainp). Pentru ,,cetate” avem substantivul moAlg, care
desemneaza ,,un centru citadin relativ mare ca importantd (in contrast cu K®un —
»sat”, si kopomoMg — ,,oras”), impresionant prin marime, semnificatie economica
sau control politic asupra intregii regiuni. Este posibil ca fortificatia zidurilor si a
portilor sé intre in sistemul de clasificare al unui moA1G, in contrast cu alti termeni
ce desemneazi orase.”'** Folosit doar aici in textul scrisorilor, termenul ToMg este
utilizat in restul Apocalipsei pentru a indica cetati-simbol: 11,2; 14,20; 20,9; 21,2;
21,10; 21,14-16; 21,19; 21,21; 21,23; 22,14; 22,19 — Ierusalimul; 11,8 — Sodoma;
11,13; 16,19; 17,18; 18,10; 18,16; 18,18-19; 18,21 — Babilonul. Dupa cum observam,
notiunea de moOALG este asociatd cel mai mult cu Ierusalimul, care primeste in textul
Apocalipsei o Insemnatate aparte.

1442 D E. AUNE, Revelation 1-5..., vol. 1, p. 242.
1443 G-ELNT, p. 16.
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Expresia tfic kouviig Tepovcolnu un hapax legomenon in textul Sfintei Scripturi.
Compusa din adjectivul kouvog si substantivul propriu ‘lepovcainy, aceasta desemneaza
o realitate cu totul unicd si spectaculoasa. Termenul kawvog se referd la ,,faptul de a
nu fi fost bine cunoscut anterior, desi acea cunoastere era semnificativa.”'*** Este
vorba de noutatea in sensul deplin, a unei situatii cu totul inedite. Acesta se ataseaza
numelui propriu Tepovcainy, capitala istoricd si indragitd a Israelului, termenul
fiind utilizat in Apocalipsa de trei ori si intotdeauna intr-un sens metaforic: 3,12;
21,2; 21,10.

Adjectivul ,,nou” , aici cu functie de genitiv, trimite spre o dubld semnificatie:
»orasul Ierusalim, impreuna cu locuitorii séi (Mc 3,8; In 1,19; FAp 5,28) si lerusalimul
ceresc al viitorului (Gal 4,25; Evr 12,22; Apoc 3,12).”'**> Ocurenta noastra priveste
doar semantica spirituald a lerusalimului, pregatitd din punct de vedere textual de
cele doud pasaje, dupa cum se poate observa:

Gal 4,25-26 Evr 12,22 Apoc 3,12
Caci Agar este Muntele Ci v-ati apropiat de muntele | Pe cel ce biruieste 1l voi
Sinai, in Arabia, si raspunde | Sion si de cetatea face stélp in templul
Terusalimului de acum, care | Dumnezeului celui viu, Dumnezeului Meu si afara
zace in robie cu copiii lui; de Jerusalimul cel ceresc nu va mai iesi; si voi scrie
iar cea libera este si de zecile de mii de ingeri, | pe el numele Dumnezeului
Ierusalimul cel de sus, in adunare sarbatoreasca. Meu si numele cetatii

1446 Dumnezeului Meu —

al noului Ierusalim, care
se pogoara din cer, de la
Dumnezeul meu si numele
Meu cel nou.

care este mama noastra.

1444 G_ELNT, p. 337.

1445 G-ELNT, p. 835.

1446 Tn textul din Galateni, cele doud femei (una sclava — Agar, alta liberd — Sara) sunt interpretate
tipologic prin prisma celor doud legdminte. ,,Unul dintre aceste doud legaminte este de pe Muntele
Sinai si s-a ndscut in sclavie. in termeni alegorici, acesta este simbolizat prin Agar, potrivit descrierii
din Facerea 16 si 21... Sinaiul se referd, evident, la muntele pe care Moise a primit Tora..., iar Pavel
defineste relatia cu acest munte si semnificatia lui in termenii unei sclavii.” (James D. G. DUNN,
The Epistle to the Galatians, Hendrickson Publishers, Peabody, 1993, p. 250) ,,Spre deosebire de
acesta, lerusalimul de sus reia — prin tematica si imaginar — intreaga gandire apocaliptica iudaica.
Potrivit acesteia, existd ,,0 forma ideala a Ierusalimului in scopul lui Dumnezeu, care asteapta
deocamdatd in cer si se va revela la sfarsitul timpurilor, cand scopul lui Dumnezeu va fi pe deplin
implinit.” (James D. G. DUNN, The Epistle to the Galatians..., p. 253) Antiteza Agar-Sara conduce la
ideea ca principala calitate a Ierusalimului ceresc este libertatea, capacitatea acestuia de a recepta
prezenta lui Dumnezeu si de a tréi la o intensitate devotionald maxima aceastd prezenta. (Pentru detalii
exegetice vezi si: Frank J. MATERA, Galatians, The Liturgical Press, Collegeville, 1992, pp. 167-
179; Scot MCKNIGHT, Galatians, Zondervan, Grand Rapids, 1995, pp. 228-241; John RICHES,
Galatians Through the Centuries, Wiley-Blackwell, West Sussex, 2013, pp. 227-244)
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Avem aici o alternare a conceptului de ,,Ierusalim”, de la expresia ,,Ierusalimul
cel de sus” (Galateni), prin expresia ,,lerusalimul cel ceresc” (Evrei), pana la ,,noul
lerusalim” (Apocalipsa). Notiunea de lerusalimul cel Nou trimite spre ,,cetatea restaurata
a vremurilor de apoi, profetita si instauratd pe pamant cu putere de sus. Noul lerusalim
este locul si modul de depasire a tuturor simptomelor de dupa caderea in pacat, in
care este oferitd oamenilor viata din belsug. Este toposul in care oamenii isi savureaza
adevarata libertate, locul inc are lipsesc orice fel de rele, ale firii sau institutionale,
in care nu se mai manifestd nicio forma de oprimare sau exploatare. Aceasta cetate
a vremurilor de apoi, vazuta de Sfantul loan asemenea unui templu uriag (21,16-17)
locuit de preoti si regi (1,5-6; 5,9; 5,10), fara mijlocitori, este cetatea teantropica
deschisa (21,24-25) in care domneste puterea permanenti a lui Dumnezeu.”'*"’ in
lucrarea Varstele vietii spirituale, Paul Evdokimov aratd cum ,,harul opereaza prin
sugestii pozitive, prin indemnuri si chemari. Aceste sugestii sunt intirite prin frumoasele
chipuri, prin dorirea absolutd a Noului lerusalim, pe care le desfasoara in fata ochilor
nostri descrierea grandioasd a Apocalipsei.”'***

Aceastd noua cetate, lerusalimul, ,,se pogoara din cer, de la Dumnezeul Meu”
(1 kataPaivovoa €k Tod ovpavod amd Tod Beod pov) — afirmad Hristos. Verbul
katofoiveo Inseamnd ,,a cobori, indiferent de inclina‘gie.”1449 Utilizat doar aici in
textul scrisorilor, verbul apare de mai multe ori in restul Apocalipsei (10,1; 12,12;
13,13; 16,21; 18,1; 20,1; 20,9; 21,2; 21,10), cu referire la fiinte angelice sau alte
fenomene generate de Dumnezeu. Locul din care coboara noul Ierusalim este descris
prin substantivul oOpavog care indica ,,locul supranatural unde salasluieste Dumnezeu

si alte fiinte ceresti.”'**

,»Apare in Noul Testament de 272 de ori, cel mai frecvent
in Matei (de 82 de ori), in special in expresia Impdrdtia cerurilor.”'*" In ceea ce
priveste textul scrisorilor, acesta apare doar aici in textul scrisorilor, insa abunda in
restul Apocalipsei (4,1-2; 5,3; 5,13; 6,13-14; 8,1; 8,10; 9,1; 10,1; 10,4; 10,5-6;
10,8; 11,6; 11,12-13; 11,15; 11,19; 12,1; 12,3-4; 12,7-8; 12,10; 12,12; 13,6; 13,13;
14,2; 14,7; 14,13; 14,17; 15,1; 15,5; 16,11, 16,21; 18,1; 18,4-5; 18,20; 19,1; 19,11;
19,14; 20,1; 20,9; 20,11; 21,1-2; 21,10). Trebuie remarcat ca, in literatura ioaneica,
,OoVpavog apare doar la singular, fapt care indicé absenta oricérei speculatii iudaice
sau gnostice despre cer. Voia lui Dumnezeu de a salva si salvarea efectuaté de lisus

1447 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 329.

1448 p_EvDOKIMOV, Virstele vietii spirituale, trad. Ton Buga si Anca Manolescu, Humanitas, Bucuresti,
2006, p. 180.

1449 G-ELNT, p. 195.

1430 G_ELNT, p. 2.

1451 H. BIETENHARD, ,,Heaven”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2,
p- 193.
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Hristos determind consideratiile despre cer. lisus a venit din cer si se va Intoarce
acolo.”'**

lerusalimul nu apare singular ci insotit, pe de o parte, de precizarea statutului
(,,cetatea”) si, pe de alta parte, a originii (,,se pogoara din cer”). Aceste detalii sunt
dovezi cd, Inca din timpul Sfintilor Apostoli, crestinismul a manifestat un interes
aparte fata de acest oras. ,,Cele mai importante evenimente din biografia lui lisus
sunt cele petrecute in Sdptdméana Mare la Ierusalim. Conform Invatdturii crestine,
moartea si invierea lui lisus au avut loc aici, astfel incat de-a lungul secolelor,
Ierusalimul — cu numeroasele sale locasuri sfinte — a devenit un loc de pelerinaj
crestin foarte important, in timpul cruciadelor fiind chiar regat crestin.”'*>*

Al treilea nume imprimat biruitorului este ,,numele Meu cel nou” (10 dvoud
pov 10 kavov) — afirma Hristos. Ideea de ,,noutate a numelui” trebuie pusa in legatura
cu ,,noutatea cetitii Ierusalim”, o notiune specifici Apocalipsei. Innoirea deplini a
tuturor lucrurilor trebuie asociatd intotdeauna cu interventia ultima a lui Hristos
asupra istoriei. Putem spune, in concluzie, ca ,,numele indica pe cei care apartin lui
Dumnezeu si au un loc in Noul lerusalim, spre deosebire de cei care poartd numele
fiarei si apartin Babilonului (Apoc 13,16-17; 17,1-6). Cititorii trdiau 1n orase unde
adversarii lor puteau fi din mediul evreiesc, grec sau roman, dar toti sunt intelesi
prin simbolistica Babilonului. Pentru cititori, provocati sa traiascd asemenea unor
cetateni ai Noului lerusalim Intr-o lume unde fortele ostile, era important sa stie ca
Hristos are un loc pentru ei.”'**

Numele cel nou al lui Hristos trebuie comparat cu numele cel nou al biruitorilor
din Efes (2,17), inscris pe pietricica alba. In limbajul biblic, innoirea numelui insemna
,0 schimbare a statutului sau a functiei in orag sau in natiune (Is 1,26; 65,15; Ier
3,17; 23,6; 33,16; lez 48,35; Zah 8,3) sau o schimbare de caracter, conduitd sau
statut al individului (Fac 17,5; 32,27-28; 41,45; Dan 1,7; Mc 3,17; In 1,42).”1455
Insd, in ceea ce-L priveste pe Hristos, este anacronic si vorbim despre o necesitate
a nnoirii numelui, aici fiind mai degrabd o metafora a noutatii absolute ce se gaseste
in Dumnezeu. Afirmatia poate fi mai degraba comparata cu Isaia 62,2, unde citim:
»Atunci neamurile vor vedea dreptatea ta [a lerusalimului] si toti regii slava ta si te
vor chema pe tine cu nume nou, pe care il va rosti gura Domnului.” Textul scrisorii
reia — In termenii profetiei lui Isaia — notiunea de Tnnoire nu doar a lerusalimului

1452 1. BIETENHARD, ,,Heaven”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of-.., vol. 2,
p. 195.

1453 Jakob J. PETUCHOWSKI, Clemens Thoma, Lexiconul Herder al intdlnirii iudeo-crestine..., p. 109.

1434 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 333.

45D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 244.
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(care devine ceresc si spiritual), ci si a lui Hristos, principiul deplin al oricérei
noutati. Totul graviteaza, asadar, in jurul conceptului de ,,nume”: al lui Dumnezeu-
Tatal, al noului Ierusalim, al lui Hristos. Acestea descriu, din unghiuri diferite,
caracterul si lucrarea Treimii, impactul inedit pe care pronia divind il va avea la

sfarsitul vremurilor.'**®

2.2.7. Scrisoarea catre Biserica din Laodiceea (3,14-22)

Biserica din Laodiceea primeste cel de-al saptelea mesaj profetic din partea
Mantuitorului, dupa aranjarea acestor mesaje in Apocalipsa 2 si 3. Fondata cel mai
probabil prin viziunea Sf. Ap. Pavel, intr-o stransa conexie cu Biserica din Colose,
de unde si mentionarea Laodiceii in aceastd epistolda (2,1; 4,13, 15-16). De aici
deducem ca ,orasul a fost probabil evanghelizat pentru prima datd de Epafra
(4,13)"'*7 pe vremea cand Sf. Ap. Pavel a evanghelizat orasul Efes.

Scrisoarea catre Laodiceea este ,,atdt de negativistd, incat biserici precum cea
din Smirna si Filadelfia [care au primit si ele mustrari] par a fi impecabile.”'**® Pe
de alta parte, aceasta scrisoare ,,cuprinde cele mai interesante descrieri ale lui lisus
si cea mai puternicd promisiune. Este ciudat cum o bisericd care are atitea probleme
obtine de la Domnul cea mai intima si mai plini de dragoste promisiune”'**’, asa
cum vom vedea in cadrul analizei exegetice.

Acestea sunt motivele pentru care ,,probabil cea mai concreta culoare locala il
are mesajul lui lisus citre Biserica din Laodiceea.”'*® Detaliile privitoare la resurse,
impresia iluzorie a comunitdtii despre sine si sentinta Mantuitorului sunt toate
impletite Intr-o tesaturd retorica fascinanta. Bisericii din Laodiceea i se vorbeste pe
limbajul ei, elemente dintre cele mai comune fiind transformate in metafore purtitoare

1% De mentionat si perspectiva FERICITULUI AUGUSTIN asupra Noului lerusalim (Confesiuni, editie
bilingva, trad. introducere si note de Eugen Munteanu, Humanitas, Bucuresti, 2018). Scriitorul patristic
afirma: ,,Bu mi voi retrage in cimara cea tainicd a inimii mele si {ti voi inalta cAntiri de iubire, scotand
in ratacirea mea prin aceastd lume gemete cu neputinta de descris si avand mereu 1n minte amintirea
Ierusalimului, cu inima mereu indltata catre el, catre lerusalim, mama mea, si catre Tine, impératul
ei, Luminatorul ei, Parintele, Ocrotitorul, Sotul ei, catre Tine, care esti pentru ea ca niste puternice
desfatari, bucuria ei statornica, fericirea ei cu neputinta de descris, care le cuprinde pe toate, pentru
ca Tu esti singurul Bine, suprem si adevarat. Nu ma voi abate de la Tine, Dumnezeul meu, Tu,
indurarea mea, pand nu voi ajunge la Ierusalim, acest liman al pacii, scumpa mea mama, unde se
afld parga sufletului meu, unde se afla izvoarele tuturor certitudinilor din lumea aceasta; nu ma
voi mai abate pana nu ma vei aduna din nou la un loc, Doamne, din risipirea in care ma aflu, pana
nu Imi vei da o noud forma dupa atata schilodire si pana nu ma vei intéri pentru vesnicie. (p. 623)

1457 paul TREBILCO, ,,The Province and Cities of Asia”, in Joel B. GREEN & Lee Martin MCDONALD
(eds.), The World of the New Testament..., p. 510.

1438 Joseph L. MANGINA, Revelation..., p. 66.

1439'N. T. WRIGHT, Apocalipsa..., p. 38.

1460 Craig S. KEENER, Revelation..., p. 157.
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de sens. Cu toate cd scrisoarea nu contine nicio apreciere din partea lui Hristos,
insusi faptul ca i se scrie este o dovada a harului. Dincolo de mustrare si pedeapsa,
credinciosii din acest oras mai aveau inca o sansa de-a se intoarce de unde au cazut,
de a-si reconsidera pozitia.

[1] Acestea zice Cel ce este Amin (aurv), Martorul cel credincios si adevéarat
(6 pdptog 6 ToTog KOl AANOWOC), Inceputul zidirii (ktiolg) lui Dumnezeu. (v. 14);

Scrisoarea se deschide cu o titulaturd intreitd a Mantuitorului: ,,Cel ce este
Amin, Martorul cel credincios si adevarat, inceputul zidirii lui Dumnezeu” (6 Aunv,
6 paptug 6 ToTdG Kol GANOWOG, 1 dpyn TiiS Kticemg Tod Bgod).'**! Cele trei cuvinte-
cheie sunt: (1) ,,Aminul” (6 éunv), (2) ,,Martorul” (6 péptoc) si (3) ,.inceputul” (7
apyn); care trebuie puse in legatura cu afirmatia din prologul cartii: ,,...Iisus Hristos,
Martorul cel credincios, Cel intai-nascut din morti si Domnul imparatilor paméantului”
(1,5). Potrivit lui G. K. Beale'***, ambele pasaje se inspira din Psalmul 88,'*** parere

pe care o sustine si dogmaticianul Anton Ziegenaus'***

, indicand cu precadere
versetul 28 al psalmului amintit: ,,in veac i voi pastra mila Mea si legamantul Meu
credincios 1i va fi.” In acest fel, ,,lisus Hristos este Martor credincios prin marturia
Lui pana la moarte si prin revelatia Lui de incredere.”'*®

Particula indeclinabila aunv se referd la o ,,afirmatie puternicad a ceva ce este

991466

declarat. ,,Amin apare de 126 de ori in Noul Testament (de 31 de ori in Matei,

13 in Marcu, 6 in Luca, 50 in Ioan, 14 in Pavel si 6 in Apocalipsa). In Evanghelii
,,Amin” apare numai in gura lui Isus, in general in fraza: Amin, Amin zic voud...”"*"’
Abundenta de utilizéri pe care o remarcam in Evanghelia dupa loan este legata de
caracterul liturgic a acestei evanghelii si a intentiei autorului de a accentua adeva-
rurile fundamentale. In ceea ce priveste literatura epistolard, cuvantul ,,Amin” este

»foarte apropiat de rugéciuni si doxologii, imputernicindu-le si confirmandu-le

1461 C B.: ,,Aminul, Martorul cel vrednic de crezare si adevirat, Inceputul creatiei lui Dumnezeu”; NTRC:
,cel care este Amin, martorul credincios si vrednic de crezare, inceputul creatiei lui Dumnezeu”;
VBA: ,,Amin-ul, Martorul cel credincios si adevarat, inceputul zidirii lui Dumnezeu”; NTR: ,,Cel
ce este Amin, Martorul credincios si adevarat, Initiatorul creatiei lui Dumnezeu.”

1462 3. K. BEALE, A New Testament Biblical Theology. The Unfolding of the Old Testament in the New,
Baker Academic, Grand Rapids, 2011, p. 336.

1463 Atribuit lui Etan Ezrahitul, psalmul elogiazi mila lui Dumnezeu si fidelitatea Lui fatd de poporul
Sau: ,,Milele Tale, Doamne in veac le voi canta. Din neam in neam voi vesti adevarul Téu cu gura
mea...” (vv. 1-2).

1464 Anton ZIEGENAUS, Isus Cristos..., p. 157.

1465 Anton ZIEGENAUS, Isus Cristos..., p. 157.

1466 G_ELNT, p. 673.

1467 H. BIETENHARD, ,,Amen, Hallelujah, Hosanna”, in Colin BROWN (ed.), The New International
Dictionary of New Testament..., vol. 1, p. 99.
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(Rom 1,25; 9,5; 11,36; 16,27; Gal 1.5; Ef 3,21; Fil 5,20; Evr 13,21).”'*® In
Apocalipsa aunv este folosit in alte sase ipostaze (1,6; 1,7; 5,14; 7,12; 19,4; 22,20),
insd niciodatd nu este atribuit, ca nume, lui Hristos. In textul scrisorilor apare doar
aici, fapt care face adresarea Mantuitorului catre cei din Laodiceea cu adevarat inedita.

Un scurt istoric al lui gy trimite la L. H. Silberman'*®

1470

care, urmand analiza
lui C. F. Burnery ", considera ca ,,Amin-ul” din Apocalipsa 3,14 este o traducere
gresitd a cuvantului ebraic amon (,,coordonator”), personaj descris in Pilde 8,30:
»Atunci eu eram ca un copil mic alaturi de El, veselindu-ma in fiecare zi si desfa-

71 considerd titulatura de ,,Amin”

tandu-ma fara incetare in fata Lui.” Grant Osborne
un ecou al textului din Isaia 65,16: ,,Cine se va binecuvanta pe pamant se va
binecuvanta de Dumnezeul adevarului, si cel ce se va jura pe pamant se va jura pe
Dumnezeul adevarului; cd nenorocirile din vremurile de demult au fost uitate si
ei stau departe de ochii Mei.” Invocarea profetica a ,,Dumnezeului adevarului”
corespunde cu caracterul si manifestarea Sa in istorie. In acest sens, ,,majoritatea
comentatorilor admit o legdtura imediata intre ho amen si Isaia 65,16 desi... conexia
din Isaia nu contine ideea de creatie pe care o gisim in Apocalipsa 3,14.”'*”* Unele
dintre versiunile antice ale Vechiului Testament (Symmachus si Vulgata) translitereaza
numindu-L pe Hristos Amin si apoi adauga ,,credincios si adevarat” (cf. 2Cor 1,20).
Termenii ,,credincios” si ,,adevarat” caracterizeaza cuvintele Domnului si depun
marturie despre Dumnezeu (Apoc 21,5; 22,6).”1473 El este, prin urmare, Cel neschimbat
si fara de sfarsit. Existenta Lui este o afirmare permanenta a vietii si a tot ce este
veritabil.

Dar Hristos nu este doar ,,Amin-ul lui Dumnezeu”, ci si ,,Martorul cel cre-
dincios si adevirat” (0 péptug 6 MoTOg Kol aAnOivdc). Substantivul péprtog descrie
,»0 persoana care se priveaza pe sine de viatd ca rezultat al depunerii marturiei

991474

pentru credinta lui. In textul scrisorilor, termenul este atribuit lui Antipa (2,13),

1468 . . . . . ~ A . .. .
68 Rugdciunea si lauda au un loc bine determinat in inchinare. Oricine aude o multumire de-a lungul

unei slujbe raspunde intotdeauna cu ,,amin”.... In epistole acesta este asumat de citre congregatie
(Apoc 1,7; Rom 15,33; Gal 6,18). in Apoc 7,12 ,,amin” este asezat inainte si dupa o doxologie, in
Apoc 19,4 este legat de ,,Aleluia”..., iar in Apoc 22,20 biserica raspunde cu ,,amin” la auzirea
promisiunii.” (H. BIETENHARD, ,,Amen, Hallelujah, Hosanna”, in Colin BROWN (ed.), The New
International Dictionary of New Testament..., vol. 1, p. 99)

1469 1 H. SIBERMAN, ,,Farewell to O AMHN: A Note on Rev. 3.14”, JBL, nr. 82, 1963, pp. 213-215.

1470 C. F. BURNEY, ,,Christ as the APXH of Creation (Prov 8.22; Col 1.15-18; Rev. 3.14)”, JTS, vol.
27, 1926, pp. 160-177.

1471 G. R. OSBORNE, Revelation, Baker Publishing House, Grand Rapids, 2002, p. 160.

1472 G. K. BEALE, A4 New Testament Biblical Theology..., p. 339.

1473 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 336.

1474 G-ELNT, p. 235.
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un martir ce se trdgea, cel mai probabil, din Pergam. Remarcabil cum acelasi cuvant
este asociat cu persoana lui Hristos pentru a descrie cele doua calitati ale Lui:
credinciosia si adevarul. Adjectivul motdc transmite ideea de fidelitate, iar in
textul scrisorilor il gasim prima data in cazul Bisericii din Smirna (2,10). Reluat in
Scrisoarea catre Pergam (2,13), motog este asociat cu crestinul care-si depune cu
consecventa marturia, fara se lase intimidat de nimic. Titlul apare insa si in prologul
Apocalipsei (1,5: ,,lisus Hristos, Martorul cel credincios...”), reludnd una dintre temele
predilecte ale psalmistilor. Este vorba de Psalmul 88, scris de Etan Ezrahitul, unde
citim: ,,Tatdl meu esti Tu, Dumnezeul meu si sprijinitorul mantuirii mele. Si il voi

face pe el intdi-nascut, mai inalt decat imparatii pamantului” (vv. 26-27). Acest nume
991475

si L-a castigat ,,prin marturia Lui pand la moarte si prin revelatia Lui de incredere” ",
devenind astfel modelul suprem al credinciosului. Dupa cum subliniaza G. K. Beale,
sensul acestei titulaturi — ,,Aminul” si ,,Martorul” — se refera la ,,credinciosia mar-
turisitd de Hristos inaintea Tatdlui de-a lungul activitatii Sale pamantesti si pe care
o continui prin oficiul de martor.”"*’®

Adjectivul aAnfwog, care exprima tot ce este adevarat si viabil, reia acelasi
titlu pe care Hristos l-a folosit si in mesajul catre Biserica din Filadelfia (3,7). Potrivit
lui H. Bietenhard'*"”, ceea ce urmeaza dupa cuvéntul ,,Amin” nu este decét o explicatie
a acestuia. Sintagma ,,Martorul credincios si adevarat” descrie din punct de vedere
semantic intregul noian de intelesuri ale lui ,,Amin”. Credinciosia (miotevw) si adevarul
(aAnBewn) sunt atribute fundamentale ale lui Hristos, exprimate atit Tnainte de
Iniltare, cét si dupa.

Al treilea titlu asumat de Hristos in deschiderea scrisorii este: ,,inceputul zidirii
lui Dumnezeu” (1| dpyn tiic kticemg Tod Oeod).'*”® Substantivul dpyn desemneaza

5”1479

pe ,.cineva sau ceva care constituie o cauza initial si este folosit doar aici in

textul scrisorilor. In opinia lui J. Moffatt, aceasta este ,,cea mai explicita aluzie la

preexistenta lui Iisus in Apocalipsa.”'**

,»lermenul dpyn poate avea urmatoarele
sensuri: (1) inceputul (temporal sau aspectual); (2) conducator, autoritate, oficiu; si
(3) cauza. ,,Accentuarea prioritatii temporale a lui Hristos in raport cu intreaga

creatie apare frecvent in literatura crestind timpurie si era, probabil, un produs al

475 A, ZIEGENAUS, Isus Cristos..., p. 157.

1476 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 526.

477 4. BIETENHARD, ,,Amen, Hallelujah, Hosanna”, in Colin BROWN (ed.), The New International
Dictionary of New Testament..., vol. 1, p. 99.

1478 CB, NTRC: ,,Inceputul creatiei lui Dumnezeu”; NTR: ,Initiatorul creatiei lui Dumnezeu”.

1479 G-ELNT, p. 778.

1480 1 MOFFATT, An Introduction to the Literature of the New Testament, Scribner, New York, 1927,
p. 370.
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identificarii lui Hristos cu Intelepciunea lui Dumnezeu.”"**!

,lisus nu este vazut (doar)
ca principiu, origine si sursa a creatiei originale, ci mai degraba ca inaugurator al
noii creatii. ,,A creatiei” reprezintd un genitiv partitiv, care descrie inaugurarea,
suprematia peste si prioritatea temporala.”'***

Cartea Apocalipsei utilizeaza termenul de trei ori si de fiecare daté cu referire
la Hristos: ,,inceputul zidirii” (3,14); ,,inceputul si Sfarsitul” (21,6; 22,13).1483 in
restul Noului Testament dpyr desemneazad ideea de primordialitate creationald a
tuturor lucrurilor (ex.: Mt 19,4; 19,8; 24,21; In 1,1-2), debutul unei situatii/actiuni
particulare (ex.: Mt 24,8; Mc 1,1; Lc 1,2; In 2,11; 6,64; 8,25) sau prezenta unui
demnitar politic (ex.: L¢ 12,11; 20,20). ,,Termenul dpyn... este insad folosit de cele

mai multe ori cu referire la Hristos”!***

, ca Unul din Treime si Creator impreuna cu
Tatal a toate lucrurile.

Din spectrul Vechiului Testament, expresia trebuie pusa in legaturd cu Pilde
8,22: ,,Domnul m-a zidit la Inceputul lucrarilor Lui; inainte de lucrarile Lui cele mai
de demult” si ,.intr-o polemica certd cu ideile iudeo-gnostice care vedeau in lisus
doar o putere mediat si nu o putere supremd. De asemenea, afirmatia trebuie citita
impreuna cu pasajul din Coloseni 1,15 si 18, unde Sf. Ap. Pavel afirma: ,,Acesta este
chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai Intdi nascut decat toatd faptura... El este
Capul trupului, al Bisericii; el este inceputul, Intaiul nascut din morti, ca sa fie El
cel dintai intru toate.”'*** Punerea in dialog a acestor texte vetero si neotestamentare
ne conduc spre doud interpretari posibile. Pe de o parte, avem aici o referire la actul
creational, o certificare a dumnezeirii lui Hristos care participa la facerea lumii; pe
de alta parte, avem o referire la a doua creatie, de natura spirituala, adusa la existenta
prin moartea si Invierea lui Hristos. Universul si Biserica, vdzute ca doua realitati
create, sunt asezate In mana lui Hristos. El este astfel suveran peste toate, tocmai
prin faptul cé le-a initiat pe toate. Exegeza modernd acrediteazd mai degraba cea
de-a doua interpretare: zidirea este cea spirituald, inceputul ei fiind lucrarea lui
Hristos. In felul acesta trebuie si intelegem si afirmatia din 1,5, unde Hristos nu
este doar ,,Martorul cel credincios”, ci si ,,Cel intdi-nascut din morti”. Aceastd a
doua expresie devine sinonima cu ,,inceputul zidirii lui Dumnezeu”, intr-o hermeneutica
a rascumpararii.

81y E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 256.

1982 G. K. BEALE, A4 New Testament Biblical Theology..., p. 343.

1483 Semnalam folosirea in textul scrisorilor atat a termenului Tp@tog (2,8), cit si a lui apyf (3,14). In
prima situatie, Hristos este pus in antiteza cu ,,sfarsitul”, fapt pentru care np&tog era termenul cel
mai utilizat; pe cand in a doua, Hristos este pus in relatie cu actul creational, fapt pentru care apyn
este cel mai potrivit.

1484 K MUNZER, ,,Head”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, p. 162.

1485 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 527.
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Termenul ktioig se referd la ,,a face sau a crea ceva care n-a existat tnainte”!*%

si este utilizat doar aici in textul Apocalipsei. Ca si substantiv, cuvantul apare (dintre
Evanghelii) doar in Marcu (10,6; 13,19; 16,15); 1nsa este folosit abundent in epistolele
pauline (Rom 1,20; 1,25; 8,19-22; 8,39; 2Cor 5,17; Gal 6,15; Col 1,15; 1,23; Evr
4,13; 9,11 ) si de doua ori in epistolele petrine (1Pet 2,13; 2Pet 3,14). ,,Limbajul
Apocalipsei prezinti o anticipare vizionara a lumii ce va s vina. In imnuri si acte
ale inchindrii ceresti, cartea proclama... ziua unui final obiectiv, pentru toate si pentru
toti. Hristos care sta pe tron este vrednic sd primeasca gloria onoarea si puterea,
pentru ca El a creat toate lucrurile si ele sunt in fiinta prin vointa Lui (4,11). Aceasta
inchinare a fiecarei creaturi (ktisma) este doar pentru El (5,13)... si coboara, in cercuri
concentrice, pe pamant, ba chiar in regiunea de sub pdmant, n mare si cuprinde
toate creaturile din ele... Apocalipsa vorbeste despre o noud lucrare a creatiei lui
Dumnezeu ca despre ceva ce va trece dincolo de individ, incorporand intreaga lume.”"**’

»Alaturi de Gal 6,15-16, 2Cor 5,17 si Col 1,15-18 acest pasaj [3,14] este unul
dintre cele mai explicite texte din Noul Testament care interpreteaza invierea lui
lisus ca noua creatie.”'**® Astfel, alituri de prima creatie, Hristos este initiatorul si
celei de a doua, eminamente spirituala. Asa cum cerul si pimantul se vor innoi in
cele din urma, prin lucrarea padmanteascd a lui Hristos omul se poate Innoi duhov-
niceste. Mantuitorul devine astfel sursa si garantul oricérei innoiri, dovada suprema
fiind propria Inviere. Joseph L. Mangina consideri ca ,,folosirea limbajului creatiei
nu este accidental. Biserica din Laodiceea aveau nevoie realmente de o re-creatie,
un moment de la indiferentad la dorintd, de la moarte la viata. lar lucrul acesta este
posibil cati vreme Cel care-i vorbeste este El insusi viu.”'**

Cele trei titluri, luate impreuna si comparate cu textul din Isaia (65,16), oferd —
potrivit lui G. K. Beale'**’
semitic al grecescului pistos (,,credincios”), la fel ca alethinos (,,adeviarat”)... Prin

— sapte linii de interpretare: ,,(1) Amin-ul este echivalentul

urmare, cele trei nume ar putea fi o traducere independenta si extinsa a Amin-ului
lui Isaia; (2) Impreund cu Apoc 1,5 (si aluzia la Psalmul 88,37), traditia textuald a
lui Isaia 65,16 si contextul acestuia reprezintd o garantie suficientd ca termenii si
ideile extinse in secolul I, mai ales a titlului din 3,14, sa derive din acest text... Desi
este dificil de decis in ce masura cele doua pasaje sunt independente sau dependente,
e clar ca varianta a doua este mai atractiva. Aceasta deoarece, din punct de vedere

1486 G-ELNT, p. 513.

1487 H.-H. ESSER, ,,Creation”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, pp. 386-387.

1488 3. K. BEALE, 4 New Testament Biblical Theology..., p. 337.

1489 Joseph L. MANGINA, Revelation..., p. 67.

1999 G. K. BEALE, 4 New Testament Biblical Theology..., pp. 340-342.
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lingvistic, seamana cu cel putin patru versiuni grecesti a textului din Isaia 65,16...
(3) Amin este folosit de obicei de popor in raport cu Cuvantul de la Dumnezeu sau
cu rugdaciunea, atat in Vechiul, cat si in Noul Testament; adesea lisus Insusi intarind
anumite afirmatii prin acest cuvant in Evanghelii. Diferenta este ca doar in aceste
doua pasaje — Is 65,16 si Apoc 3,14 — se refera la Amin ca la un nume. (4) Binecuvan-
tarea Dumnezeului adevarului care este numai general mentionata in Isaia 65,16,
dar apare in mod explicit Tn urmatorul verset care vorbeste despre noua creatie ce
va sa vina: ,,Pentru ca Eu voi face ceruri noi si pAmant nou.” Similar, referinta lui
lisus la inceputul zidirii lui Dumnezeu, direct dupa aluzia din Isaia 65,16, se refera,
probabil, la noua creatie din Isaia 65,17... Consecutiv, Hristos este vazut ca si inceputul
noii creatii. (5) Daca loan a meditat cu precddere asupra sectiunii din Isaia (62,2;
65,15) in context apropiat cu Apoc 2,17 si 3,12, putem atasa inclusiv textul din Isaia
3,751 9. (6) O aluzie la Isaia 56,16 este si coroborarea celor doud detalii din Apocalipsa
21,5, unde Cel care sade pe tron zice: latd, noi le facem pe toate, o referinta la Isaia
43,19; 65,17, si atunci El se refera la aceasta declaratie ca la cuvinte... vrednice de
crezare §i adevarate... (7) Desi contextul Psalmului 88 descrie martorul credincios,
dupa cum reiese si din Apocalipsa 1,5 si 3,14, existd un context aditional vetero-
testamentar pentru aceasta idee, In special in contextul expresiei din 3,14, unde
sublinierea este mai mult decat Psalmul 88,37.”

La cumpana anului 200 d.Hr., aparand crestinismul de blasfemiile pagane,
Tertulian afirma: ,,Noi atribuim cuvantului, ratiunii si puterii, prin care am spus ca
Dumnezeu a alcétuit toate, o substantd proprie, spiritul in care se cuprind: Cuvantul,
cand El porunceste; ratiunea cand randuieste; puterea cand implineste toate. Spunem
ca acest spirit a purces de la Dumnezeu si, ca Unul-Nascut din ceea ce a purces,
intru aceea s-a numit Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu Insusi din cauza unitatii de
substange't.”1491 Acesta este ,,Cel ce prin cuvantul cu care a poruncit, cu ratiunea cu
care a randuit, prin puterea cu care a infaptuit a dat la iveald din nimic tot universul
acesta, cu toata randuirea elementelor, corpurilor si spiritelor, ca podoaba a majestatii
Sale.”'*

91 Apoi, oferind metafora potrivitd, autorul continua: ,,Si precum o razi cand purcede de la soare este o
parte din tot, deoarece soarele va raimane in raza ca una ce a purces din el, la fel si substanta nu se
desparte, ci se intinde, ca si lumina nascutd din lumind. Materia creatoare ramane vesnic intreaga,
izvor nesecat, desi de la ea purced atatea alte izvoare.” (TERTULIAN, Apologeticul, in Apologetii
de limba latina, PSB 3, trad. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papodopol, David
Popescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 70)

,.Este invizibil, desi se vede; nu se poate pipai, desi e prezent prin bunatatea Sa; este de neinteles,
desi se poate concepe prin simturile omenesti; de aceea este atat de adevarat si atat de mare.
Celelalte lucruri, care se pot vedea, pipai, pretui, sunt mai mici si decat ochii cu care sunt vazute
si decat mainile cu care sunt atinse si decdt simturile cu care sunt descoperite; dar ceea ce este

1492
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Parintele Dumitru Stdniloae considera ca ,,daca Hristos e numai bldndul lisus
sau Domnul Ilisus, nu Fiul Unul-Nascut Cel intrupat al lui Dumnezeu, El n-a invins
moartea prin crucea Sa si nu poate invia in Sine, la o viatd desdvarsita si vesnica,
toata creatia. Hristos se dovedeste Dumnezeu prin faptul cd Cel ce Se naste ca om
din Maica Lui existd ca Persoand vesnicd de mai Tnainte, adica din veci, deci ca El
isi ia omenescul din ea, dar nu vine la existentd intru totul din ea... Hristos ce Se naste
ca om vine de dincolo de lumea temporala ca Fiul lui Dumnezeu Cel Unul-Nascut.”'*
Aceastd slavita imagine este oferitd Bisericii din Laodiceea, prin metafore care-L
descriu pe Hristos In majestatea Sa regald. Comunitatile primului secol, aflate la

inceput de drum, aveau nevoie necontenit de aceste incurajari.

[2] Stiu faptele tale: ca nu esti nici rece (yvypdc) , nici fierbinte ({eotdg). O,
de ai fi rece sau fierbinte! Astfel, fiindca esti caldicel (yAapog) — nici fierbinte, nici
rece —, am sa te vars (§péw) din gura (otoépa) Mea. (vv. 15-16)

Similar cu scrisorile precedente, Mantuitorul stie ,,faptele” (§pyov). Insa, daca
in primele sase mesaje avem — dupa afirmatia ,,stiu faptele tale” — enumerarea unor
virtuti (precum dragostea, rabdarea etc.), aici lucrurile stau diferit. In acest caz,
»~faptele” anunta o situatie negativa pe care Hristos o pune 1n expresia: ,,nu esti nici
rece, nici fierbinte” (611 oBte Yuypog el ovte {e6T6C), urmatd de exclamatia: ,,0, de
ai fi rece sau fierbinte!” (8gehov yuyxpodc fic §| {eotog). Adjectivul yoypodg se referd
la ,,calitatea de a fi rece, aplicatd att obiectelor cat si maselor.”'*** In afara acestei

ST 14
ocurente, adjectivul 95

mai apare in Matei 10,42: ,,Si cel ce va da de baut unuia din
acesti mici numai un pahar cu apa rece (Yyoyp6g), in nume de ucenic, adevarat
griiesc voud: Nu va pierde plata sa.” In acest caz, dupd cum putem deduce, calitatea
apei de-a fi rece o face potabila, binefacatoare omului si obiect al darniciei. Adjectivul
Ceotog se referi la , calitatea de a fi fierbinte, adesea asociat cu punctul de fierbere.”'**

Imaginea apei potabile (,,rece”) si a celei balneoclimaterice (,,fierbinte”) are o
legaturd directd cu situatia din Laodiceea. ,,Apa rece (si uneori apa fierbinte condi-
mentatd) era preferata pentru baut, iar apa fierbinte pentru baie, dar Laodiceea ducea

lipsé de resurse naturale de apa. Apa era adusa prin apeducte din izvoarele termale

imens este cunoscut numai siesi. Ceea ce face sa-L intelegem pe Dumnezeu este neputinta de a-L
intelege. Astfel, puterea maririi Sale face ca pentru oameni El sa fie totodatd cunoscut si necunoscut.
Si aici sta toata ratacirea celor ce nu voiesc s recunoasca pe Acela pe care nu s-ar putea sd nu-L
cunoasca.” (TERTULIAN, Apologeticul..., p. 64)

1493 Dumitru STANILOAE, Chipul..., pp. 15-16.

149% G-ELNT, p. 701.

1495 Ca si substantiv (psychos) il mai intalnim in urmatoarele pasaje: In 18,18; FAp 28,2; 2Cor 11,27.

149 G-ELNT, p. 700. Pentru detalii etimologice vezi: C. J. HEMER, ,,Could, Hot, Lukewarm”, in Colin
BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament..., vol. 1, pp. 317-319.
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fierbinti aflate la 10 km sud de oras si, la fel ca apa rece care era adusa din munti,
pana cand ajungea in Laodiceea, era doar caldutd. Desi apa putea fi incalzita, faptul
cd era calaie (spre deosebire de apa fierbinte din Hierapolisul invecinat) trebuie sa
fi constituit un motiv curent de nemultumire a rezidentilor, care, altminteri, aveau o
viata confortabila.”'*”

Aceasta particularitate 1i furnizeaza Mantuitorului comparatia potrivita pentru
a exprima situatia laodiceenilor. ,,Jatd o trasatura remarcabild a Laodiceii — apa
fierbinte devenea calduta la fel cum si apa rece devenea calduta — folosita in cea
mai faimoasa scrisoare dintre cele sapte scrisori ale Apocalipsei. De fapt, cuvantul
,»laodicean” a devenit proverbial pentru ,,cdldut”, in sensul de ,,apatic”, de ,,nici Intr-un
fel, nici intr-altul”. [Tocmai din aceastd cauza] lisus se adreseaza acestei biserici cu
un amestec de tristete si de reald manie.”'*®
Indignarea Mantuitorului este exprimata prin exclamatia finala: ,,O, de ai fi

12

rece sau fierbinte!” Aceasta se deschide cu interjectia d¢pelov care indica ,,ceea ce
ar fi trebuit s fie daca cineva si-ar fi dorit acest lucru.”'*” Termenul este folosit,
inaintea acestei ocurente, de Inca trei ori: (1) /Cor 4,8: ,latd, sunteti satui; iata,
v-ati imbogétit; fara de noi ati domnit, si macar (6pelov) nu ati domnit, ca si noi sa
domnim Tmpreuna cu voi”; (2) 2Cor 11,1: ,,0 (6peiov), de mi-ati Ingadui putind
neinteleptie! Dar imi si ingaduiti...”; (3) Gal 5,12: ,,0 (6pehov), de s-ar tdia de tot
cei ce va razvratesc pe voi!”

Exceptand prima situatie (1Cor 4,8), unde structura frazei este mai alambicata,
in celelalte ocurente interjectia dpelov transmite uimire pe de o parte si dorinta
legitima pe de alta. Caracterul personal al acestei tristeti, exprimate cu atita emotie
de Mantuitorul, aratd intr-un mod izbitor marea Sa iubire fata de Biserica. Oricare
dintre cele doud ipostaze — rece sau fierbinte — ar fi fost de dorit, pentru ca ambele
sugereaza autenticitatea. Laodiceenii nsd, contrar asteptarilor lui Hristos, au
abdicat din aceasta stare, complacandu-se intr-o stare laxa si vinovata.

Drept urmare, Hristos se vede nevoit ca, pastrand retorica initiald, sa rosteasca
sentinta: ,,fiindca esti céldicel — nici fierbinte, nici rece —, am si te vars din gura
Mea” (obtmg 8t1 yhapdg el kol obte {gotdc 0bTE Yupds, HEAA® g Suécon €k ToD
otopatog pov).”” Adjectivul yhopog se referd la ,calitatea a ceva de a fi intre

1497 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric..., p. 872.

1498 N T. WRIGHT, Apocalipsa..., p. 37.

1499 G-ELNT, p. 670.

1500 CB: ~pentru ca esti caldut, nici fierbinte, nici rece, am sa te vomit din gura Mea”; NTRC: ,,pentru ca
esti astfel, céldicel, nici cald, nici rece, am sa te vars din gura mea”; NTR: , fiindca esti caldicel —
nici in clocot, nici rece — o sd te vars din gura Mea.”
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fierbinte si rece”'™""

si este un hapax legomenon. Astfel, ,,metaforele fierbinte, rece
si céldicel deriva din practicile culinare greco-romane, aplicindu-se atat de bine in
acest pasaj.”">** Hristos pistreaza acest registru culinar inclusiv prin rezolutia finala:
,»am sd te vars din gura Mea” (LMo o€ éuécan €k Tod otdpatog pov). Verbul éuém
inseamna, de fapt, ,,a vomita” fiind, de asemenea, un hapax legomenon. Adaugarea
expresiei ,,din gura Mea” are rol de intarire a afirmatiei precedente, unde avem
substantivul otopa, utilizat deja in Scrisoarea catre Pergam (2,16).

Desi constienti de suprematia lui Hristos (asa cum decurge din titlurile Sale),
»crestinii laodiceeni sunt acuzati pentru ceea ce am putea numi: ineficientd in
credintd... Aceasta era ineficienta nu din cauza cd nu exista, ci pentru ca era compromisa
in mod constant de participarea la idolatria laodiceand (probabil acelasi tip de
compromis ca in cazul scrisorilor catre Pergam si Tiatira — 2,12-29)... Imaginea
laodiceenilor ca fiind nici reci, nici fierbinti, ci caldicei, este inteleasa traditional ca
o metaford a pierderii fervorii spirituale si a credinciosiei fata de Hristos.”"* In
aceste conditii, Hristos varsa pur si simplu din gura Sa aceastd comunitate. ,,Profetii
timpurii au folosit si ei imagini din sfera méncarii pentru a descrie respingerea lui
Dumnezeu in ceea ce priveste poporul care s-a departat de El (Ier 24)”"%, ceea
ce inseamna ca expresia folosita aici nu este cu totul noua. Mantuitorul vorbeste
comunitatii, asa cum vorbise in vechime prin profeti, pentru ca dintotdeauna soarta
celor neiolaili este lepadarea din fata Dumnezeului celui viu si sfant.

Intr-o scrisoare trimisa Eustochiei™”, Fericitul Ieronim o invitd pe aceasta si
praznuiascd aga cum se cuvine ziua muceniciei Sf. Ap. Petru. Cu acest prilej, autorul
recurge la notiunea de caldicel in urmatoarele cuvinte: ,,Mantuitorul nu iubeste
ceea ce este la mijloc si, asa cum, nerespingand ceea ce este rece, Se desfateaza cu
ceea ce este cald, tot asa in Apocalipsa, spune ca vrea sa le dea afard din gura Sa pe
cele cdldute. De aceea trebuie sa veghem cu grija si sa celebram ziua de sarbatoare,
nu atét prin belsug de mancare, cat prin bucurie duhovniceasca, pentru ca este
foarte nepotrivit sa vrei sa cinstesti prin ghiftuire nemasurata un mucenic care stim
cd a placut lui Dumnezeu prin postiri.”">* Metafora stirii intermediare (a ,,apei
caldute™) este citita aici in cheie ascetica. Astfel devine crestinul care-si pierde ravna

si seriozitatea, aservit pantecului si care uitd semnificatia sfintelor sarbatori.

1301 G-ELNT, p. 700.

1302 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 337.

1303 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 536.

1504 Craig S. KEENER, Revelation..., p. 159.

1505 Este vorba de Epistola XXXI. Catre Eustochia, trad. Diana Maria Diaconescu, in FERICITUL
IERONIM, Epistole, vol. 1, PSBsn, Basilica, Bucuresti, 2013, pp. 231-233.

1508 Epistola XXXI. Catre Eustochia, trad. Diana Maria Diaconescu, in FERICITUL IERONIM, Epistole...,
pp. 232-233.
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Intr-o cateheza rostita pe 27 mai 1973, la Atena, arhimandritul Emilianos

Simonopetrinul >’

spunea: ,,Cand sufletul va dobandi aceastd senzatie de goliciune
si va spune: ,,Sunt gol, trebuie sd md imbrac!”, atunci va veni in el nevoia pocaintei,
adicad a imbracarii. Dar ca sd ajungem la pociinta , e o altd problema. Una este sa
fiu gol, si alta sa pregitesc vesmantul pe care si-1 imbrac.”"** Aceasta dubla miscare
a sufletului — recunoasterea si schimbarea — o avem si 1n aceasta scrisoare. Biserica
din Laodiceea este chematd sa-si constientizeze propria neputintd, iar in lumina acestei
congtientizari sd se imbrace pe deplin n Hristos. Aceasta atitudine este privita de
autorul amintitei cateheze ca ,,0 pozitie de inferioritate”'>”. Este acea descoperire,
deloc confortabild, ca nu esti nimic. ,,Crezi ca esti important si mare, oamenii se
inclind inaintea ta, crezi ca ai ajuns la cer, ca esti talentat, ca excelezi, esti frumos,
placut si nu stiu ce altceva, dar vei sti oare sa recunosti ca esti gol, cd esti un nimic?
E nevoie de putere ca sa admiti acest lucru. E nevoie de mare putere. Dar noi nu
putem admite nicio imperfectiune pe care o avem, nu admitem niciun defect, niciun
esec, nicio eroare, nicio greseald concreta pe care sd o fi facut si sa nu o ascundem
cu o minciund, si in continuare aceastd minciund cu o altd minciuna, aceasta din
urmi cu o altd minciuna, si asa la infinit.”">'" Aceastd autoinselare reprezinta unul
dintre marile pericole ale vietii de credinta, iar ,,viata e plind de astfel de oameni
care stiu ca sunt pacatosi, cd sunt goi, dar totusi umbla cel mai adeseori facand
lucrurile pe care le urdsc si care 1i chinuie, desi stiu ca sunt inferioare, si care stiu
ca trebuie sa depaseasca acest strigit al constiintei lor, care e ceva cumplit pentru
ei.”"!" Aceasta stare revendica ceea ce arhimandritul Emilianos Simonopetrinul

137 prelegerea a fost publicatd in volumul Viafa in Duh, trad. Ioan 1. Ica jr., editia a Il-a, Deisis,
Sibiu, 2011.

98 Clipa in care voi simti ci sunt gol — clipa aceasta poate si dureze ani, dar poate sa fie doar o
secundd — e momentul cel mai critic al vietii mele, pentru ca va produce una din aceste doud
lucruri: fie ma voi ridica si ma voi imbréca, fie voi ramane gol; adica, fie voi continua si ma voi
prezenta inaintea lui Dumnezeu gol si voi spune: ,,Am pacatuit!”, fie voi face ceea ce au facut Adam
si Eva. Ma voi ascunde. Si atunci dand Dumnezeu va spune: ,,Adame, unde esti?”, voi spune:
,»-M-am ascuns fiindca eram gol” (Fac 3,9-10). Si cand ma voi prezenta inaintea Lui, El va vedea
frunzele de smochin.” (Emilianos SIMONOPETRINUL, Viata in Duh..., p. 18)

Emilianos SIMONOPETRINUL, Viata in Dubh..., p. 19.

Autorul vorbeste apoi despre tendinta de ascundere pe care o incerca omul in relatie cu sine. lata
analogia: ,,in clipa in care stau inaintea oglinzii, nu stau in goliciunea mea, in neputinta mea de a
spune lectia, ci stau in fata calitatilor mele, in fata frumusetii mele artificiale, machiate si care nu
e adevarata decat in exterior. Aceastd frumusete poate fi si sufleteasca, poate fi si intelectuala,
spirituala, cum se spune astdzi, acest lucru nu joaca niciun rol. E tot un substitut al goliciunii mele.
Poate fi si 0 ascundere a mea de mine Insumi. Adica, desi sunt gol, pot sa traiesc ca si cum n-as fi
gol si sd am astfel o viatd dubla. Sau pot sa refuz sa fnaintez, ca si cum n-as fi gol. Acesta e cel mai
cumplit lucru. E o refulare a unei realitdti tragice, care ma va conduce candva la un rezultat tragic.”
(Emilianos SIMONOPETRINUL, Viata in Duh..., pp. 19-20)

511 Emilianos SIMONOPETRINUL, Viata in Duh..., p. 20.

1509
1510
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numeste: ,,0 miscare circulara”®'?. Si astfel, ,,circularitatea ne tine in jurul lui
Dumnezeu si, in acelasi timp, suntem iarasi in propria noastrad viatd. De aceea am
numit-o miscare de intoarcere, pentru ca ne intoarce. E circulara, pentru ca raimanem
in sinea noastra reald, rimanem in propria noastra existenta.”'*"* Tn aceasta stare se
gasea comunitatea din Laodiceea, prinsa intre o goliciune spirituald evidenta si o
impresie eronata despre sine.

[3] Fiindca tu zici: Sunt bogat si m-am imbogatit (611 TAOVCL0G eipt Kol
nemloVTNKa) si de nimic nu am nevoie (0Vd&V ypeiav €xm), si nu stii ca tu esti cel
ticalos (tokaimwpog) si vrednic de plans (élegvdg), si sdrac (mtwydq) si orb (TVPAGC)
si gol (youvdg). Te sfatuiesc (cuppovievm) sa cumperi (dyopdlm) de la Mine aur
lamurit in foc (memvpwpévov €k Topdg) ca sa te Tmbogdtesti, si vesminte albe (ipdrio
Agukad) ca sa te imbraci (mepifarim) si sa nu se dea pe fatd rusinea goliciunii tale
(aioyovn Tig YopvotTog cov), si alifie de ochi (koAA[o]oplov) ca sa-ti ungi (&yypim)
ochii si sa vezi (BAénw). Eu pe cati iubesc 1i mustru (EAEyym) si 1i pedepsesc (Toudevm);
sarguieste ({nAevw) dar si te pocaieste. lata, stau la usa si bat (kpobw); de va auzi
cineva glasul (pwvr) Meu si va deschide usa, voi intra (gicépyonar) la el si voi cina
(dewmvém) cu el si el cu Mine. (vv. 17-20)

Paragraful se deschide cu expresia: ,,fiindca tu zici” (611 Afyeig), subliniind im-
presia pe care Biserica din Laodiceea o avea despre sine. Verbul Aéym, care se refera
la ,,a vorbi sau a discuta, cu un accent aparent pe continutul a ceea ce se spune”'’"*,
este folosit la finele fiecarei scrisori, In expresia: ,,...ce Duhul zice Bisericilor”. De
remarcat asocierea acestui verb cu persoana Duhului In majoritatea situatiilor,
singura exceptie fiind aici cand Aéyo este atribuit unei comunitati. Textul sugereaza
deja o tensiune intre ,,ce zice” biserica despre sine si ,,ce zice” Duhul despre biserica,
asa cum vom vedea.

Antiteza este data de falsa impresie a comunitatii despre sine (,,sunt bogat si

1515

m-am imbogatit $i de nimic nu am nevoie”) " si verdictul Mantuitorului (,,nu stii

1512 ~ = Al = . = . - . age s .
312 Ce inseamni circulard? De ce spun circulard? O miscare care poate sa fie si rectilinie. O miscare

rectilinie e mai rapida decat oricare alta, dar te indeparteaza. Poate exista si o miscare in zigzag.
Dar poate exista si o miscare circulard, care te intoarce iardsi la tine insuti Te incercuieste. Cand
aceastda miscare e circulard, pe de o parte ai inclinarea sufletului spre in afara, pe de altd parte ea
te Intoarce iardsi la tine insuti.” (Emilianos SIMONOPETRINUL, Viata in Duh..., p. 22)

1313 Emilianos SIMONOPETRINUL, Viata in Duh..., p. 22.

1514 G-ELNT, p. 396.

1315 CB: ,,sunt bogat, m-am imbogitit si nu am nevoie de nimic!”; NTRC: ,,sunt bogat, m-am imbogitit
si nu am nevoie de nimic”; VBA: ,,sunt bogat si m-am imbogitit si de nimic n-am nevoie”; NTR:
,»sunt bogat, am adunat avere si n-am nevoie de nimic!”.
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cd tu esti cel ticdlos si vrednic de pléns, si sirac si orb si gol”)">'. Adjectivul Mhovotog
este folosit, intr-un sens pozitiv, in Scrisoarea catre Efes (2,9) pasaj in care afirmatia
,,esti bogat” este facuta de Hristos, pe cand aici laodiceenii afirma acest lucru despre
ei Ingisi. Punerea 1n oglinda a acestor doud afirmatii constituie o lectie de intelepciune
si smerenie. Ca o intérire, Biserica din Laodiceea zice despre sine: ,,m-am Tmbogatit
si de nimic nu am nevoie” (TemAoVTNKA Kol 003EV ypeiav Exm). Adjectivul anterior,
mhovo0¢, devine aici verbul mhovtéwm care inseamna ,,a prospera pana la punctul de

01517 s . Do a . 1518
a”>"', nemaifiind utilizat nicaieri in textul scrisorilor.

a deveni o persoana bogat
Ideea de indestulare apare si n ultima expresie, doar cd intr-o manierd negativa:
,»de nimic nu am nevoie.” Adjectivul 00d¢ig este ,,0 referintd negativa la o entitate,
eveniment sau stare”>"’, fiind utilizat inclusiv in Scrisoarea citre Pergam (2,17) si
cea catre Sardes (3,7; 3,8). in expresie — ,,de nimic nu am nevoie” — acest adjectiv
(ovdeig) este pus alaturi de substantivul ypeio, care se referd la ,,0 ceea ce este
pierdut sau la o nevoie particulara.”**’ Biserica din Laodiceea se vede fira nicio
nevoie, nelipsindu-i nimic din cele spirituale, realitate care conduce la sentimentul
de autosuficienta.

Partea a doua a frazei contrasteazi cu prima, folosind aceeasi imagistici. In
vreme ce biserica ,,zice” (despre sine) ca n-are nicio nevoie, ea nu stie (,,$1 nu stii”)
ca de fapt situatia este total opusa. Cuvintele pe care ingerul Bisericii din Laodiceea
trebuie sa le afle sunt dramatice: ,,esti cel ticalos si vrednic de plans, si sdrac si orb
si gol.” In forma lui adjectivala, Tohainwmpog este folosit de doua ori in Noul Testament
(Rom 7,24; Apoc 3,17) si, ,,in ambele situatii, descrie conditia mizerabild si neno-
rociti a urnanita“lgii.”15 ! Termenul indicd ,,0 stare mizerabild atit mental, cit si fizic”"%,
o afectare totala a fiintei. Laodiceenii sunt Infatisati in cea mai grea stare posibila,
fara precedent in scrisorile Apocalipsei.

Dupa afirmatia principald (,,esti cel ticalos”), urmatoarele patru adjective nu
fac decat sd o argumenteze: ,,vrednic de plans, si sarac si orb si gol”. Avem, in primul
rand, adjectivul éAegvog, care mai apare o singurd data in Noul Testament (in 1Cor

116 CB: ,,nu stii ¢4 esti nenorocit, si vrednic de mila, si sarac, si orb, si gol”; NTRC: ,,nu stii ci tu esti
mizerabil, vrednic de mila, sarac, orb si gol”; VBA: ,,nu stii ca tu esti cel ticalos si vrednic de plans
si sarac si orb si gol”; NTR: ,,nu-ti dai seama ca esti nenorocit, vrednic de mila, sarac, orb si gol”.

1517 G-ELNT, p. 560.

1518 Alte ocurente ale verbului movtéw in Apocalipsa sunt in capitolul 18: ,,..negutitorii lumii din
multimea desfatarilor ei s-au imbogatit” (v. 3); ,.iar negutatorii..., care s-au imbogatit...” (v. 15;
,-..5-au imbogatit din comorile ei toti cei ce tin corabii pe mare...” (v. 19).

151 G-ELNT, p. 814.

1520 G_ELNT, p. 562.

1521 R. K. HARRISON, ,,Torment”, in Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New
Testament..., vol. 3, p. 859.

1322 G-ELNT, p. 243.
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15,19). Acesta indica ,,sentimentul de mila in fata starii mizerabile a cuiva”?, o

atitudine care justificd, indirect, intreaga decddere a persoanei respective. Termen
sinonim cu cel precedent (talainwpoc), are in frazad rolul de a accentua situatia
dramatica in care se afla comunitatea laodiceeana. Al doilea adjectiv este ttmydg
(radacina substantivului mtoyeio) si se referda la o persoana sdraca si nevoiasd,

implicand o stare permanenta”'>**

, nefiind asadar vorba de o situatie accidentala.
Ca substantiv, ttoyeio este folosit in Scrisoarea catre Efes (2,9) si descrie starea
dificila a acestei comunitati. Al treilea adjectiv, TopAOg, este ,,0 extensie figurativa a
lui TogAdG (persoand incapabili si vada), referindu-se la incapacitatea de intelegere.”**
Prezenta unica in scrisori, notiunea de orbire (la propriu sau la figurat) apare frec-
vent in Noul Testament (ex.: Mt 9,27-28; 11,5; 12,22; 15,14; 15,30; 20,30; 21,14;
23,16-17; FAp 13,11; Rom 2,19; 2Pet 1,9). Al patrulea adjectiv este yopuvog si descrie
,»0 persoand fara haine sau foarte prost imbricatd.”">?® Utilizat cel mai frecvent in
Evanghelia dupa Matei (25,36; 25,38; 25,43-44), apare totusi si in celelalte evanghelii
(Mc 14,51-52; In 21,7) sau epistolele pauline (1Cor 19,16; 2Cor 5,3; Evr 4,13). in
Apocalipsa apare, pe langd ocurenta din scrisoare, in 16,15 si 17,16. Dintre aceste
doua pasaje, doar primul are un inteles similar cu cel din v. 17: ,,Fericit cel ce
privegheaza si pastreaza vesmintele sale, ca sa nu umble gol (yopvoc) si sé se vada
rusinea lui” (16,15).

G. K. Beale"*” propune o comparatie intre Apoc 3,17 si Osea 12,9: ,Dar Efraim
zice: «Am ajuns bogat si averi mi-am strans!» Dar castigul lui nu-i este de ajuns pentru
faradelegea pe care a faptuit-o.” Urmand aceastd comparatie, putem considera ca
»evreii, asemenea crestinilor din Asia Mica, practicau un sincretism idolatru ce intra
in conflict cu credinta lor in Yahweh si ca bogétia lor materiala 1i facea sa creada in
mod fals cd Dumnezeu este cu ei. Dar verdictul lui Dumnezeu era cat se poate de
clar: jertfelnicele trebuiau daramate (v. 12). La fel, laodiceeni se descurca, probabil,
bine din punct de vedere economic, datorita unui grad semnificativ de cooperare cu
breslele de comert idolatru si institutiile economice ale culturii lor. Deja in scrisorile
precedente, compromisul spiritual din cauza factorilor economici a fost vazut ca o
tentatie inevitabila pentru crestinii care traiesc in marile orase din Asia Mica (vezi

. . . RN 152
situatia celor din Pergam si Tiatira).”'**®

1323 G-ELNT, p. 750.
1524 G-ELNT, p. 563.
1525 G-ELNT, p. 385.
1326 G_ELNT, p. 526.
1527 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 538.
1528 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 538.
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Ca remediu la ticalosia, saracia, orbirea si goliciunea celor din Laodiceea, Hristos
propune Bisericii si cumpere adevaratele resurse: ,,te sfatuiesc sa cumperi de la
Mine” (cuppoviedm cot dyopdoot map’ €uod). Verbul copPovied® inseamna ,,a
spune cuiva ceea ce el sau ea ar trebui s aiba in plan sa faca.”"”” Termenul apare
doar aici In cartea Apocalipsei, desi 1l mai gasim de trei ori in restul Noului Testament
(Mt 26,4; In 18,14; FAp 9,23), in toate situatiile fiind vorba de sfatuirea liderilor ce
voiau sa-L. omoare pe lisus. Dupd cum observam, cuvantul ,,este cel mai des utilizat

n u 1530
intr-un sens secular in Noul Testament”

, ceea ce face ca ocurenta din Scrisoarea
catre Laodiceea sa capete o insemnatate aparte: aici Hristos insusi sfatuieste. Paradoxal,
gandindu-ne la mesajul general al scrisorii, Laodiceea este singura bisericd pentru
care Mantuitorul foloseste notiunea de sfat/sfatuire, aratandu-Si in felul acesta grija.
Indemnul devine astfel o invitatie la a cumpara de la El. Verbul dyopalm inseamni
,-a achizitiona posesiuni sau servicii in schimbul unei sume de bani.”'>*' In Noul
Testament, dyopalw ,,apare de 25 de ori, de cele mai multe ori Intr-un sens comercial,
cel mai des in Evanghelii (ex.: Mt 13.,44; Lc 22,36), dar de cinci ori si In ocazii
care descriu crestinii care sunt cumpdrati.”'>** Este vorba, evident, de o folosire
figurativa a verbului — 1Cor 6,20; 7,23 — unde ni se vorbeste despre faptul ca noi
am fost cumparati cu un pret, indicandu-se astfel valoarea inestimabila a jertfei lui
Hristos. Cartea Apocalipsei mai foloseste termenul in sens comercial In urmaétoarele
pasaje: 13,17; 14,3-4 51 18,11.

Faptul ca Mantuitorul recurge la acest limbaj tranzactional — ,.te sfatuiesc sa
cumperi de la Mine” — reprezintd o aluzie la situatia economica locala. Laodiceenii
erau experti in comercializarea diferitelor produse, prin urmare aceste detalii le
erau la indemana. Metaforele pe care Hristos le va folosi in continuare fac si ele,
dupd cum vom vedea, aluzie la viata lor de zi cu zi. Cei din Laodiceea sunt sfatuiti
sa cumpere: ,,aur lamurit in foc” (ypvoiov Tenvpopévov &k Topdc)."*** Substantivul
ypvoiov indicd ,,cel mai valoros metal cunoscut in lumea antica.”'>** Scrierile
Noului Testament vorbesc despre aur si in sensul ,,unui pericol al dependentei sau a
asocierii cu idolatria (FAp 17,29; 20,33; 1Tim 2,9; lac 5,3; 1Pet 1,18; Apoc 9,20).
Pe de alta parte, aurul este prezent in cazul pruncului lisus (Mt 2,11), simbolizeaza

1329 G-ELNT, p. 421.

1330 1. H. MARSHALL, ,,Council”, in COLIN BROWN (ed.), The New International Dictionary of New
Testament..., vol. 1, p. 363.

1331 G-ELNT, p. 578.

1332 D H. FIELD, ,,Buy”, in COLIN BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 1, p. 267.

1533 CB: ,,aur ars in foc”; NTRC: ,,aur purificat in foc”; VBA: ,,aur lamurit in foc”; NTR: ,,aur curatat
prin foc.”

1534 G-ELNT, p. 25.
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cea mai mare valoare (1Cor 3,12) si chiar perfectiunea cereasca (Apoc 21,18;
21,21).”"*° Pe langa aceasti ocurenta (unica in scrisori), aurul mai apare in cartea
Apocalipsei pentru a descrie atdt imbracamintea opulentd a desfranatei celei mari
(17,4) sau a cetdtii celei mari (18,16), dar si a Noului lerusalim (21,18; 21,21).
Acest aur nu este unul oarecare, ci ,,lamurit prin foc” (rervpmpévov €k TLPOG),
fapt care-i confera o calitate superioara. Expresia se compune din verbul mopoow (la
timpul perfect) si substantivul ndp (folosit ca genitiv). Verbul mopoéw sugereaza

IR - 1536
»cauza care produce incalzirea unui lucru, cum ar fi focul”

, lar substantivul mop
se referd la focul in sine, ca sursa de cidldura. Metalele pretioase — aurul in mod
deosebit — sunt purificate prin actiunea focului, fapt care le pune in valoare pro-
prietatile. Asadar, cu toate ca ,,aurul era un semn al bogatiei si a statutului, dupa cum
viziunile ulterioare 1l prezintd in reteaua comerciald a Babilonului/Romei cu idolii
si conducatorii cultici facuti din aur (9,7; 17,4; 18,12)..., aurul de care vorbeste
Hristos este promisiunea vietii in prezenta lui Dumnezeu. Pe de o parte, imaginea
aurului lamurit n foc anticipeaza Noul lerusalim, a carui strdzi sunt pavate cu aur
curat, iar rdscumpdratii intrd 1n oras prin inviere (21,18 si 21). Pe de alta parte,
imaginea poate sugera ca aceia care primesc aurul vor fi lamuriti in foc, pentru ca
nimic necurat nu poate intra in cetatea lui Dumnezeu (21,27). Oamenii sunt ,Jamuriti”
cand pacatul le este sters si credinta le este probata prin conflict (Mal 3,2-3; lov 23;
Zah 13,9; 1Pt 1,6-9).”"

Ni se indica si scopul acestei achizitii (a aurului): ,,ca sd te imbogatesti” (iva
miovtiong). Verbul mhovtém, care sugereaza acumularea de bunuri, a fost utilizat
si in versetul precedent (17), unde aflam despre falsa impresie pe care laodiceenii o
aveau fatd de ei insisi: crezdnd cd s-au imbogatit. Printr-o ironie subtild, Hristos
intrd in logica lor intru Tmbogatire, propunand adeviratele valori de care aceasta
comunitate avea nevoie. Viata duhovniceasca traita la cel mai inalt nivel reprezinta
cel mai de pret lucru pe care-1 poate dobandi un om de-a lungul vietii. in comparatie
cu aceasta, intreaga bogatie a lumii paleste, oferind doar iluzia unei stari de bine.

Pe langa aurul curatit/prelucrat prin foc, Bisericii din Laodiceea i se ofera si
»vesminte albe” (ipndria Aevkd). Substantivul ipdtiov indicé orice tip de Tmbracaminte,
iar adjectivul Agukdg descrie ideea de imaculat/luminos. Expresia a fost deja utilizata
in Scrisoarea catre Sardes (3,5), unde Hristos promite biruitorului o asemenea tinuta,
ca o rasplata pentru statornicie si credinta. Daca aurul avea ca scop adevarata imbogatire,

1535 J. G. BALDWIN, ,,Gold”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 2, p. 96.

1536 G-ELNT, p. 700.

1537 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 347.
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atunci vesmintele erau destinate acoperirii goliciunii: ,,ca sa te imbraci si sa nu se
dea pe fatd rusinea goliciunii tale” (tvo mwepifddn kol pun eavepwbij M aicydvn Tic
yopvoTTog cov).>** Verbul nepiBdrio, care se referi la actiunea de a (se) imbrica,
a fost utilizat si in Scrisoarea cétre Sardes (3,5), cu referire la rasplata pe care
Hristos o va acorda biruitorilor. Scopul acestei acoperiri/imbrécari este ca sd nu se
vada rusinea, unde pentru verbul ,,a (se) vedea/a revela” avem grecescul oavepow.
Folosit doar aici in scrisori, verbul gavepoéwm se referd la ,,actiunea de a face ceva
vizibil”'** si este utilizat relativ des in Noul Testament. In literatura ioaneici termenul
apare frecvent (In 1,31; 2,11; 3,21; 7,4; 9,3; 17,6; 21,1; 21,14; 1In 1,2; 2,19; 2,28;
3,2;3,5; 3,8; 4,9; Apoc 3,18; 15,4). In contextul scrisorii, actiunea este de a impiedica
revelarea/aratarea ,,rusinii goliciunii”, unde pentru ,,rusine” avem substantivul aicydvn,
iar pentru goliciune avem yopuvotng. Primul dintre aceste doud substantive, aicyovn,
indica ,,un sentiment dureros din cauza constientizarii unei fapte sau experimentarea
unei remusciri puternice.”** Desi apare doar aici in textul Apocalipsei, termenul
este folosit 1n alte cateva locuri din Noul Testament (Lc 14,9; 2Cor 4,2; Fil 3,19;
Evr 12,2; Tuda 13) cu acelasi sens: al rusinii produse de vinovitie. Al doilea substantiv,

. < A1 1541
youvong, se referd la ,,a fi gol sau foarte sumar imbracat”

, fiind utilizat, pe de o
parte, doar aici in textul Apocalipsei si, pe de alta parte, doar aici in sens figurativ.
El mai apare in alte doud locuri din Noul Testament, iIn Rom 8,35 si 2Cor 11,27, in
ambele ocurente cu referire la lipsa de imbricaminte.

,imbricimintea este un simbol exterior al activitatii spirituale, forma vizibila
al omului interior.”">** Considerat o trebuinta bazala, ,,vesmantul Insoteste omul, de
o manierd semnificativa, pe durata intregii istorii si dincolo de ea. Istoria omenirii
si istoria personald pot fi privite, intr-un anumit fel, si prin prisma vesmantului.
Intre goliciunea luminoasa din paradisul originar si vesmintele de lumina din para-
disul final, intre frunzele de smochin si momentul sfarsitului lumii..., intre scutecele
pruncului nou-nascut si giulgiul mortului, omul a cunoscut tot felul de vesminte
semnificative.”'>*

Din punct de vedere teologic, ,,vesméantul este consecintd imediata a pacatului
primei perechi de oameni, care, dupa cadere, s-au trezit brusc cu constiinta goli-

ciunii lor si plini de rusine; de aceea, au recurs pentru a se acoperi la frunze de

1538 CB: ,ca sd te imbraci si sd nu ti se arate rusinea goliciunii tale”; NTRC: ,.ca s te imbraci si si nu
ti se vada rusinea goliciunii tale”.

153 G-ELNT, p. 278.

1340 G_ELNT, p. 319.

1341 G-ELNT, p. 526.

1542 3 Chevalier; A. Gheerbrant, DICTIONAR DE SIMBOLURI..., VOL. 3, P. 444.

1543 Costion NICOLESCU, Hristos — Addpostul..., p. 160.
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smochin,”!>*

Literatura profeticad a Vechiul Testament furnizeaza cel putin doua
imagini ale vesmantului alb-luminos. Prima o gasim in profetia lui Isaia, cu referire
la Mesia: ,,Bucura-Ma-voi intru Domnul, salta-va de veselie sufletul Meu intru
Dumnezeul Meu, cad M-a imbracat cu haina méntuirii, cu vesmantul veseliei M-a
acoperit...” (61,10). A doua ocurentd reda viziunea profetului Daniel, unde Dumnezeu
Insusi apare in intreaga Lui strilucire: ,,Am privit pAna cand au fost asezate scaune,
si S-a asezat Cel vechi de zile; imbracadmintea Lui era alba ca zapada, iar parul
capului Sau, curat ca lana...” (7,9).

Expresia ,,sd nu se dea pe fatd rusinea goliciunii” (v. 18) ,,constituie, cel mai
probabil, o aluzie la evenimente pe care le cunoastem din relatérile primelor capitole
ale cartii Facerii. In ambele relatari, dincolo de faptul ci Biserica trebuie sa fie
pregétita, in orice clipa, si de grija manifestata de Hristos fatd de omul credincios,
chiar daca a cazut in pacat, putem distinge un ecou al sentimentului de goliciune
simtit de primii oameni imediat dupa caderea in pacat si, in special, ale nevoii acestora
de a se acoperi cu tunici de piele, nevoie la care, din dragoste pentru oameni si prin

. . < 1545
iconomie, Dumnezeu raspunde (Apoc 3.,4).”

1546

Craig R. Koester °™ considera ca putem acorda expresiei cel putin trei semni-
ficatii. Prima s-ar putea referi la ,,curatirea de pacat. Poporul isi spald propriile haine
si le albeste in sangele Mielului, ceea ce Inseamna ca primeste beneficiul sacrificiului
lui Hristos (Apoc 7,14).”">*" In al doilea rand, putem interpreta expresia ca ,,actiunea
prin care o persoand isi face credinta vizibila..., asa cum compromiterea credintei
poate fi asemenea intindrii vesmintelor.”'>*® A treia posibild interpretare priveste
vesmintele albe ca ,,promisiunea vietii fard de moarte in prezenta lui Dumnezeu.
Martirii primesc haine albe ca anticipare a invierii (6,11) si cei care isi spala
hainele au loc in Noul Ierusalim (22,14).”'%%

Este justificat sa consideram ca vesmantul pierdut prin cadere ,.este restaurat,
dupd aceasta viatd intr-un vesmant eshatologic. Vesmintele raiului final vor fi vesminte

luminoase care se insotesc cu roadele sfinteniei, cu cununile biruintei, cu pozitii in

1344 Costion NICOLESCU, Hristos — Adapostul.., pp. 159-160. Citand din Hynen de Paradiso und Contra
Julianum a SFANTULUI EFREM Sirul, autorul aminteste acea veche traditie potrivit careia, inainte
de cadere, omul era invesmantat in lumina: ,,Adam era gol, dar frumos si aceasta frumusete constituia
poate vesmantul de lumina pe care pacatul venea sa-1 smulgd.” (Imnul IV si XV)

13435 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 100.

1346 Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 347-348.

1347 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 347.

1348 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 347.

1549 Tn lumea antica, participantii la un festival erau de cele mai multe ori imbracati integral in alb...,
iar in viziunea lui loan, rdscumpadratii sunt imbracati in alb si celebreaza naintea tronului lui
Dumnezeu.” (Craig R. KOESTER, Revelation..., pp. 347-348.)
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locuri inalte, cu bogdtii neobositoare, cu un calm netulburat, cu alte cuvinte sunt
parte a unei sarbatori fard sfarsit, pentru vesnicie.”'>°

Pe langa aur si vesminte, Hristos ofera Bisericii din Laodiceea si ,,alifie pentru
ochi” (koAA[0]Oprov). Substantivul koAlovpiov este un hapax legomenon si indica
,un unguent pentru ochii”'>>' des folosit in antichitatea greco-romana. Potrivit lui
Craig S. Keener, aceasti alifie era ,,produsa si comercializata de-a lungul intregului
Imperiu Roman. Astfel de medicamente erau extrase din minerale si plante pulverizate
mixate cu apd, lapte, vin sau alte lichide. Acestea erau aplicate extern pe ochi pentru
rani, dureri, inflamatii si alte afectiuni. De cele mai multe ori aceastd alifie era
produsa pe plan local si vanduta in diferite orase.”'*>> Comentatori precum John F.
Walvoord'>>, D. E. Aune'**, leaga afirmatia despre alifia pentru ochi de templul lui
Asclepius, 1n cadrul caruia functiona o gcoald medicala ce producea acest unguent
despre care se credea ca vindeca orice afectiune oftalmologica.

Cartile necanonice ale Vechiului Testament pomenesc si ele ungerea ochilor
in cazul orbirii. Avem cazul batranului Tobit a caror ochi sunt unsi de cétre fiul lui:
»Atunci Tobit a iesit in usa si s-a impiedicat. Fiul sdu a alergat Tnaintea lui, a spri-
jinit pe tatal sdu si i-a uns ochii cu fiere, zicdnd: «Ai Incredere, tata!», si l-a lasat
catva timp. Si au inceput sa-1 usture ochii si el i-a sters si s-a desprins albeata de pe
marginea ochilor lui. Si vazand pe fiul sdu a cdzut pe grumazul lui si a plans si a
strigat: «Te vad, fiul meu, lumina ochilor mei!»” (Tob 11,10-14). Episod de mare
incarcaturd emotionald, soldat cu o vindecare miraculoasa, acesta introduce ideea
medicala a unguentului (aici ,,cu fiere”). Odata aplicat, acesta conduce la desprinderea
leucomului ocular si bucuria atat de scumpa a vederii.

Referirea la ochiul fizic pentru a trimite, metaforic, spre cel spiritual nu este
intamplatoare. Din cele mai vechi timpuri, ,,ochiul, organ al perceptiei vizuale, este

1330 Costion NICOLESCU, Hristos — Addpostul..., p. 169. ,,Paradisul initial si raiul final, paradisul
pierdut si raiul viitor, eshatologic, se regésesc in acelasi vesmant luminos de slava, dat omului
dupa crearea lui, pierdut apoi prin cadere; ca urmare a intruparii ui Hristos, prin botezarea in El,
devine posibild acum recastigarea lui... Cele doua paradisuri constituie doua stadii ale aceleiasi
Patrii ceresti. Se aseamana si diferd in acelasi timp. Se poate conchide ca raiul final este paradisul
initial plus intreaga experienta a umanitatii pe lungul drum de intoarcere, un drum presarat cu
incercdri si cu ispite.” (Costion NICOLESCU, Hristos — Addapostul..., p. 177)

1351 G-ELNT, p. 77.

1552 ¢, S. KEENER, Revelation..., p- 348.

1553 n templul lui Asclepius din Laodiceea functiona o faimoasi scoald de medicina. Aici poate fi
vorba de obiceiul laodiceenilor de a folosi unguentul pentru ochi in contrast cu nevoia lor reala de
a li se deschide ochii spirituali.” (John F. Walvoord, ,,Apocalipsa”, in John F. WALVOORD, & Roy
B. ZUck, (eds.), Comentariu al Noului Testament..., pp. 94, 928)

1554 D E. AUNE, Revelation I-5..., vol. 1, p- 260.
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in mod firesc si aproape universal simbolul perceptiei intelectuale.”'*> Prin referirea
la alifie avem o trimitere indirectd la boala spirituald, produsd intotdeauna de
diavolul. ,,Cel rau provoaca imbolnavirea existentiald a lumii, atacandu-i sdnatatea
si statutul ontologic.”'**®

Perceptia spirituald fiind alterata de efectele caderii, alifia Iui Hristos devine
unica alternativa intru vindecare, dupa cum se precizeaza: ,,ca sa-ti ungi ochii si sa
vezi” (€yyxpioor tovg dpOaipodg cov iva PAénnc). Verbul éyypio este un hapax
legomenon si Inseamna ,,a aplica sau freca pe un obiect sau organ o anumita substanta,
cum ar fi saliva sau uleiul.”"**” Substantivul 0@8aiudg se referd la ochiul ca organ
(cu intregul glob ocular) si a fost folosit prima data in Scrisoarea catre Tiatira (2,18)
pentru a descrie ochii lui Dumnezeu. Verbul PAénw, utilizat doar aici 1n scrisori,
inseamni ,,a vedea, cu sensul de a deveni constient sau de a observa ceva.”'**® Desi
cuvantul anterior (6¢@BaAndc) indica ochiul fizic, el trimite spre insemnatatea lui
figurativa — adica ochiul spiritual — deoarece, in literatura ioaneicd, privirea ,,denota
perceptia lucrurilor si evenimentelor supranaturale destinate omului. in aceste coor-
donate Ioan Botezatorul a vazut pe Duhul pogorandu-se in forma de porumbel (In
1,32), fapt care nu implica in niciun caz vederea fizicd. Prin urmare, loan considera
vederea drept o perceptie a unui eveniment revelational. Desi nu este o viziune
interioard mistica, cu atat mai putin o viziune platonica a formei, este totusi o vedere
spiritual, un semn al credintei. In aceastd notd ucenicii au vazut slava Fiului (In
1,14), care s-a revelat lor prin semnele facute (In 2,11).”">*

Contextul scrisorii in general, si afirmatia 1n particular sugereaza ,,relatia directa
intre pacat si boald... Aceastd relatie provine de la inceput, din paradis, odatd cu primul
pacat. Cum toate celelalte pacate decurg spiritual si practic din acest prim pacat,
toate bolile sunt nascute chiar prin acest pacat, precum si prin altele asemenea lui.”">®
Motivul pentru care Biserica din Laodiceea trebuia sa-si ungé ochii spirituali era ca
sa vada realitatile lui Dumnezeu intr-o altd lumina si limpezime. Exegeza obisnuieste
sd compare aceasta transpozitie de pe orbirea fizicd pe orbirea spirituald cu situatia

1333 Dictionarele de simboluri abordeazi problematica ochiului, de obicei, intr-o maniera intreita.

. Trebuie sa ludm in considerare ochiul fizic, in functia lui de receptare a luminii; ochiul frontal —

al treilea ochi al Iui Shiva; in sfarsit, ochiul inimii, acestia din urma receptand amandoi lumina

spirituald.” (J. CHEVALIER; A. GHEERBRANT, Dictionar de simboluri..., vol. 2, p. 362)

~Punctul culminant al bolii este moartea. Moartea este ea insasi, la nivelul intregii omeniri, o boala,

cea mai grava si mai tragica din lume, o alterare, o crizd existentiald dusa la paroxism.” (Costion

NICOLESCU, Hristos — Adapostul..., p. 325)

1357 G-ELNT, p. 522.

1558 G-ELNT, p. 277.

1559 R. K. HARRISON, ,,See”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 516.

1560 Costion NICOLESCU, Hristos — Addpostul..., p. 326.

1556
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in care se gasea, altadata, orbul din nastere (In 9). Vindecat in chip miraculos de
Mantuitorul, acest om este tarat intr-o ancheta plind de patima si condusa de liderii
religiosi ai vremii. Pe fondul acesta, naratiunea muta accentul de pe orbirea/vindeca-
rea fizicd pe orbirea/vindecarea spirituala, vizdndu-i cu ironie si exigenta pe Insasi
adversarii lui Tisus."'

Luate impreuna, cele trei metafore ale textului — aurul, vesmantul, alifia — fac
parte din imaginarul colectiv al laodiceenilor. Asa dupa cum observa G. K. Beale'**,
acestea corespund diagnosticarii pe care o face Hristos in v. 17: séricie, orbire si
goliciune spirituala. De aici referirile la cele trei domenii de activitate: ,,(1) Institutiile
bancare erau bine cunoscute in Laodiceea (aurul); (2) Scoala medicala era cunoscuta
prin sectia de oftalmologie, impreuna cu productia de alifie pentru ochi; (3) Industria
textila renumitd pentru productia de 1ana si tunici, cu un export foarte dezvoltat.”'>*
Acest context nu face decat sa Intareasca si mai mult solutia oferita de Hristos. Cata
vreme solutiile imediate erau idolatre i comerciale, trebuia gasita o altd alternativa,
care in mod necesar era de o altd naturd si provenientd.”** Pasajul trimite spre
chemarea rostitd de profetul Isaia: ,,Cei ce sunteti Insetati, mergeti la apa, si cei ce
nu aveti argint, mergeti de cumparati si mancati, mergeti si cumparati fara de argint
si fard pret vin si grasime.” (55,1)"°%

Oferta generoasd a lui Hristos, care vine pe fondul saraciei spirituale a lao-
diceenilor, este urmata de o afirmatie care descrie caracterul lui Dumnezeu: ,,Eu pe
cati ii fubesc ii mustru si ii pedepsesc” (£y6 660vg &0V GIMD EXéyym Kod Tondedm). %
Relatia cu Dumnezeu presupune, potrivit gandirii iudaice, aceste doua verbe cu valoare

1561 pentruy detalii exegetice si teologice asupra episodului vezi: C. H. Dobb, The Interpretation of the
Fourth Gospel, Cambridge University Press, Cambridge, 1953, pp. 354-362; Leon MORRIS, The
Gospel According to John, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1995, pp. 422-441;
Jo-Ann A. BRANT, John, Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2011, pp. 151-159; Colin G.
KRUSE, loan, Scriptum, Oradea, 2010, pp. 226-238; Mark EDWARDS, John, Blackwel Publishing
Ltd., Malden, 2004, pp. 98-103; Craig S. KEENER, The Gospel of John. A Commentary, vol. 1,
Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2003, pp. 775-796.

1562 G. K. BEALE, The Book of Revelation...., p. 540.

1563 G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 541.

1564 Maladia spirituald a bisericii nu putea fi tamaduita prin resursele idolatre ale societatii, de care
crestinii erau totusi atat de dependenti, si nici chiar prin propriile lor resurse. Boala lor putea fi
remediata numai prin reinnoirea relatiei cu Hristos, prin cumpararea resurselor spirituale de la
EL” (G. K. BEALE, The Book of Revelation..., p. 541)

1365 Textul continui cu o intrebare retorici si cu povata divina: ,,Pentru ce cheltuiti argintul vostru pentru
un lucru care nu hraneste si castigul muncii voastre pentru ceva care nu va satura? Ascultati-Ma
pe Mine, si veti manca cele bune si Intru bunatati se va desfita sufletul vostru. Luati aminte cu
urechile voastre si mergeti pe cdile Mele. Ascultati-Ma pe Mine, si viu va fi sufletul vostru. Voi
face cu voi legamant vesnic, dandu-va indurarile Mele cele fagaduite lui David.” (vv. 2-3)

1366 CB: ,,Eu, pe cati ii iubesc ii cert si-i pedepsesc”; NTRC: ,.pe cei pe care ii iubesc, Eu 1i dojenesc
si 1i educ”; NTR: ,,Eu ii mustru si-i disciplinez pe cei pe care-i iubesc”.
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pedagogica intrinseca: ,,a mustra” si ,,a pedepsi”, precum citim n Pilde 3,12: ,,Caci
Domnul cearta pe cel pe care-l iubeste si ca un parinte pedepseste pe feciorul care
i este drag.” Verbul é\éyym se referd la ,,a afirma ci cineva a facut un lucru gresit,
cu mentiunea ci existd o dovada evidentd a acestei greseli.”"*®” Termenul apare
doar aici in cartea Apocalipsei, fiind cel mai des utilizat in epistolele pauline (1Cor
14,24; Ef 5,11; 5,13; 1Tim 5,20; 2Tim 4,2; Tit 1,9; 1,13; 2,15; Evr 12,5), desi apare
si in alte pasaje neotestamentare (Mt 18,15; Lc 3,19; In 3,20; 8,46; 16.8; lac 2.9;
Iuda 15). Termenul ,,dovedeste (prin citarea din Pild 3,12 in Evr 12,5 si Apoc 3,19)
cd perspectiva educationala elenistica era preluatd inclusiv in Noul Testament.”'*%®
Copiii erau expusi Tn mod constant mustrarii din partea parintilor, acestia din urma
fiind responsabili de conduita urmasilor lor. Verbul mtadebvm inseamna ,,a pedepsi
pe cineva cu scopul de a-i imbunatati caracterul”'*®, fiind folosit doar aici in cartea
Apocalipsei. Dintre Evanghelii il gasim doar in Luca (23,16; 23,22), la care putem
adduga si utilizarile din Faptele Sfintilor Apostoli (7,22; 22,3). Termenul apare cel
mai des in epistolele pauline (1Cor 11,32; 2Cor 6,9; 1Tim 1,20; 2Tim 2,25; Tit
2,12; Evr 12,6; 12,7; 12,10), sugerand faptul ci fiinta umana are nevoie de disci-
plinare pentru a dobandi o buni educatie. In aceiasi termeni sunt puse lucrurile si
atunci cand Hristos vorbeste Bisericii din Laodiceea. ,,Disciplinarea Domnului este
un semn al iubirii sale si, prin urmare, credinciosii nu trebuie sa-si piarda curajul...
Dumnezeu 1si educa poporul. Metoda lui Dumnezeu de educatie este ilustrata, asadar,
prin referinta la cea omeneasca, care este o slaba reflectie a celei dintai. Dumnezeu
este Tatal si, in aceastd postura, El isi disciplineazd copiii tocmai pentru a-i mentine
in statul respectiv si de a-i intoarce la cale.”’””” Dupa cum observam in epistolele
pastorale (2Tim 2,25; Tit 2,12), ,,disciplina poate s implice atat corectarea faptelor
gresite, cat si instruirea pozitiva. Scopul este si se produci schimbare. In acest sens,
Hristos disciplineaza laodiceenii prin faptul ca le spune adevarul despre conditia
lor si ii directioneaza spre bogitia si vindecarea autentica.”"”"

Obiectul mustrarii/certarii si pedepsirii/disciplinarii sunt cei iubiti de Hristos.
Pentru a-i descrie, textul foloseste verbul piléw, prezent doar aici in scrisori si se

referd la ,,a avea dragoste sau afectiune fata de cineva sau ceva, bazata pe afectiune.”'">

1367 G-ELNT, p. 435.

1568 H.-G LINK, ,,Guild”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 2, p. 142.

156 G-ELNT, p. 489.

1570 D, FURsT, ,,Teach”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of New Testament...,
vol. 3, p. 778.

1570 Craig S. KOESTER, Revelation..., p. 339.

1572 G-ELNT, p. 292.
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Utilizat cu precidere in Evanghelia dupa Ioan (de 13 ori)'*”, piléw apare inclusiv

in evangheliile sinoptice (Mt 6,5; 10,37; 23,6; 26,48; Mc 14,44; Lc 20,46; 22,47) si
in epistolele pauline (1Cor 16,22; Tit 3,15). Termenul trimite spre ideea de prietenie
si atasament intre oameni'*™, atitudine care este asezata de Sf. Ap. Ioan intai de
toate in dreptul lui Dumnezeu. Astfel, ,,Joan caracterizeaza dragostea fata de lume
fie in calitate de creatie a lui Dumnezeu, fie in calitate de dusman a Lui. In vreme
ce lumea este vazuta ca si creatia lui Dumnezeu, creaturile sunt mereu tentate s se
ataseze fatd de ea ca de un loc legitim.”">” Astfel, a iubi sau a nu iubi lumea (cu
conotatiile de rigoare) se exprima prin acelasi piAéw. Relatia pe care Hristos o poarta
cu Biserica este de iubire-prietenie, in virtutea careia o corecteaza de cate ori este
nevoie si 1i aplica o pedagogie divina.

Descrierea de Sine a lui Hristos (ca Cel care mustra si pedepseste pe cei ce-i
iubeste) este urmata de doud imperative paterne: ,,sarguieste dar si te pocdieste”
(MAeve oV Kkai petavonoov).”’® Verbul {niedwm inseamni ,,a fi profund angajat in
legatura cu ceva, cu implicarea dorintei respective.”’””’ Desi ca verb apare doar aici
in Noul Testament, ca si substantiv — ,,zelos” — este frecvent utilizat mai ales in Faptele
Sfintilor Apostoli (1,13; 5,17; 7,9; 13,45; 18,25; 21,20; 22,3) si in epistolele
pauline (Rom 10,2; 10,19; 11,11; 11,14; 12,11; 13,13; 1Cor 3,3; 10,22; 12,31; 13,4;
14,1; 14,22; 14,39; 2Cor 7,7; 7,11; 9,2; 11,2; 12,20; Gal 1,14; 4,17-18; 5,20, Fil
3,6; Tit 2,14; Evr 10,27). Folosit ca si adjectiv, {eotdc apare In aceeasi scrisoare,
cand Hristos imputa bisericii cd nu este ,,in clocot” (vv. 15-16). Prin urmare, aceasta
chemare la ravna sau zel trebuie cititd Tn aceeasi cheie: Mantuitorul 1i cere comunitatii
sd iasd din starea de letargie si sa fie plind de pasiune pentru El. Verbul petavoém
este o prezentd constantd in scrisori, pentru prima datd fiind utilizat in cea catre
Efes (2,5). ,,Aceasta este a patra chemare directa la pocdinta din cele sapte scrisori
(cf. 2,5; 2,16; 3,3; referinta la pocainta in cazul Bisericii din Tiatira fiind indirecta:
2,21-22).178

Hristosul care mustra si pedepseste este acelasi cu Cel care cheama la sarguinta
si pocainta. Introducand teme unice in cuprinsul scrisorilor (cum ar fi: mustrare,
disciplinare, sarguinta, iubirea-phileo) sau reludnd altele deja utilizate (ex.: tema

1573 Joan 5,20; 11,3; 11,36; 12,25; 15,19; 16,27 (2x); 20,2; 21,15; 21,16; 21,17 (3x).

1574 Un exemplu este descrierea atitudinii Méntuitorului fati de Lazr, prietenul Lui (In 11,3; 11,36).
in text se foloseste verbul pilém pentru a descrie atasamentul.

1373 W . GUNTHER, ,,.Love”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, p. 548.

1576 CB: , fii, dar, zelos si converteste-te”; NTRC: ,.fii deci zelos si converteste-te”’; VBA: ,.fii ravnitor
asadar si pocdieste-te”; NTR: , fii plin de zel deci si pocaieste-te”.

1577 G-ELNT, p. 297.

1578 Robert H. MOUNCE, The Book of Revelation..., p. 128.
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pocaintei), mesajul adresat Bisericii din Laodiceea este deopotriva caustic si candid.
Mantuitorul identificd principalele scazaminte ale comunitatii dar, in acelasi timp
ofera si solutii. In aceeasi apropiere hristica ar trebui cititd si afirmatia urmatoare:
»latd, stau la usd si bat; de va auzi cineva glasul Meu i va deschide usa, voi intra la
el si voi cina cu el si el cu Mine” (idov €otnka éni v B0pav Kol Kpovw: &GV Tig
axovon Th¢ Vi uov kal avoiln v BOpav, [kai] eioelevoouat TPOG aVTOV Kol
detmviom pet avtod Kai adtdg pet’ Epod)."”’

Sa remarcam urmatoarea succesiune de verbe: ,,a sta” (lotn); ,,a bate” (kpovm);
»a auzi” (dxovm); ,,a deschide” (dvoiyw) si ,,a cina” (demvém). Prezenta efectiva
a lui Hristos (semnalatd prin bataia 1n usd) si posibilitatea relatiei (gazda care va
deschide) sunt doui aspecte care conduc spre gestul extraordinar al sederii la masa."”*
Verbul iotn sugereaza sederea intr-un loc anume, 1nsd niciodatd intr-o atitudine
inactiva, lipsita de scop. Prezent doar aici in scrisori, termenul trimite la o sedere
activa a lui Hristos care se plaseaza, El insusi, in fata usii duhovnicesti a Bisericii
din Laodiceea. Fiind un verb obisnuit, iotn apare des in textul Noului Testament,
inclusiv in cartea Apocalipsei. Hristos-Mielul este infatisat stdnd intr-o postura
unica (5,6; 14,1), dar si Ingeri (7,1; 7,11; 8,2-3; 10,5; 10,8; 19,17) sau multimi (7,9;
15,2; 18,15; 20,12) stand intr-o pozitie angajantd. Substantivul 6vpa a fost utilizat
si in Scrisoarea catre Filadelfia (3,8), acolo indicand oportunitatea pe care Hristos o
oferea bisericii de a-si depune marturia. Dacé in cazul celor din Filadelfia usa era
,»0 lesire” spre semeni, 1n cazul celor din Laodiceea usa este ,,0 intrare” spre fiinta
comunitatii.

Hristos sta 1anga aceasta usd, facandu-Si simtitd prezenta deopotriva prin discretie
si insistentd. Verbul kpodw Inseamna ,,a bate la usa, gest prin care se semnaleaza
prezenta cuiva celor din interior.”"**' Folosit cel mai des in Sfintele Evanghelii,
termenul are atat un sens propriu (Lc 12,36; 13,25; FAp 12,13; 12,16), cat si figurativ
(Mt 7,7-8; Lc 11,9-10). Aceasta bataie metaforica n usa are scopul de a sensibiliza
auzul duhovnicesc al comunitatii. Verbul dxoOw descrie actiunea de a auzi si, pe
langa repetata utilizare din finalul celor sapte scrisori (,,cine are urechi sd auda...”),

157 CB: , lata, stau la usa si bat. Daci cineva imi va auzi glasul si va deschide usa, Eu voi intra la el si
voi cina cu el, si el cu Mine”; NTRC: , Iatd, Eu stau la usa si bat! Daca cineva asculta glasul Meu
si-mi deschide usa, voi intra la el si voi sta la masa cu el si el cu mine”; VBA: , Iatd, Eu stau la usa si
bat; de-Mi va auzi cineva glasul si va deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine”.

380 Hrana insoteste in chip semnificativ sirbtorile si marile momente de trecere (nasterea, cisatoria,
moartea). Locul unei sarbatori in ierarhia sarbatorilor comunitare sau personale determind cel mai
adesea bogitia mesei care o insoteste. Existd o hrand pentru trup si existd o hrana pentru suflet. Se
cere ca omul sd ajungd la dreaptd masura, la echilibru, sa pastreze o buna proportie intre cele doua.”
(Costion NICOLESCU, Hristos — Addapostul..., p. 218)

1381 G-ELNT, p. 223.

1
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este folosit initial in Scrisoarea citre Sardes (3,6). Acea comunitate facuse dovada
auzirii (,,adu-ti aminte cum ai... auzit...”), iar acum trebuia sa se intoarca la cele
invitate candva. In situatia Bisericii din Laodiceea, auzirea este pusi sub semnul
ipotezei, redata in text prin conjunctia édv. Ceea ce urmeaza nu este altceva decat
scenariul pozitiv, adica situatia in care cel dinduntru deschide si-l invitd pe alesul
musafir induntru.

,De va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa — spune Hristos — voi intra
la el si voi cina cu el si el cu Mine.” Substantivul povr se referd la ,,orice tip de
sunet, inclusiv vorbirea umana, dar de cele mai multe ori un tip distinctiv de sunet

care se opune galigiei din jur.”'**

Utilizat doar aici in textul scrisorilor, pwvr este
prezent frecvent in sonoritatea Apocalipsei. Sf. Ap. loan aude glasuri pline de
semnificatie (4,1; 4,5; 5.,2; 5,11-12; 6,1; 6,7; 6,10; 7,2; 7,10; 8.5; 8,13; 9,9; 9,13;
10,3-4; 10,7-8; 11,12; 11,15; 11,19; 12,10; 14,2; 14,7; 14,9; 14,13; 14,15; 14,18;
16,1; 16,17-18; 18,2; 18,4; 18,22-23; 19,1; 19,5-6; 19,17; 21,3), de cele mai multe
ori ale unor ingeri sau fiinte celeste (exceptiile: 7,10; 18,22-23). Niciuna dintre
aceste ocurente nu indica, explicit, glasul lui Hristos (desi in unele cazuri acesta
este subinteles). Prin urmare, putem considera cé afirmatia din scrisoare reprezinta
cea mai personala formulare a relatiei pe care Hristos o poarta cu Biserica Lui.
Aceasta auzire a glasului hristic reia o tema mai veche, utilizatd parabola Pastorului
cel bun, unde oile Lui nu asculti niciodata glasul striinilor. In opozitie cu aceste
chemdri strdine, acestea ,,vor auzi glasul Meu si va fi o turma si un pastor” (In
10,16) — spunea Mantuitorul. Distingerea glasului lui Hristos se face intotdeauna
dintre alte glasuri concurente, iar binecuvantarea de la urma este cu atat mai mare.
Recunoasterea prezentei lui Hristos determina gestul primirii: ,,va deschide usa”.
Verbul dvoiyw a fost deja utilizat in Scrisoarea catre Filadelfia (3,7-8), unde Hristos
este cel care deschide usa, printr-un gest suveran si irevocabil. Aici, insa, actiunea
trebuie sd o infiptuiascd omul/comunitatea, care trebuie sd raspundd in deplina
libertate chemarii adresata de Hristos.

Dacé deschiderea usii a fost realizatd, Mantuitorul paseste Tnauntru: ,,voi intra
la el si voi cina cu el si el cu mine.” Verbul gicépyopon descrie miscarea fizica de

,mutare intr-un spatiu, bidimensional sau tridimensional”'**’

si este folosit doar
aici 1n textul scrisorilor. In celelalte patru ocurente din Apocalipsa, avem intrarea
duhul de viatd intrd Tn oameni (11,11) sau intrarea oamenilor (sau a anumitor

oameni) 1n templu/Noul Ierusalim (15,8; 21,27; 22,14). Verbul demmvém Inseamna

1382 G_ELNT; p. 179.
1383 G-ELNT, p. 194
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»a lua masa, fara referire la o anumita perioada a zilei sau la tipul de alimente.”">%

Termenul apare doar aici in cartea Apocalipsei, desi mai gasim trei ocurente ale lui
in Noul Testament: pilda robului care-i pregateste stapanului cina (Lc 17,8), cina
pascald a lui lisus cu ucenicii (Lc 22,20) si referirea la Euharistie a Sf. Ap. Pavel
(1Cor 11,25). Exceptand pilda mentionatd (Lc 17,8), celelalte pasaje fac referire —
direct sau implicit — la impartasirea Euharistica, verbul ,,a cina” cépatand astfel o
valentd spirituala. Pe de altd parte, afirmatia (,,voi intra la el si voi cina cu el si el
cu Mine”) trebuie Inteleasd in contextul antichitdtii greco-romane, dar tindnd cont
si de impresionanta ospitalitate evreiasca. O sedere la masa, nu era completa fara
un musafir pe care gazda sé-1 trateze cu toaté curtoazia. Abia dupa ce sosea drumetul,
dupa ce i se facea primirea cu toata cinstea, ai casei se puteau aseza si ei, iar ser-
virea mesei putea incepe. ,,Expresia la usa poate fi folositd pentru a indica apropierea
unui loc sau a unui timp: a fi la usa regelui sau a altei persoane influente inseamna
a astepta ceva sau a cauta un anumit beneficiu de la acesta... Apocalipsa 3,20 este
cel mai bine interpretatd intr-un cadru eshatologic: intoarcerea Mantuitorului ac-
centueaza partisia cu ucenicii in cina festald, iar usa se deschide prin obedienta si
credinta.”"*® Reciprocitatea sederii la masa este subliniatd de Hristos prin cuvintele:
»cu el siel cu Mine” (pet’” antod Kol adtog pet’ épod). Avem aici o intdrire a ideii de
partdsie, o apropiere maxima si binecuvantata intre vizitator si cel vizitat.

Tabloul cinarii cu lisus a solicitat exercitiul hermeneutic de-a lungul secole-
lor. Analiza acestui fragment comporta cel putin trei interpretéri. Prima sugereaza o
reluare a temei vizitelor cu caracter mesianic ale lui Isus. Imaginea trimite spre acele
ocazii cand Hristosul Intrupat sedea la masa cu vamesii (Mt 9,10), fariseii (Lc 7,36)
si ucenicii (Mt 26,20). Aceasta categorie de texte, sugerati de Craig R. Koester'**,
descrie obiceiul lui lisus de a intra in casele proscrisilor (vamesi, farisei) si de a sta
la masa cu acestia. Spre exemplu, in Matei 9,10 aflam cd despre vizita pe care
Mantuitorul i-a facut-o vamesului Matei, iar ,,pe cand sedea El la masa, in casa, iatd
multi vamesi si pacatosi au venit si au sezut la masa Impreuna cu lisus si cu ucenicii
Lui.” Atmosfera de totald deschidere din partea lui lisus a fost judecatd aspru de catre
liderii religiosi, asa cum aflam din Marcu 2,16 si Luca 15,2. ,,Mananca cu ei” — iatd
una dintre acuzatiile recurente ce i-au fost aduse Domnului atat din partea fariseilor
(cand era vorba de Insotirea cu vamesii), cat si din partea oamenilor de rand (probabil
chiar a vamesilor), cand era vorba de farisei. Insa, indiferent de statutul socio-
religios al comesenilor, lisus S-a dovedit intotdeauna iubitor si gata sd primeasca

1384 G_ELNT, p. 250.
1585 D, HILL, ,,Gate”, in Colin BROWN (ed.), The New International Dictionary of..., vol. 2, pp. 30-31.
138 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 349.
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pe oricine. Asadar, ,,printre actele chenotice ale lui Hristos, existd acela de a manca
si bea cu pacatosii si cu vamesii.”""’

A doua interpretare este, de fapt, o actualizare a temei intdlnirii mistice si
eshatologice cu Hristos. Aici avem o alti categorie de texte, sugerati de G. K. Beale'**®,
care 1l creioneaza pe Dumnezeu in calitate de oaspete, dar in cheie simbolic-metaforica.
Este vorba de fragmentul din Cantarea Cantérilor 5,2, unde mireasa marturiseste:
»De dormit dormeam, dar inima-mi veghea. Auzi glasul celui drag! El la usa batand
zice: Deschide-mi, surioard, deschide-mi, iubita mea, porumbita mea, curata mea,
capul imi este plin de roud si parul ud de vlaga noptii.”"** Cealalta ocurenti, neo-
testamentard, este din Pilda stapanului care se intoarce de la nunta (Lc 12,36-37).
Vorbind despre veghere, Mantuitorul elogiaza robii aceia ,,care asteaptd pe stapanul
lor cand se va intoarce de la nuntd, ca, venind si batand, indata sa-i deschida. Fericite
sunt slugile acelea pe care, venind stiapanul, le va afla veghind.”'*° Pasajul poetic
(Cant 5,2) a fost interpretat, ca si intreaga carte, intr-o cheie preponderent alegorica.
Urmand exegeza rabinica unde iubitul 11 reprezinti pe Dumnezeu, iar iubita pe Israel,
exegeza crestind a vizut in mesajul acestui poem relatia dintre Hristos si Biserica."”!
Parabola subliniaza si ea aceeasi realitate: iminenta reintoarcerii stapanului si pre-
gatirea in vederea acestui moment.

A treia interpretare se referd la Euharistia prezentd si viitoare. Desi exista
tendinta de a interpreta bataia in usa a lui Hristos din versetul 20 ca o aluzie la Parousie,
contextul si timpul verbelor (,,a sta” si ,,a bate”) ne obligd la o interpretare diferita.
G. K. Beale sustine ca, in stransa legatura cu v. 19, aici avem de-a face cu ,,0 chemare
la pocdinta. Pocdinta despre care se vorbeste in v. 19 este implementata cititorilor

prin invitatia din v. 20. De aceea, accentul in v. 20 este pe o venire imediat prezenta

1587 Costion NICOLESCU, Hristos — Addpostul..., p. 235.

1588 . K. BEALE, The Book of Revelation..., pp. 543-544.

1589 ,Poemul ce se deschide cu acest verset arata ca iubirea nu este usoard. Acest al XIV-lea poem
descrie intelegerea gresitd a semnalelor. Pe de altad parte, poemul atesta totodatad puterea iubirii de
a depasi orice obstacol si de a atinge relatia doritd. Dragostea este puternica, iar intr-un final, la
sfarsitul acestui poem (6,3), iubitii vor fi invingatori.” (Pentru detalii suplimentare vezi: Tremper
LoNGMAN 111, Song of Songs, Tyndale House Publishers, Carol Stream, 2006, pp. 680-684)

139 Considerat de Léopold SABOURIN a zecea sectiune a Evangheliei lui Luca, capitolul 12 oferd
instructiuni specifice pentru ucenici. ,,Pasajul nostru cuprinde trei sectiuni: prima (vv. 35-38) priveste
vegherea si incertitudinea cu privire la intoarcerea Domnului. Si v. 40 apartine acestei sectiuni, insa
este separat prin parabola despre stapanul casei (v. 39). A doua sectiune (12,41-46) este introdusa
prin intrebarea lui Petru, céreia Isus i oferd un raspuns indirect prin parabola despre administratorul
credincios si intelept. A treia sectiune (12,47-48) descrie pedeapsa servitorului necredincios.” (Pentru
detalii vezi: Léopold SABOURIN, Evanghelia lui Luca..., p. 271)

1591 pentru detalii hermeneutice asupra Cantirii Cantarilor vezi: Ernest C. Lucas, Exploring the Old
Testament. A Guide to the Psalms & Wisdom Literature, InterVarsity Press, Downers Grove, 2016,
pp. 334-343.
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si conditionala a lui Hristos, decit venirea Sa definita, finald.”'>*> Aceastd venire
(respectiv cinare) implicd, in chip logic, partigia euharisticd, insd nu se rezuma
doar la aceasta. Desi aceasta invitatie ,,este adresatd Intregii Bisericii, realizarea ei

1”1593

concreta este descrisa la nivel individua , accentuand ideea de responsabilitate

personald a fiecarui credincios. Intimitatea acestei partasii a fost pe bund dreptate

1594 . .- e . .o
cu atmosfera de la instituirea Euharistiei. Descrisa

asociatd de Robert H. Mounce
cu atdta emotie In Luca 22,30, Méantuitorul le spune totusi ucenicilor cd nu va mai
cina pana la implinirea lor in Imparatia lui Dumnezeu. In virtutea acestei afirmatii,
putem considera scena din v. 20 inclusiv o anticipare a euharistiei finale, eshatologice.

In scrisoarea Cdtre Eustochia, Fer. leronim aminteste textul din Apocalipsa
3,20. Pledand pentru valoarea fecioriei, scriitorul face o comparatie intre fetele cu
adevarat virtuoase si cele care si-au pierdut vrednicia. Precum un parinte care-i
vorbeste fiicei sale, autorul i scrie: ,In afara raticesc fecioarele nebune, tu vei fi
induntru cu Mirele; caci, daca vei inchide poarta si, urmand Invatatura Evangheliei,
in taind 11 vei ruga pe Tatil tiu, va veni, va bate la poarti si va zice: latd, stau la
usd §i bat; dacd cineva Imi deschide, voi intra si voi cina cu el si el cu Mine... Sa te
ridici atunci si sa-1 deschizi de tema ca, dacad vei zabovi, va trece mai departe, iar
apoi te vei plange...”"*”

Percepandu-L ca Mire, Sf. Macarie Egipteanul spunea: ,Hristos Insusi bunul
si unicul barbat, doreste mult sa Se odihneasca in casa Sa, adicd in trupurile si in
sufletele noastre, caci mult S-a ostenit pentru noi si ne-a rascumpdarat cu propriul
Sau sange (Evr 9,12). El bate mereu la usa inimii noastre si, daca Ii vom deschide,
va intra, Se va odihni in sufletele noastre si Isi va face silas la noi (Apoc 3,20), iar
dacd nu Ii vom deschide, ne vom osandi... Deci noi suntem cei care ne indepartim
de El, pentru ca nu-L cautam cu adevirat. El stda pururea aproape de sufletele noastre
si bate, cautdnd sa intre si sd se odihneasca intru noi. De aceea a rdbdat multe
chinuri, ddndu-Si trupul la moarte si rascumparand-ne din robia Intunericului, ca sa
intre 1n fiecare suflet, sa-Si faca silas si sa se odihneasca in acest suflet pe care atat
de mult S-a ostenit. Intru bunavointa Sa, a dorit, potrivit cu a Sa fagaduinta, sa Se

1992 G. K. BEALE, The Book..., p. 544.

1593 Gordon FEE, Revelation..., p- 60.

139 R H. MOUNCE, The Book of..., pp. 129-130.

1395 BERICITUL IERONIM, Epistola 22. Citre Eustochia, trad. Dan Negrescu, revizuti de Ierom. Policarp
Parvuloiu si Alin Mihdilescu, in PSBsn 16, trad. pr. Dumitru Fecioru, revizuitd de Maria Rizeanu
si Irom. Policarp Pirvuloiu, PSBsn 16, Clement Alexandrinul, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul loan
Gura de Aur, Sfiantul Grigorie Teologul, Fericitul leronim, Fericitul Augustin, Basilica, Bucuresti,
2016, p. 447.
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salasluiasci si s umble in noi, inca de cand suntem in veacul acesta.”'**® Binecuvantirile
partasiei cu Hristos trebuie savurate inca de aici (din ,,veacul acesta”), pentru a ne
putea bucura de ele in veacul viitor, intr-o masura deplina.

[4] Celui ce biruieste 1i voi da sd sada (kabiCw) cu Mine pe scaunul Meu,
precum si Eu am biruit (vikdw) si am sezut cu Tatal Meu pe scaunul Lui. (v. 21)

Promisiunea adresata Bisericii din Laodiceea trimite spre notiunea de domnie
impreuna cu Hristos: ,,ii voi da sa sadd cu Mine pe tronul Meu precum si Eu am
biruit si am sezut cu Tatdl Meu pe scaunul Lui” (dovcw adtd xobicor petr’ Epod &v
@ OpOve LoV, B¢ Kaym &viknoo Koi Ekabioa petd Tod ToTpdg pov &v T® Opove

o~ . < - . 51597
avtod). Verbul didout ,,marcheaza o relatie cauzativa”

si sugereaza ideea de
oferta-primire. In scrisorile Apocalipsei verbul este asociat intotdeauna cu Hristosul

care ofera oportunitati sau rasplatiri:
Apoc 2,7 T® VIKOVTL 3D6® a0Td Payelv €k To EVAov Tiig Lwiig, 6 éoTv €v T®
napadeic® tod Beod.
Apoc 2,10 Yivov TeTog dypt BovaTov, Kol dMG® 6ot TOV GTEPAVOV Ti|g (TG
Apoc 2,17 Q) VIKGVTL 0A6® aDT® TOD HAVVe, ToD KEKPLUUEVOD Kol dDG® oOTG
YooV Agukny, Kol €ml TV wijeov dvopo Kavov yeypappévov O
0VJELG 01dev €l un 0 AapPavaov.

Apoc 2,21 Kol £0mKe avTf) xpdvov tva petovonon, Kol ov BELet petavofjoon €k
T mopveiog avThic.

Apoc 2,23 Kol yvodoovtal macot ol ékkAnciot 6Tt £yd it 0 EpauvdV VEQPOLG
Kol Kapding, kol dMe® VUV EKACTE KOTA TO Epyd DUMV.

Apoc 2,26 Kol O VIKGV Kol O Tnpdv dypt TéAoLg T0 £pyo LoV, dDCM OOTG
g€ovaiav Emi TV £0VAV.

Apoc 2,28 OG Kayd iAnea Tapd 10D TOTPOS LoV, Kol dM6® avTd TOV AcTEPQ
TOV TPOIVOV.

Apoc 3,8-9 0184 cov Ta Epya, 180D dEdmKa EvOTIOY Gov BDpAV TVE@YUEVNV...
1000 W@ £k Tiig cuvaywyiig Tod Zatavd TV AEYOVIOV £00TOVG
‘Tovdaiovg etvat...

Apoc 3,21 0 VIKOV 0D6® a0T@ Kobicol Het’ uod &v 1@ Bpove pov...

15% SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, Omilia 23, in Sfintul Macarie Egipteanul, Sfintul Grigorie de
Nyssa, Sfantul Epifanie de Salamina, trad. de Maria Rizeanu, Florin Filimon si pr. Ilie Toader,
PSBsn 12, Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 210-211.

1397 G-ELNT, p. 804.
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Biruitorului din Laodiceea i se promite ,,sa sada” cu Hristos pe tron. Verbul xa6ilm

A < A - < - 591598
inseamnd ,,a fi in pozitie asezatd sau a lua o asemenea pozitie”

si apare doar aici n
textul scrisorilor. Termenul este folosit in Noul Testament de cele mai multe ori la
propriu, pentru a descrie o actiune fizica (Mt 5,1; 13,48; 26,36; Mc 9,35; 11,2; 11,7;
12,41; 14,32; Lc 4,20; 5,3; 14,28; 14,31; 16,6; 19,30; 24,49; In 8,2; 19,13; FAp 2,3;
8,31; 12,21; 13,14; 16,13; 18,11; 25,6; 1Cor 10,7), dar si la figurat, pentru a descrie
o anumita demnitate (Mt 20,21; 20,23; 23,2; FAp 2,30; 25,17; 1Cor 6,4; 2Tes 2,4).

Aceasta sedere are un caracter personal: ,,cu Mine pe scaunul Meu” (pet’ €uod
&v 1® Bpove pov) — afirma Mantuitorul. Desi era suficient ,,pe scaunul Meu”, avem
totusi o intarire a apartenentei: ,,cu Mine”. Substantivul 6p6vog trebuie tradus mai
degraba prin ,.tron”, fiind deja utilizat in Scrisoarea catre Pergam (2,13), acolo cu referire
la tronul lui Satan. Remarcam aceastd opozitie intre cele doud tronuri: a lui Satan si a
lui Hristos. Primul este temporar si limitat, al doilea este vesnic si suveran. impartasirea
tronului hristic sugereaza ca ,,autoritatea lui Hristos este extinsa urmasilor Sai. Scena
este asemandtoare cu imparatul lui Israel care std pe tronul lui Dumnezeu (1Par
29,23) si aceasta prerogativa este acum extinsd acelora care-L urmeaza pe lisus. O
zicere a lui lisus promitea deja acest lucru celor doisprezece, anume ca vor sedea
pe tronuri si vor judeca semintiile lui Israel (Mt 19,28; Lc 22,30). Pe de alta parte, unii
se asteapta ca toti cei credinciosi sa imparateasca cu Hristos, cum aflam din 2Tim
2,12. O miscare similard o gasim si in mesajul catre Tiatira, unde promisiunea din
Psalmi certifica cd manifestarea autoritatii lui Dumnezeu asupra natiunilor este Implinita
in Tisus si extinsa credinciosilor (Ps 2,8-9; Apoc 2,26-28).”">"

Acesta este momentul in care domnia Fiului este legatd de domnia Tatélui:
»precum si Eu am biruit si am sezut cu Tatil Meu pe scaunul Lui” (®g kdy®d éviknoo
Kol €kdOico petd Tod maTpog pov v 1@ Bpdve avtod). De remarcat insertia con-
ceptului de ,,biruitor” prin verbul vikdo, utilizat abundent de-a lungul scrisorilor
(2,7; 2,11; 2,17; 2,26; 3,5; 3,12). Spre deosebire de aceste ocurente, doar in Scrisoarea
catre Laodiceea Hristos insusi ni se prezinta ca ,,Cel care a biruit”. Avem aici imaginea
lui lisus Biruitorul, Cel care a infrant moartea prin moartea Lui si a riscumparat un
popor care sa-1 poarte Numele si marturia. ,,Hristologia de inceput nu era exprimata
printr-o identificare rece a lui lisus cu Logosul, ca principiu rational al universului,
ci printr-o viziune inflacératd a Fiului omului biruind puterea demonilor si incepand

. St 1 51600
veacul cel nou cu judecata si mila divina.”

1% G-ELNT, p. 215.

159 Craig R. KOESTER, Revelation..., p. 341.

169" Fiecare principiu major al credintei crestine primare trebuie inteles in acest context apocaliptic:
insusi caracterul ortodoxiei, porunca Domnului inviat catre apostoli de a-si face ucenici si de a-i
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In virtutea acestei biruinte, Hristos sade impreuna cu Tatal pe ,,scaunul Lui”
(1@ Bp6ve avtod). Noul Testament contine citeva pasaje ilustrative in ceea ce
priveste intronarea si domnia lui Hristos, dupa cum urmeaza:

Mt 19,28 »--.F1ul Omului va sedea pe tronul slavei Sale”

Mt 25,31 »--.cand va veni Fiul Omului intru slava Sa si toti sfintii Ingeri cu El,
atunci va sedea pe tronul slavei Sale”

Mc 16,19 »deci Domnul lisus, dupd ce a vorbit cu ei, S-a inaltat la cer si a sezut
de-a dreapta lui Dumnezeu”

Ef 1,20 ,Pe aceasta Dumnezeu a lucrat-o in Hristos, sculandu-L din morti si
asezandu-L de-a dreapta Sa in ceruri”

Evr 14 »-..dupd ce a savarsit prin El insusi curdtirea pacatelor noastre, a sezut
de-a dreapta slavei, intru cele prea inalte”

Evr 8.1 »lucrul de capetenie din cele spuse este ca avem astfel un Arhiereu,
Care a sezut de-a dreapta tronului slavei in ceruri”

Evr 10,12 »acesta, dimpotriva, aducand o singura jertfa pentru pacate, a sezut in
vecii vecilor de-a dreapta lui Dumnezeu”

Evr 12,2 »-..pentru bucuria pusa nainte-I, a suferit crucea, n-a tinut seama de
ocara ei, si a sezut de-a dreapta tronului lui Dumnezeu”

Atat discursurile Mantuitorului, cit si scrierile pauline subliniazd aceeasi idee,
cu diferenta ca Hristos vorbea de intronare la timpul viitor (dupa Inviere si Inaltare),
in vreme ce apostolul o mentiona la timpul trecut (sau prezent). Constiinta Bisericii
Primare era foarte clard in aceastd privintd: Hristos este la dreapta Tatalui ca Domn,
impartasind cu Tatil intreaga autoritate suverand. Noutatea adusa de textul de fata
este promisiunea lui lisus de a-gi lua urmasii — biruitorii din Laodiceea — impreuna
cu El pentru a-i face coregenti. Judecand in termenii grandorii, nicio altd promisiune
nu este mai solemna si mai Inaltatoare decat aceasta.

Dan Lioy'®"!

pune afirmatia in legatura cu ideea centrald a capitolului 4, care
descrie sala tronului ceresc, cu Dumnezeu in mijlocul ei (reminiscente evidente ale
unor texte precum: les 19; Is 6; lez 1-2 si Dan 7). Inclusiv capitolul 5 al Apocalipsei
urmeaza aceeasi idee: accentuand ,,relatia de legdmant intre Mesia si cel rdscumparat,
care oglindeste intreaga teologie a scripturilor ebraice... Daca potrivit Iesirea 19,6,

poporul Domnului devine o Tmparatie de preoti, in Apocalipsa 4 si 5 avem o accentuare

invata sa pazeasca toate céte le-a poruncit El lor, se intemeia pe fagaduinta si profetia ca Hristos
va fi impreuna cu ei pana la sfarsitul veacului.” (J. PELIKAN, Traditia crestind..., vol. 1, p. 142)
1" Dan Lioy, dxis of Glory. A Biblical and Theological..., p. 111.

351



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

a Tmpardtiei divine. Hristos este descris pe tronul sau ceresc, intr-un templu ceresc
(4,2-3); dar exista si nenumarate fiinte ceresti care participa si-L lauda pentru gu-
vernarea Sa suverana (4,4-11)... Dumnezeu 1si manifesta prezenta pe scaunul Sau
regal cosmic, care este descris ca o sala cereascd de judecatd si inconjurat de un
consiliu divin.”'*?

Din nou se confirma ca ,,miezul eshatologiei nu este reprezentat de cdnd sau
ce, ci de cine, nu de un orar sau plan, ci de o persoana. Evangheliile ne motiveaza
sa contemplam viitorul nu oferindu-ne o schita a acestuia, ci raportand totul la Iisus,
Mesia, Fiul Omului.”' Desi mesajul catre Laodiceea abundad in mustriri, finalul
se ancoreaza in realitatea eternd si suverana a Tatilui si a Fiului. Incheierea pare a
fi deopotriva a celei de a saptea scrisori, dar si a tuturor scrisorilor, ca o concluzie
generald. Simbolistica ,,tronului” — care va aparea in mod recurent in restul cartii —
pecetluieste fiecare mesaj particular transmis bisericilor din Asia Mica. Hristosul
care a vorbit este Domnul si Imparatul, Cel care — odata cu Iniltarea — si-a luat
locul 1n sanul Sfintei Treimi desi, cum bine subliniaza dogmatica, niciodatd n-a fost
despartit de sanurile Tatalui.

Ca si corpus unitar, dupd sinteza lui Joseph L. Mangina, cele Sapte Scrisori
trateazd doud teme fundamentale: ,,(1) Iubirea dintre Hristos si Bisericd exprimata
printr-o imagine a comuniunii, a oaspetelui ce vine la usd pentru a primi ospitalitate...;
si (2) Chemarea la pocdintd, adresatd comunititilor care aveau tot felul de
scizaminte in planul credintei.”'®** Iubire si chemare, asadar! Caracterul lui Dumnezeu
pus in relatie cu Biserica ce se afld in transeele istoriei, confruntandu-se cu ispite si
oportunitati dintre cele mai diverse.

2.3. Concluzie

Comentariul celor Sapte Scrisori se referd, pe de o parte, la observatii generale
si de sinteza, iar, pe de alta parte, la analiza exegetica a fiecarui mesaj. Am alocat o
atentie aparte verbelor care sustin textul propriu-zis, dar si substantivelor si adjectivelor.
Acestea sunt analizate intr-o maniera pur exegetica, prin observarea etimologiei
fiecarui cuvant important, dar si a notiunilor de sintaxa. Topica joaca si ea un rol
foarte important, ca si intreaga retorica a frazelor care compun cele sapte mesaje.

Analiza a dat la iveala corespondente impresionante in raport cu textul Vechiului
Testament, dar si cu anumite discursuri ale Mantuitorului si ale Sfintilor Apostoli

192 Dan Lioy, Axis of Glory. A Biblical and Theological..., p. 111.

193 D, C. ALLISON Jr., ,Escatologie, I: evanghelii”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..,
p. 440.

1604 Joseph L. MANGINA, Revelation..., p. 67.
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(cu precadere loan). Faptul ci existd o suma de cuvinte care au un caracter repetitiv
in textul scrisorilor evoca anumite accente pe care Mantuitorul a dorit sa le transmita.
Notiuni precum cunoasterea divind, pocdinta sau pedeapsa reprezintd registrul
fundamental al acestor mesaje, invatatura si asteptarile lui Hristos de la Biserica Sa.
Toate acestea sunt reliefate cu expresivitate 1n scrisori, iar exegeza nu face altceva
decét sa le evidentieze.

In altd ordine de idei, chiar in introducerea acestei parti, am comparat Apocalipsa
cu celelalte scrierile apocaliptice iudaice. Literatura de referinta este cea a perioadei
celui de Al Doilea Templu este extrem de fecunda in ceea ce priveste imaginile si
gandirea de factura apocaliptica. Noutatea pe care o aduce insd Apocalipsa lui loan
este datd de integrarea lui Hristos. Acestuia i se atribuie prerogativele Dumnezeului
veterotestamentar, fiind descris cu titluri hristologice de maxima intensitate. Celelalte
detalii de ordin eshatologic sunt amplificate si universalizate in Apocalipsa, iar cele
sapte scrisori se Inscriu 1n aceeasi logica textuala. Scrisorile se armonizeaza cu restul
cartii Tntr-o maniera organica, jucand rolul de introducere sau teza a ceea ce urmeaza
a fi prezentat ulterior. Structura scrisorilor urmeaza retorica edictelor imperiale, con-
ferind astfel un impact superior mesajului propriu-zis. Elementele de tipologie sunt
si ele foarte importante, mai ales prin citdrile — directe sau indirecte — din Vechiul
Testament (in special din Isaia). Formulele de deschidere si inchidere sunt invariabil
aceleasi, jucand un rol dogmatic si eclesiologic evident.

Scrisoarea catre Efes (2,1-7) introduce majoritatea cuvintelor-cheie care se
vor regasi in celelalte scrisori (rabdarea, pocdinta, faptele etc.). Totusi, scrisoarea
furnizeaza si notiuni specifice, cum ar fi apostolii falsi sau asocierea sfesnicului cu
marturia spirituala a bisericii. Acesta este motivul pentru care poate fi considerata,
sub mai multe aspecte, o scrisoare-uvertura. Prin fiecare detaliu, aceasta anunta tematica
si tonul celorlalte, configurandu-se intr-un text-teza, o prefigurare a ospatului teologic
ce std sd Inceapd. Aprecierea si dojana sunt impletite in mod echilibrat, oferind
comunitatii o lectie pastorald binevenita.

Scrisoarea cdatre Smirna (2,8-11) este cea mai scurtd, fiind adresata unei biserici
pentru care Mantuitorul nu are nicio criticd. Comunitatea pare a se afla intr-o stare
buna, determinata in ceea ce priveste misiunea si gata sd infrunte orice provocare.
Se introduce notiunea adversitatii din partea iudeilor (asociatd cu sinagoga Satanei),
careia Biserica din Smirna trebuie sa-i faca fatd printr-o atitudine demna si rab-
ditoare. In acelasi context se prefigureazi si martirajul (,,diavolul are si arunce in
temnita pe unii din voi”), element recurent al scrisorilor si al cartii in general. Avem,
de asemenea, recursul pastoral la perseverentd in conduitd, adica acea capacitate a
comunititii de a trece peste toate obstacolele. Insasi patimirea este o dovada implicita
a maturitatii spirituale a bisericii.
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Scrisoarea catre Pergam (2,12-17) se deschide cu afirmarea atotcunoasterii
lui Hristos, care empatizeaza cu situatia istorica in care se gasea Biserica. Plasata
din punct de vedere geografic in locul ,,unde este scaunul Satanei”, aceastd comunitate
este expusd cel mai mult nocivitatii cultului imperial. Mentionarea lui Balaam —
personaj invederat al Vechiului Testament — are rolul de a ardta cum amagirea si
apostazia se inseraserd deja 1n sdnul comunitatii, unii pierzand pur si simplu batélia
pentru ortodoxie. Incheierea scrisorii oferd insa o undi de speranti. Metafore precum
»pietricica alba”, preluata din mentalul social al antichitatii, trimite spre rasplatirea
consistentd pe care Mantuitorul o randuieste biruitorilor. Prin urmare, aceasta per-
spectiva a biruintei trebuie sa treaca dincolo de provocarile cotidiene.

Scrisoarea catre Tiatira (2,18-29) reprezinta cea mai lungd dintre scrisorile
Apocalipsei. Atrage atentia notiunea de apostazie, expusa in scrisoare printr-o metafora
puternica: cea a Izabelei si a Intregii miscari antihristice din jurul acesteia. Decdderea
este desemnata prin expresia ,,adancurile Satanei”, care sugereaza combinatia fatala
de erezie si imoralitate. Acest duh izabelic afectase, precum o cangrena, trupul
sfant al Bisericii din Tiatira, producdnd multa tulburare si dezorientare. Prin contrast,
Mantuitorul promite rasplatiri abundente celor care rezista tentatiei si persevereaza
in sfintenie. Desi probabil in minoritate, biruitorii vor fi recompensati cu prezenta
nemijlocita a lui Dumnezeu, conferindu-li-se o demnitate eshatologica inedita.

Scrisoarea cdtre Sardes (3,1-7) std sub semnul unei particularitati: a celor
»sapte duhuri ale Iui Dumnezeu”. Sintagma ce trebuie asociatd cu 1nsasi natura lui
Dumnezeu si lucrarea Sa cu oamenii, aceasta confera scrisorii o solemnitate aparte.
De remarcat absenta faptelor vrednice ale comunitatii, dar si chemarea plind de
iubire la pocdinta si perseverentd. Utilizarea notiunii de ,,vesminte albe” este profund
ancoratd 1n specificul local, dar trimite spre ideea de recuperare a faptelor ce n-au
fost facute la timp. Biruitori sunt aceia care depasesc apatia episodica, inlocuind-o
cu un entuziasm matur i sustinut. Numele acestora va fi inregistrat in ,,cartea
vietii” si vor fi mdrturisiti Tnaintea Pdrintelui ceresc — notiune care suplimenteaza
maiestatea titlului hristologic din debutul scrisorii.

Scrisoarea citre Filadelfia (3,7-13) 11 pune pe Hristos — inca din introducere
— Intr-o relatie nemijlocitd cu David, tocmai pentru a sublinia ideea de mesianitate.
El, Cel care S-a intrupat si a coborat din descendenta davidica, El este Fiul Unic al
lui Dumnezeu care vorbeste Bisericii. In acest context ni se introduce notiunea de
,»usd deschisa”, cu referire la oportunitatea misionara locald, dar intotdeauna cu
implicatii mult mai largi, regionale. De remarcat si mentiunea protectiei divine care
este pusd in contrast cu ,,ceasul ispitei”. Expresia trebuie interpretatd intr-un sens
imediat, indicand o Incercare prin care urmau sa treaca cei din Filadelfia, dar si intr-un
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sens eshatologic, cu referire la precipitarea evenimentelor ce prefateaza Parousia. O
alta particularitate e datd de mentionarea ,,noului Ierusalim”, care introduce aceasta
tema la nivelul Intregii carti, fiind apoi reluatd In imaginea finald a ultimelor capitole.

Scrisoarea catre Laodiceea (3,14-22) cuprinde ultima dintre cele sapte scrisori,
care se deschide cu un titlu hristologic de mare profunzime: ,,inceputul zidirii lui
Dumnezeu”. Acesta se adauga altor doua titluri — ,,Amin” si ,,Martorul cel credincios” —
iar toate impreuna Il plaseazi pe Hristos deopotriva in actul creational, cat si in
actualitatea relatiei cu Biserica Sa. Pe cat de mareatd autoprezentarea lui lisus, pe
atat de dezastruoasa este situatia spirituald a Bisericii din Laodiceea. Mantuitorul
nu gaseste nimic de apreciat aici. Totusi, intreaga mustrare sta sub semnul sfatului si
a Incurajarii. Comunitatea este chemata in mod imperios la schimbare, iar metaforele
utilizate in acest sens (alifia, aurul, vesmintele) sunt preluate din viata de zi cu zi a
cetatii. Astfel, inclusiv cea mai negativista dintre scrisori se incheie cu perspectiva
biruitorilor care vor domni cu Hristos.

In ansamblu, textul scrisorilor combina unele concepte recurente ale Scripturii
cu altele care apar doar aici. Notiunile de hristologie, pnevmatologie si eclesiologie,
desi abunda 1n celelalte carti ale Noului Testament, primesc 1n scrisori o altd di-
mensiune. Totul este preluat si dus mai departe, intr-o ascensiune fara precedent, in
ton cu pozitia Hristosului proslavit. Elementele inedite cu atat mai mult joaca acest
rol Tmplinitor, adaugandu-se armonios altora pe care cercetarea biblica le identifica
in textul sacru.
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Operand o excelenti sintezi a teologiei ioaneice, Charles C. Ryrie'*” observa
urmatoarele cinci caracteristici: (1) este influentatd de gandirea paulind; (2) este
profund ancoratd in Vechiul Testament; (3) este de sorginte eticd; (4) este formulata
antitetic; (5) este de facturd contemplativa.'® Aceste caracteristici sunt prezente
inclusiv 1n cartea Apocalipsei, imbogatite de metafore si imagini impresionante.
Dupa cum se va vedea, cele sapte scrisori contin si ele nuante de acest gen, fapt care
integreaza aceste fragmente atat In contextul mai larg al cartii, cat si Tn contextul si
mai larg al gandirii apostolice.

Contextul si exegeza scrisorilor obliga cercetatorul si formuleze anumite concluzii
in ceea ce priveste teologia acestora. Invitatura despre Hristos, Biserica si credinta
crestind sunt elemente centrale ale celor sapte mesaje adresate comunitatilor din
Asia Mica. Fiecare dintre acestea enumera, in deschidere, cateva titluri hristologice
in mare masurd unice si care-L definesc pe Mantuitorul intr-o maniera extrem de
profunda. Diagnosticul si remediul oferit de Hristos bisericilor reprezintd pagini
alese de eclesiologie, fara de care Noul Testament ar fi fost mult mai sarac. lar in
ceea ce priveste viata de credintd, aceasta este descrisd prin toate elementele ei
definitorii, inclusiv prin deznoddmantul dramatic al martirajului.

Nu doar Apocalipsa, ci toate scrierile Noului Testament promoveaza ,,credinta
intru Cel pe care Dumnezeu L-a inviat din morti. Statutul lor hermeneutic nu poate
fi neglijat printr-o céutare a presupusului miez istoric al evenimentelor, supuse altor
cadre interpretative. lisus cel real inscris in textele Noului Testament este deja
interpretat, iar pentru a-L Intelege mai bine s ne intoarcem la lumea de simboluri a
Scripturii, Intru care si prin care Hristos este de la bun inceput inteles, talmacit,
revelat.”'®” Persoana si lucrarea Fiului lui Dumnezeu este explicati in cuvintele cele
mai alese, dar si Tndltatd pe cea mai Tnaltd treaptd in ceea ce priveste devotiunea
credinciosilor.

1695 Charles C. RYRIE, Biblical Theology of the New Testament, ECS Ministries, Dubuque, 2005, pp.
288-305.

169 Explicativ, avem aici urmtoarele: o dependentd conceptuala de Pavel; uzanta de a cita din Vechiul
Testament; recursul etic omniprezent; operarea cu antiteze precum crestini/lume, luminé/intuneric,
moarte/viata, credintd/necredintd, iubire/urd; si dimensiunea recurent contemplativa construita pe
verbul a vedea.

1607 John BEHR, Formarea teologiei crestine, vol. 1, trad. Mihail G. Neamtu, Editura Sophia, Bucuresti,
2004, p. 26.
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De asemenea, ,,in Apocalipsa 2-3, in cadrul mesajelor catre cele sapte comunitati
din Asia Mica, este prezentatd viata concretd a Bisericilor, cu acea constiintd a
coexistentei dintre sfinti i pacatosi. Aceste Biserici au in centrul vietii lor persoana
lui Hristos, al carui cuvant trebuie sa fie ascultat si primit. In mesajele catre Biserici,
indemnul principal este la convertire, la ascultarea Duhului si la fidelitate. In acelasi
timp, se Tndeamna la discerndmant al doctrinelor si al revelatiilor profetice si la
coerentd in viata crestind.”'®® In consonanta cu celelalte carti ale Noului Testament,
sectiunea scrisorilor nu se rezuma doar la prezentarea dogmatica a adevérurilor de
ordin hristologic. Ea abordeaza, cu maiestrie si precizie, realitati cotidiene din viata
Bisericii, provocari reale la care comunitatea de credinta este expusa.

Cu toate precizdrile de mai sus, teologii moderni si contemporani nu s-au
aplecat totusi cu acelasi interes asupra invataturii despre Biserica in cartea Apocalipsa.
Consultand studiile recente de eclesiologie, Olutola K. Peters considera ca , literatura
ce dezvoltd natura, caracterul si functia Bisericii manifestd o atentie aproape exclusiva
Evangheliilor si Epistolelor, ignorand pur si simplu Apocalipsa lui loan. Se crede
ca Apocalipsa lui Ioan nu are cu ce contribui in ceea ce priveste discutia despre
eclesiologie.”'®” Chiar si biblistii ce s-au aplecat asupra temei, n-au facut-o , intr-o
manierd comprehensiva si coerenta... Discutiile s-au axat adesea pe parti diferite si
mai putin pe intregul esentei si al functiei Bisericii in Apocalipsa.”'®'" Aceasta
carentd — deopotriva cantitativa si calitativd — este suspecta si se cere grabnic indreptata,
in conditiile in care Apocalipsa are, la rAndu-i, atatea invataturi utile de oferit Bisericii
lui Hristos din toate timpurile.

»Principala contributie pe care cartea Apocalipsa o aduce intelegerii noastre
este cd Biserica se afld intr-o permanenta preocupare in ceea ce priveste inchinarea.
Exista multe pasaje de tip liturgic ce descriu Inchinarea cereascad, o inchinare ce ser-
veste ca model pentru cea a Bisericii.”'®"' Doxologia cirtii reprezinti att o premisi
a continutului ei, dar si o finalitate exemplari a acesteia. Intregul material purcede
din aceasta sursa si, apoi, conduce intr-acolo. Nimic nu este pur teoretic, informatie
pentru minte si atat, ba dimpotriva. Lectura fiecarui paragraf — inclusiv a scrisorilor —
cheama la actiune, la schimbare si reaprinde dorul nostru dupa Dumnezeu.

Intreaga atmosfera a textului corespunde sintezei pe care Jaroslav Pelikan o
face crestinismului primar:

1% Tylian FARAOANU, Universul noii aliante. Ghid pentru lectura Noului Testament, Sapientia, lasi,
2015, p. 289.

1699 Olutola K. PETERS, ,,The Church in the Apocalypse of John”, in John P. HARRISON, & James D.
DVORAK, (eds.), The New Testament Church..., p. 371.

1619 Olutola K. PETERS, ,,The Church in the Apocalypse of John”, in John P. HARRISON, & James D.
DVORAK, (eds.), The New Testament Church..., p. 372.

'$!" Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 786.

357



Traian Gheorghe Mocan e Biserica si Duhul in cele sapte scrisori din Apocalipsa (cap. 2-3)

,Hristos a dat apostolilor Sai Invatatura ca Tatal este unul si singurul
Dumnezeu. Acest Dumnezeu a fost prevestit de profeti si de catre adevarata
Evanghelie; El este Cel pe care il iubesc si il preamaresc crestinii din toata
inima. Biserica a primit aceasta traditie evanghelica de la apostoli si a dat-o
mai departe copiilor ei. Spre deosebire de traditiile gnosticilor, care fusesera
transmise doar celor alesi, spre deosebire de noua profetie a montanistilor, care
ii despartea pe acestia de comuniunea cu fratii, aceasta traditie apostolica a
fost impartasita tuturor In modul cel mai deschis cu putinta. Céci aceasta era
trasatura definitorie a apostolilor, s transmitd mai departe cea ce Invatasera
de la Hristos, fara nici cea mai micé discriminare. Traditia apostolica era o
traditie publica: apostolii nu au predicat o serie de doctrine in secret si o alta
serie 1n public, ascunzand o parte din traditia lor pentru a fi transmisa elitei
gnostice printr-o succesiune speciald. Aceasta traditie apostolica era atat de
palpabila incat, chiar daca apostolii nu ar fi lasat in urma Scripturile drept
marturie a doctrinei lor, Biserica a fi putut, totusi, sd urmeze modelul traditiei

< . 51612
pe care au lasat-o mostenire.”

Aceasta transmitere a mesajului crestin dinspre apostoli spre noile comunitati
dovedeste vitalitatea miscarii crestine si, implicit, paradigma pe care fiecare generatie
trebuie s-o dezvolte. ,,Teologia Noului Testament este focalizata asupra lui Dumnezeu,
centrata in Hristos si saturatd de Duhul Sfant, insd lucrarea Tatélui, a Fiului si a
Duhului trebuie inteleasa pe baza unei linii temporale a istoriei mantuirii.”'®"

Asadar, ,,Apocalipsa a contribuit la imbogatirea perspectivei teologice, mai
ales In domeniul hristologiei, eclesiologiei si eshatologiei. Teme cum ar fi Mielul lui
Dumnezeu, sangele rascumparator, Biserica drept popor biruitor al lui Dumnezeu,
mireasa Mielului, noul Ierusalim, teologia istoriei, relatia dintre Biserica si imparatia
lui Dumnezeu, natura domniei definitive a lui Dumnezeu, moartea, judecata, cerul
si iadul reprezinti o permanenta sursi de inspiratie in Apocalipsa.”'*'*

In masura in care ,.crestinismul trebuie sa fie structurat in mod eclezial” —

< . 1615
dupd cum subliniazd Karl Rahner

, orice ramura a teologiei trebuie sa tinteasca
spre viata si destinul Bisericii. Nefiind nici pe departe o simpla organizatie socio-
umana cu scopuri religioase, Biserica ,,face parte din existenta religioasa ca atare a

omului. Ea face parte din problema mantuirii omului si este In principiu un element

1612 J PELIKAN, Tradifia cresting..., vol. 1, pp. 134-135.

1613 Thomas R. SCHREINER, Teologia Noului Testament..., p. 23.

1614 Wilhelm TAUWINKL, ,,Apocalipsa lui Ioan Teologul. Comentarii”, in Eugen MUNTEANU (coord.),
Pars 24: Novum Testamentum II: Actus Apostolorum, Pauli Epistolae, Catholicae Epistolae,
ludae, Apocalypsis loannis, Editura Universitatii Al. I. Cuza, 2015, p. 748.

1615 Karl RAHNER, Tratat fundamental despre credintd. Introducere in conceptul de crestinism, trad.
Marius Talos, Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2005, p. 487.
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constitutiv al raportului fati de Dumnezeu.”'®'® Cartea Apocalipsei demonstreazi
in mod elocvent acest adevér, deoarece ,,asazd inaintea ochilor Bisericii prigonite
demnitatea ei de Israel eshatologic (cap. 7) care este ocrotit de pecetea lui Dumnezeu.
Si femeia cereasca, contrapusa balaurului (cap. 12), trebuie interpretatd la randul ei
in sens eclesiologic.”'®"” Totul conduce spre biruinta finald a Bisericii, dovedindu-se
incé o datd ca temelia ei este Hristos.

~Nenumaratele viziuni descoperite fratilor Intru credintd in cartea Apocalipsei stau
marturie a faptului ca istoria lumii nu inseamna numai suferinte la care marturisitorii
credintei sunt supusi din cauzd ca traiesc In mijlocul lumii idolatre dusménoase sau
datorita uzurparii, sub toate formele, a adevarului, ceea ce are ca rezultat umbrirea
frumusetii creatiei, ci presupun un dinamism ascuns, care elibereaza treptat aceasta
istorie a lumii... conducand-o citre minunea innoirii radicale.”'*'® Deznodamantul
final nu sta sub semnul lacrimilor si al supliciului, ci dimpotriva. In suveranitatea
Sa, Domnul istoriei va conduce toate lucrurile spre un sfarsit glorios si care sa-L
onoreze pe El in toate privintele.

In scrisoarea adresatd Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe (din Serbia), Sf. Tustin
Popovici spunea: ,,Nu trebuie sa uitdm cd epoca noastra este Th multe privinte una
apocaliptica. Deja a Inceput ceasul incercarii. Cel ce peste toatd lumea va sd vina ca
sa-1 incerce pe cei ce locuiesc pe paméant (Apoc 3,10)... Ceea ce spune Domnul in
Apocalipsa despre cele sapte Biserici locale este valabil cu mult mai mult in cazul
Bisericilor Ortodoxe locale de astizi, care sunt mai aproape, cronologic, de eveni-
mentele antihriste si apocaliptice infricosatoare decat Bisericile locale ale epocii
apostolice despre care vorbeste Domnul (Apoc 1,11-3,22). Din cuvintele pline de
ingrijorare ale Mantuitorului rdsund mai puternic decat orice porunca Lui tunatoare
pentru toate Bisericile locale: Pocaiti-va! (Apoc 2,5; 3,19), mai ales pentru Bisericile
locale de astazi.”'®" In cuvintele acestei chemdri se poate rezuma intreaga invatitura
a mesajelor lui Hristos, o chemare mereu actuald si inedita.

1616 Tn acest sens afirmam ci Biserica are de-a face cu esenta crestinismului si nu este doar o
organizatie menitd si infaptuiasca un program religios, care in semnificatia ei autentica ar putea fi
gandita si independent de o asemenea organizatie religioasa.” (Karl RAHNER, Tratat fundamental
despre credinta..., p. 487)

"7 Tyatat fundamental despre credingd..., p. 485.

1618 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 94.

1619 SFANTUL TUSTIN PopoVICI, Este periculoasd convocarea Sinodului Panortodox. Epistold cdtre
Sfantul Sinod al Bisericii din Serbia, Atena, 1971, pp. 7-8; apud S. BILALIS, Martirii Ortodoxiei...,
p. 81.
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3.1. Chipul eshatologic al lui Hristos

Scriitorii Noului Testament ,,au filtrat orice relatare existentd despre lisus, re-
contextualizdnd-o in lumina Patimii. In mozaicul rezultat, lisus Hristos este descris
intr-o multime de imagini: Profet, Rege, Mesia, Arhiereu, Miel, rob patimind (pentru
a numi doar cateva). Fiecare dintre aceste imagini si multe altele contin o intuitie
vitald in persoana si opera lui lisus Hristos, care a fost El Insusi mai mult decét oricare
din aceste elemente particulare.”'®® Literatura ioaneica in general si Apocalipsa
in special ne ofera ,,0 mpletire dialecticd a suprematiei unicului Dumnezeu cu o
hristologie Tnaltd. Acest lucru se manifesta in primul rand ceea ce priveste inchinarea,
de altfel o temi esentiala a cartii.”'**'

Apocalipsa ,,se concentreazd asupra Hristosului Tnéltat la ceruri si mai putin
asupra umanitatii Sale.”'®** Cartea ne ofera ,,0 varietate de portrete ale lui lisus.
Primele trei capitole formeaza o unitate care se deschide cu o viziune a lui lisus
proslavit (1,12-20), descris in termeni derivati din scene veterotestamentare (Dan
7,9-10; 10,5-6), unde manifestarea vizuala a lui Dumnezeu sau puterea Lui supra-
naturala este evidenta. Scopul autorului este sa-L descrie pe lisus ca pe un eveniment
teofanic.”'* Daci Sfintele Evanghelii il descriu mai degraba pe Hristosul cel istoric
(viata si activitatea Lui), iar epistolele pe Hristosul care lucreaza mantuirea in lume,
Apocalipsa aduce aceastd perspectiva teofanicd, prin zugravirea spectaculoasd a
Hristosului inéltat. ,,Miezul cartii Apocalipsa este Domnul lisus Hristos care este
prezentat ca Inviat si glorios, ca sursa a revelatiei pentru cele sapte biserici (cap. 1-3),
dar si pentru judecata finald (cap. 4-18), Cel care se va intoarce triumfator la sfarsitul
vremurilor pentru a-Si stabili imparatia (cap. 19-22).”'** Ipostazele enumerate, de
o solemnitate aparte, fac din cartea Apocalipsei o scriere profund hristologica, cu
elemente inedite sugerate in text si, printr-o evaluare exegetica, menite sa transmita

idei de mare incarcaturi teologica.'*>

1620 John BEHR, Formarea teologiei crestine..., p. 106.

1621 1 W. HURTADO, ,,Christology”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDs (eds.), Dictionary of the
Later New Testament..., pp. 177-178.

122 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 227.

1623 Larry W. HURTADO, Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity, William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2003, pp. 590-591.

1624 Andreas J. KOSTENBERGER & Richard D. PATTERSON, Invitation to Biblical Interpretation: Exploring
the Hermeneutical Triad of History, Literature and Theology, Kregel Publications, Grand Rapids,
2011, p. 534.

1625 Piind preocupati in a transmite imaginea Hristosului ceresc (inviat si inaltat), in cartea Apocalipsei
,eXistd putind preocupare asupra umanitatii Sale. Cu toate acestea, in viziunea Domnului inaltat
din 1,13, Hristos ne apare ca Fiu al omului (ecoul limbajului din Daniel 7); asa cum exista si
referiri la moartea Sa fizica (1,7; 1,18). Umanitatea Sa apare si in referintele Mielului injunghiat.

360



Ill. Teologia celor sapte scrisori

Aceste actiuni atribuite lui Hristos 11 desemneaza ca si Domn (Kyrios), chiar
daca aceasta titulaturd sugereaza, in majoritatea ocurentelor, pe Dumnezeu-Tatal
(1,8; 4,8; 4,11; 11,15; 11,17; 15,4; 16,7; 18.8; 19,6; 22,5-6). ,.In trei situatii 1nsa,
cuvantul este folosit pentru Hristos. In 11,8, expresia ,,unde a fost rastignit si Domnul
lor” 11 identifica in mod clar pe Hristos ca Domn, asa cum in 17,14; 19,16 expresia
»Domn al domnilor” este aplicatda Mielului invingator (sintagma o mai gasim in Deut
10,17, aplicata lui Yahweh). La sfarsitul tuturor lucrurilor, nu este nicio indoiala ca
Tisus Hristos este numit cu aceeasi indicatie a suveranititii ca si Dumnezeu insusi.”'*®
Sesizdm aici un amplu transfer conceptual, atributele si prerogativele Tatdlui fiind
transferate in totalitate (si) Fiului. Cu precedente suficiente in scrierile anterioare,
acest transfer este, totusi, In Apocalipsa un fenomen inedit prin accent si intensitate.

In consecinti, majoritatea cercetatorilor considera ,,cd Apocalipsa are cea mai
inaltd hristologie, vazandu-L pe Hristos ca figura divina si preexistentd. Ele este numit
,»cel dintai si cel de pe urma” (1,17) si ,,inceputul zidirii lui Dumnezeu” (3,14). Mai
important, El imparte tronul cu Dumnezeu (3,21) si primeste inchinarea (5,7-14'¢27).”108
Aceste detalii ne conduc spre concluzia ca ,,Apocalipsa este centratd pe domnia
Hristosului inviat, ca stipan al istoriei.””'* Figura suverand a Hristosului ce S-a coborat
la om (prin Intrupare), a ispasit pacatul lui (prin Ristignire) si S-a ridicat din morti
(prin Inviere) capata in ultima carte a Bibliei o strilucire deplina. Sf. Ap. Ioan este
coplesit de aceasta hristofanie care-i solicita simturile si facultatile sufletesti, asa

cum nicio altd intdmplare din umblarea cu Hristosul cel istoric nu-1 covarsise. Hristosul

Aceste aluzii sunt suficiente pentru a identifica Mielul triumfétor cu Hristos, Cel care a tréit pe pamant
si a murit cu o moarte rdscumparatoare. (Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 227)
Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 300.

.91 a venit si a luat cartea, din dreapta Celui ce sedea pe tron. Si cand a luat cartea, cele patru fiinte
si cei doudzeci si patru de batrani au cdzut inaintea Mielului, avand fiecare alauta si cupe de aur
pline cu tamaie care sunt rugaciunile sfintilor. Si cantau o cantare noud, zicand: Vrednic esti sa iei
cartea si sa deschizi pecetile ei, fiindca ai fost injunghiat si ai rascumparat lui Dumnezeu, cu sagele
Tau, oameni din toatd semintia si limba si poporul si neamul; Si l-ai faicut Dumnezeului nostru
imparatie si preoti, si vor Imparati pe pamant. Si am vazut si am auzit glas de ingeri multi, de jur
imprejurul tronului si al fiintelor si al batranilor, si era numarul lor zeci de mii de zeci de mii si de
mii i mii, Zicand cu glas mare: Vrednic este Mielul cel Injughiat ca sa ia puterea si bogatia si
intelepciunea si taria si cinstea si slava si binecuvantarea. Si toata faptura care este in cer si pe
pamant si sub pamant si in mare si toate cate sunt in acestea le-am auzit, zicand: Celui ce sade pe
tron si Mielului fie binecuvantarea si cinstea si slava si puterea, in vecii vecilor! Si cele patru fiinte
ziceau: Amin! Iar batranii cazura si se inchinara.”

128 David L. BARR, ,,The Apocalypse of John”, in David E. AUNE (ed.), The Blackwell Companion to
the New Testament, Wiley-Blackwell, West Sussex, 2010, p. 649.

»Tema centrald a Intregii carti este aceea a judecatii lui Dumnezeu, prin Hristosul Sau. Martirii cer
tronului ceresc razbunare (6,10; 16,7; 18,24), iar liturghia cereasca praznuieste acest act expiator,
obtinut ca urmare a judecatii divine (15,3-4; 19,1-2). Faptele fiecarui om devin, aici, criteriile
propriei sale judecati.” (John Antony MCGUCKIN, Semnele Impdrdtiei. Antologie de studii biblice
si patristice, trad. Marian Radulescu, Ed. Marineasa, Timisoara, 2003, pp. 30-31)

1626
1627

1629
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pe care-L vede si-L aude in aceste descoperiri I se infatiseaza in proslavirea ultima,
la dreapta Tatdlui si inconjurat de cetele ingeresti.

Cele sapte scrisori ale Apocalipsei urmeaza aceeasi perspectiva si, intr-un fel,
o amplificd. Daca 1n primul capitol al cartii ni se descrie chipul lui Hristos Tnvaluit
intr-o stralucire dumnezeiasca (superioara celei taborice, de la Schimbarea la Fatd),
atunci mesajele transmise bisericilor nu sunt decat o consecinta a acestei prezente
vii si spectaculoase. Hristosul, care se aratd in primul capitol, vorbeste deslusit si
autoritar in al doilea. Prin urmare, este just sd consideram ca ,,viziunea asupra lui lisus
(din Apoc 2-3) reflecta o lunga traditie a cercetarilor crestine in care s-a format
perspectiva si practica lui Ioan.”'®" Distantdndu-se tot mai mult de evenimentul
Inaltarii, credinciosii 11 percepeau pe Mantuitorul tot mai mult in aceasta ipostaza
cereasca, iar atitudinea este lesne de Inteles: fiecare avea nevoie de realitatea prezenta
a lui Hristos, actionand in mod concret si asiguradndu-1 de protectia Sa. Dacd umblarea
Lui pe pamant era legatd de trecut (si de martori care se stingeau an dupa an),
activitatea Sa cereasca reprezenta acea prezentd neconditionata de timp si de spatiu,
care-L facea pe Hristos al tuturor credinciosilor si al tuturor veacurilor.

Un alt adevar, deopotriva exegetic si dogmatic, se referd la cele trei lucrari/slujiri
mantuitoare ale lui Hristos. In timpul vietii pamantesti, prin faptele si cuvintele Sale
pline de autoritate, El a fost in egald masura: Invatitor-Prooroc, Arhiereu-Jertfa si
Imparat.'®" Aceste ipostaze ale Mantuitorului, argumentate in Sfintele Evanghelii
si in epistolele Noului Testament, se regasesc inclusiv in cartea Apocalipsei. Dintre
ele insa, prevaleaza imaginea Hristosului-Imparat, Cel care detine controlul intregului
univers si care va oferi istoriei o finalitate corecta si demna. Scrisorile contin — in
special in introducere — ample referiri la natura si caracterul lui Hristos, majoritatea
acestora facand trimitere la suveranitatea Sa. Sunt totusi prezente si celelalte doua
imagini: Profet/Prooroc si Arhiereu/Jertfa. Orice referire directa sau aluzie la cunoas-
terea suprema a lui Hristos, ca si la ispasirea unica si definitiva realizata la Golgota
intregesc tabloul hristologic al scrisorilor si al Apocalipsei in general. Insi, aceastd
viziune intreitd asupra Mantuitorului nu fragmenteaza nicidecum imaginea de ansamblu.
Dupa cum adesea s-a observat, ,,aceste trei calitati sunt atat slujiri cat si demnitati
ale Lui. Iar ele sunt de asemenea nedespartite. El invata slujind, Se jertfeste biruind
urmadrile pacatului, stapaneste ca Miel Injunghiat (Apoc 5). Ele nu pot fi despartite

- s :a L . 5 1632
in mod real, céci in fiecare sunt implicate si celelalte doua.”

1630 1 arry W. Hurtado, Lord Jesus Christ..., p. 591.

1631 pentru detalii dogmatice vezi: Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 2, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2018, pp. 119-162.

12 Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 2..., p. 117.
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Respectand acest tipar, vom sintetiza initial titlurile hristologice cu care debu-
teaza fiecare dintre cele sapte scrisori, pentru ca abia apoi sa identificim anumite
elemente profetice si eclesiologice din cuprinsul acestora. Cele doua perspective
insumeaza o singura realitate a Hristosului care nu se schimba si care lucreaza ne-
contenit, care-Si exprimi fiinta si planurile cu aceeasi dragoste si dupa Inaltare, cum
a facut-o n chip tangibil Tnainte de aceasta.

3.1.1. Titlurile hristologice — o revelare a portretului

Modalitatea principald prin care Hristos Isi dovedeste divinitatea in cartea
Apocalipsei este recursul permanent la cite un nume-tithu. intreaga literatura ioaneica
isi propune sa confirme divinitatea lui Hristos, iar acest lucru se realizeaza — potrivit
lui Charles C. Ryrie'*®** — prin: numele asumate, atributele dezvaluite, inchinarea datorata
Lui, lucrarile atribuite, miracolele Sale si preexistenta Sa. Primele trei modalitati —
nume, atribute, inchinare — sunt prezente exclusiv in Apocalipsa, celelalte regasindu-se
in celelalte scrieri ioaneice. Cu toate ca si lucrarile, miracolele si preexistenta sunt
dovezi implicite ale divinitatii Sale, titlurile pe care Hristos si le asuma in textul
celor sapte scrisori sunt mult mai cuprinzatoare.

Dupa tiparul cartii in sine, cele sapte scrisori contin fiecare un prolog si un epilog,
delimitate intr-o maniera riguroasa din punct de vedere literar. Procedeul era des in
arta anticd a corespondentei, unde expeditorii erau foarte atenti la aceste elemente
de ordin retoric. ,,Fluxul logic de gandire care rezulta din fiecare scrisoare urmeaza,
in general, acest tipar:

— Hristos se prezinta pe Sine cu atribute concrete (aplicate situatiei fiecarei biserici);

— situatia si problema particulara este observata (prin ,,stiu...”);

— pe baza situatiei sau problemei, Hristos indeamna la perseverenta in fata
conflictului (bisericile credincioase) sau pentru a se pocdi, in fata judecatii
(bisericile necredincioase);

— dupa ce pune situatia si problema impreund, in special prin incurajari core-
spunzatoare sau Indemnuri la pocdinta, Hristos cheama bisericile sa auda cu
adevarat cele spuse;

— pe baza unui raspuns pozitiv, Hristos le promite mostenirea vietii vesnice
impreuna cu El, binecuvantare ce corespunde in mod inedit atributiilor lui

Hristos, ct si situatiei bisericilor.”'®*

1633 CHARLES C. Ryrie, BIBLICAL THEOLOGY OF THE NEW TESTAMENT..., PP. 303-305.

1634 G. K. BEALE, ,,The Hearing Formula and the Vision of John in Revelation”, in Markus BOCKMUEHL
& Michael B. THOMPSON (eds.), A Vision for the Church. Studies in Early Christian Ecclesiology
in Honour of J.P.M. Sweet, T&T Clark, Edinburgh, 1997, p. 169.
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Aceasta structurd bine articulata este pusa in slujba unor concepte inalte,
definitorii pentru viata Bisericii, dar si pentru relatia lui Hristos cu ai Sdi. Fiecare
propozitie trimite la existenta si lucrarea Mantuitorului, totul gravitdnd in jurul
persoanei Sale. Chiar si mustrarile adresate comunitatilor au o anumita candoare,
Hristos comportandu-se precum un tati care-si educd proprii copii. Intregul mesaj
decurge, asadar, din fiinta Fiului care este Cel dintdi interesat ca Biserica sa fie
functionala sub toate aspectele ei. Dincolo de mesajul lor, scrisorile 1l descriu pe
Hristos intr-o ipostazd deopotriva pastorala si suverana, fapt care uimeste pana la
ultimul detaliu.

Urmand impartirea clasica a fiecarei scrisori — prolog, cuprins si epilog —
observam ca prologul este partea cu cea mai bogati in continut hristologic. Inca din
deschidere, cum se obisnuia 1n cazul scrisorilor/edictelor imperiale, autorul isi declina
identitatea, subliniind intotdeauna elemente care tin de putere si influenta. In acelasi
fel se procedeaza si 1n aceste texte scripturale. Identitatea si activitatea lui Hristos
sunt descrise prin propozitii de obicei scurte, Insa pline de semnificatie.

»Autorul Apocalipsei 1i da lui lisus titlurile rezervate lui Dumnezeu... Statutul
inalt al lui Iisus 1n Biserica Primara este, de asemenea, reflectat de autorul Apocalipsei
cand descrie devotiunea si onoarea pe care lisus o primeste ca Dumnezeu... Cea
mai plauzibila explicare pentru asocierea lui lisus in identitatea divina a traditiei
monoteistice este efectul experientelor religioase profunde ale cercurilor crestine
timpurii.”'® Acest transfer dinspre Tatil spre Fiul reprezintd un punct forte al cartii
si unul dintre amanuntele fascinante ale debutului celor sapte mesaje. Atributele
Mantuitorului sunt aceleasi pe care le regasim — Intr-o forma fideld sau voalatd —
de-a lungul Vechiului Testament.

Intreaga teologie ioaneici — evanghelie, epistole, Apocalipsa — conduce spre
aceasta imagine ultima a Hristosului-Dumnezeu, gata sa preia fraiele Bisericii si ale
istoriei.'®® Aceasta realitate dogmatica trebuie inteleasd pe fondul separarii cresti-
nismului de iudaism care, la finele secolului I, ,,a accelerat procesul prin care lisus
a fost numit Dumnezeu Tn mod deschis si frecvent..., dar este demn de retinut faptul
ca iudeii, Inca de timpuriu, au folosit un limbaj elevat pentru a vorbi despre diferiti
mesageri, fie supranaturali (ingeri), fie umani, Intre Dumnezeu si omenire. Am putea

1635 Dean L. OVERMAN, 4 case for the Divinity of Jesus. Examining the Earliest Evidence, Rowman &
Littlefield Publishers, Lanham, 2010, pp. 50-51.

1636 Tn aceeasi not, a lui lisus descris ca Fiu al lui Dumnezeu, s-a dezvoltat si teologia Sfantului
Apostol Pavel. Cu o frecventd mult mai mare in Romani si Galateni, apostolul fixeaza exemplar
notiunea mai sus mentionata, fiind astfel in consonanta cu ceilalti autori neotestamentari. (Pentru
detalii vezi: L. W. HURTADO, ,,Fiul lui Dumnezeu, II: Pavel”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul
Noului Testament..., pp. 604-608)
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sugera ca limbajul hristologic remarcabil, folosit de primii crestini, isi are originea
in limbajul moralizator al lui lisus, iar primii crestini obisnuiau sa il zugraveasca pe
omul din Nazaret ca fiind Intelepciunea lui Dumnezeu intrupati. Iisus si descrierea
pe care Si-a ficut-o stau ca termen median intre prezentarea Intelepciunii din Tora
ca locuind pe pamant si folosirea termenului theos in legatura cu Hristos (in Noul
Testament).”'%*’

Analiza acestor titluri trebuie sa plece de la premisa ca Intreaga carte a Apocalipsei
,»a fost compusa intr-o cultura textuald in care textele scripturale erau pluriforme.
Procedurile prin care Apocalipsa a fost construitd raman invaluite in mister, desi
este clar ca autorul ei a construit-o cu nuante creative, sensibilitati vizionare si o mare
grija la detalii... Maniera in care traditiile scripturale anterioare sunt implicate in
compozitia cartii Apocalipsa plaseaza autorul ei in ambianta scribilor evrei din peri-
oada tarzie a celui de Al Doilea Templu, scribi care erau responsabili cu transmiterea
lucrarilor scripturale concurente si in productia unor creatii literare noi ce se aflau
intr-o permanenti relatie cu scripturile iudaice.”'**

O dependenta textuala si ideatica puternica se observa fata de profetia lui Zaharia.
Astfel, ,textul Apocalipsei impartaseste paralele lingvistice cu textul lui Zaharia care,
la randul lor, nu sunt neaparat proprii acestuia din urma; textul Apocalipsei impartaseste
paralele structurale sau tematice cu Zaharia care, nici ele, nu sunt atribuite exclusiv
stilului pe care-l gasim 1n aceasta carte si, potrivit unor anumiti cercetatori, autorul
Apocalipsei face uneori aluzie la un anumit text, dar fara ca datele de ordin lingvistic
s poat stabili cu precizie o corespondenta.”'®*® Dintre scrisori, mai bine zis dintre
prologurile acestora, paralela cea mai evidenta este intre expresia ,,cele sapte duhuri
ale lui Dumnezeu” (din Scrisoarea cétre Sardes, 3,1) si Zaharia 4,10b: ,,iar aceste
sapte candele sunt ochii Domnului care cutreiera pamantul.”'**’

Toate titlurile — asa cum se va vedea in tabelul de mai jos — au o bogata semni-
ficatie teologica. Metaforele sunt alese cu grija, pe de o parte in consonanta cu specificul
orasului si bisericii respective si, pe de altd parte, in stransa legaturd cu amanunte din
continutul scrisorii. Dupad cum se poate observa, titlurile se completeaza reciproc,
oferind — individual si impreuna — o imagine consistenti a Hristosului cel inaltat. Intr-o

137 Ben WITHERINGTON 111, ,,Cristos, I1I: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa™, in
Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 267

1638 Garrick V. ALLEN, The Book of Revelation and Early Jewish Textual Culture, Cambridge University
Press, Cambridge, 2017, p. 26.

1639 Garrick V. ALLEN, The Book of Revelation and Early Jewish Textual Culture..., p. 491.

1640 pentru detalii vezi: Garrick V. ALLEN, The Book of Revelation and Early Jewish Textual Culture...,
pp. 492-493.
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relatie necontenitd cu Biserica Sa, Mantuitorul se exprima pe Sine intr-o maniera

complexd, intregind deplin hristologia neotestamentara.

Orasul Titlul Semnificatia
Efes Hristos cel suveran: Acestea zice Relatia nemijlocita si grija pe care
Cel ce tine cele sapte stele in dreapta Hristos o poarta Bisericii Sale.
Sa, Cel care umbla in mijlocul celor
sapte sfesnice de aur. (2,1)

Smirna | Hristos cel vesnic: Acestea zice Persoana si lucrarea lui Hristos
Cel dintai si Cel de pe urma, Cel care in cele doua ipostaze ale Sale:

a murit $i a inviat. (2.8) eternd si pAmanteasca.

Pergam | Hristos cel biruitor: Acestea zice Caracterul ofensiv al activitatii
Cel ce are sabia ascutitd de amandoud | lui Hristos in ceea ce priveste
partile. (2,12) dreptatea si judecata.

Tiatira | Hristos cel glorios: Acestea zice Unicitatea fiintei lui Hristos
Fiul lui Dumnezeu, ai Carui ochi sunt | si stralucirea care decurge din
ca para focului si picioarele asemenea | aceasta, exprimata intr-o maniera
aramei stralucitoare. (2,18) plastica si convingatoare.

Sardes Hristos cel omniscient: Acestea Rolul profetic al lui Hristos
zice ce are cele sapte duhuri ale lui si legatura acestui oficiu cu
Dumnezeu si cele sapte stele. (3,1) nasterea si viata Bisericii Sale.

Filadelfia | Hristos cel drept: Acestea zice Cel Lucrarea proniei divine
Stant, Cel Adevarat, Cel ce are cheia exprimata prin Hristos si aplicatd
lui David, Cel ce deschide si nimeni Bisericii Sale, cu consecinte
nu va inchide, si inchide si nimeni nu asupra lumii si istoriei.
va deschide. (3,7)
Laodiceea | Hristos cel credincios: Acestea Primordialitatea, veridicitatea

zice Cel ce este Amin, Martorul cel
credincios si adevarat, inceputul zidirii
lui Dumnezeu. (3,14)

si perseverenta actiunii lui
Hristos in creatie, cu implicatii
eclesiologice evidente.

Privite ca un corpus unitar, titlurile care deschid cele sapte scrisori pot fi Im-
partite astfel: titluri care descriu identitatea lui Hristos; titluri care descriu relatia
lui Hristos cu Biserica Sa si titluri care descriu lucrarea universald a lui Hristos. In
primul caz avem de-a face cu notiuni hristologice stricte, in al doilea cu notiuni
eclesiologice, iar 1n al treilea cu notiuni de eshatologie. Mantuitorul, in calitate de
expeditor al scrisorilor, se prezintd pe Sine intr-un mod unic, inéltator si educativ.
Niciodata Tnainte (potrivit evangheliilor) nu rostise asemenea cuvinte despre propria
persoana. Dimpotriva, prin detalii de o candoare unica, Hristos si-a dezvaluit cu
precadere umanitatea Sa, tocmai pentru a arita adevarul celor doui firi ale Sale. In
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acest caz, insd, cand nu mai era printre ai Sii, cand se va fi intronat in locul pe care

nu-L parasise niciodatd, era imperios necesar sa-Si decline pe larg identitatea.

Identitatea lui Hristos

2,8: Acestea zice Cel dintai
si Cel de pe urma, Cel care
a murit si a inviat.

2,18: Acestea zice Fiul lui
Dumnezeu, ai Carui ochi sunt

Relatia cu Biserica

2,1: Acestea zice Cel ce tine
cele sapte stele in dreapta Sa,
Cel care umbla in mijlocul
celor sapte sfesnice de aur.

3,7: Acestea zice Cel Sfant,
Cel Adevarat, Cel ce are cheia

1641

Lucrarea universala

2,12: Acestea zice Cel ce are
sabia ascutitd de amandoua
partile.

3,1: Acestea zice ce are
cele sapte duhuri ale lui

Iui David, Cel ce deschide
si nimeni nu va inchide,

si Inchide si nimeni nu va
deschide.

ca para focului si picioarele
asemenea aramei stralucitoare.

Dumnezeu si cele sapte stele.

3,14: Acestea zice Cel ce este
Amin, Martorul cel credincios
si adevarat, inceputul zidirii

Iui Dumnezeu.

O interpretare a schemei de mai sus ne conduce la relatia 3-2-2; unde cele mai
multe ocurente (3) descriu identitatea lui Hristos. Adresandu-se bisericilor din Smirna,
Tiatira si Laodiceea, Mantuitorul foloseste metafore pline de forta pentru a se descrie
pe Sine. De cealalti parte, in mesajele transmise catre Efes si Filadelfia, Hristos Isi
defineste statutul de Cap al Bisericii; iar in cele citre Pergam si Sardes Isi descrie
suveranitatea in raport cu intreaga lume creata.

Ideea ce strabate toate aceste titluri hristologice este legatd de calitatea lui
lisus ca ,,Fiu al lui Dumnezeu” si, implicit, ,,deopotriva cu Tatil in ceea ce priveste
inchinarea”. Acest fapt are radacini ioaneice mai vechi, In sensul ca apare si in scrie-
rile precedente. Astfel, notiunea ,,are in [Evanghelia lui] loan o conotatie transcendenta
exprimatd cu o claritate si un accent nemaiintalnite in nicio altd scriere a Noului
Testament. De la marturisirea lui loan Botezatorul (1,34) pana la culminanta decla-
ratie de scop din loan 20,31, cel de-al patrulea evanghelist subliniaza faptul ca lisus

1641 pentru detalii hristologice, vezi: L. W. HUTARDO, ,,Christ”, in Joel B. GREEN, Scot MCKNIGHT, 1. Howard
MARSHALL (eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels, InterVarsity Press, Downers Grove, 1992,
pp. 106-117; D. R. BAUER, ,,Son of God”, in Joel B. GREEN, Scot MCKNIGHT, 1. Howard MARSHALL
(eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels..., pp. 769-775; B. WITHERINGTON I11, ,,Christ”, in Ralph
P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the Later New Testament..., pp. 152-159. Pentru
detalii eclesiologice, vezi: I. H. MARSHALL, ,,Church”, in Joel B. GREEN, Scot MCKNIGHT, 1. Howard
MARSHALL (eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels..., pp. 122-125. Pentru detalii eshatologice,
vezi: D. C. Allison Jr., ,,Eschatology”, in Joel B. GREEN, Scot MCKNIGHT, 1. Howard MARSHALL
(eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels..., p. 206-207.
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trebuie recunoscut ca Fiu al lui Dumnezeu. El face, de asemenea, explicit faptul ca

%42y n Ioan, afirmatia lui lisus ci El este

Fiul are o origine cereasca (1,14; 17,1-5
Fiul lui Dumnezeu inseamna practic o pretentie la divinitate, dupa cum sugereaza
acuzele de blasfemie venite din partea personajelor iudaice ale naratiunii (5,18;
10,36; 19,71643). Acest accent ioanin s-a dezvoltat ulterior in credinta crestinismului,
deoarece titlul ,,Fiul lui Dumnezeu” a devenit modalitatea preferatd de a face referire
la divinitatea lui lisus, el fiind, de asemenea, folosit pentru a sublinia distinctia dintre
divinitatea lui Iisus si natura Lui umana.”'***

Astfel, ,,inainte de inlantuirea unor tablouri ceresti de naturad propriu-zis apoca-
liptica — deschiderea cerului nu va avea loc decét la inceputul capitolului 4 — viziunea
inaugurala joacd rolul unui prolog hristologic. Operand cu insuficienta si ambiguitatea
imaginilor primite din traditia biblica, naratorul il desemneaza pe Hristos drept o
figura complexa: mijlocitor intre Dumnezeu si omenire apropriindu-Si calitétile divine,
pe punctul de a fi asemenea lui Dumnezeu, fara a putea, cu toate acestea, sa fie pur
si simplu identificat... Pariul Apocalipsei ar putea fi, desigur, faptul de a exprima
ceea ce traditia ulterioara va prefera sd traduca in concepte. Hristos inviat tine, in
acelasi timp, de Fiul omului si de Cel Vechi de Zile: statutul Sau de trimis nu interzice
faptul de a-i recunoaste o deplina transcendenta divina.”'®*

Sublinierea dumnezeirii Sale in scrisori reprezintd un gest necesar si delicat.
Cuprinse de valurile istoriei, coplesite de evenimente imposibil de interpretat, bisericile
Asiei Mici aveau nevoie sd-si defineascd in mod corect hristologia. Odata definita,
aceasta trebuia asumata sufleteste si propovaduita cu indrazneala: Hristosul Bisericii
este singurul Stapan. ,,Daca legatura dintre cer si pamant trece material prin des-
chizatura boltii ceresti si se gaseste, uneori, Inlocuitd de catre personaje intermediare

care sunt ingerii, persoana 1nsasi a lui Hristos constituie adevarata mijlocire intre

1642 Joan 1,14: ,,Si Cuvantul S-a ficut trup si S-a silasluit intre noi si am vizut slava Lui, slavi ca a
Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar”; loan 17,1-5: ,,Acestea a vorbit lisus si, ridicand
ochii Sai la cer, a zis: Parinte, a venit ceasul! Preaslaveste pe Fiul Tau, ca si Fiul sd Te prea-
slaveasca. Precum I-ai dat stiapanire peste tot trupul, ca sd dea viatd vesnica tuturor acelora pe
care Tu i-ai dat Lui. SI aceasta este viata vesnica: sa Te cunoascd pe Tine, singurul Dumnezeu
adevarat, si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis. Eu Te-am preaslavit pe Tine pe pamant; lucrul pe
care Mi l-ai dat sa-1 fac, l-am savarsit. Si acum, preaslaveste-Ma Tu, Parinte, la Tine insu'gi, cu
slava pe care am avut-o la Tine, mai inainte de a fi lumea.”
Ioan 5,18: ,,Deci pentru aceasta cautau sa-L omoare, nu numai pentru ca dezlega sambita, ci si pentru
ca zicea cd Dumnezeu este Tatil Sau, facandu-Se pe Sine deopotriva cu Dumnezeu.”; Ioan 10,36:
,Despre Cel pe care Tatdl L-a sfintit si L-a trimis in lume, voi ziceti: Tu hulesti, caci am spus:
Fiul lui Dumnezeu sunt?”; loan 19,7: ,,Iudeii i-au raspuns: Noi avem lege si dupa legea noastra El
trebuie sa moard, ca S-a facut pe Sine Fiu al lui Dumnezeu.”
1644 1 W. HURTADO, ,,Fiul lui Dumnezeu, II: Pavel”, in Daniel G. RED (ed.), Dictionarul Noului Testament...,
p. 604.
1643 yves-Marie BLANCHARD, Apocalipsa... p. 45.

1643
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om si Dumnezeu.”'**® Autorevelandu-se, Mantuitorul se apropie maximal de credincios,
pasind aldturi de el prin hatisurile istoriei.

3.1.2. Elemente pastorale si profetice

Scrisorile Apocalipsei contin deopotriva elemente pastorale si profetice. Desi
este dificil de definit, lucrarea pastorala std In Sfanta Scriptura sub metafora sem-
nificativa a pastorului care-si ingrijeste oile. ,,Teologia pastorald are de-a face cu
relatiile reciproce dintre teologie si munca pastorala insasi.”'® In ceea ce priveste
profetia, aceasta ,,poate fi definita ca o cale de cunoastere a adevarului si, In consecinta,
poate fi comparati si chiar pusa in contrast cu filozofia.”'**® Din punct de vedere
biblist, profetia reprezinta ,,0 parte a teologiei Duhului Sfant si este reprezentata ca
un mod de revelatie divina a adevarului lui Dumnezeu sau, in sens mai larg, tota-
litatea acelei revelatii. Aceasta poate fi exprimatd intr-o varietate de forme literare, atat
in contexte canonice, cit si non-canonice.”'®* Pastoratia si profetia sunt unite prin
existenta si nevoile comunitatii, devenind astfel functii indispensabile ale vietii spirituale.

Avand un caracter eterogen — epistold, profetie si naratiune — ,,Apocalipsa
comunica simultan la mai multe niveluri. Ca epistold, Apocalipsa se adreseaza situa-
tiilor si nevoilor unor comunitati specifice; ca lucrare profetica, Apocalipsa intrd in
dialog cu evenimentele istorice majore, desi indirect; iar ca naratiune, personajele
Apocalipsei (ex., mediatorii angelici, Mielul, vocile anonime si chiar sulul) comunica
intre ele si cu autorul.”'®*” Este tot mai sustinuti ideea conform cireia ,,genul literar
apocaliptic a luat locul genului profetic si al celui sapiential in epoca nou instaurata
dupa exil.”'®" Aceasta nu inseamni cd ceea ce avem in Apocalipsa ar reprezenta
un ,,rest” sau un ,.ecou” al unei abundente anterioare, ci mai degrabd o implinire a
spiritului profetic veterotestamentar. In imaginile vii ale cartii ni se reveleazi adevaruri
perene, plasate intr-o maniera dinamica si complexa.

1646 yves-Marie BLANCHARD, Apocalipsa..., p. 43.

147 p 1. TIDBALL, ,,Pastoral Theology”, in Sinclair B. FERGUSON, David F. WRIGHT (eds.), New Dictionary
of Theology..., p. 493.

1648 E_E. ELLIS, ,,Theology of Prophecy”, in Sinclair B. FERGUSON, David F. WRIGHT (eds.), New Dictionary
of Theology..., p. 537.

1% E_E. ELLs, ,,Theology of Prophecy”,
of Theology..., p. 537.

1630, C.NEwMAN, ,,Dumnezeu, II1: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 402.

5! Renasterea intarziatd a regatelor si a monarhiei, centralitatea pe care a avut-o patrimoniul tra-
ditional si mai ales Legea, iar mai tarziu confrunarea cu elenizarea impusa de seleucizi, explicé intr-un
mod sau altul, pe de o parte, continuitatea cu trecutul, pe de alti parte, noutatea apocalipticii. Intr-o
forma literara noud, se incearca sa se aplice viziunea religioasa profetico-sapientiala la noile timpuri
critice ale confruntarii cu Antioh al IV-lea si curentele elenizatoare.” (Iulian FARAOANU, Universul
noii aliante..., pp. 281-282)

in Sinclair B. FERGUSON, David F. WRIGHT (eds.), New Dictionary
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Din perspectiva secolelor anterioare, ,,Apocalipsa combind componente din
profetia Vechiului Testament cu ample infuzii din genul apocaliptic, stil literar ce
s-a dezvoltat pe structura elementelor profetice din Vechiul Testament. Desi aproape
toate imaginile au paralele in scrierile profetilor canonici, imaginile cele mai rele-
vante pentru cititorii primului veac, care erau proeminente 1n revelatiile populare
evreiesti cu privire la sfarsitul vremurilor, sunt scoase cel mai tare in evidenta.
Capitolele 2-3 reprezinta ,,epistole oraculare”, un gen de scrisoare intalnita mai ales
in Vechiul testament (Ex.: ler 29,1-23; 29,29-32), dar si pe unele fragmente ceramice
grecesti... Asemenea profetiilor Vechiului Testament de care se apropie cel mai
mult, e posibil ca loan sa fi avut realmente parte de viziuni si nu avea nevoie sa le
foloseasca drept artificii literare.”'®*

Larry W. Hurtado considera, la randu-i, ca ,,viziunea lui Hristos in Apocalipsa
este dependenta de o lunga traditie de experiente vizionare de experiente, ca si ale
primelor decade de reflectii hristologice in ale cercurilor crestine. In consecinti,
sugerez cd in primele stadii ale miscarii crestine, asemenea experiente nu erau simple
premise ale unor convingeri hristologice, ci adesea cauzele care le generau. Asadar,
Apocalipsa 1,12-3,22 ilustreazad un tip de experientd profetico-vizionard puternica.
Aceasta produce convingerea ferma ca lisus Insumeaza deplin prerogativele divine
si slava cereasca, astfel Incat sd poata fi inclus 1n viata devotionald, la fel cum se
intamplase initial cu Dumnezeu (Tatal).”'*>

Dupa cum observa Duane F. Watson, ,,hristologia Noului Testament este profund
ancorata in si construitd pe traditia veterotestamentara si iudaici. In egala masura,
ea este influentatd de traditia formata in preajma lui lisus, concentrandu-se asupra
diverselor asteptari fatd de lisus Hristos si modelandu-le in lumina slujirii si invataturii
Lui. Prin urmare, lisus poate fi identificat intr-o varietate de figuri si imagini care
includ pe cele de Dumnezeu, Domnul, Fiul lui Dumnezeu, Mesia, Fiul Omului,
slujitorul care sufera, jertfa de ispdsire, marele preot, cuvantul, intelepciunea si
mantuitorul. Multe din aceste figuri si imagini folosesc, de asemenea, elemente din
lumea greco-romani.”'®* Mantuitorul are parte, in textul Noului Testament, de
descrieri cu un puternic precedent veterotestamentar.

Este legitim s consideram ca Mantuitorul detinein Apocalipsa, cu precadere,
functia profetica (fapt inedit in Noul Testament). Insusi Duhul este perceput, in primul
rand, ca ,,Duhul profetiei”. ,,In Apocalipsa, de asemenea, Duhul este aproape exclusiv

1652 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., p. 858.

1653 Larry W. HURTADO, One God, One Lord. Early Christian Devotion and Ancient Jewish Monotheism,
T&T Clark, Edinburgh, p. 120.

195 Duane F. WATSON, ,,Christology”, in Craig A. EvaNs (ed.), Encyclopedia of the Historical Jesus,
Routledge, New York, 2008, p. 114.
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Duhul profetiei... Parti din Apocalipsa sunt explicit spuse ca fiind cuvinte ale Duhului:
cele sapte mesaje catre biserici; 14,13; 22,17. Cele sapte mesaje sunt ce spune
Duhul Bisericii si echivaleaza in felul acesta cu cuvintele Hristosului inaltat.”'®>
Proeminenta cuvantului revelat si, In acelasi timp, aplicat situatiei celor sapte biserici
este dominantd, iar simpla lecturd a detaliilor nu face decat sa confirme aceasta
perspectiva.

,»Retorica implicitd a scrisorilor are un caracter deliberativ si o naturd emotionala.
Relatdndu-si viziunile, loan incearca sa exercite o impresie foarte vie asupra publicului
sdu, canalizdndu-le emotiile pentru a-i asculta indemnurile date in aceste scrisori.
Cu alte cuvinte, viziunile principale sunt menite sa amplifice sau sa faca vii sau sa
consolideze indemnurile ce urmeaza.”'®® Nicio informatie de ordin teologic nu este
livrata gratuit sau exclusiv teoretic: fiecare conduce spre o notiune practica, aplicativa.

Scrisorile contin, din perspectiva profetico-pastorala, trei elemente: apreciere,
recomandare, prezicere. Exista scrisori in care apar toate aceste elemente (ex.: Efes),
dar nu este niciuna In care sa apara mai putin de doud dintre ele (ex.: Smirna).

Orasul

Efes

Smirna

Aprecierea

2,2; 2,6: Stiu faptele tale
si osteneala ta si rabdarea
ta si cd nu poti suferi pe
cei rdi si cd ai cercat pe
cei ce zic i sunt apostoli
si nu sunt, si i-ai aflat
mincinosi; si starui in
rabdare si ai suferit
pentru numele meu si
nu ai obosit. (...) Ai Insa
partea buna, ca urasti
faptele nicolaitilor, pe
care le urasc si Eu.

Recomandarea

2,5: ...adu-ti aminte
de unde ai cazut si te
pocaieste si fa faptele
de mai inainte...

2,10a,f: Nu te teme de

cele ce ai sa patimesti...

Fii credincios pana la
moarte si iti voi da
cununa vietii.

1655 Richard BAUCKHAM, The Climax of Prophecy..., p. 160.
1656 Ben WITHERINGTON 11, The Indelible Image. The Theological and Ethical Thought World of the
New Testament, vol. 2, InterVarsity Press, Downers Grove, 2010, p. 555.
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Prezicerea

2,5f: ...1ar de nu, vin la
tine curand si voi misca
sfesnicul tau din locul

lui, daca nu te vei pocai.

2,10b: ...diavolul va sa
arunce dintre voi in
temnitd, ca sa fiti ispititi,
si veti avea un necaz
de zece zile. Persoana
si lucrarea lui Hristos
in cele doud ipostaze
ale Sale: eternd si
pamanteasca.
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Orasul

Pergam

Tiatira

Sardes

Filadelfia

Laodiceea

Aprecierea

2,13: Stiu unde
sdlasluiesti: unde este
scaunul Satanei; si tii
numele Meu si n-ai
tagaduit credinta Mea in
zilele lui Antipa, martorul
Meu cel credincios, care
a fost ucis la voi, unde
locuieste Satana.

2,19: Stiu faptele tale si
dragostea ta si slujirea ta
si stiu ca faptele tale cele
de pe urma sunt mai

multe decat cele dintai.

3,8: Stiu faptele tale;
iatd, am lasat inaintea
ta o usa deschisa, pe care
nimeni nu poate sa o
inchida, fiindca, desi ai
putere mica, tu ai pazit
cuvantul Meu si nu ai
tagaduit numele Meu.

Recomandarea

2,16: Pocadieste-te deci,
iar de nu, vin la tine
curand si voi face cu ei
razboi, cu sabia gurii
Mele

2,25: Insa ceea ce aveti,
tineti pana voi veni.

3,3a: Privegheaza si
intareste ce a mai ramas
si era s moara... Adu-ti
aminte cum ai primit si
ai auzit si pastreaza si
te pocaieste.

3,18-19: Te sfatuiesc
sd cumperi de la Mine
aur lamurit prin foc ca
sa te imbogétesti, si
vesminte albe ca sa te
imbraci si sd nu se dea
pe fata rusinea goliciunii
tale, si alifie de ochi ca
sa-ti ungi ochii si sd
vezi. Eu pe céti 1i iubesc
ii mustru si 1i pedepsesc;
sarguieste dar si te
pocaieste.
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Prezicerea

2,22: Tata, o arunc pe
ea [pe Izabela] bolnava
la pat, si pe cei ce se
desfraneaza cu ea, in
mare stramtorare daca
nu se vor pocai de
faptele lor.

3,3f: Tar de nu vei
priveghea, voi veni
ca un fur, si nu vei sti
in care ceas voi veni
asupra ta.

3,9: Iata, iti dau din
sinagoga Satanei, dintre
cei care se zic pe sine
ca sunt iudei, si nu sunt,
ci mint; iata, 1i voi face
sd vind si sa se Inchine
inaintea picioarelor tale
si vor recunoaste ca
te-am iubit.

3,20: lata, stau la usa

si bat; de va auzi
cineva glasul Meu si va
deschide usa, voi intra
la el si voi cina cu el si
el cu Mine.
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Tabelul de mai sus evidentiaza urmatoarea situatie textuala. Scrisorile catre
Efes si Tiatira contin apreciere, recomandare si prezicere; cele catre Smirna, Sardes,
Laodiceea doar recomandare i prezicere; cea catre Pergam doar apreciere si reco-
mandare; iar cea catre Filadelfia doar apreciere si prezicere. Dispuse intr-o diversitate
usor derutantd, aceste notiuni teologice Insumeaza fundamentele relatiei pe care
Hristos o are cu Biserica Sa.

Intr-un fel de sinteza a acestor elemente, Yves-Marie Blanchard observa cum,

»la fel ca oracolele profetilor din vechiul Israel, constatarea lipsurilor sau
slabiciunilor fiecarei Biserici antreneaza severe avertismente. Efesul este chemat
la convertire; in caz contrar, risca sa-si piarda Intaietatea, simbolizata prin cel
dintai rang cuvenit propriului sau sfesnic; in orice caz, pledeaza in favoarea
sa intransigenta manifestatd cu privire la nicolaiti, deja intélniti la Pergam.
Smirna nu primeste nicio amenintare; dimpotriva, comunitatea este calduros
incurajata... Pergamul este solicitat sa se angajeze impotriva nicolaitilor; daca
nu, Hristos insusi va prelua sarcina luptei, cu armele cuvantului Sdu (din nou
imaginea sabiei). In ceea ce priveste Tiatira, este, in acelasi timp, vorba de
pedepsirea idolatrilor, insotitori ai faimoasei Izabela, si de indulgenta cu privire
la ultimii credinciosi, deja destul de pusi la Incercare de catre criza traversata.
Citre Sardes cea amortitd este anuntat ca reintoarcerea Domnului se va face
neasteptat, ca un fur; dar nu toti sunt vinovati. La fel si Filadelfia, reintoarcerea
Domnului va fi de temut pentru falsii evrei, in tip ce pedepsirea ii va cruta
pe credinciosi. In sfarsit, la Laodiceea Domnul figiduieste si o dea afara,
intr-atat de dezgustatoare i se pare nepasarea sa; dar si acolo, milostivirea
divina stie sa pregateasca o portitd de scapare: printr-o veritabila convertire ei
stiu sa trateze raul care i roade! Proximitatea centrului termal de la Hieropolis

. Ce . . . . . . .. . 1
inspira imaginea colirului aplicat pentru ochi pentru a-i vindeca de orbirea lor.”'*>’

Scopul ultim al Mantuitorului era acela de a trezi constiinta si de a oferi per-
spectiva corectd asupra realitdtii spirituale. Apreciind, El incurajeazd comunitatea
spre buna Infaptuire viitoare; recomandand, El oferd solutii aplicate situatiei istorice
a comunitatii; prezicand, El deschide noi orizonturi de asteptare pentru o comunitate
absorbita de prezentul ei zbuciumat.

3.2. Sfintenia Bisericii — aspectul dinamic

Hristologia reprezenta, in comunitatea ioaneica, tema care suscita cele mai
multe dispute. Nu intamplator Mantuitorul se recomanda pe Sine cu atata precizie,

1657 Yves-Marie BLANCHARD, Apocalipsa..., p. 69.
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prin dovezi indubitabile atét ale divinitatii, cat si ale umanitatii Sale. Citind si reflectand
la aceste adevaruri, credinciosii Asiei Mici erau invitati s contemple fiinta lui
Hristos intr-un cadru dogmatic adecvat. Cu toate acestea, ei sunt chemati si la o alt
fel de intelegere decat cea contemplativa: aceste formulari dogmatice trebuie aplicate
si vietii cotidiene. Daci ,,0 hristologie gresita se demasca intr-o conduita imorala™' %,
atunci inseamni ca recursul la eticd este obligatoriu. Invatitura apostolica, spre deo-
sebire de alte curente ezoterice ale vremii, se remarca prin infaptuirea necontenita a
binelui. Totul trebuie sa aiba o finalitate duhovniceasca, respectiv comunitara.

Provocate pe de o parte de rigorismul iudaic si, pe de alta parte, de libertinismul
greco-roman, Bisericile Apocalipsei au inteles ca nu au alta sansa decat calea sfinteniei.
Pentru aceasta, comunitdtile si-au croit o cale unica, deprinsa de la Hristos si
transmisd prin Sfintii Apostoli. ,,Sfintenia Bisericii, la fel ca si unitatea ei, isi are
izvorul in stransa legatura pe care o are cu Hristos, capul ei nevazut. Hristos este
sfant pentru cd este Dumnezeu, de aceea cu cat Biserica este mai intim unitd cu
Capul ei cel sfant cu atat este mai sfantd, in calitate de trup al Lui.”'®”

Noul Testament confirma, pana la ultima sa carte, zbuciumul ,,dupa Adevarul
absolut, care sta la temelia lumii si a vietii” si care — potrivit lui Nicolae Mladin —
,»Si-a gasit liman de-a lungul veacurilor in crestinism: el a oferit sufetului, zbuciumat
de crize si indoieli, certitudinea prin care viata primeste un sens inalt si e vrednica
de trait.”'* Intr-o asemenea mistuire ar trebui perceputa si realitatea crestinismului
primar. Desi trebuia sa facd fatd fragilitatii inerente oricarui inceput, acesta si-a
consolidat o morala cu totul diferita si pilduitoare.

Totul conduce spre notiunea de Biserica si graviteaza in jurul acesteia. ,,Privind
Apocalipsa ca o naratiune dramatica, interpretata din punct de vedere sociologic si
la nivelul actiunilor simbolice, aceasta poate fi impartita in urmétoarele trei acte:

— Aplicatie soteriologica la Biserica (cap. 1-3);

— Descoperirea soteriologicd a mantuirii si judecatii in cosmos (cap. 4-11);

— Implinirea soteriologica in istorie (cap. 12-22).

1658 - - e A . .. .o o .. N . - a
>% Aceastd ancori teologica in hristologia istorica evocd ceea ce citim in Evanghelia dupa Ioan. in

discursul de ramas-bun, lisus vorbeste despre Duhul si limitele lucrarii Sale viitoare. Dupa cum
cuvintele lui lisus nu se pot abate de la cuvintele Tatalui (Ioan 5,19), la fel Duhul va repeta ceea
ce lisus a spus in istorie (Ioan 14,26). Duhul ,,nu va vorbi de la El, ci va vorbi tot ce va fi auzit”
(Toan 16,13). In credinta crestina, Tatal, Fiul si Duhul asigura o revelatie consecventa si armonioasa.
Nicio revlatie ulterioard nu contrazice ce s-a petrecut inainte. loan afirma ca intelepciunea si adevarul
crestin, ancorate intr-o hristologie sanatoasa, sunt cumulative si obligatorii.” (G. M. BURGE, ,,Epistolele
lui Ioan”, in Daniel G. REID (ed.), Dictionarul Noului Testament..., pp. 665, 668)

1659 Nicu DUMITRASCU, ,,Eclesiologia la Parintii Apostolici”, in Revista Teologica, Anul 111, Nr. 1,
ianuarie—martie, Sibiu, 1993, p. 48.

1660 Nicolae MLADIN, ,, Tineretul si crestinismul”, in Revista Teologica, Anul XXXVII, Nr. 7-10, iulie-
octombrie, Sibiu, 1947, p. 287.
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Cadrul primului act [cel care ne intereseaza in mod direct] este comunicarea
dintre Dumnezeul Triunic si credinciosi pe baza lucrarii mantuitoare a lui Hristos.
Insa, El nu este portretizat doar ca salvator, ci si ca judecitor.”'®" Avem aici o
amplificare soteriologica a eclesiologiei, comuna gandirii Noului Testament si care —

in economia Apocalipsei — nu face decéat sa-i sporeasca stralucirea.
21662

2

Daca ,,Biserica este o parte a crestinismului 1n calitate de eveniment salvific
atunci acest eveniment supramundan nu poate fi decat sacramental. Prezenta Bisericii
trebuie inteleasa ca un organism viu, ,,acolo unde chestiunea organizarii religioase
insasi intrd in esenta autentica a elementului religios-crestin si, prin urmare, acolo
unde aceasta din urmi dobandeste semnificatie salvifica.”'*” Aplicat la realitatea
celor sapte orase din Apocalipsa, putem considera Biserica locald drept solutia lui
Dumnezeu intru mantuirea cetatii. In aceasta calitate de ,,eveniment salvific”, comu-
nitatea credinciosilor conserva Invatatura lui Hristos si, in acelasi timp, o aplica
faptic in viata ei obisnuita.

Potrivit lui Donald Guthrie'®®, Apocalipsa descrie cele trei ingrediente ale
initierii crestine: pocdinta, credinta si iertarea. Notiunea de ,,pocaintd” apare ,,de zece
ori in carte si de sase ori o gisim in mesajele transmise bisericilor (2,5'°°%; 2,16'%%;
2,21-221667, 3 31668, 3,191669). Numai doua biserici nu primesc indemnul la pocainta:
Smirna si Filadelfia. Este insa evident ca pocdinta ceruta nu este doar un act initial,
ci o provocare la reforma intregii vieti crestine.”'®” In ceea ce priveste notiunea de
»credintd”, Apocalipsa foloseste ,pistis aproape intotdeauna cu sensul de credin-
ciosie/fidelitate. Hristos insusi este ,,martorul credincios” (1,4 3,14). Cand apare ca
si invingator desavarsit, El se numeste ,,Credincios si Adevarat” (19,11)... [Credinta]
este legatd de dragoste (2,19: ,.stiu faptele tale si dragostea si credinta... ta”) si de
rabdare (13,10: ,,aici este credinta si rabdarea sfintilor”; 14,12: ,,aici este rabdarea
sfintilor care pazesc poruncile lui Dumnezeu si credinta in lisus™). Este, de asemenea,

1! Jan A. du RAND, ,,Soteriology in the Apocalypse of John™, in Jan G. von der WATT (ed.), Salvation
in the New Testament, Brill, Leiden, 2005, pp. 482-483.

1662 K arl RAHNER, Tratat fundamental despre credinfa..., p. 488.

1663 K arl RAHNER, Tratat fundamental despre credinfa..., p. 488.

194 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 601.

1665 ,Drept aceea, adu-ti aminte de unde ai cazut si te pocaieste si fa faptele de mai inainte; iar de nu,

vin la tine curand si voi misca sfesnicul tau din locul lui, daca nu te vei pocai.”

,,Pocdieste-te deci, iar de nu, vin la tine curand si voi face cu ei razboi, cu sabia gurii Mele.”

1667 | Si i-am dat timp sa se pocdiascd, si nu voieste s se pocdiascd de desfranarea ei. latd, o arunc pe

ea bolnava la pat, si pe cei ce se desfraneaza cu ea, In mare stramtorare dacd nu se vor poci de

faptele lor.”

,Drept aceea, adu-ti aminte cum ai primit si ai auzit si pastreaza si te pocdieste. lar de nu vei

priveghea, voi veni ca un fur, si nu vei sti in care ceas voi veni asupra ta.”

,Eu pe cati 1i iubesc ii mustru si 1i pedepsesc; sarguieste dar si te pocaieste.”

167 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 601.

1666

1668

1669
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descrisa ca si ,,credinta mea” (2,13) si ,,credinta lui lisus” (14,12), in care caz lisus
este deopotriva obiect si nu posesori al credintei.”'®”" A treia notiune, cea a ,,iertirii”,
desi nu este prezenta textual, ea poate fi subinteleasd in referea la hainele albe,
spalate 1n sangele Mielului (7,14: ,,..acestia sunt cei ce vin din strimtorarea cea mare
si si-au spalat vesmintele lor si le-au facut albe in sangele Mielului”). ,,Poporul lui
Dumnezeu este format din aceia care au fost eliberati din pacatele lor (1,5)'°"%, fapt
care devine o evidentd In Intregul Nou Testament. Aceste trei elemente constitutive —
pociinta, credinta si iertarea — reprezintd fundamentul pe care comunitatea ioaneica
isi construia identitatea si marturia.

Dintre cele patru insusiri ale Bisericii reflectate in Crez — ,,una, sfanta, sobor-

niceasc si apostoleasci™'®” —

, cea de-a doua este proeminenta in textul scrisorilor.
»Sfintenia Bisericii este conditionatd nu numai de sfintenia Capului ei, care este
Hristos, ci si de sfintenia la care sunt chemati toti membrii ei, ca madulare ale sale.
In epistolele lor, apostolii ii numesc adesea pe crestini ,,sfinti”, lasand sa se subinteleagi
ca sfintenia nu reprezintd un ideal inaccesibil, ci norma pentru membrii Bisericii.
Toti crestinii sunt chemati la sfintenie si Biserica a avut sfinti adevarati in toate
epocile, insa numarul sfintilor care au biruit pacatul si patimile este foarte mic. in
majoritatea cazurilor, crestinii par a fi niste pacatosi care nu sunt in stare sa ajunga
la sfintenie, Insa se straduiesc sd o obtind prin pocdintd. Misiunea Bisericii este aceea
de a-i sfinti si a-i conduce la Dumnezeu.”'*"*

De alta parte, dupa cum s-a observat, ,.climatul etic [al Apocalipsei] este foarte
diferit, in general, de al celorlalte carti [ale Noului Testament]. Suntem introdusi in
ceea ce am putea numi strigdte de razbunare (6,10). Intreaga scena a viitorului este
centrata in jurul judecatii. Exista, in consecintd, o slabd accentuare a iubirii si a
bunitatii.”'®”> Acest fapt trebuie insa perceput ca o completare a invatiturii neotesta-
mentare despre moralitate. Radicalismul si sobrietatea celor sapte scrisori evidentiaza,
cum nu se poate mai bine, sfintenia lui Dumnezeu si asteptarile Lui de la Biserica
ce-L reprezinta.

La randul lor, scrisorile subliniaza — direct sau indirect — dimensiunea sacra-
mentald a Bisericii. ,,Fluxul teologic al naratiunii reafirma experienta comunitatii in

"' Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 601.

172 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., pp. 601-602.

167 pentru detalii dogmatice vezi: Liviu PETCU (ed.), O exegezd a Crezului ortodox. Florilegiu
patristic, Basilica, Bucuresti, 2010, pp. 276-295; Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica
ortodoxd, vol. 2..., pp. 263-310; Ilarion ALFEYEV, Taina credintei..., pp. 165-169; Alexander
SCHMEMANN, Cred, trad. Florin Caragiu, Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 136-140;

Ilarion ALFEYEV, Taina credintei..., p. 166.

1675 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 934.

1674

376



Ill. Teologia celor sapte scrisori

ceea ce priveste identitatea si locul ei 1n planul prezent si viitor al lui Dumnezeu.
Aceasta experientd, in care conceptul de mantuire joaca un rol esential, este inte-
leasa si aplicata social in viata de zi cu zi.”'®”® Mantuirea nu poate fi inteleasa in
afara sfinteniei, conditie pe care Dumnezeu a impus-o inca din primele faze ale
relatiei Sale cu omul. Exista in Sfanta Scripturd o preocupare permanentd pentru
acest subiect si care atinge apogeul n invatatura despre/pentru Biserica.

3.2.1. Provocarile idolatriei si ale compromisului

In timp ce-si depune mirturia, Biserica trebuie si fie intr-o permanenti stare
de vigilenta. Pericolul asemanarii cu lumea, pe care tocmai dorea sd o imbisericeasca,
era imens. ,,Una dintre functiile majore ale Apocalipsei pentru comunitatea crestina
este de a trage un semnal de alarma 1n legatura cu pericolul asimilarii intr-o cultura
non-crestind dominanta. in acest sens, Apocalipsa este literaturd sectariani. loan
scrie celor opresati, dar unii dintre ei cu sigurantd nu se aflau in marginea societatii.
Intr-adevar, unii din audienta se aflau intr-un amestec grav cu lumea pagana, care
implica devotiunea fata de imparat si alte forme de idolatrie.”'®"”

Starsitul secolului I a fost martorul trecerii ,,de la imaginea egalitarismului
congregational la recunoasterea unei organizari clericale [fapt pentru care] putem
observa recursul la invatitura apostolic pentru a respinge ideile false.”'*’® Aceasta
luptd din ce in ce mai acerba cu paganismul recurent al vremii reprezintd una dintre
primele (si marile) provocari ale crestinismului. Epoca scrierii celor sapte scrisori
este martora unui contrast izbitor. Pe de o parte, ,,credinta crestind se raspandeste
rand pe rand in toate localititile din provincia Asiei proconsulare.”'®” Pe de alta
parte, ,,crestinismul intalneste in cale, aldturi de erezia iudeo-gnostica, pe care o
combatuse Sf. Ap. Pavel in epistola cédtre Coloseni, si de multe erezii polimorfe
combitute in epistolele pastorale, si amenintarea nicolaitilor, care predicau laxismul
moral si erezia dochetista, care tagaduia realitatea intruparii Logosului, si propaganda

1676 Aplicatd Apocalipsei lui Ioan, [soteriologia] trebuie sa rispunda la intrebiri speciale pentru a ajunge la

o definitie valabila: Care este posibila provocare ce-ar putea duce la nevoia de mantuire? Cine a luat
initiativa si prin ce mijloace a fost realizatd mantuirea? Care sunt consecintele care izvorasc din
mantuire? Domeniul mantuirii, conform Apocalipsei, constd doar in rascumparare sau ar trebui ca
judecata c fie incoronati ca o parte a procesului? in ce masurd rezultatul cercetirii asupra sensului
si functiei mantuirii va fi influentat de un punct de vedere sau altul asupra genului si scopului
Apocalipsei?” (Jan A. du RAND, ,,Soteriology in the Apocalypse of John”, in Jan G. van der WATT
(ed.), Salvation in the New Testament, Brill, Leiden, 2005, p. 465)

1677 Ben WITHERINGTON II1, The Indelible Image..., p. 567.

1678 R. P. MARTIN, ,,inchinare, I1I: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 803.

167% Nicolae I. NICOLAESCU, ,,Cheia interpretarii istorice a Apocalipsei”, in Studii Teologice, seria I,
nr. 5-6, 1949, p. 299.
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precursorilor gnostici, care deschid conflictul intre crestinism si paganism.”'**" Cu
toate acestea, scrisorile ,,ne informeaza ca, in ciuda tuturor acestor curente contrarii,
Biserica progreseaza continuu.”'®!

Premisa de la care pornim este cd ,,imaginea unei ortodoxii pure, originare,
manifestd In comunitéti crestine exemplare, de care s-au rupt diferite grupari, dez-
voltand numeroase erezii, a devenit tot mai greu de mentinut.”'*** Cu toate acestea,
»Biserica primara trata ereticii cu fermitate: canoanele Bisericii le interziceau orice
forma de participare la Euharistie, iar credinciosilor le interziceau sa se roage Tmpreuna
cu ei.”'o®

Daca Apocalipsa este o carte despre dreptatea si suveranitatea lui Dumnezeu —
chiar si in contextul raului dezlantuit —, atunci textul scrisorilor ne ajuta ,,sd reflectdm
asupra felului de probleme care apar intr-o bisericd ce are o anumita vechime. De
fapt, ce trebuie facut cu plansul, lipsa de ravna, comportamentul egocentric si, mai
ales, prea marea adaptare la cultura laica din afara comunitatii? Literatura sociologica
are multe de spus despre sectele milenare si Incercarile lor de a construi granite ferme
in jurul comunitatii lor. Acest lucru este dificil de facut intr-un cadru urban cosmopolit
si cu atdt mai mult cu cat este vorba de membrii ai unei biserici marturisitoare. Una
dintre problemele lui Ioan este cd acesta se ocupa de biserici ce nu par sa aiba
structuri puternice de conducere autohtona. Probabil si din aceastd cauzi, acestea
sunt prea susceptibile la falsii apostoli si profeti mincinosi. Apostolului (Ioan) i-ar
placea si creeze un grup elevat in ceea ce priveste identitatea sau o comunitate de
felul acesta in audienta sa, dar se pare ca existd prea putina calitate a conducerii
care sa-1 ajute in acest sens. De observat incercarea lui loan de a insufla anumiti
factori de raspundere in viata bisericilor, apeland la cerinte etice in contextul aver-
tismentelor eshatologice despre Hristos si venirea judecatii, atat cele iminente, cat
si cele indepartate.”'**

»Analiza capitolele 2 si 3 scoate la iveald promisiunea plasata in concluzia
fiecirui mesaj pentru cei biruitori. In plus, liudarea sau criticarea faptelor este

1680 Nicolae I. NICOLAESCU, ,,Cheia interpretirii istorice a Apocalipsei”, in Studii Teologice..., p. 299.

1681 Nicolae I. NICOLAESCU, ,,Cheia interpretirii istorice a Apocalipsei”, in Studii Teologice..., p. 299.

1682 | Cele mai vechi scrieri crestine pe care le avem, anume epistolele pauline, sunt adresate unor biserici
care deja cddeau de la norma Evangheliei care le-a fost predata. Si totusi Evanghelia a fost transmisa.
Cu siguranta, inca de la inceput s-au incins dezbateri asupra interpretarii corecte a acestei Evanghelii;
este o greseald sd privim Tnapoi cétre Biserica primara — fie catre timpurile apostolice relatate in
cartea Faptelor, fie catre istoria Bisericii primare consemnatd de Eusebiu, ori spre epoca Parintilor
si a sinoadelor Bisericii, ori a Imperiului Bizantin — sperand sa gasim o iremediabil pierduta varsta
de aur, un timp de puritate teologica sau ecleziastica. Si totusi Evanghelia a fost transmisa o data
pentru totdeauna.” (John BEHR, Formarea teologiei crestine..., p. 29)

1683 Tlarion ALFEYEV, Taina credintei..., p. 200.

1684 Ben WITHERINGTON 111, The Indelible Image..., p. 566.
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suficientd pentru a ardta ca actiunile si atitudinile sunt implicate in procesul victoriei.
Calitati precum rabdarea (2,2; 2,19), dragostea (2,19) si credinciosia (3,8) sunt cerute
fara echivoc.”'® Toate acestea definesc procesul efectiv al vietii de credintd, un
fapt evident al celor sapte scrisori. ,,Obiectul atacului lui Ioan nu este Imperiul Roman,
in si prin sine..., ci Inchinarea la Tmparat si la imperiu. Deasupra tuturor, loan lupta
cu idolatria. Precum se credea si in iudaism, el este convins cd idolatria conduce la
injustitie, exploatare si abuz, iar aceste lucruri trebuie amendate. Radacina tuturor
acestora este, fara indoiald, idolatria.”'**® Pe acest fond, bisericile din Asia Mica trebuiau
sa-gi traiasca viata intr-o sfintenie autentica si dovedita pana la ultimul detaliu.

Aceasta inclestare este descrisa succint, dar elocvent, de catre Larry W. Hurtado
in urmatorii termeni:

Nota distinctiva a Apocalipsei este accentul pus de autor pe relatia complet
antitetica dintre Inchinarea fatd de Dumnezeu si lisus pe de o parte si cerintele
idolatre ale mediului religios roman, pe de altd parte, cu referire in special la
cultul imparatului (reprezentat prin ,,fiara”). Aceasta lupta acerba reflecta
cu siguranta situatia sociala prezentd sau anticipata a autorului si a cititorilor
primari, in care cerintele respective intra in conflict cu pozitia monoteista destul
de traditionalistd pe care profetul loan o afirma si care se afld intr-o continua
crestere. In aceasta situatie, avertizeaza autorul, crestinii trebuie fie si consimti
acestor cerinte pentru a-si scapa viata, fie sa le refuze, cu riscul de a-si pierde
viata datoritd angajamentului fatd de adevaratul Dumnezeu si lisus. Acest accent
pe moarte ca marturie a lui lisus este preluat in realitatea crestin-timpurie a
martirilor... [Insusi faptul martirajului confirma] ci prezentarea statutului inaltat
a lui lisus in Apocalipsa este neexploatatd in textele crestine ale primului secol.
Astfel, ceea ce se spune despre lisus, din perspectiva rolurilor Sale glorificate
si ceresti, reprezintd o revolutie. Prin urmare, inchinarea cereasca Inaintea
lui lisus este modalitatea autorului de a pretinde cea mai inalta valabilitate in

. o . e . 1687
ceea ce priveste reverenta fata de lisus [a tuturor credinciosilor].

In legatura cu scrisorile, ,,cercetitorii sunt impartiti in ceea ce priveste condam-
narea imoralitatii din Apocalipsa 2,14 si 2,20-23. Unii identificd aici o prostitutie
literald, altii una spirituald. Balaam (2,14) l-a condus pe Israel intr-o imoralitate
literala si o infruptare din mancare jertfita idolilor; asa cum si Apoc 9.20 se refera
la o imoralitate literala. Insd, in cazul Izabelei, aceasta pare a fi legatd de influenta
Sibilinei tiatirene, iar aici imoralitatea pare a fi figurativa. Utilizarea figurativa a

185 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 674.

1686 Christopher BRYAN, Render to Caesar. Jesus, the Early Church, and the Roman Superpower, Oxford:
Oxford University Press, 2005, p. 107.

187 Larry W. HURTADO, Lord Jesus Christ..., p. 594.
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termenului continud si In contemporaneitate, ceea ce ne conduce la concluzia ca
prostituata Izabela furniza un prototip pentru viziunea impozantei prostitutii spirituale:
Babilonul.”'®*

Pe de alta parte, ,,Apocalipsa arata atét influenta continua a evreilor crestini in
afara Palestinei la sfarsitul primului secol, cat si modul in care printre acesti crestini
monoteismul a continuat sa fie contextul pretios in care si-au oferit devotiunea lui
Hristos. [Sub aceste auspicii] autorul acuza bisericile din Pergam si Tiatira de
acomodarea cu cei care mananca hrand inchinatad idolilor (2,14-15; 2,20). Este
dificil de stabilit exact la care comportament se referd textul, aceasta formula indica
in mod clar ceea ce considera autorul: ca gestul compromite o exclusivitate monoteista
ce era obligatorie pentru crestini.”'**

Recursul permanent la pocdintad — ca stare corectd inaintea Dumnezeului cel
de trei ori sfant — este singurul remediu si preventie. Vorbind despre aceastd tema,
Tertulian invoca si el argumentul celor sapte scrisori: ,,Daca te indoiesti de aceasta,
marturiseste ce spune bisericilor Duhul Sfant. El imputa efesenilor ca s-au lepadat
de dragoste, le reproseaza Tiatirenilor desfranarea si mancarea jertfelor aduse idolilor,
pe Sardieni 1i acuza de lucrari fara rost, pe Pergamieni 1i mustrd ca propovaduiesc
imoralitatea, pe Laodiceeni 1i dojeneste ca se incred in bogatii; si totusi, sub amenintari,
ii indeamna pe toti la pocdinta. Caci ne-ar ameninta pe cel ce nu se pocaieste, daca
n-ar ierta pe cel ce se pocaieste.” (VIII,1-2)"*"

Sase din cele sapte scrisori fac referire la aspectul dinamic al sfinteniei Bisericii,
dupd cum urmeaza:

Orasul Referinta Abaterea

Efes 2.4: Dar am 1mpotriva ta faptul ca ai parasit dragostea ta | Nepasarea
cea dintai.

Smirna | 2,10: Nu te teme de cele ce ai sa patimesti. Caci iata, diavolul | Deznadejdea
va sd arunce dintre voi In temnita, ca sa fiti ispititi si veti
avea necaz zece zile.

Pergam | 2,14: Dar am impotriva ta cateva lucruri, ca ai acolo pe unii | Sincretismul
care tin invatatura lui Balaam, cel ce invati pe Balac sa puna
piatrd de poticneald Tnaintea fiilor lui Israel, ca s& manance
carne jertfitd idolilor si sa se dedea desfranarii.

1688 C. S. KEENER, ,Mariage, Divorce and Adultery”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.),
Dictionary of the Later New Testament..., p. 716.

1689 Larry W. Hurtado, Lord Jesus Christ..., p. 49.

1990 TERTULIAN, Despre pocdintd, PSB 3, Apologetii de limbd latind, trad. Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papodopol, David Popescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1981, pp. 216-217.
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Orasul Referinta Abaterea

Tiatira | 2,20: Dar am Tmpotriva ta faptul ca lasi pe femeia Izabela, | Permisivitatea
care se zice pe sine prorocitd, de invata si amageste pe robii
Mei, ca sa faca desfranari si s manance cele jertfite idolilor.

Sardes | 3,1f: Stiu faptele tale, ca ai nume ca traiesti, dar esti mort. Infantilismul

Laodiceea | 3,17: Fiindca tu zici: Sunt bogat si m-am imbogétit si de nimic | Decaderea
nu am nevoie, si nu stii ca tu esti cel ticdlos si vrednic de
plans, si sarac si orb si gol.

Biserica ce lipseste din aceastd enumerare este cea din Filadelfia, unde Mantuitorul
transmite un mesaj exclusiv pozitiv, apreciind si incurajand. Celelalte sunt vinovate
de diferite abateri, toate generate de o stare nepotrivitd inimii, de o atitudine gresita
in fata provocarilor. Nepasarea este o complacere in starea curentd; deznddejdea
este o resemnare impusa de conjuncturd; sincretismul este un amestec de doctrine
neconforme cu invatitura apostolilor; permisivitatea este o indulgenta nepermisa sub
aspect pastoral; infantilismul este o ramanere in urma pe calea maturizarii; decdderea
este abdicarea, in cuvant si-n fapta, de la adevarurile credintei. Avem aici o Intreaga
panoplie posibila a derapajelor eclesiologice.

Toate acestea trebuie depasite in planul trairii si al crezului, iar crestinismul
primar a reusit. Intr-o maniera dominanta, ,,in mintea crestinilor, inca de la inceput,
Biserica a fost o noud comunitate, poporul lui Dumnezeu, creat prin noua nastere
sacramentald din apa si din Duh. Aceasta nastere a dat vietii crestine o noud dimensiune.
A introdus-o intr-o Imparatie care nu era din lumea aceasta si a adus-o in comuniune
cu viata lumii ce va sa fie, incd nevazuta, astfel incat, desi rimane prezenta in aceasta
lume, crestinul devine cetitean al unei alte lumi, prin Biserica.”'®' Prezenta fecunda
a Bisericii n istoria lumii reprezenta tocmai diferenta atat de necesara. Intr-o lume
pervertita si frivold, comunitatea de credinta era un far luminos, un punct de reper
de o elocventa aparte.

Tocmai provocarile din exterior — generate de imoralitate si idolatrie — trans-
formau Biserica in ceea ce trebuia sa fie. Aceasta ,,se vedea pe sine ca fiind un trup,
un organism viu, un nou popor, complet incompatibil cu alte popoare sau comunitati
obisnuite. Numai in acest organism si numai in relatie cu el este inteleasa lucrarea
ierarhiei, al cdrei scop este manifestarea acestei unitdti si transformarea Bisericii in
icoana lui Hristos insusi. Teoretic, toti oamenii din imperiu erau chemati si puteau
deveni membri ai acestui trup, dar chiar si atunci lumea nu ar fi devenit Biserica,

1691 A SCHMEMANN, O istorie a Bisericii..., p. 191.
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pentru ca, in si prin Bisericd, oamenii intrd in comuniune cu o alta lume, o alta viata,

. e © A - . - .. . 1692
acea viata care va veni in slavi numai dupa ce aceasta de aici se va termina.”'®

3.2.2. Destinul eshatologic al Bisericii

Spre deosebire de alte traditii crestine, eshatologia este ,,0 constanta care strabate
ca un fir rosu intreaga teologie ortodoxa.”'*”* Fiind orientati intotdeauna eclesio-
logic, aceasta este ,,prezentistd, potrivit careia Implinirea partiald incad de «acumy»
reaprinde si tine treazd dorinta mereu reinnoitad dupa o Tmplinire mai profunda si
mai desavarsitd.”'®* Din acest motiv nu poate exista eshatologie pur teoreticd, adica
ruptd de realitatea comunitatii de credintd. Pentru cd, asa cum spunea Alexander
Schmemann, ,,Biserica este, in primul rand, o realitate creatd si daruitd de Dumnezeu,
prezenta noii vieti In Hristos, a acelui «eon» al Duhului Sfant. Ortodoxul, in con-
templarea Bisericii, o vede, in primul rand, ca fiind dar divin, apoi o vede ca fiind
raspuns uman la acest dar. Biserica poate fi descrisd, pe buna dreptate, ca realitate
eshatologica, pentru cé rolul ei esential este de a manifesta si actualiza In aceasta
lume eshaton-ul, realitatea ultima a mantuirii si rz“lscurnpz“lre“lrii.”l695

Dintre cartile Noului Testament, Apocalipsa este, prin excelentd, orientata
eshatologic.'®® Potrivit lui S. Kim, cartea descrie imparatia lui Dumnezeu in toate

1692 A SCHMEMANN, O istorie a Bisericii..., p. 196.

1693 Karl Christian FELMY, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane,
trad. loan Icd, Deisis, Sibiu, 1999, p. 311.

1694 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale..., p. 310.

1695 Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria Vinteler, Reintregirea, Alba-lulia,
2006, p. 302.

16% John Antony McGuckin sintetizeaza eshatologia cartii Apocalipsei sub forma urmitoarelor afirmatii:
,»(1) Prima mi pare sa fie invatatura clara, potrivit careia Biserica insdsi este Taina eshatologica.
Nu este o stare intermediara sau un fenomen intermediar care evolueaza undeva intre promisiunea
eshatologicd a Judecatii Parusiei si deplinatatea finald a acelei conditii, ci mai curand arena in care
fagaduinta este deja desavarsitd, pregatita si nuantata. Aceasta sugereaza rolul deosebit si inefabil
al Bisericii ca spatiu al sfinteniei Domnului Inviat in acest veac. Nu am si pledez acum pentru ideea
ca Biserica este spatiul unic al sfinteniei harului lui Dumnezeu 1n lume, ci voi spune ca Biserica
este Sfanta Sfintelor, in ordinea eshatologica, iar calitatea vietii ei de rugaciune, mijlocire si harisma
este inseparabil legata de eshaton. Liturghia cereasca, asadar, nu urmeaza sa inceapd, ci ea a inceput
deja demult sa se sdvarseasca. (2) in al doilea rand, efica crestind este influentatd in principal de
constiinta eshatologica a Bisericii, fiind drojdia care aduce dupa sine desavarsirea vocatiei sale
eshatologice din fiecare generatie. (3) A treia remarca, ce decurge indeaproape din a doua, vizeaza
esecul Bisericii de a trai potrivit maretei sale chemari morale si ne aminteste cd incununarea chemarii
sale pentru puritate morald o aflam doar in milostiva lucrare a Domnului, nu in arhiva realizarilor
ei. Nevointele pentru puritate morald vor fi desavarsite numai printr-un simt acut al caintei, trezit de
recunoasterea slabiciunii carnii. Devenind magistru al caintei, Biserica aratd cum finitul sta Tnaintea
infinitului, ajungand sa poata invata o lume bolnava ce inseamna virtutea milostivirii: a propriei
sale milostiviri, precum si a milei Domnului, pe care Il mérturiseste... (4) In al patrulea rind, angajarea
serioasa in lupta pentru purificare morala determina inevitabil, in viata oricdrui crestin si a intregii
Biserici, intelegerea profunda a faptului ca putem afla curatia inimii numai in taina dragostei si a
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cele trei dimensiuni: deja, acum si atunci.'®’ Pentru ,,deja” avem ceea ce autorul
numeste ,,evenimentul Hristos” potrivit caruia ,,Dumnezeu a venit deja si a triumfat
in lisus Hristos. Ca Unul care poartd Numele Sale (,,Cel dintai si cel de pe urma”,
,Alfa si Omega” si ,,Iinceputul si sfarsitul”) si care impariteste tronul Sau, Hristos
este reprezentantul lui Dumnezeu care instituie regalitatea lui Dumnezeu pe pamant.”'%
Pentru ,,acum” avem ceea ce putem numi ,,evenimentul Biserica”, prin care ,,crestinii
fac reald pe pamant biruinta lui Hristos asupra fortelor demonice. In paralel cu
lucrarea lui Hristos, acest rol al Bisericii este ilustrat din punctul de vedere al unui
razboi mesianic.”'®” Pentru ,,atunci” avem ,,evenimentul Parousia”, adica implinirea
Imparatiei lui Dumnezeu in Hristosul care revine dupa/pentru Biserica Sa. Acest
moment coincide si cu pedepsirea celor care, desi au avut evidente ale Imparitiei
pretutindeni in jurul lor, au continuat sa pactizeze cu diavolul prin felul lor de viata
si prin profesarea diferitelor erezii. Insa, dupi ce totul va fi reasezat in ordinea initial3,
»houa creatie va fi Cetatea lui Dumnezeu, Noul lerusalim si, de asemenea, Templul
unde Dumnezeu si Mielul vor sedea pe tron. Acolo Dumnezeu va locui impreuna
cu poporul Sau, iar aceia care au biruit prin credinta in Hristos vor alcatui poporul
Sau si vor locui impreund cu Dumnezeu.”'’® Prin urmare, eshatologia Apocalipsei
este exprimati ,.ca realitate trdita in limitele Bisericii liturghisitoare.”' ™'

Un element important al eshatologiei neotestamentare 1l constituie judecata lui
Dumnezeu, atribuitd in Apocalipsa lui Hristos. Aceastd judecatd este asociatd cu

. .« A o A . . . . . . 1702
Parousia Domnului, inteleasa in termenii ,,Zilei Domnului” din Vechiul Testament.

comuniunii, primitd de la Duhul lui Dumnezeu. Morala crestina se bazeaza intru totul pe Taina
Comuniunii si toate celelalte virtuti, chiar si Dreptatea, Credinta sau Nadejdea vor sta dupa ea la
vremea comuniunii eshatologice de pe urma, atunci cdnd Dumnezeu va fi totul in toate. Si aceasta
se regaseste in conceptul liturghiei ceresti... (5) In fine, esenta doctrinei imi pare ci sti in a repeta
neincetat ca numai convingerea ca Domnul este aproape, ca Mantuitor si Izbavitor, ar putea sa ofere
Bisericii increderea si rdvna de a exclama, precum in acel joc de uvinte seminit, cu dublu inteels,
deopotriva invocativ si exclamativ: Maranatha! Vino, Doamne! — Domnul vine curand.” (John Antony
MCGUCKIN, Semnele Impardtiei..., pp. 45-46)

S. KiM, ,,imparatia lui Dumnezeu, IIT: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., pp. 769-771.

S. Kim, ,,Imparatia lui Dumnezeu, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 769.

S. Kim, ,,impérégia Iui Dumnezeu, I1I: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 770.

S. KM, ,,Imparatia lui Dumnezeu, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 771.

loannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 243.

,»Scrierile Noului Testament se disting prin aspectul iminent conferit Zilei Domnului, dar, in cadrul
acestora, apropierea Parousiei nu se preteaza calculelor. La fel ca precedentele lor biblice, scrie-
rile Noului Testament prezintd mai degraba aprecierea Parousia ca pe o chetiune de credinta si
ascultare... Judecata este iminenta acum deoarece niciun eveniment mantuitor nu va mai interveni
inainte de vremea sfarsiutlui. Peste cei necredinciosi si neascultatori, ,,Ziua” va veni in mod neasteptat

1697
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1699

1700
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Judecata este cadrul si argumentul pedepsei, care vine peste fiii neascultarii, rebelii
ce s-au opus in mod sistematic gesturilor de iubire ale lui Dumnezeu. In acelasi
timp, rascumpdratii si biruitorii vor avea parte de izbavirea deplina. ,,in Apocalipsa,
mantuirea ii apartine lui Dumnezeu..., [iar] Cel care imparte tronul cu Dumnezeu
este Mielul (Apoc 7,10: ,,Si multimea striga cu glas mare: Mantuirea este de la
Dumnezeul nostru, Care sade pe tron, si de la Mielul”). Cu toate ca Apocalipsa este
interesatd in derularea istoriei conducand la concluzia finald si apocalipticd a lui
Dumnezeu (Apoc 16-22), acea istorie si consumarea ei se gasesc in lumina mantuirii,
care este o realitate prezenta. Prezentul si viitorul, deja extrem de rele, se dezviluie
din mantuirea lui Dumnezeu infaptuitd in moartea si invierea Mielului (Apoc 5,7-
13),71703

Oferind o perspectiva vesnica asupra realitatii, Apocalipsa subliniaza ,teme
precum adversitatea — In raport cu Biserica ce ascultd de voia lui Dumnezeu — lumii
razvratite fatd de Dumnezeu; unirea inchinarii Bisericii cu iInchinarea cerului;
biruinta dependenta de lucrarea incheiat a lui Hristos, nu de circumstante umane;
pregitirea crestinilor pentru a infrunta moartea in moartea lui Hristos; reprezentanti
ai fiecarui popor vor sta in cele din urma Tnaintea tronului divin; speranta iminente
intoarceri este mai valoroasa decat toate lucrurile acestei lumi; si alte teme asema-
nitoare.”' """

Spre deosebire de restul cartii (cap. 4-22), cele sapte scrisori subliniaza cu
precadere caracterul prezent al Imparatiei lui Dumnezeu. Prin existenta si lucrarea
Bisericii, Imparatia deja se arata, chiar daci uneori este o realitate discreta, abia
perceptibila. Urmand traditia lui Hristos si a Sfintilor Apostoli, Biserica actua-
lizeaza lucrarea Mantuitorului si anticipeaza frumusetea deplind a implinirii tuturor
lucrurilor. Daca relatia dintre literatura apocalipticd veterotestamentard (respectiv
apocrifd) si eshatologie sta sub semnul dualismului'’®, a viziunii non-profetice asupra

(Apoc 3,3; 16,15). Cei care {i apartin lui Hristos trebuie sa fie pregatiti prin credinta si comporta-
mentul lor integru.” (M. A. SEIFRID, ,,Judecatd, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale,
Apocalipsa”, in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 841)

1705 P W. BARNETT, ,,Mantuire, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in Daniel
G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 977.

1704 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament..., p. 861.

1705 Cea mai importanti caracteristici a eshatologiei apocaliptice este dualismul apocaliptic. Apocalipticele
vad un contrast izbitor intre caracterul acestei lumi si a celei ce va sd vind. Epoca prezenta este a
pacatului si a diavolului; cea viitoare va fi a stabilirii Impraratiei lui Dumnezeu, cdnd poporul
Domnului va fi rdscumparat de sub toate efectele pacatului si ale raului, fiind mutat de pe pamant.
Tranzitia din aceastd epoca spre cea viitoare nu este rodul unui proces istoric, ci numai un act
cosmic nemediat al lui Dumnezeu.” (G. E. LADD, ,,Apocalyptic Literature”, in Geoffrey BROMILEY
(ed.), The International Standard Bible Encyclopedia, vol. 1, William B. Eermans Publishing,
Grand Rapids, 1979, p. 153)
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istoriei'’*, a pesimismului'’”’, a determinismului'’® si a unei pasivitati etice'’”,

atunci cele sapte mesaje oferd o cu totul altd perspectivd. Desi regasim cate ceva
din elementele de mai sus, textul duce lucrurile spre acea sperantd crestind care
lumineaza intreaga istorie. Prin contrast ,,cele sapte scrisori din Apoc. 2-3 trag sufi-
ciente semnale de alarma sub aspect etic. Majoritatea dintre ele contin chemari pro-
funde la pocdintd. Apocalipsa, ca Intreg, se incheie cu o chemare evanghelica pentru
oameni de a veni si de a bea din apa vietii (22,17).”'""" Experientele traite de credin-
ciosi la timpul prezent sunt puse in legturi cu cele asteptate in veacul ce va si fie.!”"!
,Joan si bisericile sale erau profund inradacinate in crestinismul traditional...
Exista suficiente ecouri in Apocalipsa a altor voci neotestamentare, inclusiv cea a
lui Pavel, astfel incat sa sugeram ca teologia lui [oan era conectata cu alte parti ale
traditiei crestine. Daca traditia Evangheliilor a manifestat un interes aparte pentru
originea lui lisus mult Tnaintea aparitiei Sale, de la Ioan Botezatorul (Marcu), la
Avraam (Matei), la Adam (Luca) si, in fine, la creatia insasi (Ioan), Apocalipsa muta
totul in directia opusi, plasindu-L pe lisus tocmai la sfarsitul lumii.”'”** Mesajul
Apocalipsei este prezentat ca o revelatie directa a lui Hristos. Nu este vorba, asadar,
de progresul /or spiritual, ci de promovarea unei imagini adecvate a Mantuitorului.
Aceasta dependenta totala de Hristos determina implicit viata comunitatii si teologia ei.
Astfel, bisericile erau chemate sa-si redobandeasca entuziasmul (2,4), sé se incurajeze

179 Profetii vid o tensiune dinamica intre viitorul imediat istoric si viitorul mult mai indepartat

eshatologic.” (G. E. LADD, ,,Apocalyptic Literature”, in Geoffrey BROMILEY (ed.), The International
Standard Bible Encyclopedia, vol. 1..., p. 153)
,~Apocaliptica iudaica poate fi descrisa ca pesimista in raport cu istoria... Aceasta nu numai ca pierde
uneori sensul activitatii divine in istorie, dar devine uneori extrem de pesimista datorita caracterului
pacitos al epocii prezente. (G. E. LADD, ,,Apocalyptic Literature”, in Geoffrey BROMILEY (ed.),
The International Standard Bible Encyclopedia, vol. 1..., p. 154)
,.Cursul epocii prezente este predeterminat i trebuie si ajunga la implinire. imparatia nu poate
veni — chiar dacé deja opereaza in lume — deoarece anumite perioade trebuie intai sa se consume,
si treacd. Prin urmare, imparitia trebuie si astepte pana vine timpul potrivit... Dumnezeu insusi
este Intr-o asteptare a trecerii timpului, pe care El insusi o controleaza in chip suveran.” (G. E.
LADD, ,,Apocalyptic Literature”, in Geoffrey BROMILEY (ed.), The International Standard Bible
Encyclopedia, vol. 1..., p. 155)
~Apocalipticele nu sunt motivate de o urgentd morala si evanghelica puternica. Desi cheama necon-
tenit la pocdinta si la intoarcere cu fata spre Dumnezeu... profetii vestesc totusi o zi a judecatii... ei
nefiind interesati de impactul pe care moralitatea ar putea-o avea asupra timpului prezent.” (G. E.
LADD, ,,Apocalyptic Literature”, in Geoffrey BROMILEY (ed.), The International Standard Bible
Encyclopedia, vol. 1..., p. 155)
G. E. LADD, ,,Apocalyptic Literature”, in Geoffrey BROMILEY (ed.), The International Standard
Bible Encyclopedia, vol. L..., p. 156.
Pentru detalii despre desfasurarea si iminenta Parousiei, dar si despre evenimentele premergatoare
si plasarea subiectului in structura Apocalipsei vezi: Donald GUTHRIE, New Testament Theology...,
pp. 812-817.
1712 Carl R. HOLLADAY, A Critical Introduction to the New Testament. Interpreting the Message and
Meaning of Jesus Christ, Abingdon Press, Nashville, 2005, p. 792.

1707

1708

1709

1710

1711
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in fata primejdiilor (2,9), sa respingd vehement orice forma de erezie (2,6; 2,14;
2,20) si sd priveasca intotdeauna de orizontul lor imediat (3,17)."""

Textul scrisorilor urmeaza acelasi mesaj general al cartii, adicd ,,un mesaj de
liniste si speranta pentru biserica din zilele lui loan si, ca efect, pentru Biserica pre-
zentd si viitoare. Acesta este adresat in primul rand unei biserici persecutate si care
lupta Impotriva raului supranatural, Intr-o inclestare aparent fara izbanda. Apocalipsa
insd dezviluie o realitate contrara aparentelor; ea oferd o adevaratd intelegere a
prezentului si, de asemenea, a viitorului. Lucrurile nu sunt asa cum se livreaza
perceptiei omenesti. Dimpotriva, Dumnezeu este triumfator si, odata cu El, poporul
Sau care biruie negresit puterile raului.”'’"

Precum in toate apocalipsele (veterotestamentare sau apocrife), si aici ,.trecerile
de la profetie la apocaliptic sunt fluide. Vorbim de apocaliptici, deosebindu-i de
profeti, atunci cand ideile referitoare la lucrarile viitoare ale lui Dumnezeu stau in
discontinuitate totala fatd de istoria de pana acum si deci criza judecatii lui Dumnezeu
capata proportii istorico-universale si cosmica. Atunci fagdduinta lui Dumnezeu
constituie 0 noud epoci a lumii si o noui creatie a tuturor lucrurilor.”'”"> Promisiunile
si incurajarile din scrisori urmeaza aceeasi logica dogmatica. Spre deosebire de alte
scrieri, apocalipsele crestine proclama ,,un sfarsit al lumii cu o groaza istorica imposibil
de imaginat, Insd intrezaresc in aceastd groaza viitoare inceputul noii creatii a
tuturor lucrurilor. [In acest context integrim] imaginea durerilor timpului ultim, asa
cum nasterea unui copil este legatd cu durerile mamei, iar aceste dureri sunt legate,
la randul lor cu ,tristetea” (In 16,21). La fel se intdmpla si cu durerile si tristetile
timpului ultim — in anticiparea sperantei vazuta retroactiv — care nu sunt decét fenomene
necesare de insotire ale noii nasteri a lumii. Sfarsitul acestei lumi este de fapt deja

1713 Aceastd adorare a lui Hristos in cheie eshatologica o observam si in colectia de imnuri ale Bisericii
Primare. Inspirdndu-se din Vechiul Testament si transformand astfel experienta unui popor in
experienta Imparatiei lui Dumnezeu, Biserica I-a iniltat pe Hristos prin detalii profund dogmatice
(spre exemplu, cele timpurii: In 1.1-18; Col 1,15-20; Fil 2,5-11; si cele tarzii: Ef 2,14-16; 5,14;
1Tim 3,16; 1Pet 3,18-22; Evr 1,3). ,,in completare, cartea Apocalipsa contine imnuri Inchinate lui
Dumnezeu si lui Hristos (4,8; 4,11; 5,9-10; 15,3-4) si alte pasaje asemanatoare cu imnul in forma
si functie (5,13-14; 7,15-17; 11,15; 19,1-8)... Cea mai buna explicatie ce ne ajutd sa intelegem
imnologia in cinstea lui Hristos ne cere sa ne intoarcem la primul strat al miscarii crestine. Este
vorba, in primul rand, de bucuria eshatologica si de entuziasmul creat in jurul convingerii ca lisus
a fost inaltat in gloria cereasca.” (Larry W. HURTADO, One God, One Lord..., pp. 101-102) Acestui
registru, al imnurilor hristologice, trebuie sa-i atasam si ,,profetia rostita ca si cuvant al Hristosului
ceresc. Apocalipsa 1,17-3,22 este, fara indoiala, o instantd incontestabild a unui profet crestin
timpuriu — loan — oferind cuvantul lui Hristos la persoana intai; cu toate ca exista in continuare o
dezbatere acerba daca avem aici o forma de oracol crestin exceptional sau tipic.” (Larry W. HURTADO,
One God, One Lord..., p. 113)

1714 Donald A. HAGNER, The New Testament..., p. 747.

1715 Fiirgen MOLTMANN, Venirea lui Dumnezeu. Tratat de eshatologie crestind, trad. Vasilica Mugurel
Pavaluca, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2015, p. 308.
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primul act de mantuire”'”'¢

, In sensul ca ceva vechi trebuie sa se sfarseasca pentru
ca ceva cu totul nou sa poata irupe.

Fiecare dintre cele sapte scrisori se incheie cu promisiuni adresate ,,celui ce
va birui”. ,,Notiunea de victorie crestina in cartea Apocalipsei este complexa si
paradoxala™'”"”, dovedind ci Bisericile Apocalipsei se aflau in incercare. Din aceasti
cauza, ,,tema victoriei o regasim in finalul fiecarei scrisori, cu diferite rasplatiri promise...
In acelasi timp, nu ni se spune nimic despre cei care nu vor invinge, tonul general
ramanand astfel pozitiv. Intr-un alt caz, scrisoarea citre Sardes mentioneaza biruitorul
caruia i se promite ca numele lui va fi scris in cartea vietii (3,5), care sugercaza ideea
cd existd o carte a vietii unde sunt inregistrati toti credinciosii.”'’"®

Eshatologia fiecdrei scrisori este accentuatd cu precadere In partea finald, prin
promisiuni a caror Inteles pot fi structurate astfel:

Orasul Referinta Semnificatia
Efes 2.7: .11 voi da sa manance din pomul vietii, | Reiterarea Edenului ca
care este in raiul lui Dumnezeu. implinire a esecului initial.

Smirna | 2.11: ..nu va fi vatdmat de moartea cea de-a | Infringerea mortii ca
doua. principalul inamic al omului.

Pergam | 2.17: ...7i voi da din mana cea ascunsa si-i | Noua identitate in Hristos ca
voi da lui o pietricica alba si pe pietricicd | anulare a celei vechi.
scris un nume nou, pe care nimeni nu-l stie
decat primitorul.

Tiatira | 2.26-28: ...1i voi da stdpanire peste neamuri. | Suprema autoritate ca
Si le va pastori pe lee cu toiag de fier si ca pe | recompensa pentru suferinta
vasele olarului le va sfarama, precum si Eu | anterioara.
am luat putere de la Tatil Meu. Si-i voi da lui
staua cea de dimineata.

Sardes | 3.5: ...va fi astfel imbricat in vesminte albe | Recunoasterea eterna ca
si nu voi sterge deloc numele lui din cartea | apreciere pentru infaptuirile
vietii §i voi mdrturisi numele lui inaintea | dinainte.
Parintelui Meu si Tnaintea ingerilor Lui.

Filadelfia | 3.12: ..l voi face stalp in templul Dumnezeului | Cetatenia cereascé pentru
meu si afard nu va mai iesi; si voi scrie pe el | fosti locuitori ai pamantului.
numele Dumnezeului Meu — al noului Ierusalim,
care se pogoara din cer, de la Dumnezeul meu —
si numele Meu cel nou.

1716 Jirgen MOLTMANN, Venirea lui Dumnezeu..., pp. 310-311.

717 Adela Yarbro COLLINS, ,,The Book of Revelation”, in John J. COLLINS (ed.), The Encyclopedia of
Apocalypticism..., p. 400.

718 Donald Guthrie, New Testament Theology..., p. 638.
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Orasul Referinta Semnificatia

Laodiceea | 3.21: ...7i voi da sd sada cu Mine pe scaunul | Domnia hristica in slava
Meu, precum si eu am biruit si am sezut cu | cereasca.
Tatal Meu pe scaunul Lui.

Un rezumat excelent al rasplatirilor ne este oferit de Yves-Marie Blanchard in
analiza sa asupra Apocalipsei:

,Pentru Efes, aceasta este imaginea paradisului regasit, impreuna cu
arborele vietii oferit pentru hrana. In cazul Smirnei, este vorba despre coroana
vietii cea oferitd martirilor si asigurdndu-i de biruinta definitiva asupra mortii,
inclusa fiind si aceea care ar putea rezulta din judecata ultimd. Pentru birui-
torul Pergamului se deschid hambarele manei ceresti, pastratd pentru vremurile
din urma, si fiecare primeste o pietricica alba pe care figureaza un nume nou
si unic, atestand identitatea sa noud. La Tiatira, imaginile trec in registru mesianic:
sceptrul si steaua sunt date biruitorului in pozitie de reprezentant al lui Dumnezeu
in lupta sa impotriva puterilor raului. La Sardes, cei alesi sunt invesmantati in
alb si 1si fac astfel intrarea in curtea cereasca, dupa ce numele lor a fost inscris,
pentru totdeauna, in cartea vietii. La Filadelfia, biruitorul devine un stalp al
templului lui Dumnezeu, gravat cu numele Cetitii sfinte... In sfarsit, mesajul
catre Laodiceea se deschide, in acelasi timp, asupra timpului Bisericii si asupra

gyt . . < 55171
deplinatitii vremurilor din urma.”'""

Notiunea de biruintd, asa cum apare in aceste afirmatii, ,,este cel mai bine
inteleasa in mod individual, ironic, si ca eveniment inaugurat, nu doar ca realitate
corporativa viitoare.”'”*® Toate promisiunile adresate bisericilor au devenit deja
operante, inainte ca ele sa fie rostite. Este acel ,,deja, dar nu inca” pe care 1l intal-
nim Incepand cu discursurile Mantuitorului, doar ca aici principiul este aplicat vietii
obisnuite a Bisericii. ,,Promisiunile eshatologice facute biruitorilor le sunt menite
nu doar celor care suferd martirajul, ci si tuturor credinciosilor adevarati. Biruinta
se refera la victoria intregii vieti de credinta a unui om.”'”!

Desi sunt exprimate prin elemente diferite, aceste promisiuni ,,se refera la bine-
cuvantarea salvatoare a comuniunii cu Dumnezeu si se concentreaza asupra aspectelor
esentiale ale vietii... Ele includ protectia in fata judecatii (2,10; 3,5), mostenirea in
cetatea lui Dumnezeu (3,12), participarea la domnia lui Hristos (2,26-28; 3,21) si

1719 yyes-Marie BLANCHARD, Apocalipsa..., p. 70.

1720 G. K. BEALE, ,,Escatologie, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in
Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 468.

12 G. K. BEALE, ,Escatologie, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in
Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 468.
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viata eterna (2,7; 3,5). Celor care vor birui li se promite ca vor incepe sé se Impar-
tageasca din binecuvantarile erei care va sd vina, Tnainte de consumarea finala.”'"*

Scrierile Noului Testament in general si Apocalipsa in special ne lasa sa inte-
legem ca ,,deja crestinii erau confruntati cu datele culturale care fusesera deja stabilite
de intalnirea intre diferitele curente iudaice si speculatii elenistice sau altele.”'’*
Aceasta intalnire, care adesea s-a transformat intr-o coliziune dramatica, avea loc
intr-o asteptare vie a Parousiei, mentinuta la cotele ei maxime in timpul vietii Sfintilor
Apostoli. Insa, ,,oricum ar sta lucrurile, in aceastd prima perioadd care pastreazi
pentru toate celelalte o valoare paradigmatica, crestinismul e definit (in sensul dinamic
al cuvantului) ca eshatologic prin intermediul narativului si al interpretarii sale, al
liturgicului si celebrarii lui, al eticului si al fidelitatii fata de acesta.”'*

Se observa, asadar, ca elementul eshatologic il completeaza pe cel eclesio-
logic. Aceasta inlantuire este fireasca si trainicd, dezvaluind inca o data ca marile
dogme crestine alcatuiesc un tot unitar. Viata si lucrarile Bisericii sunt orientate,
organic, spre destinul ei etern. Realitatea rasplatirii divine este perceputd ca o
culme a Bisericii dupa ce va fi parcurs intregul drum prin istorie. Contopirea ei cu
Imparitia lui Dumnezeu si impartisirea credinciosilor cu toate cele pe care aceasti

imparatie le implica reprezintd marele deznodamant.

3.3. Martirajul ca dinamism misionar

Hristologia si eclesiologia reprezinta doud elemente definitorii ale scrisorilor
Apocalipsei. Aflate intr-o sinergie deplind, acestea au dat nastere — incd din zorii
crestinismului — unui fenomen cunoscut sub numele de ,,martiraj”. Acesta se referd
la faptul ca marturisirea Iui Hristos revendica pretul suprem, adicd propria viata.
Fiindca ,,Apocalipsa prezinta o interpretare exacta a Evangheliei lui lisus, care are
in centru Imparitia lui Dumnezeu, in lumina mortii, a invierii si a naltarii lui
Hristos, precum si o contextualizare creativa a Imparitiei in cea de-a doua jumitate

- . 1725
a primului secol”

, aceastd creativitate nu trebuie cautata doar in viatd, ci si In
moarte.
Biserica a stiut Incd de la inceput sa imbine trairea interioara cu infaptuirea.

Astfel, ,,dandu-ne seama ca in iubirea crestind contemplatia si actiunea sunt tinute

722 G. K. BEALE, ,,Escatologie, III: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”, in
Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 468.

1723 Ghislain LAFONT, O istorie teologicd a Bisericii..., p. 43.

1724 Ghislain LAFONT, O istorie teologica a Bisericii..., p. 43.

1725 S Kim, ,,Tmpérégia lui Dumnezeu, I1I: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 771.
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laolalta, incepem sa detectdm ce este cu adevarat distinct in mistica crestind, ce o
distinge de mistica platoniciana si de orice mistica necrestind. Fiindca iubirea crestind e
iubirea lui Hristos care ne uneste cu El si prin El intreolalta. Si astfel, teologia
crestind si Indeosebi teologia mistica crestina e ecleziald, este rodul participarii la
misterul lui Hristos, care e inseparabil de misterul Bisericii.”' "

Si astfel, destinul lui Hristos devine destinul Bisericii. Adversitatea pe care El
a Indurat-o se transferd in chip real urmasilor Sai, iar faptul acesta este — dupa Noul
Testament — o normalitate. Nu Intamplator ,,multi considerd Asia Mica drept leaganul
martirajului crestin... Primele scrieri crestine din regiune se referd, explicit sau implicit,
la rolul important al suferintei in viata urmasilor lui Tisus.”'”?” Pentru ca ,,au respins,
in numele Domnului atotputernic, idolatria, sacrificiile sdngeroase si cultul Cezarului
[crestinii au fost] constransi de alternativa marturisirii sau tradarii credintei... Biserica
a recunoscut de la inceputul ei botezul sangelui sau pecetea martiriului, botezul
focului.”'”* Este cunoscut faptul ca ,,orientarea crestini in viata este privilegiul
acelor credinciosi pentru care crestinismul este o inalta vocatie. Aceasta orientare
crestind atat de necesara in zilele de restriste ca si in zilele normale, se invati la
picioarele Mantuitorului si atarnd in primul rind de conditiile morale ale individului,
mai mult decét cele intelectuale.”'” Crestinismul primar s-a dezvoltat in aceiasi
termeni, iar secolele urmatoare au urmat cu fidelitate aceasta optica.

Tntreaga carte a Apocalipsei ,.este strdbatutd de un climat de durere, suferinta
si persecutii care, succesiv, Inseamna marginalizare, exil si martiriu la care credinciosii
sunt obligati de catre puterile potrivnice ce se manifestd in lume. Este impresionant
faptul c&, in calitate de conducator al Bisericii aflat el insusi intr-o stare de suferinta
profunda, autorul Apocalipsei descrie escaladarea suferintei si a martiriului credin-
ciosilor tocmai pentru a ne spune ca, indiferent daca, in prezent, acestea se Intimpla
datorita fortelor potrivnice lui Dumnezeu, ele au dimensiuni mai largi, perspectiva

o oo .. . o . A o A . .|
nemirginita, dar si istorie extrem de lunga, care ajunge pana la inceputurile lumii.”' 7>

1726 Andrew LOUTH, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul, trad.
Elisabeta Voichita Sita, Deisis, Sibiu, 2002, p. 259.

1727 Candida R. Moss, Ancient Christian Martyrdom. Diverse Practices, Theologies and Traditions,
Yale University Press, New Haven & Londra, 2012, p. 49.

1728 Mai mult, in teologia postapostolica, martiriul are un sens euharistic; aceasta vede in martiriu
oferirea trupului ca ofranda... Astfel, martiriul nu are numai o valoarea exemplara, de ordin etic,
ci si o valoare simbolica, in sensul mijlocirii euharistice. Hristos este Cel Care sufera in martiri si
cu martirii, rugdciunea pentru iertarea caldilor lor este cea care le da puterea de a-L urma pe Hristos
pana la capat.” (Valer BEL, ,,Sensul crestin al martiriului”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai —
Theologia Orthodoxa, vol. 57, nr. LVIL, iunie 2012, p. 111)

1729 Teodor RASINAREANU, ,,Ecclesia Militans™, in Revista T. eologica, Anul XXXVI, Nr. 1-2, ianuarie-
februarie 1946, Sibiu, p. 7.

1730 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 254.
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Daca Apocalipsa a fost scrisa la finele secolului intai, atunci premisa marti-
rajului ar trebui sé fie Intarzierea Parousiei. Dupad cum sugereaza scrisorile — prin
referirile la ,,nicolaiti” —, exista o ambivalentd doctrinard din punct de vedere
eshatologic. Avem aici competitia intre varianta fundamental crestina, centratda in
jurul Hristosului cel istoric (Evangheliile sunt o dovadd) si varianta fundamental
gnostica, axata pe studiul Hristosului cel inviat (de unde predilectia acestor grupari
pentru epistolele neotestamentare). Crestinismul istoric a optat de la bun inceput pentru
0 perspectiva sistematica, ,,aceea cd Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau pe pamant,
in acel moment al sfarsitului veacurilor, ca El a murit si a inviat, si cd, In curand,
foarte curand, chiar in decursul acelei generatii, El se va intoarce din cer n slava si
va judeca lumea... Acea sperantd, in orice caz in forma in care era sustinuta, nu s-a
implinit. Lucrul minunat este ca crestinismul Tnsusi a supravietuit... Biserica s-a
hotarat sd mai astepte, sa lase vechile credinte sa se stingd sau sa supravietuiasca si
intre timp sd se organizeze si sd se bazeze mai putin pe teoriile constructive si mai

1831 De cealalta

mult pe traditie, pe analele care spun ce a facut Dumnezeu in trecut.
parte, gnosticismul ,,a reprezentat un efort indraznet de a reformula crestinismul in
termenii filozofiei si astronomiei de atunci, facand abstractie de Judecata de Apoi
si de imparitia mesianica de pe pamant. Nu a reusit.”'*> Esecul gnosticismului s-a
datorat faptului ca Biserica, prin recursul ei necontenit la traditia apostolica, a reusit
sa fie mult mai relevanta.

Argumentul indirect pentru adversitatea crescanda de care au avut parte primii
crestini este datd de caracterul parenetic al Apocalipsei. Astfel, ,,relatarea viziunilor
are doud scopuri etice: (1) s iIndemne la perseverenta in fata persecutiei si chiar a
potentialului martiraj; (2) s indemne la a lasa ,,rizbunarea” sau dreptatea In mainile
lui Dumnezeu mai degraba decéat sa raspundem cu abuzuri, vatamari fizice si altele
asemenea.” "> Stiut fiind faptul ca — dupi toate dovezile — , crestinismul timpuriu a
fost in general sectar”'"**, bisericile Asiei Mici erau probabil cele mai expuse acestei
situatii. Aceste comunitati aveau imperios nevoie de sustinere din partea Mantuitorului,
de Incurajare si consolare, iar abundenta indemnurilor este o dovadd implicitd a
acestei nevoi.

1731 Brancis C. BURKITT, Biserica si gnoza..., p. 166.

'732 Erancis C. BURKITT, Biserica i gnoza..., p. 166.

1733 Ben WITHERINGTON 111, The Indelible Image..., p. 553.

1734 Trebuie si retinem ci inainte de a exista o prezentd romani in Asia Mic, intreaga regiune a fost
elenizatd, iar valorile culturii elenistice, fiind profund inradéacinate in interiorul polis-ului, adaposteau
diversitatea religioasa si opiniile religioase. Inainte ca miscarea crestini s fie prezenti in regiune,
au existat multi evrei si comunitéti evreiesti care au gasit cai de aclimatizare in mediul inconjurator,
fara a reunta la identitatea lor evreiasca. Pe masurd ce comunitatile crestine carora loan i se
adreseaza s-au dezvoltat din cele evreiesti, ele deja posedau anumite practici in incercarea lor de
acomodare si de de-enculturatie.” (Ben WITHERINGTON III, The Indelible Image..., p. 554)
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3.3.1. Elemente ale marturiei In crestinismul primar

Martirajul efectiv, dar si iminenta acestuia, reprezintd o parte Insemnatd a mar-
turisirii credintei In Biserica primului secol. Urmand exemplul lui Hristos — arestat,
judecat, chinuit, omorat —, Sfintii Apostoli si urmasii lor si-au trdit vietile in aceasta
perspectiva. Conduita personald si slujirea publica erau moduri concrete de manif-
estare a acestei realitati spirituale. Insa totul era legat de viata si lucrarea Mantuitorului,
vazutd ca o paradigma suprema si suficienta a credintei.

Cartea Apocalipsei este o dovadd implicita a reverentei pe care crestinii o
aveau fatd de persoana si lucrarea lui Hristos. Cei mai multi dintre crestinii de atunci
Il cunosteau din predicile si scrisorile Sfintilor Apostoli, iar cei din Efes (cel putin)
din catehezele si pastoratia Sf. Ap. Toan. Insi, ,,perspectiva explicit inalti asupra lui
lisus se reveleaza cel mai bine In Apocalipsa 2 si 3; unde oracolele profetice sunt
oferite in numele Lui catre cele sapte biserici din Asia. E totusi remarcabil ca aceste
oracole reprezintd toate cuvintele lui lisus cel glorificat, caci in traditia biblica pe
care autorul o respectd in mod evident, singura sursa legitima de inspiratie profetica
este numai Dumnezeu (spre exemplu: Deut 13,1-5). Intr-adevir, profetul Ioan este
radical impotriva celor pe care-i considera profeti falsi, atat in biserici (2,20-23: ,,Dar
am Tmpotriva ta faptul ca lasi pe femeia Izabela, care se zice pe sine proorocitd, de
invata si amageste pe robii Mei, ca sa faca desfranari si s manance cele jertfite
idolilor. Si i-am dat timp sa se pocdiascd, si nu voieste sa se pocdiasca de desfranarea
ei. lata, o arunc pe ea bolnava la pat, si pe cei ce se desfrineaza cu ea, In mare
stramtorare daca nu se vor pocdi de faptele lor. Si pe fiii ei cu moarte i voi ucide,
si vor cunoaste toate Bisericile ca eu sunt Cel care cercetez rarunchii si inimile si
voi da voud, fiecaruia, dupa faptele voastre”), cat si in mediul religios al timpului
(19,20-21: ,,Si fiara a fost rdpusa si, cu ea, proorocul mincinos, cel ce facea inaintea
ei semnele cu care amagea pe cei ce au purtat ssmnul fiarei si pe cei ce s-au Inchinat
chipului ei. Amandoi au fost aruncati de vii in iezerul de foc, unde arde pucioasa.
Iar ceilalti au fost ucisi cu sabia care iese din gura Celui ce sade pe cal, si toate
pasdrile s-au saturat din trupurile lor”). De aceea, pentru ca sd-si poata prezenta
neabitut profetiile ca fiind cuvintele lui Iisus, Il include in sfera de actiune exclusiva
a lui Dumnezeu... [Toate detaliile confirma faptul ca] punctul de vedere descris n
Apocalipsa 2-3 reflectd cel mai probabil o traditie de lungd duratd in cercurile
crestine in care au fost modelate vederile si practica lui Ioan.”'"**

Datorita acestei hristologii unice, Apocalipsa poate fi considerata ,,expresia unui
nou profetism: profetismul crestin, a carui sarcina specifica este aceea de a indemna,

1735 Larry W. Hurtado, Lord Jesus Christ..., p. 591.
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de a mangéia si de a edifica viata crestind, nu cu ajutorul prezicerii viitorului, ci prin

»1736 Aceste biserici

mijlocirea dreptei propovaduiri a Cuvantului lui Dumnezeu.
au in centrul vietii lor persoana lui Hristos, al carui cuvant trebuie sa fie ascultat si
primit. In mesajele citre biserici, indemnul principal este la convertire, la ascultarea
Duhului si la fidelitate. In acelasi timp se indeamna la discernamant al doctrinelor
si al revelatiilor profetice si la coerenti in viata crestina.”' >’

Cartea Apocalipsei utilizeaza notiunea de Duh al lui Dumnezeu intr-un context
aproape exclusiv profetic. In acest context, ,,probabil se impune o distinctie intre
vocatia speciald a profetilor crestini de a declara Cuvantul lui Dumnezeu in comunitatea
de credinta si vocatia generala a comunitétii de credintd — vazuta ca un intreg — de a
declara Cuvantului lui Dumnezeu lumii. Prima vocatie o va deservi, asadar, pe a
doua. Duhul vorbeste prin profeti bisericilor si prin biserici vorbeste lumii.”'”**

,Retorica apocalipticd este — in sens larg — o definire retorica a granitelor reli-
gioase si morale. Majoritatea lucrarilor apocaliptice crestine se remarcé prin puternice
elemente profetice deopotriva sociale si morale, un spirit fervent antiiudaic, indemnuri
la fidelitate si rabdare in fata persecutiilor prezente si viitoare, dar si accesul privi-
legiat la planul secret al lui Dumnezeu pentru istorie.”'** Pe acest fond se insereazi
si marturia pe care Biserica era chematd s-o depund in fata lumii pagane. Potrivit
lui Ghislain Lafont, aceastd marturie se cladeste pe ,,0 experientd a credintei, a
rugiciunii, a comunitatii si a traditiei.”'*’

Apocalipsa ,,Incepe si se incheie cu tema marturiei (1,5; 22,20), iar aceasta se
refera la intreaga lume (,toti locuitorii pamantului” — apare de zece ori).”'”*' Mai

1736 Nicolae 1. NICOLAESCU, ,,Cheia interpretarii istorice a Apocalipsei”, in Studii Teologice, seria II,
nr. 5-6, 1949, p. 287.

1737 Tulian FARAOANU, Universul noii aliante..., p. 289.

'738 Richard BAUCKHAM, The Climax of Prophecy..., p. 162

179 Brian E. DALEY, ,,Apocalypticism in Early Christian Theology”, in Bernard MCGINN (ed.), The
Encyclopedza of Apocalypticism, vol. 2, Continuum, New York, 2000, p. 4.
40 Experientd a credingei: credem in lisus Hrisstos fird a putea si ne putem da de altfel ratiuni absolut
hotaratoare pentru a justifica aceasta credintd; credem pentru cé acest lucru ne este dat. Experientd a
rugdciunii: punem 1n lucrare in mod regulat anumite practici, anumite comportamente, fie colective —
liturghia — , fie personale — toate formele rugaciunii interioare exprimate vocal sau nu. Prin aceste
componente si practici credem ca Dumnezeu continud sa ni se reveleze si sa ne transforme, in timp
ce noi ingine ne inaltdm spre El in multumire si cerere. Experienta a comunitatii crestine a carei
lege fundamentald este iubirea frateasca in lumina careia incercam sa regandim si reprecizam
modurile noastre de a fi si a face in alte spatii umane, punand ct mai putine limite cu putinta. in
fine, experienta a ceea ce am putea numi traditia crestind, adica a unui ansamblu de convingeri,
referinte, indemnuri, Invataturi etc. care respird intr-un anume fel in comunitate prin Duhul Sfant si
care creeaza in noi ceea ce am putea numi pe drept cuvant un ,,duh crestin”.” (Ghislain LAFONT,
O istorie teologica a Bisericii..., p. 395)

1741 B J. SCHNABEL, ,,Early Non-Pauline Mission”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.),
Dictionary of the Later New Testament..., p. 769.
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accentuat decat celelalte carti ale Noului Testament, Apocalipsa ,.Inregistreaza, intr-un

limbaj simbolic, distinctia dintre urmasii lui Hristos si restul omenirii.”'"**

Expusa
necontenit lumii pagane, suspectatd de grozavii de tot felul, Biserica se afla intr-un
antagonism total cu societatea in care s-a format. Pe fondul acesta, al animozitatilor
constante, urmasii lui Hristos au fost nevoiti sa-si traiasca propria credinta ,,la vedere”,
in sensul ca erau urmariti indeaproape de catre detractori.

Din acest motiv consideratiile asupra martirajului trebuie ancorate Intai in
hristologia ioaneica si nu in eclesiologie. Un fapt interesant, aproape paradoxal, este
ca ,,razboiul sfant al Bisericii impotriva fortelor satanice nu este exprimat in termenii
cuceririi militare, ci in termenii marturiei despre domnia lui Dumnezeu sau a lui
Hristos si a mortii sacrificiale a lui lisus... Razboiul sfant consta In a duce mai
departe marturia lui lisus despre regalitatea adevaratului Dumnezeu si in a se opune
idolatriei falsului dumnezeu, fiara.”'’* Prin urmare, »Apocalipsa lui loan nu a
urmarit nimic mai putin decat redefinirea Bisericii printr-o redefinire a realitatii.
Asadar, realitatea nu este definitd acum de puterea romana, ci de moartea lui lisus
si suferinta credinciosilor Sai adepti.”'’**

Apocalipsa n-a fost scrisd in perioade de liniste, ci dimpotriva. Crestinii erau
provocati in multe feluri, atat la nivel individual, cat si comunitar. ,,Actiunea cartii
se desfdsoard intr-o perioada a luptei apocaliptice dintre imperiu si Biserica lui
Dumnezeu; dintre Dumnezeu si sfintii Si, pe de o parte, si Satana cu acolitii, pe de
alta. Martirii au izbandit deja. Profetii marturisitori, printre care trebuie, de buna
seama, sd-1 numaram si pe autor, astepta si ei promisa victorie a Bisericii de pe
pamant.”'™ In cele sapte scrisori idee este aceeasi: ,,Hristos incurajeaza bisericile
sd depuna marturie, sa Invinga orice compromis si le Tncurajeaza sa ,,auda” mesajul
pentru a putea mosteni viata cu EL.”'"*® Desi nu putem nega rolul conducitorilor
religiosi asezati de Dumnezeu peste cele sapte biserici, 1n scrisori ,,exponentii si
membrii comunitatilor sunt priviti asemenea unei unitati indestructibile. Mesajele
transmise 1n epistole vizeaza fiecare comunitate in intregul ei si, prin extensie,

e . . . . .- 1747
exponentii cinurilor bisericesti din cadrul acestora.”

1742 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 216.

1743 g KM, ,,imparitia lui Dumnezeu, I1I: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 770.

174 David L. BARR, ,,The Apocalypse of John”, in David E. AUNE (ed.), The Blackwell Companion to
the New Testament..., p. 649.

1743 John Antony MCGUCKIN, Semnele Impardtiei..., p. 31.

1746 G. K. BEALE, ,,The Hearing Formula and the Vision of John in Revelation”, in Markus BOCKMUEHL

& Michael B. THOMPSON (eds.), 4 Vision for the Church..., p. 170.

»Semnificativ, in acest sens, este faptul cd autorul vorbeste cand la persoana a II-a singular, cand

la persoana a II-a plural.” (Ioannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 272)

1747
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Considerdm, impreuni cu Larry W. Hurtado'”*

, cd martirajul pentru lisus este
o tema majora a Apocalipsei.'”* Potrivit lui A. B. Luter jr.'”’, Apocalipsa utilizeaza
termenul ,,martir” (martys) de cinci ori: 1,5; 2,13; 3,14; 11,3; 17,6. ,,Doud dintre
aceste ocurente se refera la lisus ca si martorul credincios primar si ultimativ (1,5;
3,14); iar celelalte trei descriu pe aceia care mor ca martori pentru credinta (2,13;
11,3; 17,6), unii 1n contextul epocii in care Apocalipsa a fost scrisd (2,13), altii in
cadrul apocaliptic al viziunii profetice (11,3; 17,6).”'”' Desi, dupi cum s-a observat,
cuvantul pdptog apare doar in doud dintre scrisori (Pergam — 2,13 si Laodiceea —
3,14), ideea de marturisire/martiraj este prezentd in sase dintre cele sapte mesaje

(exceptie facand scrisoarea citre Laodiceea).

Orasul Referinta Explicatia
Efes 2,3: Si starui in rabdare si ai suferit Verbul Bactalm — folosit in text la

(Bootdlm) pentru numele Meu si nu ai | aorist — descrie o suportare continua a
obosit. raului pricinuit din exterior.

Smirna | 2,9-10: Stiu necazul tau... si hula Substantivul PAacenuia indica
(Braoconpuia) din partea celor ce zic forma suprema de ofensa pe care o
despre ei ca sunt iudei, si nu sunt, ci persoand sau o comunitate
sinagoga a Satanei. Nu te teme de cele o poate indura din partea cuiva.
ce ai sa patimesti (ndoyw). Caci iata, Verbul néoyw duce ideea hulei mai
diavolul va sa arunce dintre voi in departe, sugerand o persecutie cel
temnitd, ca sa fiti ispititi, si veti avea un | putin locala in care va fi implicata
necaz de zece zile. comunitatea.

Pergam | 2,13Db: ...tii numele Meu si n-ai tagaduit | Verbul dpvéopan, folosit cu

(apvéopar) credinta Mea in zilele lui
Antipa, martorul Meu cel credincios,
care a fost ucis la voi, unde locuiegste
Satana.

1748 Larry W. HURTADO, Lord Jesus Christ..., p. 620.

referire la netdgaduire, se refera
la faptul cé biserica n-a repudiat
credinta, nu s-a lepadat de ea din
cauza pericolului ce a dus la
martirajul lui Antipa.

179 Ramane insi in dezbatere daci Apocalipsa se referd la o persecutie efectiva in timpul redactirii
sau este vorba de persecutii anterioare si ulterioare. Paul B. DUFF ne furnizeazd in acest sens o
stralucita sinteza, atunci cand identifica cinci opinii cu privire la subiect: (1) ,,Persecutia exista,
chiar daca nu avem evidente care sa demonstreze acest lucru”; (2) ,,Cartea Apocalipsei are o data
incerta” — fapt pentru care devine dificil s@ identificim persecutia cu pricina; (3) ,,Comunitatea
percepea o mare ostilitate impotriva ei” — fapt care nu inseamna, in mod necesar, ca realitatea era
atat de ostild; (4) ,,Nu exista nicio criza, perceputa sau nu”; (5) ,,Criza rezulta din conflictul din
interiorul bisericii”. (Vezi: Paul B.,DUFF, Who Rides the Beast? Prophetic Rivarly and the Rhetoric
of Crisis in the Churches of the Apocalypse, Oxford University Press, Oxford, 2001, pp. 5-10)

1750 A B. LUTER jr., ,,Martyrdom”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the
Later New Testament..., p. 719.

1751 A, B. LUTER jr., ,,Martyrdom”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of the
Later New Testament..., p. 719.
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Orasul Referinta Explicatia

Tiatira | 2,25: Insa ceea ce aveti, tineti pAnd voi | Expresia mAv O &xete kpoticots
veni. sugereaza pastrarea integrala a
puterii deja primite si promovarea
ei in mod constant.

Sardes | 3,4: Ai cativa oameni in Sardes, care Verbul éuoérvvov sugereaza murdaria
nu si-au manjit (éudéAvvav) hainele lor, | in sensul ei dizgratios si ireversibil,
ci ei vor umbla cu Mine Tmbracati in aici aplicatd metaforic compromisului
vesminte albe... majoritatii din comunitate.

Filadelfia | 3,8b: ...desi ai putere mica, tu ai pazit Verbul tpéw, care descrie
(npém) cuvantul Meu si nu ai tagaduit | tenacitatea si rezistenta, este pus
numele Meu. in contrast cu putindtatea puterii

pe care o detinea comunitatea.

De remarcat invocarea repetata a ,,numelui” si a ,,credintei” lui Hristos. Acestea
doud sunt plasate in acelasi context, datorita faptului ca apartin aceluiasi registru
teologic. Adeviarata credintd, adicd acea credintd hristocentricd, decurge in chip
firesc din fiinta lui Hristos. In felul acesta se explica disponibilitatea crestinilor din
Asia Mici de a suferi toate adversitatile — chiar si moartea — pentru Domnul lor. Ceea
ce credeau ei, intreaga lor devotiune, practicile vietii lor, toate acestea izvorau din
realitatea prezentei si a lucrarii lui Hristos. Spre deosebire de orice forma pagana de
inchinare, crestinii au stiut dintotdeauna ci nu perceptiile sau intuitiile lor 1l ,,nasc”
pe Dumnezeu, ci El deja exista si se lasd descoperit.

Bisericile sunt descrise intr-o atmosfera de lupta si aparare in planul credintei,
contextul fiecarei ocurente trimitdnd spre frimantare sau agonie. Detaliile fiecarei
scrisori scoate la iveald situatia delicatd in care se aflau respectivele comunitati.
»Pentru crestinismul originilor, provocarea a fost mai intai aceea de a se situa in
diferentd, dar si in continuitate, In raport cu calea din care a iesit: iudaismul; apoi,
si aproape simultan, el a trebuit sd infrunte cultura elenistica. Discutia cu iudaismul
s-a incheiat repede, din contri cea cu intelepciunea greaci a durat.”'”** Aceste dialoguri —

] 2 . . . . L) . IR .
52 Nu putem vorbi pur si simplu despre ,.calea” iudaicd ca si cum aceasta ar fi fost monolitica si

pretutindeni aceeasi; inca inainte de separarea de crestinism, iudaismul cunostea orientari diferite,
fie cd e vorba de viata sa internd, fie de intalnirea cu mediile inconjuratoare. Nu putem amalgama
intre iele iudaismul Palestinei dinainte si de dupa caderea Ierusalimului, cel al Orientului Apropiat si
cel al Imperiului roman de la Alexandria la Roma. Oricum ar sta lucrurile, in primele generatii
pozitiile crestine au fost si ele diferite in ce priveste atitudinea fatd de Legea iudaicd, privitd in termenii
circumciziei, ritualurilor, calendarului, sarbatorilor si cultului. Pe de alta parte, intemeindu-se pe
aceleasi Scripturi ca si evreii si trdind 1n aceeasi lume elenisticd, crestinii si evreii s-au gasit uneori
foarte apropiati in reactiile lor; nu exista mare diferenta intre metoda exegetica a lui Filon si cea a
cutarui sau a cutari Parinte al Bisericii.” (Ghislain LAFONT, O istorie teologica a Bisericii. Itinerarul,
formele si modelele teologiei, trad. Maria-Cornelia Ica jr, Deisis, Sibiu, 2003, p. 40)
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adesea marcate de tensiuni — s-au purtat atat in cadrul intim al fiecarei localitati sau
regiuni, cit si pe tiram epistolar si apologetic. In stridania sa de a fi relevant,
crestinismul si-a asumat toate implicatiile acestui demers, inclusiv prigoana si chiar
moartea.

Dupa cum am observat in analiza exegetica, textul scrisorilor ,,reflectd un cadru
social 1n care urmasii lui lisus sunt in conflict cu vecinii lor iudei. Desi miscarea
care debutase cu lisus cel istoric putea fi definita ca un tip de iudaism, in anii 90 ai
secolului intdi observam diferente sociale considerabile. Utilizarea termenului ekklesia
in Apocalipsa (1,4; 1,20; 2,1 etc.) indicd faptul cd urmasii lui lisus in fiecare oras
isi au propriile asociatii, separate de sinagoga, adunarea comunitatii iudeilor locali.”'”*
Tocmai din aceasta cauza, ,,nevoia de a indura si de a evita negarea numelui lui
Hristos sunt teme proeminente in mesaje. Aceste teme reflecta o situatie sociald in
care dificultatea era datd de identitatea grupului in lumina sistemului simbolic
dominant si al stilului de viata, toate acestea aflandu-se intr-o opozitie activa cu
comunitatile crestine. Mesajele reveleaza tensiunea dintre crestini si iudeii non-
crestini. De asemenea, exista tensiune si intre crestini i neevreii non-crestini... Cartea
Apocalipsei manifestd o mare antipatie fatd de Roma deoarece aceasta a distrus
Ierusalimul si Templul. Bineinteles, un alt punct al potentialului conflict era cultul
imperial.”'”>* Aceste elemente creioneaza destinul misionar al comunitatilor primului
secol, imprimandu-le o dinamica aparte. Crestinismul multisecular ce-i va urma nu
va face rabat de la aceasta paradigma, ba chiar 1i va spori intensitatea.

3.3.2. Caracterul insufletitor si pilduitor al jertfirii de sine

Elementul marturisitor si martiric pe care-1 regasim 1n scrisorile Apocalipsei a
jucat si un rol pedagogic. Biruitorii celor sapte comunitati reprezentau pentru ceilalti
adeviarate modele de urmat. Acestia erau dovada vie cd Hristosul cel indltat nu Si-a
uitat Biserica, ci dimpotriva o sustine si-o desavarseste.

Notiunea de rezistentd sau perseverentd ,.este o marca specificd a Noului
Testament... Opozitia [care declansa o asemenea atitudine] putea veni dintr-o perse-
cutie formald sau informald, ori pur si simplu din dificultatile generale ale vietii.
Desi este uzual sa vedem suferinta adusa de acestea ca pe ceva negativ, Noul Testament
incurajeaza crestinii sa contemple binecuvantarile biruintei lui Hristos si sd rabde

1753 Adela Yarbro COLLINS, ,,The Book of Revelation”, in John J. COLLINS (ed.), The Encyclopedia of
Apocalypticism, vol. 1, Continuum, New York, 2000, p. 392.

1734 Adela Yarbro COLLINS, ,,The Book of Revelation”, in John J. CoLLINS (ed.), The Encyclopedia of
Apocalypticism..., pp. 393-394.
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pana la sfarsit. Rezistenta este o virtute de care crestinul are nevoie pentru a face
tranzitia de la suferinta la binecuvantare.”' >

Cartea Apocalipsa — la fel ca si lacov, Evrei, 1Petru si 11oan — ,,a fost scrisa
pentru a consolida credinta credinciosilor aflati in fata unei severe persecutii, probabil
din partea puterii politice, iar notiunea de biruitor indica spre identificarea cu Hristos
atunci cand este folosit pentru crestinii care sufera (2,7; 2,11; 2; 17; 2,26; 3,5; 3,12;
3,21; 11,7; 21,7).”1756 A suferi devine astfel sinonim cu a te identifica cu Hristosul
care a suferit si, prin inviere, a invins moartea pricinuita de cei faradelege.

Paradigma ioaneica consta in devotiunea corecta fatd de Hristos, intr-un imperiu
in care cultul personalitatii era omniprezent. ,,Urménd concepte din sociologia cu-
noasterii, multe studii recente ale Apocalipsei au explorat modul in care imaginile,
ideile si actiunile prezentate functioneaza pentru a construi o noud viziune asupra
lumii. Realitatea nu este doar lumea asa cum exista, ci mai degraba lumea asa cum
este experimentatd prin lentilele perceptiei sociale. Lumea privitd prin ochii romani
il vede pe Tmparat ca salvatorul si binefacatorul lumii, Tnsa loan creeaza o noua
realitate. El isi invata publicul sa traiasca intr-o lume in care Imparatul este in legatura
cu Satan, iar adevaratul salvator si binefacator al lumii a fost ucis de puterea romana,
dar totusi sti in picioare. In realitatea social construitd de Apocalipsa, toate valorile
sunt inversate. Cei care par sa aiba puterea, de fapt n-o au; iar cei care par a fi
neputinciosi, de fapt controleaza destinul lumii. Propaganda romana vorbea despre
pacea stabilitd de imparat, insa loan infatiseazd Roma ca fiara in slujba balaurului
si care declanseaza razboi celor care urmaresc Cuvantul lui Dumnezeu si marturia
lui Tisus.”'"’

Asumarea suferintei ca impartdsire a Patimilor lui Hristos, disponibilitatea
sufleteasca pentru martiraj si atitudinea jertfelnica a vietii de zi cu zi au transformat
crestinismul primului secol Intr-un model definitiv pentru generatiile urmatoare.
Etosul si lucrarea Bisericii din vremea Sfintilor Apostoli confirmd nu doar un
crez autentic, Inrdddcinat In invatatura Mantuitorului, ci si o trdire ardentd a vietii

1755 W. R. BAKER, ,.Endurance, Perseverance”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary
of the Later New Testament..., p. 326. Analizand Faptele Apostolilor, Epistolele Generale si
Apocalipsa, autorul identifica urmatoarele caracteristici ale rezistentei/perseverentei: (1) Marca a
maturitatii crestine; (2) Marca a binecuvantarii lui Dumnezeu; (3) Marca a identificarii cu Hristos;
(4) Marca a adevaratei Biserici; (5) Marca a martirajului; (6) Marca a virtutii crestine; (7) Marca a
caracterului lui Dumnezeu; (8) Marca a asteptarii revenirii lui Hristos. (Pentru detalii vezi: W. R.
BAKER, ,,Endurance, Perseverance”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary of
the Later New Testament..., pp. 327-329)

1736 W. R. BAKER, ,,Endurance, Perseverance”, in Ralph P. MARTIN, & Peter H. DAVIDS (eds.), Dictionary
of the Later New Testament..., p. 328.

'757 David L. BARR, ,,The Apocalypse of John”, in David E. AUNE (ed.), The Blackwell Companion to
the New Testament..., p. 636.
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induhovnicite. ,,in primele veacuri, cand crestinii erau mai aproape atat de radacinile
lor pagéne, cat si de experienta extraordinara, zguduitoare a convertirii, a descoperirii
Dumnezeului celui Viu in si prin Hristos, se vorbea despre moarte ca si de o nastere
intru vesnicie. Era perceputd nu ca un sfarsit, nu ca o infrangere finala si totala, ci
ca un nou inceput. Viata era consideratd o ascensiune catre cele vesnice, iar moartea
ca o usa care se deschide si prin care ni se ingaduie sa intram.”'>®

Daca ,,martiriul reprezintd perfectiunea sau plenitudinea iubirii fatd de Atot-
puternicul Dumnezeu si fatd de semeni”'”’, atunci motivatia pe care o stirneste in
inimile credinciosilor este cat se poate de fireasca. Purtand batilii ultime, ,,In toiul
prigonirilor si in clipele cénd sunt pusi la incercarile cele mai sdngeroase, Mantuitorul
ii lumineazi cu puteri dumnezeiesti, care le ocrotesc trupul impotriva suferintelor. In
Apocalipsa Sf. Ap. Ioan, martirajul apare ca o forma straluciti a sfinteniei crestine.”'®

Apocalipsa — mai ales prin cele sapte scrisori — descrie Intr-o maniera inedita
raportul dintre Dumnezeu-ingeri, respectiv Dumnezeu-oameni. Daca, in alte scrieri
biblice, Ingerii sunt priviti ca mesageri sau fiinte cu misiuni speciale, aici ei au rolul
de receptori ai mesajului divin. Prin deschiderea fiecarei scrisori (,,ingerului bisericii...
scrie-i...”"), fiintele angelice se ataseaza celor omenesti, aliniindu-se 1n deplind ascultare
si supunere. Acesta este motivul pentru care considerdm ca ,,mijlocirea umana,
exersata de citre serviciul apostolic, este mai importantd decat cea a ingerilor: inca
o data, cartea lui loan insistd asupra Inradacinarii istorice si terestre; astfel este, intre
altele, lectia prologului care constituie secventa capitolelor de la 1 la 3.”'7*' Precum
in primele capitole ale Facerii, Apocalipsa are — prin mesaje si atmosferd — o atentie
speciald pentru om, pe care-l asaza in centru. in jurul lui, intr-un fel sau altul, gravi-
teaza prezenta si lucrarea lui Dumnezeu.

Parintele loannis Skiadaresis este convins — In lumina acestei particularitati —
ca Apocalipsa a contribuit la induhovnicirea fiecarei generatii de credinciosi. ,,Prin
induhovnicire intelegem, in general, raspunsul liber, intru Duhul Sfant, al omului la
planul sfant al iconomiei lui Hristos, prin care se vadeste legatura acestuia atat cu
Dumnezeu, cat si cu restul creatiei si al carui punct culminant este fratele intru
credintd.”'’® Astfel, mesaje care au trezit constiinta si demnitatea bisericilor din
Asia Micd vor ramane mereu actuale pentru Intreaga perioada ce se scurge pana la

1738 ANTONIE AL SUROJULUL, Viafa, boala, moartea, trad. Anastasia Igirosanu, Editura Sfantului Siluan,
Slatina-Nera, 2010, p. 76.

1759 Anca BUJIOREANU, Sfinti martivi §i marturisitori romani din secolul XX, ed. a 1l-a, Editura Adenium,
lasi, 2014, p. 22.

1760 Anca BUIOREANU, Sfinfi martiri si mdrturisitori..., pp. 22-23.

1761 Yves-Marie BLANCHARD, Apocalipsa..., p. 65.

1762 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 239.
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A Doua Venire a lui Hristos. Inteleasa ,,pe de o parte, ca atitudine euharistici, doxo-
logica si de iubire a omului fatd de Dumnezeu si, pe de alta parte, ca legatura frateasca,
intru Hristos, cu semenul si interes aratat intregii creatii”'’®, induhovnicirea crestinului
reprezinta scopul ultim al oricirei cunoasteri. Insasi revelatia lui Hristos poate fi inutila
in lipsa unui aport de vointé din partea credinciosului, disponibilitatea lui de-a urma
pilda cea buni.'”**

Credinciosii primului secol, urmasi devotati ai Sfintilor Apostoli, erau martori
ai lui Hristos prin excelentd, gata oricand sa plateasca pretul suprem. Daca ,,un martor
este o persoana care stie adevarul si poate sd depund marturie in fata unui tribunal,

A - s 90l
declarand ceea ce a vizut sau auzit”'’®

, atunci acest principiu se potriveste foarte
bine comunitatii primare. In gandirea ioaneici — asa cum se observi inca din evan-
ghelie —, ,,Dumnezeu Intrupat in lisus a fost intr-o permanenta controversa cu lumea,
polemizénd cu liderii iudei. Prin atitudinea lor, acestia insumau lumea care se opune
Evangheliei (In 5,16; 5,18; 6,41; 7,1; 10,31; 11,8).”'7

O altd dimensiune a suferintei, pe langa cea a identificarii cu Hristos, este
legata de viata efectiva a Bisericii. Astfel, perseverenta este vazuta ca o emblema a
Bisericii autentice, a comunitatii de credinciosi care-si inteleg chemarea. ,,Bisericile
sunt intr-o relatie cu Domnul cel Inviat intocmai ca relatia in care a fost El cu Tatil
in lucrarea Lui pe pamant (Apoc 2,26-28; 3,21-22). Ei sunt martirizati pentru marturia
lor (Apoc 6.9-11; 12,10), la fel cum a fost El martirizat pentru marturia Lui (Apoc
1,5). Si tot astfel ei vor fi partasi la triumful Sau (Apoc 7,17; 15,3-5; 19,1—20,15).”1767

»Scrisorile catre cele sapte biserici procedeaza la o evaluare a acestor comunitati
unde, printre alte criterii, se evalueaza si succesul rezistentei in prigoana. Hristos
complimenteaza Efesul, Tiatira si Filadelfia pentru rezistenta lor (2,2-3; 2,19; 3,10)
si asuma ideea cu privire la Smirna gi Pergam (2,10; 2,13). Lipsesc complimentele

1763 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 246.

176 Tn acest sens, parintele Ioannis Skiadaresis spune: ,,Daca teologia nu trebuie sa constituie, printre
altele, un joc al ideilor si al cugetarilor, tot asa nici iInduhovnicirea nu poate ramane la nivel teoretic
si rational (de acest tip se pare ca era spiritualitatea gnosticilor, lucru aratat, direct sau camuflat, in
capitolele 2 si 3), ci trebuie transformata intr-un material concret, conform céruia omul isi ia anga-
jamentul ca, prin indurarea suferintelor si cu un anume pret sa faca realitate, in interiorul istoriei si
al societatilor in care traieste, viata sfanta intru iubire. Cu alte cuvinte, credinciosul nu poate fi parte
a adevarurilor Bisericii daca nu participa la experienta spirituala, reald, a iubirii. Prin urmare, nici
cea mai dreaptd credintda nu poate inlocui iubirea intru Hristos.” (Ioannis SKIADARESIS, Apocalipsa
Sfantului loan..., p. 253)

1765 A. A. TRITES, ,,Witness”, in Joel B. GREEN, Scot MCKNIGHT, 1. Howard MARSHALL (eds.), Dictionary
of Jesus and the Gospels..., pp. 877.

176 A. A. TRITES, ,,Witness”, in Joel B. GREEN, Scot MCKNIGHT, I. Howard MARSHALL (eds.), Dictionary
of Jesus and the Gospels..., pp. 879.

1767 M. A. SEIFRID, ,,Moartea lui Cristos, II: Faptele Apostolilor, Evrei, Epistolele generale, Apocalipsa”,
in Daniel G. REID (ed.) Dictionarul Noului Testament..., p. 1043.
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pentru Sardes si Laodiceea.”' " in consecintd, ,,Biserica pare a recunoaste mucenicia
ca fiind o norma a vietii crestine, precum si cea mai puternica dovada a adevarului
crestinismului. Ar fi fals sd reducem intelesul muceniciei pur si simplu la eroism;
daca adevarul unei idei putea fi stabilit prin numarul victimelor sale, fiecare religie
putea prezenta dovezi adecvate. Martirul crestin nu era un erou, ci un marturisitor;
acceptand suferinta si moartea, el afirma cd legea mortii s-a sfarsit si cd viata a
triumfat.”'’® Aceasta diferentd — dintre erou si mdrturisitor — este emblematica
pentru gandirea crestina a primelor secole, dar si pentru secolele ce vor urma.'””

Urmarea pildei celei bune se face, potrivit scrisorilor, printr-o pocaintd autentica.
Aceasta chemare permanenta a Mantuitorului asaza comunitatea in postura ei smerita
si o Inscrie intr-un itinerar ascendent.

Orasul Referinta Semnificatia
Efes 2.5: ...adu-ti aminte de unde ai cdzut | Pocainta ca intoarcerea la cele dintai
. o A 1771 - . . .
si te pociieste (uetavonoov)' ! si fa | ale credintei, recuperarea valorilor
faptele tale de mai Inainte; iar de nu, | pierdute si ajustarea vietii
vin la tine curand si voi misca sfesnicul | duhovnicesti in baza acestora.
tau din locul lui, daca nu te vei pocai
(petavorone)'’
- , 1 - o . .
Pergam | 2.16:Pociieste-te (Letavoncov) s Pocdinta ca urgenta si rigoare
deci, iar de nu, vin la tine curand duhovniceascd, avand in permanenta
si voi face cu ei razboi... inaintea ochilor suveranitatea lui
Hristos ca Cel care evalueaza intregul
proces.
Tiatira | 2.21-22: ...i-am dat [Izabelei] timp Pocidinta ca privilegiu si timp,

asumata prin voina libera. In caz de
refuz, aceastd sansa devine pedeapsa
legitima si dramaticd, venita din
partea lui Hristos.

si se pociiasca (petavonon)'

si nu voieste sa se pocdiasca
(petavofjoan)'’” de desfranarea ei.
Iata, o arunc pe ea bolnava in pat,
si pe cei ce se desfrineaza cu ea,

1768 W. R. BAKER, ,,Endurance, Perseverance”, in Ralph P. Martin, & Peter H. Davids (eds.), Dictionary
of the Later New Testament..., p. 329.

1769 A, SCHMEMANN, O istorie a Bisericii..., p. 59.

1770 Mirturia martirilor a demonstrat ci crestinii nu au separat religia de viatd, ci au afirmat ¢ omul

intreg si intreaga sa viata apartin imparatiei lui Hristos. Intregul inteles al mesajului crestin era ci

Imparitia lui Dumnezeu s-a identificat cu venirea lui Hristos si a devenit simanta unei noi vieti,

aici si acum, 1n aceasta lume.” (A. SCHMEMANN, O istorie a Bisericii..., p. 132)

petavonocov — verb la aorist, diateza activa, persoana a II-a singular.

petavonong — verb la aorist, subjonctiv, persoana a II-a singular.

petavonoov — verb la aorist, diateza activa, imperativ, persoana a II-a singular.

petavonon — verb la aorist, diateza activa, subjonctiv, persoana a Ill-a singular.

petavoijoor — verb la aorist, diateza activa, infinitiv.

1771
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Orasul Referinta Semnificatia

in mare stramtorare daca nu se vor
= . 17

pocii (petavoficmotv)'”’® de faptele

lor.

Sardes | 3.3:...adu-ti aminte cum ai primit Pocéinta ca reconsiderare a invataturii
si ai auzit si pastreaza si te pocaieste | apostolice si perseverenta in aplicarea
(netavémoov)'’”’... acestora 1n viata de credinta.

Laodiceea | 3.19: ...sarguieste dar si te pocdieste | Pocainta ca nevointd a sufletului ce

(petavonoov)' 8.

trebuie exersata in permanenta si din

perspectiva suprema a lui Hristos si
a lucrarii Sale.

Notiunea pociintei este mentionati de sapte ori in cinci dintre scrisori,'””” fiind
agteptarea majord pe care Hristos o are de la credincios. Cand aceastd profunda
cainta lipseste (dupa cum ni se arata in Apoc 9,20-21; 16,9; 16,11), Dumnezeu insusi
este Intristat si recurge la indreptare. ,,E de la sine inteles faptul ca, dupa logica
autorului Apocalipsei, cdinta apare ca o necesitate impusa din afard (prin planul lui
Dumnezeu), dar si ca posibilitate si responsabilitate a omului, in sensul schimbarii
atitudinii si a orientarii acestuia nu doar pentru a opri rdu, ci mai ales pentru a
deschide orizonturile si perspectivele unei traiectorii favorabile si al unui dezno-
damant fericit al creatiei.”' ™

Aceste detalii textuale (re)confirma relatia dintre credintd, propovaduire si
mdrturisire, asa cum s-a manifestat ea de-a lungul istoriei crestinismului.'”®' Acceptarea
lucrdrii mantuitoare a lui Hristos presupune credintd, iar entuziasmul aceste stari
face posibila propovaduirea si marturisirea. Implicatiile antropologice ale soteriologiei
si eclesiologiei devin astfel clare, personalizate la nivelul fiecarui credincios. in
acesti termeni, Apocalipsa nu furnizeaza elemente cu totul noi in ceea ce priveste
invatatura despre om (ea ramanand asemanatoare cu scrierile pauline), dupa cum

argumenteazi Donald Guthrie.'™

,Cartea Tmparte oamenii in doud categorii: cei
care au credinta in Mielul si cei creduli, care-1 urmeaza pe diavol. Confruntarea nu

are loc, asadar, intre fiintele umane, ci intre fortele spirituale.”'™®* Radicalismul acestei

1776
1777
1778

petavonomotv — verb la aorist, diateza activa, subjonctiv, persoana a II1-a plural.
petavonoov — verb la aorist, diateza activa, imperativ, persoana a Il-a singular.
petavonoov — verb la aorist, diateza activa, imperativ, persoana a Il-a singular.
1779 Exceptie fac scrisorile citre Smirna si Filadelfia.

1780 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 261.

1781 pentru detalii vezi: Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind..., vol. 1, pp. 28-29.

1782 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., pp. 185-186.

178 Donald GUTHRIE, New Testament Theology..., p. 186.
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impartiri este specifica Bisericii primului secol, ba chiar devine paradigmatica pentru
crestinismul multisecular.

,De-a lungul secolelor, Apocalipsa lui loan a oferit multa siguranta. Ea sadeste
curaj In inimile oamenilor si ne conduce la adorarea Iui Dumnezeu si a Mielului,
care este Rascumpdritorul oamenilor din orice neam.”'’** Cuvintele de incurajare
si relatarea deznoddmantului intregii istorii nu fac altceva decat sa consoleze si sa
invioreze. Fatad 1n fata cu adversitati de tot felul, modelul celor care si-au dat viata
pentru Mantuitorul si-a pus amprenta asupra generatiei lor. Oralitatea si bunul obicei
de-a povesti urmasilor a transformat aceste pilde intr-un tezaur care a fost inmanat
generatiilor urmitoare cu multi piosenie si credinta.'™®

,,Crestinismul, putin inteles de un public neinformat si dispus sd creadd orice
suspiciune sau acuzatie, a fost supus calomniei inca de la inceput. Prejudecatile
obisnuite, dar si cele ale elitei vremii, au fost emise dintr-o ignoranta comuna, asa
cum reiese atat din autorii pagani, cat si din apologetii crestini.”' " Intr-o asemenea
atmosferd, Biserica primului secol si-a depus totusi marturia intr-un mod exemplar.
Crestinii se simteau datori in sensul plenar, asumand fiecare detaliu al vietii. Aceasta
din cauza cd, asezat fata in fatd cu Dumnezeul mereu prezent, ,,omul este dator dintru
inceput sa raspundd doxologic la darurile sfinte, atat in numele sau, cat si in numele
intregii creatii si, ca o consecintd, sd dea dovada de interes palpabil si grija pentru
aproapele siu si pentru intreaga creatie.”'”’

Astfel, ,,vocatia teologului crestin este aceea de a fi un interpret martir, un rostitor
al adevarului, un facator de adevar si unul care suferd pentru adevar. Adevarul pretinde
pasiune evanghelicd, nu o pasivitate postmodernd; asumare personald, nu calcule.
Teologul trebuie sa intrupeze 1n propria persoand esenta culturii crestine, pentru a
oferi astfel o tinta Intelepciunii crestine. Faptul de a emite pretentii crestine la adevar
nu este, in cele din urma, o cruciada sau un pelerinaj, nici chiar o calatorie misionara,
ci un act martirologic. Teologia adevarata nu are 1n vedere doar arta de a rationa bine
(rationalitate), ci si arta de a trai bine (Intelepciunea) si de a muri bine (martiraj).

1784 \. C. von UNNIK, New Testament. Its History and Message, editia a II-a, trad. H. H. Hoskins,
Harper & Row Publishers, New York, 1964, p. 161.

1785 Martirajele slujitorilor din Biserica Primara sunt o sursa permanenta de incurajare si conformare.
Iata cateva lucrari edificatoare in acest sens: Shelly MATTHEWS, Perfect Martyr. The Stoning of
Stephen and the Construction of Christian Identity, Oxford University Press, Oxford, 2010; David
L. EASTMAN, Paul the Martyr. The Cult of the Apostle in the Latin West, Society of Biblical Literature,
Atlanta, 2011; Markus BOCKMUEHL, This Jesus: Martyr, Lord, Messiah, T & T Clark International,
Londra, 1994.

1786 A. HAMMAN; A. Di BERADINO, ,,Accusations against Christians”, Angelo Di BERARDINO (ed.),
Encyclopedia of Ancient Christianity, vol. 1, InterVarsity Press, Downers Grove, 2014, p. 23.

87 Joannis SKIADARESIS, Apocalipsa Sfantului loan..., p. 248.
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Martiriul este o forma a gnoseologiei indirecte care deriva din actele virtutii intelectuale
motivate de pasiunea pentru adevar.”'’**

Misiunea crestina trece dincolo de propovaduirea propriu-zisa, transmitdndu-se
inclusiv prin exemplul de viata. Acest element este definitoriu, In sensul ca biografia
devanseaza discursul, asigurand acestuia din urma credibilitate si efect. Suferinta
pentru Hristos — cu sau fard martiraj — este in sine o proclamare. Asumarea riscului
ultim reprezinta atitudinea general valabild a crestinismului primar. Comunitatile
de credinta intelegeau viata duhovniceasca intr-o maniera ofensiva, simtind profund
responsabilitatea méantuirii celor fird Dumnezeu. Intunericul ignorantei si a necunoas-
terii care strabatea de la un capat la altul lumea pagana trebuia penetrat cu lumina
credintei, urmasii lui Hristos fiind modalitatile prin care acest lucru devine posibil.

3.3. Concluzie

Teologia celor Sapte Scrisori isi propune sa identifice principalele teme, asa
cum decurg acestea din analiza exegetica. Trei sunt zonele supuse investigatiei: dogma
privitoare la hristologie (titlurile lui Hristos, elemente pastorale etc.), eclesiologie
(destinul Bisericii, provocari etc.) si morala (marturie, martiraj etc.). Acestea au o
recurentd sugestiva in textul propriu-zis, trasand astfel liniile de forta ale mesajului
pe care Mantuitorul a vrut sa-1 transmitd bisericilor. Expuse realitdtii dure a sfarsitului
de secol I, aceste comunitati sunt chemate sa pastreze o dogmatica hristocentrica, o
eclesiologie articulatd si o moralitate exemplara.

Chipul eshatologic al lui Hristos este zugravit in textul scrisorilor pe de o
parte prin acele titluri hristologice din debutul fiecareia, pe de alta parte de anumite
asertiuni cu valoare pastorala din cuprinsul acestora. In primul rand, titlurile hristo-
logice sunt asumate intr-o manierd pedagogica de catre Mantuitorul. Titlurile au,
asadar, scopul de a descrie trei lucruri: identitatea lui Hristos, adica cine este El in
Sine, ca Fiinta unica si absoluta; relatia lui Hristos cu Biserica Sa, sugerand elemente
de ordin pastoral si eclesiologic; lucrarea universala a lui Hristos, felul in care El
duce istoria spre finalul ei definitiv si implinitor. Centralitatea figurii Méantuitorului
este evidente, Biserica gravitand in jurul Lui si hrinindu-se din aceasti relatie. in al
doilea rand, pe langa titlurile hristologice, avem acele elemente de naturad profetica
si pastorald, pe care le-am putea numi: de apreciere, plasate de reguld in deschiderea
scrisorii si care fac apel la detalii concrete din viata comunitatii; de recomandare,
unde Mantuitorul oferd sfaturi pretioase comunitatii, mai ales care au drept scop

178 Kevin J. Vanhoozer, Teologia primd, trad. Dan Tomulet, Logos, Cluj-Napoca, 2016, p. 413.
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indreptarea anumitor lucruri; si de prezicere, in care Mantuitorul oferd o perspectiva
concretd asupra viitorului. Cel putin doud din aceste elemente apar, recurent, in
fiecare dintre cele sapte scrisori. Se dovedeste, asadar, cat de complexa si de aplicata
este hristologia acestor texte, fapt care le confera o incarcatura dogmatica implicita.

Sfintenia Bisericii — aspectul dinamic se refera la provocdrile de ordin spiritual
si moral ale comunitatilor. Expusa unor provocari multiple, Biserica sfarsitului de
secol I a trebuit sa se defineasca pe sine, dar sd si raspunda vehement ereziilor de
natura gnostica. In aceasta batalie spirituald, anumite comunititi — sau mai degraba
fractiuni ale acestora — au abdicat de la adevarata credinta. Aceste caderi s-au reflectat
intr-o stare nepotrivita inimii si o atitudine gresitd in fata provocarilor. Dintre aceste
acestea putem enumera: nepdasarea (o complacere in starea curentd); deznadejdea
(o resemnare impusa de conjuncturd); sincretismul (un amestec de doctrine necon-
forme cu Invatatura apostolilor); permisivitatea (o indulgenta nepermisa sub aspect
pastoral); infantilismul (0 rimanere in urma pe calea maturizarii); decdderea (abdicarea,
in cuvant si-n fapta, de la adevarurile credintei). Pe de alta parte, realitatii spirituale
i se adaugd — potrivit scrisorilor — o consistenta realitate eshatologici. In fiecare
dintre cele sapte comunitati existd o seama de crestini care vor deveni, prin propria
lor marturie, biruitorii de la sfarsit. Acestora li se promite — fira exceptie — rasplatiri
glorioase, formulate Tnaltator la sfarsitul fiecarui mesaj. O parte dintre rasplatiri se
referd inclusiv la contemplarea fiintei lui Hristos In eternitate, o relatie definitiva si
sublima care reprezintd cea mai inaltd recompensa. Biserica este vazuta astfel dintr-o
perspectiva eshatologica profunda, care inglobeaza dimensiunea ei istorica. Ea este
deopotriva de aici si de dincolo, de acum si de atunci. In Bisericd, aceste planuri
aparent intangibile se Intilnesc si se imbratiseaza Intr-o maniera armonioasa, iar
textul scrisorilor evidentiaza acest lucru fie direct, fie indirect.

Martirajul ca dinamism misionar este strans legat de Intreaga marturisire a
Bisericii primului secol. Inci de la inceput, Biserica a stat sub semnul adversitatii si
a persecutiei, urmand astfel modelul Mantuitorului care a fost torturat si rastignit.
Soarta ucenicilor Lui nu putea fi diferitd, in conditiile n care ei erau continuatorii
misiunii Sale. Sa nu uitdm c&, 1n acea perioada, crestinismul isi trdia inceputurile,
isi construia propria identitate si se afirma pe sine intr-o lume pagana. Acesta este
motivul pentru care scrisorile fac referire in mod repetat la suferinte trecute, pre-
zente sau viitoare. Unele comunitati deja aveau memoria vie a martirajului, altele
erau amenintate, in vreme ce altora le sunt profetite vremuri de incercare. Indiferent
de situatie, misiunea Bisericii nu trebuia abandonata, ba dimpotriva sporitd sub
toate aspectele ei. In cele mai grele conditii, crestinii trebuiau si-si exercite credinta,
sd-si dovedeasca virtutile si sa manifeste curaj. Intransigenta scrisorilor merge pana
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acolo incat nicio scuzd nu este justificatd. Urmasii lui Hristos trebuie sa strabata
istoria cu toate vicisitudinile ei, fard sd abdice in niciun fel. Detaliile din cele sapte
mesaje evidentiazd cat de expusa este Biserica si faptul ca acceptarea misiunii
inseamnd acceptarea riscurilor. Fenomenul martirajului devine, in sine, o cale de
marturisire, o afirmare neconditionata a crezului crestin.

Hristologia si eclesiologia celor sapte scrisori reprezinta realititi dogmatice strans
legate. Aceste texte reprezintd o dovadd suplimentara in ceea ce priveste sinergia
nemijlocita dintre Hristos si Biserica. Ca fondator, Mantuitorul imprima Bisericii
sale noua viatd, dar si noul cadru in care aceasta sa functioneze. Ingrijirea neconteniti
pentru starea si destinul ei — omniprezenta in cele sapte mesaje — este pe de o parte
linistitoare, pe de altd parte motivatoare. Credinciosul trebuia sd fie mereu convins
de suveranitatea lui Hristos asupra Bisericii Sale, dar sa si lupte pentru a raspandi
Evanghelia pana la marginile pdmantului.
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Structurata in trei parti — ,, isagogie”, comentariu, teologie — lucrarea de fata
analizeaza cele sapte scrisori ale Apocalipsei (cap. 2-3) atat sub aspect exegetic
(indicand intelesul imediat al cuvintelor), cat si sub aspect hermeneutic (indicand
intelesul teologic). Cele trei unghiuri sunt imperios necesare, tocmai pentru a intelege
deopotriva cadrul, detaliile si mesajul scrisorilor. Precum orice alt text al Scripturii,
aceste sapte scurte mesaje trebuie interpretate in contextul lor imediat.

Trei sunt elementele de forta ale lucrarii. Acestea corespund in buna masura
fiecarei parti principale, Incercand sd atingd notiuni esentiale In ceea ce priveste
textul si tematica. Pentru realizarea lor, dupa cum vom vedea, au fost utilizate instru-
mente de specialitate indispensabile, adica lucrari de referinta si studii dintre cele
mai recente.

Primul element se refera la incadrarea corecta a celor sapte biserici in con-
textul istoric si geografic al antichitatii. Pentru realizarea acestei incadrari, am recurs
la elemente de ordin religios, economic si social, constituente in ceea ce priveste
dezvoltarea acestor localitati. S-au folosit in acest sens enciclopedii, dictionare si
manuale aferente cel putin catorva discipline: istorie, geografie, mitologie, religie.
Particularitatile fiecarei asezari si comunitati locale au fost explorate Intr-o maniera
holistica, fiind puse alaturi de intreaga crestinatate primara.

Al doilea element se refera la minutiozitatea analizei exegetice a fragmentului
scripturistic. Literatura de specialitate in limba roména este deficitara in ceea ce
priveste analiza cartii Apocalipsa in general si a scrisorilor in special. Acest fapt
justifica si mai mult intreaga stradanie exegetica pe care o contine lucrarea de fata.
Am incercat ca, observand elementele de ordin lingvistic, s nu pierdem din vedere
ansamblul celor sapte scrisori, ci dimpotriva sa-i redim intreaga frumusete. Premisa
de la care am plecat este cea integratoare, considerand scrisorile ca parte componenta
(ba chiar ca premisa) a intregii carti.

Al treilea element se referd la formularea catorva invataturi de sinteza cu
implicatii dogmatice. Este vorba de sublinierea unor concepte specifice care tin de
o hristologie a gloriei, o eclesiologie orientata eshatologic si de o devotiune ce sta
sub semnul martirajului. Aceste nuante reprezinta, de fapt, o apoteoza teologica a
dogmelor respective. Cartea Apocalipsa este recunoscutda pentru aceastd functie a
ei, aceea de a duce la ultima consecintd concepte recurente ale Scripturii.
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Réaman nsa neexplorate anumite zone de cercetare. Alte cel putin patru subiecte
pot fi analizate in studii viitoare, aceasta pentru a intregi intr-o si mai mare masura
bogatia exegetica si dogmatica a celor Sapte Scrisori.

In primul rand, ar fi necesara analiza amdnuntitd a cuvintelor/sintagmelor de
origine veterotestamentard. Acestea s-ar preta la o comparare imediata cu utilizarea
lor in scrisori, urmarindu-se atat modul de citare, cat si contextul in care se face
aceasta. Evident, acolo unde situatia o impune, fragmentele veterotestamentare trebuie
trecute prin intreaga evolutie conceptuald, inclusiv prin literatura celui de Al Doilea
Templu. Analiza ar dovedi, implicit, notiunea de intertextualitate scripturala, atat de
importanta pentru intelegerea amanuntelor exegetice.

In al doilea rand, ar fi necesara analiza scrisorilor ca parte integrantd a hristo-
logiei. Prin titlurile asumate de Mantuitorul si prin prerogativele de care uzeaza in
relatia cu Biserica, aceste mesaje furnizeaza o hristologie superioara oricarei variante
anterioare. Aceasta progresie se observa si in scrierile ioaneice, daca admitem ca
Apocalipsa este ultima carte scrisa din canonul Noului Testament. Avem aici ceea
ce am putea numi ,,0 hristologie a slavei”, pentru ca-L infatiseaza pe Hristos intr-o
maniera inaltatoare si biruitoare.

In al treilea rand, ar fi necesara analiza pnevmatologicd a scrisorilor atdt in
ceea ce priveste fenomenul insusi, cdt si in ceea ce priveste continutul. Este vorba
de plasarea corpusului de mesaje in prelungirea profetiei veterotestamentare, dar si
a functiei profetice pe care Hristos a dovedit-o in lucrarea Sa mesianica. Duhul care
vorbeste Bisericilor este acelasi Duh Sfant care s-a revelat progresiv 1n zorii istoriei
si acelasi care pregateste Mireasa lui Hristos pentru Mirele ei. Functia profeticd a
Duhului reprezinta un fir rosu atét a revelatiei biblice, cat si a lucrarii dumnezeiesti
in istoria Bisericii.

In al patrulea rand, ar fi necesara analiza scrisorilor ca si tezd a intregii
Apocalipse. Vehiculatd in ultima vreme in literatura de specialitate, includerea
corpusului scrisorilor in prologul Intregii carti este o interpretare tot mai tentanta.
Ar fi interesante dovezile textuale implicite, legaturile in plan ideatic Intre aceste
sapte mesaje si evenimentele descrise In Apocalipsa. S-ar putea ajunge la concluzia
ca tot ceea ce urmeaza incepand cu capitolul 4 nu este altceva decét o reluare,
intr-o spirala hermeneutica ascendenta, a temelor deja anuntate in primele capitole.

Aceste perspective (si multe altele) dovedesc cu supra de masura catd densitate
de idei pot contine fie si doua capitole ale Scripturii. Principalele dogme crestine se
exprima prin aceste sapte mesaje, ariatdnd — incé o data — valoarea lor universala.
Destinul Bisericii lui Hristos straluceste in fiecare detaliu si se desavarseste ntr-un
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orizont de speranta si bucurie. Victoria definitiva a Imparatului ceresc coincide cu
victoria Bisericii Sale.

Cele sapte scrisori incununeaza eclesiologia neotestamentara si oferd un fun-
dament unic devenirii istorice a crestinismului. Ele ne consoleaza peste veacuri, mai
ales in situatiile de restriste prin care trece uneori Biserica. Ne ridica privirea dinspre
istoria cea imprevizibild si adesea potrivnica a lumii, spre marea istorie care se scrie
la scara eternitatii. Totul conduce spre ideea ca Hristos raméane Capul Bisericii Sale,
fondatorul si ocrotitorul ei.
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