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THE PROBLEMS OF EVANGELISM OF THE
CONTEMPORARY MAN -
PASTORAL ATTITUDES AND MEANS OF RESOLUTION

Student: Alex - Dominic CHIVARI
pr. conf. univ. dr. Alexandru BUZALIC

INTRODUCTION

In the contemporary era, we can observe more and more the
need for a clear, direct and concise dialogue regarding the religious
life and the necessity of the existence of a spiritual experience.
Unfortunately, today, contemporary man no longer fully feels the
need to belong to a higher, transcendent reality, but he resigns
himself to remaining at his simple level, at the sphere of human
knowledge, limited, and no more. This is observed to an increasing
extent, especially among young people, amazed (or perhaps not)
only by recent discoveries or by new technologies in a surprising
development.

Today, from a religious point of view, Christianity is facing
various challenges, which is why there is a constant need for new
and courageous perspectives, perspectives that will renew the path it
is going on. Of course, this should not be done according to the
saying "go with the flow", Christianity risking to become thus a
"religion of no one but everyone", something that can be changed at
the will of everyone; this requirement of renewal imposes itself in a
modern, constantly changing world, a divided world, marked by
great and profound transformations that, unfortunately, most of the
time, lead the contemporary society and, with it, the human person,



towards the secularization or towards the alteration or even the loss
of moral values and faith.

Scientific, technological, industrial progress and the mass-
media, distract and absorb man's attention from the divine plan and
from important issues (such as social alienation or that from
Christian morals), making it difficult, if not impossible in certain
cases, to present any interest in living a religious life. Man loses,
little by little, his faith, presenting interest only in sensational cases,
those which cause curiosity, sometimes falling into the net of
religious charlatans, the rest of the time, he can be likened to a robot
that lives his life in the perspective of a fleeting happiness, of
momentary pleasures, the rest being "stories" to be told to children.
Thus, the Truth of Revelation is faced with false teachings, such as
the New Age, neo-paganism, of pseudo-religious practices, of a
religious syncretism that combines fragments of all religions to meet
all the expectations of contemporary man.

Meeting the New Age, we all have to choose in some
way. And, faced with a free choice, we are faced with the
challenges of this revolutionary current of thought, with
the courage to be a Christian, which is, in fact, the test of
our faith. Jesus said, "My sheep hearken unto my voice,
and I know them, and they come after me. And I give them
eternal life, and they shall not perish forever, and out of
my hand no one shall take them away." (John 10, 27-28)!

1 ZWOLINSKI, A., ,, False mistere : provocdrile lumii contemporane”, p. 17, Editura
Surorilor Lauretane, Baia Mare, 2014:

Intélnindu-ne cu New Age-ul, cu totii suntem nevoiti si alegem intr-un fel. Si, aflindu-ne
in fata unei alegeri libere, ne confruntam cu provocarile acestui curent de gandire
revolutionar, cu curajul de a fi crestin, care este, de fapt, incercarea credintei noastre.
Isus a spus.: ,, Oile Mele ascultd de glasul Meu si Eu le cunosc pe ele, si ele vin dupa
Mine. Si Eu le dau viata vesnica si nu vor pieri in veac, §i din mdna Mea nimeni nu le va
rapi.” (loan 10, 27-28)



In a society in the process of total secularization, many people
perceive divinity and Christianity as an ancient faith, characteristic
of simple people. For them, God is entirely "absent," disinterested in
the human phenomenon, or is a "Something", an entity that is little
needed to give meaning to their personal and social lives. It is in this
direction that the media also contributes to a large extent, which
make the errors against christian faith and morals circulate with
amazing speed, having an extraordinary influence especially on the
young reason of youth, causing them to assume erroneous ways of
thinking and opinions contrary to Christian religion and ethics. Thus,
in such a context, an "new evangelism" is required, being of an
overwhelming, major and urgent necessity, an evangelism that as a
phenomenon and idea is not something that appeared in recent years,
but is an evangelism that Pope John Paul II frequently spoke of in
his exhortations and encyclicals. What is the role of the Church in
general? The Church has the role of evangelizing incessantly, of
permanently bringing back to the consciousness of the human person
the reality of the incarnation, sacrifice and Resurrection of the Son
of God, revalorizing all the treasures it has, sharing them with the
world.

In this paper we will try to present some aspects regarding the
activities through which the mission of evangelization of the Church
can be accomplished, we will observe and discuss the challenges, the
obstacles and the limits arising in this mission, as well as the call and
exhortation to evangelization found in different documents of the
Church.

"Go ye therefore, and make disciples of all nations,
baptizing them in the name of the Father, and of the Son,
and of the Holy Spirit,

teaching them to keep all that I have commanded you.



And behold, I am with you all the days, even to the end of
the world."

(Matthew 28, 19-20)

EVANGELIZATION AND ITS NECESSITY
IN TODAY'S WORLD

Part I
The mission of evangelization of the Church

The words of St. Matthew the Evangelist, which we have just
read, should resonate within every Christian, expressing as clearly as
possible the divine mission that each of us has. God has a specific
plan for each of us, as the Apostle Paul tells us in his Epistle:

"In fact, this is the will of God: your sanctification.
Beware of fornication! Let each one know how to master
his own body in holiness and honor, not in the passion of
lust like the heathen, who do not know God. (I
Thessalonians 4. 3-5).

The Lord wants us to be holy and to live in holiness; it does not
impose cynical restrictions on us, which prevent us from being
happy, but warns us that certain behaviors are harmful to us, as we
have been told since old testament times:

"Rejoice, young man, in your youth, do good to your
heart in the days of your youth, walk in the ways of your
heart, and according to what your eyes see! But know that
for all this, God will bring you to judgment!
"(Qoheleth/Ecclesiastess 11, 9).

Therefore, even the mission of evangelization that each member
of the Christian community has is not directed to the evil of one, but



only to the good of all. It is enough to take a simple look at the
precarious situation in which the spiritual life of the world has
reached to realize that the need for evangelism did not stop with the
Apostles, but it continues today, it may be even more necessary than
then. The Christians of the first centuries, unlike the Christians of
our day, lived in a world of violence and hatred, often giving their
lives in the circus arenas as "amusement" to the pagan masses, being
thrown to animals as food, being crucified and burned because of
their indifference to the polytheistic religions recognized in the
Roman Empire. Subjected to so many hardships, the Christians of
the first centuries have not lost their faith, stubbornly repeating that
God is one, that they knew the Lord and will confess their faith only
in Him>. Why do we today so easily lose our faith and believe in
everything, dehumanizing and idolizing the profane, leaving the true
divine aside...

We get to analyze a little the signs of the times to realize
that many of our brothers are in such a tragic situation that we might
ask ourselves the question of whether they are actually without any
idea of the situation of the Church today or the religiosity in the
world, or are somehow not "wolves in sheepskins" distorting biblical
truth in their favor, or by bribing it to such an extent that those of us
can no longer know whether what we are hearing is really the Word
of the Lord or a series of biblically inspired but denaturalized quotes.
We see that these people contribute to the process of killing, even
from the bud, of religious feelings, especially in the case of young
people, who, constantly exposed to the hostile attitude towards the
Church, rooting it and assuming it, unfortunately, without knowing
it, see the Church as a negative thing, related to an old superstition,
no longer wanting to have any connection with it. Thus, we see the

2 ¢f. ZWOLINSKI, A., ,, False mistere : provocarile lumii contemporane”, p.
29, Editura Surorilor Lauretane, Baia Mare, 2014.
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loss of faith in God, the abandonment of the practice of religion, the
absence of religious sentiment, often replaced by superstitions.

In addition to these inner attitudes we can add external
events through which one can observe the lack of knowledge and
true living of the divine Word, such as situations of violence, war or
the impossibility of living together as brothers in the Lord. These
situations, on the one hand, impose the need to make the Gospel
known, and on the other hand, they completely refuse religion or any
reference to it. In this context, certain questions arise:

e How are we to evangelize this world today, unspiritual

and areligious?

o  What methods should be used to proclaim the Good News

in the society and culture in which we live as effectively as

possible?

e  What can we do to draw people back to Church and the

Gospel?

Next, we will discuss the various concepts regarding
evangelism, respectively we will try to present its necessity in the
contemporary world and, especially, in the life of the human person.

Evangelism is one of the fundamental problems that the
Church has faced since ancient times. This, being aware of the
mission entrusted to her from the Lord, which she has towards the
sons of God, she has always tried to do her duty to evangelize,
preaching the gospel throughout the world. Today, this mission has
been summed up by the Church, the terms "evangelism", "the new
evangelization", "catechization" being among the most used words
of the ecclesial language of our time, being found in some of the
most important documents of the Church, such as Ad Gentes - the
Decree on the missionary activity of the Church proclaimed at the
Second Vatican Council:

"In the present situation of the world, from which a new
condition of mankind flows, the Church, the salt of the

11



earth and the light of the world, is called more pressingly
to save and renew all flesh, that all things may be restored
in Christ, and that in him men may form one family and
one people of God."

The word "evangelism"” derives from the Greek verb
"euangelizein/ euangelizesthai”, whose meanings, according to the
Theology of the New Testament, would be the proclamation of the
beginning of the Kingdom of God in the person and mission of Jesus,
and by inviting repentance and faith.* According to Pope Paul VI, in
the apostolic exhortation about evangelism in the modern world —
Evangelii nuntiandi, we must avoid any reductive definitions of
evangelism:

In the Church's evangelizing activity there are of course
certain elements and aspects to be specially insisted on.
Some of them are so important that there will be a
tendency simply to identify them with evangelization. Thus
it has been possible to define evangelization in terms of
proclaiming Christ to those who do not know Him, of
preaching, of catechesis, of conferring Baptism and the
other sacraments.

Any partial and fragmentary definition which attempts
to render the reality of evangelization in all its richness,
complexity and dynamism does so only at the risk of
impoverishing it and even of distorting it. It is impossible
to grasp the concept of evangelization unless one tries to
keep in view all its essential elements.

3 SECOND VATICAN COUNCIL, AD GENTES - Decree on the missionary
activity of the Church, Introduction, section 1b.

4 ANTHONY, F.-V., ,, Evangelization: Growing Understanding of a Complex
Process” in: Salesianum, No. 61 (1999), cf. pp. 17-35.
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These elements were strongly emphasized at the last Synod,
and are still the subject of frequent study, as a result of the
Synod's work. We rejoice in the fact that these elements
basically follow the lines of those transmitted to us by the
Second Vatican Council, especially in "Lumen gentium,"
"Gaudium et spes"” and "Ad gentes."”

Through the exhortation of the Evangelii nuntiandi, Pope
Paul VI brings to the attention of believers the essential aspect of
Christianity, but not of theoretical Christianity, but especially of the
practicing one, that is, the mission to spread the Gospel, the Good
News, like the Savior and His Apostles. The mission to spread the
Word of God was not only a duty of early Christianity, but it is a
duty of all of us, being necessary to proclaim it in the world in which
we live, regardless of historical time.

This, this extremely wide meaning attributed to
evangelism coincides with the entire mission to which we are all
called, having to actively participate in the evangelizing action of the
Church. Among the main, well-known activities and content
associated with evangelism are:®

o Preaching the Good News;
Celebration of the Mass;
The development of prayer;
The testimony of a living faith;
Training of children, young people and adults in the spirit
of the Christian faith;
Respect for Christian morality/ethics;

3 POPE PAUL VI, SF., ,, Evangelii Nuntiandi - Apostolic Exortation about
evangelism in the modern world", Article 17.

¢ ¢f. GEVAERT, I, ,, L impegno di annunciare il Vangelo. Evangelii
Nuntiandi 25 anni dopo” in: Guttadauro 1 (2001) 1, 141.
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° Promoting education, ecumenism, culture, social justice,
peace and fairness;

. "To humanize and christianize (all) the dimensions of
personal and social life"”

So, as we can see, the entire activity of the Church — especially
and particularly that related to the transmission of God's Revelation
in the world — falls within the process of evangelization. When the
divine Word is proclaimed by various means, such as catechesis,
liturgical celebration, or simply through our actions, the Church is
actively engaged in evangelization.

The need to evangelize is not, and it must be pointed out, a
problem that affected only the early Christians. Only 10 years after
the conclusion of Second Vatican Council, the Holy Father Paul VI
wrote in his exhortation, Evangelii nuntiandi, the following: "There
is no doubt that the effort to proclaim the Gospel to the people of
today, who are buoyed up by hope but at the same time often
oppressed by fear and distress, is a service rendered to the Christian
community and also to the whole of humanity” *@. And St. John Paul
IT often emphasized, an example being the book Redemptoris
missio, the broad horizon of the work of evangelization and the
complex religious framework in which the missionary activity of the
Church falls:

"Today we face a religious situation which is extremely
varied and changing. Peoples are on the move; social and
religious realities which were once clear and well defined
are today increasingly complex. We need only think of
certain phenomena such as urbanization, mass migration,

THURLEY, D. E., ,, Bishops, Presbyterate and the training of Priests” in:
HASTINGS, A., Modern Catholicism. Vatican Il and after (S.C.M.: London
1991), p. 149.

8 POPE PAUL VI, SF., ,, Evangelii Nuntiandi - Apostolic Exortation about
evangelism in the modern world", art.1.
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the flood of refugees, the de-Christianization of countries
with ancient Christian traditions, the increasing influence
of the Gospel and its values in overwhelmingly non-
Christian countries, and the proliferation of messianic cults
and religious sects. Religious and social upheaval makes it
difficult to apply in practice certain ecclesial distinctions
and categories to which we have become accustomed. Even
before the Council it was said that some Christian cities
and countries had become "mission territories"; the
situation has certainly not improved in the years since
then" (RM 32).°

Part 11
The problems that arose in the process of evangelization

One of the biggest problems we encounter in our evangelical
work is that of language and its meaning. In this context, we must
reconsider our ability to be able to present the message of the Savior
in a form as intelligible and significant as possible to the one to
whom we address. For example, in the case of young people, we
cannot approach everything from a totally scientific, sobbing and
boring perspective, which may even cause young people to want
contacts with the Church as short as possible or not at all. At the
same time, in the case of adults, we cannot treat the gospel from a
funny, interactive perspective, like the one presented to children.
Thus, we can see that the Church, today, is in a rather uncomfortable
situation, especially because of its way of learning the gospel, a way
that is becoming, for some, increasingly poor and lacking in quality.
Often, the language of the Church seems to be ununderstood by

® POPE JOHN PAUL 11, ST., "Redemptoris missio" - Encyclical on the
permanent validity of the missionary mandate of the Church, art. 32.
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anyone; the people to whom it is addressed no longer live; the
questions to which he answers are no longer asked by anyone; the
problems he wants to solve... no one has them anymore.'°

Obviously, as in our personal lives, when we have a problem

we are also looking for a cause. But what would be the causes of the
problem in carrying out the mission of evangelization? Why does
evangelical activity work so badly or even totally lack in some
cases? The answer can be a multiple one, being very easy to hide
after certain excuses. In general, the answer lies behind culture, or
perhaps rather, non-culture, society and the world today, but it still
seems a rather vague answer.
On the one hand, the first factors responsible for the bankruptcy of
the Church in the accomplishment of its divine mission, could be the
world, society, the media, the massive and drastic changes in the
ethical plan that have taken place and do not stop. At the same time,
the recipients of evangelism are responsible, directly or indirectly,
who every day show themselves more and more disinterested in a
life lived in faith.

On the other hand, the bankruptcy of evangelism is given by
the Church itself, more precisely, by the low interest of its
responsible and representatives who, for convenience or other
reasons, consider the pastorate as something second-class, being
often other things more important than the proclamation of the Good
News.

This problem that we are talking about affects not only the segment
of evangelism, but this problem is a much broader and complex one,
looking at many other sectors and aspects of the pastorate of the
Church, requiring a much more bushy work than the present one. We
are dealing with a small part of the great crisis in which religion,
believers and the Church find themselves, that is, Christianity in its

10 ¢f. ALBERICH, E., ,, La catechesi oggi. Manuale di catechetica
fondamentale, ELLEDICI, Leumann (Torino), 2001, p. 25.
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complexity. Those who analyzed this precarious situation of the
spirituality of the contemporary world described it as follows:
. Deep crisis;
Crisis of the Church
True catastrophe;
Crisis of God;
The death of spirituality.
Next, we will briefly say what are the main problems that the
Church is going through in today's world:
. In a secularized society, religion is a despised and ugly
reality;

Even if for a long time the Christian religion and faith had a
fundamental value for the life and development of the human person,
in the modern era these aspects are considered products that are
poorly appreciated, insignificant, devalued and even "expired" for
many people. Lately, faith has become a "something" that we can
easily miss, especially when answering questions why still be a
Christian? Is it worth being a Christian? Do you need to be a
Christian? it seems that they are no longer enough, nor as
convincing among our fellow human beings as they once were.
Attitudes on these issues could be divided between an explicit
refusal or religious indifference;

e [n a pluralistic society, the Christian religion is one of the
many varieties and choices possible, the various religions and
philosophies of life being the result of contemporary religious
freedom;

In this society today we have pluralism and complexity as
our characteristics. Thus, Christianity appears as a religion among
other religions, as a drop of water in an endless ocean, not being the
only possibility to choose, nor perhaps what one or the other would
choose, not even according to their "taste".
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e Due to the various crises and problems in which
institutions/churches are involved, religion is always, little by
little, becoming less credible.

The crises within the institutions and churches make the
message preached not coincide with the real situation, their message
becoming less and less credible, drawing people's attention to the
problems that these institutions face and not to the message of the
Gospel.

Conclusions

In conclusion, evangelism has the role of leading the human
person to an increasingly profound and authentic knowledge of the
Christian message, the Church having the duty to make known the
documents of faith, to introduce man in the reading of the Holy
Scripture, to lead to the interiorization of the symbols of faith and to
the personal dialogue with God. However, in the process of
evangelism, the importance of human maturity in order to acquire a
maturity of faith must also be emphasized. Therefore, man must
constantly sum up the values of Christian morality in order to be a
real example of the presence of Christ in him.

Looking around us, we can see that major changes occur that
first affect the human psyche, and then they affect the contemporary
society and culture. Thus, Christianity and other traditional religions
seem increasingly struck by the lack of need for the divine and depth
of thought of contemporary man. Humanity has a pragmatic attitude
towards the reality in which it lives, being skeptical of the
knowledge of God and revolting against any cultural heritage, such
as traditional values, considering them a constraint, which to a
certain extent restricts its own freedom. Although man has the
"diabolical" freedom to say no to the Lord, constantly seeking

18



himself in everything around him, he will always find God, the
answer of everything.

Finally, we hope that we have managed to present the
situation of evangelism in the contemporary world, although we are
convinced that this issue cannot be contained in just a few words or
pages, but is a matter that requires special attention and a true and
serious involvement of all of us. We must realize that one of the
most important missions that the Church and its believers have
received is to go out into the world and evangelize. If we feel
somehow hesitant when it comes to talking about Christ, the solution
is simple: pray for boldness and courage and continue in faith. God
will help and sustain us, He will give life to our words so that His
gospel can continue to be spread. The effective re-evangelization of
mankind, in a concrete way the discovery, or rather, the rediscovery
of the Truth by the man of our day, will lead to the accession and
acceptance of real, eternal, unique and unchangeable values, leading,
in the end, to the salvation of mankind from the constant danger of
the desacralization of the existential sense, of the loss and
dehumanization of interpersonal relationships and of self-
destruction.
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CAPITLUL MARE CATEDRAL ROMANO-CATOLIC
DE ORADEA SI CONVENTUL DIN DEALUL ORADIEI

student: Ostahie Traian
prof. coord.: pr. lect. univ. dr. Calin Ioan Duse

Capitlul este colegiul canonicilor (collegium canonicorum)
dintr-o resedintd ecleziasticd. Fie cd era colegial (capitulum
collegiale), cum a fost cel din Arad, fie ca era capitlu catedral
(capitulum cathedrale), intr-o resedinta episcopald, cum au fost cele
din Alba Iulia sau Oradea, din punct de vedere al dreptului canonic,
amandoud tipurile de capitlu sunt considerate ca sfaturi ale
episcopului. Diferenta dintre un capitlu colegial si cel catedral este
ca cel din urma emana decizii obligatorii, pe cand cel colegial, avea
doar caracter sau rol consultativ.!

Initial capitlul era constituit din preotii — putini la numar —
dintr-o resedinta episcopald. Ulterior, cand creste numarul preotilor,
calitatea de canonic era beneficiul doar al unora. Numirea in functia
de canonic o facea capitlul impreund cu episcopul (“de jure
communi ad Episcopum et ad Capitulum pertinet collatio simultaneo
canonicatus”), iar incepand cu secolul al XIV-lea, pe baza dreptului
de expectativa sau rezervatie, de papa si de rege — consensus’. Pe

! Karoly Vekov, Locul de adeverire din Alba - lulia, secolele XIII — XVI,
Fundatia Culturala Roména, Casa de Editura si Tipografie Gloria, Cluj, 2003,
p. 108.

2 In privinta acestui privilegiu special, a se vedea Serban Turcus, Sfdntul Scaun
si romdnii in secolul al Xlll-lea, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, p.
111.
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langa faptul ca erau sfetnicii episcopului “membra et corporis
Episcopi”, canonicii ajutau si la carmuirea diecezei si efectuau
slujbele religioase. Tinerea impreund a slujbei — capitulum — s-a
transmis si asupra celor ce-o oficiau si astfel institutia a dobandit
numele de capitlu.’ In Ungaria medievalad au existat 16 capitluri
catedrale si 15 capitluri colegiale.*

Pand 1n a doua parte a secolului al XlI-lea, capitlurile catedrale
maghiare n — au fost niste intitutii locuite exclusiv de canonici, ci
le putem numi mai degraba niste manastiri catedrale, fiindca acolo
locuiau impreund cu clerul secular si calugarii benedictini. In timpul
regelui Ladislau, se desfiinteaza manastirile catedrale si se separd
cinul canonical de cel cilugiresc.’

Continutul Statutelor Capitlului ne aratd cine a Intemeiat
biserica din Oradea, Capitlul de aici, si, la fel de important, ce hram
a avut aceastd biserica: “Inainte de toate, este vrednic de amintit
faptul ca intemeietorul bisericii noastre de Oradea este
Preafericitul Ladislau, raposatul rege al Ungariei, stramutarea
<moastelor sale> fiind sarbatorita in a cincea zi inainte de
calendele lui iulie, iar inmormantarea sa fiind savarsita in anul
Domnului o mie noudzeci i cinci, in a patra zi inainte de calendele
lui august. lar <el> a intemeiat aceasta biserica si a inchinat-o in

3 Karoly Vekov, op. cit., p. 108 — 114; a se vedea si Adinel C. Dinca, Vicarii
generali ai episcopului Transilvaniei in secolul al XIV-lea. Consideratii
generale, in Anuarul Institutului de Istorie ”George Baritiu”, tom XLVII, Cluj,
2008, pp. 29 — 42.

4 Bernad Rita-Magdolna, Locurile de adeverire din Transilvania, in Anuarul
Arhivelor Muresene, serie noua, nr. 2, an VI, 2013, pp. 9 — 33.

> Koszta Lészlo, A magyar székeskaptalanok kanonokjai és hiteleshelyi
tevékenység 1200 — 1350 kozétt, (Canonicii capitlurilor catedrale maghiare §i
activitatea locurilor de adeverire intre 1200 — 1350), in Loca credibilia.
Hiteleshelyek a kozépkori Magyarorszdagon, Fedeles Tamas, Bilkei Irén,
redactori, Egyhaztorténeti Tanulmanyok a Pécsi Egyhazmegye Torténetébol,
vol. IV, Pécs, 2009, pp. 65 — 79.
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cinstea Preafericitei mame, Fecioara Maria, randuind mai intdi in
ea prepozit §i canonici in numar de doudzeci si patru, socotind
<§i> prepozitul, si in cele din urma a ridicat-o la <rangul> de
biserica episcopalda si a inzestrat-o cu multe mogii, drepturi §i
prerogative”.%

Cea mai veche informatie privind ridicarea unei mandstiri pe
teritoriul de azi al orasului Oradea provine din Cronica lui Marcu
din Kalt, ramasa in istoriografie sub numele de Chronicon pictum
Vindobonensae, redactatd pe la mijlocul secolului al XIV-lea, in
care se precizeaza ca regele Ladislau I cel Sfant (1077 — 1095) "in
parochia castri Bihor, interflumen Keres in uenatione sua inuenit
locum, ubi angelico amonitu proposuit constituere monasterium in
honore Virginis Mariae, quem locum Varad nominavit”.” Deci,

% Documenta Romaniae Historica, vol. XIV, (1371 — 1375), seria C,
Transilvania, volum intocmit de Viorica Pervain, Aurel Radutiu, Andea
Susana, Lidia Gross, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2002, p. 730. (in
continuare vom cita DRH, vol. XIV...); Bunyitay Vincze, A varadi kaptalan
legrégibb statutumai, (Cele mai vechi statute ale Capitlului din Oradea),
Oradea, 1886; in legaturd cu subiectul capitlurilor a se vedea si studiul
baronului Forster Gyula: Adalékok a kaptalannak térténetéhez kiilonos
tekintettel a gyulafehervari és fogaras — balazsfalvi kaptalanra (Contributii la
istoria capitlurilor, cu speciald privire la capitlurile din Alba — lulia si
Fagaras - Blaj), Budapesta, 1895; a se vedea si Zovany Jend, Mi tortént a
nagyvarady kaptalanal 1566 — ban, (Ce s-a intamplat in capitlul oradean in
1566), in Szdzadok, 1935, nr. 4 — 6, pp. 267 — 272; a se vedea si volumul de
documente tiparit la inceput de secol: Monumenta Ecclesiastica tempora
innovatae in Hungaria religionis illustrantia, Vincze Bunyitay, R. Rapaics,
Janos Karacsonyi digesserunt, tomus tertius, (1535 — 1541), Budapesta, 1906,
volum valoros pentru documentele referitoare la orasul Oradea.

7 Liviu Borcea, Bihorul medieval, Editura Arca, Oradea, 2005, p. 67; vezi si
G. Popa Lisseanu, Izvoarele istoriei romanilor, vol. X1, Cronica pictatd de la
Viena, Tipografia Bucovina, Bucuresti, 1937, p. 76; A mai Nagyvarad
megalapitdsa, (Intemeierea Oradiei contemporane), Budapesta, 1885,
Szilagymegye kéozépkori miiemlékei, Budapest, 1887, Biharmegye oldhjai es a
vallas unié, Budapest, 1889.
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conform marturiilor din izvoarele narative, Inceputul existentei
Capitlului ar putea fi afirmat cu aproximatie, fard absolut nici o
precizie, undeva pe la sfarsitul secolului al XlI-lea. Istoricul
Buniytay Vincze afirma ca cel mai vechi act emis de Capitlu ar fi
fost o diplomd din 1134, in prezent pastratd in arhiv arhiepiscopiei
din Zagreb. Aceasta diploma se leagd de un proces de proprietate
dezbitut la Oradea.®

Datorita politicii ecleziale dusad de regele Ladislau, institutia
capitlului capata o importanta si un rol aparte in privinta organizarii
bisericesti s1 a culturii ecleziastice. Acesta este si motivul pentru
care regele s — a straduit s imbunatateasca stare materiald a acestor
institutii ecleziastice,” fapt prin care s — a agreat separarea dintre
calugari — clerul ' regular si preotii canonici — clerul secular.

Panad la sfarsitul secolului al XlII-lea capitlul catedral era o
comunitate introvertitd, preocupatd mai mult cu buna desfasurare a
oficiilor liturgice din catedrala. Schimbarile au inceput sa apara pe
la sfarsitul secolului al XII-lea, Insd la modul concret acestea se pot
sesiza cel mai bine incepand cu primele decenii ale secolului al
XlII-lea, cand, pentru teritoriul Ungariei, avem deja, in cadrul
societatii ecleziastice bine ierarhizate, un strat ecleziastic mijlociu —
cel al canonicatului. Secolul al XIII-lea poate fi numit, pe buna
dreptate, perioada de expansiune a canonicatului in Ungaria. In
aceasta perioada isi formeaza identitatea sub care, acest strat va fi
cunoscut pentru tot restul Evului Mediu.'!

8 Bunyitay Vincze, 4 vdradi piispokség térténete, (Istoria episcopiei orddene),
vol. I, Oradea, 1883, p. 50; Bernad Rita — Magdolna, op. cit., p. 22.

° Varga Arpad, 4 varadi kdptalan hiteleshely miikédése (Functionarea locului
de adeverire din cadrul Capitlului ordadean) In Miivelodéstorténeti tanul-
manyok, (Studii de istorie a culturii), Bucuresti, 1980, pp. 20 — 34.

10 Koszta Laszlo, op. cit., p. 65.

Ibidem, pp. 65 — 66.
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Spre a oferi o perspectiva clard asupra subiectului ce se
doreste a fi tratat In randurile urmatoare, mentionam cd in prezentul
studiu vom discuta doar acele aspecte legate de capitlul mare
catedral din Oradea. Consideram utila aceastd remarca, deoarece,
dupd momentul Intemeierii Episcopiei, la Oradea s — a Infiintat un
al doilea capitlu, cu acelasi hram, numit insa Capitlul mic catedral
si Tncepand cu anul 1332, primul capitlu va primi denumirea de
capitlul mare catedral.'?

Modalitatea de sustinere materiala a canonicilor a fost

detinerea de proprietdti si detinerea drepturilor de a incasa taxe
vamale, din venitul carora acestia isi retineau o pondere numitd
prebenda. Episcopia si Capitlul detineau in coproprietate zona din
vecinitatea Oradiei si regiunea bazinului Crisului Negru.'?
Printre obligatiile sale fata de regat, s — a numarat si datoria de a
sustine, din veniturile proprii un corp de armatd, impreund cu
episcopia. Astfel, Dieta din 1498 a prevazut ca aceastd unitate
militard — banderia episcopald — sd aiba un caracter insurectional si
sa se compund din 400 de oameni sustinuti de episcopie si 200 de
oameni sustinuti de capitlu.'*

Aceastd realitate va capdta o evolutie aparte. Daca la inceput
episcopia si capitlul trebuiau sa dea numai cate un calaret dupa
fiecare 20 de gospodarii iobdgesti, mai tarziu aceste cifre au
crescut: 1 caldret la fiecare 10 gospodarii si cate 5 dupa fiecare 100

12Liviu Borcea, op. cit., p. 68.

B3Ibidem, p. 42. Pentru lista de proprietiti detinute de Capitlu, a se consulta
Liviu Borcea, op. cit., pp. 93 — 99; Bunyitay Vincze, A varadi piispokség
torténete, (Istoria episcopiei oradene), vol. 1 —11I, Budapesta, 1883 — 1884, in
anul urmator, 1885, va apdrea si volumul al IV-lea, in colaborare cu Malnasy
Odén; Idem, Adatok a XVI — ik szdzad torténetéhez, (Note referitoare la istoria
secolului al XVI-lea), In Torténelmi Tar, 1887, prima parte la pp. 356 —374 sia
doua parte la pp. 476 — 494.

YIbidem, p. 79.
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de florini obtinuti de pe urma venitului de dijma. In afard de
aceasta, fiecare canonic trebuia sa trimitd pe propria sa cheltuiala un
caldret. Dacd veniturile nu — 1 permiteau, el trebuia ajutat de
canonicii mai cu stare. De la dieta din 1498, se va ajunge la
hotaririle dietale din anii 1523, 1542 si 1545 care stipulau ca si
preotii parohi, cate 10, sa trimitd la oaste 1 calaret sau sd dea a
zecea parte din venituri pentru apararea tarii.'

Declansarea Reformei s — a facut auzita si la Oradea insd nu s — au
luat masuri reale de combatere decat atunci cand a fost prea tarziu.
Episcopii Perenyi Ferenc (1514 — 1526), Czibak Imre (1526 —
1534), au fost ba prea tineri, cum e cazul lui Perenyi Ferenc, care
in momentul alegerii episcopale avea 14 ani, - acesta va cddea la
Mohacs; ba nepriceputi — Czibak Imre a provenit din randurile
armatei, neavand prea multe cunostinte sau experienta in gestiunea
si administrarea unei episcopii. O datd cu instalarea lui Gheorghe
Martinuzzi, in anul 1534, lucrurile par a se Imbunatati, insa fara
prea mare succes, deoarece 1n acea perioadd Reforma 1isi facuse
numerosi adepti printre randurile preotimii. Acesta moare in anul
1551.

Dupa moartea lui Martinuzzi, regele habsburg, Ferdinand I
nu se grabeste s numeasca un episcop, ci il trimite pe comandantul
de trupe mercenare, cdpitanul cetatii din Eger, Varkocs Tamas, sa
preia, in calitate de administrator al episcopiei, comite suprem al
comitatului Bihor si mare capitan al cetdtii din Oradea, Intreaga
situatie. Sosirea lui Varkocs, in 10 mai 1552 a marcat o schimbare
radicala n situatia adeptilor Reformei. El insusi un simpatizant al
Reformei a ingaduit propovaduitorilor sa - si desfdsoare
nestingherit activitatea, fapt care va atrage, in mod evident,
profunda nemultumire a capitlului. Membrii acestuia ii trimit o
scrisoare de plangere arhiepiscopului din Esztergom, Nicolaus

15 Ibidem, p. 80.
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Olahus, care fiind legat sufleteste de acest oras, provoaca chemarea
lui Varkocs si numirea lui Matei Zeberdin, episcop de Oradea. Din
punct de vedere politic, situatia in Ungaria nu era una deloc buna,
motiv pentru care la moartea episcopului Zeberdin, in 1556, o
delegatie era deja in drum spre Polonia, unde trdiau in exil regina
Isabella, vaduva lui loan Zapolya, impreunda cu fiul ei, loan
Sigismund. Acestia au fost chemati In tard pentru a prelua
conducerea. Spre a facilita aceasta intoarcere, Varkocs, sustinator al
cauzei reginei Isabella, la citeva zile dupd moartea episcopului
Zeberdin, apare 1n fata zidurilor cetatii din Oradea si incepe asediul.
In timpul asediului, regina Isabella s-a intors in tara si organizeaza
la Cluj o dietd, in luna noiembrie a anului 1556. La aceasta dieta, s
—a impus hotdrarea ca cei ce nu vor depune juramantul de credintd
fatd de regind, isi vor pierde proprietdtile. Aceastd hotarare a
pecetluit soarta Oradiei. La 13 iunie 1557, dupa 9 luni de asediu,
cetatea cade Tn mainile lui Varkocs. Membrii capitlului nedorind sa
depund jurdmantul de credintd, au fost fortati sa plece din oras,
renuntind la toate bunurile ce le aveau in posesie pani atunci.!'

Conventul premostratens din Dealul Oradiei

Primii membrii ai Ordinului Premostratens au aparut in
regatul maghiar pe la sfarsitul secolului al XII-lea. Manastirea din
Dealul Oradiei a fost infiintata de catre regele Stefan al 11-lea, Tnsa
nu se cunoaste o datd exactd. Istoricul Jako Zsigmond considera ca
intre anii 1116 si 1131 are loc intemeierea acestui convent. !’

16 Ibidem, p. 177.
17 Jako Zsigmond, Philobiblon transilvan, Editura Kriterion, Bucuresti, 1977, p.
18; a se vedea si Oszvald Ferenc, Adatok a magyarorszdgi premontreiek Arpdad
— kori torténetéhez (Date privind istoricul premonstratensilor din Ungaria in
perioada arpadiand), in Miivészettorténeti Ertesité, V1, 1957, p. 215; Lajos
Kiss, A4 kozépkori Promontorium Varadiense magyarul, (Promontorium
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Istoricul Bunyitay Vincze considera cd data la care acesti calugari
isi fac aparitia aici este in anii 30" ai secolului al XII-lea.'®

Actele emise de convent apar tot mai dese incepand cu secolul al
XlIII-lea. Primul document emis de convent dateazd din anul 1209.
La fel ca si abatia de la Saniob, din vecindtate, premostratenzii nu s
— au supus jurisdictiei episcopilor diecezani, ci era supusa direct
arhiepiscopului de Esztergom. Incid de la infiintare beneficia de
dreptul de loc de adeverire, iar prepozitii purtau insemne distinctive
episcopale. Astfel pe sigiliul manastirii este reprezentata o persoana
consacrata, purtand atributele unui episcop (mitra s$i carja
episcopald), cu urmatoarea inscriptie: “SIGILLUM CONVENTUS
SANCTI STEPHANI PROTOMARTYRIS”. ¥

Acest convent a avut o activitate intensa In intemeierea de filii. Este
cunoscut faptul ca pana in secolul al XIII-lea a intemeiat si populat
numai putin de 14 manastiri filiale.® Aici are loc o intensd
activitate de copiere de carti pentru a dota celelalte filii. Pastra un
exemplar din statutele ordinului, intdrit de papd in anul 1214 si

Varadinense din evul mediu in limba maghiara), in Magyar Nyelv, 87, 1991, pp.
327 — 330; Norbert Backmund, Monasticon Praemonstratense, vol. 111, (1949 —
1956), Straubing, 19832, C.J. Boyd, The Premonstratensians Order: A
Preliminary Survey and its Growth and distribution in Medieval Europe, in
Search of Cult: Archeological investigations in honour of Philip Ratz,
Woolbridge, 1993, pp. 153 — 185; Bernard Ardura, Prémontrés. Histoire et
Spiritualité, Université de Saint — Etienne, 1995; Francois Petit, Spirituality of
the Premonstratensians. The Twelfth and Thirteenth Centuries, Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota, 2011.

18 Bunyitay Vincze, A4 vdradi piispokség torténete, (Istoria episcopiei orddene),
vol. II, Oradea, p. 388.

19 Bernad Rita — Magdolna, op. cit., p. 26; Bunyitay Vincze, op. cit., p. 390;
Takacs Imre, A magyarorszagi kaptalanak és konventek kozépkori pecsétjei,
(Pecetile capitlurilor si conventurilor maghiare din Evul Mediu) Budapesta,
1992, p. 95. Jako Zsigmond sustine ca acest convent depindea direct de abatia
din Premontre, cf. Jako Zsigmond, op. cit., p. 18.

20 Jako Zsigmond, op. cit., p. 18; Oszvald Ferenc, op. cit., p. 234, 237, 239.
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atestat ca fiind prezent aici, In Oradea, in 1270. Tot asa, in anul
1234 cdlugarul Andrei, trimisul conventului premonstratens
orddean a adus cu el din abatia mama din Premontre carti liturgice
“pentru ca liturghia sa fie identica cu cea a bisericii de acolo,
lectionarul, antifonarul complet, gradualul, litrughierul cu note
muzicale, collectaneul, martirologiul, calendarul si cartea
obiceiurilor.” — “Secum tulit ad ecclesiam suam pro habenda
uniformitate ecclesiae Premonstratensis lectionariura, integrum
antiphonarium, graduale, missale cum nota, collectaneum,
martirologium, Kalendarium, librum consuetudinum. !

Prin toata aceastd activitate de copiere a cdrtilor, ordinul

considera cd are misiunea sa se ingrijeasca de activitatea pastoralad
si de religiozitatea liturgicd.*
Gradul de religiozitate al acestui ordin, depasit — chiar dupa
conceptia epocii — incd din secolul al XIII-lea, nu cerea o deosebita
cunoastere a literaturii ecleziastice mai noi, Intineritd prin
scolasticd. Limitarea scolilor sale manastiresti la predarea
cunostintelor necesare unei bune pastoriri (psalmodierea, celebrarea
liturgicd etc.), rezerva fatd de trimiterea la studii superioare in
strainatate a membrilor ordinului, au facut imposibild, de la inceput,
ca in interiorul lor sd se desfasoare o activitate de creatie literara
mai importantd, pe baza careia sa se constituie o bibliotecd mai
mare. >

Desele calatorii in Franta ale calugarilor din convent, mai
ales 1n secolul al XII-lea si in prima jumatate a secolului al XIII-lea
au putut sd mijloceascd multe influente culturale (de exemplu in
domeniul scrierii documentelor si cel al artelor plastice), dar in ce

2l Idem; Oszvald Ferenc, op. cit., p. 235; Kovacs Maté, redactor, 4 kdnyv és
kényvtar a magyar tdarsadalom életében, (Cartea si bibliotecile in viata
societatii maghiare), vol. 1, Budapesta, 1963, pp. 72 — 73.

22 Jako Zsigmond, op. cit., p. 19.

2 Ibidem, p. 20.
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priveste cultura cartii de la noi, ei au influentat doar literatura
liturgica catolica.>*

Prepozitura a intrat in declin in cursul secolului al XV-lea,
in locul cdlugdrilor premostratenzi dorindu — se sd fie adusi
calugdrii cartuzieni, dar desi s — a emis chiar si o aprobare papald,
acest plan nu s — a realizat. Episcopul diecezan, Kalmancsehi
Domokos (1495 — 1501) a infiintat un nou capitlu in onoarea
regelui sfant Ladislau, care a preluat domeniile manastirii
premostratenzilor cu privilegii cu tot, precum si arhiva,
confectionAndu—i-se ordinului si un nou sigiliu.?®

Structura si personalul conventului premonstratens

Din Statutele ordinului, ne putem da seama ce personal
exista Intr — o manastire premonstratensa, ce program liturgic
aveau calugarii, cum se imbrdcau, cum isi organizau timpul, astfel
incat sd nu neglijeze oficiile liturgice ce le aveau, in cate provincii
erau organizati, modalitatile de organizare a conciliilor
provinciale, si prin acestea toate, aceleasi statute ne permit sa
vedem care era mentalitatea acestui ordin.

Timpul liturgic
Este impartit in doud mari perioade: prima, de iarna — de

la Sarbitoarea Sfintei Cruci®® pana la Sfintele Pasti; iar a doua, de
vard — de la Sfintele Pasti pana la Sarbatoarea Sfintei Cruci. Ziua

2dem.

ZBernad Rita — Magdolna, op. cit., p. 26.

26 Data nesigurd: 3 mai sau 14 septembrie; insd dacd avem in calcul cd timpul
iernii incepea de la Festa Sancta Crucis si tinea pana la Pasti, credem céd a doua
variantd este cea mai plauzibild. Deci vom considera ca data pentru Sarbatoarea
Sfintei Cruci are loc pe 14 septembrie.
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liturgicd urma programul orelor canonice: Matutina (inainte de
aparitia zorilor), Prima (in jurul orei 6 00 dimineata), Tertia (in
jurul orei 9 00 dimineata), Sexta (in jurul orei 12 00 dimineata),
Nona (in jurul orei 15 00), apoi Vecernia — Hora Vesperarum (in
jurul orei 18 00). Ziua se incheia cu Completa (in jurul orei 21
00)*".

Timpul liturgic al verii

“Audito signo primo ad matutinas, festinent surgere
fratres, priore interim nolam dormitorii pulsante, et expleta
necessitate corporum, sedeant ad lectos suos invicem expectantes.
Et facto signo a priore, exeant ordinatim, unus post alium
intrantes ecelesiam. 8

Din ceea ce ne spun Statutele, se poate observa o oarecare
atentie oferitd exactitatii, prin faptul ca li se sugereaza céalugarilor,
care, la Inceputul zilei, trezindu — se din somn, se indreapta spre
biserica, cum sa se inchine si ce rugdciuni sa spuna: "Et cum in
chorum venerint, inclinent ante altare profunde, super genua
collecta cappa utraque manu, quod faciendum est ubicumque
inclinaverint. Et cum ad sedes suas venerint, stent versis vultibus
ad altare, et facto signo a priore, dicant Credo in Deum et Pater
noster semel reclinando super misericordias, vel iacendo super
formas secundum quod tempus fuerit, et ad signum prioris

27 Francisc Pall, Cronologia documentelor privind Transilvania (secolele XI —
XV), in Documente privind istoria Romdniei. Introducere, vol. 1, Editura
Academiei Republicii Populare Roméne, Bucuresti, 1956, pp. 452 — 483.

8 Les Statuts de Prémontré au millieu du XII¢ siécle, introduction, texte et
tables par Placide Fernand Lefévre et Wilfried Grauwen, Biblioteca
Analectorum Praemonstratensium, fasc. 12, Averbode Praemonstratensia,
1978, Capitulum Primus, De matutinus, p. 4. (De aici incolo vom cita Les
Statuts...).
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surgant, et versi ad altare muniant se signo crucis. Hora itaque
devote incepta, ad Gloria Patri inclinet chorus contra chorum
profunde usque ad sicut erat, Quod faciendum est quociens
Gloria Patri dicitur vel Pater nosier, nisi in missa, et Credo in
Deum, et prima collecta ad missam, et ad canonicas horas.
Deinde stent versis vultibus ad altare usque ad Gloria post
Venite, et postquam, solito more, inclinaverint, stet chorus versus
chorum usque ad Gloria post ymnum, et tunc vertent se ad altare,
quod ad omnes ymnos faciendum est. Deinde ad primum psalmum
simul// sedeant et ad secundum simulstent, eciam si sub uno
Gloria dicantur, et ita alternent usque ad finem. ">’

Acelasi lucru sd se faca si la celelalte ore - "Similiter fiat
ad omnes horas”. Modul in care are loc rugdciunea este unul
special — nimeni nu are voie sd ocupe loc, pana cand nu s — au
terminat de citit psalmii, dar si acum, se vor putea aseza doar in
ordinea ierarhica, primii fiind priorul si adjunctul acestuia. Novicii
au un loc anume 1n care stau iar cand abatele trece prin fata lor,
acestia au datoria de a se prosterna In semn de profun respect,
umilindu — se pe sine si cerand binecuvantarea acestuia. Prima ora
se termind cu citirea antifonului, iar cdlugérii se inclina unul fata
de celdlalt si impreuna spre Sfantul Altar.

Daca la Matutina am avut rugaciuni precum Tatal Nostru,
Crezul si Psalmi, la Prima, avem, pe langd rugaciunile mentionate
mai sus si Sfanta Liturghie, inaintea céreia fratii aveau sansa de a
se spovedi. Apoi, pana la Tertia, fratii vor lucra in capitlu, fiecare
avand o sarcind prestabilitd, dupd care vor participa la Tertia
impreunata cu Sfanta Liturghie — a doua — ce se va tine cu Sexta:
"Hoc itaque tempore, privatis diebus laborabunt fratres a

Les Statuts, De Matutinis, cap. 1, p. 4.
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capitulo usque ad terciam, quam sequitur maior missa cum
sexta. "

Dupa Sexta, fratii se retrag In convent, urmand momentul
de meditatie si multumire. Apoi se indreptau spre dormitoare pana
la Nona: "Post refeccionem et gracias, ascendentes omnes
dormitorium, dormiant usque ad nonam.”>' La semnalul dat
pentru Nona, toti se indreptau spre biserica, in acelasi mod ca si
dimineata. Dupd Nona se intalnesc cu totii in sala de mese iar apoi
se Indreapta toti spre lucru, pana la Vecernie. Dupd Vecernie, luau
cina in convent. In tot acest ristimp, de pani la Vecernie, fratii se
ocupau de cdrti sau aveau alte preocupdri de care se ingrijeau
pana la semnalul mesei de seara.

Duminica, spre deosebire de alte zile, si in sarbatori, nu se
lucra, ramanand neschimbata organizarea timpului de mai sus,
exceptand acele ore, care erau dedicate lucrului, fratii se adunau si
slujeau, in spiritul evangheliei sfanta slujba si apoi se odihneau. In
zilele de post se celebra Sfanta Liturghie dupa Sexta, dupad care
fratii citeau pand la Nona, ora care era urmatd de o meditatie. Dupa
auzul semnalului, se putea merge spre dormitoare pentru odihna.

Timpul liturgic al iernii

Am mentionat mai sus timpul liturgic al iernii. Se continua
sd se tina post, si doar dupd Nona se lua masa, exceptie fiind zilele
de duminica si Sarbatoarea Nasterii Domnului: "4 festo sancte
Crucis usque ad Pascha continuum tenebitur ieiunium, et post
nonam comedemus, exceptis dominicis diebus et die Nativitatis
Domini.””?? Intre Tertia si Nona urma adunarea calugarilor. Exceptie

30 Les Statuts, Quomodo se habeant fratres in estate, cap. V, p. 8.
Mdem.
3 Les Statuts, Quomodo se habeant fratres in hieme, cap. V1, p. 9.
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de la programul riguros de post il aveu tinerii si cei infirmi sau
bolnavi, care luau masa. Fratii lucrau pana la Sexta. Dupd Sexta era
Sfanta Litughie, dupa crae urmau lecturile, pand la Nona. Dupa
Nona urmau cateva momente de odihnd. Urma apoi un moment de
meditatie in comun, dupa care fratii lucrau pana la Vecernie. La
meditatie se citeau noud lecturi, si sambata cand Sfanta Liturghie se
canta, dupa Tertia, urma imediat Sexta fara pauzad. Restul
programului rdmanea la fel.
Duminica, cu toata bucuria zilei, dupa Nona nu se dormea.
In toate sirbitorile in care nu se lucra, toti fratii citeau orele in
privat. In timpul Postului Mare, programul mentionat mai sus, se
schimba, astfel incat dupa adunarea cdlugdrilor se recitau sapte
psalmi si Tertia, fard pauza, iar dupa Nona, urma Sfinta Liturghie
cantatd. Dupa Vecernie urma odihna, dupad care nu se lucra, ci
intregul timp se dedica lecturii.

Imbriacamintea si aspectul exterior

In casi se permiteau hainele moi. In schimb, clericilor, care
au renuntat la lume, li se potriveste o imbracaminte asprd si umila
sau saracacioasd. Materialul sa fie din in sau 1ana, sa acopere trupul
si sa nu fie nici prea frumoasa, nici prea iesitd din comun, astfel
incat sa se incadreze in regula ”Non sit notabilis habitus vester, nec
affectetis vestibus placere sed moribus. "3

Este suficient pentru un canonic sd aiba doud tunici cu

acoperitoare. Cu toate acestea, unde este de lucru, sd se permita si
ce — a de — a treia. Pe langa toate acestea, in virtutea dreptului de
judecata, abatele mai avea si pallium — ul. Tunica nu trebuie sa
coboare mai jos de circumferinta piciorului. Capa trebuie sa fie

3 Les Statuts, De vestitu, cap. XIV, p. 50.
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mai micd decat tunica. Scapularul are aceeasi lungime si se poate
incinge, numai sd nu se vada.

Tunderea parului este un lucru ce trebuie luat in serios.
Potrivit conditiei religioase, este important ca aura din interior sa
nu depasesca trei degete. Tonsura trebuie sa fie deasupra aurei.
Fratii se vor tunde la Nasterea Domnului, la Pasti s1 la Rusalii, si
nu vor sta mai mult de patru siptimani netunsi.**

Structura Capitlului catedral

Dupa cum s—a spus mai sus, Capitlul avea 24 de canonici
prebendari, adicd 24 de clerici care, in schimbul unui serviciu sau
slujbe, erau sustinuti de Capitlu, printr — o prebenda. Alaturi de
acesti 24 de canonici, Statutele afirmad cd au mai fost aduse inca
doud persoane, care erau remunerate cu o jumatate de prebenda —
portionarii. Acestia aveau de indeplinit doud conditii: sd fie
hirotoniti preoti si sa locuiasca in casele capitulare. Slujba lor era de
a savarsi oficiile litrugice in catedrala.

Demnitatile capitulare erau impartite in doud categorii:
maiores si minores. In categoria demnititilor majore, intrau
canonicii columnari, adica cei patru stilpi ai Capitlului: prepo-
zitul, lectorul, cantorul si custodele. In categoria demnititilor
minore intrau toti adjunctii demnitarilor: canonicul sublector,
canonicul subcantor, canonicul subcustode si decanul. Deoarece
teritoriul diecezei de Oradea era impdrtit in sapte arhidiaconate,
alaturi de cei deja mentionati, intrau in componenta Capitlului si
cei sapte arhidiaconi: cel al catedralei, Zeghalom, Calata,
Homorog, Bekes, Koleser si Biharea.

3Les Statuts, De rasura et tonsura, cap. XV, p. 51.
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Astfel c@ prin arhidiaconi, capitlul detinea dreptul de
judecatd a preotimii de la sate.® Demnitarii Capitlului participau
la Dietele comitatelor. In anul 1340, la dieta comitatului Sabolciu,
in ancheta unui abuz (furt si distrugere) a fost martor si Miklos,
membru al Capitlului din Oradea. In anul 1353, la diecta
comitatului Sdtmar il gdsim pe homo capitlurius depunand
marturie in sistarea folosintei unei mosii. In anul 1474, la dieta
nobililor din comitatul Bihor, ce a avut loc la Santion, homo
capitularius a fost prezent din porunca regelui.*®

Emisarii au fost incadrati in trei mari categorii: canonici
(socii et concanonici), preoti din cor (sacerdotes chori) si rectori
de altare — rectores altarum.*’

Ca personal auxiliar Capitlului, necanonici si fard drept de
veto, erau rectorii altarelor si ai capelelelor, preotii din corul
catedralei care in virtutea statutului lor de beneficiari sau
mansionari, datorau ascultare Capitlului si aveau obligatia de a
participa la randuiala liturgicd zilnicd din catedrald, fara Insa
onoarea de a se numi canonici si oamenii de marturie. In caz de
absenta nemotivatd de la programul liturgic, acestia erau supusi la
plata a unui gros, pentru fiecare absentd. Exista o rigurozitate
aparte: daca preotul nu a fost prezent la rugaciunea de dimineata,
este obligat sa plateasca 4 dinari. Daca preotul care era randuit sa
slujeasca la altarul central al catedralei absenta nemotivat, acesta
trebuia sa plateasca 10 dinari amenda.

Omul de marturie al Capitlului era acea persoana care
trimisd intr — unul din tinuturile detinute de Capitlu, analiza
situatia Tntilnitd si la intoarcere depunea marturie despre situatia
intalnitd. Deoarece sunt numeroase cazurile In care omul de

3Koszta Laszlo, op. cit., p. 68.
36Varga Arpad, op. cit., p. 28.
3Ibidem, p. 29.
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madrturie al Capitlului era cerut de cétre alte institutii sau manastiri
pentru cercetarea diverselor probleme, Capitlul incasa pentru
fiecare datd, suma de 8 dinari.

Toti aceia, mentionati mai sus, care sub o forma sau alta
au dat dovadd de neascultare fatd de Capitlu sau nu si — au
indeplinit sarcinile, sunt obligati la plata a doi grosi, urmand ca
in cazul in care acest fenomen se intdmpla a doua sau chiar a
treia oard, cel sau cei In cauza sd fie lipsiti de drepturile lor
beneficiale definitiv si irevocabil.

Asa cum s — a spus deja, mai marele Capitlului era
prepozitul. Acesta, In cadrul intanirilor, avea intotdeauna primul
cuvantul si nu trebuia sa fie neapdrat canonic, adicd persoand
clericala. Vorbind despre veniturile sale, Statutele afirmd ca
prerogativele capitulare nu sunt legate, In mod imperios necesar
de statutul clerical: ” lar prepozitul nostru, in calitate de canonic,
are o parte din prebenda canonicala din toate veniturile noastre,
pe langa acelea care urmeaza sa fie ardtate mai jos, daca este
canonic, ceea ce trebuie inteles despre oricare altul care are o
demnitate, prerogativa sau slujba, cand slujba de canonic nu este
legata de slujbele de prepozit, nici de alte demnitati, prerogative
sau slujbe. lar daca prepozitul nu este canonic, i se datoreaza
numai o curte canonicald, cu locuitorii ce tin de ea si cu
obisnuitele dari ale lor, cu o moard, care este dincolo de
manastirea Sfantului Nicolae dinspre partea satului Piscupia si
pe deasupra un sat numit Chigirid, cu pamantul sau si cu toate
veniturile §i slujbele colonilor si cu dijmele, in orice lucruri ar fi;
la fel a patra parte din dijmele din vin §i din venitul tuturor
vamilor noastre, afara de vama ce obisnuieste sa se ia in Suplac,
care se imparte in chip egal tuturor canonicilor, scotandu-se
totusi mai intdi dijma lectorului din acele dijme din vin §i din
veniturile vamilor, de asemenea o parte din dijmele din grane,
din birurile asupra pamantului si din pomenile ce se aduc la ziua
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Cinei Domnului, la sarbdtoarea Rusaliilor si la Sarbatoarea
Stramutarii moagtelor sfantului rege Ladislau - numai in timpul
acestor sarbatori la cap si la amandoua mainile” Sfantului rege -,
caci acelea care se dau atunci la mormantul lui si la giulgiu fie in
opaite, fie in faclii, se numesc <pomeni> manuale §i se impart
egal, numai intre canonici, ca §i alte pomeni ce se dau in afara de
sus-zisele sarbatori, in orice vreme a anului, la moastele Sfantului
rege Ladislau.”®

Pentru perioada secolul al XIlI-lea, fata de prepozitul sau
decanul din spatiul german, prepozitul maghiar nu a avut o putere
reald prea mare. Aceasta situatie este descrisd foarte bine de
formula cu care se semnau prepozitul sau decanul din german —
Dei Gratia — prin care se arata cd puterea lor provine de la
Dumnezeu, pe cand, in spatiul maghiar, aceastd formuld fi
apartinea exclusiv episcopului. De la aceastd situatie existau
anumite exceptii, de care se bucura doar prepozitul capitlului
colegiat regal, prepozitul din Szepes si cel de pe langa biserica de
incoronare din Szekesfehervar. 3

A doua demnitate a Capitlului este cea a canonicului
lector. Acesta il inlocuieste pe prepozit, in lipsa caruia are drept
de decizie si putere de hotarare, i — a cuvantul 1n intalniri imediat
dupd prepozit, conduce scoala capitulard, supravegheaza si ii
ascultd pe cei care citesc textele sfinte la Sfanta Liturghie,
cerceteazd in ce mod se face invatatura in scoala capitulara.
Privitor la venituri vom ldsa documentele sd se exprime: “lar
veniturile §i foloasele slujbei de lector sunt alcatuite mai intdi din
acestea: i se cuvin lui doua parti din preful scrisorilor deschise si

BDocumenta Romaniae Historica, vol. XIV, (1371 — 1375), seria C,
Transilvania, volum intocmit de Viorica Pervain, Aurel Radutiu,
Andea Susana, Lidia Gross, Editura Academiei Roméane, Bucuresti,
2002, p. 774. (in continuare vom cita DRH, vol. XIV'...).

¥Koszta Laszlo, op. cit., p. 71.
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inchise si a treia parte din pretul privilegiilor, aceasta insa este
astfel <doar> daca a implinit slujba de notar al capitlului nostru
el insusi, altfel, lui i se cuvine numai a treia parte din pretul
scrisorilor inchise si deschise, doua parti fiind lasate, dimpreuna
cu pretul dat pentru privilegii, notarului nostru §i noua. lar
lectorului ii apartine si din toate impartelile, a zecea parte din
dijmele din vin ce ni se cuvin in orice chip noud impreund, si a
zecea parte din veniturile tuturor vamilor noastre, in afara de
vama ce obisnuieste sa se ia la Suplac. Are pe deasupra o parte
din dijmele din grdne, din birurile asupra pamantului si din
pomeni, Si toate acestea le ia in temeiul slujbei de lector sau in
temeiul slujbei de canonic, daca ar fi canonic, iar afara de cele
de mai sus <mai are> o parte din prebenda canonicala din toate
veniturile noastre, totusi acea parte care i se cuvine lui din
dijmele din grdne, din birurile asupra pamantului si din pomenile
mai sus zise, in temeiul slujbei de lector, s-o imparta in chip egal
cu ajutorul de lector, care ajutor de lector... socotindu-se cele ce
se scad din zisele lucruri, are o parte intreaga a unei prebende
canonicale.”*

A treia demnitate a Capitlului este cea a canonicului
cantor. In ordine ierarhicd, urmeazi imediat dupd canonicul
lector, atat la intalniri, cat si in caz de absentd a primilor doi
demnitari. Conduce si supravegheaza oficiile liturgice, iIntocmeste
programul cu slujirea preotilor si se asigura cd este respectat
intocmai, se ingrijeste de corul catedralei, de ornatele preotilor, si
de tot ceea ce tine de patrimoniul liturgic al catedralei: obiecte
liturgice, vase sfinte, ornate, etc. In privinta veniturilor, Statutele
afirma "o parte din prebenda canonicala din veniturile noastre
comune, care s-a obisnuit sa fie impartite intre noi; afara de
acelea, ce urmeaza in acelasi chip ca si pentru lector, daca este

4 DRH, vol. XIV, pp. 776 — 777.
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canonic; iar daca nu este, i se cuvine acestuia, in temeiul slujbei
de cantor numai o parte canonicala din dijmele din grane, din vin
si din birurile asupra pamdntului si din toate vamile noastre, in
afara de vama din Suplac, De asemenea un sat zis Wolff si o vie,
pentru care anume sat §i vie este dator sa tina un diacon §i un
subdiacon pentru liturghia Fericitei fecioare, care se slujeste in
fiecare zi in biserica noastra, la altarul mare. 4l

Am vazut deja ca adjunctul canonicului lector, avea parte,
in virtutea pozitiei, de jumatate din dijmele din grane, birul
pamantului si din pomenile datorate canonicului lector.

Despre  ajutorul  cantorului, canonicul subcantor,
documentele afirma cd nu este o slujba necesard, deoarece
cantorul ar face fata si fara el in rezolvarea sarcinilor laste in grija
lui, In consecintd, nu sunt stabilite anumite venituri pentru acesta.
Totusi, deoarece canonicul cantor a avut Intotdeauna un adjunct,
acesta trebuie sa impartd veniturile sale cu adjunctul sau. O alta
sursd de venit pentru adjunctul canonicului cantor este
permisiunea, din partea Capitlului, de a oferi meditatii platite de
elevi: de la cei adulti cu o stare materiald bund — 12 dinari de la
fiecare elev meditat, de la cei care sunt Intretinunti de parinti, cate
4 dinari. La acestea se adaugd pomenile mortilor, ce se aduc la a
doua Sfantda Liturghie din zi. Ajutorul cantorului mai primeste
jumatate din casa de piatra a Capitlului, situatd in cetate, inspre
poarta de miazazi, in spatele bisericii mici a Sfintei Fecioare.

Adjunctul canonicului custode, succustos — ul, primea
cealalta jumatate a casei de piatrd, destinata ajutorilor de cantor si
custode.

4! Ibidem, pp. 778 — 779.
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Apoi urmau cei sapte arhidiaconi: al catedralei, cel de Biharea,
Homorog, Cilata, Culiser, Békés si Szeghalom, ultimele doua
arhidiaconate aflandu-se pe teritoriul Ungariei.*?

Eparhia era deci impartita n sase arhidiaconate (un fel de

protopopiate), intaistatatorii acestora — arhidiaconii — fiind datori
sd - si viziteze circumscriptiile cel utin o data pe an, sd — 1
depisteze pe cei care doreau sa devina preoti si sa faca dreptate in
pricinile ivite intre preoti si credinciosi.* Ca remunerare a acestei
deplasari, ei primeau din partea preotilor din parohii o sumd de
bani numiti cathedraticum.**
Decanul, ultimul demnitar minor al Capitlului avea un statut
aparte. Exigenta aparitiei unei astfel de functii este motivatda de
columnari prin faptul ca, retinuti fiind de multimea feluritelor
treburi, nu reusesc sd se ocupe cu toate lucrurile. Din documente
vedem ca decanul era ales pentru un timp, deci nu avea mandat pe
viatd. Réandurile din cadrul cédrora era recrutat erau cele ale
comunitatii capitulare, deci oricine dintre canonici, chiar daca
aveau deja o slujba sau un statut. Conditiile erau sa stie si sd poata
sa se ocupe de diversele misiuni incredintate, aflindu — se mereu
sub "sfatul nostru folositor”.

Documentele definesc foarte clar de ce acea pesoand se
numeste decan, si nu altcumva: "...nu in temeiul demnitatii lui, ca
in cele mai multe locuri, ci in temeiul dreptului de judecata
mireand, pe care il implineste in pricinile date Ilui asupra
supugilor nostri, din incredintarea noastra...”.*

Perioada mandatului era de 1 an si era ales 1n fiecare an, in a doua
Duminica a Postului Mare. Cei care alegeau erau demnitarii majori

42 Karoly Vekov, op. cit., p.92.
43 Liviu Borcea, op. cit., p. 69.
4 Ibidem, p. 70.

4 DRH, vol. XIV, p. 759.
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ai Capitlului. In momentul investirii in functie, acesta depunea un
jurdmant de fidelitate si ascultare.

Existd si o restrictie: cel care a fost o data decan, nu mai

poate fi ales sau chiar daca a fost ales, sa refuze.
Misiunea concretd a decanului era de a apara Capitlul de toate
parile, jignirile sau neintelegerile ce pot aparea; sa reprezinte
Capitlul in fata judecatii laice, si sd urmareascd ducerea la
indeplinire a chemarilor in judecatd in fata Capitlului; sa se
asigure ca se fac cercetari, in cazul in care acestea sunt cerute; sa
se asigure ca darile in stapanire sunt finalizate; sa se ingrijeasca
de Iintretinerea oamenilor regelui, a juzilor, de oamenii de
madrturie a conventurilor sau a altor capitluri si sd rascumpere din
veniturile proprii actele si scrisorile privitoare la Capitlu, cu
exceptia privilegiilor.

Atunci cand reprezenta Capitlul in teritoriu, decanul era
intretinut de cei la care se oprea, pe intreaga durata de sedere. La
sfarsitul perioadei de 1 an, decanul, in fata comunitatii capitulare,
facea o dare de seama, prin care arata activitatea sa din ultimul an.
Acest lucru se intampla timp de opt zile, oferind astfel destul timp
spre a se aduce, daca era necesar, contestatiile cuvenite, si astfel
sa poata da seama de tot ceea ce a facut. In cazul in care era gasit
vinovat cu privire la vreo pricind, decanul aducea despagubirile
cuvenite din veniturile proprii. Tot in aceste zile, decanul aducea
si o dare de seama privitor la veniturile Incasate, moment prielnic
spre a se controla daca a lucrat sau nu cinstit.

Capitlul avea si un jude mirean. Acesta avea misiunea de a
pazi tinuturile Capitlului de oamenii rdi, de a cerceta pricinile
penale, de a da hotarari privitor la aceste pricini si sd ceard
implinirea lor. Aria lui de activitate era in afara orasului, deoarece
in oras activau juzii orasului. Judele mirean era platit de decan,
din veniturile sale.
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FIINTA UNAMA, TRUP SI SUFLET iN SPIRITUL LUI
DUMNEZEU

Sergiu Bogdan CHIRILOAEI
prof. coord.: lect. univ. dr. Radu loan MURESAN

Intelegerea crestind, pornind de la Creatie si pani la ceea ce
se defineste a fi soarta ultimd a omului, nu poate fi separatd de
pneumatologie. Invititura despre Spiritul Sfant, revelatd in Sfanta
Scripura si in Sfanta Traditie si definita ulterior de reprezentantii
Bisericii primelor secole, nu poate fi redusd usor la un sistem de
concepte teologice, deoarece implicd Tn mod concret experienta
spirituald a omului si propria sa viatdi de credinti.! Tezaurul
credintei crestine afirma ca existenta omului este datorata actiunii
Spiritului Sfant, prin intermediul caruia individul devine fiinta
spirituald in Spiritul lui Dumnezeu, ca principiu unic si vital. Omul
este fiintd spirituald, adica traieste trup si suflet prin Spiritul lui
Dumnezeu, considerat a fi scopul si desivarsirea sa finala.?

Cum poate omul sa ajungd la o cunoastere a Spiritului
Sfant? Prezentul articol va incerca sa evidentieze modul in care
este perceputd si inteleasa Persoana Spiritului Sfant in cadrul
Crestinismului. Inainte de a aborda subiectul propus, este
important sa constientizam faptul cd misterul Spiritului Sfant -
Unul din Treime, nu poate fi patruns si cuprins in totalitatea

! Cf. MEYENDORFF John, Teologia Bizantind. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, Trad. de Alexandru I. Stan, Ed. Nemira, Bucuresti, 2013, p. 247.

2 Cf. Episcopia Greco-Catolica de Oradea, De Spiritul Tau Doamne, este plin
pamdantul, Ed. Buna Vestire, Oradea - Blaj, 1998, p. 35.
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transcendentei Sale de cdtre mintea umanad, fiind necesard in acest
caz o privire de ansamblu asupra iIntregii invataturi propuse de
Biserica, prin ochii credintei. Cu toate acestea, in functie de rolul
pe care l-a indeplinit acest ,,alt Mangaietor” in cadrul iconomiei
mantuirii si observand actiunea Sa In Biserica lui Hristos, din
momentul Rusaliilor si pand in zilele noastre, poate fi conturata o
imagine de ansamblu a ,,Dumnezeului Necunoscut”.

Teologia crestind afirma cd Spiritul Sfant este a treia
Persoani a Sfintei Treimi. In conformitate cu Crezul Niceo-
Constantinopolitan, Spiritul este cinstit de Intreaga Bisericd ca
,2Domn si Datator de Viata” si este ,,Inchinat si marit” impreund cu
Tatdl si cu Fiul, deoarece este consubstantial cu celelalte Persoane
divine. Fiind in mod inefabil si esential Dumnezeu, discursul
pneumatologic nu poate fi abordat in mod individual, ci doar in
raport de interdependentd trinitara.’

I. INTERDEPENDENTA TRINITARA

Conceptul despre Sfanta Treime apare 1n mod explicit doar
in cadrul Crestinismului, ca religie monoteistd. Pentru a putea
surprinde doctrina despre Dumnezeu - Unul in Treime - 1n esenta
Sa de necuprins, omul trebuie sd patrundd si sd Inteleagad atét
planul Oikonomiei trinitare, cat si planul Theologiei trinitare.
Procesul mantuirii lumii reprezintd interventia directd a lui
Dumnezeu in istorie (Oikonomia), care s-a manifestat in mod
trinitar: Tatal, Fiul si Spiritul Sfant actionand atat individual, in
conformitate cu atributele fiecarei Persoane divine, cat si unitar, in
ceea ce priveste finalitatea actiunii lor. Pentru a putea vorbi despre
o Oikonomie a lui Dumnezeu, este necesar sa intelegem procesul

3 Cf. BRECK John, Sfénta Scripturd in Traditia Bisericii, Trad. de loana Tamaian,
Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2008, p. 275.
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Revelatiei divine, care a fost unul pedagogic, manifestat pe
parcursul istoriei umanitatii.*

Conturarea unei Theologii a Sfintei Treimi implica
insusirea unei perspective de ansamblu asupra principalelor
probleme trinitare, pe care Biserica primelor secole a trebuit sd le
rezolve prin intermediul Sfintilor Parinti, In cadrul Conciliilor
Ecumenice. Cea mai mare dificultate intampinata de Biserica, pe
parcursul sec. al IV-lea (reprezentativ pentru definirea dogmei
Sfintei Treimi), a fost aceea de a oferi un raspuns principalelor
erezii ale timpului, care atacau integritatea ontologica a Sfintei
Treimi: subordinationismul, arianismul, macedonianismul, etc. in
aceastd perioadd se cauta modalitatea optimd de a exprima
simultan unitatea si diversitatea Persoanelor divine, aceasta
coincidentia oppositorum’ a monadei si triadei in Dumnezeu.
Parintii Bisericii, folosind fie un limba;j filosofic, fie vocabularul
curent, au dat un alt inteles termenilor, care sa cuprindd realitatea
propusa de Crestinism.®

1.1 Dumnezeu in Sfanta Scriptura

Revelatia crestina nu il prezinta niciodata pe Dumnezeu ca
fiind un Dumnezeu impersonal, asemenea unei puteri care
stdpaneste si guverneaza, ci descopera treptat o minunata realitate
divina, care a actionat pe parcursul istoriei in mod personal si
ajunge in cele din urma sa fie perceputd ca o comuniune de trei
Persoane, fapt care face trimitere la esenta Sfintei Treimi,

4 Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
Ed. Galaxia Gutemberg, Targu-Lapus, 2010, pp. 271, 275.

5 Concept filosofic si religios care semnifica ,,coincidenta contrariilor” si se referad
la o realitate suprarationala.

® Cf. LOSSKY Vladimir, Introducere in teologia ortodoxa, Trad. de Lidia si
Remus Rus, Ed. Sophia, Bucuresti, 2006, p. 46.
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caracterizatd tocmai de aceastd koinonie. Sfanta Scripturd se
prezinta a fi marturia Spiritului despre Cuvant, deoarece a fost
redactatd sub inspiratie divina. Patrunderea misterului divin poate fi
realizatd prin intermediul lucrarii tainice a Spiritului Sfant, fapt
datorat dinamismului unic (dar nu si unidirectional) prezent in
Stanta Scripturd, care de la Tatal prin Fiul ajunge la Spiritul Sfant,
iar prin Spirit la fiecare om.’

Pe parcursul Vechiului Testament apar prefigurari clare ale
adevirului despre Dumnezeu - Unul in Treime. In primele versete
ale Sfintei Scripturi, Dumnezeu este mentionat cu numele de
Elohim folosit la plural, fiind indicatd o pluralitate de Persoane.?
Un alt exemplu de prefigurare a Sfintei Treimi se intrezdreste
atunci cand Sfanta Scripturd relateaza despre crearea omului.
Autorul foloseste pluralul, ca expresie a vointei comune a mai
multor persoane: ,,Sa facem om dupa chipul si asemanarea
Noastra” (Gn 1, 26). Un alt eveniment important este teofania de la
stejarul Mamvri, unde Avraam are in fata ochilor sdi trei Persoane
(ingeri), carora li se adreseazad ca si cum ar fi una singura:
,,Doamne, de am aflat har inainte Ta, nu ocoli pe robul Tau!” (Gn
18, 3).°

Putem face trimitere si cétre alte texte reprezentative in care
Sfanta Treime este prefiguratd: cantarea serafimica ,,Sfant, Sfdnt,
Sfant este Domnul Savaot...” (Is 6, 3) sau binecuvantarea levitica
(cf. Num 6, 24-26). Pe parcursul Vechiului Testament apar doar
vestigiile trinitatii existente in conceptia iudaicd, Sfanta Treime

7 Cf. Episcopia Greco-Catolicd de Oradea, De Spiritul Tau Doamne, este plin
pamdantul, pp. 12, 19.

$ Cf. TODORAN Isidor, ZAGREAN Ioan, Teologia Dogmaticda. Manual pentru
Seminariile Teologice, Ed. Renasterea, Cuj-Napoca, 2000, p. 106.

9 Cf. YANNARAS Christos, Abecedar al credintei. Introducere in teologia
ortodoxa, Trad. de Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 32.
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fiind revelata in mod concret abia in scrierile Noului Testament.'”

Este de inteles de ce Dumnezeu nu se descopera in mod concret in
Vechiului Testament, tindnd cont ca In acea perioada granita dintre
monoteism si politeism era una firava, existdnd riscul cdaderii
poporului ales in politeism. Din acest motiv, literatura vetero-
testamentard insistd cu putere pe unitatea lui Dumnezeu,
consoliddnd monoteismul Yahwist.!!

Pe parcursul istoriei, se observa o evolutie pedagogicd in
conceptia poporului evreu cu privire la divinitate, pentru ca in cele
din urma s se ajungi la un monoteism autentic. Intr-o prima faza,
se produce ruperea poporului evreu de ambientul politeist prin
chemarea pe care Dumnezeu o adreseaza lui Avraam. Aceastd
desprindere de ,,casa tatdlui sau” pune bazele unui monoteism
practic - monolatrie (adica venerarea unui singur Dumnezeu intr-o
culturda politeistd), in cadrul caruia Dumnezeu este vazut ca
Dumnezeul Patriarhilor. Odatd cu misiunea incredintata lui Moise,
Dumnezeu isi reveleaza numele prin intermediul tetragramei
JHWH (,,Eu sunt cel ce Sunt”) si se face cunoscut in mod intim
poporului ales. Prin revelatia facuta lui Moise, Yahwe devine la
nivel conceptual ceva mai mult decat Elohim, descrierea Sa fiind
mult mai complexa si mai apropiata de contextul teologic crestin.
Cu evenimentul Exodului, Yahwe, care inainte era considerat a fi
,2Dumnezeul tatalui”, devine Dumnezeul lui Israel, legatura fiind
pecetluitd cu ,Jertfa Legamantului”. In perioada post-exilicid se
realizeazda In mod concret trecerea de la henoteism la monoteism,
denumit si monoiahvism.’?

10 Cf. MARTINICA Isidor, Dumnezeu Unul si Intreit. Curs de Teologia Sfintei
Treimi, Ed. Universitatii din Bucuresti, 2004, p. 114.

1 Cf. SCHMAUS Michele, Dogmatica Cattolica. Introduzione Dio - Creazione,
Vol. I, Ed. Marietii, Torino, 1963, pp. 246-247.

12.Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
op. cit., pp. 38-47.
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Urmeaza perioada de sedentarizare a lui Israel, etapd in care
poporul se confruntd cu sincretismul religios, caracterizat de lupta
continui intre adeptii politeismului si pastratorii monoteismului. in
aceastd perioadd, a regilor si a profetilor, se contureaza
monoteismul iudaic manifestat explicit, contindnd anumite
afirmatii in favoarea Revelatiel trinitare. Tot in aceastd perioada,
mesianismul regal va determina asteptarea mesianicd, avand
caracter eshatologic: instaurarea Imparatiei lui Dumnezeu. Prezenta
concretd a lui Dumnezeu in sanul poporului este manifestata prin
Cuvant si Spirit. Cuvantul este insotit de suflul divin - ruach, care
insufleteste tot ceea ce porneste din vointa divind. Toate actiunile
sunt concretizate prin Spiritul lui Dumnezeu: ,, Trimite-vei Spiritul
Tau si se vor zidi si vei innoi fata pamdntului” (Ps 103, 31).13
Dumnzeul Vechiului Testament este Unul, cu toate ca in iudaismul
biblic tardiv apare conceptia pricipiului creator (Tatdl), insotit in
permanenti de Intelepciunea Sa (Cuvantul), manifestarea divinitatii
realizandu-se prin intermediul Spiritului — ruach, la care se adauga
asteptarea lui Mesia — ,Unsul”. Toate acestea reprezinta
fundamentul pe care se va cladi conceptia trinitard despre
Dumnezeu in textele Noului Testament.'*

Pe parcursul Noului Testament, Dumnezeu este prezentat in
forma trinitara in diferite contexte (cf. Amexa I), dintre care
amintim doud cu caracter liturgic: in Evanghelia dupd Matei este
mentionatd porunca Mantuitorului adresata ucenicilor de a ,, boteza
in numele Tatalui si al Fiului si al Spiritului Sfant” (Mt 28, 19).
Urmatorul context este cel euharistic: formularea este intalnita la
sfarsitul Epistolei a Doua catre Corinteni: ,, Harul Domnului nostru
Isus Hristos si dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartdsirea

13 Ibidem, pp. 52-55, 62-63.
14 Ibidem, p. 73.
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Spiritului Sfant sa fie cu voi toti” (2 Cor 13, 13), si marca Inceputul
Sfintei Liturghii in primele secole ale Bisericii.'®

Noul Testament aduce Vestea cea Buna (kerygma): sosirea
Impéritiei lui Dumnezeu si posibilitatea mantuirii omului prin Isus
Hristos — plinirea Revelatiei. Biserica devine semnul vizibil al
poporului mantuit. Dumnezeul Vechiului Testament, care a pregatit
poporul ales prin intermediul Infelepciunii si a Spiritului, se
descoperd explicit ca Tata, Fiu si Spirit Sfant - unitate in
diversitate. Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant realizeaza mantuirea intregii
lumi - evenimentul pascal fiind opera Sfintei Treimi. Spiritul Sfant
continud sd fie prezent in Bisericd, sfintind prin sacramente si
actiune ecleziald, fiind garantata astfel prezenta lui Dumnezeu in
istorie.'

1.2. Dogmatizarea Sfintei Treimi

In primele secole ale istoriei Sale, Biserica nu a fost nevoiti
sd adopte formulari ale adevarurilor de credinta (dogme), care sa
defineasca ceea ce se crede, deoarece membrii Ei trdiau In mod
direct si plenar aceste adevaruri, la nivelul experientei de viata, fara
a fi nevoie de elaborari teoretice. Credinciosii se ghidau dupa un
limbaj eclezial, bogat in termeni, expresii si imagini, care
apartineau Evangheliilor, Epistolelor sau altor texte redactate de
Parintii primelor secole. Dogmatizarea pe care o cunoastem astazi
apare doar atunci cand trdirea adevarurilor de credinta incepe sa fie
amenintatd de erezie. In acest context, Biserica a fost nevoiti si
traseze hotarele adevarurilor Sale de credintd. Sugestiva este prima

15 Cf. ZIZIOULAS loannis, Prelegeri de dogmatica crestind, Trad. de Florin
Caragiu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008, pp. 108-109.

16 Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare, p.
103.
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denumire care s-a dat pentru ceea ce astdzi numim dogma de
credintd: ,,horos”, adicd limitd sau hotar al adevirului.!”

Perioada premergétoare Sinodului I de la Niceea din anul
325, este caracterizatd de o puternicd tendintd subordinationista.
Cauza principald a fost influenta neoplatonismului, prin intermediul
caruia Tatdl era vazut ca unitate suprema, pe cand Fiul si Spiritul
Stant puteau fi deosebiti de Tatdl doar prin subordonare. Odata cu
Arie, aceastd tendintd devine o adevarata erezie. Tatal era
considerat singurul Dumnezeu, prin urmare tot ceea ce nu este
Dumnezeu este creat. Fiul era considerat a fi o creaturd, fapt care
cauzeazd o rupturd ontologicd in cadrul Sfintei Treimi. Fiul, la
randul Sau, creeaza pe Spiritul Sfant, Sfanta Treime fiind perceputa
ierarhic: cel subordonat devine instrumentul creat al celui
superior. '8

Erezia ariand constrange Biserica sa elimine influentele
subordinationiste prin elaborarea unei doctrine ferme cu privire la
Sfinta Treime. In cadrul Conciliului de la Niceea, Parintii
capadocieni au dat posibilitatea Bisericii de a combate
subordinationismul si de a exprima prin termenii ousia —
substantd/esentd si homoousios — consubstantialitate, misterul lui
Dumnezeu ca Unitate in Treime. Termenii adoptati califica pe Fiul
a fi Dumnezeu, insd altul decat Tatal, acelasi Dumnezeu, insd nu
Tatal."”

Documentele originale ale Conciliului I de Ia
Constantinopol (381) s-au pierdut. Ceea ce se cunoaste despre acest
Conciliu a ramas scris 1n epistola sinodald din 382 trimisa Bisericii

17 Cf. YANNARAS Christos, Abecedar al credintei. Introducere in teologia
ortodoxd, pp. 25-26.

18 Cf. LOSSKY Vladimir, Introducere in teologia ortodoxd, p. 43.

19 Cf. EVDOKIMOV Paul, Cunoasterea lui Dumnezeu in Tradifia Rdsdriteand.
Invataturd patristica, liturgica si iconograficd, Trad. de Vasile Raduca, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 57.
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Romei. In Orient, Conciliul a pus capit arianismului si I-a combtut
pe Macedonie proclamand dumnezeirea Spiritului Sfant. Parintii
capadocieni doreau sa ofere o invataturda definitivd despre Spiritul
Sfant, completand cel de-al treilea articol al Conciliului de Ia
Niceea. Cu alte cuvinte, ceea ce a clarificat Niceea I in ceea ce
priveste persoana Fiului, a clarificat Constantinopol I in privinta
Spiritului Sfant. Este respinsa teza conform careia Spiritul ar fi
creatura Fiului. Scopul acestui articol, sintezd a invataturii
Stantului Vasile cel Mare, a fost acela de a-i aduce din nou pe
pneumatomahi in comuniune cu Biserica. Se defineste dumnezeirea
Spiritului, faptul ca este Unul din Treime si ca purcederea Sa are
loc din Tatal. Spiritul este Sfant din fire, asa cum ne marturiseste si
Scriptura. Numindu-L ,,Domn” 1l aseazd pe aceeasi treaptd cu
Tatal. Spiritul este ,,Détitor de viatd” si indumnezeitor in istoria
mantuirii. Este ,,marit impreuna cu Tatal si cu Fiul”, afirmatie care
indica atat egalitatea celor trei Persoane, cat si faptul ca Dumnezeul
Unic trebuie sd fie adorat in Treime, dupad cum reiese din doxologia
Sfantului Vasile cel Mare.?

Pentru a putea cuprinde realitatea comuna a celor trei
Persoane divine, Périntii conciliari s-au folosit de termenul ousia,
cuvant care apartinea initial limbajului filosofic si reprezenta
»esenta”. Era derivat al verbului eimi, care inseamnd ,a fi”,
dobandind o rezonanta ontologica care putea accentua unitatea
Sfintei Treimi. O altd problema intdmpinatd de Parintii Bisericii a
fost aceea a lipsei din vocabularul anticilor a unui termen care sa
desemneze ,,Persoana” divind, asa cum o intelege crestinul astazi.
Termenii persona (folosit de apuseni) si prosopon (folosit de
rasdriteni) desemnau aspectul distructiv, iluzoriu al ,,individului” si
nu chipul revelat al persoanei, ci fata mascata a fiintei impersonale
(masca). Lipsea densitatea ontologica si din acest motiv Parintii au

20 Cf. FERENT Eduard, Pneumatologia, Duhul Sfint, Domnul si de Viata
Facatorul, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 1999, pp. 355-413.
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cautat un cuvant care sa fie lipsit de ambiguitdti si interpretari,
adoptand termenul de hypostasis (ipostas). In discutia despre
caracterul descriptiv al ipostasului, nici aristotelismul si nici
neoplatonismul nu au intentionat sa foloseasca acest termen pentru
a descrie ,,persoana”, in sensul crestin de astdzi. A fost necesar ca
Parintii Bisericii sd ofere un nou inteles acestui termen. Aceeasi
situatie este Intalnitd si in cazul termenului niceean homoousios,
pentru care a fost necesara explicarea faptului ca termenul nu 1l
identifica pe Tatdl cu Fiul In sensul personal, ci doar la nivelul de
ousia (fiintd). !

Intr-o altd ordine de idei, se creaza un paralelism in directii
opuse: termenul ousia, care apartinea limbajului filosofic, incepe sa
fie vulgarizat, In timp ce termenul uzual hypostasis capata un sens
filosofic. Daca in limbajul popular desemna existenta, acesta
dobandeste sensul de substantd individuald. Fiecare ipostas se
dechide prin celelalte, deoarece toate trei Impartasesc aceasi natura
divind, fard o a diviza. Natura divind ofera profunzime fiecarei
Persoane, confirmand unicitatea lor in aceastd unitate a unicului.
Fiind tot mai mult Una, devin tot mai diferite, deoarece nimic din
ceea ce le este comun nu se pierde. In acelasi timp, cu cat sunt mai
individuale, cu atdt mai mult devin Una, deoarece unitatea lor
creeaza o ,,tensiune” fecunda in diversitatea ireductibila, care devi-
ne o abundenta a perihorezei ce nu se amestecd si nu se separa.?

Invititura despre Sfinta Treime este rezumati de Sfantul
Vasile cel Mare astfel: ,,Recunoastem caracterul ipostatic al
Spiritului prin faptul ca El (Spiritul) se reveleaza dupa Fiul si cu
Fiul, si prin faptul ca isi primeste subzistenta de la Tatal! lar Fiul,
care Il reveleazd in Sine si cu Sine pe Spiritul, care purcede de la
Tatal, straluceste singur impreund cu lumina cea nendscuta si nu
are nimic in comun cu Tatal si cu Spiritul in identitatea

2 Cf. LOSSKY Vladimir, Introducere in teologia ortodoxa, pp. 47-48.
22 Ibidem, pp. 48-50.
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particularitatilor Sale, ci este revelat doar in insugsirile proprii
ipostasului Sau. lar Tatal poseda caracterul ipostatic deosebit, de
a fi Tata si de a fi independent de orice cauzalitate. %

1.3. Theologia si Oikonomia Sfintei Treimi

Magisteriul Bisericii face diferenta intre Theologia si
Oikonomia Sfintei Treimi. Dacd Oikonomia se refera la toate
lucrarile prin care Dumnezeu se reveleaza in istorie si isi comunica
propria viata divina, Theologia face trimitere la misterul vietii
intime a lui Dumnezeu - Tati, Fiu si Spirit Sfant. Intre cele doua
exista o relatie de dependentd, deoarece prin Oikonomie ne este
revelatd Theologia, iar cea din urma lumineaza intreaga
Oikonomie.** Pentru a putea surprinde misterul lui Dumnezeu si
dinamismul Sau trinitar este necesard atit o aprofundare a
Theologiei si a Oikonomiei lui Dumnezeu, cat si abordarea
problematicii din perspectiva metafizica, cu scopul de a intelege
marturisirea de credinta pe care Crestinismul o propune.

Din punct de vedere iconomic, punctul central al lucrarii
Sfintei Treimi este reprezentat de plinirea Revelatiei in Mantuitorul
Isus Hristos. Analizdnd problematica hristologicd, a doua Persoand
a Sfintei Treimi s-a intrupat, asumand o existenta istoricd, devenind
o unica Persoand in doud naturi - umana si divind, care prin patima,
moartea si Invierea Sa, a restabilit comuniunea omului cu
Dumnezeu, fiind posibila mantuirea omului. O importantd
semnificativa o are si pneumatologia, care il prezintd pe Spiritul
Sfant intervenind in istoria mantuirii atat pe parcursul Vechiului

B VASILE CEL MARE, Scrisoarea 38 in Epistole, Trad. de Teodor Bodogae,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2010, n. 5.
24 Cf. Catehismul Bisericii Catolice, Editia a I1l-a, Ed. Arhiepisopiei Romano-

Catolice, Bucuresti, 2003, n. 236.
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Testament, cat si In perioada Noului Legamant. Avand un rol
primordial in viata Bisericii, in mod concret incepdnd cu ziua
Rusaliilor, Spiritul continuad lucrarea de sfintire a poporului lui
Dumnezeu. Viata spirituald a omului (implicit si cea liturgicd)
reprezintd rodul actiunii Spiritului Sfant, iar desadvarsirea ei
anticipeaza instaurarea Imparitiei lui Dumnezeu.?

In planul de mantuire a omului, Tatil, Fiul si Spiritul Sfant
sunt inseparabili: Tatal il ofera pe Fiul, care prin intermediul
Spiritului se 1intrupeaza, fiind insotit de Spiritul Sfant pe tot
parcursul vietii Sale istorice. Inclusiv Invierea lui Hristos este
invaluitd de acest dinamism trinitar: Tatal il daruieste din iubire pe
Fiul sdu unic, care se ofera ca jertfa din iubire fatd de oameni,
daruind la randul sdu pe Spiritul Sfant. Revarsarea eshatologicd a
Spiritului Sfant asupra lui Isus Hristos la Botez si permanentizata
pe parcursul intregii slujiri mesianice, ajunge la plindtate in
evenimentul Pascal.?®

Actiunea proprie a fiecdrei Persoane divine nu trebuie
privitd separat de lucrarea celorlalte Persoane, ca si cum fiecare ar
fi actionat izolat Tn iconomia mantuirii. Manifestarea Ipostasurile
divine trebuie inteleasd ca Impreuna-lucrare, deoarece toate
implinesc aceeasi vointd divina: ,, Acelasi Dumnezeu lucreaza toate
in toti” (1 Cor 12, 6).>” Ficand trimitere la doud cuvinte patristice,
nu doar Dumnezeu s-a facut om pentru ca fiinta umana sa se faca
Dumnezeu, ci si Dumnezeu devine purtator de trup (sarcofor)
pentru ca omul sd devina purtdtor de Spirit (pnevmatofor).?®

25 Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
p- 354.

26 Cf. MARTINICA Isidor, Dumnezeu Unul si Intreit. Curs de Teologia Sfintei
Treimi, p. 114.

27 Cf. TODORAN Isidor, ZAGREAN loan, Teologia Dogmaticd, p. 114.

2 Cf. LOSSKY Vladimir, Teologia dogmatica, Trad. de Cristian Galeriu, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2012, p. 190.
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Un pasaj reprezentativ pentru gandirea capadociand este
oferit de catre Sfantul Vasile cel Mare: ,,4sa cum atunci cand
cineva tinand de capatul unui lant, trage dupa sine si celalalt
capat, tot asa Spiritul i trage atdt pe Fiul, cat si pe Tatal dupa
Sine. ”?° Pasajul afirma ca toate actiunile majore ale lui Dumnezeu
in istorie sunt acte trinitare. Rolul Spiritului Sfant este acela de a
face ,,primul contact”, urmat in mod existential (nu cronlogic) de
revelarea Fiului si prin Fiul, a Tatalui.*

Sfantul Irineu a oferit o alta dinamica de actiune logicii
trinitare. Pentru el, dinamismul trinitar nu este una pur ascendent:
de la Tatdl la Fiul si in cele din urma la eliberare, adica la Spiritul
Sfant. Dinamismul Persoanclor Sfintei Treimi, in cadrul istoriei,
urmeazd o directie opusd: Spiritul Sfint sta la inceput, fiind
orientare si cdlduzitor al omului putin cunoscdtor; Spiritul 1l
conduce pe om la Fiul si prin Fiul la Tatal.’! Daca crearea lumii
este indentificatd la capatul dinamismului revelator al Sfintei
Treimi - Tatdl prin Fiul in Spiritul Sfant, iconomia mantuirii
urmeaza o directie opusa - de la Spiritul Sfant prin Fiul, spre Tatal,
adica din subiectivitatea pneumatoford, prin structurarea hristicd
(ca madulare ale Trupul histric), spre abisul Tatilui.*?

In definitiv, intreaga iconomie divina este considerata a fi
actiunea comuna a celor trei Persoane divine, care indeplinesc o
unica misiune: aceea de a Insoti omul in decoperirea intelegerii si
tubirii lut Dumnezeu, ca temelie a realitdtii si adevarului persoanei
umane. Iconomia Sfintei Treimi il face pe om sd cunoasca ceea ce

2 VASILE CEL MARE, Scrisoarea 38 in Epistole, Trad. de Teodor Bodogae,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2010, n. 4.

30 Cf. MEYENDOREFF John, Teologia Bizantind. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, p. 248.

3 Cf. RATZINGER Joseph, Il Dio di Gesu Cristo, Trad. personald, Ed.
Queriniana, Brescia, 2005, p. 123.

32 Cf. EVDOKIMOV Paul, Ortodoxia, Trad. de Irineu 1. Popa, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1996, p. 122.
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este personal fiecarei Persoane divine, dar i descopera si natura lor
unica. In acest punct se poate afirma ci iconomia trinitara reveleaza
Treimea imanenti.>?

Isus Hristos a incredintat Bisericii o misiune universala:
,,...mergand, Invatati toate neamurile, botezdndu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Spirit” (Mt 28, 19), fiind revelata
in mod concret existenta Tatalui, a Fiului si a Sfantului Spirit intr-un
singur Dumnezeu. In acest context a fost necesard definirea
conceptului de Persoand. Se constatd o diversitate in unitate,
pentru care Parintii capadocieni propun expresia de ,,0” ousia si
Jtrei” hypostasis.>

Pentru a putea explica lucrarea lui Dumnezeu in istorie,
Sfintii Parinti au adoptat un ,,discurs temporal” (in etape succesive)
specific gandirii umane. Persoanele divine, chiar dacad formeaza o
unitate, prezintd si atribute personale. Aceste atribute ipostatice
,»disting” pe Tatal ca fiind ne-ndscut — agennésis (Dumnezeu prin
esentd este din vesnicie), ca principiu si cauzd in Dumnezeire; Fiul
ca cel ndscut din Tatdl (din vesnicie), iar Spiritul Sfant ca cel care
purcede (din vesnicie). Termenii gennésis - nastere si ekporeusis —
purcedere, fac trimitere la provenienta pricipiului de nastere si
purcedere, o reflectare tainica, neseparabila de Tatal. Atat Fiul cat
si Spiritul Sfant isi au principiul in Tatal, care devine ,,radacina si
izvor”.*®> Daca Spiritul Sfant purcede de la Tatil, cu sigurantd nu
este o creaturd; tinand cont ca nu este generat/nascut, Tnseamna ca
nu este Fiu, ci este mijlocitor intre ne-ndscut si nascut. Diferenta
fata de Tatal si Fiul nu este data de o anumita inferioritate de natura

3 Cf. CBC, n. 259.

34 Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare, p.
276.

35 Cf. EVDOKIMOV Paul, Prezenta Duhului Sfint in Traditia Ortodoxd, Trad.
Vasile Raduca, Ed. Anastasia, 1995, pp. 56-57.

57



subordonatoare (fapt dovedit si exclus), ci diferenta se realizeaza pe
baza relatiei dintre cele trei Persoane divine.*®

Misterul vietii intime a lui Dumnezeu - Tatal, Fiul si
Spiritul Sfant, adicd Theologia Sfintei Treimi poate fi sintetizata
astfel: Sub aspect intra-trinitar, Tatal este principiul fara inceput
care genereazd, din vesnicie, in dinamismul intra-trinitar, relatiile
de generare a Fiului si , ekporeusie” a Spiritului Sfant. Fiul este
generat de Tatal ,,mai inainte de toti vecii”, printr-o purcedere
tainica care exclude orice relatie temporala deci se exclude orice
posibilitate a unei interpretari subordinationiste. Spiritul Sfant
purcede de la Tatal, termenul ,, ekporeusis” exprimand doar relatia
de origine in raport cu Tatal ca principiu fara de principiu al
Treimii. Tatal, Fiul si Spiritul Sfant reprezinta un singur
Dumnezeu, o wunica natura divina intr-o relatie vesnica si
neincetata de intrepatrunderi reciproce, fara amestec si fard
confuzie, nemiscare §i dinamism perihoretic ale unei singure
lucrari divine.’

2. ASPECTE PNEUMATOLOGICE

Pentru a putea integra termenul de spirit in aria teologiei
crestine este necesar sd afirmam ca pneumatologia, ca disciplina
filosofica, se ocupd cu studierea conceptului de spirit in
acceptiunea sa ontologica, ca demers de cunoastere a naturilor
imateriale. Pentru omul modern, termenul creeaza dificultati din
punct de vedere al diversitatii ariei semantice si al complexitafii
stabilirii unei identitdfi a Spiritului Sfant, asa cum cum este

36 Cf. LAVATORI Renzo, Spiritul Sfant, Darul Tatdlui si al Fiului. Studiu
asupra identitatii Spiritului Sfant ca Dar, Trad. de Alexandru Buzalic si Adrian
Popescu, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2006, p. 159.

37 BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare, p.
353.

58



perceputa astdzi a treia Persoand a Sfintei Treimi. Daca despre
Tatal si despre Fiul se pot afirma multe, Spiritul Sfant a ramas, in
sens larg, un Dumnezeu ,,Necunoscut”. Pornind de la imaginea
trinitard a lui Dumnezeu, dupia Imparitia Tatilui in Vechiul
Testament si Imparitia Fiului in Noul Testament, urmeazi
Imparatia Spiritului Sfant — un alt Mdngdietor trimis ca dar in ziua
Rusaliilor, o Imparitie a libertatii si a pacii universale care va
diinui pani la a doua venire a Mantuitorului.*®

Existenta personald a Spiritului Sfant raméane tainic ascunsa,
cu toate cd este prezent in toate actiunile dumnezeiesti: creatie,
rascumparare si desdvarsirea finald a intregii creatii. Cum este
posibild aceastd ,,existentd ascunsd”? Spiritul Sfant nu a indeplinit
misiunea revelatoare a propriei existente, ci aceea de a-L revela si
insoti pe Fiul ,,prin care toate s-au facut” si care devine cunoscut
prin intrupare ca fiind Isus Hristos, precum afirma si troparul
Bobotezei: ,,Si Spiritul in chip de porumbel a adeverit intarirea
Cuvdntului”¥. Existenta personald a Spiritului Sfant continua sa fie
o taind, inteleasi ca o existentd kenoticd.*’

De ce se numeste Spirit Sfant si cum a actionat in planul de
mantuire a lumii? Pentru a raspunde la aceastd intrebare este
necesar sd revenim la textele Sfintei Scripturi, unde va fi analizata
evolutia treptata a conceptului de Spirit, atat pe parcursul Vechiului
Testament cat si pe parcursul Noului Testament, pand la marea
schimbare care a avut loc odata cu experienta Cincizecimii.

38 Cf. RATZINGER Joseph, /I Dio di Gesu Cristo, p. 119.

39 Troparul Bobotezei in Orologhion, care cuprinde Urmarea Orelor si cdte sunt
de lipsa spre savdrsirea Laudelor de toate zilele, Editia a V-a cu Binecuvantarea
Excelentei Sale Inaltpreasfintitului Domn Dr. Vasile Suciu, Arhiepiscop si
Mitropolit de Alba-lulia si Fagaras, Blaj, 1934, p. 371.

40 Cf. MEYENDOREFF John, Teologia Bizantind. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, p. 247.
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2.1. Spiritul Sfant in Sfanta Scriptura

In ceea ce priveste misterul Spiritului Sfant, pe parcursul
Sfintei Scripturi recunoastem o bogdtie a limbajului biblic, care
reflectd o evolutie a conceptiei epocii despre Spirit. Pe parcursul
Vechiului Testament, Spiritul era denumit cu termenul de ,,ruach”
pe care exegetii l-au interpretat ca ,,vant” (cf. Ps 76, 26), ,,spirit”
(cf. Tov 7, 11), ,suflu” (cf. Ps 103, 29). Termenul apare pe
parcursul Vechiului Testament de 378 de ori si este tradus in LXX
de 279 de ori prin pneuma.*' Inca din primele versete ale Genezei
se descoperd actiunea Spiritului/Suflului lui Dumnezeu care, in
momentul creatiei, pregdtea materia vivificand apele: ,,...si Spiritul
lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor” (Gn 1, 1-2). Traditia
patristica a interpretat purtarea Spiritului deasupra apelor in sensul
unei sustineri primordiale a toate, prin lucrarea Spiritului Sfant,
care face posibila stabilirea unei ordini cosmice prin Cuvantul lui
Dumnezeu.*?

Termenul ebraic ruach evidentiaza, atat in istoria poporului
lui Israel, cét si In interpretarea crestina ulterioara a textelor Sfintei
Scripturi, o legaturd fundamentala intre Spirit si viatd. Pe langa
intelesul sdu etimologic imediat, termenul indica forta vitald care
stimuleazi toate actiunile creatoare.*

Atunci cand Dumnezeu a creat omul ,,a suflat in fata lui
suflare de viata” (Gn 2, 7). Aceasta ,,suflare” este indentificata cu
Spiritul Sfant si face ca omul sa fie ,,dupa chipul lui Dumnezeu”
(Gn 1, 27). Chiril al Alexandriei afirma ca dacd omul, creat din

41 Cf. CONGAR Yves, Credo nello Spirito Santo. Lo Spirito Santo nell’
Economia, Vol. 1, Trad. personala, Ed. Queriniana, Brescia, 1981, p. 17.

42 Cf. MEYENDOREFF John, Teologia Bizantina. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, p. 248.

43 Cf. Episcopia Greco-Catolicd de Oradea, De Spiritul Tau Doamne, este plin
pamantul, p. 26.
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tarand, nu ar fi primit ,suflarea” lui Dumnezeu, nu ar fi putut
deveni chip al celui Preainalt. ** Spiritul devine ,suflul” lui
Dumnezeu, care infaptuieste mantuirea omenirii inca de la creatie.
Cu alte cuvinte, protagonistul creatiei este ruach-ul lui Dumnezeu:
,Daca iti ascunzi Tu fata, ele tremura, le iei suflarea, ele mor si se
intorc in tarana pamantului. Iti trimiti Tu suflarea: ele sunt zidite si
innoiesti astfel fata pamdantului.” (Ps 104, 29-30).

In perioada Judecitorilor, Spiritul este considerat a fi
puterea lui Dumnezeu, care oferd capacitatea de a actiona, o
carismd In vederea implinirii planului pe care Yahwe il are cu
poporul ales. In perioada regilor, Spiritul se face prezent printr-o
pneumatologie a mesianismului. Este subliniat faptul ca Spiritul lui
Dumnezeu calduzeste profetii, inspird inteleptii, fortifica
madrturisitorii §1 saracii lui Yahwe, pentru ca in cele din urma sa se
aseze asupra Servului suferind: ,, lara Servitorul Meu pe care il
sprijin, Alesul Meu, intru care binevoieste sufletul meu. Pus-am
peste el Spiritul Meu...” (Is 42, 1).%

Odata cu dezvoltarea profetiei traditionale, In perioada post-
exilica, ruach devine treptat expresia prezentei lui Dumnezeu in
istoria poporului lui Israel. Spiritul lui Dumnezeu ajunge sa
manifeste vointa si prezenta personald a lui Yahwe in sanul lui
Israel. Spiritul primeste o functie eshatologica, aceea a pregatirii
unui ,,nou legdmant”, o noud creatie, care va fi insufletitd de
Spiritul lui Dumnezeu. In perioada post-davidicd regele era uns de
ruach-Yahwe devenind pneumatofor al prefigurarii noului David,
Unsul eshatologic — Mesia, un slujitor care sa sufere pentru
pacatele poporului (cf. Is 52, 13-53). Se ajunge treptat la intelegere
Spiritului ca fiind o realitate ,,personald”, care locuieste in mijlocul
poporului pentru a exprima Cuvantul lui Dumnezeu. Figura

4 Cf. MEYENDORFF John, Teologia Bizantind. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, p. 248.
4 Cf. BOBRINSKOY Bors, Le Mystére de la Trinité, Ed. Cerf, Paris, 1986, p. 43.
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ipostaticd a Intelepciunii ajunge si fie perceputi ca dar al Spiritului
(cf. Int 1, 6), devenind unitatea dintre Spirit si Cuvéant. Evolutia
conceptuald despre Spiritul lui Dumnezeu, prefigureaza si
pregateste Revelatia neotestamentard a Spiritului Sfant, care va
avea functia de Revelator, Invititor, Aparitor, Sfintitor si Datitor
de Viata.*

Pe masura ce alesii Vechiului Testament se faceau partasi
lucrarii lui Dumnezeu, Spiritul Sau se descoperea din ce in ce mai
mult. Intreg Vechiul Testament, pe parcursul ciruia Spiritul creeazi
viata si Insufleteste creatia, ridicd si indrumad salvatori si profeti,
unge regii si se odihneste in mod deosebit peste regele fagaduit,
slujitor si profet eshatologic, face trimitere la Cincizecimea
preliminard care pregiteste nasterea din Fecioard. ¥ Pentru
mantuirea lumii, Dumnezeu colaboreaza cu umanitatea, iar Spiritul
Stant o alege pe Sfinta Fecioard Maria, cea care va fi Theotokos.
Odatd cu zamislirea Fiului lui Dumnezeu in pantecele Fecioarei,
trupul Ei devine templul Spiritului Sfant (Spiritul odihneste vesnic
peste Fiul), calitate care o va face unica intre creaturi. Nascatoarea
de Dumnezeu devine inceput si anticipare a Cincizecimii.*® , lar
cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, ndscut
din femeie, nascut sub lege, ca pe cei de sub lege sa-i rascumpere,
ca sa dobandim infierea. Si pentru ca sunteti fii, a trimis
Dumnezeu pe Spiritul Fiului Sau in inimile noastre, care striga:
Avva, Parinte!” (Gal 4, 4-6).

In textele Vechiului Testament, Spiritul lui Yahwe
reprezinta puterea creatoare a lut Dumnezeu, prin care este daruitd
viata si prin care se pastreaza viata. Spiritul intervine in istorie cu
scopul de a oferi salvarea, pentru ca mai apoi sd fagaduiasca
omului o viatd noud si definitiva. Invatitura despre Spiritul Sfant,

46 Cf. BRECK John, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, pp. 278-282.
47 Cf. EVDOKIMOV Paul, Ortodoxia, p. 159.
4 Cf. Idem, Prezenta Duhului Sfdnt in Traditia Ortodoxd, pp. 10-12.
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incd nedeslusita in Vechiul Testament, este clarificatd in Noul
Testament, In lumina dogmei Sfintei Treimi. Mantuitorul Hristos
aratd in mod concret faptul ca Spiritul Sfant este Dumnezeu prin
naturd, Mdngdietor, Ipostas divin al Sfintei Treimi.*’

Pe parcursul Noului Testament, termenul pneuma apare de
379 de ori.*° Conceptia neotestamentard despre Spirit constd in
raportul original dintre Hristos si Spiritul Sfant. Lui i1 este
incredintatd misiunea de actualizare a planului de iubire a lui
Dumnezeu — Tatal fatd de om, care prin crearea lumii si a omului,
vorbeste prin profeti, manifestand in mod progresiv pe Cuvantul -
Hristos. Inci de la conceperea Sa, Isus Hristos este uns de Spiritul
Sfant, care va ramane prezent in mod permanent in opera de
mantuire a lumii, pe parcursul intregii opere publice si inclusiv In
timpul patimirii, mortii si Invierii lui Isus Hristos.’!

Textele Sfintei Evanghelii reveleaza pozitia Spiritul Sfant in
cadrul Sfintei Treimi si in acelasi timp, relatiile care accentueaza
unicitatea Persoanei Sale. In Evanghelia dupa Ioan sunt amintite
ultimele cuvinte ale lui Isus Hristos adresate apostolilor: ,, Si Eu voi
ruga pe Tatal si alt Mdangaietor va va da voud, ca sa fie cu voi in
veac, Spiritul Adevarului” (In 14, 16-17), iar in alt loc:
., Mangaietorul, Spiritul Sfant, pe Care-L va trimite Tatal, in
numele Meu” (In 14, 26). Spiritul Sfant este altul decat Fiul si este
trimis pentru a da marturie despre Fiul lui Dumnezeu. Relatia
existentd intre cele doud Persoane divine nu este nici de opozitie,
nici de separare, ci de diversitate, de reciprocitate si de comuniune
intru Tatal.>?

4 Cf. FERENT Eudard, Pneumatologia. Duhul Sfint, Domnul si de Viatd
Facatorul, p. 28.

50 Cf. MARTINICA Isidor, Duhul Sfint, Ed. Gramar, Bucuresti, 1996, p. 31.
SUCT. Episcopia Greco-Catolicd de Oradea, De Spiritul Tau Doamne, este plin
pamantul, pp. 43-44.

32 Cf. LOSSKY Vladimir, Introducere in teologia ortodoxd, p. 45.
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Stantul Pavel afirma ca iubirea lui Dumnezeu este revarsata
in inimile credinciosilor ,, prin Spiritul Sfant, Cel daruit noua” (Rm
5, 5). Acesta revarsare, vazutd ca o permanentd Cincizecime, face
posibild huiothesia — infierea credinciosilor. De acum inainte, ei i1
pot aduce madrire lui Dumnezeu precum a facut-o si Hristos, prin
cuvintele: ,,Avva Parinte!” (cf. Rm 8, 15; Gal 4, 6). Sfantul Pavel
afirma ca trairea vietii In Spirit este infaptuitd eshatologic, ca reald
anticipare si pregustare a Imparitiei lui Dumnezeu.>

2.2. Un Dumnezeu ,,Necunoscut”

Pe parcursul istoriei, Spiritul Sfant a fost perceput adesea ca
un Dumnezeu ,,Necunoscut”. Cauza principald a fost aceea ca
Spiritul nu a reprezentat subiect de interes pana in sec. al 1V-lea,
atunci cand, in cadrul Conciliilor, Sfintii Parinti au definit
adevirurile de credintd cu privire la Persoana Spiritului Sfant.>*
Numele Siu, diferit fata de Tatal si de Fiul, nu exprima ceva
specific, ci denumeste calitatea comund a lui Dumnezeu. Spiritul
Sfant este comuniune dintre Tatal si Fiul, unitatea in Persoana.>
Misterul Spiritului Sfant este greu de cuprins in cuvinte, existand
riscul de a ne pierde 1n notiuni abstracte. Nu existd o icoand sau o
reprezentare a Spiritului Sfant, cu toate acestea, Spiritul vine si
plineste pamantul cu prezenta Sa, transformand intreaga existenta
in Revelatie si implicit in propria Sa icoana. Spiritul reveleaza
profunzimea lui Dumnezeu, dar rdmane un Dumnezeu ascuns.
Spiritul face posibila intruchiparea Cuvantului, dar ramane in mod

53 Cf. BRECK John, Sfdnta Scriptura in Traditia Bisericii, p. 283.

3 Cf. O'DONNELL John, Il Mistero della Trinitda, Trad. personald, Ed.
Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 1989, p. 77.

35 Cf. RATZINGER lJoseph, Il Dio di Gesu Cristo, p. 123.
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desavargit un ,,Altul”. Aduce la lumina planul lui Dumnezeu in
istorie, dar nu devine istorie.>

Evanghelistul loan l-a descris pe Spiritul Sfant printr-o
imagine sugestiva, atunci cand aminteste de prima aparitie a lui
Hristos inviat in fata celor unsprezece apostoli: Spiritul Sfant este
prezentat ca fiind respiratia Fiului. Spiritul este primit atunci cand
te apropii atat de mult de Fiul, incat 1i poti simti respiratia (cf. In
20, 19-23). Afirmatia conform careia Spiritul Sfant nu locuieste
langd Cuvant, ci In Cuvant este subliniatd de Sfantul Ioan
evanghelistul, atunci cand afirmd cd@ activitatea particulara a
Mangaietorului este aceea de ,,a aminti”. El nu vorbeste pornid de
la ceea ce 11 este personal, ci de la ceea ce 1i este propriu lui
Hristos. Se intrezareste o doctrind a Spiritului, aflatd n paralelism
cu hristologia. Chiar si Hristos afirma: ,, [nvditdtura mea nu este a
mea, ci a celui care m-a trimis” (In 7, 16). Din acest motiv, nu se
poate vorbi despre o pneumatologie speciald, particularad, deoarece
Spiritul Sfant se afld in stransa legatura cu Tatal si cu Fiul. Esenta
Spiritului Sfant, ca unitate intre Tatal si Fiul, constd in acest
altruism al aducerii aminte.”’

Spiritul Sfint este Dumnezeu adevarat, fapt afirmat cu
claritate Tn mod direct sau indirect dupa cum urmeaza: ,, Celui ce va
huli impotriva Spiritului Sfant nu i se va ierta” (Lc 12, 10); Spiritul
Stant este ,, Mdngaietorul, Spiritul Adevarului, Care de la Tatal
purcede” (In 15, 26); este ,,alt Mangdietor” (In 14, 16) si este
atotstiutor, Invatdnd toate (cf. In 14, 26); este atotputernic,
participand la creatie (cf. Gn 1, 2; Ps 32, 6); botezul se face si in
numele Spiritului Sfant (cf. Mt 28, 19), fiind egal cu Tatél si cu

36 Cf. Episcopia Greco-Catolica de Oradea, De Spiritul Tau Doamne, este plin
pamantul, pp. 5, 8.
57 Cf. RATZINGER Joseph, 1l Dio di Gesu Cristo, pp. 126-127.
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Fiul; mantuirea se dobandeste prin nasterea ,,din apa si din Spirit”
(cf.In 3, 5).8

Sfantul Vasile cel Mare, in tratatul sau ,,Despre Spiritul
Sfant”, afirma ca a treia persoana a Sfintei Treimi este ,,darul” de
pret a lui Dumnezeu. Spiritul este vazut ca dar In dublu sens: pe de
o parte std la baza si originea oricdrui dar, iar pe de altd parte este
daruit. Darul vietii isi are originea in Dumnezeu, iar Spiritul Sfant
este ,datator de viata”. Este si datdtorul de viata al Bisericii,
devenind lumina care permite cunoasterea lui Dumnezeu si
contemplarea misterului Sdu.>® Spiritul Sfint nu se reveleazi
concret si nu existd o altd Persoana care si il reveleze, ca in cazul
Tatalui care este revelat de Fiul, iar Fiul de Spiritul Sfant. Cu toate
acestea, fiind in mod desavarsit dar, Spiritul se reveleazd in
interiorul persoanei, In interiorul inimii omului, care devine
Templul si Icoana Spiritului Sfant.®

2.3. Un alt Mangaietor

Pentru a putea contura si mai concret imaginea Spiritului
Stant ca Dumnezeu si Mangaietor al omenirii, exegetii au subliniat
relatia tainica dintre Fiul si Mangaietorul lumii. Este definita o
,hristologie pneumatologica”, prin intermediul careia Spiritul
pregateste, determina, alcatuieste si transmite misterul lui Hristos,
culminand cu Invierea si iniltarea la Tatil. Misiunea mantuitoare a
lui Isus Hristos este aceea de a restaura harul datator de viata a
Spiritului Sfint pentru intreaga creatie, potrivit scopului Tatélui.®!

58 Cf. TODORAN Isidor, ZAGREAN loan, Teologia Dogmaticd, p. 118.

% Cf. BUZALIC Alexandru, De Trinitate. Din problematica teologiei trinitare,
pp- 170-171.

0 Cf. SCRIMA André, Biserica Liturgicd, Trad. de Anca Manolescu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 203.

o1 Ibidem, p. 276.
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Daca Fiul se intrupeaza prin lucrarea Spiritului, pentru a-L
face cunoscut pe Tatdl si pentru a implini vointa divind, Spiritul
Sfant se revarsd in numele Fiului, pentru a da marturie despre El in
inimile tuturor si pentru a desavarsi si pecetlui prin harul Sau, opera
mantuitoare a lui Isus Hristos: ,, Voi ruga pe Tatal si El va va
trimite un alt Mdangdietor (...) Spiritul Adevarului, va va invata pe
voi tot adevarul, caci nu va vorbi de la Sine, ci va vorbi ce i s-a
spus si cele viitoare vesti-va voua” (In 14, 16; 16, 13-15). Este
evidentiata imaginea lui Hristos, ca marele Precursor al Spiritului
Sfant. Relatia omului cu Dumnezeu, in perioada anterioara
Parusiei, este caracterizatd de trimiterea unui ,,alt Mangaietor”
(Parakletos).%

Spiritul Sfint este numit ,Mangaietorul” de Insusi Isus
Hristos in cuvantarea de despartire adresatd Apostolilor Sai (cf. In
15, 26). Este numit in acest fel deoarece ,va lua locul”
Mantuitorului, pentru a ramane cu Apostolii in veac (cf. In 14, 16;
15, 26). Spiritul Sfant este Mangaietorul apostolilor si al intregii
Biserici, prezent pentru totdeauna in mijlocul lor (desi invizibil) ca
Invitator al Evangheliei vestite de Hristos. Se stabileste o legitura
indispensabild intre ,,cele doua misiuni” (in realitatea este aceeasi
misiune, deoarece atat Hristos cat si Spiritul Sfant indeplinesc o
unicd vointd divind) ale celor doi Mangaietori. Dacd misiunea
primului Mangaietor gaseste ,,implinire” in Jertfa rdscumparatoare,
misiunea celui de-al doilea Mangaietor ,,decurge” tocmai din
aceastd Jertfa.®

in literatura greacd, termenul de ,,Mangaietor” facea referire
la cel care va veni in ajutorul unui invinuit, pentru a-i oferi
protectie intr-un proces. Acest termen este propriu Evanghelistului

02 Cf. EVDOKIMOV Paul, Ortodoxia, pp. 158, 160.
6 Cf. IOAN PAUL al Il-lea, Enciclica Dominum et Vivificantem in Encliclice,
Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti, 2008, n. 24.
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Toan si apare de 109 ori pe parcursul Noului Testament. in general,
termenul era folosit in context juridic.%*

In 1 Ioan 2, 1-2 Isus Hristos apare cu titulatura de
,Mangaietor Ceresc”, indeplinind misiunea de mijlocitor pentru
pacatele lumii. Isus este Méangaietor in masura in care slujeste ca
avocat sau reprezetant al apararii in fata Marelui Judecator,
Dumnezeu Tatél, in numele intregii omeniri. Ca Mare Preot, nu
doar mijloceste, ci si slujeste ca apdarator, dar si ca ispasitor pentru
toti cei care cautd impacarea cu Tatal (cf. Evr 7, 25). Evanghelia
dupa loan (cf. In 14, 16; 2, 6; 15, 26; 16, 7-11) il prezintd pe
Spiritul Sfant ca Mangaietor, un ,,alt Mangdietor” decat Isus
Hristos, care preia lucrarea de aparare si mijlocire a Fiului. De data
aceasta, Spiritul Adevarului sustine si apard comunitatea apostolica
in fata ostilititii paganilor (cf. In 16, 2). In calitatea Sa de ,,alt
Mangéietor”, Spiritul Sfant 1si asuma misiunea eshatologica a lui
Isus Hristos: cea de judecator al lumii, ,, vadind lumea de pacat, de
dreptate si de judecata” (In 16, 8). Daca Hristos se inalta la cer ca
,Mangaietor Ceresc”, continuand sa mijloceasca pentru pacatele
noastre, Spiritul Adevarului, ca ,,Mangaietor pamantesc” transmite
credinciosilor harul datator de viatd si puterea jertfei lui Hristos,
conducand credinciosii la tot Adevarul (cf. In 16, 13).9

Pe baza celor mentionate se poate afirma cad aspectul
pneumatologic si cel hristologic sunt indispensabile vietii de
credintd a Bisericii. Pogorarea Spiritului Sfant, nu doar ca
desavargeste intruparea, ci, In acelasi timp, restaureaza firea umana,
adica Trupul devenit Biserica lui Hristos. Semnificatia Rusaliilor se
concretizeaza in taina personald si nuptiala a Bisericii, nu doar in
corpul Ei hristic, ci cu adevarat in chipul format din fiecare
credincios. Sensul sau integral este acela de a restitui omului harul

 Cf. FERENT Eudard, Pneumatologia. Duhul Sfant, Domnul §i de Viata
Facatorul, pp. 150-152.
5 Cf. BRECK John, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, pp. 286-288.
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pe care 1l avea Adam, pierdut prin pacat. Spiritul Sfant vine sa
locuiasca in fiecare individ, cu scopul de a plini lucrarea lui Hristos
si pentru a desavarsi viata de credintd a omului, transformandu-1 in
fiul adoptiv a lui Dumnezeu.%

3. SPIRITUL SFANT, DARUL RUSALIILOR

Prin lucrarea tainicd a Spiritul Sfant, viata intima a lui
Dumnezeu devine in totalitate Dar oferit umanitatii. Tatal trimite
pe Fiul Sdu pentru a rdscumpdra pacatele lumii si in ziua Rusaliilor,
revarsa Spiritul Sdu cel Sfant in inimile tuturor. Spiritul este
iubirea si darul necreat, din care izvordsc toate harului oferite
omului pe parcursul iconomiei mantuirii: ,, lubirea lui Dumnezeu a
fost revarsata in inimile noastre prin Spiritul Sfdant, care ne-a fost
dat” (Rm 5, 5).%7

Stanta Treime deschide drumul spre crearea si conservarea
unei lumi noi, care sa fie in deplind comuniune cu Dumnezeu. La
Rusalii, in ziua Cincizecimii, Spiritul Sfant s-a pogorat asupra
Apostolilor sub chipul limbilor de foc. Evenimentul este redat si in
iconografia bizantina (cf. Anexa 2). Asa cum s-a putut observa pe
parcursul intregului articol, prezenta istoricd a Mangaietorului nu
debuteazd in ziua Cincizecimii, deoarece pe parcursul timpului,
Dumnezeu s-a revelat in mod treptat, folosind o pedagogie divind
de pregdtire si maturizare a constiintei oamenilor. La Rusaliilor nu
a fost revelata identitatea Spiritului Sfant, ci a fost comunicat harul
Sau extins tuturor madularelor care constituie Biserica. Este vorba

% Cf. LOSSKY Vladimir, Teologia dogmatica, pp. 193-195.
7 Cf. EVDOKIMOV Paul, Prezenta Duhului Sfént in Traditia Ortodoxd,

p-7.
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despre darurile spirituale, care vor elibera omul din robia pacatului,
oferind libertate si implinire vietii omului.®

3.1. Rusaliile sau Cincizecimea

Initial, sarbatoarea Cincizecimii, numitd si sdrbatoarea
recoltei/secerisului  (cf. Ex 23, 14-17), sau sarbatoarea
saptamanilor (ct. Ex 34, 18-23), se celebra dupa un interval de
sapte siptimani (cf. Dt 16, 1-16) sau cincizeci de zile® de la
sarbatoarea Pastelui (cf. Lv 23, 15-21). Ulterior, ziua Cincizecimii
este legatd de celebrarea unui eveniment precis: evenimentul
aliantei de pe muntele Sinai, devenind in sec. III i.Hr. o sdrbatoare
spirituald, anticipare a reinoirii care va avea loc mai tarziu prin
revirsarea Spiritul Sfant peste ucenici.”

La inceputul sec. al IV-lea d.Hr., in cadrul Sinodului de la
Elvira (Spania), sdrbdtoarea Cincizecimii este mentionatd in
legitura cu Pogorarea Spiritului Sfant. In cadrul Conciliului de la
Niceea, in Canonul 20 este interzisd plecarea genunchilor in
perioada dintre Pasti si Rusalii (perioada a Cincizecimii): ,, Nici un
genunchi nu trebuie sa se plece in vremea Cincizecimii cdci, in tot
acest timp, stam drepti (in greacd Anastasis — Inviere) impreund cu
Hristos Inviat”."!

Astazi, Sarbatoarea Rusaliilor se oficiaza la 50 de zile dupa
Pasti, fiind incadrata intre primele praznice ale calendarului crestin:
., Sarbatoarea cea dupa sarbdtoare si cea din urmd, sa o serbam

% Cf. MEYENDORFF John, Teologia Bizantind. Tendinge Istorice i

Teme Doctrinare, p. 254.

59 Numele sarbatorii provine din greaca: pentékostés si reprezenta a cincizecea zi
(cf. Tob 2, 1; 2 Mac 12, 32).

70 Cf. MARTINICA Isidor, Duhul Sfint, Ed. Gramar, Bucuresti, 1996,

pp. 46-47.

"I Cf. SCRIMA André, Biserica Liturgicd, p. 218.
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noi, credinciosii in chip luminat; aceasta este Cincizecimea,
implinirea fagaduintei si a celor cincizeci de zile. Caci in aceasta
focul Mangdietorului S-a coborat de-a dreptul pe pamdnt, in chip
de limbi, si i-a luminat pe discipoli, facandu-i cunoscatori ai
tainelor ceresti.””?

Celebrarea Cincizecimii, vadzutd ca teofanie a Sfintei
Treimi, devine actualizare a daruirii Spiritului intregii Biserici.
Darul Spiritului Sfant este un dar oferit intregii omeniri, un dar al
unitatii. Cincizecimea este cosideratd a fi evenimentul opus
Turnului Babel: , Odinioara limbile au fost amestecate, pentru
indrazneala zidirii turnului; iar acum limbile au fost inteleptite
pentru marirea cunostintei de Dumnezeu.”’’3 Prin aceastd unitate,
toti devin capabili sd vorbeasca intr-un singur glas. Pe de alta parte,
darul Spiritului Sfant este vazut ca darul diversitatii, deoarece
Cincizecimea nu anuleazd diversitatea (fiecare cu particularitatile
sale), ci face ca aceste diferente sd Inceteze a mai fi motiv de
separare.’*

Dupi momentul Invierii si inaltdrii Mantuitorului, ucenicii
., intr-un cuget, staruiau in rugaciune” (Fap 1, 14-15) in incaperea
in care se adunau de obicei. Grupul ucenicilor nu constituia Tnca
Ekklesia. Odata cu evenimentul Cincizecimii, inteles ca
pneumatofanie’”’, adunarea ucenicilor se transforma radical, avand
loc o reinnoire a intregii creatii. Evanghelistul Luca se foloseste de
anumite imagini auditive si vizuale pentru a descrie experienta

2 Din Utrenia Rusaliilor, Sedealna glas 1V in Antologhion, Slujbele savarsite in
Colegiu pe perioada Penticostarului, Colegiul Pontifical ,,Pio Romeno”, Vol III,
Roma, 2014, p. 364.

3 Din Vecernia Rusaliilor, Stihoavna glas VIII in Antologhion II1, p. 363.

4 Cf. NIN Manuel, Timpul Domnului, timpul omului, Trad. de Mihai Valentin
Tegzes, Ed. Surorilor Lauretane, Baia Mare, 2012, p. 116.

75 Cf. CRIHALMEANU Florentin, Fuoco dello Spirito Santo, At 2, 1-4,
dall’archetipologia alla preghiera liturgica. Tesi di Laurea in Teologia Biblica,
Trad. proprie, Roma, 2005, p. 133.
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acelei zile, fiind posibild indentificarea unei structuri a pasajului
din Fapte 2, 1-4 (cf. Anexa 3). Ucenicii erau ,,tofi impreund in
acelasi loc” (Fap 2, 1), in lerusalim. Si ,,fara de veste, s-a facut un
vuiet din cer, ca de suflare de vant ce vine repede, si a umplut toata
casa unde sedeau” (Fap 2, 1-2). Imaginea auditiva este insotita de
o imagine vizuald: , /imbi de foc” (Fap 2, 3) coborau aupra
ucenicilor ,,5i s-au umplut toti de Spirit Sfant si au inceput sa
vorbeasca in limbi” (Fap 2, 4), adica in toate limbile popoarelor
venite la lerusalim pentru sarbatoarea Cincizecimii, motiv pentru
care incep sa propovaduiascd multimilor ,,despre faptele minunate
ale lui Dumnezeu” (Lc 2, 11). Evenimentul este relatat si in
imnografia vecerniei Rusaliilor: “Cu graiurile celor de alt neam ai
innoit pe Discipolii Tai, Hristoase, ca prin ele sa te
propovaduiasca pe Tine, Cuvantul cel fara de moarte si Dumnezeu,
Care dai sufletelor noastre mare mila!”’® Ucenicii descopera in
acea zi sensul evenimentelor anterioare si constientizeaza misiunea
lor.”’

Evenimentul Cincizecimii constituie plinirea a ceea ce se
petrecuse in Cenacol in duminica Pastelui, atunci cand Hristos
Inviat ,,ofera” apostolilor pe Spiritul Sfant: ,, Luati Spirit Sfint” (In
20, 22). Evenimentul petrecut ,,cu usile inchise” in Cenacol, se
petrece in ziua Rusaliilor in fata oamenilor. Usile se deschid si
permit apostolilor, care l-au primit pe Spiritul Sfant, sa dea
mirturie despre Hristos prin Spirit.”® Darul Spiritului Sfint care
reinnoieste ucenicii si prin acestia Intreaga Bisericad este evidentiat
si de troparul Cincizecimii: ,, Bine esti cuvdntat, Hristoase
Dumnezeul nostru, cela ce preaintelepti pe pescari ai ardtat,

76 Din Vecernia Rusaliilor, Stihira glas I in Antologhion III, p. 357.

77 Cf. YANNARAS Christos, Abecedar al credintei. Introducere in teologia
ortodoxd, pp. 158-159.

8 Cf. IOAN PAUL al ll-lea, Enciclica Dominum et Vivificantem in Enciclice, n.
25.
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trimitandu-le pe Spiritul cel Sfant, si printr-insii lumea ai vanat,
iubitorule de oameni, marire tie.”’°

Stantul loan Gurd de Aur spunea: ,,Cdci firea noastra s-a
urcat inainte cu zece zile pe tronul Impdrdtesc si Spiritul Sfint a
cobordt azi in firea noastra si voind sa arate ca a impdcat pe Tatal
cu firea noastra, a trimis indata darurile impacarii.” Prin
pogorarea Spiritului Sfant in ziua Cincizecimii sunt sdvarsite
simultan doud lucrdri indisolubil legate: inceputul salasluirii
trupului  indumnezeit a Mantuitorului in fiintele umane si
constituirea Bisericii ca trup eclezial a lui Hristos, prin extindere
trupului Sau inviat in fiecare credincios. Daca intruparea, moartea,
Invierea si iniltarea sunt considerate a fi cele patru acte necesare,
prin care Mantuitorul a realizat mdntuirea obiectiva a omenirii,
ziua Cincizecimii reprezinta al cincilea act, devenit si ultimul act,
prin care are loc plinirea si continuarea operei de mantuire a lumii,
Spiritul realizind mdntuirea subiectivd a credinciosilor.®

3.2. De la Inviere la Cincizecime

Discursul despre pneumatologia Rusaliilor este strians legat
de evenimentele hristologice. In aceasti situatie, reflectia despre
Spiritul Sfint este inclusi in tabloul hristocentrismului Invierii.
Evenimentul Rusaliilor introduce in Bisericd prezenta spirituald a
lui Tsus Hristos, dupd ce Invierea a concluzionat prezenta Sa
istoricd. Rusaliile reprezinta ultimul mister al patimirii, mortii si
Invierii Mantuitorului. Fiind atat de legata de Invierea lui Hristos,
Cincizecime este vazutd ca o Incheiere a noii si eternei aliante:
,Asa cum odata, poporului evreu eliberat de egipteni, la 50 de zile
dupa sacrificarea mielului, i-a fost data legea pe muntele Sion, tot

7 Troparul Bobotezei in Orologhion, p. 298.
80 Cf. STANILOAE Dumitru, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 111, Ed.
Institutului Biblic si de misiune ortodoxa, Bucuresti, 2010, pp. 201-202, 206.
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asa dupa patimile lui Hristos, unde a fost ucis adevaratul miel al
Iui Dumnezeu, mai precis la 50 de zile dupd Invierea Sa, Spiritul
Sfint coboara asupra apostolilor si a adunarii credinciosilor.®!

Intr-o prima faza, Spiritul Sfant unge pe Fiul lui Dumnezeu,
insd nu in sensul de a da putere de guvernare regilor, cum se
intampla in Vechiul Testament, ci are loc o ungere in sens
ontologic: inaltad firea umana a lui Hristos la demnitatea de Fiu si
odati cu El este iniltatd si intreaga umanitate. In ziua Cincizecimii,
Spiritul Sfant va fi trimis in lume pentru a locui in fiecare dintre
madularele Bisericii.’? ,, lar dacd Spiritul Celui ce a inviat pe Isus
din morti locuieste in voi, Cel ce a inviat pe Hristos Isus din morti
va face vii §i trupurile voastre cele muritoare, prin Spiritul Sau
care locuieste in voi” (Rm 8, 11).

Luand in considerare ipoteza acceptatd de catre majoritatea
exegetilor®®, in acel an, 14 Nisan ar fi fost o zi de vineri, afirmatie
din care rezultdi ci ziua Invierii Mantuitorului, la fel ca ziua
Cincizecimii, ar corespunde zilei de Duminicd. Se creeazd un
paralelism intre prima zi (cf. In 20, 22) si a cincizecea zi (cf. Fap 2,
1-4). Este vorba despre un timp nou, o plinire a timpurilor, inceputa
deja cu Invierea; un timp care nu va mai avea ca zi cultuald si
festiva ziua Sabatului, ci ,,prima zi de dupd Sabat” (cf. Lc 24, 1; In
20, 19): Duminica Domnului Inviat.®

in mod simbolic, Invierea si Cincizecimea formeaza un
Timp unic® pe parcursul ciruia, darul Spiritului Sfant, fie ci este

8l LAVATORI Renzo, Spiritul Sfant, Darul Tatdlui si al Fiului, p. 193.

82 Cf. EVDOKIMOV Paul, Prezenta Duhului Sfént in Traditia Ortodoxa,

p. 14.

8 Cf. BLINZLER Josef, Il processo di Gesii, Ed. Paideia, Brescia, 1966.

$ Cf. CRIHALMEANU Florentin, Fuoco dello Spirito Santo, p. 107.

85 Sf. Basilio Magno invata: ,, Defapt acea zi a Invierii, ca zi unicd si primd,
multiplicata de sapte ori cdte sapte, completeaza cele sapte saptamdni ale
Cincizecimii. Incepe cu prima zi si se termind cu aceasi zi, dezvoltdndu-se astfel
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vorba despre inceput (cf. In 20, 19-23) sau despre sfarsit (cf. Fap 2,
1-11), formeaza o wunica incluziune teologica: asa cum este
inceputul, asa este si finalul. Cu alte cuvinte, asa cum este vazuta
ziua Invierii, asa este vizuti si ziua Cincizecimii: Duminica, marea
zi a Domnului, o zi Unica ca prefigurare a Zilei fara sfarsit.
Cincizecimea reprezinta implinirea Pastelui. In calendarul liturgic,
toate Duminicile fac trimitere la aceste doud mari evenimente
mantuitoare.

Daci ziua Invierii este ziua a Opta, atunci si Duminica este
a Opta zi, diferitd de a saptea zi, care este Sabatul. A Opta zi nu
trebuie privitd cronologic (precum cele 7 zile ale saptdmanii), ci
trebuie inteleasd ca o ,,rupturd” a timpului, care se deschide spre
eshaton. Intelegand ziua a Opta, continuti in esenta Pastelui si prin
urmare in semnificatia fiecarei Duminici, poate fi pdtruns sensul
Rusaliilor. Cincizecimea ca inmultire a saptdmanilor cu cele sapte
zile, se implineste in numarul opt: ,, Fiindca aceeasi zi este prima si
totodata a opta, adaugata ultimei saptamdni, dupa plinatatea
evanghelicd.”®” Cinzecimea devine actualizarea Invierii, pe care
lumea o asteaptd n veacul urmator. Ziua a Opta devine ziua sapte
plus unu, insa acest unu este rupt de sapte, fiind numit in
Evanghelii Ziua unica si totodata Ziua intai. In acest fel, Duminica
devine ziua intdi si unica zi. La fel se intampld si in cazul
Cincizecimii: sapte sdptamani cate sapte, la care se aduca ziua intai
(a Opta zi).®

Nu ar fi existat trimitere a Spiritului Sfant fara Cruce si fara
Inviere: ,, Dacd nu voi pleca, nu va veni la voi Mangdietorul” (In

un interval de 50 de zile asemandatoare”, Cf. BASILIO di Cesarea, Lo Spirito
Santo, Roma, 1993, p. 184.

% FEDERICI Tommaso, Per conoscere Lui e la potenza della Resurrezione di
Lui, Ed. Dehoniane, Napoli, 1987, p. 646.

87 Cf. SCRIMA André, Biserica Liturgicd, p. 225.

88 Ibidem, pp. 224-227.
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16, 7). Mantuirea a fost infaptuitd de cel Uns, care a lucrat prin
puterea Spiritului  Sfant, oferindu-se ca jertfa pe Cruce.
Rascumpdrare va fi continuata pana la sfarsitul veacurilor de catre
Spiritul Sfant. Cu momentul Rusaliilor incepe timpul iconomiei
invataturii Spiritului Sfant in istoria mantuirii, timpul Bisericii. %

Intre Pasti si Cincizecime, adica intre Invierea lui Hristos si
manifestarea acestei biruinte asupra mortii, exista un raport profund
si inseparabil. Lucrarea Spiritului Sfant reprezinta actualizarea
Cuvantului in viata Bisericii, la care credinciosul trebuie sa adere
pentru a putea trai propria sa viatd in Spiritul lui Dumnezeu. Daca
in cadrul Sfintei Treimi, intre Fiul si Spiritul Sfant existd diferente
din punct de vedere ipostatic, dar si identitate in esenta, in planul de
mantuire a lumii situatia este similara: apare o diferentd temporala
intre Inviere si Cincizecime dar si identitate teologicd, deoarece
Spiritului Sfant vine cu scopul de a continua si plini misiunea
Fiului.*

Cincizecimea, ca perioadd de manifestare spirituala a lui
Hristos in Biserica, invaluie intreaga sarbatoare Pascala, fapt
demonstrat si confirmat de structura anului liturgic bizantin care
situeaza perioada Cincizecimii in Penticostar. Pentru a Intdri si mai
mult legitura dintre Inviere si Cincizecime, Biserica a randuit ca
celebrarea Pastilor sa fie cuprinsi, incepand cu noaptea Invierii, in
timpul Cincizecimii (adicd in perioada Penticostarului).”!

Initial, ,,plecarea” primului Mangaietor provoaca tristete in
mijlocul apostolilor (cf. In 16, 6); ulterior, aceasta ,,plecare” va fi
perceputd ca bucurie (cf. In 16, 20), deoarece Hristos o va implini
prin glorioasa Sa Inviere si iniltare. Pretul Crucii, oferit pentru
rdscumpdrarea omenirii, devine in lumina intregului mister pascal,

89 Cf. MARTINICA Isidor, Dumnezeu Unul si Intreit. Curs de Teologia Sfintei
Treimi, p. 130.

% Cf. BRECK John, Sfinta Scriptura in Tradifia Bisericii, p. 293.

o' Cf. SCRIMA André¢, Biserica Liturgicd, pp. 228-229.
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garantul trimiterii Spiritului Sfant in ziua Rusaliilor. Are loc
concretizarea noii creatii, acestui nou inceput al comunicarii de sine
a lui Dumnezeu in Spiritul Sfint, prin iconomia mantuitoare a
Fiului.*?

In cantirile bizantine din ziua Rusaliilor, Spiritul este numit
,Marirea lui Dumnezeu” oferita apostolilor dupd inaltare, iar in
cadrul celebrarii euharistice, poporul intoneaza, dupd primirea
Sfintei Euhristii, imnul ,, Vazut-am Lumina cea adevaratd...”??
.Cincizecimea, ca zi de nastere a Bisericii, marcheaza momentul in
care adeviratul sens al Crucii si respectiv al Invierii se reveleazi.
Este momentul 1n care umanitatea restabileste comuniunea cu
Dumnezeu, iar ,,pescarii” primesc o noud cunoastere. Intelegerea
adevdrata a Invatiturilor Mantuitorului devine o tarie ,,de dupa
Inviere™: ,,.Duhul — prin ardtarea Sa in limbi de foc - fixeazd
puternic amintirea acelor cuvinte mdntuitoare de om, pe care
Hristos le-a spus Apostolilor, primindu-le de la Tatal.”**

Se poate afirma ca Cincizecimea devine plinirea planului de
mantuire. Dumnezeu a devenit purtdtor de trup (sarcofor), pentru ca
omul sa devind purtdtor de Spirit (pneumatorfor). Aceastd viziune
asupra iconomiei mantuirii nu altereaza rolul central al Invierii lui
Isus Hristos si al jertfei Mielului, ci scoate in evidentd ordinea
progresivd a lucrarii lui Dumnezeu si 11 prezintd pe Fiul si pe
Spiritul Sfant, fiecare slujind Celuilalt si convergand impreuna spre
Imparatia Tatilui. Cincizecimea reprezinti in acelasi timp, att

92 Cf. IOAN PAUL al ll-lea, Enciclica Dominum et Vivificantem in Enciclice n.
11.

% Din Vecernia Rusaliilor, Stikira glas II in Antologhion III, p. 358.

% Cf. MEYENDORFF John, Teologia Bizantind. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, p. 252.
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inceputul istoric al Bisericii, inaugurand cea de a doua venire
(Parusia), cat si anticiparea Impdritiei lui Dumnezeu.”

3.3. Spiritul Sfant in Biserica

Primirea Spiritului Sfant in ziua Cincizecimii reprezinta
ridicarea creaturii umane la intimitatea cu Hristos cel Inviat din
morti si iniltat la cer. In perioada Rusaliilor, Mangaietorul pune
bazele istorice ale Bisericii, noul eon si noua creatie, prin
intermediul cdreia umanitatea revine la starea si drumul pierdut
prin pdcat. Spiritul Sfant patrunde in creatie intr-un chip nou, chiar
daca o transcende inca de la inceput. Cincizecimea devine actul
kenotic al Spiritului Sfant - pogorarea sa ca Ipostas. Din acest
moment, El dainuie peste Bisericd si in Biserica, deoarece ,,se
odihneste” peste Hristos, care este Capul Ei, dar si peste fiecarui
credincios, ca midular al Bisericii. Incepand cu ziua Cincizecimii
si pana in zilele noastre, Hristos este prezent in lume intr-un mod
tainic, sacramental prin lucrarea Spiritului Sfant.”®

Revarsarea Spiritului Sfant reprezinta plinirea mantuirii
obiective savarsite de Hristos si totodatd inceputul mantuirii
subiective a omului, avand caracter universal prin intermediul
Bisericii. Misiunea Mangaietorului poate fi sintetizata facand
trimitere la cele cinci promisiuni facute de Isus Hristos: Spiritul
Adevarului, care locuieste In ucenici indicd prezenta permanenta si
tainicd a Spiritului Sfant in Bisericd; El va invata si va aminti tot
ceea ce a spus Mantuitorul (cf. In 14, 25-26), actualizdnd aceasta
invataturd in inimile si mintile crestinilor pana la a doua venire;
Mangaietorul va da marturie despre Mantuitor (cf. In 15, 26-27),
asa cum am vazut pe parcursul articolului; opera Sa va avea

% Cf. EVDOKIMOV Paul, Prezenta Duhului Sfdnt in Traditia Ortodoxd, pp.
109-110.
% Ibidem, p. 13.
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caracter definitoriu, atdt in plan interior — actionand in inimile
credinciosilor, dar si in plan exterior — intdrind In credinta pe tot cel
care 11 poartd in inimi; Nu in ultimul rand, Spiritul Sfant va
transmite lucruri viitoare, glorificand in acest mod pe Hristos (cf. In
16, 12-15). Opera Spiritului Sfant, avand caracter eshatologic, nu
va permite ca cei ce cred sda se abatd de la planul Tatalui:
actualizarea Imparatiei si stapanirii lui Hristos.””’

Raportul dintre Spiritul Sfant si Biserica lui Hristos, precum
si raportul dintre Spiritul Sfant si Mantuitorul Isus nu este unul
extern, de asistentd, ci reprezintd un raport esential, in modul de a
constitui Biserica. Spiritul edificd Biserica in unitate, adica unitatea
dintre ,,Unul” (capul Bisericii) si ,,cei multi” (madulare Sale).
Instituirea Bisericii de catre Spiritul Sfant nu este un fapt static, ci
unul dinamic, deoarece implicd in mod personal fiecare membru al
Sau. CVII intdreste aceast raport afirmdnd cd Biserica are un
profund caracter penumatologic: ,, Spiritul Sfant, care locuieste in
cei ce cred, care umple si conduce intreaga Biserica, infaptuieste
acea minunata comuniune a credinciosilor si ii uneste atdt de intim
pe toti in Hristos, incdt El este principiul unitdtii Bisericii.

Asa cum Hristos a spus: ,, lata, Eu cu voi sunt in toate zilele,
pana la sfarsitul veacului” (Mt, 28, 20), fiind posibila sarbatorirea
Epfaniei in mod continuu, la fel si despre Spiritul Sfant a spus: ,, ca
sa fie cu voi in veac” (In 14, 16), fiind in acest fel posibila
sarbatorirea continua a Cincizecimii. Prezenta Spiritului Sfant in
Trupul Bisericii este atat de legata de prezenta Fiului si a Tatalui,
incat ,,daca n-ar fi Spiritul, n-am putea numi pe Isus Hristos
Domn”; pe acelasi considerent, ,,n-am putea chema nici pe

97 Cf. LAVATORI Renzo, Unul-Ndscut din Tatdl. Isus in misterul Filiatiei Sale,
Trad. de Alexandru Buzalic, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2008, pp. 567-
568.

BUnitatis redintegratio in Conciliul Ecumenic Vatican II. Constitutii, decrete,
declaratii, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 1999, n. 2.

79



Dumnezeu, Tata”.*° Slujbele care se celebreazi in ziua Rusaliilor,
fiind canalizate pe rolul Spiritului Sfant in opera de rascumparare si
mantuire a lumii, il preamaresc pe Spiritul ca pe ,, Cela ce toate le
stapaneste, Domnul tuturor, Cel ce tine creatia sa nu se
destrame” '

Spiritul Sfant este cel care a constituit In mod efectiv
Biserica pentru ca Ea sd fie una, sfanta, catolica si apostolicd, asa
cum se marturiseste In Crez, deoarece Spiritul este principiul
unitatii, al catolicitatii, al sfinteniei si al apostolicitatii.'’! Incepand
cu ziua Cincizecimii, Spiritul Sfant a pecetluit Bisericii lui Hristos
»apostolicitatea”. Slujirile create de Spiritul Sfant in aceastd
comuniune crestind, in special episcopatul, au misiunea de a metine
si de a structura Ekklesia, fiind asiguratd in acest mod puritatea,
libertatea si eficienta Bisericii in lume. In ziua Rusaliilor nu are loc
doar intemeierea unei institutii, ci nasterea creatiei celei noi a
Harului. Din acest motiv, evenimentul Cincizecimii nu este unul
final, care s-a implinit odatd pentru totdeauna, ci devine
evenimentul care in mod continuu formeazd si actualizeaza
Biserica.'??

Spiritul Sfant va transmite in inima omului, odatd cu
evenimentul Rusaliilor, viata cea noua trdita in iubirea divina, care
stopeazd pacatul si il face pe om capabil de intdlnirea cu
Dumnezeu. Viata cea noud se contopeste in mod tainic cu noi si
devine personald, asa cum Hristos face firea noastrd a Sa.!%
Spiritul Sfant raspandeste pe intregul pamant noua aliantd,

9 STANILOAE Dumitru, Teologia Dogmatici Ortodoxd, p. 204.

100 Din canonul 5 al Dupdcinarului, in Orologhion.

101 Cf. MASSABKI Carlo, Chi ¢ lo Spirito Santo?, Ed. Ancora Milano, Milano,
1980, p. 165.

102 Cf. MEYENDORFF John, Teologia Bizantind. Tendinte Istorice si Teme
Doctrinare, pp. 258, 255.

103 Cf. EVDOKIMOV Paul, Ortodoxia, p. 160.
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actualizata prin patima, moartea si Invierea lui Hristos, pecetluita
cu sange si insufletitd prin inaltarea la cer.!®

Prezentul articol poate fi concluzionat afrimand
urmatoarele: Planul de mantuire a omului, sfasiat de greutatea
pacatului, se Tmplineste in actiunea comuna a celor trei Persoane
divine. Tatdl, Fiul si Spiritul Sfant actioneaza in istorie atat
individual, in conformitate cu atributele personale, cat si unitar, n
ceea ce priveste finalitatea actiunii lor: aceea de a insoti omul in
decoperirea intelegerii si iubirii lui Dumnezeu, ca temelie a
realitatii si adevarului fiintei umane.

Dumnezeu este prezent in lume si in Biserica Sa prin
lucrarea tainicd a Spiritului Sfant. Putem contura imaginea
Dumnezeului necunoscut afirmand ca El este: viatd si putere,
sfintenie si glorie, iubire si unitate, adevar, caritate si libertate.
Daca pe parcursul Vechiului Testament, Spiritul Sfint intervine
pentru a oferi solutii problemelor lui Israel, astdzi, asa cum afirma
Noul Testament, Spiritul Sfant este prezent in mod permanent in
inimile credinciosilor. Viata noastrd este trditd in Spirit, insa este
necesar un progres continuu spre aceastd comuniune creatd ,,in
Spirit”, pentru a putea ajunge la Indumnezeire. Prezenta
permanentd a Spiritului confirmd faptul ca la plinirea timpurilor, va
avea loc Parusia. Pana in acel moment, Spiritul Sfant, pogorat in
ziua Cincizecimii cu misiunea de a fi un alt Mdngdietor pentru
omenire, va continua lucrarea mantuitoare a lui Hristos, restabilind
echilibrul launtric al omului. Daca intruparea, moartea, Invierea si
inaltarea sunt considerate a fi cele patru acte necesare, prin care
Hristos a realizat mdntuirea obiectiva a omului, Cincizecimea
reprezinta al cincilea act, prin care are loc plinirea si continuarea
operei de mantuire, Spiritul Sfant realizand mdntuirea subiectiva a
credinciosilor. Odata cu refacerea acestei unitéti launtrice, crestinii

104 Cf. LAVATORI Renzo, Unul-Ndscut din Tatdal. Isus in misterul Filiatiei Sale,
p. 565.
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au grava obligatie ca prin actiunile savarsite zilnic, sa devina semne
vizibile ale chemarii lui Hristos, pentru ca toti sd fie Una (imagine
a Sfintei Treimi). Biserica, care a luat nastere prin lucrarea
Spiritului, devine semnul vizibil al unirii intime dintre om si
Dumnezeu péana la sfarsitul veacurilor.
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ANEXE

ANEXA' 1
PASAJE DIN NOUL TESTAMENT
iN CARE APAR TRIMITERI LA SFANTA TREIME

Mt 11, 25-27 Tatal a daruit totul Fiului

Mt 28, 16-20 Botezul in numele Sfintei Treimi
Mc 1, 9-11 Botezul lui Isus Hristos

Mc 15, 33-39 Isus — ,, Fiul lui Dumnezeu”

Lec 1,26-38  unavestire — ,, Spiritul Sfant se coboara peste Marid

Lc 4,16-21 ., Spiritul Domnului” peste Isus
In1,1-18 Logosul intrupat al Tatalui

In 3, 16-18 Fiul dat de Tatal din iubire pentru lume
In 5, 19-30 Fiul este egal cu Tatal

In 14, 1-14 Fiul este mijlocitor in Tatal

In 14, 15-26 Trimiterea Spiritului Sfdant - Mangaietorul
In17,1-8 Preamarirea Fiului prin Tatal si invers

In 17 20-26 ,, Pentru ca tofi sa fie una”

In 20, 24-29 Isus, Domn si Dumnezeu

Fap 2,32-36 |Isus de-a dreapta Tatalui, trimite pe Spiritul Sfant
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Rom 1, 1-7 Fiul Tatalui si puterea Spiritului Sfant
Rom 5, 5 Iubirea lui Dumnezeu revarsata prin Spiritul Sfant
Rom 6, 1-14  pzul in moartea lui Isus i invierea de la Dumnezeu |
Spiritul
1Cor8,1-6 Un Dumnezeu — Tatal, un Domn - Hristos

1Cor 12,1-11

Acelasi Spirit, Domn, Dumnezeu

2 Cor 13,11-13

., Harul Domnului nostru Isus Hristos...”

Gal 4, 4-7 tul lui Isus, trimis de Dumnezeu in inimile credincid
Fil 2, 5-11 Kenoza lui Dumnezeu
Col 1, 12-20 Chipul lui Dumnezeu in Isus si Biserica
Ef1,3-23 tal, Isus Rascumparatorul si pecetea Spiritului Sfa
1In4,7-16 |nezeu este iubire, trimite pe Fiul si daruieste pe Spi

Sfdant

86



ANEXA 2
ICOANA RUSALIILOR CAPELA SEMINARULUI
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ANEXA 3

STRUCTURA VERSETELOR: FAPTE 2, 14
I. INTRODUCERE
- Timpul pneumatofaniei:
,,s1 cand a sosit ziua Cincizecimii”
- Subiectii pneumatofaniei:
»erau toti impreuna”
- Spatiul penumatofaniei:
,»in acelasi loc”

II. DESFASURARE

- Modalitatea si directia:

,,s1 din cer, fara de veste”

- Fenomene auditive:

,,s-a facut un vuiet ca de suflare de vant ce vine repede

si a umplut toata casa unde sedeau ei”

- Fenomene vizuale:

,,$1 11 s-au aratat, impartite, limbi ca de foc si au sezut pe fiecare dintre ei”

HI.CONCLUZIE

Efectele pneumatofaniei:

- Efectul interior: iluminarea penumaticd:

,»s1 s-au umplut toti de Spiritul Sfant”

- Consecinta: manifestarea darului Spiritului Sfint:
,,s1 au inceput sa vorbeasca in alte limbi”

- Explicarea darului revarsat:

»precum le dadea lor Spiritul a grai”
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DIMENSIUNEA LITURGICA A ICOANEI

Patrik Florentin NAGY
prof. coord.: pr.conf. univ. dr. Ovidiu Horea POP

1. Icoana si Liturgia

Icoana are un caracter eclesial deoarece, la fel ca si
Biserica, este intemeiata de Isus Hristos care este prototipul primar.
Ea este cinstitd de Bisericd deorece, in comuniune euharistica si
doxologicd, membri ei isi realizeazd personaliatatea integrald,
implicd ontologic membrii ei in universalitatea comuniunii,
formeaza omul ,,catholic”. Aceasta Insemna a fi persoana: a trai in
mod plenar comuniunea cu altii, avand in vedere modelul armoniei
supreme a comuniunii depline a persoanelor trinitare.!

Icoana are doua dimensiuni: una verticala, care prin
venerarea ei directd introduce omul Tn comuniune cu toti cei care
au avut aceeasi devotiune pentru ea ori s-au intdlnit in spatiul
venerdrii; $i una orizontald, care-l mentine pe om in aceesi
comuniune cu toti contemporanii care fac acelasi lucru. Astfel, prin
cele doua dimensiuni, icoana devine cruce a comuniunii universale,
ca spatiu unde credinciosii se intdlnesc si cu totii il intdlnesc pe
Hristos cel rastignit, mort si inviat, ca intr-o Liturghie cosmica
jertfelnica, asa cum Sfanta Liturghie a Sfantului loan Gurad de Aur
si a Sfantului Vasile cel Mare mentioneaza: ,,Pe noi insine si unii

V' Cf. Damian Teodor, Implicatiile spirituale ale teologiei icoanei, ed. Eikon,
Cluj-Napoca, 2003, pp. 168-170 (in cont. Damian Teodor, Implicatiile spirituale
ale teologiei icoanei).
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pe altii si toatd viata noastrd lui Hristos Dumnezeu si o dam.”?
Aceasta constiintd a comunitdfii In rugdciune prin icoand scoate
fiinta umand din singuratatea existentiala si-i da certitudinea ca
haric si doxologic apartine lui Dumnezeu. Nevoia de apartenenta
nu este o constructie a mintii umane, este o conditie ontologica, ea
vine din filiatie. Astfel, dincolo de puterea haricd pe care icoana o
are prin binecuvantarea liturgica pe care a primit-o Intr-un serviciu
divin special de consacrare prin epicleza, prin invocatia Bisericii s1
harul Sfantului Spirit, icoana este investitd cu putere din puterea
spirituald a tuturor celor ce au intrat in comuniunea ei si s-au
deschis ei. In acest sens, icoana creeazi un tip de personalitate:
omul ferm, curajos, smerit, credincios, ca si cel reprezentat pe ea,
ce devine credinciosului protector.’

Icoana coboard din ideal in real ce face din credincios un
nou tip de om, ce genereaza un nou tip de societate cu un mod de
viatd iconic ce nu exclude dimensiunile istorica si eshatologica ale
trairii. Istoricd si eshatologica, pentru cd Hristos si sfintii il fac pe
om sd priveascd inapoi dar si Inainte in acelasi timp. Realul si
idealul se intilnesc in icoand si astfel ajutd sa trdiasca in ambele In
mod eficient. Vorbim despre aceste doud dimensiuni ale sale,
istoria si eshatologia, icoana indeparteaza valul de intuneric de pe
ochiul mintii. Ea ne aminteste despre taina vietii si a luminii,
despre taina ticerii, despre linistea Imparitiei; ne induce in minte
ca venim dintr-o tacere adancd, de faptul cd nasterea noastrd este o
explozie 1n tacere, cd atata timp cat trdim facem atat de mult
zgomot 1n jurul nostru, si cd pe masurd ce inaintdm in viata

2 Cf. Dumnezeiestile Liturghii ale celor dintru sfinti parintilor nostri: loan Gurd
de Aur, Vasile cel Mare si Grigore Dialogul. Precum si randuiala Vecerniei §i
Utreniei din duminici si sarbatori, Blaj, 2014, p. 69.

3Cf. Rousseau Daniel, Icoana lumina fetei Tale, trad. Alexandrescu Mariuca, ed.
Sophia, Bucuresti, 2004, p. 172 (in cont. Rousseanu Daniel, Icoana lumina fetei
Tale).
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devenim tot mai tdcuti, pand ce mergem si imbratisdm tacerea
totald a celor pe care i-am venerat. *

Asa cum pe parcurs am observat, In acceptiunea sa de
comuniune, icoana are o dimensiune liturgicd clara. Liturgica in
sensul Sfintei Liturghii, nu doar in liturgie, care poate desemna
intr-un sens mai larg, orice adunare. Vorbind despre dimensiunea
teologicd a icoanei, ne referim la Sfanta Liturghie, serviciul
religios, adunarea comunitatii in rugaciune si credintd, in jurul si pe
temelia lui Hristos, crescand spiritual prin participarea la
Euharistie. Oficiul religios conferd credinciosilor un sens al
divinului, al sacrului, al locului lor, Coram Deo si coram mundo,
»inaintea lui Dumnezeu si inaintea lumii”. Sfanta si Dumnezeiasca
Liturghie oferd oamenilor in acelasi timp un sens al smereniei i un
sens al maretiei, nici o durere prea mare fata de starea de pacat dar
nici multd bucurie pentru iertare, fiind constienti in continuare de
posibilitatea de a pacatui. Sfantul Ambrozie spunea ca fara a face o
diferentd prea mare iIntre cele doud, suntem in acelasi timp si
pacatosi si drepti. O astfel de liturgie isi are ca reflectie icoana,
radiind pacatul dar si sfintenia, bucuria si durerea, smerenia si
madretia. Privind icoanele, observim modul cum sunt redate
chipurile persoanelor, durerea pentru pacat, smerenia si suferinta,
exprimate foarte clar in ochii lor. Chiar dacd sunt solemne si
ascetice, ganditoare si serioase, ele exprimd devotiunea si nu
depresiunea, inima frantd dar nu disperarea, fiind luminati si
linistiti, marturisind bucuriia fiintei lor liturgice. Pentru ca Sfanta
Liturghie nu este o simpla liturgie, nici reprezentarile iconografice
nu sunt simple picturi, tablouri sau desene, ci icoane. Liturghiei, in
sensul larg al cuvantului, ii corepunde fotografia, pe cand Sfintei si
Dumnezeiestii Liturghii i corespunde icoana care este ,,icoana”
datoritd rolului si locului pe care il are in viata liturgicd a

4 Ibidem.
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credinciosilor si in Sfanta Liturghie, reflectind dimensiunea
sacramentald a comunitatii de rugiciune.’

Icoana nu aratd o prezentd teoretica a Spiritului lui
Dumnezeu in viata poporului, lucrand doar pentru ca poporul exista
sau pentru ca este datoria Spiritului si in natura Sa sd lucreze pentru
creatie, ci aratd un Spirit Sfant care lucreaza in Biserica vie, unde
viata si lucrurile pot fi sfintite, unde sunt savarsite sfintele taine,
unde toate acestea nu sunt implicite, ci depind de libertatea omului
de a alege, de a cere din adancul inimii si a fi deschis spre ea.
Icoana ne aratd ceea ce lucreazd, cum lucreaza si cum isi asuma
Biserica in mod responsabil lucrarea Sfantului Spirit. Pentru
imbundtatirea vietii spirituale, icoana prezintd suferinta, lupta si
munca persoanei reprezentate. Astfel, Sfanta Liturghie este locul si
momentul cand comunitatea aduce jertfa lui Dumnezeu,
recapituland prin rugaciune si anamnezd, jertfa lui Hristos,
actualizatd de Spiritul Sfant. Aceste dimensiuni al slujbei, sunt
exprimate Tn forma intreitd de catre icoand: unii spre altii, toti spre
Domnul si jertfa lui Dumnezeu spre noi toti.® Icoana este o expresie
doxologicd a Sfintei Liturghii; Paul Evdokimov spunea despre
icoane ca sunt teologie 1n imagini, ceea ce accentueaza rolul
didactic si teologic al icoanelor.’

Icoana este simbol si expresie a plenitudinii eclesiale in
rugdciunea euharistica liturgicd, aceasta promoveaza o deschidere a
icoanei interioare a celui ce std inaintea ei si se roagd, fiind
patrunsd de harul Indumnezeitor al Spiritului Sfant. Deci, icoanele
apartin Bisericii si nu individului, ele prezintd Biserica, ne conduc
spre ea si in comuniunea sfintilor i in comuniune cu toti aceea care
au parasit viata pamanteascd, dar si in comuniune cu cei care

5 Ibidem, p. 175.

6 Ibidem.

7 Cf. Evdokimov Paul, Arta icoanei o teologie a frumusetii, ed. Meridiane,
Bucuresti, 1993, p. 195 (in cont. Evdokimov Paul, Arta icoanei).
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traiesc aici si sunt pe calea Imparitiei sustindnd apartenenta lor fati
de Dumnezeu. Icoana indica o realitate eshatologica si este semn al
ambelor categorii de comuniune a sfintilor unite in celebrarea
liturgica: Biserica luptatoare si Biserica triumfatoare. Ofranda
credinciosilor este pregatita de catre preot pe disc, spre a deveni
jertfa euharistica in cadrul Sfintei Liturghii. Pe disc, se aseaza in
centru agnetul, iar In jurului lui celelalte particele pentru intreaga
Bisericd, scoase din painea adusa de credinciosi. Asadar, Isus este
centrul pentru intreaga Bisericd care se dezvoltd in jurul Lui si
formeazi o adeviratid comuniune de aducere aminte si sperantd.®

In cadrul Sfintei Liturghii, cei vii si cei morti sunt impreuna intr-o
con-celebrare, ceea ce putem observa pe parcursul rugaciunilor si
cantarilor din timpul slujbei. Totodata Dumnezeiasca Liturghie,
pentru ca aducerea aminte este plasatd in viitor, este si o
comemorare a Imparitiei lui Dumnezeu. Acest lucru este confirmat
de binecuvantarea treimica cu care incepe Sfanta Liturghie: ,,Bine
este cuvantata impardtia Tatalui, si a Fiului, si a Sfantului Spirit,
acum, si pururea, si in vecii vecilor.”® Aici avem o amintire a
viitorului pentru c@ incepe cu mentionarea a ceea ce stim deja
despre Dumnezeul treimic. Adica, ceea ce stim noi despre
Dumnezeu, am primit de la generatiile anterioare, excluzand
experientele noastre personale, toate aceste cunostinte spirituale
sunt celebrate in prezent, precum zice binecuvantarea: ,,acum” si
este destinata a fi celebratd de toate generatiile pand la implinire, in
Imparitia lui Dumnezeu, cuprinsi tot in binecuvantare: ,,acum si in
vecii vecilor”. Asa cum zice si David in Psalmul 102, 18: ,, Sa se

8 Cf. Rousseau Daniel, Icoana lumina fetei Tale, p. 176.

9 Cf. Dumnezeestile si Sfintele Liturghii ale celor dintru sfinti parintilor nostri
loan Gurd-de-Aur, Vasile cel Mare si Grigorie Dialogul, Tipografia Seminarului
Teologic, Blaj, 1931, p. 62.
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scrie aceasta pentru generatia viitoare pentru ca un popor necreat
inci si laude pe Domnul”.!°

Toata istoria este prezentd si reprezentatd de credinciosi in
Stanta Liturghie, sperantd si aducere aminte, cu harul Sfantului
Spirit. Icoanele sunt si ele prezente acolo in celebrare, fiind obiecte
de slujba, nu doar decorative, reprezentandu-i pe cei plecati dintre
noi, dar vii in memorie, astfel slujindu-L pe Dumnezeu, toti
impreund. De aceea preotul, la vremea randuita, cadeste de trei ori
in chipul crucii, sfintele icoane din bisericd, cu tamaie bine
mirositoare, apoi el tdmiiazd in acelasi mod credinciosii, cu
respect, pentru cd atunci ei sunt poporul lui Dumnezeu, icoane vii,
care ,,cu taind Inchipuiesc pe heruvimi”. Acum este momentul cand
cel prezenti se unesc cu cei reprezentati in icoane si formeazd o
experientd de viatd. Acum icoanele devin ferestre spre cer, devin
transparente, permitand credinciosilor sa vada cu ochiul spiritual
drumul lor spre imparatie. Icoana in acest context liturgic, Inteleasa
si traitd 1i face pe credinciosi o prezentd iconicd in lume, devenind

,Joc a lui Dumnezeu”.'!

2. Timpul in Liturgia Bisericii

Inainte de Iniltarea Sa la cer, Mantuitorul Isus Hristos a
fagaduit Apostolilor: ,,Iata, Eu voi fi cu voi in toate zilele, pana la
sfarsitul veacului” (Mt. 28, 20). Bazdndu-se pe aceastd promisiune,
Biserica a fost preocupatd inca de la inceput sd asigure si sd faca
simtitd prezenta spirituald, reald si perpetud a Mantuitorului, in
mijlocul credinciosilor, cdutand sa Intretind mereu vie amintirea
vietii pamantesti a Domnului, precum si a sfintilor prin
comemorarea periodica a acelor fapte. Acest scop 1-a atins Biserica
prin diferitele ei ordnduieli si asezdminte de cult, dar mai ales prin

10 Cf. Rousseau Daniel, Icoana lumina fetei Tale, p. 177.
! Ibidem.
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intocmirea anului liturgic sau bisericesc, cu sarbatorile, posturile,
pominirile si alte momente diferite din cursul acestui an liturgic.'
Astfel, in cadrul acestui timp liturgic al Bisericii, Ziua de Duminica
este cea care poartd In sine o semnificatie simbolica aparte.
Duminica este o unitate de timp cu functie iconologica, este icoana
temporara a timpului favorabil (kairés) in succesiunea timpului
cronologic al saptdmanii (chrénos). Totodatd, Duminica este si
icoana veacului post-secular viitor (metd-aion), care a inceput cu
Invierea lui Hristos. Aici isi au originea acele practici care cer
recitarea rugdciunilor duminicale in picioare, fiind nviati impreuna
cu Hristos, fiind icoana veacului-lume cel asteptat.'

Duminica este principiul sau incepatorul zilelor, este ziua
intdi dar §i a ,,opta zi” deoarece dupa primele sapte zile ale
chronos-ului trecator, urmeaza a opta zi, cea a kairos-ului, fiind cea
deplind, perfecta si vesnicad. Ziua vesniciei nu este niciuna din cele
sapte zile ale sdptamanii stabilite la creatia lumii si a timpului. Ziua
vesniciei este Duminica, care 1n succesiunea liniard a timpului
masurat 1n zile, saptamani §i ani, isi gaseste o asezare liturgica cu
multe ratiuni simbolice. Fiind ziua Invierii, in calendarul liturgic
bizantin, Duminica este prima zi a sdptamanii liturgice intre Inviere
si Rusalii §1 ultima zi a saptdmanii liturgice de la Rusalii la
Duminica Floriilor, tocmai pentru a simboliza eternitatea si pe
Hristos cel Inviat: Ziua ce dintdi si ultima, Ziua unicd si eterna,
Ziua a opta neinscrisda In calendare! Ziua 1n care praznuim
comemorarea tuturor harurilor date noud de Dumnezeu, adica
zidirea lumii de catre Dumnezeu-Tatdl, rascumpararea ei prin
Dumnezeu-Fiul si sfintirea ei prin Dumnezeu-Sfantul Spirit. Pe
scurt, duminica ar putea fi numitd si sarbatoarea Sfintei Treimi,

12 Cf. Braniste Ene, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd,
arhitectura si picturd crestind, vol. 1, ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p. 195 (in
cont. Braniste Ene, Liturgica generala I).

13 Cf. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sf. Spirit 27, p. 66.
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care recapituleazd, in fiecare saptdmanda, trei dintre cele mai
importante momente ale istoriei mantuirii.'*

Vecernia zilei de Pasti ne ofera acelasi simbolism, unde
oficiul nu incepe cu formula liturgica de seard de la Vecernie, ci cu
formula de dimineatd a Utreniei. Acest considerent liturgic doreste
sd sublinieze tocmai ca Duminica este Ziua Invierii, Ziua
eternitatii, a continuitatii, a luminii fard de intuneric. Ziua liturgica,
inca din timpul crestinismului apostolic, incepea de cu seara, fiind
intervalul de timp dintre doud seri consecutive. Orice zi liturgicd
incepea cu Vecernia din ajunul zilei respective, care este cea dintai
Lauda. Acest fapt este mostenit din traditia iudaica, care vede
lucrarea creatoare a lui Dumnezeu inceputa de cu seara si
continuatd dimineata: ,,Si a fost seara, si a fost dimineata, ziua
intdi...” (Gen. 1, 5).1°

Traditia liturgica crestind a mostenit din cultul iudaic si
diferitele momente de rugaciune cotidiand sau Impartirea zilei pe
ceasuri, pe care si evreil la randul lor au adoptat-o de la asiro-
babilonieni, 1dsand la o parte noptile care erau Impartite ca si la
romani, mai ntai In trei sferturi si apoi in patru sferturi. Conform
randuielilor de calcul al timpului din acele vremuri, ziua liturgica
era Tmpartitd Tn ceasuri si strdji sau vegheri, ultimele fiind
calupurile de timp ale noptii. Atat ceasurile, cat si strdjile, erau
unitati de timp cu o duratd aproximativd de 3 ore (180 minute)
actuale. Erau, asadar, patru ceasuri ale zilei si patru strdji ale noptii.
Ziua: Ceasul I — cuprinzand primele trei ore ale diminetii, orele 06 -
09; Ceasul III — cuprinzand a doua parte a diminetii, orele 09 - 12;
Ceasul VI — cuprinzand al treilea sfert al zilei, amiaza, orele 12 -
15; Ceasul IX — cuprinzand ultimul sfert al zilei, seara, orele 15 —
18. Noaptea: Straja I - orele 18 - 21; Straja II — orele 21 - 00; Straja
I — orele 00-03; Straja IV — orele 03-06. Biserica, atat cea orientald

14 Cf. Braniste Ene, Liturgica generald I, pp. 221-222.
15 Ibidem, p. 224.
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cat si cea romana, a retinut aceastd veche impartire a zilei folo-
sindu-o in cultul ei, mai ales pentru indicarea si denumirea diferite-
lor momente de rugdciune din timpul zilei. Aceastd randuiald se
pastreazd pana astdzi in programul zilnic al oficiului liturgic din
manastiri si putem spune cd misterul manturii este comemorat si
reinnoit simbolic in fiecare zi. Intreaga randuiald a celor Sapte
Laude Bisericesti — Vecernia, Dupdacinarul, Miezunoptica, Utrenia
si Ceasurile — adicd ciclul slujbelor care alcatuiesc serviciul divin
public al fiecdrei zile liturgice, aminteste si simbolizeaza toata
iconomia mantuirii de la creatia lumii pana la sfarsitul lumii.'®

Impartirea timpului in siptiméani era necunoscuti lumii
greco-romane dinainte de Hristos, care se folosea de calendarul
egiptean solar. Exista doar la iudei aceasta impartire, care foloseau
calendarul lunar preluat de la asiro-babilonieni. Moise a dat o
consacrare religioasda acestei grupdri a zilelor creatiei, Impartind
lucrarea creatiei lumii in sase zile, urmate de o zi de odihna, de
repaus. Diviziunea lucrdrii divine creatoare a devenit modelul
activititii omenesti: sase zile de munci, una de odihna.!”

Saptamana liturgica din traditia liturgica crestind, in special
bizantina, este dedicatd sau consacratd pomenirii sau comemorarii
unui moment sau eveniment din istoria mantuirii, din viata si
activitatea Mantuitorului, a Sfintei Fecioare, a sfintilor Apostoli, a
unuia sau mai multor sfinti.'®

Lunea este inchinatd cinstirii Puterilor celor fara-de-trup,
adica sfintilor Ingeri, care au fost creati inaintea oamenilor si sunt
pusi spre slujirea mantuirii acestora ca trimisi si vestitori ai lui
Dumnezeu si ai vointei Acestuia. Martea este inchinatd pomenirii
sfintilor din cele mai vechi timpuri, considerand inainte de toate
proorocii in general, respectiv sfantul loan Botezatorul in mod

16 Ibidem, pp. 197-198.
17 Ibidem, p. 198.
18 Ibidem.
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special, care este ultimul si cel mai mare intre profetii Vechiului
Testament, fiind numit adesea si mijlocitor intre Legea Veche si
cea Noud. Miercurea si vinerea sunt zile aliturgice inchinate sfintei
Cruci si, in mod analog, patimilor celor mantuitoare ale lui Hristos.
Alaturarea zilei de miercuri la aceeasi pomenire precum vinerea, in
care L-au rastignit pe Cruce, se explica prin faptul ca miercuri a
fost ziua 1n care s-a tinut sfatul de catre arhierei si carturari prin
care au decis prinderea, acuzarea si darea la moarte a Domnului.
Joia este inchinata pomenirii Sfintilor Apostoli si a celor ce bine au
vestit in lume Evanghelia. A fost aleasd aceastd zi datoritd
participarii Apostolilor la instituirea Euharistiei si a Preotiei din
timpul Cinei celei de Taind. Acestia se bucura de privilegiul unei
pomeniri sau sarbatoriri sdptamanale, ca unii care au fost
colaboratorii cei mai apropiati ai Domnului, propovaduitorii
credintei crestine, temeliile Bisericii. Odatd cu ei incepe sirul
Martirilor si al Sfintilor Legii celei Noi, precum se incheie sirul
Dreptilor Legii Vechi cu Sf. loan Botezatorul. Alaturi de Apostoli,
ca o extensie in timp a pomenirii celor care s-au indeletnicit cu
aceeasi munca evanghelizatoare si de pastor, se face si pomenirea
sfantului ierarh Nicolae de la Mira din Lichia, unul dintre cei mai
populari si venerati sfinti ai crestinatatii, ca reprezentat al Sfintilor
Parinti, considerati urmasi si continuatori ai Apostolilor la
conducerea Bisericii. Iar in cele din urma, Sambata este ziua
pomenirii tuturor celor din veci adormiti strdmosilor, mosilor,
parintilor si fratilor in Domnul, care prin marturia vietii $i uneori
prin martiriul dat pentru Hristos au primit plata bunei credinte si
mostenirea Imparitiei cerurilor. Tot in aceastd zi, Domnul a stat cu
trupul in mormant, iar cu sufletul si dumnezeirea S-a coborat la iad,
de unde i-a scos pe toti Dreptii Legii Vechi. De asemenea, sambata
este ziua In care s-a terminat creatia lumii si In care Dumnezeu-
Creatorul s-a odihnit, ficAndu-se icoana odihnei celei vesnice."”

19 Ibidem, pp. 200-201.
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Mai putind importantd are luna, in cadrul anului bisericesc,
care este vazutd ca o subdiviziune a acestuia, implineste un rol mult
mai secundar decat celelalte unitati de masura calendaristica a
timpului. Neavand o valenta teologica sau simbolica, lunile anului
sunt evidentiate doar Intr-un raport cronologic stric repetitiv, adica
organizeaza anual ciclul sarbatorilor si pomenirilor cu data fixa,
indiferent pe ce zi a saptdmanii ar cadea, si care se mutd cu foarte
putine exceptii motivate teologic si tipiconal. Aceste sarbatori si
pomeniri, pe care le organizeazd luna calendaristica, nu se inscriu
in nicio perioada liturgica speciala, ci alcatuiesc ciclul mineal al
celor 12 luni, a caror duratd nu corespunde exact cu mersul lunii pe
cer, ci variaza de la 28 la 31 de zile. De aceea, nici inceputul lunilor
nu corespunde intotdeauna cu acela al saptamanilor; in cursul
aceluiasi an, o lund incepe cu o anumita zi din sdptamana, celelalte
luni Incep cu alte zile, care se schimba de la an la an pentru fiecare
luna. Asadar, in calendarul bisericesc, fiecare zi liturgica este
dedicatd comemorarii unui anumit eveniment din istoria mantuirii
sau a unor persoane sfinte, care se serbeaza o singura datd pe an si
pe care ni le aratd calendarele bisericesti si sinaxarele cartilor de
cult. Astfel, impartirea anului bisericesc in luni a dat nastere celor
12 Mineie — cartile de cult care cuprind slujbele sfintilor din fiecare
luni.?°

Biserica a adoptat in calendarul ei liturgic sistemul de
impirtire a timpului in luni, mostenit de la Imperiul Roman. Insi
sirul lunilor anului bisericesc Incepe cu 1 septembrie, spre
deosebire de anul civil cu incepere la 1 ianuarie. Aceasta randuiala
isi gaseste originea in tradifia Vechiului Testament, cand evreii
sarbatoreau inceputul unui an nou, pe considerentul ca in aceasta zi
s-a Tnceput creatia lumii. Tot acest reper calendaristic este indicat
de catre Traditia crestina ca fiind inceputul activitatii publice a lui

20 Ibidem, p. 202.
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Hristos, In urma citirii profetiei din cartea proorocului Isaia, in
sinagoga din Nazaret, referindu-se la El: ,,Spiritul Domnului peste
Mine, pentru cd M-a uns ca sd binevestesc saracilor (Is. 61, 1-2),
[...] sd vestesc anul milei Domnului” (Lc. 4, 18-19). In schimb, in
Biserica Apuseand, anul bisericesc incepe cu prima duminicd din
Advent, adica duminica cea mai apropiatd de 30 noiembrie,
aproximativ patru siptimani inainte de Craciun.?!

In centrul anului liturgic se afli sarbatoarea Pastilor, care
ritmeazi un intreg ciclu liturgic. In Traditia bizantina, sarbatoarea
pascala este incadratd intre doud perioade speciale, una premer-
gatoare si una succesivd. Restul timpului este considerat a fi
ordinar sau de peste an. Data Pastilor este reglementat de un
algoritm de calcul stabilit chiar la primul Conciliu ecumenic, tinut
la Niceea Tn 325. Regula de calcul stabileste: ziua de Pasti va fi
prima duminica, dupd prima lund plina, care cade chiar de
echinoctiul de primavard sau imediat dupa. In acest caz, se iau in
considerare doud repere: echinoctiul de primavara si faza lunii
pline. Regula de calcul este identica atat pentru calendarul Iulian -
ortodox si greco-catolic, cat si pentru cel Gregorian - romano-
catolic si protestant. 22

Diferenta dintre cele doud calendare constd in calcularea
miscarii corpurilor ceresti. Calendarul iulian, asemenea calculelor
calendaristice evreiesti, nu corespunde exact cu anul tropic -
miscarea de revolutie a Pamantului in 365 zile, 5 ore, 48 de minute
si 46 de secunde in jurul Soarelui, astfel, s-a acumulat in timp o
mica diferentd de 6, 5 minute. Acest fapt a dus la un decalaj al
echinoctiului de primavara, drept pentru care Papa Grigore al XIII-
lea comanda recalcularea calendarului iulian, generand o reforma
calendaristica. Problema ridicatd de Papa viza echinoctiul de
primavard, decalat la acea vreme cu 10 zile fatd de cel real, care

21 Ibidem.
22 Ibidem, p. 205.
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tine cont de miscarea Pamantului. Papa, prin suprimarea celor 10
zile (5 - 14 octombrie 1582), dispune corectarea calendarului si
repunerea echinoctiului de primdvard la locul lui. Recalcularea a
fost atat de precisd incat algoritmul de calcul gregorian admite doar
o mica marja de eroare, care cumulatd va aduna in 400 de ani doar
24 de ore. Anii stabilifi, In care sa se renunte la acea marja de
eroare de o zi, sunt divizibile cu 400, astfel s-a mai renuntat la o zi
in calculul datei Pastilor si in anii 1600, respectiv 2000. Asadar, la
ora actuald diferenta rotunjita dintre cele doua date calendaristice,
iulian s1 gregorian, ale echinoctiului de primavara este de 13 zile
(10+1+1+1 (ultima ,,zi” in curs de formare).?

CALENDAR | ECHINOCTIUL DE PRIMAV

Iulian — necorecta 3 aprilie

Gregorian — corect 21 martie

Al doilea reper este faza de luna plind, care depinde de
ciclul de rotatie a Lunii in jurul Pamantului si tine 29, 5 zile. Odata
in acest interval de timp se ajunge ca Pamantul sa fie aliniat perfect
intre Soare si Luna. In acest caz, data Pastilor va fi stabilitd in acea
duminica care se va nimeri a fi imediat dupa prima luna plind, dupa
echinoctiul de primivari. Insi, atdt timp cat un calendar va
considera echinoctiul de primavara la 21 martie, iar celalalt la 3
aprilie, cele doud date a Pastilor pot diferi.?*

O(Soare)------------ O(Pamant)----------- O(Lund) — Luna plina

23 Cf. Necula Nicolae, Importanta anului liturgic in viata credinciosilor, in
Almanah bisericesc, ed. Arhiepiscopiei Sloboziei si Calarasilor, Slobozia, 1997,
pp- 30-33.
24 Ibidem.
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Daca luna plind ar cadea pe 24 martie, dupa echinoctiul din
21, atunci duminica urmatoare romano-catolicii $i protestantii vor
sarbatori Pastile. Ortodocsii i greco-catolicii cu echinoctiul
considerat in 3 aprilie — deci, nu se incadreaza in actuala luna plina,
vor astepta inca 29, 5 zile, pana la urmatoarea lund plina, si abia
urmatoarea duminica vor tine Pastile. Astfel se pot naste diferente
chiar si de citeva siptimani intre ,,cele doud Pasti”.?®

Daca luna plind ar cadea chiar pe 21 martie, iar ziua
urmadtoare ar fi tocmai o duminicd, romano-catolicii i protestantii
vor sarbatori Pastile. Ceilalti asteaptd urmatoarea luna plina, dupa 3
aprilie, iar in duminica imediat urmatoare vor tine Pastile. Daca
luna plind ar cadea pe 5 aprilie, (depasind atat 21 martie, cat si 3
aprilie), In mod evident, in prima duminica care va urma se vor
sarbitori Pastile impreuni.?®

Tabel cu data variabila a Pastilor.

Echinoctiul teputul Triodul Pastele Incheierea
Penticostarului
21 martie 12 ianuarie 22 martie 17 mai
15 februarie 25 aprilie 20 iunie
3 aprilie 25 ianuarie 4 aprilie 30 mai
27 februarie 8 mai 3 iulie

In centrul iconomiei mantuirii a umanititii std Patimile,
Moartea si Invierea lui Isus Hristos. Tot astfel, in centrul sau in
inima anului bisericesc sta Pastile, ca mijloc de comemorare a vietii
si activitdtii rascumparatoare a Mantuitorului. Acest an bisericesc

25 Pletosu Gheorghe, Dezvoltarea istoricd a anului bisericesc, in: Revista
Teologica, Sibiu, 1907, pp. 7-8 (in cont. Pletosu Gheorghe, Dezvoltarea istorica
a anului bisericesc).

26 Ibidem.
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are trei mari perioade: Perioada Triodului — perioda prepascald,
Perioada Penticostarului — perioada pascald, si Perioada Octoihului
— perioada postpascald. Fiecare dintre acestea cuprinde un anumit
numir de siptamani.?’

Triodul este prima din cele trei perioade mentionate si
precede sarbatoarea Pastilor. Are o duratd de 10 sdptamani,
incepand intotdeauna din Duminica Vamesului si al Fariseului si se
termind in Sambata Mare. Primele trei sdptdmani sunt incadrate
intre Duminicile dedicate: Vamesului si Fariseului, Fiului risipitor,
Infricosatoarei judecati (se lasd carnea) si Izgonirii lui Adam din
Rai (se lasd branza). Restul celor sapte sdptamani compun Postul
Mare al sfintelor Pasti. Duminicile ce incadreaza pe mai departe,
saptdmanile din Postul Mare sunt dedicate: Ortodoxiei credintei
(cultul legitim al icoanelor); Vindecarii Paraliticului §i pomenirii
sfantului Grigore Palama; Venerdrii Sfintei Cruci; Vindecarii
Lunaticului si Sfantului Ioan Scararul; Cererii fiilor lui Zebedeu -
apostolii Iacob cel mare si loan; si Sfintei Maria Egipteanca, iar
ultima este a Intrarii glorioase in lerusalim - Floriile. Printre
sarbatorile Triodului cea care culmineaza este Vinerea Patimilor,
care este o Implinire a randuielii arhieresti a Mantuitorului, el fiind
cel ce aduce si se aduce jertfd desavarsitd tatdlui prin patimile si
moartea pe Cruce.?8

Penticostarul este urmatoarea perioadd speciala si urmeaza
sarbatorii sfintelor Pasti. Este un calup de timp format din opt
siptimani, in care Duminica Invierii sau sfintele Pasti joaca rolul
cel mai important. Perioada Penticostarului cuprinde Duminicile
urmatoare: a lui Toma, a femeilor purtitoare de mir, a
Slabanogului, a Samarinencei, a Orbului, a Parintilor de la
Conciliul Niceea I, a Coborarii Spiritului Sfant, a tuturor Sfintilor.
Perioada Penticostarului face pomenirea din timpul glorios de dupa

27 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 203.
28 Ibidem, p. 204.
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Inviere si pana la Iniltare intru mirire la ceruri, urmati de
Coborarea Spiritului Sfant - Rusalii.?’

Octoihul - perioada de peste an, este marcat de sfarsitul
perioadei Penticostarului si inceputul noii perioade a Triodului,
fiind cea mai lunga perioada liturgica a anului bisericesc. Datoritd
datei variabile a sarbatorii Pastilor, durata Octoihului este inexacta,
osciland intre 29 si 39 de sdptamani. Daca intr-un an Penticostarul
se termind tarziu, iar in anul ce urmeaza Pastile vor fi mai devreme
si Triodul incepe mai repede, vor fi mai putine sdptimani in
Octoih. Exemplificarea poate fi ficuti si invers.*

Incheierea Inceputul Triod| Durata Octoihu
Penticostarului

20 iunie 12 januarie | 29 sdptamani —m

17 mai 15 februarie| 39 saptdmani — mg

In cazul perioadei Octoihului, rolul central este jucat de cele
doud mari sarbatori, Nasterea dupa trup a Mantuitorului
(Craciunul) si Botezul Domnului la Iordan (Boboteaza), chiar daca
ele, ca si incadrare liturgica, fac parte din ciclul mineal, avand data
fixa. In restul perioadei respective se comemoreaza evenimentele si
invatatura din viata publicd a Mantuitorului pana in momentul
pregatirii speciale In vederea sfintelor Pasti. Cele 39 de saptimani,
cat poate dura maxim perioada Octoihului este compusa din 36 de
sdaptamani de peste an, socotite de la sfarsitul Penticostarului. Aici
se mai adauga trei saptamani speciale din perioada Craciunului si a
Bobotezei.’!

Prin urmare, in cursul fiecarui an bisericesc, ni se reprezinta
si se reinnoieste sau se comemoreaza intreaga viata si activitate a

2 Ibidem.
30 Pletosu Gheorghe, Dezvoltarea istorica a anului bisericesc, p. 31.
31 Ibidem.
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Mantuitorului in toate cele trei aspecte ale misiunii Sale: cea de
Invititor — Profet, cea de Arhiereu — Mare Preot, si cea de Imparat
sau biruitor al pdacatului si al mortii. Cea mai importanta dintre
acestea in iconomia mantuirii este activitatea arhiereascd — de aceea
celebrarea liturgicd a Patimilor si Invierii Domnului riméne centrul
vietii lui Hristos in Biserica si centrul intregului an bisericesc.
Astfel prin intocmirea anului bisericesc si oranduirile liturgice,
Biserica urmareste in primul rand ca Persoana si amintirea
Domnului sé fie prezenta in viata credinciosului. Datorita sirului de
sarbdtori, activitatea si Invatitura Lui sunt reproduse si
reactualizate sau facute prezente in chip liturgic in fiecare an pe
pamant. In acest fel, anul bisericesc reinnoieste viata cu Hristos si
in Hristos, prin el se realizeazi o prelungire a Intruparii si vietii
publice a Mantuitorului, care continua sa traiasca de-a pururea viu
in viata credinciosilor, asa cum trdia acum 2000 de ani pe pamant.*?

3. Sarbatorile imparitesti din ciclul liturgic anual

Sarbatorile pot fi impartite in mai multe grupe si din mai
multe puncte de vedere. Astfel, in functie de data la care se tin,
sarbatorile se impart in sarbatori cu datd fixd si sarbatori cu datd
mobila. Sarbatorile cu data fixa sau neschimbatoare care cad anual
in aceeasi data a lunii ca de exemplu: Sfantul Gheorghe sarbatorit
anual la 23 aprilie sau Nasterea Domnului totdeauna pe 25
decembrie. Sarbatorile cu data variabila sau schimbatoare, a caror
dati se schimba anual in functie de data variabild a Pastilor. In
aceasta categorie intra nu numai Praznicele imparatesti dependente
de Pasti, ci si unele dintre sarbatorile Sfintilor din ciclul Triodului
si al Penticostarului. *3

32 Ibidem, p. 32.
33 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 216.
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Dupa obiectul si importanta lor, sarbatorile bisericesti se
impart: in sdrbatori ale sfintilor care pot fi si ele impartite la randul
lor in functie de gradul de importanta a sfintilor, aici, desi unii le
numara ca sarbdtori Impardtesti, pot fi incadrate sarbatorile Maicii
Domnului si a doua categorie sunt sarbatorile imparatesti. Apoi din
punct de vedere tipiconal, In functie de bogatia si solemnitatea
slujbelor, tipicul imparte sarbatorile 1n trei categorii: sarbatori mici,
ale sfintilor mai putin cunoscuti, cu stihiri pe sase, apoi sdrbatori
mijlocii, ale sfintiilor mai insemnati si se imparte la randul lor in
alte doua categorii: sdrbatorile sfintilor cu polieleu si priveghere ca
de exemplu: Sfantul Nicolae sau Sfintii trei lerarhi Vasile, Grigore
st loan; si a doua categorie, sarbatorile sfintilor fard priveghere dar
cu polieleu, exmplu: Sfantul Stefan, Sfantul Dumitru sau Sfintii
Arhangheli; lar mai apoi sdrbatorile mari, unde se numard toate
praznicele imparatesti.>*

Sarbatorile Tmparatesti sau domnesti, sunt cele dintai, cele
mai importante si mai mari sarbatori, care sunt inchinate lui Isus
Hristos si Maicii Domnului, (eoptai kiprakat, €, deomotukar). Atat
in cartile de Tipic si Liturgicd cat si in traditia iconografica a
tamplei bisericilor orientale, numarul sarbatorilor Imparatesti este
fixat In general la 12, cuprinzind si cele 4 sarbatori mari ale Sfintei
Fecioare Maria: Buna vestire, Nasterea Maicii Domnului, Intrarea
in Templu a Maicii Domnului si Adormirea Maicii Domnului. A
13-a sarbatoare Tmparateasca, uneori lasatd afara din cauza unor
nevoi de simetrie iconografici, este Invierea Domnului —
sarbdtoarea sdrbatorilor. Astfel cele 13 praznice impdratesti sunt:
Nasterea Maicii Domnului sau Sfanta Maria Mica, sarbatoritd pe 8
septembrie; Iniltarea Sfintei Cruci, sarbatoriti pe 14 septembrie;
Intrarea in Templu a Maicii Domnului. Sarbatorita pe 21
noiembrie; Nasterea Domnului sau Craciunul, sarbatoritd pe 25

34 Ibidem, pp. 217-218.
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decembrie; Botezul Domnului sau Boboteaza, sdrbétoritd pe 6
1anuarie; intémpinarea Domnului, sarbatorita pe 2 februarie; Buna
Vestire, sarbatorita pe 25 martie; Intrarea in Ierusalim a Domnului
sau Floriile, sirbitoriti cu o siptimani inainte de Pasti; Invierea
Domnului sau Pastile, este cu datd variabila; inél;area la cer a
Domnului sau Ispasul, se sarbatoreste la 40 de zile dupa Pasti;
Pogorarea Sfantului Spirit sau Rusaliile sau Cincizecimile, se
sarbatoreste la 50 de zile dupd Pasti; Schimbarea la Fatd a
Domnului, pe care o sarbatorim pe 6 august, iar in cele din urma
Adormirea Maicii Domnului sau Sfanta Maria Mare, care se
sdrbatoreste pe 15 august.®

Dupa cum se poate vedea, aproape toate praznicele sunt
legate de cea de a Doua Persoana a Sfintei Treimi, Isus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, Cel ce S-a Intrupat pentru mantuirea noastra.
Acestea comemoreaza anual, principalele evenimente din viata si
activitatea rascumparatoare a Mantuitorului de pe pamant, incepand
cu Nasterea Sa, pani la Moartea, Invierea si intemeierea Bisericii la
Rusalii. Pogorarea Sfantului Spirit, este singura din sarbatorile
enumerate mai sus, care se referd la a Treia Persoana a Preasfintei
Treimi, adica la Sfantul Spirit. Aici se vede clar, caracterul
hristocentric al cultului liturgic bizantin. Dintre sarbatorile
imparatesti enumerate, patru sunt cu data mobila si anume: Floriile,
Pastile, Iniltarea Domnului si Rusaliile, iar data lor depinde de data
Pastelui, care se schimba anual. Celelalte sarbdtori au data fixa,
aceesi zi a lunii dar nu aceeasi zi a siptimanii.*®

Sarbatorile imparatesti in ciclul liturgic anual bizantin, sunt
impartite astfel: in Octoih avem: Nasterea Maicii Domnului,
Iniltarea Sfintei Cruci, Intrarea in Templu a Maicii Domnului,
Nasterea Domnului, Botezul Domnului, intémpinarea Domnului,
Schimbarea la Fatd a Domnului, Adormirea Maicii Domnului; in

3 Ibidem, pp. 235-236.
36 Ibidem, p. 237.
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Triod: Buna Vestire, Intrarea in Ierusalim a Domnului; iar in
Penticostar avem: Invierea Domnului, inél‘garea la cer a Domnului,
Pogorarea Sfantului Spirit.

lerarhic vorbind, dupd icoana lui Hristos si a celor care
reprezinta actiunile din viata Lui, cea mai importantd este icoana
Maicii Domnului, care este permanent o evocare a Intruparii Fiului
lui Dumnezeu. >’ Nasterea Maicii Domnului (16 yevéOhiov THC
®¢cotdkov), numitd si Sfanta Maria Mica, este una dintre sarbatorile
cu data fixa, inchinatd Maicii Domnului si este praznuitd anual pe
data de 8 septembrie.’® UitAndu-ne la icoani, vedem ci totul este
scaldat 1n bucurie: ,,Nasterea Maicii Domnului reprezinta ultimele
pregatiri ale neamului omenesc pentru primirea dumnezeirii”,
spunea un mare mester iconar si cdlugar Grigorie Krung, in
Carnetele unui pictor de icoane” >

Printre primele si cele mai importante obiective ale
crestindtdtii se afla Sfanta Cruce, care este vazutd drept instrument
al rdscumpardrii oamenilor, dar si instrument de torturd si groaza
pentru evrei si pagani. Asadar, inca de la inceput, Crucea a fost
cinstitd precum relicvele care aminteau de jertfa Mantuitorului.*’
Iniltarea Sfintei Cruci, este una din cele 13 praznice imparitesti,
care alaturi de cateva sarbatori Mariane, depaseste cadrul
Evangheliilor. Ea 1si are originea in secolul al [V-lea, cand la
initiativa imparatesei Elena, mama imparatului Constantin, a fost
cautatd si gasitd crucea pe care a fost rastignit Domnul Isus Hristos.
Privind icoana praznicului, il vedem in centru, in fata bisericii
Invierii, pe episcopul Ierusalimului care inalti o cruce inaintea

37 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastra spre absolut, trad. Raduca Vasile, ed.
Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 42 (in cont. Quenot Michel, Icoana fereastra
spre absoluf).

38 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 286.

3 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastrdi spre absolut, p. 38.

40 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, pp. 316-317.
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poporului adunat. Iniltati pe Golgota, numitd si ,locul
capatanii”(In. 19,17) unde traditia spune cd ar fi ingropat Adam si
ca este centrul lumii, Crucea este simbolul si instrumentul prin care
Hristos numit si Noul Adam, slobozeste lumea din intunericul
mortii.*!

Intrarea in Templu a Maicii Domnului (H gicodog ¢ ®cotdkov),
a doua sarbatoare mariana cu data neschimbatoare, este celebrata
anual la data de 21 noiembrie, ca amintire a momentului in care
Sfintii loachim si Ana, au dus-o pe Maria, fiica lor avand varsta de
trei ani, la templu unde va sta pand la varsta de 14-15 ani, ca si cum
inainte de zamislire Ea a fost deja hardzitd Domnului, de catre
parintii ei.*> Maria este prima si singura dintre femei, care intrd in
»Sfanta Sfintelor” din Templu, ea care mai tarziu va ajunge sa fie
templu pentru Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. In icoana
vedem cum Zaharia, marele preot, o invita pe Fecioara Maria s
urce treptele altarului, astfel icoana ne aratd cum Maica Domnului
este inaltata la rangul sfinteniei si al dumnezeirii.*?

In ordinea fireascd a vietii Mantuitorului, primul praznic
imparatesc cu datd fixa, este Nasterea Domnului Isus Hristos (Ta
Xpotovyevva, ['evéBhoc nuépa, 'H xatd cdpka ['évvnoig tod
Yot pog NuUAV). Aceasta se pare a fi prima sarbatoare crestind a
Mantuitorului, chiar daca nu este atat de veche precum Pastile, care
au legiturd cu sarbatorile corespunzitoare iudeilor. ** Privind
icoana, vedem profunzimea Intunericului care simbolizeaza
disperarea sau iadul, aici se naste Hristos tainic, pentru al elibera pe
Adam, alaturi de care toatd omenirea. Maica Domnului este vazuta
drept muntele cel sfant, din care va iesi Hristos, de aceea in centru
icoanei este agezatd Sfanta Fecioard pe ghenunchi, care subliniaza

41 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastrd spre absolut, p. 43.
42 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 286.
43 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastrdi spre absolut, p. 38.
4 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 238.
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demnitatea ei de Maica a Domnului. Acesta este evenimentul care
depaseste puterea omului de a intelege. Dostoievski afirma ca:,,nu
existd in lume decat un singur chip absolut frumos, este Hristos” si
JIntruparea este epifania Celui Frumos” (Fratii Karamazov, IV, 1).
Aceasta icoand, acest ,,Paste al iernii” este dominatd de prezenta lui
Hristos si are o legitura profundi cu Invierea.®’

Botezul Domnului, este numit in popor si Boboteazd. Din
mana Sfantului loan Botezatorul, Mantuitorul ia botezul in apa
lordanului. Aceastd sarbatoare se mai numeste si Epifania sau
Teofania ( H 'Emwpaveia, Ta Emeavela, Ta ayo Oeopaveio tob
Kvpiov), adicd Aratarea Domnului, atunci cand Mantuitorul, s-a
ardtat sau a iesit pentru prima oard in lume, fiind numit Mesia de
catre loan si glasul Tatalui din ceruri. Sarbatoarea Botezului, ca si
celelalte sarbatori imparatesti, a fost sarbatorita cu solemnitate din
totdeauna, astfel din vechime, cel mai important eveniment legat de
aceasta era botezul catehumenilor, care voiau sa imite Botezul lui
Isus. Boboteaza mai era numitd si luminare, deci sarbatoarea
luminilor care s-a mai pastrat si astdzi prin cartile liturgice
bizantine. In ajunul sarbitorii, catehumenii se pregiteau sufleteste
prin post si ajun, care s-a pastrat si azi in traditia Bisericii. Tot in
ziua praznicului, preotii vesteau credinciosilor, data in care se vor
sdrbatorii Pastele, precum si data cind incepe Postul Mare. 4
Privind icoana praznicului Botezului Domnului, vedem apele
miscatoare care reprezintd mormantul pe care Hristos il sfinteste
prin sederea Lui. Apoi vedem cele trei persoane ale Sfintei Treimi,
de unde si numele de Teofanie si iluminare, pentru ca aparitia lui
Dumnezeu Tatil este insotitd de o lumini puternica.*’

Urmarind succesiunea fireasca a Intdmplarilor, urmatorul
praznic imparitesc este Intdmpinarea Domnului, adici Fecioara

4 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastrd spre absolut, pp. 40-41.
46 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, pp. 246,248.
47 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastrd spre absolut, p. 41.
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Maria respectand legea vremii, cand s-au implinit 40 de zile de la
nasterea pruncului, a plecat la Templu pentru curdtire, unde
Pruncul Isus a fost Intdmpinat de Batranul Simeon si Prorocita Ana.
Aceasta sarbatoare, fata de celelalte, nu are o vechime asa mare si
nu se afldi mentionatda In Constitutiile Apostolice sau 1n
Testamentum Domini. In Biserica orientald, a doua zi dupa serbarea
IntAmpinarii Domnului, sunt cinstiti Batranul si Dreptul Simeon,
impreund cu Prorocita Ana, principale personaje biblice prezente la
eveniment.*® Analizand icoana IntAmpinarii Domnului, observim
un baldachin care troneaza in partea superioara a icoanel si care
separa oarecum in doud icoana, acesta simbolizeaza pe de o parte
bucuria resimtitd de Simeon care s-a intdlnit si l-a vazut pe
Dumnezeu, dar si presimtirea unei dureri cumplite de catre Maica
Domnului, intrezarind suferintele pe care Fiul Ei le va suferi.*
Schimbarea la Fata (H petapopedocig tov Kvpiov nuov
‘Incod  Xpiotov), reprezintd sarbatoarea schimbarii la fata a
Mantuitorului pe muntele Thabor, in fata ucenicului iubit Ioan si a
lui Petru si lacov. Aceastad sarbatoare este mai noud decat celelalte
praznice. La inceput a fost sarbatoritd anual cu alt scop, era
aniversatd sfintirea bisericii ziditd in secolul al IV-lea de catre
Sfanta Elena pe muntele Thabor, locul schimbarii la Fata. Abia din
prima jumadtate a secolului al V-lea, avem documente si cuvantari
care vorbesc despre aceastd sarbatoare. Se obisnuieste ca in aceastd
zi sa se aduca la biserica spre binecuvantare, parga sau prinoase din
struguri care sunt impartite poporului.>® Schimbarea la Fatd sau
transfigurarea Domnului, ,este calea, chipul si culmea
transfigurdrii universale” si nu doar o minune, aici trebuie sa
intelegem c@ nu Hristos s-a transfigurat, ci Apostolii, ai caror ochi

48 Cf. Braniste Ene, Liturgica generald I, pp. 252-254.
4 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastrd spre absolut, p. 41.
50 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I pp. 254-256.
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au fost deschisi si indatd vad realitatea Celui pe care-L urmeaza in
fiecare zi."!

Adormirea Maicii Domnului (H Koiunoig g ®gotodxov),
numitd si Sfanta Maria Mare, este a patra sdrbdtoare mariana cu
data nechimbitoare, celebrati pe data de 15 august al fiecirui an. In
aceasta datd amintim momentul in care Sfanta Fecioara Maria si-a
dat obstescul sfarsit, asa cum aminteste o veche traditie, care zice
ca la 3 zile dupa adormire, Maica Domnului a fost ridicata cu
trupul si cu sufletul la cer.>? Aici icoana sirbitorii, ne arati ci
inainte ca Maica Domnului sa plece din lumea aceasta, Apostolii s-
au adunat in jurul ei, Tmpreund cu Isus care a venit sd primeasca
sufletul mamei Lui.> Icoana ne oferd o lecturd contemplativd a
slujbei: ,,Pe Nascatoarea de Dumnezeu, ceea ce este In rugaciuni
neadormitd, si folosinta, speranta cea neschimbatd, mormantul si
moartea nu au tinut-o. Caci, ca pe Maica Vietii, la viatd a mutat-o
Cel ce S-a silasluit in pantecele ei cel pururi fecioresc.”>*

Buna Vestire (O Evayyehopog, ‘Huepa ’Acmacpov) sau
Ziua Salutarii (Xaprtiopog), este a treia sarbatoare cu data fixa,
inchinata Maicii Domnului, celebrata in fiecare an la data de 25
Martie, cand amintim ziua in care Sfanta Fecioard Maria, primeste
vestea ca-L va naste pe Mesia, de la Sfantul Arhanghel Gavriil. Tot
atunci, in pantecele Fecioarei, S-a zdmislit puncul Isus, prin puterea
Stantului Spirit, de aceea a fost stabilitd data de 25 martie, pentru
ca peste 9 luni, pe 25 Decembrie sa priznuim Nasterea Domnului.>
Aici si acum se implineste cea mai mare taind a lumii, care

51 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastra spre absolut, p. 41.

52 Cf. Braniste Ene, Liturgica generald I, pp. 286-287.

33 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastra spre absolut, p. 39.

% Condacul de la Utrenia praznicului Adormirii Maicii Domnului, vezi in
Antologhion, vol. IV, Mineiul 18 Mai-31 August, Roma-Baia Mare, 2018, p. 694
(in cont. Antologhion IV).

55 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 286.
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depiseste limitele mintii si ratiunii umane, Intruparea Fiului lui
Dumnezeu in Sfanta Fecioara Maria. Fatd de parintii care nasc
fiinte muritoare, Fecioara primeste sa nasca pe Domnul Vietii, Cel
care va da viata tuturor si va zdrobii legdturile mortii. Sdrbéatoarea
Bunei Vestiri, este randuitd in apropierea echinoctiului de
primdvard, cand soarele trece de Ecuator si incepe miscarea de
revolutie avansdnd spre emisfera nordica, pe care treptat o va
lumina. Oare aceasta nu anuntd venirea unei mari bucurii, §1 anume
Hristos Soarele Dreptitii?>°

Dintre praznicele imparatesti cu data schimbdtoare, din cursul
anului bisericesc, amintim Intrarea glorioasa a Domnului in
Ierusalim, Duminica Floriilor sau Stalparilor (1] tov PBaiwv goptn,
Ba'ipodpog kvprokm), numitd in popor Floriile, sarbatorita cu o
sdptamana inainte de Pasti. Acest praznic isi are primele mentiuni
in secolul al IV-lea, avand origine ierusalimiteand si desi nu este
mentionatd in Constitutiile Apostolice, este pomenita de catre
Sfantul Epifanie, dar si de marii predicatori ai vremii: Sfantul
Chiril al Alexandriei, Sfantul loan Gura de Aur si Sfantul
Ambrozie. Odinioara, atdt in Bizant cat si in Tarile Roméanesti,
sdrbdtoarea Stalparilor era solemna, la care participau si Imparatii,
resprectiv domnii, cu faclii aprinse in mand, asa cum se obisnuia la
Pasti. Din seara acestei duminici, se incep frumoasele slujbe ale
deniilor din siptimana Mare a postului.’’ Despre icoana sarbatorii
se spune ci este ,,teologie in culori”,’® pe care o vom prezenta mai
pe larg in randurile ce urmeaza.

Invierea Domnului sau Pastele, este al doilea praznic
imparatesc cu data mobila, cea mai importantd dintre sarbatorile
impariatesti. In Bisericile orientale, Pastele este cea mai importanti
si mare sorbatoare, ,,a Sambetelor impdrdteasd si doamnd, al

% CF. Quenot Michel, Icoana fereastrd spre absolut, p. 39.
57 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, pp. 259-261.
38 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastri spre absolut, p. 42.
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praznicelor praznic si sdrbdtoare a sdrbdtorilor” (Canonul Pastilor
din Penticostar). Calendaristic privind, Pastele dicteaza ciclul mobil
al sarbatorilor din anul liturgic, de ea este legatd succesiunea si
denumirea duminicilor si a sdptamanilor din an, precum si ordinea
citirii. Evangheliilor si Apostolelor din cadrul Sfintei Liturghii.>
Icoana Invierii este caracterizati de lumini si este ispiratd din
Evanghelia apocrifa a lui Nicodim. Este numitd ,,Sarbatoarea
sarbatorilor”, prin Inviere se di un sens mortii lui Hristos pe cruce,
ea da o explicatie pentru tot ceea ce a fost si ceea ce va sa fie. Fara
Inviere, viata crestinilor isi pierde sensul. Sfantul apostol Pavel
spunea: ,Dacda Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci
propovaduirea noastrd, zadarnica si credinta voastra... $i noi suntem
mai de plans decat toti oamenii” (I Cor. 15,14-19).%

Sarbatoarea Iniltarii la cer a Domnului (H A vényig tob
Kvpiov), numita si Ispas, intotdeauna cade joia sdptdmanii a 6-a
dupd Pasti, la 40 de zile dupi Inviere. Spre deosebire de
sarbatoarea Intrarii in lerusalim a Domnului, Ispasul este amintit Tn
,Constitutiile Apostolice”. Iar cea mai veche mentiune despre
aceasta sarbatoare, o face Eusebiu al Cezareei, In opera ,,Despre
sarbatoarea Pastilor”. Sfantul Ioan Gurad de Aur, ne-a lasat si el o
frumoasd cuvantare despre praznic, numindu-l ,,cinstit si mare”.
Sarbatoarea a primit o solemnitate deosebitd in momentul ridicarii
vestitei biserici ,,Eleona”, pe Muntele Maslinilor, de cétre Sfanta
Elena, mama Imparatului Constantin cel Mare.®' ,Domnul s-a
indltat... pentru a inalta chipul cazut a lui Adam si pentru a ne
trimite pe Mangaietorul, Spiritul Adevarului care ne sfinteste
sufletul.” Chiar daca s-a inaltat la cer, Hristos nu lasa fiinta umana
in tristete si deznadejde, ba mai mult o Tmbucurd printr-o
promisiune care leagi natura umana de cer si astfel Il poate percepe

% Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, p. 261.
0 Cf. Quenot Michel, Icoana fereastra spre absolut, pp. 43-44.
61 Cf. Braniste Ene, Liturgica generala I, pp. 274-275.
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pe Isus, Fiul lui Dumnezeu, drept Cap al Bisericii: ,,Eu voi fi cu voi
in toate zilele pana la sfarsitul veacurilor” (Mt. 28,20). Privind
Icoana, vedem sub Hristos care se inaltd, chipul Bisericii si
Apostolii care sunt stilpii ei.%?

Pogorarea Sfantului Spirit, Rusaliile sau Cinzecimea este
sarbatoarea Spiritului Sfant care s-a pogorat sub chipul limbilor de
foc, asupra Apostolilor. Ea este sarbatorita la 50 de zile dupa
Inviere si tot atunci este sarbitoarea intemeierii Bisericii, pentru ci
in acea zi s-au convertit aproximativ 3000 de oameni, ca urmare a
cuvantarii insufletite a Sfantului Apostol Petru, astfel alcatuindu-se
prima comunitate crestind din Ierusalim.% ,Si cand a sosit ziua
Cinzecimii, erau toti impreund in acelasi loc. Si din cer, fara de
veste s-a facut un vuiet ca de o suflare de vant ce vine repede, si a
umplut toatd casa unde sedeau ei. Si li s-au ardtat impartite, limbi
ca de foc si au sezut pe fiecare dintre ei” (Fap. 2,1-3). Analizand
icoana praznicului, vedem in centru tronul gol al Mantuitorului, in
jurul caruia, stau asezati In semi-cerc Apostolii. Prezenta lui
Hristos este reprezentatd de limbile de foc insotite de lumind
puternica. In partea inferioara a icoanei, avem pictat un imparat
batran, inconjurat de un arc de cerc intunecat, tindnd in maini un
stergar pe care sunt asezate 12 rulouri, care simbolizeazd in
captivitate, universul si mantuirea, care v-a fi predicatd de
Apostoli.®
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BISERICA ZIDESTE VIATA DE FAMILIE

Robert Benone CHIRILOAEI
prof. coord.: pr. conf. univ. dr. Alexandru BUZALIC

in cele ce urmeaza, vom incerca s facem o introducere a
doud dimensiuni importante care fac parte din viata noastrd si
anume: biserica si familia. Vom vedea care este rolul lor si cat de
mare este legatura dintre acestea. Sunt sau nu independente una de
cealalta?

Inca de la inceputuri Dumnezeu a dorit sa sfinteasca si sa
mantuiascd oamenii. Aceastd dorintd a fost una pentru toti oamenii
si nu divizatd. Astfel Dumnezeu a ales un popor care sa-L
recunoasca si s 1l slujeascd. Legamantul incheiat cu acest popor
putem spune cd a fost primul pas In infdptuirea Bisericii.
Acceptarea legdmantului inseamna si acceptarea unor norme etice
si spirituale pe care astazi le putem observa in familiile crestine.
Modelul de viata a lui Hristos in familie evidentiaza o bund
educatie religioasa.'

In socictatea de astizi, pentru a putea gisi adeviratul
raspuns referitor la rolul Bisericii in sanul familiei trebuie sd vedem
si ce reprezintd cu adevarat acesta. Din pacate, conceptul de
Biserica a fost redus de multi doar la un loc de care credinciosii
apartin. Pentru altii a ajuns sa fie doar locul 1n care un om si anume

! Cf. Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Bucuresti, Catehismul Bisericii Catolice,
1993, p. 180.
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parohul se roagd pentru pdcatele comunitatii. Ce este 1nsd cu
adevarat important? Legatura existenta intre familie si Biserica este
una primordiald care are ca si caracteristicd conlucrarea. Este
important de inteles cd nu reprezintd doar o prestare de servicii.?

Pe parcursul existentei sale, Biserica si-a Insusit diferite
actiuni in societate ajutdnd tot mai mult omul din diferite puncte de
vedere. Adevarata sustinere vine insd 1n viatd din punct de vedere
spiritual iar aici asa numita ,,casd a Lui Dumnezeu” si-a spus
cuvantul pe parcursul anilor. Biserica reprezintd adevarata dragoste
a Mantuitorului adusa pe pamant o datd cu venirea Lui. Este locul
in care omul care sufera spiritual merge sa se intdlneasca cu
Dumnezeu ca mai apoi sd poatad continua acest drum al vietii fara sa
se simtd abandonat.’

Intre familie si Biserici existi o legituri puternici de
sustinere deoarece fiecare trebuie sd se poatd identifica in cealaltd,
atat Biserica in familie cat si viceversa. O familie care a primit o
educatie crestind, in care virtutile devin un mod de viata, ajunge sa
poata fi numitd o micd Biserica. Luand in considerare perioada
comunista in care greco-catolicii erau prigoniti dar Biserica tot a
supravietuit se observa faptul ca hranirea spirituala s-a realizat in
familie, dezvoltandu-se astfel pe parcursul acelei perioade, cate o
biserica in fiecare familie. Din cele spuse mai sus se intelege cu
usurintd faptul ca totul porneste din sanul familiei. O educatie
sdndtoasi creeazi o societate sdnitoasa.*

2 Cf. Renzo, Bonetti, [n familie, credinta face diferenta, Ed. Surorilor Lauretane,
Baia Mare, 2019, p. 49.

3 Consiliul Pontifical Pentru Dreptate Si Pace, Compediu de doctrind sociald a
Bisericii, Traducere din Italiand de pr. dr. Lucian Farcas, Ed. Sapientia, Iasi,
2007, p.71.

4 Cf. Anton, Moisin, Apdrarea familiei crestine, Ed. Imago, Sibiu, 2007, pp. 13-
14.
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Biserica este intemeiatd obiectiv de Hristos pe cruce, pentru
a restabili comuniunea oamenilor cu Dumnezeu, intrad in istorie ca
o comunitate concretd a oamenilor cu Dumnezeu, desdvarsitd la
Cincizecime. Biserica este imanentul care are in ea transcendentul,
comunitatea treimica de Persoane plind de o nesfarsitd iubire fatd
de lume. Biserica este Hristos extins cu Trupul Lui indumnezeit in
umanitate, sau umanitatea aceasta unitd cu Hristos si avand
imprimat in ea pe Hristos cu trupul lui indumnezeit. Biserica are
prin aceasta o constitutie teandrica. Continutul ei consta in Hristos
cel unit dupd firea Dumnezeiasca cu Tatal si cu Spiritul Sfant, iar
dupi firea omeneasci cu noi’.

Biserica are misiunea fundamentald de a-i uni pe oameni
intre ei si pe ei cu Dumnezeu, de a-i determina sa traiascda in
comuniunea Spiritului lubirii lui Dumnezeu intrupatd in Cuvant.
De aceea Biserica reprezinta unirea a tot ceea ce existd -
Dumnezeu si Creatie prin Hristos si Spriritul Sfant. Pe plan uman,
Biserica reprezintd comuniunea de persoane, chematd la comuniu-
nea libera cu Dumnezeu. Cu inteles de cult sau de adunare a
credinciosilor, membrii Bisericii sunt toti cei uniti prin aceasi
credintd In Hristos care se impartasesc din aceleasi Sfinte Taine,
savarsirea carora este incredintata de Mantuitorul episcopilor si
preotilor pentru a sfinti si a conduce pe credinciosi pe calea
mantuirii.°
Prin natura sa, Biserica este mediul de comunicare intre Dumnezeu
sl umanitate, intre cer si pdmant, intre persoanele umane create
dupa chipul Creatorului. Paradigma cereasca a Bisericii este Sfanta
Treime, structura supremei iubiri in care comunicarea este deodata
comuniune: ,,Caci in comunitatea perfectd si vesnica a celor trei

5 Cf. Dumitru, Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutul
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, pp. 137-138.
6 Cf. Costicd, Morariu, Biserica si mass-media, in revista de teologie Sfantul
Apostol Andrei, Constanta, ianuarie - iunie 1999, p. 207.
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Persoane, in care subzista esenta unicd a Dumnezeirii, este datd
infinitatea si desdvarsirea vietii iubitoare a Treimii s1 a fiecarel
Persoane. Si ca atare numai prin Ea ne este asigurata
comuniunea eternd cu viata vesnica si comuniunea neconfundata
intre noi, partasi ai acestei infinitati”.”

Sfintii pdrinti interpreteaza cdderea omului ca refuz de a
raporta fiinta creatd la comuniunea cu Dumnezeu. Din punct de
vedere ontologic cadderea reprezintd ruptura dintre adevar si
comuniune, refuzul de a face ca fiinta si depinda de comuniune.®

Invititura crestind nu este destinati unui cerc restrins de
initiati si de aceea trebuie Tmpartdita tuturor oamenilor, tuturor
popoarelor: ,,Mergind, invatati toate neamurile...” (Mt 28, 18). Prin
universalismul comunicarii, misiunea Bisericii se afla dintru
inceputuri in stransa legatura cu ceea ce s-a numit mai tarziu mass-
media. Mantuitorul rosteste adesea parabole si Invataturi in fata
unor mari multimi de oameni, multe vindecari miraculoase sau
fapte minunate din activitatea publicd a Domnului se petrec In
locuri unde sunt adunati numerosi participanti. Urmand pilda
Invitatorului divin, apostolii vorbesc in mare parte in fata unor
grupuri in locuri publice.

,Buharistia, ca impdrtasire comund, are o insemnatate
deosebit de mare pentru mentinerea si Intdrirea unitdtii trupului
mistic a lui Hristos. Astfel numai unde este Biserica este Euharistia
st numai unde este Euharistia este Biserica. Dar Euharistia nu este
singura Taind prin care se mentine si se Intareste unitatea Bisericii.
Prin ea  este desdvarsitd unitatea Intre membrii Bisericii.
Apropierea de Sfanta Taina are loc ascendent prin intermediul

7 Dumitru, Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 284.

8 Cf. Nicolae, Dascilu, Biserica si mass-media sau despre metamorfozele
comunicarii, in Teologia si Viata, anul VIII (LXXIV), nr. 5-12, mai decembrie
1998, pp. 108-109.
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Botezului si prin Mirungere, iar daca s-a cazut in pacat, prin Taina
Pocdintei. Prin toate aceste taine omul se uneste treptat cu
Hristos™.”

In lumina acestor perspective spirituale, Biserica reprezinti
o icoand fideld a comunicdrii si comuniunii Sfintei Treimi. Fiind
scara ce leaga cerul de pdmant, Biserica este in acelasi timp mijloc
de comunicare si prin natura sa tandricd — continutul comunicarii
care este Isus Hristos inviat. De aici rezultd faptul cd sensul
autentic al notiunii de comunicare este pdstrat si experimentat in
trairea comuniunii sacramentale a Bisericii.

1. CASATORIA, O VIATA TRAITA iN DOI

Casatoria reprezintd unirea fizicd, morald si legala a
barbatului (sotului) si a femeii (sotia) Intr-o completd comuniune
de viata, cu scopul fondarii unui nucleu familial ce tinde la
perpetuarea speciei umane. Casatoria si familia sunt asadar doua
institutii inseparabile, deoarece prima o conditioneaza pe a doua,
aceasta din urma neputand exista autonom. '’

Pentru a putea fi educati intr-un ambient adecvat si sdnatos,
copii trebuie sd fie ajutati de parinti, acest ajutor fiind primordial
pentru buna lor dezvoltare. Insi daci parintii nu au pornit de la
inceput pe un drum ghidat de principii morale atunci acest lucru se
va reflecta si In dezvoltarea copiilor. De aceea conteazd mult cum
pornesc viitori pdrinti in viatd si care sunt problemele care apar in
casnicie si chiar Tnainte de ea. Vorbind despre cdsatorie si viata In
doi vorbim despre ambientul de educatie si dezvoltare al copilului.

9 Cf. Dumitru, Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, pp. 170-171.
10 Cf. William, A. Bleiziffer, Studii canonice: implicatii intra si extra ecleziale,
Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2010, p. 108.
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Primul pas in formarea unei familii, consta 1n acea frumoasa
intdlnire dintre doud persoane, care 1i face pe cei doi sa se apropie
sufleteste si trupeste unul de celalalt si sa isi ofere Increderea,
atentia si viata viitorului partener de viatd. Mai direct spus
inseamnai a te indragosti de cineva. Insa nu totul este att de frumos
pe cat pare deoarece aceastd dragoste nu este de ajuns daca vine
doar din partea unuia, ci necesitd un complex de caracteristici,
actiuni si sentimente libere venite din partea ambilor indivizi.
Riscul de la inceput este acela care pune capat multor relatii iar
acest lucru il reprezinta actiunile gresite de a convinge partenerul sa
devina altcineva, adica sa-1 schimbam, neluadnd in considerare ca
frumusetea unei relatii consta si In diversitatea dintre parteneri care
ajutd la completare. Diferenta aceasta 1i ajuta pe cei doi sa se educe
unul pe celalalt si si creasca impreund.'!

Pentru a evita greselile de la Inceput de drum esentiala este
gasirea identitii proprii si cunoasterea ,,eu-lui”, doar asa se poate
ajunge la cunoasterea celuilalt. Hotararea de a face pasul urmator si
anume casatoria, reprezintd acceptarea totald a celuilalt si infiitarea
unei familii. Acest pas este valid atat timp cat este o alegere libera,
deoarece inca de la crearea lumii Dumnezeu la facut pe om liber.
Bineinteles cd avand aceastd libertate fiecare isi alege drumul pe
care vrea sd meargd. Aceasta libertate se reflecta si in alegerea
partenerului de viata.'?

Un punct esential de atins in formarea unei casnicii il
reprezinti relatia cu Hristos. Incd de creatie Dumnezeu i-a ficut
barbat si femeie. Acest lucru inseamnd ca cei doi sunt egali.
Biserica invatd cd principala caracteristici a Lui Dumnezeu este
iubirea, iar fara iubire nu se poate trai intr-o casnicie. O data ce l-au
acceptat pe Dumnezeu 1n viata lor tinerii trebuie sa fie constienti ca

"' Cf. Antonio, Maria Sicari, Catehezd despre casdatorie, Ed. Galaxia Gutenberg,
Targu-Lapus, 2004, p. 13.
12 Cf. Angelucci (s.a), lubirea se construieste, Ed. Pauline, Bucuresti, 2005, p.18.
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au acceptat si anumite indatoriri pe care se angajeaza sa le respecte:
curatia, stapanirea de sine, indisolubilitatea cdsatoriei, procreerea,
educarea copiilor in spiritul evangheliei etc.'?

Acceptand credinta in viata lor tinerii au atins astfel un
punct esential al casatoriei. Este de mentionat faptul cd intr-o
casnicie credinta face diferenta. Bineinteles cd avand libertate
primita de la Dumnezeu in viata conjugald se poate trdi si fara
credintd dar consecintele trebuie suportate. Aceastd credinta
reprezinta acceptarea a ceva. O datd ce accept si cred in acel ceva
inseamna ca dispare neincrederea, indoiala iar acest lucru poate fi
reprezentat ca un stalp de sustinere care ajutd la parcursul vietii
conjugale urmand anumite principii si legi. In orice circumstati
intalnita in viata, a avea pe cineva in care sa te increzi, este un dar
de neegalat. Este mult mai usor sa stii cd nu esti singur si cd in
orice moment de greutate cineva este acolo pentru a oferi o
sustinere.'*

O datd savarsita casdtoria in spiritul credintei, aceasta are
sens de coparticipare la alianta dintre Hristos si mireasa Sa,
Biserica. Iubirea dintre soti trebuie sa se oglindeasca in iubirea lui
Hristos. Sotul sa isi iubeascd sotia precum Hristos a iubit Biserica.
Acest legamant dintre soti si dintre soti si Dumnezeu isi are
fundamentul in taina Botezului, cdasatoria doar completand,
actualizand parcursul legdmantului cu Dumnezeu. Este de evitat
intelegerea tainei casatoriei ca si o simplad forma rituald, insotita de
anumite gesturi, care este menitd sa atraga protectia asupra sotilor.
Acest sacrament nu este unul temporar din nici un punct de vedere;
el Incepe 1n biserica, celebrat de preot dar continud sub protectia lui
Dumnezeu pand la sfarsitul vietii, insa pentru a fi inteles pe deplin

13 CBC, Ed. Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Bucuresti, 1993, pp. 485-486.
14 Cf. Renzo, Bonetti, In familie, credinta face diferenta, Ed. Surorilor Lauretane,
Baia Mare, 2019, pp. 5-7.
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acest lucru trebuie ca tinerii sa fie informati corect si catehizati de
preotul paroh. '

Viata de familie are ca punct de plecare alegerea voitd a
celor doi tineri de a face pasul spre taina cdsatoriei, acceptand
totodata si respectand tot ce este legat de acest sacrament sfant.
Trebuie amintit cd aceasta taind nu reprezintd doar o placere a
omului 1n cauza ci reprezintd iubirea si vointa lui Hristos, fiind
instituitd de El, este autorul acesteia. Partea importantd a acestei
taine o reprezintd daruirea totala care face actul unul care nu va mai
putea fi revocat, alegerea fiind una pe viatad. Cdsatoria are mai
multe trasaturi care duc la Tmplinirea ei si la parcurgerea bund a
acestui drum, cum ar fi: reciprocitatea, indisolubilitatea, unirea
dintre soti care face din doi doar un singur trup, binele sotilor si
procreerea si nu in ultimul rand educarea fiilor. A procrea este un
termen important deoarece ne aratd ca puterea nu este in mana
omului, el nu creeaza ci preocreaza, adevarata putere std asadar in
mana lui Dumnezeu. Aceasta alegere de a aduce pe lume unul sau
mai multi copii reprezintd un rod al cdsatoriei In care se vede
concret interventia lui Dumnezeu. '°

O caracteristicd importantd a societdtii perioadei in care
suntem o reprezintd aceastd problema educativ religioasd
reprezentati prin pierderea semnificatiei sexualititii. Inca de la
inceput Dumnezeu a creat barbat si femeie dar se pare ca pe parcurs
oamenii au pierdut adevarata identitate a sexualitatii. O datd cu
revolutia sexuald oamenii au incercat sa dea la o parte anumite
valori si principii care reprezentau parti importante ale educatiei.
Casatoria catalogandu-o ca pe o Inchisoare, sexualitatea

15 Cf. Renzo, Bonetti, Taina casdtoriei, Adevarata identitate a sotilor, Ed.
Surorilor Lauretane, Baia Mare, 2012. pp. 25-27.

16 Consiliul Pontifical Pentru Dreptate Si Pace, Compediu de doctrind sociald a
Bisericii, Traducere din Italiand de pr. dr. Lucian Farcas, Ed. Sapientia, lasi,
2007, pp. 189-191.
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reprezentand ceva aparte omului, o alegere simpld si libera, nu o
trasitura inascuta. Inca de la crearea lumii Dumnezeu in planul sidu
a dorit sa accentueze anumite puncte esentiale care aveau sa ajute
omul 1n educatia sa, aceste puncte reprezentand anumite
carecteristici care descriu cu adevarat fiinta umana. Sfanta
Scripturd spune asa: ,,S1 a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau,
dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut, a facut barbat si femeie” (Gn
1,27). Aceste cuvinte le putem numi ca si definitie a adevaratei
sexualitati ale omului.!”

Problematica sexualitatii are efect asupra daruirii reciproce.
De aceea pe langd binele sotilor casdtoria are ca si scop si
procreerea iar acest lucru se poate realiza doar intre un barbat si o
femeie. Este de evitat excluderea vreunui scop al casatoriei. [ubirea
si unirea sotilor nu este doar preocreativad ci este si pentru binele
lor iar cdsdtoria nu este doar pentru binele sotilor ci si pentru
procreere, aceste doud caracteristici mergand mereu impreuna.
Daca aceste linii merg impreund in casnicie vor avea un impact
puternic mai tarziu asupra copilului care va simti iubirea parintilor
asupra lui, atingdndu-se astfel fundamentul care va sta la baza
educatiei sale. Iubirea parintilor simtitd de copil il va face sa se
simtd protejat si il va Incuraja, ajutdndul sd se dezvolte nu doar pe
partea emotionala ci si din punct de vedere psihologic si intelectual.
Astfel, vorbind despre adevarata importantd a educatiei religioase
in familie si in dezvoltarea copilului observam faptul cd iubirea
dintre soti care este revarsata de Dumnezeu, respectand adevaratele
el caracteristici In taina casdtoriei si anume: fidelitatea si
indisolubilitatea se vor reflecta mereu in viata copilului. Acesta
vazand iubirea sincerd dintre parinti 13i va pune anumite semne de
intrebare legate de partea spirituala, care il vor conduce la Hristos.
Fiind rod al iubirii dintre mama si tatd dar si rod al iubirii dintre

17 Cf. Livio, Melina, Pentru o buna culturd a familiei: Limbajul iubirii, Ed.
Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2011, pp. 123-124.
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Dumnezeu si parinti care impreund conlucrand 1-au adus pe lume si
l-au crescut intr-o atmosfera de iubire, liniste si credinta , acel copil
mereu va fi atras 1n viata cand se va lovi de greutdti de acea liniste
simtitd alaturi de parinti si astfel mereu va sti cd doar Dumnezeu
este iubire si astfel doar prin gesturile de iubire educatia religioasa
a parintilor va marca in bine viata copilului reflectindu-se in
parcursul acestuia. Avand in vedere cele mentionate mai sus rezulta
ca miracolul unei iubiri adevdrate in care trupul si sufletele se
unesc este copilul care este adus pe lume. Abia atunci sotii vor
simti frumusetea adeviratului rod al dragostei existente intre ei.'®
Avand in vedere tema in jurul cdreia discutam si anume
educatia religioasda, se tine cont de baza pe care este asezata
aceasta, credinta. Aceasta este Insotitd mereu de dragoste si
sperantd. Este de necontestat importanta acestei virtuti in viata unui
cuplu deoarece doar prin ea se poate intelege si simtii adevarata
maretie conferitd de Hristos vietii de familie si a tainei casatoriei.
Un barbat si o femeie se pot darui unul altuia si fara credintd in
afara cdsatoriei dar aici deja ei intrd in sfera pacatului. Uitandu-se
doar la aceasta laturd trupeasca vor porni pe un drum care nu va
avea o finalitate demna. Aceste lucru se intampla astfel deoarece
pentru a ajunge la scopul adevarat al unei casnicii existd anumiti
pasi care trebuie parcursi, fiecare avand importanta lui de
necontestat. Dorind sa-si Intemeieze o familie condusa de anumite
principii morale omul mai intai trebuie sa ajunga sa se cunoasca pe
el ca mai apoi sd-1 cunoasca pe celdlalt iar asa va sti dacd este
persoana potrivitd sau nu. Dar toate aceste lucruri nu se pot realiza
numai In lumina credintei. Dovada acestui lucru o gasim in Sfanta
Scriptura, la Avram unde credinta sa se reflectd in credinta
conjugald. Lasand la o parte credinta conjugala, Avram a avut un
baiat cu servitoarea sa, insd pentru a avea copil cu sotia lui

18 Cf. Antonio, Maria Sicari, Catehezd despre casatorie, Ed. Galaxia Gutenberg,
Targu-Lapus, 2004, pp. 59-62.
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Dumnezeu a asteptat sa vada in el acea traire de credintd conjugala.
Asadar in cuplu credinta religioasa trebuie si este necesar sa
mearga pe acelasi linie cu credinta conjugala.'’

Casdtoria a fost singura taind instituitd de insusi Dumnezeu,
in gradina Eden, cand i-a facut barbat si femeie. Spunand ca
Dumnezeu este iubire si cd omul a fost creat din iubire atunci taina
casatoriei este o continuare a iubirii prin daruirea spre celalalt. O
alta caracteristica pe care o are acest sacrament il gasim tot in
Bilbile unde spune ca Dumnezeu a creat femeia pentru cd nu este
bine ca omul sa fie singur. lar apoi 11 indeamnd sd creasca si sd se
inmulteascd, aceastd crestere avand mai multe dimensiuni, atét
fizice cat si psihologice, intelectuale, spirituale. Importanta mare pe
care o are educatia religioasa In familie este datd de Insusi
Dumnezeu. Pacatul si-a facut treptat tot mai mult loc in viata
omului. Astfel intre barbat si femeie pdcatul si-a facut prezenta
foarte puternic prin dorinta de dominare a celuilalt, prin adulter etc.
Avand in vedere greutatea acestor pacate casatoria foarte greu ar fi
rezistat in lume fard ajutorul lui Dumnezeu. De aceea nu este de dat
la o parte intelegerea adevarata a tainei casatoriei. Nu actul juridic
este cel care uneste pe cei doi, ci prezenta lui Dumnezeu din
momentul savarsirii ritualice pana la sfarsitul vietii lor.?

1.2. BISERICA SI SOCIETATEA iN EDUCATIA
COPILULUI

In subcapitolele de mai sus am vazut cat de importanta este
iubirea si parcursul acesteia care se implineste prin cdsatorie,

19 Cf. Renzo, Bonetti, 4 vesti iubirea cu trupul si sufletul, Ed. San Paolo, Baia
Mare, 2002, pp. 20-22.

20 Cf. Mircea, Manu, Dumnezeu sfinteste prin sacramente, Ed. Galaxia Gutenberg,
Targu Lapus, 2008, pp. 188-189.
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ambele contribuind la educatie. Odata trecut pragul eu-lui intr-o
directie bund, formatd adecvat pentru buna dezvoltare umana,
urmeaza sa vedem mai departe rolul pe care il are societatea dar si
Biserica, in parcursul educativ al tandrului.

Edith Stein, sustine ca in societate exista doar trei formatori
pentru tineri; familia, statul si Biserica. Fara contributia acestora un
tandr va ajunge greu la maturitatea necesara pentru a fi un membru
de bazd a societdtii. Fiecare din aceste trei categorii are o
importantd aparte de necontestat, deoarece fiecare dintre ele
activeaza asupra unui anume plan din cel complet al educatiei.
Rolul familiei este acela de comunitate redusd la cativa membri
care are rol formativ initiator al omului ca mai apoi societatea si
Biserica sa intervina si in celelalte planuri pentru a-i oferi tanarului
o educatie mai complexa. Biserica are obligatia de a calauzi si de a
educa membrii sdi insufland spiritul de credinta si apropiere
sufleteasca friateasca.?!

Pe parcursul anilor, Biserica si-a indreptat atentia spre
tineri, considerandu-i pe acestia 0 componenta foarte importantd a
societdtii in care traim. Unul din scopurile Bisericii a fost acela de a
le oferii tinerilor o indrumare si o educatie solida tinand seama ca
ei vor fi viitorul societdtii de maine. Biserica a incercat In ultimii
zeci de ani sa ofere acest ajutor de crestere si dezvoltare al tinerilor
intervenind in toate modurile: din punct de vedere al educatiei, prin
infiintarea de scoli, internate. Alt mod de ajutor a fost din punct de
vedere familial, prin cateheze; din punct de vedere religios, prin
parohi care si-au indreptat atentia spre tineri si iau atras spre
biserica. Scopul Bisericii a fost acela de a intervenii in toate
planurile pentru a putea forma tinerii In lumina credintei si astfel ei

21 Cf. Eric, De Rus, Viziunea educativd a lui Edith Stein, Abordarea unui gest
antropologic total, Ed. Spandugino, Bucuresti, 2016, pp. 37-39.
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sd ajunga sa primeasca o educatie religioasa care sa se reflecte in
viata lor si in bunul mers al societitii din care ei fac parte.?

O altd intrebuintare a Bisericii este si aceea de asistentd si
apropiere fata de cei care nu au avut un start foarte bun in ceea ce
priveste educatia primitd in familie. Biserica are si indatorirea de a
reconcilia si ajuta pe cei care au apucat sd mearga pe o cale gresita.
Este de retinut faptul ca si Hristos venind in lume si-a concentrat
atentia catre cei pacatosi, cel care au gresit si care constintizau
acest lucru. In societate se intdlnesc o multitudine de cazuri
nedorite, cum ar fi divortul, avortul dar si alte pacate pe care il fac
pe om sa se indeparteze de Bisericd datoritd rusinii si a fricii de a
nu fi pus la zid. Aceste lucruri 1l fac sa cadd in deznadejde, tristete,
izolare si depresie. Biserica nu are dreptul de a judeca ci de a-i
ajuta pe acesti oameni sd se reconcilieze si sd se apropie de Biserica
si de Dumnezeu si astfel sa se poatd indrepta ca mai apoi la randul
lor sa fie stalpi de sustinere pentru altii care intra in aceleasi situatii
nedorite. Cu alte cuvinte educatia religioasd condusa de iubirea
aproapelui poate venii in orice moment al vietii pentru orice
categorie de oameni, rezultatul ei fiind de cele mai multe ori unul
bun care mereu va face bine celor din jur. Este necesar ca biserica
sd aibe oameni pregétiti, care pot discerne situatiile diferite in care
se afld familiile sau membrii lor pentru ca astfel sa se poata alege o
metoda potrivitd de ajutor avand in vedere diversitatea situatiilor
existente.?’

Ca vorbim despre legile Bisericii sau ale societdtii existd o
componentd comuna care le uneste dupd care omul trebuie sd se
ghideze pentru ca viata sa sa aiba o traiectorie buna spre scopul sdu
ultim. Aceastd componentd se numeste: legea morald, adica acea

22 Cf. Alois, Bisoc, Parohia comunitate de credintd, sperantd si iubire crestind,
Ed. Sapientia, lasi, 2002, pp. 155-156.

2 Cf. Livio, Melina, Pentru o culturd a familiei: limbajul iubirii, Ed. Galaxia
Gutenberg, Targu Lapus, 2011, pp. 206-209.
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lege care pretinde ordine si disciplind in toate actiunile umane.
Aceasta lege morald cuprinde in esenta toate fiintele umane si are
atat indatoriri cat si cerinte, sfaturi etc. Chiar daca existd tendinta
de a spune ca legea morala conduce doar spre scopul final al
omului, acest lucru nu este pe deplin adevarat, deoarece aceasta are
si rolul de a ghida omul in activitdtile sale cotidiene. Orice actiune
si decizie luatd In lumina legii morale are ca scop imbunatatirea
relatiillor dintre oameni, ajutindu-i pe acestia sa suporte
consecintele unor fapte rele pe care ar putea si le ia.?* Asta
deoarece omul incd de la creatie este fiintd sociald, care simte
nevoia de a sta cu ceilalti, de a fi acceptat si de a se manifesta. Una
din trasaturile esentiale ale omului este aceasta, de a trdi in
comunitate ghidat de anumite principii. De aceea cand omul creste
si este educat indatorirea aceasta revine atat familier céat si
membrilor societdtii din care familia face parte, caci o persoand
educata va face mai buna comunitatea dar o persoand lipsitd de
acest privilegiu va aduce doar dezordine si probleme. Este de
retinut ca aceastd comunitate nu reprezinta doar intelegere, respect
si atentie pentru celalalt deoarece datoritd diferentelor dintre
oameni, in mulfi se nasc sentimente nedorite de urd, invidie,
gelozie. Aceste trairi starnesc neliniste atat sufleteasca cat si sociald
intre membrii unei comunititi. In adeviratul sens comunitatea are
ca scop principal binele comun. Acest bine este rezultatul
contributei membrilor sai, insd pentru a deveni scop este nevoie ca
omul sa isi Tnsuseascd anumite principii si valori care sunt rodul
familiei, al Bisericii, al educatorilor, al membrilor societdtii care

24 Cf. Karl, Heinz Peschke, Etica crestind, Fundamente ale teologiei morale, Vol.
I, Ed. Dacia Europa Nova, Lugoj, 2003, pp. 61-62.
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prin exemplul lor bun vor incuraja la o buna dezvoltare a unui
viitor membru al comunititii.?’

De ce este atat de importanta educatia religioasd chiar si
pentru comunitate, nu doar personal pentru unul sau mai multi
membri? Relatia cu Dumnezeu este una personald, o trdire
particulard Tnsa aceastd traire trebuie sa fie vizibild in traire. De
aceea Biserica Indeamnd la a face aceastd trdire personald cu
Hristos un stil de viata pentru ca ceilalti sa observe si sa isi puna
anumite intrebdri. Dacd omul intelege faptul ca durerile vin de la
Dumnezeu si le acceptd acestea vor trece mai usor. Dacd omul 1i
multumeste lui Dumnezeu pentru tot, iubirea lui Hristos va fi
mereu alaturi de el. Mantuitorul invata ca cine face ceva unuia mai
mic dintre voi , Lui 1i face. Asadar, cu o atitudine de asa natura,
trairea in comunitate va fi una mult mai buna. Chiar daca exista
retineri fatd de o anumitd persoana faptele facute in numele lui
Dumnezeu ne vor face sa depdsim orice obstacol care existd. Un
crestin adevdrat este acela care este responsabil de societatea In
care trdieste si are obligatia de a face mai buna viata sociala.
Fiecare om a primit talantii sai are indatorirea de a-i fructifica,
fiecare In domeniul in care simte ca il poarta vocatia sa. Un crestin
mereu isi va ghida viata in oglinda evangheliei si astfel mereu va
simti o responsabilitate pe care o are de a evidentia si a ajuta
comunitatea din punct de vedere cultural, istoric, lingvistic.
Dumnezeu prin poruncile sale a oferit oamenilor un set de principii
care au ca scop sa protejeze omul si sa-1 indrume n viata personald
si sociala. Chiar daca par a fi niste legi care par sa oblige omul la
anumite actiuni scopul este total altul. De aceea exista aceasta
asemanare intre legile unui stat si legile crestine, deoarece
finalitatea este aceeasi, de a proteja omul de rau indiferent de

25 Consiliul Pontifical Pentru Dreptate Si Pace, Compediu de doctrind sociali a
Bisericii, Traducere din Italiand de pr. dr. Lucian Farcas, Ed. Sapientia, lasi,
2007, pp. 133-135.
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natura acestuia. Inegalitatea dintre oameni, asuprirea si alte
nedreptati sunt aspru criticate de Biserica, tinand seama ca acestea
nu pot aduce decat dezbinare si urd .2

In totalitatea principiilor Bisericii se regiseste si
preocuparea pentru vietile oamenilor in societate. Maturizarea
sandtoasa a oamenilor intr-o societate depinde de buna relationare
si intelegere a acestora iar fara iubirea si dreptatea insuflate de
Biserica greu se pot stabili anumite raporturi. Prin aceste principii
Biserica doreste doar sa calauzeascd poporul si sa le formeze o
viziune clard asupra realitatii in care traieste, nicidecum nu incearca
sa facd o reorganizare a comunitatilor. Doua probleme principale
ale societatii asupra carora insistd Biserica sunt nedreptatea si
violenta existente intre oameni, pacate denuntate chiar si de
Hristos. Clericii condamna astfel de comportamente mai ales in
cazul celor slabi sau sdraci, care sunt neajutorati si care merita o
doctrini sociali dreptd.?’

O educatie religioasa si sociald corectd are ca finalitate
formarea de oameni care mai tarziu sd se poata ajuta si pe ei dar si
pe semenii lor. O contributie deosebita o are familia, care este mica
comunitate unde omul se dezvoltd in prima etapd a vietii sale.
Aceasta dezvoltare nu se poate realiza fara un fundament solid care
in acest caz este iubirea. Dumnezeu crednd oamenii din iubire,
asemeni $i noi nu putem crea prin educatie oameni drepti fara
iubire, grija si atentie, un copil fiind chiar dependent de acestea in
primele stadii ale vietii sale. Mai apoi pe parcursul cresterii in viata
tandrului intra societatea, scoala si Biserica, care au obligatia de a-1
ajuta la cresterea sa psihologicd si spirituald, incurajandu-1 sa isi

2 Cf. Tomka, Ferenc, Intdlnire cu crestinismul, Ed. InterGraf, Timisoara, 1999,
pp. 288-289.

27 Consiliul Pontifical Pentru Dreptate Si Pace, Compediu de doctrind sociali a
Bisericii, Traducere din Italiand de pr. dr. Lucian Farcas, Ed. Sapientia, lasi,
2007, pp. 85-87.
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implementeze in viatd anumite norme. Casdtoria mai apoi
completeaza toate acestea si le plineste; educatia si comportamentul
viitorilor parinti Tn cadrul acestui sacrament fiind unul esential
pentru ei cat si pentru viitori copii. Din acest punct datoria de a
oferi suportul necesar pe aceasta cale ii revine Bisericii si societatii,
care promovand o doctrind sociald dreapta face omul sa se simta
protejat.

O societate sdndtoasa este alcdtuita din oameni dezvoltati in
mod sdndtos, ajunsi la o maturizare fizicd si spirituald completa.
Totul porneste de la o varsta frageda si de la mediul in care omul a
crescut si s-a dezvoltat. Inca de la inceput, fiinta umani are anumite
necesitati, atat materiale cat si spirituale. Copilul in primele luni din
viata este caracterizat de nevoia de protectie pe care o doreste cu
ardoare din partea mamei. Dacd acesta prima etapa nu este parcursa
bine deja pot sa apard anumite dezechilibre care mai tarziu vor
afecta dezvoltarea copilului. Insd dacdi mama 1i oferi atentia
necesard copilului deja se poate spune ca Intre cei doi se dezvoltd o
legdturd puternica numita: iubire. Pand la varsta la care devine
autonom copilul va trece prin mai multe stadii care tin de
indeplinirea anumitor nevoi, cum ar fi: nevoia de atasament, de
apreciere si nevoia de educatie.”®

Prima parte a vietii sale copilul o petrece doar in familie,
aceasta insemnand cd singurele exemple si notiuni teoretice si
practice le ia de la pdrinti. Aici intervine si disponibilitatea acestora
de a-1 ajuta sd inceapa sa cunoasca si latura spirituala. Chiar daca
are o varsta frageda copilul va intelege, deoarece primind prin
botez harul, are un suflet curat iar apropierea de Isus se poate
realiza folosind pasii necesari. Chiar Mantuitorul a spus: ,,Lasati
copii si vind la mine”. Indemnul la iubire si la acceptarea iubiri
Lui Hristos este un lucru maret pentru un copil, chiar dacd acest

2 Cf. Edda, Angelucci, Gigi, Avanti (s.a), lubirea se construieste, Ed. Pauline,
Bucuresti, 2005, pp. 35-37.
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lucru necesita timp. Odata ce creste, pacatul incet intrd in viata lui,
insd o continuitate a evidentierii acestor virtuti il vor ajuta sa sufoce
inclinarea spre rdul care il atrage. Odata ce intelege iubirea lui
Hristos, copilul trebuie indrumat spre spovada, astfel va intelege ca
iubirea merge mereu in viata de mana cu iertarea. Un alt lucru care
nu trebuie ezitat este faptul ca aceastd iubire Tmpreuna cu credinta
se concretizeaza in triirea virtutilor.”

Odata parcursi cu bine acesti pasi, urmeaza partea dificild a
adolescentei In care majoritatea tinerilor sunt caracterizati de un
comportament rebel. Parinti au obligativitatea de a-si Indruma copii
si de a-i Intelege avand in vedere, desigur, faptul cd acum suntem in
era tehnologiei. Fatd de anii trecuti, tinerii au ajuns sa petreaca inca
de mici céateva ore pe zi in fata tabletei si a telefonului, acesta fiind
un minus pentru parinti deoarece informatia circuld mult mai
repede iar credibiliatea parintelui scade in fata copilului. Perioada
in care trdim, a devenit bazatd pe consumism, rapiditate si
schimbare, normele morale devenind invechite pentru tineri.

O alta problema o reprezinta faptul ca toate aceste norme de
comportament ,,moderniste” ne sunt oferite gratuit de -catre
mijloacele de informare in masa si de multe ori realitatea acestora
este deformatd sau fragmentata. Asadar, care ar fi procedeul de a
duce un asemenea tandr in directia cea bund? Papa Benedict al
XVI- lea spune cd pentru rezolvarea acestor urgente ale eductiei din
zilele noastre se poate raspunde doar prin iubire, prin apropiere si
intelegere. Crearea de platforme online, catehizarea online,
filmuletele educative si timpul petrecut cu ei pentru a le rdspunde
cerintelor ar fi un pas mare inainte.>°

2 Cf. Anton, Moisin, Apdrarea familiei crestine, Ed. Imago, Sibiu, 2007, pp.
307-309.

30 Cf. Simona-Stefana, Zetea, Familia in viata bisericii, Ed. Presa Universitard
Clujeand, Cluj Napoca, 2014, pp. 101-114.
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Acesta este un prim pas prin care laicii, Tn cazul nostru
parintii, pun In aplicare misiunea de evanghelizare. Aceasta metoda
are rolul de a insufla copiilor adevaratele valori ale vietii si a-i face
sd Intelegd cd adeseori tehnologia si progresul stiintific atat de
fascinant are doar rol de a te face sd cazi intr-o idolatrizare a
lucrurilor limitate in timp. Multi ajung sd creada ca se folosesc de
anumite tehnologii dar de fapt ajung sda fie sclavii acestora.
Evanghelizarea este un ajutor extraordinar, deoarece menirea
acesteia este de a reface ordinea pierdutd, de a face sa se inteleagd
adevaratele valori care conteaza. O data intelese aceste valori viata
capata un alt sens si asa se poate merge spre scopul pentru care am
fost creati. Nucleul tuturor acestor eforturi de a-L aduce pe Hristos
in inima tinerilor este: iubirea.’!

Educatia se face prin iubire, Insd si iubirea la randul ei are
mai multe ramuri fard de care nu ar exista si care au un rol decisiv.
Una din aceste ramuri se numeste dialogul. Acesta joaca un rol
decisiv, chiar dacd pare de multe ori usor de realizat. Oamenii se
lovesc zilnic de el si in functie de starea pe care o au pot sa i
apropie de ceilalti sau sd ii indeparteze. Dialogul se realizeaza intre
doua sau mai multe persoane, iar pentru a te exprima corect este
dificil din anumite privinte. Bineinteles cd si acesta la randul sau
este influentat de anumiti factori cum ar fi: persoana de langa noi,
parerea noastrd despre ea, starile sufletesti etc. Cuvintele au un rol
exagerat de mare: unii oameni pot cladi relatii, pot educa sau pot
distruge tot si sa lase in urma doar ura si regrete. Pentru a putea
oferi o educatie adevaratd copiilor si sa-i faca sa inteleaga
adevaratele valori ale vietii, parintii, sunt dependenti de un dialog
corect si atent ales. Inca din vechime este prezenti aceastd legatura
puternica a dialogului, unde se spunea de pacatele savarsite prin
cuvant si la relele aduse de folosirea inconstienti a acestora. In

3LCt. Conciliul Vatican II, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 2000,
pp- 250-251.
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Sfanta Scripturd avem un asemenea exemplu: ,, Moartea si viata
stau in puterea limbii”(prov. 18,21).%?

Asadar educatia religioasd exprimata prin dialog o putem
reduce la catehezd. Aceastd metoda de educatie si orientare in viata
tinerilor trebuie luatd cat mai in serios posibil, deoarece felul in
care se dialogheaza cu acestia este important. Limbajul folosit
trebuie sd fie direct, clar si concis, folosindu-se diferite metode.
Este de evitat folosirea unui singur tip de material pentru
catehizare. Imaginilie impreuna cu un film religios si o revista de
exemplu, ajutd foarte mult si au un impact mult mai puternic
ajutand la retinerea informatiilor mult mai usor. Scopul catehezei
aste acela de a face pe tanar sa se apropie mai mult de Dumnezeu si
sa stabileasca o legdturd personald care sa-1 ajute la dezvoltare
spirituald. In momentul cand tanarul a ajuns si vada in Hristos un
model de viatd va avea o mai mare atentie la actiunile sale iar
cateheza inseamnad ca a dat roade. Este de evitat indoctrinarea unui
copil cu notiuni teologice nenumdrate deoarece acestea il pot
plictisi si obosi 1ar rezultatele ar fi negative. Este solitard folosirea
de cantece, excursii, povesti, jocuri, toate avand caracter religios.
Folosirea Bibliei ca fundament, momentele de rugaciune si
evidentierea iubiri Mantuitorului reprezintd reteta de succes pentru
o crestere si o educatie sinitoasi a tinerilor.>?

O problema cu adevarat gravd cu care se confrunta
societatea in zilele noastre o reprezinta proasta educatie oferitd de
parinti, care au din ce in ce mai putin timp pentru a se ocupa de
copit lor, astfel incét copii ajung in situatia in care nu reusesc sd se
dezvolte din punct de vedere spiritual. O data ajuns parinte incepe
adevdrata muncd, cresterea si educarea lui sunt cele mai grele si

32 Cf. Giuseppe, Colombero, De la cuvinte la dialog, Ed. Pauline, Bucuresti,
2011, pp. 5-9.

3 Cf. Alois, Bisoc, Parohia comunitate de credinta, speranta si iubire crestind,
Ed. Sapientia, lasi, 2002, pp. 136-139.
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importante stadii. Lipsa de educatie primitd in primul stadiu al
vietii este distructiva pentru copil si pentru viitorul acestuia. Una
din problemele frecvente existenta in societate o reprezinta copii
singuri la parinti. Entuziasmul parintilor combinat cu grija
exagerata pentru noul membru al familiei il vor face pe copil s
aibd un comportament deviat de la normalitate, intelegand ca totul 1
se cuvine si cd limitele sunt putine si fara sens. Acest lucru deja
duce spre o educatie gresita si spre o iubire distructiva. Diferita este
insa situatia in care familia are cel putin doi copii. Aici deja atentia
este Tmpartita, copilul intelege cd totul se imparte iar in anumite
cazuri are doar un pdrinte de partea sa, acest lucru facandu-l sa
inteleagd ca exista si limite care trebuie respectate. Problemele pe
acest subiect sunt insa nenumdrate. In cazul familiilor cu mai multi
copil intalnim alte practici gresite, una dintre ele fiind favorizarea
unuia dintre copii. In acest caz vorbim despre un gol afectiv care isi
va face loc in sufletul celui dat la o parte. Sunt nenumarate cazurile
in care un tata isi apreciazd mult mai mult un fiu decat pe celalalt,
sau 0 mama care isi concentreazd atentia mult mai mult spre o fiica,
din anumite circumstante iar pe cealaltd o neglijeaza. Acest tip de
comportament influenteaza semnificativ viata acelui copil iar o data
insamantate in inconstient il vor urma toatd viata. Ajunsi la
maturitate cu un gol in suflet, acesta, i1 va urma peste tot iar
umplerea lui va fi doar o iluzie.**

Adevaratul sens al iubirii reprezintd formarea unei societati
sandtoase din punctul de vedere al educatiei, iar din cele
mentionate mai sus am observat cd totul porneste din sanul
familiei. Pentru a se putea manifesta asa cum este necesar iubirea
are nevoie de un ldcas in care sa creascd, asemeni unui copil. Acest
loc este aceastd mica bisercd, familia, de aici si marea si inegalabila
el importantd in aceastd lume. Iubirea adevaratd si dezinteresatd

34 Cf. Anton, Moisin, Apdrarea familiei crestine, Ed. Imago, Sibiu, 2007, pp.
291-293.
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primita il face pe om sd devinad realizat. Aceasta, are o valoare atat
de mare deoarece oferd o satisfactie care umple sufletul omului iar
aceasta nu se poate nici imprumuta, nici cumpara, acest lucru
conferindu-1 un caracter de unicitate. Iubirea este cauza formarii
raporturilor dintre persoane, rapoarte, bazate pe daruire de sine,
excluzand interesul si aparand demnitatea fiintei umane. Aceasta se
reflecta si prin déruirea timpului pentru bunici si alti membri ai
familiei sau ai societatii, care sunt in anumite dificultdti datorate ori
unei boli, ori varstei inaintate. Rolul varstinicilor este unul foarte
important deoarece pe langd contributia pe care au avut-o la
momentul potrivit in societate, acestia fac si legdtura dintre treptele
de varsta si mentalitate din societatea noastrd. Ei, prin sfaturi si
exemple traite ajuta viitoarele generatii pentru a putea intelege mai
usor care sunt adevaratele necesitdti si valori care trebuie
promovate si sustinute. *

Persoana care se ghideaza in viatd dupa aceasta frumoasa
virtute si anume iubirea, neavand chiar cele mai bune circumstate
in care sd o plineasca, nu poate fi defdimat deoarece aceastd
frumoasa insusire dominanta caracteristicd omului este cu mult mai
presus decat orice forma a uratului, prin caracterul ei moral care are
ca scop respectarea principiilor si a normelor etice. Educatia si
iubirea sunt nedespartite deoarece iubirea este descoperitd mereu in
cel care are dezvoltatd capacitatea superioara de intelegere si
judecata a lucrurilor, cel cumpatat, prudent etc. Iubirea ofera
omului un avant spre o viatd echilibratd si bine inchegata care da
nastere intelepciunii. Aici omul deja a ajuns la o maturitate
adevirati, dar aceasta doar daci el alege acest lucru.®

35 Cf. Consiliul Pontifical Pentru Dreptate Si Pace, Compediu de
doctrind sociala a Bisericii, Traducere din Italiand de pr. dr. Lucian
Farcas, Ed. Sapientia, lasi, 2007, pp. 191-193.

36 Cf. Francisco, De Macedo, Drumul catre perfectiune la Platon si
Plotin, Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2013, pp. 35-36.
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ASPECTE ALE ETICII DILEMELOR
SOCIALE CONTEMPORANE

Monica Stefana Gotia
prof. coord.: lect. univ. dr. lonut Mihai Popescu

Cu toate cd dezvoltarea discerndmantului si relativitatea
codului moral au o istorie de cateva decenii, cercetdtorii din
acest domeniu nu au reusit incd sd ofere raspunsuri
definitive la intrebarile fundamentale, care au motivat de la
inceput eforturile investigative, cum ar fi: care sunt factorii
judecatilor morale? Moralitatea este elementul principal in
consolidarea discerndmantului intr-o lume pluri-principiala? Ce
rol au emotiile in generarea acestor judecati? Cat de importanta
este implicarea proceselor cognitive superioare si a ratiunii, in
determinarea reald a aprecierilor si deciziilor noastre morale?

Cercetari aplicative privind studiul
comportamentului moral

Eterogenitatea perspectivelor teoretice asupra proble-
melor de teologie si de psihologie a moralitatii are la bazd o
varietate  substantiald a rezultatelor studiilor empirice
construite pentru a explora temele de discernere morald si
implicit identificarea factorilor care determind schimbari la
nivelul judecdtilor si duc la impregnarea unui model moral
definind comportamentul (consolidarea onestitdtii, asumarea
propriilor actiunui, etc), care stau la baza alegerilor de viitor.

In studiile contemporane, structura constiintelor
modelate de moralitate pastreaza esenta celor utilizate de
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catre Kohlberg care prezinta doud variante de decizie ale
subiectilor. Aceste principii operationalizante, care domina
spatiul investigativ sunt in conflict deoarece punctul de vedere al
principiilor morale pe care se construiesc sunt puse in opozitie.
De multe ori de optiunile personale depinde functionarea optima
mediului social; ele trebuie facute prin prisma unor experiente
anterioare guvernate de principiile morale universale, care stau
la baza binelui comun.!

Primele investigatii standardizate in domeniu prezentau
discernamantul moral ca o capacitate dependentd de abilitdtile
cognitive, care se dezvolti din copildrie pana in adolescenti. In
acest fel capacitatea de discerndamant este receptatd ca o “idee
preluatd din filozofia rationalista kantiana, iar factorul esential al
acestei abilitdti este dezvoltarea ratiunii”. > Oamenii fsi
elaboreaza discernamintele ca justificare a unor actiuni si
conform “modelului social-intuitionist” prototipul situatiilor
in care poate fi relevatd optim judecata morald este cel al
contactului cu un comportament ce violeazd flagrant
principiile morale.”® Astfel de constatiri au avut mare impact
in psihologia moralitatii, J. Greene ofera o statisticd ascendenta a
frecventei aparitiei preocupdrilor morale in articolele si cartile
de psihologie publicate intre anii 2000-2012. in anul 2012, J.
Christensen si A. Gomila publica o metaanaliza a studiilor din
domeniul psihologiei moralitatii si identifica 19 factori care

! Teodosia L. Dezvoltarea inteligentei emotionale in cadrul predarii disciplinelor
psihologia generala si psihologia varstelor -

https://ibn.idsi.md/ro/vizualizare articol/54297 vizualizat in 18.10.2020

2 Holman A. Variatii ale stimulilor experimentali in cercetarile de psihologie
morala: factori relevanti i precautii metodologice necesare in volumul
Contributii la psihologia morala: evaluari ale rezultatelor si noi cercetari
empirice, editura Prouniversitaria, Bucuresti 2015, p.76

3idem p.78
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fundamenteaza constructia dilemelor morale, care se pot concep-
tualiza ca parametri declansatori ai dilemelor morale, a reactiilor
psihologice si a discernamintelor morale diferite.*

In derularea activitatilor de educatie formald sunt multe
situatii caracterizate de ambiguitate si conflicte valorice’, in
acelasi timp cei supusi procesului educativ au responsabilitdfi si
de natura stiintifica, normativa si practicd, de aceea dilemele
etice sunt o dimensiune inerentd a conflictului dintre generatii.
Intr-un studiu, K.Tirri si P. Tapio au descoperit ci majoritatea
dilemelor morale se leaga de autoritatea individuald, iar strategia
cea mai frecvent utilizata pentru rezolvarea dilemelor, in ceea ce
priveste alegerile, este decizia unilaterala personala.’

In multe cazuri, alituri de modelul familial, sistemul
educational era responsabil cu educatia morali®, dar in situatia
cu totul ineditd in care se afla elevii acum - de intensd prezenta
online, de minima socializare fizica, de izolare in spatiul familial
- face ca tehnicile psihopedagogioce de invatare, de captare a
atentiei, de asumare etc sa fie concentrate asupra schimbarilor
pozitive care pot fi aduse si in domeniul responsabilitatii si a
cresterii capacititii de discernere.’

*idem p.81

SCampbell, Elizabeth, 2000. Cambridge Journal of Education, ed. Cambridge
University, p203-221.

¢ Ghiatiu R.Dileme etice §i rationament moral al educatorilor romdni in volumul
Contributii la psihologia morala: evaluari ale rezultatelor si noi cercetari
empirice, editura Prouniversitaria, Bucuresti 2015, p.115

"Tirri, K., Puolimatka, T.. 2000, Teacher authority in schools: a case study from
Finland Journal of Education for Teaching: international research and pedagogy,
ed. Edward N. Zalta. p 157-165.

8 sk Ministerul Educatiei si Cercetdrii, Strategii educationale centrate pe
elevi, Bucuresti, 2006, p. 56-62, 79-83

9 Bradberrz T., Greaves J. Inteligenta Emotionald, Editura Introspectiv, Bucuresti,
2019

143



Bioetica sau drumul spre bine si rau

In mare parte, problemele de eticd aplicati au la baza drepturile
omului, 1nsd discernamatul in aplicarea acestora este esential si
presupune maturitatea constiintei morale, printr-un fundament
informativ cat mai complet si prin asumarea consecintelor elective.

Modelele de abordare morald si etica a problemelor cotidiene
in mentalul social al secolulului trecut erau diferite, fapte legate de
conduita morald sau de etica aplicata erau condamnabile atunci, spre
exemplu divortul, eutanasia, concubinajul, transplantul, fecundarea
in vitro, casatoria intre persoanele de acelasi gen, schimbarea de gen,
clonarea, crearea himerelor, etc.

Chiar si terminologia utilizatd In retorica discerndmantului
este diferita: relativitatea codurilor morale, puralism valoric,
multiculturalism ierarhic, alternativa identitara, jurisdictie sau
autonomie decizionald in probleme bioetice, restrictionarea
majoritatii sau drepturile larginte ale minoritatilor etc.

Morala vietii - bioetica este o stiintd interdisciplinard, care
imbina etica, medicina, biologia si religia. Este stiinta supravietuirii,
care se preocupa de bunastarea fiintei umane in sens biologic,
asumandu-si discursul moral-etic, pentru ca evolutia omului se
desfasoara ca un raport intre strategia omului si strategia naturii in
interactiunea permanentd dintre mediul biologic, psihologic social si
moral.

Ca domeniu al stiintei, ea cautd sa ofere raspunsuri la
problemele actuale care tin de sandtate si boald, de firesc, nefiresc,
de normal si anormal, de viatd si moarte, in concordantd cu
drepturile omului. Cu cét interesul omului fata de drepturile sale este
mai mare, cu atat omul ia decizii mai mult sau mai putin
responsabile referitoare la corpul sdu, la propria existentd spirituala,
la mediul ambient, la noile “tehnologii” de perpetuare a speciei
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(inseminare artificiald, fertilizare in vitro), la ingineria genetica sau
la experimente clinice.

Din punctul de vedere al filosofiei practice, problematica
bioeticii se abordeaza din perspectiva binelui si al raului. Privita
asemeni maieuticii, bioetica reuneste valori prin dialogul
interdisciplinar si prin confruntarea dintre morala clasica si noile
tehnologii medicale. Ea este imbinarea functionald dintre domeniul
stiintific si cel umanist.

Din pacate, bioetica scoate 1n evidentd probleme sociale
controversate, demonstrand faptul ca progresul stiintific are si
consecinte negative asupra societatii, deoarece etica aplicata in acest
domeniu se concentrazd pe discursuri legate de prioritatea fiintei
umane, protectia persoanelor care nu au capacitatea de a consimti,
viata privatd, interventiile asupra genomului uman, interdictia
alegerii sexului, protectia persoanelor care sunt obiect al cercetarii in
vitro, protectia persoanelor care nu au capacitatea de a consimti la
prelevarea de organe, interzicerea castigurilor financiare prin
comercializarea unor parti a corpului omenesc.

Biotehnologia modernd ' include toate tehnicile de
modificare a ADN-ului. Cateva mai reprezentative dintre acestea
sunt clonarea - copii genetice, trapeutice sau reproductive, identice
cu ale celulelor umane donatoare; prelevarea de celule stem,
ectogeneza - sau cum nasti excluzand starea de sarcina; realizarea de
himere —hibrizi om/animal, realizati integral in laborator, cu celule
prelevate de la om si celule prelevate de la animal; procerarea
integral asistata medical sau omul fara radacini — procrearea in vitro
si cresterea in incubator, procedeu care exclude complet corpul
matern.

10 Reiss, M.J. —Straughan, R Improving Nature? The Science and Ethics of Genetic
Engineering, Cambridge Univ. Press, Cambridge, 1996, in Google Scholar
vizualizat in 1.07.2021
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Etica manipuldrilor genetice, exprimate de filosoful Jurgen
Habermas'! graviteazi in jurul intrebirilor legate de factorii care ar
delimita granita dintre adevaratele defecte ale omului si cele generate
de complexele neacceptirii de sine. In aceasta optica se poate discuta
despre indreptdtirea moralda a modificarii lor prin intermediul
manipuldrilor genetice sau de o incalcare a firescului biologic.

Problematica vietii si alte aspecte ale morale
contemporane

Problematica vietii cu toate aspectele ei: sinuciderea,
euthanasia, avortul, pedeapsa capitald, razboiul, crima organizata
etc. a avut probabil parte de cea mai mare dezbatere din intreaga
istorie a omenirii.

In Pe culmile disperdarii filosoful Emil Cioran sustine ci
sinuciderea este o reactie de apdrare, deoarece omul are sentimentul
ca viata este absurda si singura solutie este renuntarea la ea prin
sinucidere.'? Insa, in raport cu normele eticii crestine, sinuciderea are
un caracter imoral, deoarece omul trebuie sa lupte pentru a razbi in
fata problemelor vietii, iar actul suicidal in sine este Impotriva vietii
umane.

Cercetatorii moderni vorbesc de patru etape suicidale:
aparitia gandurilor, faza de planificare, faza de mobilizare si faza
impulsiva. Ei sustin cd existd un set de factori primari, secundari si
tertiari care preseazd gradual catre actul suicidal. Primii tin de cauze
psihologice si au la baza perturbarea sanatatii; cei de-al doilea tin de
relatiile sociale, traume, despartiri, decese, izolare sociald, somaj,
datorii etc; iar cei de-al treilea de anumite aspecte demografice

! Cf. Habermas, J — Ratzinger J., Dialectica secularizarii. Despre ratiune si
religie, trducere de Marga D., Biblioteca apostrof, Cluj Napoca, Cluj, 2005, p. 97
12 Cioran, E. Pe culmile disperarii, editia a treia, Editura Humanitas, Bucuresti,
1990, p.
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deoarece cauzele care duc la aceastd actiune sunt o combinatie intre
factorul individual si de mediul socio-cultural de referinta.!?

Insa provocarea la viatd a ficut ca omenirea si continue
s existe, pentru cd mereu a gasit destule motive sa traiasca, sa treaca
peste probleme si sd vada partea frumoasa a existentei tereste.

Eutanasia a iscat controverse din cele mai vechi timpuri,
de la vechile societdti antice, care considerau ca persoanele care nu
mai sunt utile pentru societate trebuie ucise si pand la cel de-al
doilea razboi mondial, cdnd Hitler in 1939 legalizeazad eutanasia mai
intai pentru nou nascutii cu malformatii, apoi pentru cei cu handicap
si ulterior pentru toti membrii asa ziselor rase inferioare.'

Dupa anul 1974, moralitatea eutanasierii a fost inteleasd
ca o moarte naturald prin posibilitatea pacientului de a alege
deconectarea de la aparatele care-i intretin viata suferindului. Din
punct de vedere crestin eutanasia este un act intrinsec rdau, este
condamnabild orice forma de sinucidere asistatd, indiferent de
circumstante, deoarece putem oferi suport afectiv unui bolnav il
putem incuraja, 1l putem face sd se simtd iubit, sd stie cd nu este
singur 1n fata suferintei si a mortii.

Problematica avortului in societatea contemporanad este
mai nuantatd decat in secolele trecute, deoarece implica intrebari
actualizate evolutiei cercetdrilor medicale: Este avortul o crimd? Are
mama dreptul sd decida asupra fatului, considerand prioritar propriul
corp? Exista avorturi permise? Legile statului au dreptul sa se
implice in decizia mamei? Dacd ambii, atat mama cat si fatul au un

13 Cf. Havarneanu H.M., Sinuciderea: repere pentru strategii preventive eficiente
(Universitatea Transilvania din Brasov) in I. Dafinoiu & S. Boncu (Eds.),
Psihologie sociald clinica lasi, Romania: Polirom pp. 120-132

14 Puie, I. M., Eutanasia — repere istorice ale unui concept controversat , in
file:///C:/Users/Admin/Downloads/36-Acta-Mvsei-Porolissensis-XXXVI-2014-
Zalau 196.pdf vizualizat in 01.03.2021
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drept egal la viata, ce se intampld in situatia depistarii ulterioare a
unei afectiuni grave?

La intrebarea referitoare la situatiile in care se impune
avortul opiniile pro sunt sustinute de implicarea violului, de boli
grave ale mamei sau de predictia unui handicap al copilului. Apar
aici dileme, care au nevoie de ldmuriri interdisciplinare, pentru
stabilirea unui verdict: pe de o parte, dacd se recurge la avort se
ucide o persoand nevinovatd, pe de alta, oare nu existd variante
medicale insuficient cercetate? Oare este nevoie de aceasta
procedura radicald, sau se va ajunge prin neimplicare, ca viata
mamei si a fatului sd fie in pericol?

Este clar cd uciderea cuiva se numeste crimd iar crima este
intotdeauna o actiune de neconceput, iar daca avortul este considerat
intreruperea vietii unui membru a celei mai fragile categorii a fiintei
umane, atunci avortul este o crima si este imoral sa fie admis. Dar
neetic este si ca hotdrarea de a avorta sa-i revina exclusiv mamei,
care de multe ori se afla fard consiliere si suport in fata presiunii
sociale.

Pedeapsa capitala, consideratd cea mai radicald forma
organizatd de represiune la adresa vietii, a existat in toate tdrile si
mai persistd si acum in unele tiri in care e consideratd o frana
impotriva cresterii celor mai grave infratiuni'®. Dialectica eticii in
acest domeniu este legatd de rolul pe care pedeapsa capitala il are in
apdrarea vietii, a valorilor culturale si sociale a celor protejati de
lege.

Conceptul de crima organizata desemneazd o lume
tenebroasa caracterizatd prin violentd, in spatiul cdreia se inalca
demnitatea, libertatea si dreptul la viatd a omului. in multe cazuri
este vorba despre Increngaturi si combinatii micro - la nivel local,
sau macro — la nivel international, avand ca scop principal obtinerea

15 Poenaru, 1. Pedeapsa cu moartea:pro sau contra?, Ed Lumina Lex, Bucuresti,
1994, pag. 115
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de avantaje financiare. Indiferent de nivel, crima organizata nu-si
poate desfasura actiunile fara coruptie si fara acordul, mai mult sau
mai putin tacit, al puterii politice.

Trasaturile definitorii ale crimei organizate impilca:
monopolul asupra unui teritoriu, coruperea factorilor decizionali
interferenti in sfera de interes, constituirea organizationald — mai
mult sau mai putin secretd - pe schema unor structuri ierarhice
autocrate, principii ideologice fundamentate pe obtinerea profitului
prin orice mijoace, existenta unor membrii specializati in acte
antisociale diversificate, impunerea unui cod al ticerii, valabil pentru
toti cei care au luat act de existenta sau faptele organizatiei,
utilizarea tuturor mijloacelor de intimidare in masa, gen amenintari,
acte violente de intimidare, atentate etc.'®

Desigur, activitdtile definite ca apatinand crimei organizate
sunt diverse, in functie de sfera de profit: de la trafic de influenta si
coruptie, la productia de bunuri contrafacute, la falsificari monetare
sau bancare, la vanzarea de droguri, la trafic de animale, carne vie si
de organe, la piata neagra a petrolului sau a diamantelor etc.

Chiar daca in calitate de cetateni, ar trebui sd actiondm cu
discernamant, conform constiintei morale si a eticii, pentru bunul
mers al societatii si sa respectdim conventiile sociale si juridice,
realitatea reflectd cu totul altceva. In asteptarea unui profit facil,
omul alege eludarea normelor morale si acceptd, pas cu pas, sa se
prindd intr-un traseu alienant: de la acceptarea relativ pasiva a
momentului in care se lasa influentat si corupt, la pozitia agresiva a
cailor de ingelaciune si lipsa de scrupule in provocarea raului.

In lucrarea Noua ordine erotica. Elogiul iubirii si a familiei
Diego Fusaro pune in discutie ideologia corectitudinii erotice a
teoriei gender, conform careia orientarea sexuald catre acelasi gen,
care a declansat miscarea LGBT, nu este o alegere ci un proces

16 Caguneanu, C.F. Criminalitatea organizata in legislatiile penale europene, Ed.
Universul Juridic, 2013, pp. 17-18
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complex in care sunt implicati factori de naturd biologica si de
mediu. !7 Acestei teorii, spune Fusaro, ii pot fi imputate doui erori,
prima este suprimarea naturii in favoarea dimensiunii istorice si
sociale, deoarece prin aceste afirmatii se separd complet sexul de
identitate si se considera identitatea ca un dat exclusiv al conventiilor
sociale. A doua eroare imputabild acestei teorii este cd confunda
genul cu sexualitatea, reducand importanta genului la dimensiunile
sociale, culturale, simbolice si istorice a sexualitatii.’$

Argumentele etice care tin de aceasta amendare teoretica
insista asupra faptului ca “genul este singular, deoarece exista
invariante care rezistd mutatiilor istorice”. Vorbim despre dovezi
similare ale unor manifestdri ale naturii umane existente 1In
etapizarea pluralitdtii istorice a tuturor formelor sociale, culturale,
artistice sau lingvistice universale."”

Deoarece deciziile personale sunt voluntare acestea pot avea
consecinte sociale directe, care ii pot schimba omului statutul in
comunitatea din care face parte. Pentru multe persoane perceptia
sociald este foarte importanta, astfel incat evitd sa iasa din zona de
confort decizional si 1i este greu sd invete sd accepte si sa gestioneze
conotatille pe gamd ale celor cinci culoare ale consecintelor
decizionale: promovare sociala, lauda, compdtimire, blamare sau
excludere.

1T#k%kSovual orientation and gender identity, American Psychological Association.
18 Fusaro D. Noua ordine erotica. Elogiul iubirii si al familiei, traducere de
Muresan R. si Nichita A., Alexandria Publishing House, Suceava, 2021, p. 301
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Concluzii

Dilemele etice in sensul de conflicte Intre valori morale,
rationamentele etice si strategiile de orientare in rezolvarea dilemelor
etice sunt marcate de modelul familial, de sistemul educational si
de provocarile societatii. Pornind de la cadrul teoretic de concep-
tualizare al dilemelor morale, in care viziunile asupra moralitatii sunt
dominate de controverse care 1si au originea in opozitia dintre ratiune
si intuitie, as dori sd atrag atentia asupra unei necesitdti de
investigare empiricad prin care sd se verifice daca ceea ce inteleg
elevii prin dilemd eticd sociala coincide cu ceea ce poate fi
considerat drept dilema etica autenticd. Acest lucru este important
deoarece analiza metaforfozei moralitatii contemporane ar putea
fi un instrument in favoare celor care trebuie educati, pentru ca
acesti sa-si insuseasca un cod moral autentic si sd-si utilizeze corect
capacitatilor de discerndmant in judecarea dilemelor sociale
contemporane.
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