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Cuvant inainte

Enciclica Laudato Si, promulgata de Sfantul Parinte Papa Francisc in
data de 24 mai 2015, a avut un puternic impact asupra intregii lumi
contemporane. Constiinta publica a fost patrunsa de conceptele cheie ale
documentului, stimuland constientizarea faptului ca nu putem separa criza
ambientala de contextele umane la nivel personal, familial si social. Gandirea
ecologica si demersurile In vederea aplicdrii acesteia au devenit vizibile la
nivel mondial, contribuind la Intelegerea gravitatii degradarii socio-
ambientale a lumii si inspirand responsabilitate, coeziune si participare in
orizontul unei ecologii integrale. Planeta noastra, abuzatd adesea cu lacomie,
isi revarsa lacrimile asupra fiilor ei, iar gemetele ei se unesc cu gemetele
tuturor celor mici si abandonati ai lumii. Papa Francisc ne indeamna sa le
ascultdm, cerand de la toti si de la fiecare in parte — persoane, familii,
colectivitati locale, natiuni si comunitate internationald — o ,convertire
ecologica”, asumandu-ne frumusetea dar si responsabilitatea de a ne ingriji
de casa noastra comuna.

In data de 17 aprilie 2021, in contextul anului special dedicat
aniversarii Enciclicii Laudato Si, a avut loc la Blaj Simpozionul International
Conwvertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdpdni, ci ocrotitori ai creatiei, organizat
de Arhiepiscopia Majora a Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-Catolica,
in colaborare cu Facultatea de Teologie Greco-Catolica din Universitatea
Babes-Bolyai Cluj-Napoca.

Evenimentul academic s-a desfasurat sub 1inaltul patronaj al
Eminentei Sale Cardinal Peter K. A. Turkson, Prefect al Dicasterului
Pontifical pentru Dezvoltarea Umanad Integrald si cu binecuvantarea
Preafericitului Pdrinte Lucian Cardinal Muresan, Arhiepiscop Major si
Mitropolit al Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-Catolica.

Simpozionul, asezat sub semnul armoniei rodnice dintre credinta si
ratiune, s-a constituit intr-un spatiu virtual de intalnire si de reflectie asupra
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ecologiei integrale si a grijii fata de casa comund. Aborddrile teologice au
analizat conceptele cheie ale Enciclicii Laudato Si si problematica ecologica in
magisteriul Pontifilor Romani. Perspectivele specifice antropologiei
teologice, filosofiei, eticii si spiritualitdtii au fost completate cu perspectiva
stiintificd asupra epigeneticii, ecologiei si evolutiei in contextul actual si
ingrijordator al schimbadrilor climatice. Sfanta Hildegard von Bingen si
Slujitorul lui Dumnezeu Mihai Neamtu OSBM, a carui cauza de beatificare
se afla In faza romand la Congregatia pentru Cauzele Sfintilor, au fost
evidentiati ca modele de convertire si de spiritualitate ecologicd, modele care
pot inspira si motiva asumarea unui stil de viata caracterizat de armonia cu
Dumnezeu, cu Creatia si cu semenii.

Grija pentru ambient presupune implicarea noastra a tuturor, aspect
in care elementul religios nu trebuie sa lipseasca. Natura este lucrarea si deci
darul lui Dumnezeu pentru omenire. Din aceasta perspectivd suntem
chemati sd ne reorientam spre Dumnezeu ca Stapan si Creator a tot si a toate,
gandindu-ne in primul rand la cei care suferd in mod direct si grav din cauza
gestionarii defectuoase a resurselor naturale comune tuturor. Pamantul pe
care vietuim este locul unde Dumnezeu si-a asezat salasul. El a venit in
aceastd lume, devenind unul dintre noi. Precum subliniaza Papa Emerit
Benedict al XVI-lea, atunci cand Dumnezeu este prezent, lumea devine un
loc primitor pentru om, iar cand Dumnezeu este alungat pamantul devine
neprietenos cu omul. De aceea, suntem chemati sa ne redescoperim vocatia
de fii ai Tatalui ceresc, de frati Intre noi, ocrotind si nu stapanind acele daruri
care sunt ,bune” in ochii lui Dumnezeu, dar care au devenit ,,exploatabile”
in ochii si In mainile omului. Constienti fiind ca vindecarea lumii pleaca de
lainsdndtosirea noastra interioard, de la grija pentru suflet, inspre purificarea
noastra si a naturii de orice lacomie si de orice profanare.

Evenimentul a fost transmis on line in direct si a fost urmarit de peste
3.500 de persoane interesate de subiect. Datorita temelor alese si mai cu
seamd gratie personalitatilor care au intervenit in plen, Simpozionul s-a
dovedit a fi nu doar informativ la nivelul continuturilor, ci si stimulativ pe
planul reflectiei interdisciplinare, relevand fecunditatea intalnirii diferitelor
forme de rationalitate (teologica, stiintifica si filosoficd) angajate in cautarea
adevarului si in slujirea binelui comun.



Cuvant Tnainte

In numele Preafericitului Parinte Cardinal Lucian Muresan,
Arhiepiscopul Major al Bisericii Romane Unite cu Roma, Greco-Catolicd, dar
si al meu personal, adresez cele mai alese multumiri Eminentei Sale Cardinal
Peter K. A. Turkson, Prefectul Dicasterului pentru Slujirea Dezvoltdrii
Umane Integrale pentru inaltul patronaj pe care l-a acordat Simpozionului
nostru, dar mai ales pentru cd ne-a reamintit , Apelul Papei Francisc la
convertire si la a avea o abordare ecologica integrala”.

Gratitudinea noastra se indreapta spre Excelenta Sa Prof. univ. dr.
Daniel David, Rectorul Universitdtii Babes-Bolyai, al carui cuvant de salut ne
inspira si ne onoreaza.

Exprimam cele mai alese ganduri de pretuire distinsilor invitati care
au sustinut valoroase si interesante prelegeri: Excelenta Sa Mons. Miguel
Maury Buendia, Nuntiu Apostolic In Romania si in Republica Moldova;
Prof. dr. Octavian Popescu, membru titular al Academiei Romane; Prof. dr.
Peter Schallenberg de la Facultatea de Teologie din Paderborn (Germania);
Sr. Maura Zatonyi OSB (Germania); Pr. Prof. dr. Cristian Barta, decan al
Facultatii de Teologie Greco-Catolicd din Universitatea Babes-Bolyai.

Volumul de fatd include atat lucrdrile prezentate in cadrul
Simpozionului, cat si alte contributii propuse de cadre didactice ale Facultatii
de Teologie Greco-Catolica: Conf. dr. Anton Rus, Conf. dr. Alexandru
Buzalic, Conf. dr. Cdlin Sdpldcan, Lect. dr. Calin Patulea, Lect. dr. Ionut
Popescu si Lect. dr. Daniel Tuplea, cdrora le multumim si 1i asiguram de
recunostinta noastra.

Nu in ultimul rand, gratitudinea si multumirile noastre se indreapta
spre Arhiepiscopia de Paderborn si spre Episcopia de Augsburg din
Germania, care cu generozitate au sprijinit financiar organizarea Simpozio-
nului si publicarea volumului de fata.

Cu arhiereasca binecuvantare,

PS dr. Cristian Dumitru Crisan

Episcop al Curiei Arhiepiscopiei Majore donec aliter provideatur






ALOCUTIUNI
FESTIVE






Salutul

Preafericirii Sale Lucian Cardinal Muresan

Eminenta Voastra Card. Peter Turkson, Prefect al Dicasterului
pentru Slujirea Dezvoltarii Umane Integrale,
Excelenta Voastra Mons. Miguel Maury Buendia, Nuntiu Apostolic,
Preasfintiile Voastre,
Domnule Rector al Universitatii Babes-Bolyai,
Domnule Academician,
Onorati conferentiari,
Dragi participanti la Simpozionul International
Conwvertire si spiritualitate ecologicd,

Va adresez tuturor un calduros salut si Va multumesc pentru ca ati
raspuns afirmativ invitatiei de a participa la Simpozionul de astdzi.

Organizand acest eveniment, nu putem sd nu amintim cu emotie
faptul ca pe 2 iunie 2019, la Blaj, in inima Bisericii noastre Greco-Catolice, am
avut bucuria de a-1 imbratisa pe Sfantul Pdrinte Papa Francisc cu ocazia
celebrarii acelei istorice Sfinte Liturghii pe Campia Libertatii, impreuna cu
beatificarea celor sapte episcopi martiri. In dupi-masa aceleiasi zile
memorabile, Sfantul Parinte, vizitand biserica comunitatii de rromi in
cartierul Barbu Lautaru, ne-a amintit ca ,,nu suntem crestini pe deplin, si nici
mdcar umani, dacd nu stim sa vedem persoana inainte de actiunile sale,
inainte de judecatile si prejudecatile noastre”.

Venind in intampinarea dorintei Papei Francisc si considerand
provocarile din societatea romaneasca actuald, Biserica noastra in colaborare
cu Facultatea de Teologie Greco-Catolicd din Universitatea Babes-Bolyai
Cluj-Napoca, doreste sa celebreze prin prezentul Simpozion instituirea
anului special in care se aniverseazd Enciclica Laudato Si (24 mai 2020 - 24
mai 2021). Precum amintea Sfantul Pdrinte la Audienta Generala din 26
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august 2020: , Inegalitatea sociald si degradarea mediului inconjurator merg
impreund si au aceeasi radacind (cf. Laudato Si, n. 101): este pacatul prin care
dorim sa posedam si sa-i domindm pe fratii si surorile noastre, sa dominam
natura si pe Dumnezeu insusi. Dar nu acesta este scopul creatiei”.

Nu doar in aceasta perioada, cand din cauza pandemiei fiecare dintre
noi ne angajam intr-o relatie mai profunda cu semenii nostri si cu tot ceea ce
ne Inconjoara, ci de-a lungul istoriei, In societatea romaneasca si in Biserica
Romana Unitd s-a facut simtit sentimentul de Ingrijire a naturii, al armoniei
cu creatia, precum si a constiintei cd nu suntem stapanii ci pazitorii acesteia.
Acest aspect esential I-a subliniat Sfantul Parinte in zborul de intoarcere spre
Roma, dupa cele trei zile petrecute in tara noastra, afirmand despre
frumusetile Romaniei: , Am vazut un peisaj foarte frumos, cum nu am mai
vazut! Am traversat toata Transilvania! Este o frumusete, nu am mai vazut
niciodata asa ceva! $i astdzi, cind am mers spre Blaj, acelasi lucru: foarte,
foarte frumos!”.

Ma bucur foarte mult cd in cadrul acestui Simpozion va fi prezentata
si figura luminoasa a Slujitorului lui Dumnezeu Mihai Neamtu OSBM, a
carui Cauza de beatificare si canonizare se afld in desfasurare la Congregatia
pentru Cauzele Sfintilor. Prin intreaga sa viata si activitate trdite in armonie
cu Dumnezeu, cu creatia si cu semenii, in mod deosebit cu cei bolnavi, saraci
si abandonati, calugdrul Mihai ne aminteste chemarea noastra a tuturor la
metanoia, la a Ingriji cu umilintd tot ceea ce Dumnezeu a creat, la a nu ne
comporta ca stapanitori ci ca ocrotitori ai acestei lumi minunate.

Multumind-Va tuturor pentru contributia pe care o aduceti, invoc
binecuvantarea lui Dumnezeu peste lucrdrile acestui Simpozion, care este
chemat sd ne ajute sa recunoastem maretia, urgenta si frumusetea provocarii
de a Ingriji odorul pe care Dumnezeu ni l-a Incredintat noud tuturor: lucrul
mainilor Sale, casa noastra comuna.

Cu arhieresti binecuvantari,
t+ LUCIAN

Arhiepiscop si Mitropolit al Arhieparhiei de Alba Iulia si Fagaras
Arhiepiscop Major al Bisericii Romane Unita cu Roma, Greco-Catolica
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Salutul
Rectorului Universitatii Babes-Bolyai

Prof. univ. dr. Daniel David

Primul lucru pe care l-as puncta este ca ma bucura aceastd colaborare
intre Bisericd si Universitate in abordarea unei teme atat de importante
pentru lumea in care trdim. $i vd spun de ce.

In primul rand, trebuie s recunoastem ca in lumea moderna exista
patru forte care se exprima in interactiunile umane si in interactiunile dintre
oameni si mediu. Pe de o parte avem simtul comun, care s-a dezvoltat ca
urmare a experientei de viatd, pe baza unor generalizari mai mult sau mai
putin limitate pe care le fac oamenii. Simtul comun i-a ajutat pe oameni sa-si
inteleagd, mai mult sau mai putin, lumea in care traiesc, dar simtul comun
nu face atat de mult rau dacd e ghidat de bunul simt si, adesea, lucrul acesta
se intampld. O alta forta puternica este, sigur, religia, care vine cu o
intemeiere a valorilor de adevar, nu doar prin rationalitate, ci si prin
revelatie. O a treia forta este stiinta, care urmareste sa intemeieze valoarea
de adevdr prin ratiune si experiment. A patra fortd, pseudo-stiinta sau
pseudo-cunoasterea, este o forta extrem de periculoasa in lumea in care trdim
fiindca este agresivd, este extrem de usor de diseminat cu ajutorul
internetului si care otraveste mintea oamenilor la nivelul simtului comun, in
linia: vrédjitoriei, astrologiei, horoscopului, ghicitorilor etc. Din acest motiv
cele doud abordari traditionale si bine structurate, care vin din zona religiei
si din zona stiintei trebuie sa-ti dea mana in a proteja oamenii de aceasta
influenta nefasta, pentru a-i ajuta sa inteleagd lumea in care traiesc, sa se
inteleaga pe ei insisi.

In al doilea rand, ma bucur mult s& vid aceasti conferintd organizatd
in parteneriat intre Universitate si Biserici. In Universitatea Babes Bolyai din
Cluj-Napoca (UBB) aceasta structurd si colaborare exista si este foarte
puternica. Universitatea noastra este In acest moment cea mai mare
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comunitate academicd din Romania, peste 55.000 de oameni distribuiti in 15
orase si 11 judete, are trei linii de studii, romana, maghiara si germana, si o
multime de alte programe in englezd, francezd, italiana, spaniola,
portugheza etc... Dar important este ca cele 22 de Facultati au fost organizate,
anul trecut, intr-o serie de scoli academice, astfel incat avem scoli academice
legate de arte si stiinte umaniste, scoli academice legate de stiintele sociale,
de stiintele vietii, una legatd de sanatate, una de inginerie si, foarte
important, scoala academica de teologie sau ,,School of Divinity”, in care cele
patru Facultati de Teologie, cele doua Catolice, aldturi de Facultatea de
Teologie Ortodoxa si Facultatea de Teologie Reformatd, intrd impreund in
aceasta scoald si, pastrandu-si specificul, incearcd sa gaseasca punti
comune si sd colaboreze bine pe componente educationale si de cercetare.
Deci, altfel spus, aceastd colaborare dintre stiinta si religie este extrem de
puternica in Universitate si noi avem misiunea sd o exportam la nivel social
fiindca numai In aceastd alianta protejdm oamenii de pseudo-cunoastere si
de obscurantism.

Al doilea punct pe care as dori sa-1 ating, mai apropiat fata de tema
acestei conferinte, este acela ca din 2016 UBB si-a asumat o politica
transversala in toate programele pe care le deruleaza, sub umbrela , UBB
Goes Green” (,,UBB devine verde”). Acesta nu este doar un motto, nu este doar
un slogan, deoarece noi efectiv implementam din 2016 aceastd filozofie in
programele noastre educationale, prin cursurile pe care le tinem, prin temele
de cercetare pe care le dezvoltam, prin relatia cu societatea, chiar si in
administratie Incercam sa gandim la fel, inclusiv modul in care protejam
copacii, padurile, parcurile pe care le avem, modul in care consumam hartie,
colectarea bateriilor utilizate, cum construim noile cladiri intr-o logica
,verde” si de dezvoltare durabild. Toate aceste lucruri se vad, Universitatea
noastrd fiind una dintre putinele universitdti care au reusit sa intre, din
aceastd parte a lumii, intr-o retea de dezvoltare durabila coordonatd de
Organizatia Natiunilor Unite, regasindu-se in toate topurile in ceea ce
priveste dezvoltarea sustenabild sau in ceea ce se cheamd , green matrix”,
adica masurarea factorului verde.

In fine, punctez din nou cd m3 bucura foarte mult aceastd colaborare
pe o temd relevanta pentru oameni si pentru planeta, iar faptul cd
Universitatea si Biserica isi dau mana va duce la concluzii extrem de

puternice cu implicatii benefice pentru oameni si pentru mediu.
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Evanghelia creatiei in Laudato Si

Peter K. A. Cardinal Turkson!

Constientizarea intensa si rdspandirea interesului pentru ecologie
care au caracterizat anii ‘70 s-au concretizat in diferite forme: de la
organizarea intalnirilor la nivel inalt in sanul Natiunilor Unite, la studii in
mediu academic si In universitati, pana la crearea miscarilor populare verzi?.
Universitdtile au inceput sa dedice catedre, cursuri si departamente studiilor
de mediu, reunindu-le pur si simplu sub denumirea Departamente de studii
ale mediului; totusi interesul academic pentru mediul inconjurdtor s-a
articulat si ca studiu al raportului dintre mediul inconjurdtor si prezenta
omului in interiorul sau. Universitdtile Inregistreaza asadar nasterea
Departamentelor de ecologie umand pentru studierea impactului uman asupra
mediului inconjurdtor® sau al omului in termeni de adaptare evolutiva la
mediu si ca oportunitate pentru un studiu interdisciplinar care implica foarte

mult stiintele sociale*.

1 Presedintele Consiliului Pontifical pentru Justitie si Pace. Cardinal al Bisericii Catolice; fost
Arhiepiscop de Cape Coast, Ghana. E-mail: pcjustpax@justpeace.va.

2 Greenpeace ia nastere In Canada in 1971; World Wildlife Fund (acum World Wild Fund for
Nature), cea mai mare organizatie mondiala pentru protejarea naturii, se infiintase deja in
1961, la Gland, in Elvetia, cu sustinerea unor lideri foarte influenti (Printul Filip de
Edinburgh, Godfrey Rockfeller, Berhard van Lippe-Biesterfeld etc.); Conventia Ramsar
asupra zonelor umede; iar actualmente exista diferite misciri verzi si partide verzi.

3 De exemplu, Colegiul de Ecologie Umani (la Cornell University); Rutgers University
(Departamentul de ecologie umana de la Scoala de Stiinte ale Mediului si Biologice). Cf.
de asemenea numeroasele reviste "Human Ecology” (Hunter College, CUNY, NY; KRE,
India, Human Ecology Review a Society for Human Ecology etc.).

4 Cf. Studiile antropologului evolutionist Robert Foley: Another Unique Species (1987) si
Humans before Humanity (1955). Disciplinele corelate sunt: sociologia, antropologia,
economia, geografia, istoria, politica, psihologia, tehnologia, biologia evolutiva etc.
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Si guvernele au inceput sda raspundd la ingrijordrile referitoare la
mediu, prin crearea organismelor de protejare (sau pdstrare); incepand cu
Conferinta despre mediul uman din Stockholm (1972), Natiunile Unite au
dedicat In mod constant atentie chestiunii mediului (chestiunea naturald) in
conferintele ulterioare®. Odata cu intalnirea de la Johannesburg (2002), si
Natiunile Unite leagd in mod constant ,chestiunea ambientald” de
dimensiunea , dezvoltarii umane”; actualele Obiective pentru Dezvoltarea
Sustenabild (OSD-SDG) ale Natiunilor Unite, dupa parerea ex-secretarului
general Ban Ki-Moon, nu sunt doar o naratiune despre dezvoltarea si
protejarea mediului (nr. 6, 13, 14, 15), ci si o naratiune despre demnitatea umand.

Raportul dintre protejarea mediului si demnitatea umana (sau
dezvoltare) asa cum a fost el elaborat de catre Secretarul General al
Natiunilor Unite, expliciteaza nu doar legdtura fizica dintre umanitate si
mediul material care o gazduieste (natura), ci si interdependenta destinelor
celor doud, a sortii si a bundstdrii lor; totusi, Incd nu s-a ajuns la unanimitate
si la consens in efortul depus pentru a descrie continutul si natura legaturii
si interdependentei dintre om si mediu.

Deocamdata, reprezentarea raportului dintre persoana umana si
mediu, In termeni de dezvoltare evolutivi, este aceea de , supravietuire a celui
mai adecvat”, dar poate cd descrierea cea mai surprinzatoare a acestei relatii
cu mediul inconjurator este cea care considera prezenta speciei umane ca
(potentiald) amenintare pentru naturd. Aceasta conceptie considera resursele
limitate ale pamdntului ca fiind o problema legata de ecologia umand, din
motive demografice si de impact al activitatilor umane®. Cresterea populatiei
trebuie impiedicata pentru pdstrarea bundstdrii planetei.

5 Cf. Conferinta Natiunilor Unite despre mediu si dezvoltare (cunoscuta si sub numele de Earth
Summit sau Conferinta de la Rio) 1992; Rio+5 sau a 19-a Sesiune Speciali a Adundirii Generale
a Natiunilor Unite (1997); Summit-ul mondial pentru dezvoltarea sustenabild, la Johannesburg
(2002), unde chestiunea mediului parea sa fi fost recunoscuta ca o chestiune de dezvoltare;
si Conventia cadru a Natiunilor Unite asupra schimbirilor climatice (UNFCCC) si Conferintele
Natiunilor Unite asupra schimbirilor climatice (de la Cancun 2010 = COP 16 la actuala COP
23 de la Bonn, 2017). UNCCC este o intalnire internationald a liderilor politici si a
activistilor pentru a discuta despre chestiuni referitoare la mediu, indeosebi despre clima.
¢ Dupa cum aratd autorul aceasta era directia operelor lui Paul Ehrlich si Anne Ehrlich (The
Population Bomb, 1968; Population, Resources, Environment. Issues in Human Ecology, San
Francisco 1970; The Population Explosion, 1991). Amenintarea demografica a speciei umane
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In acest context, discursul Papei Francisc despre Evanghelia creatiei, in
Scrisoarea Enciclicd Laudato Si, este cu adevdrat deosebit si invita spre o noua
intelegere a creatiei (lumea) si a situarii persoanei umane in interiorul sdu.

Laudato Si, Enciclica Papei Francisc despre grija fatd de creatie, este
un document oportun si inovator pentru abordarea crizei ecologice actuale.

Deocamdata pare a fi cea mai lunga dintre toate Enciclicele si cea mai
vanduta ca numar de copii. Evanghelia creatiei este de fapt al 2-lea capitol al
Scrisorii Enciclice a Papei, Laudato Si, iar structura sa de baza pare a fi ghidata
de metoda de compozitie in trei faze, de cardinalul Cardijn: a vedea, a judeca
sia actiona. Astfel, dupa o introducere si un prim capitol (Ce i se intdmpli casei
noastre) cu prezentarea diferitelor semnalmente ale sanatatii precare a
planetei noastre Terra si a populatiilor sale lasate la margine (cei saraci),
Papa Francisc invita la o iIntelegere si evaluare a sdndtatii subrede a
pamantului (crizd) si incepe cu conceptul de lume a creatiei In credinta
crestina-biblica. ... formarea unei case oferiti de Dumnezeu vietii omului. Mai
apoi, analiza Papei despre sdndtatea precard a Terrei asuma formd unui
sondaj si a unui studiu a ,,vdddcinilor umane ale crizei ecologice”, ca ulterior sa
propuna solutii sau actiuni pentru a aduce remedii.

Papa Francisc incepe Evanghelia creatiei, al doilea capitol al Enciclicei
Laudato Si, cu o Intrebare: ,,De ce sa inserdm in acest document adresat
tuturor persoanelor de bundvointd, un capitol referitor la convingerile de
credinta?” (LS 62). Raspunsul sta in valorile intrinsece ale convingerilor de
credinta care pot oferi ,motivatii Inalte pentru a avea grija de natura si de
fratii si de surorile cei mai fragili” (LS 64). Desi exista persoane care ,refuza
cu tarie ideea unui Creator sau o considera nerelevantd, pana la a alunga in
zona irationalului bogdtia pe care religiile o pot oferi pentru o ecologie
integrala si pentru plina dezvoltare a umanitdtii [...]”, Papa Francisc ne
aminteste ca , stiinta si religia care furnizeaza abordari diferite ale realitatii,

asupra mediului acuzata de cei doi Ehrlich a fost studiata in 1970 de catre o echipa de 17
cercetatori ai MIT. Rezultatul studiului se intitula The Limits to Growth, care a ilustrat
,limitele sistemului nostru mondial si ponderea lor in cresterea si activitatea umana".
Acest studiu a fost prezentat la Rio de Janeiro deja in 1971, iar apoi la ,Club di Roma”,
unde a fost adoptat (1972) ca Report of the Club’s Project on the Predicament of Mankind.
Prezentarea acestui Report la Rio de Janeiro (1971), la inceputul Summit-ului despre Terra

al Natiunilor Unite asupra mediului, se cade sa fie luat in considerare.
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pot intra intr-un dialog intens si productiv pentru ambele” (LS 62).
Posibilitatea dialogului si elementele de imbogatire reciproca intre stiintd si
religie ne ajuta sa trasam clima de sperantd in Evanghelia creatiei.

Locul omului in creatie: omul si mediul sau

Primele elemente ale conceptiei Bisericii referitoare la locul omului in
creatie deriva din relatarea biblicd a creatiei din Cartea Genezei (1-3): in prima
povestire a creatiei (Gen 1-2: 4a), natura creatd, mediul existentei umane, este
prezentata ca lucrarea creatiei lui Dumnezeu, prin Cuvantul sau si pe baza
proiectului siu. De fapt, Dumnezeu isi rosteste pentru prima datda Cuvantul
pentru a crea lumea ca o casd pentru omenire’. Seria de , Dumnezeu a zis”
(rxm7) a sfasiat tacerea nimicului® pentru a produce realitatea creata.
Cuvantul lui Dumnezeu (,,si Dumnezeu a spus: si fie...”) a transformat ,, haosul”
din zorii creatiei intr-un ,cosmos”, un sistem mondial ordonat capabil sa
sustina viata omului si adecvat pentru a fi casid pentru om.

Prologul Evangheliei lui Ioan (In 1) exprima in mod minunat aceasta
prima angajare a Cuvantului lui Dumnezeu fata de lume ca , creatie”; citim
acolo: , toate prin El s-au ficut; si fard EI nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (In
1,3; cf Is 45, 12 si urm., Iob 38,4; Ne 9,6 etc.). Ceea ce a intrat in existenta prin
Cuvantul lui Dumnezeu a fost ,viata”: creatia se naste din Cuvantul care
invinge nimicul si creeaza viata.

Totusi, Creatin nu este o intalnire trecatoare a Cuvantului lui
Dumnezeu cu lumea, ci denotd mai degraba o intalnire prelungita a
Cuvantului cu realitatea care existd pentru cd Dumnezeu continud sa o
sustina prin Cuvantul sau: Dumnezeu este angajat pentru totdeauna in
creatie ca lucrare a mainilor sale® si sensul creatiei ca si cosmos este cel care
ilustreaza pe deplin puterea Cuvantului lui Dumnezeu in creatie. Cosmos

(koopéw — cf. cosmetice) descrie lumea creatd ca un sistem ordonat si

7 Is 45,18:,,Ca asa zice Domnul, Care a facut cerurile, Dumnezeu, care a intocmit pamantul,
l-a facut si l-a intarit; si nu in desert l-a facut, ci ca sa fie locuit”.

8 Cf. Benedict al XVI-lea, Exortatia apostolica Verbum Domini, n. 1.

¢ In Noul Testament si cu nasterea lui Cristos ca om (adica Cristos care asuma materia creata:
trupul omenesc), angajamentul lui Dumnezeu fatd de lume s-a revelat ca definitiv.
Dumnezeu sustine intotdeauna si pentru totdeauna creatia, lucrarea mainilor Sale.
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impodobit, conotat cu frumusete si bunitate, pentru ca exista ordine; si astfel
a transformat Cuvantul lui Dumnezeu haosul (tohu wabohu) in timpul
creatiei. Continua existenta si evolutie a cosmosului se datoreaza asadar
puterii de creatie si transformare omniprezenta a Cuvantului lui Dumnezeu
pe pamant. Caci, asa cum spune Profetul: , El (Dumnezeu) nu in desert l-a
facut, ci ca sa fie locuit!” (Is 45,18).

Angajarea lui Dumnezeu fatd de lume ca si creatie / sistem creat, se
reveleaza nu doar prin Cuvantul Sdu care sustine si mentine in fiintd creatia,
ci se manifestd in Intrupare: in Cristos care vine sd ia parte pentru a mantui
lumea si pentru a o face capabila sd isi Indeplineasca scopul si destinul, adica
s& devina casa familiei umane ca semn, anticipare si prefigurare a Impiritiei
lui Dumnezeu. Astfel, lumea, ca creatie a lui Dumnezeu, a fost proiectata
pentru a fi casa omului, dar si ca o implinire a proiectului lui Dumnezeu: bundtate
creatd, care era foarte bund. In sintez3, s-ar putea afirma ci lumea, creatie a lui
Dumnezeu, a fost proiectatd pentru a fi o casd pentru omenire, dupd bunele
propuneri ale lui Dumnezeu (Is 55, 10-11). In acest sens, este foarte riscant si
periculos pentru lume sd ramana fara Cuvantul lui Dumnezeu, fie din cauza
pacatului (Amos 8, 11) fie din cauza lipsei de profeti si de preoti (Ps 74, 9).
Dar sa tragem cateva concluzii in vederea capitolului urmator.

Povestirile creatiei 1l arata pe Dumnezeu activ in lume, ca viatd: izvor
al vietii si iubitor al vietii care se angajeazd fatd de lume sd genereze viatd, sd
creeze bunatate si sa stabileasca ordinea si frumusetea. Ordine si bundtate sunt
asadar mediul originar, adevdratul mediu, al vietii omenesti (pe pamant).
Aceasta este ceea ce Dumnezeu, in momentul creatiei, a proiectat pentru
viata omului care nu era o amenintare pentru mediu, ci acesta era gandit
pentru a o primi si a o sustine.

Aceastd conditie originara urma sa fie desfigurata si distorsionata de
pdcat, de foarte multe manifestari ale pacatului care s-au inrddacinat in inima
omului. ,Violenta care este in inima omului rdnit de pdcat se aratd si in
simptomele bolii pe care o remarcdm 1n sol, in apa, in aer, in fiintele vii” (LS
2). Cristos va mantui omul scapandu-l de puterea pdcatului asa incat, dupa
cum spune Sfantul Pavel: ,unde s-a inmultit pacatul, a prisosit harul” (Rm 5,
20). In consecints, raportul armonios si just dintre om si mediul siu nu mai
este un dat de fapt, o stare naturald a lucrurilor, ci un proiect de realizat, un
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indemn al dorintei si o vocatie cdreia sd 1i rdspundem. Toate acestea cu
(ajutorul) harul(ui) lui Dumnezeu.

Aceasta este asadar perspectiva in care doresc sa situez ecologia umand
care nu este numai interactiune sau interactiunea omului cu mediul, cat mai
degraba o intoarcere la starea si la conditia de bunitate care fac sd infloreasci viata
umand ca creatie a lui Dumnezeu. Nu este vorba de a fi nostalgici dupa un
paradis pierdut, ci despre cum, In mod realist, omul cu harul lui Dumnezeu
poate sd retrdiascd acele conditii in care viata omului este din nou demna si
sanatoasa!

Evanghelia creatiei invioreaza speranta de a-1 asculta pe Dumnezeu
care vorbeste intens prin Scripturi, reinnoind In mod constant armonia si
ordinea creatiei (cf. Ps 147,18). Semnul sau distinctiv este viziunea de Shalom,
adica plindtatea creatiei in care infloresc pacea si armonia si se face dreptate
atat strigatului pamantului, cdt si strigatul lui sdracilor (LS 49). Clima de
speranta nu deriva dintr-o ,solutie rapida” a unui deus ex machina ecologic',
ci din relationarea cu Dumnezeu ca creator in laudd, cu tandrete,
compasiune, si solidaritate unul fata de celalalt si fata de toatd creatia, cu
uimire si stupoare.

Clima de speranta este invioratd, in povestirile biblice despre creatie,
de naratiunea convingdtoare despre viata umana care ,se bazeaza pe trei
relatii fundamentale strans legate intre ele: relatia cu Dumnezeu, cea cu
aproapele si cea cu pamantul” (LS 66). Aceasta legdtura prezintd o viziune
de transformare radicala: de la un antropocentrism despotic si iresponsabil
(cf. LS 83) la fuziunea unei viziuni cosmice integrale care defineste datoriile
si responsabilitatile omului pentru mentinerea frumusetii si a integritatii
creatiei umane.

Creati pentru a cultiva si a pastra

,Grija” (grijd fatd de casa noastrd comund) este cuvantul din Laudato Si
care surprinde cel mai bine raportul dintre persoana umana si creatie.

Barbatii si femeile sunt cultivatori si ocrotitori ai bunurilor creatiei
(Gen 2,15 cf. si 1, 26-27). Atunci cand relatarea biblica spune ca Adam a fost

10 Cf. D. G. Hallman (ed.0, Ecotheology: Voices from South and Nort, Geneva 1994, 8.
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pus in gradina ,pentru a o cultiva si pentru a o pastra” (Gen 2,15), Adam
trebuia sa producd hrana, facand pamantul productiv si fecund si trebuia si
sd protejeze gradina, pastrand capacitatea acesteia de a sustine viata tuturor.
In acest context, trebuie si ne punem intrebarea daci putem intreprinde
ceva, dacd putem gestiona resursele implicate, aloca fonduri si crea proiecte
care sa respecte si sd protejeze mediul, pdmantul, clima si marea, dand
prioritate unui viitor sustenabil pentru toti, inclusiv pentru generatiile care
urmeazad s se nasca! Principiul sustenabilititii ne orienteazd sa avem grija de
pdmant si de bunurile naturii pe care Dumnezeu ni le-a dat, in asa fel Incat
si generatiile viitoare sa poata beneficia de acestea. Bunurile create nu trebuie
sa fie folosite si abuzate ca si cum nu ar exista un maine''. Sustenabilitatea este
legatura si garantia solidarititii dintre generatii'.

Gradina trebuia sa fie cultivati si folosita, dar trebuia sa fie si protejata
si ingrijitd ca ,o0 gradind a familiei”, anticipand sentimentele Sfantului
Francisc de Assisi din Cantarea creaturilor.

De fapt, cuvantul ebraic folosit pentru a descrie grija fata de gradina
din partea lui Adam (shamar) este acelasi cuvant folosit de Cain pentru a
descrie relatia cu fratele sdau, Abel. ,,Sunt oare eu ocrotitorul fratelui meu
(shamar)?”, a fost raspunsul dat de Cain lui Dumnezeu cand l-a intrebat
despre Abel (Gen 4, 9). Raportul omului cu creatia trebuia sa fie comparat cu
cel fatd de un frate / o sord; trebuia s fie o legétura de rudenie! In acest spirit,
proprietarii bunurilor, managerii si antreprenorii ar trebui sa se considere
co-creatori ai lui Dumnezeu si administratori ai creatiei: activitatile lor nu ar
trebui sa reflecte un spirit de posesiune, ci sa le garanteze tuturor accesul la
binecuvantarile creatiei!

Traducere din limba italiana:

Irina-Cristina Marginean

11 Cf. Papa Benedict al XVI-lea, Dacd vrei si cultivi pacea, ingrijeste creatia, Mesajul pentru Ziua
mondiala a Pacii, 2010.
12 Ibid.
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Ecologia in Magisterul Pontifical

E.S. Mons. Miguel Maury Buendia!

Buna ziua,

In primul rand as dori s&-mi exprim recunostinta fat de Excelenta Sa
Mons. Cristian Crisan pentru organizarea acestei Conferinte Internationale
si pentru ca m-a invitat sa iau parte activd pentru a ilustra Magisteriul
Pontifical al ultimilor Papi pe marginea temei de care ne ocupam, si anume
Ecologia.

Adresez salutul meu respectuos Cardinalului Lucian Muresan,
Arhiepiscop Major al Bisericii Romane Unita cu Roma, Greco-Catolica,
precum si Eminentei Sale Cardinalul Peter Turkson, Prefect al Dicasterului
pentru Serviciul Dezvoltarii Integrale. Tuturor video-participantilor le
adresez un sincer salut, in timp ce Impadrtasesc dorinta unei fructuoase

Intalniri.

1. Ecologia, ca stiinta si ca preocupare, este un fenomen destul de recent care
a cdpdtat o importantd semnificativa la mijlocul secolului trecut ca urmare a
constientizarii crescande a degradarii mediului inconjurdtor. Termenul
»ecologic” se aplicd astdzi unor realitdti destul de diferite, de la agricultura
si de la industriile necontaminate, pand la conservarea codului genetic sau a
habitatului.

Biserica pdseste impreund cu societatea in care isi Indeplineste
misiunea de evanghelizare, asa cd nu este de mirare cd deja in Constitutia
dogmatica Gaudium et Spes a Conciliului Ecumenic Vatican I, din 1965, apare

1 Excelenta Sa Mons. Miguel Maury Buendia, Arhiepiscop catolic, doctor in drept canonic
si diplomat al Sfantului Scaun. Nuntiu Apostolic in Romania si Republica Moldova, din
2015. E-mail: nunap1999ro@gmail.com
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o trimitere clara la chestiunea ecologica atunci cand documentul afirma ca
,Dumnezeu a randuit padmantul si toate cdte le cuprinde spre folosul tuturor
oamenilor si popoarelor, astfel incit bunurile create trebuie si le revind in mod
echitabil tuturor, sub calduzirea dreptitii nedespdrtite de iubire” (GS 69).

2. ,Ecologia mediului” a Sfantului Paul al VI-lea

Dupa cum se stie, Papa a avut o sensibilitate deosebitd in a intelege
cu anticipatie marile probleme care ar marca schimbarea epocala in care ne
aflam actualmente. Una dintre acestea a devenit protectia mediului, realizata
mai Intai de miscdrile de protest si mai apoi de toti cei care se simt
responsabili si solidari cu viitorul umanitatii. Deja In discursul sau la ONU
in 1965, inainte de finalizarea Conciliului Vatican II, Sfantul Paul al VI-lea a
dorit sa prezinte Biserica lumii ca pe o ,expertd in umanitate”, iar doi ani
mai tarziu sd reia aceasta expresie in Enciclica Populorum progressio (n. 13)
subliniind angajamentul moral care revine fiecarei generatii in pdstrarea
creatiei, deoarece ,,avem obligatii fati de toti si nu ne putem dezinteresa fati de cei
care vor veni dupd noi” (n. 17).

In contrast puternic cu lipsa de griji a anilor saizeci si opt, dar nu
departe de sensibilitatea miscarilor, pe atunci populare, in favoarea unei
reveniri la viata naturala, exista unele interventii ale lui Paul al VI-lea. As
dori doar sd va reamintesc cd, in discursul sau pentru aniversarea a XXV de
ani de la infiintarea FAO (Organizatia Mondiala pentru Alimentatie si
Agricultura) din 22 noiembrie 1970, el a avertizat cu privire la , repercusiunile
nocive asupra echilibrului mediului nostru natural” (nr. 3), pe care le-au provocat
utilizarea anumitor tehnici menite sd faciliteze in mod artificial viteza si
cantitatea productiei alimentare; mai mult decat atat, in 1971, in Scrisoarea
Apostolica Octogésima adveniens, la comemorarea a optzeci de ani de la Rerum
Novarum, Sfantul Pontif a prevazut din nou problema sociald grava cauzata
de exploatarea nesabuita a naturii si de consecinta riscanta de a o distruge,
fadcand din umanitate Insasi victima acestei degradari (cf. n. 21).
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3. ,Ecologia umana” a Sfantului Ioan Paul al II-lea

Amintesc si asteptarile pe care le-a provocat prima Scrisoare Enciclica
a Sfantului Ioan Paul al II-lea Redemptor hominis, publicata la doar cinci luni
dupa alegerea sa pe Scaunul Pontifical, intr-un anumit sens programatica a
intregului Sau Pontificat. in ea, Sfantul Papa polonez denunta politicile care
guvernau economia mondiald si supuneau omul unor tensiuni cauzate de el
insusi, consumarea resurselor materiale si energetice intr-un ritm accelerat,
ceea ce compromitea mediul geofizic si extindea in mod constant zonele de
saracie si, cu aceasta, nelinistea, frustrarea si amardciunea in contrast
puternic cu vointa Creatorului care l-a plasat pe om ca ,maestru” si
,ingrijitor”, si nu ca ,,exploatator” si ,distrugdtor” al lumii (cf. nr. 15-16). In
acelasi an 1979, Papa l-a proclamat pe Sfantul Francisc de Assisi ca ,, patronul
ceresc al ecologistilor”, dorind astfel sa ofere crestinilor un exemplu de
respect autentic fata de creatie.

In Scrisoarea Enciclica Sollicitudo Rei Socialis din 1987, Sfantul Ioan
Paul al II-lea a subliniat cd , Printre semnele pozitive de astazi trebuie sd
mentionam si 0 mai mare constiinta privind limitele resurselor disponibile,
necesitatea de a respecta integritatea si ciclurile naturii si de a tine cont de
ele in planificarea dezvoltarii, in loc sa fie sacrificate pentru unele conceptii
demagogice referitoare la aceasta din urmad. Astdzi, acest lucru poarta
numele de preocupare ecologici” (nr. 26). In 1990, in mesajul pentru cea de a
XXlII-a Zi Mondialad a P&cii, Papa punea din nou in legaturd pacea dintre

oameni cu pacea fatd de creatie, afirmand:

,Astdzi existd o constientizare din ce In ce mai mare a faptului ca
pacea mondiala este amenintatd nu numai de cursa inarmarii, de conflictele
si nedreptatile regionale care inca exista in popoare si intre natiuni, ci si de
lipsa respectului cuvenit fatd de naturd, de exploatarea dezordonatad a
resurselor sale si deteriorarea progresiva a calitdtii vietii. Aceasta situatie
genereaza un sentiment de precaritate si nesiguranta, care, la randul sau,
promoveazi forme de egoism colectiv, acaparare si prevaricatiune. In fata
degradarii pe scard larga a mediului, omenirea 1si dd seama acum ca nu este
posibila continuarea utilizarii bunurilor pamantului ca in trecut ... Se
formeaza astfel o constiinta ecologicd, ce nu trebuie umilita, ci mai degraba
incurajatd, astfel incat sa se dezvolte si sd se maturizeze prin gdsirea unei
adecvate expresii in programe si initiative concrete” (n. 1).
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In Scrisoarea Enciclica Centesimus annus din 1991, Toan Paul al II-lea,
dupd ce a avertizat cu privire la fenomenul consumismului, daunator
sdndtatii fizice si spirituale, a denuntat incd o data degradarea mediului
natural provocat de om, care in loc sa actioneze ca si colaborator al lui
Dumnezeu ,ajunge sid provoace rebeliunea naturii, mai degrabd tiranizatd decdt
condusi de el” (n. 37). In Evangelium Vitae din 1995, marele Pontif a lansat un
apel invitand omul la 0 adevaratd convertire pentru a recunoaste frumusetea
creatiei si pentru a pastra acel ,bine comun” al intregii omeniri ,pe care
Dumnezeu I-a pus in slujba demnitatii personale a omului, in slujba vietii lui

si nu numai pentru prezent, ci si pentru generatiile viitoare” (n. 42).

4. ,Ecologia responsabila” a Papei Benedict al XVI-lea

Studiul teologic se afla la baza magisterului Papei Benedict al XVI-lea
despre mediu. In multe discursuri Papa atrage atentia asupra realitatii
ecologice, manifestand o gandire organicd, coerenta si unitara. El se refera la
cartea Genezei ca paradigma a triplei relatii a Creatorului, a fiintei umane si
a creatiei: omul, imaginea si asemdnarea lui Dumnezeu, este in centrul
creatiei, nu ca un stapan, ci ca un ingrijitor.

In Enciclica ,,Caritas in veritate” din 2009, Papa emerit ne invata ca
viata omului depinde de cea a Universului, deoarece in contact cu natura,
persoana 1si gaseste justa dimensiune, se redescoperd ca creaturd, micd, dar
in acelasi timp unicd, , capabilda de Dumnezeu” pentru cd este deschisd spre
infinit. Astfel, fiinta umana devine constienta de rolul ei de colaborator al lui
Dumnezeu. Prin urmare, marea provocare umana este aceea de a nu dori sa
devii centrul universului, intr-o cdutare egoista a propriei bunastari ci sa
aprofundeze vocatia de Ingrijitor al creatiei, pentru realizarea planului divin.

Avand in vedere dezvoltarea popoarelor, drepturile si indatoririle
lor, Suveranul Pontif bavarez aminteste ca aceste probleme sunt legate de
relatia omului cu mediul natural. De fapt, el explica faptul ca ,natura este
expresie a unui plan de iubire si de adevdr. Ea ne preceda si ne este daruita de
Dumnezeu ca ambient de viatd. Ne vorbeste despre Creator (cf. Rom 1,20) si
despre iubirea lui fatd de omenire. Este destinata sa fie ,recapitulata” in
Cristos la sfarsitul timpurilor (cf. Ef1,9-10; Col 1,19-20)” (n. 48).
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Benedict al XVI-lea, constatand cd exista o ,foame de energie” din
partea tarilor industrializate, insista ca tarile bogate sunt responsabile fata de
cele sarace in termeni de energie, in cautarea energiilor regenerabile si in
dezvoltarea de noi forme de energie (cf. n. 49). Este cunoscut faptul ca
revolutia industriald si posibilitdtile tot mai mari ale tehnologiei permit
omului sd foloseasca resursele naturale din ce In ce mai intens de fiecare data.
Acest lucru creeazd, desigur, dezechilibre globale, care devin din ce In ce mai
evidente si declanseaza exploatarea iresponsabild a mediului, sau acapararea
resurselor agricole sau marine reflecta un concept de dezvoltare inumans,
ale cdrei consecinte sunt resimtite In cea mai mare parte de tarile sarace.
Omul nu trebuie sa fie dominat de tehnologie, ci trebuie sa fie capabil sa o
utilizeze ca pe un instrument benefic pentru a gestiona in mod responsabil
darurile care i-au fost oferite de Creator. Dezvoltarea umand nu poate ignora
responsabilitatea fata de propria generatie si fatd de cele viitoare, deoarece,
potrivit Papei Ratzinger, este permis ca omul sd exercite o guvernare
responsabila asupra naturii pentru a o pastra, a o pune in avantajul sau si a
o cultiva, chiar si prin forme noi si cu tehnologii avansate, astfel incat sa
poatd onora si hrani populatia care o locuieste, tinand intotdeauna in
considerare , obiectivul de a Intari acea alianta intre fiinta umana si ambient,
care trebuie sa fie oglinda a iubirii creatoare a lui Dumnezeu, de la care

provenim si spre care ne indreptam” (n. 50).

5. ,Ecologia integrala” a Papei Francisc

Dupa cum bine a ilustrat in discursul sau Eminenta Sa Card. Peter
Turkson, chestiunea ecologica apartine grijilor fundamentale fata de care
Papa Francisc se arata foarte atent; tocmai de aceea deja in predica pe care a
rostit-o la inceputul Pontificatului Sau, la 19 martie 2013, i-a invitat pe toti cu
aceste cuvinte: ,sa-L pastram pe Cristos in vietile noastre, pentru a-i ingriji
pe altii, pentru a ne ingriji de creatie!... Vocatia de a ingriji (...) inseamnd a avea
respect pentru fiecare creaturd a lui Dumnezeu si pentru mediul in care trdim... La
urma urmei, totul este incredintat grijii omului, si aceasta este o responsabilitate
care ne priveste pe toti”. Prin aceastd invitatie, Sfantul Parinte a acordat o

importantd relevanta problemei ecologice, care in ultimii cincizeci de ani nu
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numai ca a apdrut din ce in ce mai mult in Magisteriul Pontifical, ci si in cel
al mai multor Episcopate locale, devenind unul dintre punctele de interes
comun in dialogul cu celelalte mari traditii religioase ale lumii.

Dupa cum bine se stie, la 24 iunie 2015, cu ocazia sarbatorii Rusaliilor,
Papa Francisc a publicat Enciclica Laudato Si referitoare la ingrijirea casei
comune. In acest document magisterial, Sfantul Printe avanseaza conceptul
de ,ecologie integrala” pentru a arata legatura inseparabila ,dintre
preocuparea pentru naturd, dreptatea fatd de cei sdraci, angajarea in societate si
pacea interioard” (n. 10). Nu doresc sa repet aici ceea ce Papa a indicat , pentru
a combate sdrdcia, pentru a reda celor exclusi demnitatea si, in acelasi timp, pentru
a avea grijd de naturd” (n. 139), ci vreau sa subliniez faptul ca am ajuns deja la
un punct in care Magisterul Pontifical referitor la Ecologie nu este doar
receptat de Biserica pentru a ilumina constiinta credinciosilor, ci a devenit
un punct de referintd pentru cei care au responsabilitatea guvernului
Natiunilor si este urmarit cu un interes din ce in ce mai mare de catre
societatea civila, In special de cdtre lumea stiintificd si antreprenoriala
implicatd in gasirea de solutii adecvate la provocdrile ridicate de
sustenabilitate, dat fiind faptul ca ,ecologia integrald este inseparabild de
notiunea de bine comun” (n. 156) si vitald pentru a asigura dreptatea si
solidaritatea intre generatii (vezi n. 159).

Permiteti-mi, prin urmare, sa inchei scurtul meu discurs repetand
intrebarea pe care Sfantul Parinte o prezinta la sfarsitul Enciclicii Laudato Si,
si care subliniazd importanta si urgenta chestiunii ecologice. Suveranul
Pontif intreaba: , Ce fel de lume dorim si transmitem celor care vor veni dupd noi,
copiilor care cresc?” — pentru a indica mai apoi cd — , Trebuie si ne dim seama cd
ceea ce este in joc este demnitatea noastrd. A ldsa o planetd locuibild generatiilor
viitoare, depinde, in primul rdnd, de noi. Acest aspect este unul care ne afecteazi in
mod dramatic, pentru ci are de-a face cu sensul ultim al sederii noastre pe pamant”
(n. 160). Va multumesc!

Traducere din limba italiana:
William Bleiziffer
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Epigenetica, ecologia si evolutia in contextul

actual al schimbarilor climatice

Octavian Popescu!

Abstract. Holy Father Pope Francis, in the remarkable encyclical letter
Laudato Si (2015), underlines the importance of integral ecology
involving the development and implementation of concrete actions to
promote the dignity of all human beings, counteracting the structural
causes of poverty. In the same time, the pontiff highlights the priority
of a new socio-economic paradigm, much more favorable to inclusion,
the vital necessity to eliminate social inequalities and to focus all efforts
in order to protect and secure our planet and our common future. In
this context, understanding the participation of epigenetic inheritance
in the transmission of phenotypic traits is a major problem in the
ecology of the 21st century. Although epigenetic inheritance is accepted
by most scientists, it remains controversial by a minority, especially
when we refer to its importance for the evolution of organisms and
species. The accumulation of new knowledge contributes to the
development of the fundamental theoretical framework of epigenetics
in all its complexity. More and more experimental data on the
interaction of epigenetics with the abiotic and biotic environment,
including its function in social interactions and its link to genotype,
confirm its role in phenotype flexibility and variability. Thus, the
influence of epigenetic inheritance on the ecological and evolutionary
dynamics of species is one of the most important challenges in the field
of ecology. Also, deciphering the molecular mechanisms involved in
the epigenome change, under the action of environmental factors, is
another challenge. In addition, infra-individual approaches
(physiology, neurology, genetics, etc.) must be much more correlated
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with supra-individual approaches (demography, ecology, evolutionary
ecology, behavioral ecology, etc.). In the current context of climate
changes, the epigenetic component could make a major contribution to
increasing phenotypic plasticity, as well as the rate of adaptation of
existing species, including the humans, in a relatively short time.

Keywords: ecology, epigenetics, biological evolution, genetics, epigenetic
markers, genes, deoxyribonucleic acid (DNA), genotype, phenotype, climate
changes.

Sfantul Parinte, Papa Francisc, in memorabila sa Scrisoare Enciclicd
Laudato Si extinde definitia biologicd a ecologiei la sfera sociald, propunand
conceptul de ecologie integrali. Aceasta abordare inedita presupune implicit
o profunda transformare interioard la nivelul individului, pe de o parte, si la
nivelul comunitatii, pe de alta parte. Terra este casa noastra comunad de care
trebuie sd avem grija si pe care sd o protejdm cu o responsabilitate comund
si reciprocd pentru generatiile viitoare. , De la jumdtatea secolului trecut,
depisind multe dificultiti, s-a afirmat tendinta de a concepe planeta ca patrie si
omenirea ca popor care locuieste intr-o casi comuni”?. In prezent, clima planetei
noastre se afld Intr-un proces de schimbare accelerata.

,,Exista un consens stiintific foarte consistent care aratad cd suntem in
prezenta unei Ingrijordtoare Incélziri a sistemului climatic”3. , Dacd tendinta
actuald continud, acest secol ar putea sa fie martor al unor schimbari climatice
nemaiauzite si al unei distrugeri fara precedent a ecosistemelor, cu consecinte
grave pentru noi toti”4. ,Schimbarile climatice sunt o problema globala cu
grave implicatii ambientale, sociale, economice, distributive si politice, si
constituie una dintre principalele provocari actuale pentru omenire”>.

Descifrarea ,,componentelor non-genetice”, altele decat cele purtate
de secventa ADN in sine, implicate in transmiterea trasaturilor fenotipice
este o problemd majora pentru ecologia secolului al XXI-lea. Aceasta
ereditate non-genetica, acceptata de majoritatea oamenilor de stiintd, ramane

2 Scrisoarea Enciclica Laudato Si a Sfantului Parinte Papa Francisc despre ingrijirea casei comune
(24 mai 2015), 164: Acta Apostolicae Sedis 107, 2015, 913.

3 Laudato Si 23.

4 Laudato Si 24.

5 Laudato Si 25.
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controversatd de o minoritate, in special atunci cand este vorba de evolutia
speciilor®. Modificdrile exprimarii genelor sub influenta mediului ambiant,
modificari transmise urmasilor, cunoscute ca ,fenomene epigenetice”,
preocupda oamenii de stiintd de mai bine de 50 de ani. Biologul,
paleontologul, embriologul, geneticianul si filosoful britanic Conrad Hal
Waddington, in 1942, in incercarea sa de a ,reconcilia” lumea geneticii cu
cea a embriologiei sau a epigenezei, a propus termenul de epigeneticd.
Geneticienii erau interesati de ereditate si de transmiterea trasaturilor
fenotipice din generatie in generatie, iar embriologii de ,detaliile”
dezvoltarii embrionare. Epigenetica, ca ramurd a stiintelor biologice,
studiaza interactiunile cauzale intre gene si produsul lor, conducand
fenotipul spre existenta’.

Dupa descoperirea structurii secundare a ADN-ului®, s-a constatat ca
absolut toate celulele unei fiinte contin acelasi ADN ca in ovulul fecundat.
Atunci, daca ADN-ul este identic in toate celulele, de ce o celuld hepatica,
din punct de vedere morfo-functional, difera de o celula musculard sau de o
celula din creier, de exemplu? Cum isi dobandeste o celuld propria
,identitate” si cum o pastreaza in timpul diviziunilor celulare succesive? In
prezent, este foarte clar ca celulele isi dobandesc , identitatea” si si-o mentin
cu ajutorul markerilor epigenetici (modificari chimice reversibile ale
cromatinei formate din ADN si proteine). Acesti markeri permit exprimarea
diferentiata a genelor, in timp si spatiu, fara a afecta secventa de ADN.

Prin urmare, epigenetica studiaza modificarile reversibile ale
activitatii genelor, modificdri care se transmit (pe verticald) de la o generatie
la alta, fara a implica mutatii ale ADN-ului. Epigenetica include toate acele
fenomene ereditare care nu depind de secventa nucleotidelor din ADN, ci de
anumiti markeri moleculari, relevanti functional, imprimati la nivelul
secventelor nucleotidice respective, aceste mecanisme moduland conduita
functionala pentru o gena sau o regiune cromosomala, pentru un intreg
cromosom sau chiar pentru un intreg set de cromosomi®. Astfel, au aparut

¢ S. Thiébault / D. Joly, Prospective épigénétique, écologie & évolution. Avant-propos, Les
Cahiers Prospective 8, 2018, 3-4.

7 C. H. Waddington, The epigenotype, Endeavour 1, 1942, 18-20.

8 J. D. Watson / E. H. C. Crick, Molecular structure of nucleic acids: A structure for
deoxyribose nucleic acid, Nature 171, 1953, 737-738.

° E. Ballestar, An introduction to epigenetics, Advances in Experimental Medicine and Biology
711, 2011, 1-11.
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opinii conform carora epigenetica pune capdt domniei ,genomului
atotputernic”, acestui determinism implacabil impus de codul nostru
genetic. Ideea, in sine, este seducdtoare, dar partial falsa deoarece numai
codul genetic , decide” care gene sa fie citite si care sd nu fie citite, prin
intermediul proteinelor numite ,factori de transcriere”. ,Masindria”
epigeneticd vine imediat dupa aceea: markerii epigenetici care se vor atasa
de gene au misiunea de a ,fixa” aceasta alegere si de a 0o mentine in cursul
diviziunilor celulare ulterioare.

In acest context, prof. Thomas Jenuwein® a propus urmitoarea
,paraleld” intre cuplul genetica-epigenetica si scrierea-citirea unei carti:

,,Odata ce cartea este scrisa, textul (genele sau informatiile stocate sub
formd de ADN) va fi acelasi In toate exemplarele distribuite publicului. Cu
toate acestea, fiecare cititor al cartii date va avea o interpretare usor diferita a
textului, care va genera emotii si proiectii personale de-a lungul capitolelor.
Intr-un mod foarte similar, epigenetica permite mai multe lecturi ale unei
matrice fixe (cartea sau codul genetic), dand nastere la diverse interpretari, in
functie de conditiile in care aceasta matrice este interogata”.

Practic, markerii epigenetici se constituie intr-un fel de ,memorie
celulara” care se transmite din generatie In generatie, dar care, in anumite
conditii, poate fi stearsa.

De exemplu, o larva de albind poate deveni regina (matcd) sau albina
lucratoare in functie de modul in care este hranita, iar dintr-un ou de broasca
testoasa poate ecloza un mascul sau o femeld in functie de temperatura.

Un ou fecundat de albina (Apis mellifera) va da nastere unei albine
lucratoare dacd este asezat intr-o alveold normala (celuld micd, hexagonala),
unde larva este hranita succesiv cu laptisor de matca (numai primele 3 zile) si
apoi cu un amestec de miere si polen (,pasturd” sau ,paine de albine”).
Acelasi ou fecundat de albina va da nastere unei regine (matcd) daca este
asezat intr-o alveola regald (botca sau celuld speciala de fagure mult mai mare
decat celula normald), unde larva este hranita exclusiv cu laptisor de matca.

Din acelasi ou de broasca testoasda europeand de balta (Amys
orbicularis L.) poate ecloza, In functie de temperatura mediului ambiant, un
mascul (daca temperatura este mai micd de 29°C) sau o femeld (daca

10 T. Jenuwein, directorul Institutului Max Planck de Imunobiologie si Epigeneticd din
Freiburg (Germania), citat de C. Malibou, Before tommorow: epigenesis and rationality, Cambridge
(UK) 2016, 88.
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temperatura este mai mare de 30°C). Determinarea sexului este, asadar, un
fenomen epigenetic.

Cele doud exemple confirma controlul epigenetic al exprimarii
selective a aceluiasi genom. Este vorba de exprimarea aceluiasi cod genetic
general, dar factorii de mediu pot selecta o varianta din multe posibile, dar
toate disponibile in ,,baza de date genetice”.

Un alt exemplu se referd la meditatie sau rugdciune (corespunzand
unei atitudini interiorizate, meditative), ca factor epigenetic. Am tinut sa ma
refer la acest aspect dupd audierea prezentarii domnului Rev. Fr. Prof. dr.
Cristian Barta, decanul Facultitii de Teologie Greco-Catolicd, Universitatea
Babes-Bolyai: ,,Un precursor al spiritualitatii ecologice in Romania: Slujitorul lui
Dumnezeu Mihai Neamtu OSBM”. Datele prezentate de dansul despre
cdlugarul Mihai Neamtu confirmd un numadr tot mai mare de cercetari care
demonstreaza cd meditatia poate modifica procesele neuronale,
comportamentale si biochimice in diferite stari patologice, desi mecanismele
responsabile de astfel de efecte pozitive, relevante clinic, trebuie sa fie
aprofundate. Rugaciunea (personald, in familie sau in comunitate) induce
evenimente epigenetice capabile sd previna bolile si sa promoveze sanatatea.
Diferite strategii de meditatie au fost folosite cu succes in tratamentul
afectiunilor inflamatorii cronice!!, al cancerului'?, al bolilor neurodegenerative
(de exemplu, maladia Alzheimer)' si al unor afectiuni psihice'# 1.

Cu alte cuvinte, epigenetica se referd la setul de mecanisme care
guverneazd modalitatea prin care un genotip este folosit pentru a da nastere
unui anumit fenotip.

11 P. Kaliman / M. J. AlvareZ-LépeZ / M. Cosin-Tomas / M. A. Rosenkranz / A. Lutz / R. J.
Davidson, Rapid changes in histone deacetylases and inflammatory gene expression in
expert meditators, Psychoneuroendocrinology 40, 2014, 96-107.

12 J.E. Bower / A. D. Crosswell / A. L. Stanton / C. M. Crespi / D. Winston / J. Arevalo /]. Ma
/ S. W. Cole / P. A. Ganz, Mindfulness meditation for younger breast cancer survivors: a
randomized controlled trial, Cancer 121, 2015, 1231-1240.

13 G. Chételat / A. Lutz / E. Arenaza-Urquijo / F. Collette / O. Klimecki / N. Marchant, Why
could meditation practice help promote mental health and well-being in aging? Alzheimer’s
Research & Therapy 10, 2018, 57.

14 R. A. Abbott / H. Lavretsky, Tai Chi and gigong for the treatment and prevention of mental
disorders, Psychiatric Clinics of North America 36, 2013, 109-119.

15 S, Venditti / L. Verdone / A. Reale / V. Vetriani / M. Caserta / M. Zampieri, Molecules of
silence: Effects of meditation on gene expression and epigenetics, Frontiers in Psychology
11, 2020, 1767.
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Stiintele ecologice si evolutive trebuie sd investigheze dacad si in ce fel
dinamica ecologica si evolutiva a organismelor si speciilor este influentata
de mostenirea epigenetici. In acest context, mediul ambiant are un rol
decisiv in dezvoltarea si microevolutia speciilor, printre altele prin
modificari epigenetice. Care este rolul epigeneticii in variabilitatea
fenotipurilor si cat de profunda este interactiunea sa cu mediile abiotic si
biotic (inclusiv in cadrul relatiilor sociale)? Ce mecanisme moleculare sunt
implicate in modificarile epigenomului induse de mediul ambiant??¢.

Abordarile infra-individuale (fiziologie, neurologie, dezvoltare
embrionard, geneticd etc.) si supra-individuale (demografie, ecologie,
ecologie comportamentald, ecologie evolutiva etc.) pot oferi raspunsuri la
aceste intrebari. Schimbdrile climatice globale impun cuantificarea dinamicii
epigenomului deoarece aceasta poate creste plasticitatea fenotipicd, precum
si rata de adaptare intr-un interval de timp redus la cateva generatii. Cu alte
cuvinte, dinamica epigenomului este esentiald pentru functionarea si
traiectoria evolutiva ale unui organism viu'’.

Importanta ecologiei In acest proces, la scara supra-individuald a
speciilor, va fi evidentiatd si confirmata de colaborarea biologilor moleculari
cu specialistii in ecologie si evolutionism.

Datele obtinute cu ajutorul modelelor experimentale demonstreaza
cd mecanismele epigenetice sunt universale si implicate in aproape toate
procesele de dezvoltare si adaptare, la toate fiintele (umane si neumane).
Toate cunostintele obtinute pe aceste modele experimentale, relativ simple
si accesibile, trebuie, din punct de vedere ecologic, integrate Intr-un context
realist. De asemenea, trebuie luat in considerare si transferul acestor
cunostinte spre lumea mai complexa a comunitatilor de specii, a populatiilor.
Studiul speciilor de interes ecologic impreuna cu integrarea acestora, nu
numai la scara biologica (relatiile orizontale dintre specii, dar si dintre specii
si mediul lor), ci si la scara temporala (relatiile verticale de transmitere de la
o generatie la alta) devine o necesitate absoluta. Intelegerea complexitatii
sistemelor biologice necesitd integrarea epigeneticii In conceptele
fundamentale specifice ecologiei si evolutionismului. De asemenea, mai

16 Thiébault / Joly, Prospective épigénétique, écologie & évolution 3-4.
17 C. Grunau / D. Joly, Prospective épigénétique, écologie & évolution. Epigénétique en
écologie et évolution, Les Cahiers Prospective 8, 2018, 7-16.
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trebuie luate in considerare: imbogdtirea notiunilor teoretice de epigenetica,
compararea acestora cu datele din teren, precum si identificarea
mecanismelor moleculare implicate in reglarea epigenetica. In acelasi sens,
se impune dezvoltarea de noi concepte care vor permite integrarea ereditatii
epigenetice in cercetdrile ecologice si evolutioniste’s.

Etienne Danchin si colab.’ 2 au propus deja conceptul de ereditate
incluzivd care integreaza toate componentele ereditatii pentru a estima mai
corect capacitatea evolutiva reala a populatiilor. De asemenea, a apdrut si o
aprinsa dezbatere filosofica. Astfel, ereditatea bazata exclusiv pe genetica
trebuie completata cu mecanismele epigenetice care au un impact potential
important asupra evolutiei biologice?! 22,

Cele mai mari provocdri ale epigeneticii in ecologie si evolutionism
sunt, fara indoiala, cele teoretice. La impactul teoretic al epigeneticii (datorat
problemelor terminologice si conceptuale) in diferite ramuri ale biologiei, se
adauga probleme medicale, etice si de societate deoarece mediul (natural,
social, cultural si emotional) si stilul de viata al oamenilor pot avea un impact
semnificativ asupra indivizilor si descendentilor acestora prin mecanisme
epigenetice. Investigarea si documentarea atenta ale modificarilor datorate
mostenirii epigenetice, utilizand modele ecologice si evolutive, au o
importantd fundamentald. Modelele epigenetice trebuie sd elucideze
consecintele mostenirii epigenetice asupra dinamicii ecologice si evolutive,
pe de o parte, si daca dinamica si/sau natura echilibrelor prezise de aceste
modele diferd esential de cele obtinute cu modele clasice, pe de alta parte?.

In ceea ce priveste evolutia organismelor vii si a speciilor, epigenetica
permite intelegerea modului in care trdsaturile pot fi dobandite (eventual
transmise de la o generatie la alta) sau pierdute dupa ce au fost mostenite.

18 Thiébault / Joly, Prospective épigénétique, écologie & évolution 3-4.

1 E. Danchin / R.H. Wagner, Inclusive heritability: combining genetic and nongenetic
information to study animal culture, Oikos 119, 2010, 210-218.

20 E. Danchin / A. Charmantier / F. A. Champagne / A. Mesoudi / B. Pujol / S. Blanchet,
Beyond DNA: integrating inclusive inheritance into an extended theory of evolution,
Nature Reviews Genetics 12, 2011, 475-486.

2 H. Helantera / T. Uller, The price equation and extended inheritance, Philosophy and Theory
in Biology 2 (201306), 1-17.

2 M. Pigliucci / G.B. Miiller, Evolution — The Extended Synthesis, Cambridge (Massachusetts,
USA), London (England) 2010.

2 Grunau / Joly, Prospective épigénétique, écologie & évolution 7-16.
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Evidentierea recentd a acestor mijloace epigenetice de adaptare a unei specii
la mediul sau ambiant este considerata , marea revolutie a biologiei din
ultimii 15 ani”, deoarece arata cd, in unele cazuri, comportamentul nostru
poate controla exprimarea propriilor gene. Mostenirea epigenetica ,are o
sensibilitate mai mare la mediu si o stabilitate mai micd comparativ cu
schimbarile In secventa ADN-ului”?.

In contextul actual al schimbrilor climatice, componenta epigenetici
ar putea avea o contributie fundamentala la cresterea plasticitatii fenotipice,
precum si a ratei de adaptare sau aclimatizare a speciilor existente, inclusiv
a speciei umane, intr-un interval relativ scurt de timp (cateva generatii)?®.

In concluzie, cercetitori stiintifici din diferite domenii (biologie
moleculard, stiinte sociale, stiinte economice, ecologie, evolutionism) trebuie
sd studieze si sa aprofundeze interdisciplinar rolul epigeneticii in contextul
ecosistemic si evolutiv al schimbarilor climatice globale.

Voi incheia cu doua citate ale Sfantului Parinte Papa Francisc, din

remarcabila Scrisoare Enciclica Laudato Si despre ingrijirea casei comune:

,Dacd tinem cont de complexitatea crizei ecologice si de cauzele sale
multiple, ar trebui sa recunoastem ca solutiile nu pot sa vina dintr-un unic
mod de a interpreta si a transforma realitatea. Este necesar sa se recurga si
la diferitele bogatii culturale ale popoarelor, la artd si la poezie, la viata
interioara si la spiritualitate. Dacd se vrea cu adevarat sa se construiasca o
ecologie care sd ne permita sa reparam tot ceea ce am distrus, atunci nicio
ramura a stiintelor si nicio forma de intelepciune nu poate fi neglijata, nici
madcar cea religioasa cu limbajul sau propriu”?.

,Dacd criza ecologica este o aparitie sau o manifestare externa a
crizei etice, culturale si spirituale a modernitatii, nu putem sa ne inselam ca
insandtosim relatia noastra cu natura si cu mediul fard a Insandtosi toate
relatiile umane fundamentale”?’.

2 J. de Rosnay, Symbionomic evolution: from complexity and systems theory, to chaos
theory and coevolution, World Futures 67, 2011, 304-315.

% Grunau / Joly, Prospective épigénétique, écologie & évolution 7-16.

2% Laudato Si 63.

7 Laudato S1119.
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si eticii sociale

9

Peter Schallenberg!

Abstract. From the Encyclical ,, Laudato Si” to the Encyclical , Fratelli tutti”.
A perspective on spirituality and social ethics. The essay begins by showing
that it is essential for all Christian thinking — and thus also for a
Christian social ethics — to refer to a deeper meaning passively received
from God. Starting from this Logos, Christian social ethical thinking
tries to convey how to build a civilisation or a society of integral and
humane capitalism whose inner building principle is love. This
reception of meaning and love in order to be enabled to love takes place
practically in liturgical worship as the author argues with Romano
Guardini; here the absolute love of God is first received and vouchsafed
as an unclaimable and yet profoundly vital gift. Liturgy focuses, like a
burning glass, the experience of a greater freedom of the human being
to do good in the face of a greater love, in the face of absolute love, in
the face of God. In this view, liturgy is liberated freedom for the good
and for the better, for the beautiful. From there, all human activity not
only has a technical-instrumental and efficiency-oriented side, but is
deeply ordered towards the realisation of higher values, so that the
author can say: Culture grows out of cult. From here, he shows how a
culture of law and ethics unfolds from the mere nature of man to faith
in a personal God. In this perspective, law and morality are
formulations of the primordial sense placed by God in human natural
reason — the logos — and serve to shape a world conducive to life and
worthy of human beings. This highlights in particular the space of
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political action, which plays a prominent role especially in Pope
Francis’ encyclicals ,Laudato Si” and ,Fratelli tutti”. In these
encyclicals, the author primarily criticises a ,,technocratic paradigm”,
in which human action is only reduced to questions of technical
possibilities and efficiency, but in which the deeper meaning of human
action is obscured. Starting from the parable of the prodigal son and the
parable of the Good Samaritan, which is particularly prominent in
,Fratelli tutti”, the author then develops the extent to which one must
first convert to the incarnate Logos Christ in order to be able to realise
the Logos instilled in man and the world, also in political thought and
action. This is where the author sees the proprium of Christian social
ethics as ethics of institutions and as inclusive capitalism, as also
developed in the encyclicals of Pope Francis: The orientation of state,
society and economy towards the realisation of higher values, of the
Logos placed in the world by God.

Keywords: Pope Francis, Fratelli Tutti, Romano Guardini, Liturgy and Ethics,
Social Ethics, Personalism, Integral Humanism, Critique on technocracy.

Logos inainte de ethos

»,Una dintre primele mele lecturi la inceperea studiilor teologice in
anul 1946 a fost cartea lui Romano Guardini ,Despre spiritul liturghiei”...
Aceasta mica carte m-a convins de faptul ca trebuie sa lupt pentru a celebra
liturghia ,,mai In esenta”..2. Probabil nu este intamplator faptul cd Joseph
Ratzinger la inceputul cartii sale ,Spiritul Liturghiei”, plecand chiar de la
titlu preia in mod constient cartea revolutionara a lui Romano Guardini din
mai 1918° si mentioneaza aceasta prima lectura formativa a studiilor sale
teologice. Gandirea referitoare la legatura esentiald dintre cult (ca o
liturghie), dogmatica si etica prezinta ca un fir rosu intreaga teologie catolica,
etica sociald catolica si formeaza nucleul de spiritualitate si pietate specific
catolica. Este vorba de primatul autentic crestin al logos-ului in fata etos-ului,
o suprematie neconditionatd a sensului ioaneu in fata actului faustian.
Prologul Evangheliei lui Ioan se afld in mod clar ca fundal, deoarece se
prezinta ca o paraleld spirituald fata de primele trei capitole ale celei dintai

2 ]. Ratzinger, Der Geist der Liturgie, Freiburg/Br. (Herder) 2000, 38.
3 R. Guardini, Vom Geist der Liturgie, Ostfildern (Griinewald) 2007.
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si celei mai importante carti a Bibliei, Cartea Genezei*, precum si fata de
primele cinci capitole ale , Confesiunilor” Sfantului Augustin®: inceputul
fundamental si semnificativ este intotdeauna provocat de Dumnezeu si
dorit de EI. inceputul este vointd si ordine, inceputul este iubire: a-mors,
adica eliberat din moarte $i in acelasi timp: inceputul credintei este
revelatia; omul se gaseste intr-o stare pasivd; Dumnezeu actioneaza activ
iar omul poate sa raspunda. Pe scurt, este vorba despre determinarea
antropologiei si eticii crestine® din cristologie; aici are loc o adevarata
reevaluare a valorilor; de aici se poate construi o civilizatie si o societate a

unui capitalism integral si uman’.

Cultul si liturghia Pascala

Pentru Romano Guardini, ca si pentru Joseph Ratzinger (ca de altfel
si pentru intreaga teologie catolicd), reflectia asupra principiului constructiei
interioare a credintei crestine, al iubirii, este provocata de cult, de liturghia
celebratd, daruita si crezutd. Aici se ascunde proprium-ul escatologic al
crestinismului; In aceasta viziune, liturghia este prin insasi natura sa , un
preludiu al vietii viitoare, vesnice, despre care Augustin spune cd, spre
deosebire de viata prezentd, nu mai este tesutd de nevoie si necesitate, ci in
intregime de libertatea de a darui si dona”®. Vazut din perspectiva biblica (si
din Vechiul Testament), cultul este liturghia pascala, si, prin urmare, exodul
ritualizat: pardsirea casei sclavilor pacatului (si lipsa de libertate in
consecinta) si sosirea in tara fagaduita, care ia locul pierdutei Grddini a
Paradisului, pentru a-L servi pe Dumnezeu acolo, sau mai degrabd, pentru
a se bucura de Dumnezeu acolo — ,frui Deo” este pentru Sf. Augustin scurta

si laconica definitie a eternitatii. Un pamant in care curge laptele si mierea

4 R. Guardini, Der Anfang aller Dinge. Meditationen iiber Genesis Kapitel I-III, Wiirzburg
(Werkbund) 1961.

5 R. Guardini, Anfang. Eine Auslegung der ersten fiinf Kapitel von Augustins Bekenntnissen,
Miinchen (Kosel) 1963.

¢ Cf. G. Franco, Da Salamanca a Friburgo: Joseph Hoffner e I"economia sociale di mercato, Lateran
University Press 2015, 165-243.

7 Cf Amintore Fanfani, Cattolicesimo e protestantesimo nella formazione storica del capitalismo,
Edizione Marsilio 2006.

8 Joseph Ratzinger, Der Geist der Liturgie, 8.
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iubirii si a devotiunii fatd de Dumnezeu, contra-imaginea incintei porcilor
fiului risipitor care si-ar fi putut astampdra foamea si nevoile de
supravietuire cu roscovele date animalelor, acele fiinte vii cu care
impartaseste dorinta de implinire a propriilor nevoi si de supravietuire.
Romano Guardini indicd in mod repetat si cu claritate necesitatea de
confruntare cu vinovatia omului, la fel ca fiul risipitor®: vind ce constd in
primul rand in a sti sa intelegi acceptarea propriei existente, care nu este
libera si plina de bucurie, datd de Dumnezeu. Este, ca sa spunem asa, o vind
existentiald, numitd in teologie pacat originar, un defect al vietii umane, o
sldbiciune a existentei care atrage dupa sine imposibilitatea existentei ca
atare.

Liturghia ca libertate de a multumi

Combinatia dintre cultul de inchinare si etic al lui Dumnezeu
constituie asadar esenta cea mai intima a liturghiei: ,In cele din urm3, viata
omului insusi, persoana trditoare, reprezinta adevaratul cult adus lui
Dumnezeu, iar viata devine viatd reald numai atunci cand isi primeste forma
din vederea lui Dumnezeu. Cultul este acolo pentru a transmite aceasta
privire si pentru a da astfel viata, care devine glorificare a lui Dumnezeu”°.
Liturghia focalizeazd, ca un far aprins, experienta unei mai mari libertati a
omului de a face bine in fata unei iubiri cu mult mai mari, in fata unei iubiri
absolute, in fata lui Dumnezeu, adica a aceluia care este actus purus prin
naturd, dupd cum afirma scolastica: purd necesitate si purd bunitate. In
aceastd viziune, liturghia este, prin urmare, libertatea eliberata pentru bine
si pentru mai bine, pentru frumos (in sensul platonic), nu doar pentru
oportun si util. In fundal se afld distinctia platonicd fundamentald dintre
praxis si poiesis', dintre actiunea expresiva in domeniul eticii — acesta este

9 Cf. St. Grétzel, Romano Guardini — Die Aufarbeitung der Schuld, in: P. Reifenberg (Hg.),
Einladung ins Heilige, aaO, 163-172; cfr. Klaas Huizing, Scham und Ehre. Eine theologische
Ethik, Giitersloh (Bertelsmann) 2016; M.-S. Lotter, Scham, Schuld, Verantwortung. Uber die
kulturellen Grundlagen der Moral, Berlin (Suhrkamp) 2012.

10 J. Ratzinger, Der Geist der Liturgie, 15.
11 Cfr. M. Becker, Art. ,Praxis/Poiesis”, in: ]. — P. Wils / C. Hiibenthal (Hgg.), Lexikon der
Ethik, Paderborn (Schoningh) 2006, 302-305.
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singurul lucru care intereseaza in mod fundamental etica! — si a actiunii in
domeniul tehnologiei. Aceasta este si distinctia dintre ratiunea practica
(etica) si cea teoretica (matematica): o actiune instrumentala si
corespunzdtoarea producere a unui scop nu este niciodatd evidentd; prin
urmare, trebuie sa raspundem intotdeauna la intrebarea care este menirea
finald a scopului si a actiunii. $i cu aceasta, trebuie intotdeauna sd
raspundem la intrebarea referitoare la scopul final si la continutul real al lui
,bios”, al supravietuirii pure, adicd aceea pe care omul ca fiintd vie o
impdrtaseste cu animalele, si care, totusi, datoritd naturii spirituale a ratiunii
sale, este fortat sa transceanda intreaga realitate referitoare la ,zoé”, a vietii
in maniera absolut bund, care singurd ar oferi o justificare suficientd pentru
o indelungata supravietuire. Numai calitatea unei cantitati face ca acea
cantitate de viata sd fie suportabila, chiar doritd de om. Si caracterizeaza
esenta libertdtii umane de a fi capabila si obligata sd abordeze problema
semnificatiei si a logicii ultime, si de a nu o evita cu orice pret: acesta este
nucleul logic al etosului si esenta eticii, triada capacitatii, a datoriei si a ceea

ce este permis.

Etica si cultura

Etica nu traieste pur si simplu In domeniul existentei naturale, ci in
cel al culturii, In termeni augustinieni in spatiul civilizatiei umane (,,civitas
Dei” in opozitie fata de ,civitas terrena”). Numai aici — avand in vedere
pamantul promis si viata noua dincolo de casa sclavilor din Egipt promisa
in Vechiul Legdmant — este posibild utilizarea semnificativd a pamantului dat
si a noii vieti oferita de libertate. Dar cultura creste din cult, din sacrificiul de
multumire oferit lui Dumnezeu, care da viatd si pamant. Din acest punct de
vedere, se manifesta intreitul itinerar care porneste de la simpla natura a
omului spre cultura dreptului si a eticii si, in cele din urma, la credinta intr-un
Dumnezeu personal. $i tocmai aici se ascunde triada interioara a cultului, si
a legii, si a etosului: ,Morala si legea care nu provin din viziunea lui
Dumnezeu il degradeaza pe om pentru ca il priveazd de cea mai Inaltd
masurd a sa si de cele mai inalte posibilitati ale sale, 1i neagd viziunea
infinitului si a eternului... O ordine a lucrurilor umane care nu-1 cunoaste pe
Dumnezeu reduce omul. Iata de ce, in ultima instantd, cultul si legea nu pot
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fi complet separate unul de cealaltd: Dumnezeu are dreptul la raspunsul
omului, la omul insusi...”12. Ceea ce este decisiv este tensiunea care apare in
Sinai intre pamantul interior al cultului — care este ,forum internum” al
sacramentului si al harului, Biserica in adevaratul sens al cuvantului - si
pamantul exterior al dreptului - care este ,forum externum” al legii si
justitiei, Statul ca spatiu al justitiei'® — si necesara tensiune intre aceste doua
peisaje spirituale. Doar pamantul interior, spatiul iubirii lui Dumnezeu, face
ca pamantul exterior al dreptatii si al legii sa fie locuibil; doar plecand de la
cult drumul spre cultura se poate realiza. $i numai aceasta intelegere a
cultului ca si coloana vertebrald interioard a celei de-a doua naturi a dreptatii,
care a luat locul celei dintdi, natura pierdutd a iubirii, face posibilda o
intelegere corecta a culturii, care serveste si trebuie sa serveascd la cultivarea
unui stil de viata extra-paradisiac. Legea (si, In consecintd, orice ordine
economicd si sociala stabilitd prin lege) apare asadar ca un ethos
institutionalizat si garanteaza minimul moral, nivelul moral al acviferelor de
purd supravietuire, garantia minimd a bunatdtii necesare pentru a face
posibila conviventa umana, atat de indepdrtata de fraternitatea umand
descrisd in Enciclica ,Fratelli tutti“4. Cu alte cuvinte: legea garanteaza o
viatd pasnicd, nu o viatd de pace; astfel trebuie intelese si pagana Pax
Romana si epoca de aur a lui Virgil’®>. Conform Vechiului Testament, pacea
este rodul dreptatii'®, dar numai atunci cand dreptatea si legea se
completeazd in iubire!”. Dreptul si etica nu sunt in esentd opere de arta
umane, chiar daca apartin taramului culturii create si scrise. Legea si morala

12 Joseph Ratzinger, Der Geist der Liturgie, 16.

13 Cfr. E. - W. Bockenforde, Wissenschaft — Politik — Verfassungsgericht, Berlin 2011.

14 Cfr. Papa Francisc, Enciclica ,Fratelli tutti” nr. 180: ,, A recunoaste fiecare fiinta umana ca
un frate sau o sord si a cauta o prietenie sociala care sd-i includa pe toti nu sunt simple
utopii”.

15 Cfr. K. Kobusch, Aurea Saecula: Mythos und Geschichte. Untersuchung eines Motivs in der
antiken Literatur bis Owvid, Frankfurt/M. 1986, K. Wengst, Pax Romana, Anspruch und
Wirklichkeit. Erfahrungen und Wahrnehmungen des Friedens bei Jesus und im Urchristentum,
Miinchen 1986.

16 Cfr. G. Gerleman, Die Wurzel slm, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 85
(1923) 1-14; H. H. Schmid, Gerechtigkeit als Weltordnung. Hintergrund und Geschichte des
alttestamentlichen Gerechtigkeitsbegriffs (= Beitrage zur historischen Theologie 40), Tiibingen
(Mohr Siebeck) 1968.

17 Cfr. W. Huber, Gerechtigkeit und Recht. Grundlinien christlicher Rechtsethik, Darmstadt
(WBG) 2006.
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sunt, In contrast cu pozitivismul juridic al lui Hans Kelsen, formulari
primordiale ale unei lumi favorabile vietii, pe care Dumnezeu le-a asezat in
ratiunea umana naturala. Cu alte cuvinte: legea si etica se bazeaza pe acel tip
de lege naturald care poate fi numita si legea ratiunii, sau si mai bine spus
legea persoanei. Aceasta intuitie a adevaratului bine este datd omului,
intuitie care, in anumite circumstante, poate fi diametral opusa satisfacerii
propriilor nevoi si interese, in special cele pe termen scurt. Omul creioneaza
logica iubirii lui Dumnezeu cu fortele ratiunii. O poate face pentru cd acea
logicd a lui Dumnezeu, despre care vorbeste Prologul Evangheliei lui Ioan,
este revelatd si devine tangibila in istoria Fiului lui Dumnezeu Intrupat si
ramane apoi prezenta in spatiul liturghiei: prin urmare, spiritualitatea
catolicd Incepe intotdeauna in celebrarea liturghiei si continua in mod
necesar in formarea dreptului si a moralei convietuirii umane. Statul social
este palidul substituent secular al unei abundente liturghii ceresti.

Spiritualitatea politicii

Acesta evidentiaza spatiul actiunii politice si o teologie istorica foarte
prezentd in etica sociald a Bisericii Catolice, incepand cu Enciclica Papei Leon
al XIII-lea ,Rerum novarum” din anul 1891, pana la Enciclicile Papei Francisc
,Laudato S1” din 2015 si , Fratelli tutti” din 2020, o teologie a istoriei inspirata
din gandirea sfantului Augustin, care pleaca de la interior spre exterior, de
la virtutea inimii la institutia statului.

7N
1

In acest context, Enciclica ,Fratelli tutti” il citeazi pe Paul Ricoeur:
,Pentru cd nu exista de fapt viatd privatd daca aceasta nu este protejata de o
ordine publica; un cald camin familial nu are intimitate dacd nu se afld sub
protectia legalitatii, a unei stari de liniste bazatd pe lege si pe forta, si pe
conditia unei minime bunastari asiguratda de diviziunea muncii, de
schimburile comerciale, de justitia sociald si de cetitenia politica”’s. in
traditia si In interpretarea augustiniand statul nu inseamna altceva decat
,minimul moral” al istoriei, ca institutionalizare si garantie a dreptului

fundamental la viata si integritate. Se naste o ,fericire publica”". Statul este

18 Francesco, Enciclica ,Fratelli tutti” no. 164: Paul Ricoeur, Histoire et vérité, Ed. du Seuil,
Paris 1967, 122 (ed. it. A. P1¢, L'amore del prossimo, Paoline, Alba 1968).
19 Cfr. L. Bruni, La pubblica felicita. Economia civile e "political economy” a confronto, Milano 2018.
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astfel fondat din punct de vedere metafizic, ecoul indepartat al iubirii
pierdute a paradisului si a inceputului, care acum supravietuieste mizerabil
dar necesar, ca o rece justitie. Aici este permisa o viziune asupra unui
ganditor contemporan cu afinitdti spirituale asemandatoare, si anume Eric
Voegelin: el caracteriza la un moment dat vechea teorie chiliasticd a istoriei
a lui Gioacchino da Fiore — cu un scop imanent al istoriei si al lumii — ca o
noua formd de gnozd, si subliniaza, in ceea ce priveste aparitia unei noi
teologii politice, cd: ,Din imanentizarea joachimitd se naste o problema
teoreticd care nu era prezenta nici in antichitate, nici in crestinismul ortodox,
adica problema unui eidos in istorie”?’. Omul si umanitatea nu-si mai gdsesc,
astfel, implinirea si propria perfectiune teleologica dincolo de natura si
istorie, adicd in eschaton, ci se completeaza imanent sub forma unui stat cat
mai bun, care in realitate nu poate fi decat un substitut in fata fericitei
vesnicii. Acest proces duce, totusi, la oportunismul individului in favoarea
scopurilor si finalitdtilor imanente; individul este acum inteles doar ca un
protagonist ce poate fi usor inlocuit de cel mai bun progres posibil al
umanitatii. O ,paradigma tehnocratica” este predominantd?. Prin urmare,
istoria nu mai este distentio animae, extinderea si desfasurarea sufletului, asa
cum a inteles Augustin, ci dezvoltarea lumii catre un scop imanent si aceasta,
in caz de indoiald, cu instrumentele revolutiei. Joseph Ratzinger a formulat,
candva, o astfel de opozitie: ,Omul nu are nevoie de maestri ai indignarii (pe
care o poate realiza singur), ci de maestri ai transformarii care sa dezvdaluie
bucuria in adancul suferintei si sa deblocheaza adevarata fericire acolo unde
se termind bunastarea. Cine citeste Cantecul Soarelui al Sfantului Francisc,
cine invata sa-1 inteleaga pe acest om care, in contextul asteptarilor sale,
impins fizic si psihologic in cea mai Intunecatd noapte, a stiut sa-L laude pe
Dumnezeu pentru moartea fratelui sau, stie cat de mult cerul — numai el -
poate face pamantul luminos”?. Nu intampldtor papa Francisc ia Cantecul
Fratelui Soarelui al Sfantului Francisc ca punct de plecare atat (explicit) al
Enciclicii , Laudato Si”, cat si (implicit) al Enciclicii ,Fratelli tutti”. Noua

20 E. Voegelin, Die neue Wissenschaft der Politik, Miinchen 1959, 169.

21 Francesco, Enciclica , Fratelli tutti“ No. 166.

22 ]. Ratzinger, Das Heil der Menschen — innerweltlich und christlich, in: Ders., Grundsatz-Reden
aus fiinf Jahrzehnten, Regensburg 2005, 63-83, aici 82.
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fiintd umand se naste prin convertirea interioara si recunoasterea vietii
divine in unicitatea propriei vietii, mereu in devenire si in crestere: prin
intermediul diversitatii si al schimbarii existd o legdtura de devenire, o
crestere. Noul om se naste prin reforma care porneste de la origine si prin
transformare, sau mai exact din convertirea interioara mai degraba decat din
revolutia externa, atat intrinsec, si prin intermediul memoriei naturale, al
constiintei primordiald ca anamnezda, cauzatd, asa cum este de exemplu
impresionant prezentata in parabola Noului Testament a fiului risipitor, cat
si extrinsec, si cauzata de intalnirea existentiala cu aproapele si apoi
consacratd de institutii culturale si civilizatoare, asa cum se aratd in pilda
bunului samaritean. Ambele parabole pot fi contrapuse, ca istorii ale unei
reale convertiri, parabolei bogatului nemilostiv si a sdracului Lazar. Referitor
la bunul samaritean trebuie remarcat: ,Inima lui este sfasiatd; Evanghelia
foloseste cuvantul ebraic care se referea initial la pantece matern si la grijile
unei mame. Vederea acestei persoane nevoiase il loveste in mdruntaie, in
sufletul sau. A fost cuprins de compasiune, i s-a ficut mild de el, traducem
astdzi, atenuand vitalitatea originald a textului. Prin compasiunea care ii
loveste sufletul el devine acum aproapele celui cazut intre talhari, dincolo de
orice intrebare sau pericol”?. Si In plus, privirea catre fiul risipitor: ,Cel
pierdut intelege cd este pierdut. Ca era, In casa, un om liber si cd servitorii
tatdlui sau sunt mai liberi decat cei care se credeau complet liberi. Si-a venit
in fire, spune Evanghelia, si astfel, la fel ca si pentru cuvantul pamantului
indepartat, readuce 1n atentie gandirea filosofica a sfintilor pdrinti: departe
de casd, trdind departe de propriile origini, si acest om se iIndepartase de sine
insusi. Trdia departe de adevarul existentei sale. Cdinta sa, convertirea sa,
consta In faptul cd recunoaste acest lucru, ca se considera un nebun care a
plecat departe intr-o tara strdina si care se reintoarce acum in sine. In sine,
insa, el gaseste semnul Tatalui, al adevaratei libertati a unui fiu”?%. Desigur,
aceasta convertire nu poate fi gandita unilateral, pelagian: conform dogmei
catolice si teologiei morale radacina problemei nu se afla in vointa umana
sau In efortul natural al omului, chiar daca desiderium natural si potentia
oboedientialis s-au pastrat In starea pacatului originar si a indepartarii de

2 ]. Ratzinger / Benedikt XVL., Jesus von Nazareth, Bd. 1, Freiburg/Br. (Herder) 2007, 237.
24 Ibidem, 245.
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Dumnezeu. La inceput exista harul lui Dumnezeu si revelatia Sa in ce-a de a
doua Sa persoand, in Isus Hristos, care este stabilitd si garantatd in realitatea
obiectiva a sacramentului in spatiul Bisericii. Legdmantul din Eden, cu Noe,
cu Avraam si din Sinai, legdamant violat de om, este restabilit si pecetluit de
Dumnezeu in propria Sa persoanad. Tara fagaduitd a Edenului este restituita
in a doua persoana Divino-umana si se deschide irevocabil in exodul
botezului. In Isus Cristos, Dumnezeu nu se autoreleveazi pur si simplu, ci
se prezintd pe sine insusi ca mdsura a oricdrei fiinte umane. Prin urmare,
Conciliul Vatican II afirma, pe buna dreptate, cd Cristos este omul perfect,
homo perfectus, al doilea si ultimul Adam, Adam al escatonului paulin, care,
in asumarea naturii umane restituie imaginea pierdutd a lui Dumnezeu de
catre primul Adam: ,De fapt, numai in misterul Cuvantului intrupat se
lumineaza cu adevarat misterul omului. Caci Adam, cel dintai om, era
prefigurarea aceluia ce avea sd vind, Cristos Domnul. Cristos, noul Adam,
prin insdsi revelarea misterului Tatalui si al iubirii acestuia, il dezvaluie pe
deplin omului pe om si 1i descopera madretia chemarii proprii... El este chipul
neviazutului Dumnezeu (Col 1,15), el este omul desavarsit care a redat fiilor lui
Adam asemdnarea cu Dumnezeu, deformatd incepand cu primul pacat..”?.
Dar perfectiunea in Cristos nu este numai o calitate morald, ci o calitate
ontologicd, adicd constientizarea faptului cd in sine posedam imaginea
fiului, constientizarea iubirii absolute si sigure a Tatdlui. Doar acolo unde
aceasta realitate se actualizeaza si este constientizata in constiinta treaza, ca
baza a fiecarei decizii morale bune, o viata de iubire are izbanda. Este

constiinta lui Cristos care traieste In propria persoana si in propria viata.

Esenta si inceputul crestinismului

Dar odata cu aceasta este atinsa noutatea cruciala a crestinismului:
Logosul, adica sensul istoriei si al existentei personale, este El insusi o
persoand; ca persoand a Creatorului este iubire prin naturd, iar ca persoand
a celui Inviat este iubirea care iarta prin insisi natura si care stabileste un nou

inceput, nu in sensul cazuistic de iertare a ofenselor individuale, ci in sensul

% Conciliul Vatican I, ,Gaudium et spes” nr. 22.

52



Comunicari stiintifice

existential de a ierta si vindeca incapacitatea fundamentald de a trai o viatd
fericita si iubita. Cu alte cuvinte, Omul traieste de la inceput si ca un inceput,
de la Dumnezeu, a cdrui dragoste il elibereaza de orice indreptatire auto-
impusd. Tocmai aici se afld sensul teologic al inceputului si al copildriei®.
Acceptarea este posibild numai prin acceptare nefondatd; primul inceput
este un dar fara ulterioare motive; copilul indica arhetipul omului in fata lui
Dumnezeu. Doar in Cristos si avand in vederea dragostea sa rascumpa-
ratoare, viata umana devine posibild ca — asa cum observa Pascal — o goana
natural fluctuantd, care mai intai cizuse prada constrangerii constante a
auto-justificdrii si chiar autoafirmari agresive, si autoafirmarii in detrimentul
oricarui Cain care i-ar fi stat in cale. Doar cunoasterea si perceptia logicii
divine ne pot elibera de crampele unui moralism autonom. ,Aceasta este
adevarata noutate a crestinismului: Logosul, adevarul in persoand, este, de
asemenea, ispasire, iertare care ne transforma dincolo de orice capacitate sau
neputinta a noastra”?. Tocmai aici se afld acel ,, proprium augustinian” al
eticii crestine a virtutii si al unui adevar transcendent: ,,Daca nu exista un
adevar transcendent, pe care omul urmarindu-l isi dobandeste deplina
identitate, atunci nu exista nici un principiu sigur care sa garanteze raporturi
juste intre oameni. Interesul de clasa, de grup sau de natiune ii opune
inevitabil pe unii altora. Dacd adevarul transcendent nu e recunoscut, forta
puterii triumfa si fiecare tinde sa utilizeze pana la capat mijloacele de care
dispune spre a-si impune interesele sau propriile opinii, fara a tine seama de
drepturile celuilalt”?. Aici gasim acel proprium al eticii sociale crestine ca
etica a institutiilor si ca un capitalism incluziv, nascut din ideea unei
administrari juste a bunurilor materiale in favoarea binelui imaterial si
spiritual: viata eterna. Astfel se naste conceptul de oitkonomia in primele

secole ale crestinismului®. Tocmai aici gasim firul rosu al eticii sociale a

2% Cfr. Ferdinand Ulrich, Der Mensch als Anfang. Zur philosophischen Anthropologie der Kindheit,
Einsiedeln (Johannes) 1970.

2 ]. Ratzinger, Willst du den Frieden, achte das Gewissen jedes Menschen, in: Ders., Wahrheit,
Werte, Macht, Freiburg/Br. (Herder) 1993, 25-62, 61.

2 Papa Francisc, Enciclica , Fratelli tutti” nr. 273: Papa Ioan Paul II, Enciclica ,, Centesimus
annus” (1991) nr. 44.

2 Cfr. E. Stimilli, Il debito del vivente. Ascesi e capitalismo, Macerata 2011, 75-118.
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Bisericii si mai ales al ultimelor Enciclici sociale, de la ,Deus Caritas est”
incoace, pe drumul cdtre un umanism crestin integral®, inceput deja de
Jacques Maritain®. O astfel de eticd nu este , 0 simpld morala, care s-ar gdsi
apoi in mod autonom alaturi de credinta in Cristos si de implinirea ei in
sacrament: credinta, cultul si etica se intrepatrund ca o unica realitate care se
formeaza in intalnirea cu acea agape al lui Dumnezeu”*. Insa totul depinde
de dogma centrald a Intruparii lui Dumnezeu; aici ajungem la esenta si in
acelasi timp la disconfortul crestinismului. Intruparea Logosului, care
dezvaluie dragostea lui Dumnezeu Tatal: , Toate angajamentele care deriva
din doctrina sociald a Bisericii ,,sunt inspirate din caritatea care, conform
invataturii lui Isus, este sinteza intregii Legi (cf. Mt 22,36-40)”. Acest lucru
necesita recunoasterea faptului ca «iubirea, plind de mici gesturi de grija
reciprocd, este si civild, si politica si se manifestd in toate actiunile care
incearca sa construiasca o lume mai buna»”?. Acest lucru nu scuteste de
efortul de a construi o civilizatie universald. , Diferitele religii, pornind de la
recunoasterea valorii fiecarei persoane umane drept creatura chematad sa fie
fiu sau fiicd a lui Dumnezeu, oferd un aport pretios pentru construirea

fraternitatii si pentru apararea dreptatii in societate”.

Traducere din limba italiana:
William Bleiziffer

30 Cfr. P. Schallenberg, Auf dem Weg zu einem christlichen Humanismus? Die Enzyklika , Caritas
in veritate” aus 6kumenisch-sozialethischer Sicht, in: Catholica 65(2011)136-143; Peter Kardinal
Turkson, Integraler Humanismus und Wirtschaftsokologie. Uberlequngen aus Anlafi der
Amazonas-Synode (= Kirche und Gesellschaft Nr. 463), Koln 2019.

31 Cfr.]. Maritain, Humanisme intégral. Problémes temporels et spirituels d une nouvelle chrétienté,
Paris 1936.

%2 Papa Benedict XVI, Enciclica , Deus caritas est” (2006) nr. 14.

3 Papa Francisc, Enciclica , Fratelli tutti” nr. 181: ,,Caritas in veritate” nr. 2; ,, Laudato Si”
nr. 231.

% Papa Francisc, Enciclica , Fratelli tutti” nr. 271 si nr. 274: ,, A-1 cauta pe Dumnezeu cu inima
sincera, cu conditia sa nu-l intunecam cu interesele noastre ideologice sau instrumentale,
ne ajuta sa ne recunoastem tovarasi de drum, frati cu adevarat...”.
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[Omul]: Rebel sau colaborator
al lui Dumnezeu? Hildegard din Bingen

despre o abordare convertita a creatiei

Maura Zatonyi!

Abstract. [Man]: Rebel or collaborator of God? Hildegard of Bingen about a
converted creation approach. Hildegard of Bingen (1098-1179) describes
the consequences of the destruction of nature with surprising modern
illustrations. At the same time, she shows ways to change for the better.
Instead of rebelling against God and the order of creation, man is
invited to take his position in the heart of creation. Obedience frees man
to deal with creation in a compliant manner. This way he can respond
to God’s love and act with responsibility in the world.

Keywords: Hildegard of Bingen, creation, the love of God, freedom,
rationality, the responsibility, forgetfulness of God, repentance, existence of
creatures, obedience.

Introducere: Actualitatea si insemnatatea sfintei Hildegard din Bingen

La inceputul noului mileniu, in anul 2012, Papa Benedict al XVI-lea a
ridicat-o pe sfanta Hildegard din Bingen (1098-1179), abatesa in doua

manastiri de la Rin?, la rangul de Doctor al Bisericii. Prin aceastd importanta

1 Doctor In teologie, cdlugaritd a Manastirii Sf. Hildegard, Eibingen; membra a St. Hildegard-
Akademie Eibingen e.V. Zentrum fiir Wissenschaft, Forschung und Spiritualitédt; Academia de
Stiinte si Literatura Mainz (Germania); E-mail: maura@hildegard-akademie.de

Despre viata si opera sfintei Hildegard von Bingen vezi M. Zatonyi, Hildegard von Bingen,
Miinster 2017.

2
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recunoastere din partea Bisericii, Papa a exprimat actualitatea sfintei
Hildegard:

,,Tnvé’gétura sfintei benedictine reprezinta o cdlauza pentru homo
viator. Mesajul ei apare extraordinar de actual In lumea de astazi, care este
deosebit de sensibild ansamblul de valori propuse si traite de ea. Sa ne
gandim, de pildd, la capacitatea carismatica si speculativa a Hildegardei,
care este un stimulent energic pentru cercetarea teologicd; pentru reflectia ei
asupra misterului lui Hristos, privit din perspectiva frumusetii sale; pentru
dialogul Bisericii si al teologiei cu cultura, cu stiinta si arta contemporana;
[...] pentru sensibilitatea ei pentru naturd, ale cdrei legi trebuie protejate, nu
incalcate”3.

Hildegard din Bingen a devenit cunoscuta datorita viziunilor sale.
Aceste viziuni dezvaluie raportul de determinare totald care exista intre
Dumnezeu, lume si om. Hildegard interpreteaza Creatia si istoria, precum si
pe omul aflat in centrul lumii, din perspectiva istoriei mantuirii. In scrierile
care cuprind viziunile Hildegardei se reflecta atat credinta ei, cat si relatia
traitd cu Dumnezeu. Preocuparea ei principald este, ca prin aceste viziuni,
sd-i indice omului calea spre mantuire, aratand ca Dumnezeu a mers deja pe
cdile Sale cdtre oameni si cd va merge in continuare.

Totodata Hildegard stie ca omul este liber sa accepte sau sa refuze
oferta de mantuire a lui Dumnezeu. Hildegard tematizeazd constant
pericolul care se creeaza, atunci cand omul raspunde cu ,nu” lui Dumnezeu,
aratand totodata si impactul esecului omului si al pacatului sdu asupra
Creatiei. Intr-una din viziunile ei din lucrarea Liber vitae meritorum Hildegard
descrie cum elementele naturii 1si ridica glasul si isi deplang starea lor
mizerabila. Acestora le raspunde o fiinta cosmica, situata in centrul operei ei
si care 1l simbolizeaza pe Dumnezeu:

,S1 am auzit o voce puternica, care urca din elementele lumii si
striga: ,Noi nu putem fugi sa ne desavarsim calea pe care Stapanul nostru
ne-a harazit-o. Fiindca oamenii ne intorc pe dos cu faptele lor rele precum o
moara. De aceea mirosim urét si ne flimanzim dupa toata dreptatea’. Omul

3 Benedikt XVI, Apostolisches Schreiben zur Erhebung Hildegards von Bingen zur Kirchenlehrerin
(07.10.2012), Nr. 7, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/apost_letters/documents/
hf ben-xvi_apl_20121007_ildegarda-bingen.html

4 Cfr. R. Berndt / M. Zatonyi, Glaubensheil. Wegweisung ins Christentum gemdfS der Lehre
Hildegards von Bingen, Miinster 2013.
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insd a rdspuns: ,Va voi curata cu matura mea si 1i voi pedepsi pe oameni din
cand in cand, pand se vor intoarce la mine. Atunci voi alcdtui multe inimi
dupd inima mea. Si ori de cate ori veti fi murdadrite, va voi curata eu prin
pedepsirea celor care va murddresc. Cine ma va putea zdrobi? Vanturile au
ragusit din pricina duhorii, aerul scuipa mizerie, pentru ca oamenii nu-si
deschid gura pentru a vorbi dreptatea. Si verdeata se ofileste din pricina
nedreptei superstitii a maselor de oameni suciti, care destineaza orice lucru
dupa dorintele proprii si spun: ,Cine este acel Domn, pe care nu l-am vazut
niciodata?’” Eu le raspund: ,Nu ma vedeti ziua si noaptea? Nu ma vedeti
cand semanati si cAnd sdmanta este udata de ploaie ca si creasci? Intreaga
Creatie aspira catre Creatorul ei si Intelege limpede ca Unul a creat-o. Omul,
in schimb, este un razvratit si-1 imparte pe Creatorul sau in multe fapturi.
Cine a scris pe role intelepciunea? Cautati in ele cine v-a creat! Atata vreme
cat Creatia 1si va exercita serviciul sau asupra nevoilor voastre, nu veti gasi
bucuria deplind. Insa dupa ce Creatia se va ofili in secets, alesii vor vedea
cea mai mare bucurie din viata tuturor bucuriilor”>.

Aceasta descriere ne surprinde chiar si astazi prin actualitatea ei.

Plangerea elementelor exprima acelasi lucru cu ceea ce Papa Francisc a

formulat la inceputul Enciclicii sale Laudato Si astfel:

,Aceasta sora [pamantul] protesteaza pentru raul pe care i-l
provocam datorita folosirii iresponsabile a resurselor si a abuzului asupra
bunurilor pe care Dumnezeu le-a asezat in ea. Am crescut crezand cd eram
proprietarii si stapanii sai, indreptatiti sa o pradam. Violenta care exista in

5

Hildegard von Bingen, Das Buch der Lebensverdienste — Liber vitae meritorum, tradusa de M.
Zatonyi, Beuron 2014, 163-164. Hildegardis Bingensis, Liber vite meritorum, ed. A.
Carlevaris, Turnhout 1995, 124-125: Et audiui uocem magnam ex elementis mundi ad ipsum
uirum dicentem: ,Currere et iter nostrum perficere non possumus, sicut de preceptore nostro posita
sumus. Nam homines prauis operibus suis uelut molendinum subuertunt nos. Vnde pestilentia et
fame omnis iustitie fetemus’. Sed idem uir respondit: ,Scopis meis uos purgabo et homines interdum
cruciabo, usque dum ad me reuertantur. In illo etiam tempore multa corda secundum cor meum
preparabo. Et quotiens polluemini, totiens cum cruciatu polluentium uos purgabo. Quis poterit me
minorem facere? Venti de fetore rauci sunt, et aer sordiditatem euomit, quoniam homines ad
rectitudinem os suum non aperiunt. Viriditas quoque aruit de iniqua superstitione peruersarum
turbarum que unamquamque causam secundum desideria sua instituunt, et dicunt: Quis est
Dominus ille, quem numquam uidimus? Quibus respondeo: Numquid non uidetis me per diem et
per noctem? Numgquid non uidetis me cum seminatis et cum semen illud pluuia perfunditur, ita
quod crescit? Omnis creatura ad creatorem suum tendit, et quod unus eam fecit perspicue intelligit;
homo autem rebellis est, et creatorem suum in plurimas creaturas diuidit. Sed quis fecit uolumina
in sapientia? In illis querite quis creauit uos. Quandiu creatura in necessariis uestris officia sua
exercet, plena gaudia non habebitis. Postquam autem creatura in ariditate defecerit, electi summum
gaudium in uita omnium gaudiorum uidebunt.
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inima umana ranita de pacat se manifesta si in simptomele de boala pe care

le observam in sol, in ap4d, in aer si in fiintele vii”®.

Fiindcd bilantul de acum 900 de ani al Hildegardei coincide atat de
bine cu cuvintele Papei Francisc, inseamna cd poluarea mediului este o
problemd fundamentala a omului. Se pare ca Hildegardei i-a reusit stabilirea
unei diagnoze, care a dainuit peste secole. Astfel putem pleca de la premisa
cd ea poate sd si propuna rezolvari, care de asemenea sa fie eficiente si astazi.

Oferta de iubire a lui Dumnezeu: Libertatea omului

Hildegard 1l aduce pe Dumnezeu in discutie din perspectiva iubirii
Sale. Iubirea se poate dezvolta numai atunci cand este exercitata in libertate.
Dumnezeu L-a creat pe om dupa chipul si asemdnarea Sa, fiindcd a vrut ca
noi sa devenim impreuna-iubitorii Sdi si nu marionete in mainile Sale.

,Cand insa Dumnezeu L-a privit pe om, i-a placut mult ca L-a creat
dupd vesmantul chipului Sau si dupa asemédnarea Sa, ca sa propovaduias-
ca cu sunetul vocii sale rationale toate minunile lui Dumnezeu. Omul este
intr-adevdr minunea desavarsita a lui Dumnezeu, fiindca prin el Dumnezeu
poate fi recunoscut si fiindca pentru el Dumnezeu a creat toate fapturile. Lui

i-a permis Dumnezeu, dandu-i sarutul dragostei adevarate, sa-L laude si

sa-L preamadreasca pe El, prin ratiunea sa””.

In aceasta viziune Hildegard explicd ci aseminarea omului cu
Dumnezeu (secundum tunicam imaginis sue et secundum similitudinem suam)
consta in faptul cd Dumnezeu i-a ddruit omului darul ratiunii (rationalitas).
Omul poate astfel sa-L laude pe Dumnezeu si sa propovaduiascad in Creatie
lucrarea de mantuire a lui Dumnezeu. Datorita darului ratiunii omul devine,

¢ Papst Franziskus, Enzyklika Laudato Si iiber die Sorge fiir das gemeinsame Haus (24.05.2015),
Nr. 2, http://www.vatican.va/content/francesco/de/encyclicals/documents/papa-francesco_
20150524 _Enciclica-laudato-si.html

7 Hildegard von Bingen, Das Buch vom Wirken Gottes — Liber divinorum operum, tradusa de M.
Heieck Beuron 2012, 196-197. Hildegardis Bingensis, Liber divinorum operum, ed. A.
Derolez, P. Dronke, Turnhout 1996, 243: Cum autem Deus hominem inspexit, ualde bene ei
placuit, quoniam secundum tunicam imaginis sue et secundum similitudinem suam illum
creauerat, quatinus per tubam uocis racionalis omnia miracula eius pronunciaret. Homo enim
plenum opus Dei est, quia Deus per eum cognoscitur et quoniam Deus omnes creaturas propter
illum creauit, eique in osculo ueri amoris per racionalitatem ipsum predicare et laudare concessit.
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intre toate lucrurile create, singurul ,capabil de Dumnezeu”, deoarece poate
sd-L cunoascda pe Dumnezeu si sa-L faca cunoscut Creatiei.

Datoritd ratiunii sale omul este creat, la fel ca ingerii, cu scopul de a-L
lduda pe Dumnezeu®. Deoarece este dotat si cu trup — si in aceasta privinta i
intrece pe Ingeri —, omul poate sd actioneze si in lume. Omul este astfel
capabil, datorita existentei sale rationale si trupesti, sa continue lucrarea lui
Dumnezeu in lume si sd o desavarseasca. Omul se dovedeste astfel a fi opera
completd si desdvarsita a lui Dumnezeu (opus plenum Dei)’. Omul este invitat
s& continue in Creatie opera lui Dumnezeu. Intr-o viziune Hildegard descrie

aceasta menire a omului astfel:

,In centrul constructiei lumii std omul, deoarece el este mai puternic
decét toate celelalte fapturi care traiesc in ea — desi mic ca statura, el este
mare prin forta spiritului sau. Capul si-1 indreapta in sus, picioarele in jos, si
astfel el miscd elementele superioare si inferioare. in mod similar omul
patrunde Creatia cu operele sale, pe care le savarseste cu mana dreapta si cu
cea stangd, fiindca posedd aceastd putere de actiune in interiorul sdu”?°.
Principiul teologic al lui Hildegard constd in constientizarea ca omul

se afla in centrul Creatiei, cd ocupa deci un loc privilegiat in ordinea Creatiei.
Omul este Insarcinat sa modeleze lumea: El poate actiona!

Datorita iubirii divine omul este inzestrat cu libertate. Astfel el este pus
in situatia de a se decide pentru sau impotriva ordinii Creatiei. Hildegard
defineste situatia omului ca fiind una de rascruce!’. Omul este liber sd opteze
pentru a face binele si a demonstra ca este responsabil, sau pentru a face raul,

8 Cfr. Hildegardis, Liber vite meritorum I, 45 (ed. Carlevaris 31).

° Hildegardis, Liber vite meritorum V, 77 (ed. Carlevaris 257).

10 Hildegard, Das Buch vom Wirken Gottes, 44. Hildegardis, Liber divinorum operum, 1, 2, 15 (ed.
Derolez, Dronke 74): Quod autem in medio rote istius imago hominis apparet, cuius uertex
superius et plante subterius ad prefatum circulum uelut fortis et albi lucidique aeris pertingunt, a
dextro autem latere summitas digitorum dextre manus eius, a sinsitro quoque summitas digitorum
sinistre manus ad ipsum circulum hinc et hinc in rotunditate designatum porrecta est, quoniam
eadem imago brachia sua sic extenderat; hoc designat, quod in structura mundi quasi in medio eius
homo est, quia ceteris creaturis in illa degentibus potentior existit, statura quidem pusillus, sed
uirtute anime magnus; caput scilicet sursum, pedes uero deorsum ad elementa tam superiora quam
inferiora mouendo, necnon a dextris et a sinistris operibus, que manibus operatur, illa penetrando;
quoniam in uiribus interioris hominis potentiam hanc operandi habet.

11 Hildegardis Bingensis, Scivias, ed. A. Fithrkotter, A. Carlevaris, Turnhout 1978, 87: Sed tu,
0 homo, cum habes recordationem boni et mali, uelut in biuio positus es. Siehe auch Hildegardis,
Scivias 111, 2, 9; 111, 2, 12 (ed. Fiihrkotter, Carlevaris 356; 358-359).
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distantandu-se astfel de destinul pe care Dumnezeu l-a stabilit pentru el.
Libera alegere include posibilitatea reald de a putea alege raul.

Conceptia Hildegardei despre omul aflat la rascruce implica atat
maretia, cat si vulnerabilitatea lui. Desi Hildegard evoca des latura pozitiva
si frumoasa a Creatiei, toatd opera ei este marcata de certitudinea ca omul
este inclinat spre rdu. Aceasta dinamica este expusa in lucrarea Liber Scivias.
In viziunile sale (Liber Scivias 1. 2-5) Hildegard analizeaza diferitele aspecte
ale omului creat. Hildegard il descrie pe om ca fiind, din punct de vedere al
sexualitatii lui, barbat si femeie (viziunea a 2-a), ca fiind responsabil pentru
natura (viziunea a 3-a), ca avand libertatea de a actiona (viziunea a 4-a) si ca
fiind o fdptura comunitara (viziunea a 5-a). Ea nu tdinuieste Insa posibilitatea
de pervertire a acestor determinari cu care Dumnezeu l-a creat pe om:
Utilizarea abuziva a sexualitatii (viziunea a 2-a), utilizarea abuziva a Creatiei
incredintate (viziunea a 3-a), utilizarea abuziva a puterilor spirituale
(viziunea a 4-a) si refuzul comuniunii cu Dumnezeu (viziunea a 5-a)'2. Toate

acestea fac parte din realitatea graitoare in care traim.

Refuzul Omului: Razvratirea

Dumnezeu il include pe om in dragostea Sa pentru Creatie si il lasa
sd participe creativ la modelarea ei. Dumnezeul il invita pe om sa actioneze
in lume ca si colaborator al Sau (operarius Dei)'3. Datorita libertatii sale, omul
poate sa comita abuzuri asupra Creatiei si sd refuze misiunea sa de
colaborator al lui Dumnezeu. Astfel omul se comporta ca un razvratit, asa
cum Hildegard a descris aceasta situatie In viziunea pe care am citat-o mai
sus'%. Plangerea elementelor aratd explicit urmarile refuzului omului de a se

face colaborator al lui Dumnezeu.

12 Cfr. M. Zdller, Gott weist seinem Volk seine Wege. Die theologische Konzeption des , Liber Scivias”
der Hildegard von Bingen, Tiibingen / Basel 1997, 157-162.

13 Cfr. Hildegardis, Liber vite meritorum 11, 33 (ed. Carlevaris 89): Omnes creaturas Deus fecit, et
ut etiam homo opera operaretur permisit. Homines enim operantur, formant et iubent. Nam in
creaturis operantur, secundum ipsas alia queque formant que uolunt, quibus tamen spiritum dare
non possunt; ac quibus presunt, precepta imponunt.

14 Hildegardis, Liber vite meritorum 11, 1 (ed. Carlevaris 124).
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Hildegard crede cd toate abuzurile asupra naturii sunt cauzate de
atitudinea eronatd a omului. Neajunsul responsabilitdtii umane constd in
lipsa dreptatii si a dragostei pentru adevar, respectiv in urmarirea intereselor
proprii®®. Hildegard considera cd toate aceste faradelegi sunt rezultatul
uitdrii de Dumnezeu, pe care o putem numi si indiferentd. Omul uita de
originea sa si de locul sau in interiorul Creatiei. Prin aceasta el pierde reperul
existentei sale si cade afara din tesatura existentei (Dasein).

In lucrarea Liber vitae meritorum, Hildegard trateazi pe larg tema
uitdrii de Dumnezeu (oblivio). Hildegard reprezinta uitarea de Dumnezeu —
folosind limbajul plastic din viziuni — sub forma de soparld, care calca cu
picioarele pe nori'®. Aceastd imagine indica clar volatilitatea, care aduce cu
sine schimbarea constanta (in diversa vicissitudine)", astfel incat orice sprijin
al omului dispare. Aceasta lipsa de stabilitate este insotita de lipsa de
relationare. Uitarea de Dumnezeu marturiseste cu propriile cuvinte
neputinta sa de relationare:

»,Deoarece Dumnezeu nu ma cunoaste si eu nu il cunosc pe El, de ce
sa-mi Infranez vointa? Dumnezeu nu mad doreste, iar eu nu ii simt prezenta.

[...] Multi imi vorbesc despre o viata diferitd, pe care nu o cunosc, nici nu o

aud, si pe care nimeni nu mi-o arata”'s.

Lipsa de relationare cauzata de uitarea de Dumnezeu, care nu tine
cont nici de Dumnezeu si nici de om, poate sd ofere la prima vedere
posibilitati nelimitate de actiune'®. Hildegard arata insa cd ea conduce in cele
din urma la impietrirea inimii (duritia cordis), care reprezinta o lipsa totald a

tot ceea ce face ca existenta umana sa aiba viata.

15 Cfr. Hildegardis, Liber vite meritorum III, 26-27 (ed. Carlevaris 139).

16 Hildegardis, Liber vite meritorum IV, 4 (ed. Carlevaris 176).

17" Hildegardis, Liber vite meritorum IV, 29 (ed. Carlevaris 191).

18 Hildegard, Das Buch der Lebensverdienste 217. Hildegardis, Liber vite meritorum IV, 5 (ed.
Carlevaris 176): Cum Deus me nesciat, et cum nec ego illum sciam, cur abstrahem me a uoluntate
mea, quoniam nec Deus me uult, nec ego eum sentio? [...] Multi autem ad me clamant de aliena
uita, quam nec scio nec audio, et quam nullus mihi ostendit.

19 Hildegardis, Liber vite meritorum 1V, 5 (ed. Carlevaris 176): Vnde quod in unaquaque causa
mihi prodest et quod uolo, hoc ubique inspiciam: quia quod scio, et quod intelligo, et quod gusto, hoc
faciam.

20 Hildegardis, Liber vite meritorum IV, 29 (ed. Carlevaris 191).
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In contextul sumbru al uitirii de Dumnezeu, Hildegard subliniaza ca
recunoasterea lui Dumnezeu ca si Creator este precedatd de procesul de
convertire a omului In raport cu natura?'. Ea insistd asupra faptului cd omul
se poate comporta adecvat fatd de naturd, numai daca reflecteaza asupra
originii sale — asupra faptului cd nu el a creat lumea si cd nu el s-a creat pe
sine insusi —, daca accepta conditia sa existentiala de creatura si il recunoaste
pe Dumnezeu drept Creatorul vietii sale. Abia din aceastd recunoastere a
propriului loc in interiorul Creatiei rezulta dreptatea si responsabilitatea,

precum si implinirea misiunii de modelator al Creatiei.

Convertirea: Colaborator al lui Dumnezeu

Cum anume se poate concretiza aceastd abordare convertitd a
Creatiei ne aratd Hildegard In viziunile operei sale Liber vitae meritorum.
Acolo auzim glasurile a 35 de virtutes, care intruchipeaza fortele pozitive
(virtus) si simbolizeaza astfel virtutile. Unele dintre virtuti, precum de pilda
indurarea (misericordia) si Infranarea (discretio), descriu conditiile pentru o

relatie echilibratd a omului cu Creatia si a creaturilor intre ele:

,lerburile, cu florile lor, le ofera altor ierburi mirosul lor, si o piatra
1i da altei pietre umezeala sa, si fiecare lucru creat imbratiseaza pe cel inrudit
cu el. Toate creaturile slujesc si omului, oferindu-i de buna voie tot ceea ce
este mai bun. [...] Eu Insd sunt in aer si in roud, si sunt iarba suava si
inverzitd, sunt din profunzimea inimii mele generos fatd de toti. Eu am fost
prezent in fiecare ,Sa fie” (Facere 1, 3), prin care au apdrut toate creaturile
care 1i slujesc omului. [...] Cu ochii mei vad toate nevoile si ma atasez lor.
Tot ce este frant eu pun la loc si vindec, fiindca eu sunt untdelemnul pentru
orice durere”?.

21 Hildegardis, Liber vite meritorum 111, 28 (ed. Carlevaris 139-140).

22 Hildegard, Das Buch der Lebensverdienste 51. Hildegardis, Liber vite meritorum 1, 8 (ed.
Carlevaris 16): Herbe cum floribus suis aliis herbis odorem prebent, ac lapis lapidi sudorem
immittit, et omnis creatura noto suo amplexus ostendit. Omnes quoque creature homini ministrant,
ac in illa ministratione homini bonum libenter inferunt. [...] Sed ego in aere et rore, ac in omni
uiriditate suauissimum gramen sum, ac wiscera mea plena sunt unicuique adiutorium exhibendo.
Nam in illo Fiat affui, quo omnes creature processerunt, que homini seruiunt [...]. Oculis enim
meis omnia necessaria inspicio et me illis coniungo, ac omnes fractos ad sanitatem colligo, quoniam
unguentum dolorum sum.
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,Fiindca toate lucrurile pe care Dumnezeu le-a facut comunica
unele cu altele. Stelele strdlucesc de la lumina lunii si luna lumineaza de la
focul soarelui. Totul se supune Celui Inalt si nimic nu incalci masura pusa
de E1"%.

Virtutile indica pe de-o parte serviciul pe care Creatia il face omului,
iar pe de alta parte ele articuleaza o legatura cuprinzatoare, in urma cdreia
toate fapturile se afld intr-un raport de interdependenta si se ajuta reciproc.
La baza acestei armonii cu natura incredintata std o viatd morala
responsabild, asa cum reiese din cuvintele exemplare ale dreptatii (iustitia):

,,Astfel recunosc darurile Sfantului Spirit, pe care le vad in om, ca
tiind lucrdrile lui Dumnezeu, iar eu sunt pentru ele simfonie. Eu péastrez cu
dreptate coroana Regelui in creaturi si in lucrdrile lor, eu le privesc cu cinste
si lucrez impreuna cu ele [...]. Prin El [Dumnezeu] eu sunt séndtatea solida
si md usuc de secetd, fiindca eu sunt Inflorirea tuturor pomilor, pe care iarna
nu-i usuca si care nu se rastoarnd in furtuna”2.

Atitudinea decisivd, care garanteaza ca omul a perceput
responsabilitatea sa fata de Creatie, este ascultarea (obedientia). Pentru
Hildegard ascultarea este o fortd dumnezeiascd de dimensiuni cosmice,
deoarece aceasta exista inca din momentul actului Facerii*®. Ascultarea creste
din dragoste? si creeaza o apartenenta (ligatura)¥, care il elibereaza pe om
din conditia de creaturd. Prin aceasta omul depdseste ispita de a se impotrivi
lui Dumnezeu, adica de a fi un razvratit. Omul dobandeste adevarata

2 Hildegard, Das Buch der Lebensverdienste 118. Hildegardis, Liber vite meritorum 11, 14 (ed.
Carlevaris 81): Omnia enim, que in institutione Dei sunt, sibi inuicem responsum dant. Stelle
enim de luce lune coruscant, et luna de igne solis lucet, et omnia maioribus suis subdita sunt, nec
modum suum transgrediuntur.

2+ Hildegard, Das Buch der Lebensverdienste, p. 215. Hildegardis, Liber vite meritorum IV, 2 (ed.
Carlevaris 174): Vnde ego dona Spiritus sancti, que in homine cognosco, opera Dei esse scio, et illis
symphonia sum. Diadema quoque regis in creaturis et in operibus earum cum iustitia habeo, et has
in honore inspicio, ac cum operibus ipsarum operor [...]. Per ipsum [Deum] enim solida salubritas
sum et in cadente ariditate non cado, quia floriditas omnium arborum sum, quas hiems non arefacit
et que propter tempestatem non cadunt.

% Hildegardis, Liber vite meritorum III, 10 (ed. Carlevaris, p. 130): Quando Deus in Verbo suo
ommnia fecit, ita quod dixit: Fiat, et facta sunt, oculus fui, et in iussione Dei euigilaui.

2% Vezi ordinea In Liber vitae meritorum III, 6-10: iubirii (caritas) si fricii de Dumnezeu (timor
Domini) 1i urmeaza oboedientia.

27 Hildegardis, Liber vite meritorum 111, 10 (ed. Carlevaris, p. 130). Vezi si candido religamine in
Hildegardis, Scivias 11, 8, 21 (ed. Fithrkotter, Carlevaris p. 509).
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libertate si o conduce spre desavarsire numai prin ascultare fatd de
Dumnezeu (voluntas in Deo)®. In libertatea provenitd din ascultare omul
devine colaborator al lui Dumnezeu si poate ocupa cu demnitate locul sau in
centrul Creatiei.

Traducere din limba germana:
Dan Visa

28 Hildegardis, Liber vite meritorum 111, 10 (ed. Carlevaris, p. 130).
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Un precursor al spiritualitatii ecologice in Romania:

slujitorul lui Dumnezeu Mihai Neamtu OSBM

Cristian Barta’

Abstract: A Precursor of the Ecological Spirituality in Romania: God's Servant
Mihai Neamtu OSBM. The encyclical letter Laudato Si approaches the topic
of the integral ecology in order to inspire a unitary strategy to deal with
the challenges of the social — environmental crisis. In this context, it
emerges the necessity for the human person to live in a certain way of
being in the nature and in the society, that would lead to specific actions
meant to care for the common home. For the Christians and not only, the
way of being is linked to spirituality. This paper aims to interpret some
of the essential elements of the ecological spirituality from the
theological perspective and place them in the context of the life of Mihai
Neamtu (1924-2000), a Romanian Greek-Catholic monk of the Order of
St. Basil the Great.

Posterity remembers God’s Servant Mihai Neamtu as an example of
responsible living in the common home. His humble, sober and
generous way of life was the expression of a profoundly Christian and
prophetic way of being, anchored in the Catholic faith and the Eastern
spirituality. His relation with the Creator modelled his interaction with
the nature and his fellows. He used his charismas heroically for the
spiritual and fleshly good of all, proving that there is a natural link
between the care for the nature and the care for the persons affected by
spiritual or physical pathologies or by poverty.

Keywords: Ecological spirituality, integral ecology, conversion, common
home, Mihai Neamfu OSBM, The Romanian Greek-Catholic Church.
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Transformarile ambientale ingrijoratoare care se manifesta tot mai
intens la nivelul intregii umanitati au intrat de mult timp nu numai in atentia
oamenilor de stiintd si a promotorilor ecologiei, ci si in atentia doctrinei
sociale a Bisericii Catolice. Sfantul Pdrinte Papa Francisc are insa meritul de
a fi propus prin Enciclica Laudato Si? (24 mai 2015) o ecologie integrald pentru
a inspira o strategie unitara de infruntare a crizei considerate nu doar
ambientala, ci socio-ambientala. Multitudinea, diversitatea si complexitatea
cauzelor acestei crize explicd ineficienta abordarilor de tip sectorial,
pretinzand angajarea tuturor formelor de rationalitate: ,Daca se vrea cu
adevarat sd se construiasca o ecologie care sd ne permita sa reparam tot ceea
ce am distrus, atunci nicio ramura a stiintelor si nicio forma de intelepciune
nu poate fi neglijatd, nici macar cea religioasa cu limbajul sdu propriu”.
Emerge In acest context necesitatea unui mod de fi in naturd si in societate al
persoanei umane, care sa insufle modalititi de actiune. Pentru crestini si nu
numai, modul de a fi este legat de spiritualitate iar Papa Francisc ne propune
tuturor o spiritualitate ecologica.

Finalitatea prezentei prelegeri este interpretarea unor elemente
esentiale ale spiritualitatii ecologice dintr-o perspectiva teologica si
ilustrarea acestora in viata Fratelui Mihai Neamtu, cdlugdr roman greco-
catolic al Ordinului Sfantul Vasile cel Mare.

Spiritualitatea ecologica si casa comuna

Spiritualitatea poate fi iInteleasd la modul general ca orizont
semnificativ al existentei umane, dar intr-o maniera specifica poate fi gandita
astazi sub aspectul experierii personale si comunitare a Iui Dumnezeu si
totodata al implicarii in lume* Trairea prezentei lui Dumnezeu este
transformatoare pentru viata persoanei, dar in acelasi timp 1i modeleaza
trdirea relatiilor cu semenii si cu natura intr-un fel care este incompatibil cu

indiferenta sau cu iresponsabilitatea. Papa Francisc face de fapt un apel la

2 Papa Francisc, Scrisoarea Enciclicd Laudato Si despre ingrijirea casei comune [in continuare
citata Laudato Si], Ed. Presa Bung, lasi, 2015.

8 Laudato Si 63.

4 St. De Fiores, Spiritualita contemporanea, in: St. De Fiores / T. Goffi (eds.), Nuovo Dizionario
di Spiritualita, sesta edizione, Cinisello Balsamo (Milano), 1985, 1525-1532.
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ingrijirea casei comune, pe care o evoca explicit la inceputul® si in finalul
Enciclicii®, fiind o cheie de lectura a intregului text. Casa comuna nu este o
metafora si, in pofida caracterului sau comun la nivel de expresie,
condenseazad intreaga teologie a creatiei si antropologia teologica.

a. Conceptul de casd comund este bogat in semnificatii si foarte sugestiv pe
planul responsabilitatii. Unele se desprind din experienta umana fireasca
deoarece casa este relationata cu familia, fiind un proiect realizat cu iubire si
cu spirit de sacrificiu, cu respect fata de demnitatea reciproca si egald, cu
educarea noilor membri, cu proiecte sustenabile, cu grija pentru binele
tuturor. Ideea de casa comuna are In vedere umanitatea in ansamblul ei,
familia alcatuita si definita de demnitatea tuturor oamenilor care traiesc in
lumea noastrd. Aceste semnificatii antropologice isi dezvdluie Insd
profunzimea si anvergura implicatiilor in mdsura in care sunt evidentiate
fundamentele lor teologice. Putem identifica in casa comuna punctul de
convergentd al principalelor sensuri teologice cu privire la realitatea lumii.
Papa Francisc prezintd in primul rand conceptia biblica despre lumea
inteleasa ca creatie si proiect de iubire al lui Dumnezeu pentru umanitate.
Vechiul Testament nu are Insa conceptele abstracte de univers sau cosmos iar
lumea creatd, desemnatd prin expresii precum cerul si pamdntul sau totul (hakkol),
nu este pentru gandirea ebraica veterotestamentara o realitate ganditd in sine,
ci In relatie cu Dumnezeu Creatorul’. Accentul este pus asadar in primul rand
pe Creator, iar universul este privit din perspectiva actului creator. Valoarea
omului in cadrul creatiei este unica prin identitatea sa de chip si asemédnare
a lui Dumnezeu care 1i conferd inalta demnitate de a fi cineva si nu doar ceva,
de a fi persoand capabila de cunoastere si iubire. Bundtatea si frumusetea
intregii creatii raman cuvinte pe care Dumnezeu le adreseaza fiecarui om,
dezvaluindu-si existenta si perfectiunile. Creatia se prezinta atunci ca dar al
lui Dumnezeu in care El se oglindeste, fiind efectiv o Evanghelie care
mijloceste atat revelatia natural, cat si accesul persoanei la Dumnezeu. In

5 Laudato Si 1.

¢ Laudato Si 243.

7 Cf.]. Guhri, Mondo, in: L. Coenen / E. Beyreuther / H. Bietenhard (eds.), Dizionario dei concetti
biblici del Nuovo Testamento, editia a VI-a, Bologna, 2000, 1018.
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Fapt. 17, 24 observam ca Sfantul Pavel foloseste si termenul grec xdopoc
pentru a indica ansamblul creatiei, lumea care insumeaza toate fiintele:
,Dumnezeu, Care a facut lumea si toate cele ce sunt in ea, Acesta fiind
Domnul cerului si al pamantului”.

Al doilea sens fundamental al conceptului de lume, intalnit mai cu
seamad la Sfantul Pavel si la Sfantul Apostol Ioan®, priveste lumea oamenilor,
lumea pe care fiecare om si toti impreuna o edifica zi de zi prin actiuni, relatii
si retele, structuri sociale, politice, economice si culturale. In consecinta, Noul
Testament presupune fundamentul creatiei, dar cristalizeazd o categorie
antropologico-teologicd despre lume®. Aceastd perspectiva poate fi observata
si in Laudato Si unde Papa Francisc subliniaza ca naratiunile biblice despre
creatie ilustreaza faptul cd la baza existentei persoanei se afla trei relatii
strans unite si interdependente: cu Dumnezeu, cu aproapele si cu pamantul.
Omul, avand o interioritate si fiind constient de sine, traieste aceste relatii nu
doar in exterioritatea sa, ci si launtric. Pacatul a ranit si a bulversat armonia
initiala a acestor trdiri relationale, transformandu-le in raporturi conflictuale.
Lumea oamenilor se prezinta astazi problematicd si conflictuala, fiind
caracterizata de globalizarea paradigmei tehnocratice cu efecte negative
asupra stilului de viatd, de antropocentrismul modern, de relativismul
valoric si practic, de spiritul consumist si, nu in ultimul rand, de
desprinderea progresului stiintific de responsabilitatea morala si etica'.

Lumea oamenilor este insa si locul in care Dumnezeu 1si desfasoara
lucrarea mantuitoare (In. 1, 10-14; Gal. 4, 4). Intrarile lui Dumnezeu in istorie,
culminate in intruparea Fiului Sdu Isus Hristos, pun in luminad armonia si
continuitatea dintre planul creatiei si planul mantuirii. In si prin evenimentul
Hristos Imparitia lui Dumnezeu este prezent, dand nastere unui tainic
proces de reinnoire care va ajunge la implinirea eshatologicd evocata de
Sfantul Petru si de Apocalipsa prin ,ceruri noi si pdmant nou” (2Pt. 3, 13;
Apoc. 21, 1-4). Proiectul de iubire al lui Dumnezeu dezvaluit prin creatie nu
a fost abandonat, ci este continuat prin jertfa pe Cruce si prin impreuna

8 J. Guhri, Mondo 1020.

 Cf. A.Rizzi, Dio in cerca dell’'uvomo. Rifare la spiritualita, Cinisello Balsamo (Milano), 1987, 104-105.
10 Laudato Si 63.

1 Laudato Si 101-136.
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lucrarea oamenilor cu Spiritul Sfant. Casa comund evidentiaza atunci
implinirea definitiva a creatiei si a lumii oamenilor: , La sfarsit ne vom intalni
fatd in fatda cu frumusetea infinita a lui Dumnezeu (cf. 1Cor 3, 12) si vom
putea citi cu admiratie bucuroasa misterul universului, care va fi pdrtas
impreund cu noi de plindtatea fara de sfarsit. Da, caldtorim spre sambata
vesniciei, spre noul lerusalim, spre casa comuni a cerului. [...] In asteptare,
ne unim pentru a lua asupra noastra aceasta casa care ne-a fost incredintata,
stiind ca ceea ce este bun 1n ea va fi asumat in sarbatoarea cerului”*2.
Conceptul de casa comunad include toate aceste trei semnificatii ale
lumii care sunt indisolubil legate. Creatia si natura nu reprezinta pur si
simplu scena intampldtoare a desfasurarii existentei umane la nivel personal
si social, economic si cultural. Dimpotrivd, natura si oamenii formeazd o
unitate esentiald, care, departe de orice forma de dualism gnostic sau de
monism, Inseamna si o Intrepatrundere a spiritului cu materia. Din aceste
ratiuni, criza ambientala nu poate fi despartita de criza social-economica iar
cdutarea solutiilor pretinde schimbarea modului de a fi al persoanei in
vederea transfigurdrii moral-spirituale a lumii oamenilor in conformitate cu

Evanghelia creatiei si a mantuirii.

b. Spiritualitatea este o resursda pretioasd pentru ecologia integrald

Papa Francisc foloseste expresia , spiritualitate ecologica” avand in
vedere un mod de trdire a experientei religioase definite de relatia
interpersonald cu Dumnezeu, care sa conduca la alimentarea pasiunii fata de
ingrijirea casei comune'. La fel ca in orice tipologie a spiritualitdtii crestine,
spiritualitatea ecologicd este conditionata sine qua non de convertire, in
concret de o convertire ecologica. In acest caz nu este vorba despre o conversio
ad creaturas, ceea ce ar echivala cu adancirea antropocentrismului si cu
inchiderea in orizontul fizic al universului. Laudato Si propune o
redescoperire a creatiei prin reintoarcerea la Creator, printr-o conversio ad
Deum si prin asumarea constientd a proiectului sau de iubire si de mantuire:
,Nu putem sustine o spiritualitate care il uita pe Dumnezeu atotputernic si

12 Laudato Si 243-244.
13 Laudato Si 216.
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creator. In acest mod, vom ajunge si adoram alte puteri ale lumii sau ne vom
situa In locul Domnului, pana cand vom pretinde sa cdlcam in picioare
realitatea creatd de el fard a cunoaste limite” 4.

Limbajul biblico-patristic se refera la convertire prin termenul grec
metanoia (petavowx), care pune accentul pe transformarea lduntricd a
persoanei, a mintii si a inimii inteleasa ca profunzime a fiintei omenesti.
Metanoia se petrece in dinamica intalnirii harului lui Dumnezeu cu
libertatea omului care il acceptd, lasandu-se transformat si implicandu-se
personal in reinnoirea propriei vieti. Acest proces launtric, insotit de cainta
pentru pacate si pentru efectele pacatelor asupra vietii personale, sociale si
asupra naturii, constituie premisa eliberdrii de deseurile exterioare si
interioare care polueaza casa comunad: , deserturile exterioare se inmultesc in
lume, pentru cd deserturile interioare au devenit asa de ample”’>.

Intalnirea cu Dumnezeu are asadar consecinte asupra modului in
care trdim in casa comund, fiind chemati sa o ingrijim cu generozitate si
duiosie deoarece o recunoastem ca dar oferit de iubirea Tatalui'®. Iubirea
insufla elan si curaj, creativitate si responsabilitate in abordarea problemelor
care afecteaza casa comuna iar comuniunea cu Dumnezeu sustine straduinta
de a trdi intr-o comuniune universald, cu semenii si cu intreaga creatie. In
felul acesta dobandim constiinta ,[...] ca fiecare creatura reflecta ceva din
Dumnezeu si are un mesaj sd ne transmitd, sau certitudinea ca Cristos a
asumat in sine aceastd lume materiala si acum, inviat, locuieste in intimitatea
fiecarei fiinte, Inconjurand-o cu afectul sdu si patrunzand-o cu lumina sa”".

Papa Francisc surprinde si alte valente ale spiritualitatii ecologice:
spiritul contemplativ si profetic care ne ajuta sa depasim spiritul consumist
al prezentului; sobrietatea si umilinta; seninatatea si increderea in
Providenta divind; pacea inimii care conduce la pacea comunitatii; iubirea si
compasiunea care contribuie la edificarea unei societati a iubirii, conforme
demnitdtii umane; solidaritatea si responsabilitatea fata de casa comuna'.
De asemenea, Sfintele Taine, care sustin existenta crestina, constituie o

4 Laudato Si75.

15 Laudato Si217.

16 Laudato Si 220.

7 Laudato Si 221.

18 Laudato Si 222-232.
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motivatie profunda in privinta respectului fata de creatie deoarece ,,sunt un
mod privilegiat in care natura este asumata de Dumnezeu si transformata in
mediere a vietii supranaturale”’. Viata sacramentald, in mod special Taina
Euharistiei, ne aratd ca nu putem separa viata in spirit de viata in natura
pentru ca ,toate creaturile din universul material gasesc adevaratul lor sens
in Cuvantul intrupat, pentru cd Fiul lui Dumnezeu a incorporat in persoana
sa parte a universului material, unde a introdus un germen de transformare
definitiva”?.

Nu in ultimul rand, Trinitatea personald a unicului Dumnezeu
creator si-a pus amprenta In mod structural asupra omului si a intregii
creatii. Comuniunea trinitara si Persoanele divine, interpretate de teologia
medievala ca relatii subzistente, explica de ce casa comuna este ,,0 retea de
relatii” iar acest fapt ,nu numai ca ne invitd sd admiram legaturile multiple
care existd intre creaturi, dar ne face sa descoperim si o cheie a propriei
noastre realizari. De fapt, persoana umand cu atat mai mult creste, se
maturizeaza si se sfinteste cu cat intra mai mult in relatie, cand iese din ea
insdsi pentru a trdi in comuniune cu Dumnezeu, cu ceilalti si cu toate
creaturile. Astfel asuma in propria existenta acel dinamism trinitar pe care
Dumnezeu I-a imprimat in ea inca de la creatia sa. Totul este legat si acest
lucru ne invita sa definim o spiritualitate a solidaritdtii globale care sa

provind din misterul Treimii”?.

Un precursor al spiritualitatii ecologice in Romania:
Fratele Mihai Neamtu OSBM

Sfantul Francisc se regdseste in Laudato Si cu trasaturile unui model
de convertire si de spiritualitate ecologicd ce poate inspira si motiva o
ecologie integrald. Lectura Enciclicii in spatiul religios romanesc isi gaseste
confirmarea In modelul de viata al Fratelui Mihai Neamtu, cdlugar al
Ordinului Sfantul Vasile cel Mare din Biserica Romana Unita cu Roma, Greco-
Catolica. Cauza sa de beatificare si de canonizare, motivata de faima

9 Laudato Si 235.
20 Laudato Si 235-236.
21 Laudato Si 240.
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sfinteniei si de trdirea eroicd a virtutilor, s-a desfasurat in Arhieparhia de
Alba Iulia si Fagaras intre 14 septembrie 2018 si 14 decembrie 2020. Actele
Cauzei se afla acum la Congregatia pentru Cauzele Sfintilor.

Mihai Neamtu, nascut la 13 octombrie 19242 in Prilog (Judetul Satu
Mare), in Tara Oasului, intr-o familie greco-catolica de tarani cu o intensa
viata religioasa, tatal fiind cantdret bisericesc si invatator?, va deveni un
simbol al rezistentei Bisericii Romane Unite in timpul comunismului, dar
totodata un exemplu de pocdinta si de spiritualitate angajata in umanizarea
casei comune.

Urmand chemarea la viata cdlugdreascd a intrat in Manastirea
calugdrilor bazilitani din Bixad in 3 septembrie 1943, dar dupa doi ani va fi
respins din cauza unei paralizii care 1i afecta partial partea stanga.
Experienta monastica a avut o incidenta puternica asupra spiritualitatii lui
Mihai Neamtu, care, dupa ce s-a intors la casa pdrinteascd, a continuat sa
trdiasca o viatd de cdlugar, castigandu-si painea prin croitorie si prin munca
pamantului, dar mai ales cultivand rugdciunea, punandu-se la dispozitia
Bisericii aflate in catacombe incepand cu 1 decembrie 1948 si ajutandu-si
semenii. In anul 1981 Neamtu Mihai va fi reprimit in Ordinul Bazilitan? iar
in 1986 va depune voturile permanente. Dupa anul 1989 va reusi sa constru-
iasca o bisericd pe terenul casei, devenitd Manadstire, incheind pelerinajul
pamantesc la 23 iunie 2000.

Descrierea spiritualitdtii Fratelui Mihai Neamtu constituie o provo-
care complexd deoarece nu a redactat opere duhovnicesti sau teologice si,
mai mult decat atat, a fost o personalitate carismatica. Cu toate acestea,
marturiile celor care l-au cunoscut si dosarul de urmarire informativa
intocmit de Securitatea care I-a monitorizat in timpul comunismului ne ofera
indicii temeinice pentru a reconstitui liniile de forta ale spiritualitatii sale.

2 Arhiva Ordinului Sfantul Vasile Cel Mare — Provincia ,,Sfintii Petru si Pavel” — Roméania
[in continuare citata AOSBM-Provincia ROMANIA], Dosar Varia. Diverse acte de stare civilid
si documente de serviciu. Contracte comerciale (dosar nenumerotat), f.a., fascicolul 2. Vezi si
Arhiva Biroului Judetean Satu Mare al Arhivelor Nationale, Parohia Greco-Catolicd Prilog-
Registru de stare civild, 82.

B Cf. Sematismul veneratului cler al eparhiei greco-catolice romdne a Maramuresului pe anul 1932,
Baia Mare, 1932, 70.

2 AOSBM-Provincia ROMANIA, Dosar Varia, Catalogus Ordinis Basiliani S.ti losaphat, Romae
1994 (Nr. 18), fascicolul 1; I. Vida-Simiti, Ordinul Sfantul Vasile cel Mare in timpul regimului
comunist, Bucuresti, 2020, p. 282.
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a. In armonie cu Dumnezeu

Relatia fratelui Mihai Neamtu cu Dumnezeu a fost firul rosu si forta
portantd a intregii sale vieti. Rugdciunea® si credinta, Sfintele Taine si
virtutile morale i-au structurat constiinta si i-au format caracterul inca din
copildrie, fiind cultivate pe parcursul intregii sale existente intr-o maniera
deosebit de intensa. Spiritul rugdciunii si atitudinea contemplativa l-au
ajutat pentru a trdi permanent in prezenta lui Dumnezeu. Modesta casa din
Prilog a fost transformata in timpul persecutiei comuniste in capela, unde
calugdrii bazilitani si preotii greco-catolici clandestini celebrau Sfanta
Liturghie sau alte Sfinte Taine pentru credinciosii ramasi fideli Bisericii
Romane Unite cu Roma. Si-a marturisit credinta catolica in mod deschis si
ferm in timpul desfiintdrii Bisericii si pe intreaga duratd a comunismului in
Romania. In timp ce oamenii din sat si in general persoanele care il
frecventau l-au perceput ca om al lui Dumnezeu?, autoritatile comuniste si
mai ales agentii Securitatii l-au privit ca fanatic religios?’, promotor al
misticismului si militant pentru readucerea in legalitate a Bisericii Romane
Unite?, fapt ce echivala atunci cu un grav delict impotriva ordinii social-
politice. Rezistenta sa spirituald in fata presiunilor permanente si a
hartuirilor exercitate de autoritdti In primele decenii comuniste, precum si
fidelitatea fata de credinta catolicd, nu au fost infrante de regimul comunist.
Primatul lui Dumnezeu, increderea in Providenta si evlavia fata de Sfanta
Fecioara Maria i-au sustinut viata de credinta iar dizabilitatea si suferintele
l-au unit tot mai profund cu Creatorul, care i-a conferit carisme pe care le-a
folosit pentru binele semenilor. Se pare ca o parte a acestor carisme i-au fost

% Vezi F. Copil, Cilugdrul Mihai Neamfu. Teza de licentd realizata sub coordonarea conf. dr.
Alexandru Buzalic, la Universitatea Babes-Bolyai Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie Greco-
Catolica — Departamentul Oradea, Specializarea Teologie pastorald, Oradea, 2018, Anexa 1, 55.

% Unul dintre informatori, prin nota redactatd in 25 octombrie 1955, declara ca Mihai
Neamtu ,este mult cercetat din toate satele si se vorbeste despre el ca despre un sfant”.
Arhiva Consiliului National de Studiere a Arhivelor Securitatii [In continuare citatad
ACNSAS], Dosar de urmirire informativi nr. 1 5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), {. 14.

7 in perioada in care a urmat scoala de croitorie in Satul Orasul Nou, Mihai Neamtu a fost
descris de un informator ca ,un fanatic religios facand cruce cand intrau persoanele in
atelier, cat si In alte imprejurari”. ACNSAS, Dosar de urmirire informativd nr. I 5374 (9 VII
1964 - 12 11966), £. 5.

28 ACNSAS, Dosar de urmirire informativd nr. 1 5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), ff. 6, 10.
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daruite In urma unei experiente mistice, cand a fost intrebat daca doreste sa
fie vindecat de dizabilitatea care il afecta sau sa primeasca darul de a vindeca
pe altii. El a ales darul de a mijloci vindecarea semenilor®.

b. In armonie cu creatia

Fratele Mihai Neamtu a privit creatia in lumina credintei. Afirmand
aceasta, nu avem in vedere doar armonia cu Dumnezeu si cu natura pe care
tdranii o trdiau In satul Prilog sau spiritualitatea rasdriteand careia Sfantul
Vasile cel Mare i-a imprimat cdutarea trasaturilor lui Dumnezeu prin
intermediul creatiei®. Comuniunea intimd cu Dumnezeu i-a adus Fratelui
Mihai o cunoastere efectiva a elementelor naturii fizice, care nu mai erau
opace in fata lui, relevandu-si inteligibilitatea si rostul in armonia universala.
Plantele isi dezvaluiau proprietatile si utilitatea In tratarea bolilor de care
sufereau oamenii si animalele. De asemenea, privindu-i cateva clipe pe
bolnavii care il cdutau, el reusea sa vada cauza patologiei trupesti®!, care
adeseori era confirmata si de medici. Se pare ca putea sa identifice problemele
de sanatate ale unei persoane privindu-i doar fotografia®. Aceastd capacitate
l-a propulsat in atentia publica din timpul comunismului, starnind uimire, dar
si critici, fiind semnalatd pana la urma in mod pozitiv in Almanahul Revistei
Flacdra prin articolul intitulat: Omul care vede prin oameni*.

2 T. Mihis, Crampeie din viata calugdrului Neamfu Mihai, Baia Mare, 2017, 6.

%0 Referindu-se la spiritualitatea risiriteand, Tomas Josef Spidlik remarca urmétoarele:
,Intelectualismul mistic nu favoriza folosirea simturilor si a imaginatiei In rugdciune.
Realitatile fizice trebuie sa fie considerate ca distragere de la devotiune. Dar se adevereste
un fapt. Contemplativul care si-a purificat privirea se simte in stare sa-1 intalneasca pe
Dumnezeu in natura vizibila, sa se exercite in theoria physiké, in contemplarea naturii, fiind
rasplatit cu bucuria pascald”. T. ]. Spidlik, S.J., Spiritualitate oriental, in: E. G. Farrugia S.J.
(ed.), Dictionarul enciclopedic al Rdsdritului Crestin, Targu Lapus, 2005, 719.

3t Copil, Cilugarul Mihai Neamfu, Anexa 6, 70.

2 Copil, Cilugdrul Mihai Neamtu, 9, 28-29.

3 D. Salajan, Omul care vede prin oameni, in Almanahul Revistei Flacira, 1984, 77-78. Autorul
il prezinta pe Fratele Mihai Neamtu ca expert in medicind traditionald, insd, probabil din
cauza cenzurii comuniste, nu aminteste nimic despre programul de rugaciune pe care
acesta il propunea bolnavilor. Este de retinut faptul ca Dorin Salajan declara ca 1-a supus
unui experiment: diagnosticul pus de Mihai Neamtu la sapte persoane a fost confirmat de
medici. Articolul va fi republicat cu mici modificari, intre care este evidentiatd adaugirea
referitoare la consultarea lui Nicolae Ceausescu. Vezi D. Saldjan, Omul care vede prin
oameni, in Flacdra Bis, nr. 4, 1990, 6-7.
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O alta carisma care l-a facut cunoscut, poate cea mai importantd, a
fost cardiognosia, cunoasterea inimii aproapelui, a gandurilor si a tainelor
sufletului celui care 1i cerea sprijinul sau sfatul. Considerate trepte ale
discernamantului spiritual, clarviziunea si cardiognosia, numite si Diorasis,
pretind curédtia sufleteascad a parintelui spiritual, dar sunt exclusiv darul lui
Dumnezeu®. Tratamentele pe baza de plante, erau integrate de Fratele Mihai
Neamtu intr-un program spiritual adaptat fiecarei persoane pentru a o pune
in legaturd cu Dumnezeu Creatorul, Doctorul sufletelor si al trupurilor®.
Vindecarea era inainte de toate de ordin spiritual iar tratamentele cu ceaiuri
insoteau terapeutic demersul duhovnicesc conducand si la vindecarea
patologiei fizice. Insistenta sa cu privire la intensificarea rugaciunii in viata
bolnavului a fost atestatd si de informatorii Securitdtii*® care il urmareau
zilnic. Bolnavii erau indemnati sa se spovedeascd, sd se Impartdseasca si sd

solicite rugaciunile preotilor?.

¢. Cu Dumnezeu in lumea oamenilor, ingrijindu-se de casa comund

Mihai Neamtu si-a desfdsurat o buna parte a activitatii in timpul
regimului comunist instaurat de puterea sovietica in Romania dupa cel de al
Doilea Razboi Mondial. ,Lumea oamenilor” din Romania era profund
bulversata, trecand printr-un dramatic proces de transformare, care era
inspirat de materialismul-dialectic, de utopia credrii unei societati perfecte si
a omului nou (homo sovieticus). Propovaduind egalitatea si dreptatea sociald,
autoritatile au desfigurat societatea romaneasca prin eliminarea elitelor si

3 Cf. . Hausherr, Paternitatea si indrumarea duhovniceasci in Rdsdritul crestin, Sibiu, 2012, 130-
131, 372; I. Enasoae, Teologie spirituald. Teme fundamentale, Iasi, 2008, 387-388.

% Parintele Leon, calugdr bazilitan care s-a aflat mai multi ani alaturi de Fratele Mihai
Neamtu, afirma ca Mihai Neamtu i-a marturisit tocmai aceasta finalitate a activitatii sale:
,Scopul meu a fost sd-I ajut pe om si inteleagd cine I-a creat si cu ce scop I-a creat si dupd aceea si
stea intotdeauna in preajma lui Dumnezeu si sd nu se despartd de el niciodatd, in orice moment al
vietii sale s-ar afla” . apud 1. Tiproc, Mihai din Prilog, Satu Mare, 2009, 33.

3, In anul 1955 numitul Neamtu Mihai in cursul lunii aprilie a inceput din nou propaganda
greco-catolica prin aceea ca se ocupa cu vindecarea si tratarea unor boli cu diferite ierburi
si iIndemnandu-i pe cetateni a se ruga cat mai mult ca se vor vindeca”. ACNSAS, Dosar de
urmdrire informativd nr. I 5374 (9 VI1 1964 — 12 1 1966), £. 6.

3 Copil, Cilugarul Mihai Neamtu, Anexa 2, 59-60.
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negarea valorilor spirituale, prin incurajarea delatiunii si a imposturii.
Lumea comunista se dorea a fi o lume fara Dumnezeu si, tocmai din acest
motiv, s-a dovedit a fi impotriva omului, fapt confirmat de dezvoltarea,
hidosenia si cruzimea spatiului carceral. Nimic nu mai conta in vederea
realizarii utopiei: nici natura, care va fi degradatd prin industrializarea
intensiva si nici omul, supus deformarilor ideologice.

Avand convingerea cd Dumnezeu poate transforma inima omului si
lumea oamenilor, Fratele Mihai s-a implicat cu o energie iesita din comun in
propovaduirea credintei catolice si In umanizarea societatii. Epicentru al unui
focar de credinta si de spiritualitate al Bisericii Romane Unite cu Roma,
,lichidatd” in anul 1948, dar si de iubire crestind, Mihai Neamtu a reprezentat
un semn de speranta In atotputernicia eliberatoare si milostiva a lui Dumnezeu.

Mihai Neamtu a conjugat iubirea pentru Dumnezeu si pentru creatie
cu grija fatd de semenii aflati in suferintd sau in saracie. El a cunoscut
suferinta In propria viata afectata de paralizie si a trdit-o in sensul crestin al
Crucii. Din acest motiv suferinta personald nu a afectat negativ comuniunea
cu aproapele, ci dimpotriva l-a deschis spre toti oamenii prin compasiune si
dorinta de a-i ajuta spiritual si fizic. Putem surprinde trei caracteristici ale
activitatii sale spirituale si taumaturgice, care sunt in buna masura atestate
si de informatiile cuprinse in dosarul sdu de la Securitate.

Inainte de toate, amintim gratuitatea activititii Fratelui Mihai care nu
pretindea nici un onorariu pentru intalnirile cu bolnavii. In raportul unui
ofiter din 28 noiembrie 1955, adresat Directiei Generale a M.A.], se constata
faptul cd , pentru ierburile pe care le dd la aceste persoane nu ia nici un ban,
in schimb primeste recompensa in natura insa fara ca el sa pretinda acest
lucru pentru doctorii si de altfel tine ca el a primit acest dar de a ,, doctori”
de la Dumnezeu si dacd ar primi banii i s-ar lua acest dar”. De fapt agentii,
in vederea trimiterii in judecatd a Fratelui Mihai, urmareau sa-1 prindad in
flagrant luand sume de bani. Nu numai ca nu au reusit, dar in urma
procesului care i-a fost intentat pe motivul implicdrii in activitatea , politica”

a rezistentei greco-catolice a fost achitat®.

3 ACNSAS, Dosar de urmdrire informativd nr. 1 5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), ff. 6, 84.
% Despre procesul desfasurat in anul 1966, vezi ACNSAS, Dosar de urmirire informativd nr. I
5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), ff. 43-93.
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Impresioneazd de asemenea generozitatea Fratelui Mihai Neamtu,
evidentiatd de daruirea nelimitatd a timpului si a casei In favoarea
bolnavilor. Dacd in anul 1955 rapoartele de investigatie semnalau cad era
zilnic cautat de 5-8 persoane care doreau vindecarea lor sau a unor
apropiati®, ulterior numarul celor care il frecventau a crescut mult, ajungand
uneori la peste 100 de persoane zilnic*'. Unii bolnavi erau gdzduiti in
modesta sa casa timp de mai multe zile* iar pe altii, care nu se puteau
deplasa, 1i vizita personal. Tot o expresie a generozitatii sale este si faptul ca
din putinul care il avea sau din alimentele lasate de unii bolnavi ajuta
persoanele aflate in dificultdti economice®® si pe preotii catolici*. Meritd
amintit si implicarea sa in renovarea bisericii ortodoxe din Prilog, fosta
greco-catolica, unde a donat geamurile si usile®.

In fine, urmand modelul lui Isus Hristos care s-a jertfit pentru
intreaga umanitate si care se identificA cu fiecare persoand aflata in
dificultate, orizontul activitdtii Fratelui Mihai era universal, primindu-i pe
toti oamenii, indiferent de etnie, religie sau de statut economic, social si
politic. Intre pacientii s3i se regésesc preoti si cilugiri ortodocsi®. Potrivit
marturiei Maicii Ana, ziua de vineri era prevdzuta pentru consultarea
,autoritatilor”#. Intre demnitarii si functionarii de stat care l-au ciutat, alte
madrturii amintesc ministrii si chiar persoana presedintelui Nicolae
Ceausescu si a sorei acestuia®.

Gratuitatea, generozitatea si daruirea totala a vietii lui Dumnezeu si
tuturor persoanelor care il cautau vor ramane definitorii pentru Mihai

Neamtu pana la sfarsitul vietii sale.

4 ACNSAS, Dosar de urmirire informativd nr. 15374 (9 VII 1964 — 12 11966), f. 7.

4 Copil, Cilugdrul Mihai Neamtu, 30. Vezi si Anexa 6, 70-71.

42 ACNSAS, Dosar de urmdrire informativd nr. 1 5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), ff. 81, 88.

#  ACNSAS, Dosar de urmdrire informativd nr. 1 5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), f. 69. Vezi si Copil,
Calugirul Mihai Neamtu, Anexa 6, 70.

#  ACNSAS, Dosar de urmirire informativd nr. 1 5374 (9 VII 1964 — 12 1 1966), £. 47.

% Copil, Cilugdrul Mihai Neamfu, Anexa 6, 72.

4 Vida-Simiti, Ordinul Sfantul Vasile cel Mare tn timpul regimului comunist 318.

47 Copil, Cilugarul Mihai Neamtu, Anexa 1, 57.

4 Copil, Cilugirul Mihai Neamfu, Anexa 1, 57; Anexa 3, 61, 65; Anexa 4, 66-67; Anexa 6, 70-71. Vezi
si Vida-Simiti, Ordinul Sfantul Vasile cel Mare in timpul regimului comunist 318.
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Concluzii

Slujitorul Iui Dumnezeu Mihai Neamtu ramane in constiinta posteri-
tatii ca un exemplu de trdire responsabila in casa comuna. Stilul sdu de viata
umil, sobru si generos era expresia unui mod de a fi profund crestin si
profetic, ancorat in credinta catolica si in spiritualitatea rasdriteana.

Relatia cu Creatorul i-a modelat raportul cu natura si cu semenii iar
carismele primite le-a folosit cu eroism pentru binele spiritual si trupesc al
tuturor, demonstrand ca intre grija fata de natura si grija fata de persoanele
afectate de patologii spirituale, fizice sau de saracie existd o legadtura fireasca.

Spiritul sdu mistic si contemplativ, conjugat cu pacea inimii daruita
de Domnul, ne relevd o persoana care trdia in lumea oamenilor, fard sa-i
apartina intru totul. El era de fapt in lumea oamenilor cu statutul de cetatean
al Tmpérétiei lui Dumnezeu, marturisind Evanghelia creatiei si a mantuirii
printr-un angajament senin si plin de speranta in societate.
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Necesitatea recunoasterii angajamentelor
ecologice prin redescoperirea intelepciunii

unor relatari biblice

Cilin-Daniel Patulea!

Abstract. Necessity to recognize environmental commitments by rediscovering
the wisdom of biblical accounts. Certain biblical texts favor the development
of the theme, preventing us from getting lost in the labyrinths of
marginal problems. We can’t ignore the vision of faith that is based on
our experience as believers, on the deposit of lived history, respectively
tradition, on the teaching of the Magisterium, on the patrimony of the
Word of God present in the Holy Scripture. Questions about created
nature and human destiny are closely linked. To know who or what we
are, we need to know why we exist and what the purpose of our
existence is. The Bible guides us by helping us to realize that God
created us, and the creature-man betrays and denies the original project
of the Creator, exalting his own interest, giving life to the multiple
disarticulations in created nature. Not everything is lost yet, man
having the opportunity to rehabilitate in and through Christ, with grace
and personal effort it will be possible to regain the balance between
people and between them and creation.

Keywords: commitment, creation, human person, revelation, human guilt.

Introducere

Rasfoind primele pagini ale Sfintei Scripturi, putem respira aerul
unui optimism fara precedent, deoarece toata creatia este ordonatad si
functionala, astfel incat, in final, fiintele multiple nu formeaza altceva decat

1 Lect. univ. dr. habil. pr., Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul Blaj,
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania; E-mail: calin.patulea@ubbcluj.ro.
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o unitate unica si armonioasa care poartd imprimat, ca un sigiliu, bundtatea
primara a Creatorului. Nicio forma de anxietate sau frica de a reveni la
haosul primar, deoarece Dumnezeu Creatorul a fdcut totul bine si si-a
incredintat lucrarea Sa omului care trebuie sa aiba grija de ea cu aceeasi grija
si aceeasi pasiune. Cu ajutorul limbajului simbolic-sapiential, impregnat de
lumina Revelatiei, autorii sacri intentioneaza sa cuprinda in unele tablouri
acele imagini care exprima o armonie perfecta in cadrul creatiei, exprimarea
unei vieti cu Dumnezeu. Din pacate, In creatie si-au facut aparitia si
tulburarile cauzate de om, si in fata multora dintre aceste nenorociri
ambientale omul nu este altceva decat o victima neputincioasa?.

Actiunea creatoare a lui Dumnezeu in relatarea traditiei redactionale
Sacerdotale (cf. Fac 1, 1-31)3

Creatia are loc prin simplul cuvant dumnezeiesc care se prezintd ca
un cuvant capabil sa produca imediat ceea ce porunceste*. Datoritd acestui

2 Facand apel la intelepciunea relatdrilor biblice, Scrisoarea Enciclica Laudato Si, 66, afirma:
,Relatdrile creatiei In cartea Facerea contin, in limbajul lor simbolic si narativ, invataturi
profunde despre existenta umana si realitatea sa istoricd. Aceste relatari sugereaza cd
existenta umana se bazeaza pe trei relatii fundamentale strans unite: relatia cu Dumnezeu,
cea cu aproapele si cea cu pamantul. Conform Bibliei, aceste trei relatii vitale sunt rupte, nu
numai In afara, ci si inlduntrul nostru. Aceasta ruptura este pacatul. Armonia dintre Creator,
omenire si toatd creatia a fost distrusd pentru cd noi am pretins sd ludm locul lui Dumnezeu,
refuzand sd ne recunoastem drept creaturi limitate. Acest fapt a deformat si natura
mandatului de a supune pamantul (cf. Fac 1, 28) si de a-1 cultiva si a-1 pastra (cf. Fac 2, 15).
Ca rezultat, relatia la origine armonioasa dintre fiinta umana si natura s-a transformat intr-un
conflict”, In https://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015 (consultat 30 august 2021).

3 Facerea 1 apartine traditiei numite de studiosi ,sacerdotald” si parafatd cu P (,, Priesterkodex”, in
limba germand, adica codul preotesc, sacerdotal). Este o parte a materialului literar care, aparut
in medii si timpuri diferite, a fost transmis si apoi reunit pentru a forma actualul Pentateuh.
,,Sacerdotalul” reprezinta cea mai recenta sinteza istorico-juridicd, care a aparut spre secolul al
VI-lea. 1.H., de un grup de preoti, in timpul Exilului, care isi arata tot interesul fata de sacru,
templu, cult si istoria acestuia, relatia omului cu Dumnezeu etc. Interpreteaza traditiile antice
si introduce reguli si prescriptii rituale. Restructureaza si face din istorie o sursa de legi. Este
considerat teologul cultului care sfinteste. Gandirea teologica este foarte elevata, densad din
punct de vedere spiritual si elegantd, din punct de vedere literal. Stilul este sec, aproape
matematic, juridic sau tehnic. El subliniaza importanta lui Aaron si a normelor de cult, preotie
si puritate; cf. B. S. Childs, Teologia biblica. Antico e Nuovo Testamento, Casale Monferrato (AL)
1998, 132-134; M. Perca, Pentaterhul, in P. Sescu (coord.), Introducere in Sfinta Scripturd, lasi 2001,
44-45; C. Doglio, Introduzione alla Bibbia, Brescia 2010, 37-38.

4 Aid Intelegem valoarea cuvantului ebraic dabar care inseamna simultan ,,cuvdnt” si ,actiune”. De
noua ori se repetd: ,Si Dumnezeu a spus [...]” (Fac 1, 3.6.9.11.14.20.24.26.29.) urmat de realizarea
poruncii; pentru aceasta comentatorii evrei afirmau: ,,Cu zece cuvinte s-a creat lumea”.
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cuvant dumnezeiesc, creatia nu este generatie, ci o chemare, o vocatie.
Cuvantul serveste pentru a sublinia dependenta si, in acelasi timp, distinctia:
creatia rdmane intim legatd de Dumnezeu, fard a se confunda cu el. Omul
este creatura cea mai apropiatd de Dumnezeu, dar totusi o creatura (cf. Ps 8).
Acesta pastreaza o suprematie incontestabild asupra creatiei, conferita de
insusi Creatorul (cf. Fac 1, 26s.u.). Omul este chipul lui Dumnezeu pentru ca
este chemat prin vocatie la viata divind’, pentru ca este inzestrat cu
inteligentd si cu vointa cu care il poate iubi pe Dumnezeu®. Cu toate acestea,
chipul lui Dumnezeu se reflecta in angajamentul omului fata de creatie.
Formularea ,,Supuneti-l (= pdmantul) si dominati pestii marii si pasarile
cerului si orice fiinta vie care se taraste pe pamant” sund dur si lipsita de
generozitate. Nu este vorba de abuz si exploatare a creatiei, ci de dominatie
care Tnseamna sa ai grija, sa ai la inima binele pamantului. Omul trebuie sa
se comporte fa’gé de natura asemenea lui Dumnezeu, care mereu comenteaza
cu o apreciere sincerd asupra aparitiei fiecdrei opere ale sale: ,,5i Dumnezeu
a vazut ce lucru bun a fost”. Bun pentru ca este chemat la viata prin cuvantul
sdu creator, bun pentru ca este rodul iubirii si interesului, bun pentru cd este
functional si face parte dintr-un tot organic.

Creatia, Universul nu au fost create si nu au aparut din intamplare
sau din greseald, pentru ca totul depinde de vointa creatoare a lui Dumnezeu
care a dorit fiinte si le-a facut bine. Se intersecteaza in acest fel in lume doua
linii, care se impletesc si in lumea fiintelor, una orizontala care le face pe toate
creaturile dependente de Dumnezeu, iar cealalta verticala care aranjeaza
ierarhic fiintele dupa o ordine progresiva si valoroasa: haos — plante si ierburi
- animale de apa, aer si pamant — om: ,, O intoarcere la naturd nu poate sa fie
in dauna libertdtii si a responsabilitatii fiintei umane, care este parte a lumii
cu misiunea de a cultiva propriile capacitati pentru a o proteja si a-i dezvolta
potentialitatile. Daca recunoastem valoarea si fragilitatea naturii, si in acelasi
timp capacitatile pe care Creatorul ni le-a dat, acest lucru ne permite astazi
sd punem capat mitului modern al progresului material nelimitat. O lume
fragild, cu o fiinta umand cdreia Dumnezeu 1i incredinteaza ingrijirea ei,

5 Cf. I Sanna, Chiamati per nome. Antropologia teologica, Cinisello Balsamo (MI) 1994, 143-167;
L. Ladaria, Introduzione alla antropologia teologica, Casale Monferrato (AL) 1992, 53-84.

¢ LA fi chipul lui Dumnezeu nu este o calitate Intamplatoare, ci este constitutiva a fiintei
umane: atat barbatul, cat si femeia sunt in esenta constituiti si exista ca si chip al lui
Dumnezeu”, A. Bonora, Uomo e donna in Gn 1-11, Parola Spirito e Vita 13 (1986), 13.
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interpeleazd inteligenta noastrda pentru a recunoaste cum ar trebui sa
orientam, sa cultivam si sa limitdm puterea noastra””.

Omul, creat ultimul la varful creatiei, se dovedeste a fi o fiinta total
diferita de cele anterioare datorita asemanarii sale cu Dumnezeu. Literatura
ulterioard il va declara ,aproape ca Dumnezeu” (Ps 8, 6), chiar dacd
transcendenta lui Dumnezeu va fi suverand, nu incape indoiald. Oricat de
asemdndtor este, omul rdmane o creaturd. Odihna sabatica devine spatiul
unei relatii vesele si festive Intre Creator si creatura®.

Omului, ca reprezentantul lui Dumnezeu in creatie, i se incredinteaza
responsabilitatea altor fiinte. Sarcina de a exercita in numele lui Dumnezeu
un drept de stdpanire si indatoriri de a guverna restul realitatii create confera
doctrinei biblice a creatiei un caracter de noutate revolutionara. Creatia este
incununatd de aparitia unui co-creator. Lumea care a iesit din mainile lui
Dumnezeu nu este o maretie inchisa si terminata, ci mai degraba trece acum
in mainile omului, chemat sa continue lucrarea. Progresul nu este altceva
decat actualizarea poruncii divine.

Angajamentele omului prin prisma traditiei redactionale Iahviste
(cf. Fac 2, 15-17)°

In gradind, omul este chemat sa lucreze: ,Domnul Dumnezeu l-a luat

pe om si l-a asezat in gradind ca sa o cultive si sd o pdzeascd”: iata cele doud

7 Laudato Si, 78, in https://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015 (consultat 05 septembrie 2021).

8 Cf. A.Rolla, Le origini del cosmo (Gen 1, 12, 4a), in AA. DD., Il Messaggio della Salvezza: Antico
Testamento, dalle origini all’esilio, 2, Torino-Leumann 1968*, 65-68.

°  Facerea 2 apartine traditiei numite Iahvista, de la Iahve, Dumnezeu, parafata I. Este o alta
parte a materialului care alcatuieste Pentateuhul. Traditia Iahvista este cea mai veche
sintezd istorico-juridicd, elaboratd in sec. X-IX 1.H., In regatul sudic, Iuda. Autorii se
exprima printr-un limbaj simplu, puternic evocator, prin mesajul lor teologic cu o serie de
antropomorfisme sugestive. Acesta reflecta traditia monarhica Davidicd, avand ca bazd
traditiile anterioare si antice. El este teologul mantuirii universale fatd de Avraam.
Principalele sale caracteristici sunt: povestea vie, plind de imagini si antropomorfisme;
optimismul care sta la bazd si care evoca o perioada de prosperitate; privirea favorabila
catre dimensiunea regald; Dumnezeul Iahvistului este foarte ,uman”, intr-o relatie
confidentiald cu omul, dar este si un Dumnezeu transcendent, care ghideaza istoria
universala, un Dumnezeu care binecuvanteaza sau blestema si cauta o relatie de ascultare
si incredere; cf. B. S. Childs, Teologia biblica. Antico e Nuovo Testamento, Casale Monferrato
(AL) 1998, 134-135; M. Perca, Pentateuhul, in P Sescu. (coord.), Introducere in Sfanta Scripturd,
Tasi 2001, 43; C. Doglio, Introduzione alla Bibbia, Brescia 2010, 38-39.

82



Comunicari stiintifice

aspecte ale muncii, acela de a face, a lucra si acela al pdstrarii, pizirii'®. Primele
verbe 1i amintesc omului de datoria sa de a fi activ si creativ fata de creatie.
Pamantul trebuie lucrat si nu doar privit. Al doilea verb exprima grija atenta
care trebuie sa insoteascd munca fiecarui om, ,sa lucram si sd pazim gradina
lumii (cf. Fac 2, 15). in timp ce a lucra Inseamna a ara sau a lucra un teren, a
pizi inseamna a ocroti, a ingriji, a apdra, a pastra, a veghea. Asta implica o
relatie de reciprocitate responsabild intre fiinta umana si natura. Fiecare
comunitate poate sd ia din bunatatea pamantului ce are nevoie pentru
propria supravietuire, dar are si datoria de a-l ocroti si de a garanta
continuitatea fertilitatii sale pentru generatiile viitoare”!'. Omul trebuie sa fie
constient de faptul ca detine un bun pretios pe care trebuie doar sa-l
gestioneze asemenea unui manager si nu are dreptul de a se manifesta
asemenea unui stapan despotic. Biblia are o viziune pozitiva asupra muncii
manuale, spre deosebire de lumea antica'.

Unele texte mesopotamiene cred cd clasa inferioara a zeilor este
eliberata de povara muncii atunci cand este creat omul, al carui destin ar fi
deci, sa lucreze in locul zeilor: ,El (= divinitatea principala) a ridicat jugul
impus zeilor [...] a creat umanitatea pentru a-i elibera”. Ideea unui loc al
desfatdrilor fara muncd nu este de naturda biblica. Omul biblic nu o
dispretuieste fiind si homo faber, deoarece munca il caracterizeaza si il
deosebeste de alte fiinte.

Angajamentele omului sunt marcate de o dubld responsabilitate:
munca si protectia mediului, respectiv progresul si ecologia pe de o parte si
respectul fata de Creator pe de alta parte'.

Omul mai poate fi considerat si ambasador plenipotentiar, cu
insarcinarea primita de la Dumnezeu de a numi animalele, isi exprima

domnia asupra creatiei si indica distanta radicala care il separa de toate

10 Cf. A. Rolla, Storia dei protoparenti (Gen 2, 4b-3, 24), in AA. DD., Il Messaggio della Salvezza:
Antico Testamento, dalle origini all’esilio, 2, 92-94.

U Laudato Si, 67, In https://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015 [05 septembrie 2021].

12 Cf. M. Orsatti, 1-2 Tesaloniceni, Blaj 2005, 148-158.

13 Enuma Elish, VII, 28-29.

14 Cf. ]. Jeremias, paradeisos, in Grande Lessico del Nuovo Testamento, IX, Brescia 1974, 577-600.

15 Cf. C. Westermann, Genesis, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1974, 316.
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celelalte fiinte fara suflare de viatd. Aceste fiinte vin sa umple un spatiu de

creatie, dar nu inima omului.

Omul, mister al dizarmoniei (cf. Fac 3)

Pacatul este inraddcinat in adancurile constiintei, se desfdsoara in
totald luciditate si afecteaza intreaga persoana umand'®. Nu este vorba de o
fragilitate, de o sldbiciune trecdtoare a unui sentiment adventiv, ci de un
proces care, povestit in fazele sale, a ardtat implicarea totald si aderenta
deplina a omului la masinatia diabolica. Barbatul si femeia au experimentat
propria individualitate iIn forma dezarticulata: celdlalt creeaza jena,
incomoditate, face trimitere la sexualitate intr-un mod conflictual si nu mai
intr-un mod senin, atractiv si providential complementar. Pacatul a
spulberat unitatea persoanei care acum este perceputa ca un corp. Prima
mare diviziune are loc cu sine si rusinea este primul simptom chinuitor.
Omul si-a pierdut senindtatea cu sine insusi'.

Omul este pedepsit. Sunt evidentiate si cateva aspecte caracteristice
ale acestuia, precum responsabilitatea familiei si munca pentru intretinerea
personala si a familiei. Pedeapsa este pusa in contact direct cu neascultarea:
,Pentru cd ai ascultat glasul sotiei tale si ai mancat din pomul vietii, din care
ti-am poruncit: Nu trebuie sd mananci din el, blestemat sa fie pamantul
pentru binele tau (din cauza ta) [...]”. Natura devine ostila omului si 1si
pierde statutul de servitoare umila fata de el: , relatia la origine armonioasa
dintre fiinta umana si natura s-a transformat intr-un conflict [...] astazi
pdcatul se manifestd cu toata forta sa de distrugere in rdzboaie, in diferitele
forme de violentd si maltratare, in abandonarea celor mai fragili, in atacurile
impotriva naturii”’®. Omul va trebui sa 0 domine cu oboseala si transpiratie;
din pamant isi va extrage hrana necesara existentei, cunoscand totusi
duritatea si nu doar placerea muncii. De asemenea, in acest caz, datele
experientiale ale oboselii tdranului si contracardrile care insotesc viata
profesionala au jucat un rol bun in prezentarea acestor aspecte, ca rezultat al

16 Cf. E. Testa, Genesi, Torino1969, 306-307.
17 Cf. G. Ravasi, La vergogna di Adamo ed Eva. Gen 3, Parola Spirito e Vita 20 (1989) 9-19.
18 Laudato Si, 66, in https://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015 [05 septembrie 2021].
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unei pedepse. Legatura cu pamantul va fi inca mentinutd, dar intr-un mod
negativ: odata cu moartea, omul se intoarce in pamantul din care a fost luat.
In consecintd, moartea si descompunerea sunt o amintire a nulitatii omului,
prezente in simbolul taranei (cf. Fac 2, 7).

Vina omului: omul care tradeaza iubirea lui Dumnezeu este
adevaratul vinovat pentru nenorocirile sale. Dorind sd-si construiasca
existenta in mod autonom, el se desprinde de Dumnezeu care l-a creat si care
il tine In viata. Plasat atat de departe de Dumnezeu incat este considerat un
rival, omul experimenteaza cd distanta inseamnd non-viatd, exprimata in
termeni de durere, dificultate, dezarticulare, moarte. Dizarmonia este
inregistrata la toate nivelurile, ruptura cu natura — dificultati de munca,

semn cd pacatul omului capata tonul unei dezintegrari cosmice.

Lucrdrile omului, cauza diferitelor forme de ,,potop”
in vremurile actuale (cf. Fac cc. 6-9)

Adam si Eva, Cain si Lamech sunt reprezentantii unei relatari care se
repeta fara sfarsit (cf. Fac 4, 1-24). De exemplu, in episodul din Fac 4, 1-16,
putem observa consecinta tragica a geloziei lui Cain care sdvarseste
nedreptatea extrema impotriva fratelui sau, «acest lucru la randul sau a
cauzat o ruptura a relatiei dintre Cain si Dumnezeu si dintre Cain si pdmant,
din care a fost exilat [...] a neglija angajarea de a cultiva si a mentine o relatie
corecta cu aproapele, fata de care am datoria ingrijirii si a pazirii, distruge
relatia mea interioara cu mine insumi, cu ceilalti cu Dumnezeu si cu
pamantul. Cand toate aceste relatii sunt neglijate, cand dreptatea nu mai
locuieste pe pamant, Biblia ne spune ca toatd viata sa este in pericol»™°.

Bilantul tragic din Fac 6, 5-8 pregateste si motiveaza relatarea
potopului: ,Domnul a vdzut ca rdutatea oamenilor era mare [...] i-a parut
rau ca l-a facut pe om pe pamant si s-a mahnit in inima lui. $i a spus Domnul:
Il voi extermina de pe fata paméantului pe omul pe care l-am creat”. Creatia
frumoasa si ordonata proiectatd de Dumnezeu a cdzut in haos datoritd
pdcatului omului. Potopul este mijlocul de a distruge creatia, revenirea la

situatia initiala si conditia prealabild pentru inceperea unei noi creatii.

19 Laudato Si, 70, In https://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015 [5 septembrie 2021].
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Relatarea are o structurd circulard: pleaca de la hotdrarea divind a
distrugerii umanitatii si ajunge la decizia divina de a pastra specia umana de
acum Inainte, fard a o distruge. Concluzia potopului este legamantul reinnoit
al lui Dumnezeu cu noua umanitate, ndscuta din neamul lui Noe. De fapt,
interesul se concentreaza asupra lui, singurul salvat.

Autorul sacru, poate impresionat de povestile despre inundatii si
devastari din apropiata Mesopotamie, a legat ideea distrugerii totale de
potop. Povestea trebuie inteleasa intr-un sens simbolic, ca un set de imagini
care sustin anumite adevaruri, altfel cdidem in absurd. Din punct de vedere
istoric, este imposibil sa ne gandim la ploaia care timp de 40 de zile cade
neintrerupt pe tot pdmantul (cf. Fac 7, 12), ridicandu-se pentru a acoperi cei
mai Inalti munti: cum este posibil sa scufunddm Everestul cu 8.888 metri
indltime? Este si mai dificil sa ipotizadm protectia tuturor speciilor de animale
din arca®.

Revenirea la haos nu este produsul absurd al fortelor oarbe si nici
expresia capricioasa a zeitdtilor, ca in miturile babiloniene. Potopul este
mijlocul folosit de Dumnezeu pentru a face curdtenie, pentru a readuce
creatia la punctul sdu de plecare si, in acelasi timp, o conditie pentru nasterea
unei lumi noi. Figura lui Dumnezeu std nemasurat deasupra divinitatilor
pdgane pentru bundvointa sa fata de om. El intervine si arata bipolaritatea
fiintei sale: un judecdtor drept cu cei pacdtosi, dar si milostiv fatd de cei buni.
El este intotdeauna gata sd gdseasca valoarea si sa o salveze, chiar si in
magma pacatului general: ,Modul cel mai bun pentru a aseza fiinta umana
la locul sau si a pune capat pretentiei sale de a fi un dominator absolut al
pamantului este a propune din nou figura unui Tata creator si unic stapan al
lumii, pentru ca altminteri fiinta umana va tinde mereu sa vrea sa impuna
realitatii propriile legi si propriile interese”?!.

Binele, chiar daca intr-o particula minimd, se distinge si se ridica
deasupra raului, deoarece face parte din Dumnezeu, este o manifestare a

acestuia In creatie. Mai intai isi intinde mana mantuitoare si se angajeaza

2 n zilele noastre speciile vii depasesc un milion (750 de specii de insecte, 104.000 de specii
de moluste, 75.000 de vertebrate, inclusiv 20.000 de specii de pesti si 8.600 de pasari) la care
trebuie sa addugam cele 500.000 de specii disparute deja, mult prea multe pentru a gasi un
loc si hrana in arca.

2 Laudato Si, 75, in https://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015 [5 septembrie 2021].
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spontan sa nu reinnoiascd pedeapsa teribila a potopului universal. Noe se
distinge de restul omenirii nu prin initiativa sa ingenioasa, ci prin docilitatea
fata de vointa divina. El este gasit drept (cf. Fac 6, 8), o expresie care indica
armonia cu vointa lui Dumnezeu: el construieste arca atunci cand orizontul
nu prezintd inca nori amenintatori, intra in aceasta cand Dumnezeu ii
sugereaza si iasa la porunca Lui. Primul act al acestui om in lumea reinnoita
este un sacrificiu adus lui Dumnezeu, un act de cult care caracterizeaza viata
noud. Unitatea sa fundamentald devine o ancora a sclaviei si solidaritatii
pentru familia sa; astfel se subliniaza ca chiar si binele dezvolta contagiune.

Natura: toatd natura a fost incredintatd omului pentru a o pune in
valoare, sd o faca sd sporeascd; aceasta devine ostila omului incepand de la
pdcatul sdu si, de asemenea, si ea este tarata in haos. Natura revine la haosul
primordial, la aspectul lipsit de forma si pustiu, intr-adevdr, cu o nota
peiorativa, deoarece aceastd intoarcere Inseamna distrugerea vietii existente.
Vegetatia si animalele pier in furia sdlbatica a apelor terestre si marine care
sunt recompuse ca in haosul primordial: nu mai este ordine si
functionalitate, ci pretutindeni spectrul pustiirii si al mortii. Perechile de
animale care intrd in arca sunt samanta unei noi vieti care va inflori. Natura
participa intim la soarta omului (cf. Rom 8, 19-22). Potopul este ca o piatrd
asezata pe un trecut al pdcatului; reprezinta sfarsitul unei perioade de
decddere si inceputul unei noi ere. Putem vorbi atunci de palingeneza, adica
de o noua creatie in care Noe ia locul lui Adam. De asemenea, se citeste in 9,
3, unde se repeta in mod formal porunca de raspandire a speciei, deja datd
primului om (cf. Fac 1, 28).

Chiar si in contextul creatiei reinnoite, lucrurile nu functioneaza bine
si pacatul social prinde radacini si prospera cu povestea turnului. Cu cateva
exceptii ldudabile (Abel, Enoh, Noe), conduita omului este rea si in
antagonism cu Dumnezeu. Omul vrea sa se implineasca singur, decuplat de
Creatorul sau. Acesta este primul pdcat si, de asemenea, pacatul modern din
toate timpurile. Omul singur nu poate sd creeze unitate si sa-si garanteze
viata. Va fi necesard prezenta rascumpadrdtoare a lui Hristos pentru a-1 ajuta
pe om sa se refacd. Lucrarea lui Hristos este pregatitd si anuntata in filigran

printr-o prezentd a binelui, care ne permite sa sperdm si sa privim Inainte:
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alaturi de fiecare greseald observam intotdeauna un aspect pozitiv. Mesajul
biblic ne arata calea lui Dumnezeu cu omenirea si ne ajuta sa intelegem
nevoia de Hristos, intunericul este luminat de lumina, aspecte pe care vom

cduta sa le demonstram in paragraful ce urmeaza.

Hristos il reinnoieste cu adevarat pe om

Primul anunt al nenorocirii, un adevarat blestem, care este intalnit in
Biblie la Facerea 3, 14 este insotit imediat de un anunt al mantuirii:
,Dusmadnie voi pune intre tine si femeie, intre descendenta ta si descendenta
ei. Aceasta iti va pandi (zdrobi) capul si tu ii vei pandi calcaiul (impunge)”
(3, 15), adicd prezenta binelui este opusa prezentei si actiunii raului. Daca pe
de o parte omul nu se poate sustrage fascinatiei inainte si apoi de
dezamagirea pdcatului, pe de altd parte acelasi om nu trebuie sd cada intr-o
stare de prosternare pentru ca poate si trebuie sa spere intotdeauna. Prezenta
si lucrarea lui Hristos sunt antidotul pentru toate formele de pacat. Din acest
motiv, anticipand dezvoltarea istoriei mantuirii, In momentul tradarii de
cdtre om a planului divin, am mentionat pe Hristos, care este deplina
fidelitate fata de acest plan. Totalitatii iubirii exprimata de Hristos 1i este
opusi lipsa de iubire din partea omului. Intrucét el este Omul-Dumnezeu,
intreaga omenire se intoarce la sperantd. In Hristos, cu Hristos si pentru
Hristos, omul devine din nou acea mare valoare gandita de Dumnezeu, se
intoarce sa traiasca o relatie de comuniune cu sine, cu Dumnezeu, cu ceilalti:
al sau este un viitor al harului si al vietii pentru eternitate?.

Apostolul Paul, scriindu-le crestinilor din Colose, afirma: ,V-ati
dezbracat de omul cel vechi impreuna cu faptele lui si v-ati imbracat cu cel
nou” (Col 3, 9-10a), facand referire la situatia trecutd, pe care o descrie cu
imaginea omului vechi care, ca un vesmant, este aruncat si lasat deoparte.

Contextul ne aminteste de botezul pe care Paul il interpreteaza, printre altele,

22 Viitorul omului, in perspectiva harului lui Hristos, este un viitor al mantuirii. il priveste
in special pe om in relatia sa de comuniune cu Dumnezeu, cu ceilalti oameni si cu lumea
sa si se rezuma 1n limbajul invierii, care deschide orizonturile eternitatii unei vieti precare
si muritoare”, I. Sanna, Chiamati per nome. Antropologia teologica, 381.
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ca o imbracare in Hristos (cf. Rom 13, 14;). Dezbracat de omul vechi, crestinul
se imbracd In omul ,nou”: este o reinnoire pentru o cunoastere deplind dupa
imaginea creatorului sdu. Omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu, s-a
pierdut cautand o cunoastere a binelui si a raului in afara vointei divine (cf.
Fac 2,17): era o cunoastere autonomd, independenta de relatia iubitoare cu
Dumnezeu; acum, cu botezul, devine din nou adevdrata cunoastere, pentru
cd are loc in Hristos. Astfel ca omul care, sclav al pasiunii sale, devenise un
om vechi destinat doar mortii si coruptiei, cu botezul se imbraca in Hristos,
chipul autentic al lui Dumnezeu (cf. Col 1, 15) si intalneste noutatea care
aduce la adevarata cunoastere a vointei divine (cf. Col 1, 9).

Omul nou devine premisa unei societdti noi, a unei creatii noi.
Reabilitarea individului repercuteaza pozitiv in comunitate si in creatie®.
Datoritd transformadrii in inima omului, se pregateste o lume reinnoita si se
incepe o noud epoca istoricd. Contradictia obisnuita, lacerarea care face
istoria umanitatii amara si trista, este inlocuita de o societate care pune
capdt tuturor formelor de instrdinare. Tot ceea ce constituie izvor de
dezordine si conflict trebuie sa-si gaseasca echilibrul si ordinea in Hristos.
In el, diferentele nu sunt abolite, ci pur si simplu private de forta lor
alienantd. Aceasta este utopia crestind care inceteaza sa mai fie ca atare si
incepe sa devind realitate palpabild, deoarece , Hristos este totul in toate”
(Col 3, 11), adica Hristos reprezintd unitatea fundamentald care 1i uneste
pe toti crestinii?*. Acum Hristos este totul in toti cei botezati, in asteptarea
manifestirii depline a Imparatiei, cind Dumnezeu va fi totul in toti
oamenii (cf. 1 Cor 15, 28). in general, cel al lui Hristos, mai mult decat o
formula emfaticd, este repropunerea motivului cristologic care anima si
intemeiaza fiecare antropologie crestina. Intr-adevir, numai referirea la
El, insertia vitald in el, face acceptabild utopia crestind. Individul si
comunitatea nu trebuie sa se fereasca de sarcina de a contribui activ la

realizarea acestei utopii.

2 Cf. G. Barbaglio, Alla comunita di Galazia, in G. Barbaglio / R. Fabris, Le lettere di Paolo, 1I,
Roma 19902, 116.
2 Cf. D. Attinger, Lettera ai Colossesi, Magnano 1989, 81.
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Concluzia

Viziunea antropologica crestind are doud semne izbitoare. Primul
este cel al realismului care atribuie o mare valoare omului, dar cunoaste si
stigmatizeaza sdrdcia vinovatd a acestuia, numita in limbajul teologic
»pacat”. Celalalt semn este oferit de optimismul incurabil pe care textele
biblice nu se obosesc niciodati si il evidentieze. Incepand din Facerea
respirdm aerul unui optimism primar si fara precedent pentru ca intreaga
creatie este ordonatd si functionala, astfel incat, in final, fiintele multiple nu
formeaza altceva decat o unitate unicd, armonioasa, care poartd bundtatea
primordiald. imprimata ca un sigiliu al Creatorului. Nici o forma de anxietate
sau fricd de a reveni la haosul primitiv, deoarece Dumnezeu creatorul a facut
totul bine si si-a incredintat lucrarea omului care trebuie sa aiba grija de ea
cu aceeasi grija si aceeasi pasiune. Omul posedd o armonie inndscuta care il
leaga de Dumnezeu, de partenerul sdu, de toata creatia. De asemenea, putem
vorbi despre o forma de optimism, care ia numele de sperantd, in Fac 3, cand
raul este incapabil sa pronunte ultimul cuvant. Cu un optimism adevdrat ne
intoarcem sa vorbim cu Hristos, care aduce la implinire vechile promisiuni,
intr-adevar permitandu-i omului sa-si redescopere identitatea cea mai
adevaratd, asa cum a fost gandit de Creator; am fost creati de Dumnezeu
intr-un mod minunat, dupa chipul Sau si tot intr-un mod mai minunat ne-a
reinnoit si rascumpdrat, pentru a putea impartasi viata divind a Fiului Sau,

intrupat pentru noi si pentru a noastrd mantuire.
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Semnificatii simbolice biblice si crestine

ale florei: 20 exemple

Anton Rus!, Ciprian Suciu?

Abstract: The study we present, entitled Christian Symbolic Meanings of
Flora: 20 Examples, aims to analyze both the importance of the symbolic
religious language of flora in general and the presentation of the
Christian symbolic meanings of 20 flowers and plants found in
liturgical texts and on liturgical life. More than being an abstract,
fleshless and conceptual reality, the Christian world is made up of
ordinary and immediate things that are part of the nature created by
God. Plants and flowers not only beautify the earth, but acquire
meanings that accompany man's path to his ultimate goal.

Keywords: symbol, Christianity, flora, language, theology.

Introducere

Chiar la inceputul Eniclicii Laudato Si Papa Francisc reda Cantul
creaturilor al Sfantului Francisc de Assisi care vorbeste despre florile
pamantului: ,Laudat sa fii, Domnul meu, pentru sora noastra maica pamant,
care ne sustine si ne conduce, si produce diferite roade cu flori colorate si

S/

iarba” (Laudato Si, 1). Enciclica reafirma despre Sfantul Francisc: , El intra in
comunicare cu toata creatia si predica pana si florilor si ,le invita sa-1 laude

si sd-1 iubeasca pe Dumnezeu, ca si cum ar fi fiinte inzestrate cu ratiune”

1 Conf. univ. dr. pr., Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul Blaj, Universitatea
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania. E-mail: anton.rus@ubbcluj.ro.

2 Preot, Vicerector al Seminarului Teologic Greco-Catolic Blaj.
E-mail: ciprianno2002@yahoo.com
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(Laudato Si, 11). Mai departe, Papa Francisc reaminteste cu fortd ca Isus
Cristos, intrupandu-se pe pamant, a rascumpadrat intreaga creatie si chiar
,florile campului si pasarile pe care el le-a contemplat incantat cu ochii sai
omenesti acum sunt pline de prezenta sa luminoasa” (Laudato Si, 100).

La porunca Creatorului pamantul a dat vegetatia, care era impartita
conform primei Carti din cadrul Bibliei in trei feluri: verdeata; plante care
poartd seminte; si pomi cu fructe si seminte (cf. Fac 1, 11-12). O multitudine
de plante, de diferite culori, marimi si miresme; dar si diferiti pomi, care pe
langa diversitatea lor, ofera omului hrand, cdldura si materie prima pentru
construirea caselor, a barcilor etc.

In cadrul crestinismului aproape fiecare plantd a capatat o
semnificatie aparte, care sa pund in evidentd relatia omului cu Dumnezeu, a
oamenilor intre ei dar si a anumitor stdri sufletesti pe care omul le poate trdi,
datoritd faptului ca diversele stari ale omului pot fi comparate cu unele
plante. Vom vedea in continutul lucrdrii cum omul sau Dumnezeu sunt
comparati cu diferite plante, datoritd diverselor atribute pe care acestea le
pot avea: frumusete, rodnicie, puritate, sau unele negative, cum ar fi lacomia,
lasitatea, rautatea.

Tindem sa comparam pe aproapele nostru cu o plantd, in functie de
relatia noastra cu el sau de starea lui de spirit. In studiul de fatd incercim sa
aratam simbolistica unor plante, astfel incat sa putem intelege mai bine
aceste comparatii si asocieri.

In Sfanta Scripturd descoperim numeroase versete care ne vorbesc
despre flord, uneori in sens propriu, iar alteori cu sens figurat. De pildd, in
Cantarea Cintdrilor, iubirea pe care o poartd Dumnezeu pentru poporul sau
este comparata cu dragostea dintre doi iubiti, prin expresii in care apar flori:
,Bu sunt un trandafir din Saron, un crin din vai, ca un crin intre spini, asa
este prietena mea intre fete. Ca un mar printre copacii padurii, asa este
iubitul meu intre bdieti” (Ct 2, 1-3). Aceste expresii devin tot mai clare in
momentul in care aprofunddm simbolistica diferitelor plante.

Nu vom analiza decat simbolistica a 20 de plante, alese pe baza
prezentei acestora 1In simbolistica crestind, limitandu-ne strict la
semnificatiile simbolice ale florei in cadrul crestinismului, nu si In alte religii
sau culturi.
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Limbajul uman ca expresie si comunicare

Toate fiintele, pentru a supravietui ca individ si specie, trebuie sa
comunice, sd transmita si sa primeasca mesaje. Toate fiintele vii ,,converseaza”
cu semenii lor, transmit si primesc mesaje, unele foarte simple, altele foarte
complexe. Se poate comunica prin semnale chimice, bioelectrice, tactile,
sonore, miscdri rituale, gesturi si simboluri’. Orice om foloseste zilnic
simbolismul, pentru cd orice cuvant e un simbol. Rolul simbolismului consta
in a exprima orice idee intr-un mod accesibil pentru toata lumea*. Omul isi
manifestd sentimentele sale interne cum ar fi, de exemplu, durerea sau
bucuria, prin cuvinte, dar si prin semne si acte externe®.

Constituind una din manifestdrile esentiale ale vietii psihice a
omului, limbajul este una din caracteristicile distinctive ale acestuia in raport
cu celelalte vietuitoare. Fara limbaj nu poate fi conceputa nici existenta
omului ca fiintd sociald, nici existenta societitii insasi. In lipsa unui limbaj
comun, comunicarea devine imposibild sau dificila®. Numai omul are acea
structura morfologica si functionala a creierului si a organelor de vorbire, a
functiilor intelectuale necesare. Continutul comunicarii verbale este foarte
variat si bogat. Omul poate transmite ceea ce percepe (continutul perceptiei),
isi aminteste (continutul memoriei), simte (continutul senzatiilor),
intentioneaza, voieste, doreste, gandeste (continutul gandirii) etc. Limbajul
comunicd deci continutul altor procese psihice, intre care cel mai important
este gandirea. Cu ajutorul cuvintelor, propozitiilor, frazelor (mijloace
lingvistice) sunt vehiculate notiunile, judecatile, rationamentele, ideile
(formeaza continutul gandirii). Omul nu poate gandi fara a folosi mijloace
lingvistice. Gandirea omului normal dezvoltat este o gandire verbala:
limbajul verbal este incdrcat cu un continut mental (de gandire)”.

O alta forma prin care omul exprima anumite lucruri este

comunicarea nonverbala care se realizeaza prin intermediul mijloacelor

3 O. Busoiu, Psihologia pentru toti, Arad 2003, 303-304.

4 L. Benoist, Semne, simboluri si mituri, Bucuresti 1995, 5.

5 V. Aga, Simbolica Biblici si Crestind, Dictionar enciclopedic, Timisoara 2005, 15.
¢ M. Florea, Psihologia Educatiei, curs de uz intern, Blaj 2013, 60.

7 Florea, Psihologia Educatiei, 63.
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nonverbale, printre care amintim mimica, zambetul, Imbracamintea,
proxemica, tonul vocii, amplitudinea sau localizarea respiratiei, variatia
coloritului epidermei (indeosebi a celei faciale), atitudinea noastra etc.
Fiecare om, ziua si noaptea, prin felul sdu de a vorbi, de a se misca
sau de a visa se foloseste de simboluri cu sau fara stirea lui. Felul in care au
luat nastere simbolurile, s-au dezvoltat si au fost interpretate il regasim in
numeroase discipline: istoria religiilor si a civilizatiilor, lingvistica,
antropologia culturald, critica de arta, psihologia, medicina si multe altele®.
Limbajul uman nu se reduce doar la cuvinte. Semnul este un limbaj
mult mai grditor decat cuvantul. El este folosit atunci cand cuvantul este
insuficient pentru a exprima o realitate sau un sentiment. De exemplu, atunci
cand omul nu este capabil sa exprime sentimentul de iubire, care arde in
inima lui, preferd sa nu spuna nici un cuvant si, in schimb, sa ofere un buchet
de flori. Astfel prin acest gest, omul e capabil s exprime ceea ce nu poate
exprima prin cuvinte®. Semnul este important nu prin materia sensibila pe

care o prezintd, ci prin ideea inteligibila pe care o reprezinta'.

Limbajul simbolic in teologie

Raporturile dintre Dumnezeu si oameni se bazeaza nu numai pe
limbajul verbal, ci si pe cel al semnelor. De multe ori Dumnezeu vorbeste
poporului sau prin semne, de exemplu gesturile simbolice ale profetilor, iar
poporul rdspunde nu numai prin cuvinte la cuvantul lui Dumnezeu, ci si
prin semne, rituri si simboluri'’.

Semnul indica o realitate obiectiva, universal recunoscutd, cum este
fumul, care implicd, In mod necesar, prezenta focului. Simbolul, insa, evoca
o realitate intr-un mod conventional, stabilit de cineva, pasibil de schimbare.
De exemplu, un steag este simbol pentru o natiune. Vazand culorile rosu, alb
si verde, distribuite in linie verticald, italienii se gandesc imediat la tara lor,
fiindca le este familiard legatura dintre cele trei culori si Italia. Un strdin in
schimb ar putea vedea aceleasi culori fara a ajunge la aceeasi concluzie. Un

8 J. Chevalier / A. Gherbrant, Dictionar de Simboluri A-D, Vol. 1, Bucuresti 1994, 15-16.
° C. Dumea, Simboluri liturgice, Iasi 1995, 3.

10 H. Wald, Limbaj si valoare, Bucuresti 1973, 8.

11 Dumea, Simboluri 3.
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simbol necunoscut sau neinterpretat ramane mut, gol. Iatd de ce indicam
prin semne realitatea obiectivd, universald, usor de recunoscut si identificatd
de toti, si prin simbol referirea la ceva stabilit de o anumita cultura si care, in
afara acelei culturi, risca sd nu fie inteles'.

Putem spune ca Isus Cristos a folosit simboluri din natura, pentru
explicarea realitatii spirituale pe care a aratat-o lumii. Cand in jurul Sau s-a
adunat multime de norod, Domnul si-a deschis gura Sa in pilde. Cuvantul
slav ,pilda” sau cuvantul grecesc ,parabold” inseamna povestire morala
alegorica, invatatura prin exemplificarea unor fapte obisnuite, care au un
inteles vadit de receptare in lumea supusa simturilor, insa sensul spiritual al
acestei povestiri se afla In domeniul realitatii spirituale, in imparatia
spirituala (cf. Mt 13, 11-15)".

Simbolistica crestind se exprima in cult, in dogme, in lege, in traditii,
in poezie si in arta religioasa, ca un fel de vorbire spirituald. Cunoasterea ei
este necesara oricarui crestin, cleric sau laic, nu numai pentru frumusetea
simbolurilor, ci mai ales pentru folosul lor real. Actele sfinte si lucrurile
intrebuintate ale cultului divin reprezinta o carte deschisd pentru cei
necdrturari si un deosebit imbold de evaluare pentru cei ce le pricep. Pentru
ca fiecare act de cult si fiecare ceremonie 1si are simbolistica sa, iar lucrurile
si obiectele sfinte nu numai ca poarta icoana unei idei religioase, dar slujesc
si ca mijlocitoare de gratie divind. Frumusetea simbolurilor inalta fastul
serviciului divin, sustine evlavia si simtul religios si, cunoscandu-le in
profunzime, crestinii vor starui sa le pretuiasca, sd le iubeasca si sa practice
cultul cu real folos'.

Flora in Sfanta Scriptura

Specialistii au identificat in Biblie 90 de plante, care reprezinta pentru
om o hrana complexad, care se adreseaza nu numai trupului, ci si sufletului'®.
Dumnezeu, datoritd bunatatii Sale, a creat pentru fiecare boala cate o planta,

12 1. Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Timisoara 1994; Ivan Evseev,
Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Timisoara 1999; M. Orsatti, C. Patulea, O
pldcutd enigmd. Introducere in apocalipsd, Targu-Lapus 2015, 87.

13 N. Velimirovici, Simboluri si semne, Bucuresti 2009, 16.

4 Aga, Simbolica, 15-16.

15 O. Bojor / D. Raducanu, Plante si miresme biblice hrand pentru suflet si trup, Bucuresti 2014, 9.
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de aceea unii considera lumea florei ca pe o ,,farmacie a Domnului”16. in cadrul
Sfintei Scripturi avem parte de multe simboluri si imagini ale plantelor, cu
scopul de a usura intelegerea tainelor lui Dumnezeu. Conform lui Origen
Cristos insusi este Infatisat ca un arbore. Pseudo-Chrisostomul evoca Crucea
ca pe un arbore ce se ridicd de la pamant la ceruri. Iar in liturghia bizantina,
in ziua Inaltirii Sfintei Cruci, se pomeneste arborele vietii crescut pe Calvar,
arborele prin care Impératul veacurilor ne-a rascumpérat?”. Pe acest ,,pom al
crucii” Isus a dorit sa ia asupra lui pacatele omului in trupul sau, lemnul
devenind astfel simbol al mantuirii's.

Iarba si florile, in general, sunt simboluri ale vietii trupesti trecdtoare
si ale slavei cele omenesti, celei desarte si pieritoare. Despre aceasta Sfantul
Apostol Petru a spus: ,,Pentru cd tot trupul este ca iarba si toatd marirea lui
ca floarea ierbii: uscatu-s-a iarba si floarea a cazut (1 Pt 1, 24). Dupa cum
spune Psalmistul, cele harazite ierbii sunt un simbol al omului celui fara
Dumnezeu: ,Cand rasar pacdtosii ca iarba si se ivesc toti cei ce fac
faradelegea, ca sa piara in veacul veacului” (Ps 91, 8-9). Iar in alt loc vorbeste
astfel: ,Nu ravni la cei ce viclenesc, nici nu urma pe cei ce fac faradelegea.
Céci ca iarba curand se vor usca si ca verdeata ierbii degrab se vor trece” (Ps
36, 1-2). Cei drepti se aseamana ierbii doar din punct de vedere trupesc. Iar
cei necurati, cu atat mai mult, se aseamana ierbii celei trecatoare!. In Biblie
omul este comparat cu iarba si florile cAmpului, aflam in Psalmul 103 care
mai este numit si imnul creatiei®®: ,,Omul ca iarba; zilele lui ca floarea
campului; asa va inflori. Ca vant a trecut peste el si nu va mai fi si nu se va
mai cunoaste inca locul sau” (Ps 103, 15-16). Caracterul efemer al vietii fata
de puterea si eternitatea lui Dumnezeu este un motiv care revine in textele
biblice, cu pondere egald in Vechiul si Noul Testament. Una din modalitatile
preferate de a-l exprima este aceea de mare expresivitate poeticd a
comparatiei vietii cu iarba si floarea campului, care cunoaste o considerabila
frecventa si In literatura populara?. ,Fratele care este umilit sa se

16 M. Treben, Sindtate in farmacia Domnului, Budapesta 1993, 3-4.

7" M. Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios, Bucuresti 1994, 200.
18 Vocabular de Teologie Biblici, Bucuresti 2001, 557.

19 Velimirovici, Simboluri, 44.

20 S. Tehillim, Cartea Psalmilor, Cluj-Napoca 1993, 126.

21 R. Ciobanu, Mic dictionar de culturd religioasd, Deva 2003, 291.
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mandreascd de indltarea lui, iar cel bogat, de umilirea lui, pentru ca va trece
ca floarea ierbii. Caci soarele s-a ridicat cu arsita lui si a uscat iarba, iar floarea
ei a cazut, infdtisarea ei frumoasa a pierit” (lac 1, 9-11).

Intaiul pom despre care se vorbeste in Biblie este ,pomul cunoasterii
binelui si raului”, simbol al conditiei umane. A fost singurul pom din Rai ale
cirui roade i-au fost interzise de Dumnezeu lui Adam. Incilcand interdictia
divina, Adam si Eva au comis pdacatul stramosesc, decdzand astfel din
conditia paradisiaca, aflatd dincolo de bine si de rdu, la aceea de oameni
muritori, cunoscatori ai binelui si rdului, obligati sa-si intretind viata prin
sudoarea fruntii. In textele sfinte se vorbeste despre pom cu precidere in
sens figurat, de obicei cu intelesul generic de om al carui caracter se cunoaste
dupd roadele gandirii si faptuirii sale. Prin sintagma , pomul vietii” se
intelege mantuirea si viata vesnicd, accesibile numai celor drepti, care

urmeaza cuvantul lui Dumnezeu?.

Semnificatii simbolice ale florei

Din multitudinea de plante pe care le-am fi putut analiza, am ales
doudazeci mai reprezentative, prezentandu-le in ordine alfabetica. Le-am
descris incluzand o parte biblicd, addugand o descriere terminologica etno-
botanica si facand o scurta incursiune in traditie, aratand cum in cadrul
diferitelor ritualuri religioase, cum ar fi nunta, botezul, binecuvantarea
caselor sau la diferite sarbatori, plantele sunt folosite avand o simbolistica
aparte.

Dupd ce Dumnezeu a creat pamantul si marea, urmadtorul pas a fost
crearea florei: ,$i a zis Dumnezeu: ,Pamantul sa faca sd iasa verdeata, ierburi
purtand sdmanta si pomi roditori care sa facd, dupa soiul lor, fructe, purtand
in ele sdimanta lor pe pamant!” (Fac 1, 11).

Dumnezeu a creat plantele si arborii nu doar pentru a infrumuseta
pamantul ci si pentru ca omul sa le foloseascd cu diferite Intrebuintari si in
scopuri medicinale, ca hrand sau intrebuintate in diferite ritualuri. Vom privi
cu mai mare interes si admiratie creatia Domnului stiind, de exemplu, faptul

cd Fecioara Maria este asociatd cu crinul. Exista multe plante care se foloseau

2 Ciobanu, Mic dictionar, 140-141.
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in ritualurile Vechiului dar si in Noul Testament, care se folosesc si astazi,
precum tamaia care, datorita parfumului ei placut mirositor, a fost si este
folosita in ritualurile din timpul Slujbelor religioase.

Bradul

Conform unor legende afldm ca pruncul Isus, in fuga sa dinaintea
urmaritorilor, n-a putut gasi adapost sub nici un arbore, fiindca toti aveau
ramurile foarte Inalte, doar bradul i-a oferit Domnului adapost. De aceea Isus
l-a binecuvantat sa nu-l strice nici frigul, nici cdldura si sa ramana vesnic
verde. Fiind arbore binecuvantat, se intrebuinteaza — impodobit cu daruri si
cu lumandri — ca pom de Craciun®.

Bradul e simbol al Craciunului. La romani bradul se impodobeste ca
pom de Crdciun atat la oras, cat si la sate, de catre toate comunitatile
religioase. Nasterea Mantuitorului inseamnd viatd noud, renasterea lumii, de
aceea bradul impodobit este asteptat cu multa bucurie de catre copii si adulti.
In jurul bradului impodobit se recitd poezii, se canta colinde traditionale, se
rostesc urdri de bine si sandtate, se organizeaza serbarea bradului. Bradul
reprezintd tenacitatea credintei In Dumnezeu, spunandu-se simbolistic ca
brazii se frang, dar nu se indoaie, dupa cum si credinta in Dumnezeu trebuie
sa fie puternica si nu indoielnicd. De asemenea, bradul cu frunzele lui vesnic
verzi e simbolul cdsatoriei, al prosperitatii acesteia pana la sfarsitul vietii?*.
Pomul de Craciun a devenit un simbol universal si, in zilele noastre, este
indltat si decorat de oameni de orice religie, indiferent de clima tarii.
Originile lui se Intind pand in paganism, cand ramurile erau agatate in
locuinte pentru protectie; in antichitate avem pinul dedicat lui Attis si
Cybelei care era decorat cu ornamente. Pomul de Crdciun a devenit un
simbol crestin doar in secolul al XIX-lea simbolizand renasterea si
imortalitatea. Aceasta il simboliza pe Cristos ca fiind pomul vietii, in timp ce

lumandrile 1l reprezintd pe Isus insusi ca fiind lumina lumii®.

2 Aga, Simbolica, 62.
2+ L. Gruia, Plante spontane si cultivate utilizate in ritualurile religioase, Blaj 2010, 30-31.
% C. Gibson, Semne si simboluri, Oradea 1998, 118.
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Bradul este intrebuintat de romani la nunti, ca decor si ca simbol al
fecunditatii. Fiind pururea verde, bradul simbolizeazd vesnicia, verdeata
vietii viitoare. De aceea se foloseste ca ornament la inmormantari, se pune in
ferestrele sau la poarta casei mortuare si il gasim pe masa de pomana,
impodobit cu poame si dulciuri, sub denumirea de pomul mortului. Ca
simbol al vesniciei se planteaza pe morminte?.

Busuiocul

Planta cu frunze si flori ce rdspandesc un miros patrunzator. Frunzele
sunt bune pentru vindecarea ranilor si a contuziilor. In vechime oamenii
credeau cd busuiocul ar detine puteri magice, dezlegand de farmece si
alungand spiritele rele?.

Busuiocul isi pastreaza mirosul chiar si atunci cand se usuca. La
ritualul de sfintire a apei se iInmoaie un manunchi de busuioc in apa deodata
cu crucea si se stropeste intai spre cele patru regiuni principale, apoi se atinge
cu busuiocul fruntea celui ce sdruti crucea. In Vechiul Testament in loc de
busuioc se folosea isopul cu care se stropeau jertfele si poporul in semn de
curdtire sufleteasca. Busuiocul conserva foarte bine apa, iar in credinta
populara joaca un rol insemnat in superstitie si la descantece; busuiocul se
pune la icoane, iar firul de busuioc rupt din chita de la Boboteaza aduce
noroc in casa omului®. Busuiocul purifica apa prin actiunea lui
bacteriostatica, iar crucea de argint care se tine in apa sfintitd realizeaza un
schimb ionic ce da stabilitate acestei ape®.

Conform unei legende, busuiocul a crescut din parul Mantuitorului,
care cadea jos cand evreii la rastignire 1i apdsau pe cap coroana de spini; de
aceea a fost Invrednicit sa se faca cu el chiar si sfintirile de biserici; In urma
acestei legende se crede ca busuiocul rdsare numai dacd se seamana vinerea,
cu referire la Vinerea Mare. O altd legenda ne spune ca busuiocul a crescut
din lacrimile Fecioarei Maria, varsate In momentul cand urca dealul

2% Aga, Simbolica, 63.

2 Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de Simboluri A-D, 218.
28 Aga, Simbolica, 66.

2 Gruia, Plante, 55.
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Golgotei. Faptul ca la festanie intrebuintdm langa cruce si chitd de busuioc
se bazeaza si pe legenda conform cdreia pe Golgota, unde fusese ascunsa
crucea pe care a fost rastignit Mantuitorul, rasarise mult busuioc si, cum
pdganii aveau aici templul Afroditei, cdutau intr-una sa-1 smulgd, dar in
zadar, caci acest busuioc era 0 minune dumnezeiascd, precum minune este
si sfintirea apelor prin Spiritul Sfant®.

Busuiocul e simbol al sufletului drept ce raspandeste buna mireasma
cereasca tot mai mult, pe masura ce trupul imbdtraneste si se ofileste. Pentru
ca miroase mai frumos cand se ofileste si se usuca decat atunci cand este
verde, este simbol al bunei-miresme harice a lumii de Sus, care cu puterea

crucii pazeste apa de stricdciune®.

Cedrul

E arborele cel mai maiestuos pe care il cunoaste Biblia. El creste de
obicei in Liban si in muntii Ciliciei, avand o indltime de peste 30 m si o durata
de viata foarte lunga®. Datoritd dimensiunii impunadtoare, cedrul a devenit
emblema madretiei, nobletei, nemuririi, a fortei si a perenitatii. Dar mai mult
decat atat, datorita proprietatilor sale naturale, el este simbolul
incoruptibilitatii. Acest lucru il afirma Origen, in comentariul sdu asupra
Cantdrii cantarilor, spunand ca cedrul nu putrezeste si prin urmare a face
din cedru barne pentru casele noastre inseamna a ne feri sufletul de
stricdciune®: ,,Cedrii sunt grinzile casei noastre si chiparosii, tavanul nostru”
(Ct1,17).

Regii din Vechiul Testament erau asemanati cu cedrii: ,toti cedrii
inalti si falnici ai Libanului, toti stejarii Basanului” (Is 2,13). Cedrul mai mic
e simbolul maririi sfintilor lui Dumnezeu: ,,Cel drept va inflori ca un palmier,
va creste ca un cedru din Liban” (Ps 91,12). Mai e simbolul unui popor viteaz:
,Cat de frumoase sunt corturile tale, lacobe, locuintele tale Israel! Ele se
intind ca niste vai, ca niste gradini langa rau, ca aloe pe care a sadit-o

30 Aga, Simbolica, 66.

31 Velimirovici, Simboluri, 43-44.

32 Dictionar Enciclopedic al Bibliei, Bucuresti 1998, 100.

3 Chevalier, Gheerbrant, Dictionar de Simboluri A-D, 279.
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Domnul, precum cedrii pe langd ape” (Num 24, 5-6). Sau il simbolizeaza
chiar pe Mesia: ,Asa vorbeste Domnul Dumnezeu: ,,Eu voi lua din ramurile
cedrului celui inalt si voi planta; voi rupe din varful ramurilor sale o ramura
frageda si o voi planta pe un munte inalt si maret” (Ez 17, 22). ,Picioarele lui
sunt ca niste coloane de alabastru, stabilite pe postamente de aur pur,
infdtisarea lui este ca Libanul, ales intre cedri” (Ct 5, 15)%.

Lemnul de cedru era folosit mai ales la construirea templelor, a
palatelor si a caselor celor bogati: ,Hiram regele din Tir a trimis mesageri la
David, lemn de cedru si cioplitori pentru zid, lucrdtori in lemn ca sa-i
construiascd o casi” (ICr 14, 1). In cultul izraelit era folositd si cenusa
lemnului de cedru: ,Preotul sd ia lemn de cedru, isop si purpura stacojie si
sd le arunce in mijlocul fldcarilor in care arde vaca!” (Num 19, 6)*.

Libanul era punctul de trecere pentru armatele invadatoare si, de
aceea, era supus in continu devastarilor (cf Is 33, 24). Distrugerea padurilor
este considerata un simbol al orgoliului care nu ramane niciodata
nepedepsit®: , Prin slujitorii tdi l-ai dispretuit pe stapanul meu, zicand: ...voi
tdia cedrii lui cei Inalti si chiparosii lui cei alesi...” (Is 37, 27). Prin urmare, cei
care dispretuiau padurile Domnului erau aspru pedepsiti.

Crinul

Crinul este sinonimul albului si, prin urmare, al puritatii, al inocentei
si al fecioriei. In traditia biblica crinul este simbolul alegerii, al opririi la fiinta
iubitd: ,,Cum este crinul intre spini asa e draga mea intre fete” (Ct 2, 1). Astfel
a fost privilegiul de care s-a bucurat Izraelul intre popoare, cel al Fecioarei
Maria intre femeile din Izrael. Crinul mai simbolizeaza uitarea de sine in
favoarea vointei lui Dumnezeu. , Luati seama la crinii cdampului cum cresc;
nu se ostenesc nici nu torc” (Mt 6, 28). Astfel abandonat in mainile lui
Dumnezeu, crinul este cu mult mai invesmantat decat Solomon pe culmile
gloriei sale. El simbolizeaza astfel abandonul mistic sub semnul gratiei lui
Dumnezeu¥. Sfantul Nil Sinaitul cu referire la crin spunea: ,Sufletul

3 Aga, Simbolica, 79.

% Dictionar Enciclopedic, 115.

% Biblia, Bulai, Patrascu, 1177, 1743.

3 Cf. Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de simboluri A-D, 387-388.
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desavarsit este asemenea crinului intre maracini, iar aceasta inseamna
sufletul care trdieste fara griji desarte in mijlocul celor care se ingrijesc de
multe”3s,

Crinul este emblema Sfintei Fecioare, a ingerului Gavril, vestitorul
nasterii Domnului, si a sfintelor fecioare si preacuvioaselor; in mana
martirilor, crinul e semnul de invingere a patimilor trupesti si sufletesti. Ca
simbol al pacii si al dreptatii, este azi emblema cercetasilor. In Vechiul
Testament crinul e icoana oamenilor drepti si tematori de Dumnezeu (cf. Os
14). Crinii campului din Evanghelie (c¢f. Mt 6, 28) reprezinta toate florile
campului, de care se ingrijeste Dumnezeu sub chipul providentei divine®.

Crinul e o floare binecuvantata. Legenda spune ca in fuga lor spre
Egipt, losif si Maria poposisera la umbra unor spini. Cum privea Maria
copilasul in brate iar in gand i se derula vedenia macelului pruncilor din
Betleem, i s-au umezit ochii si si-a sters lacrimile cu esarfa lui Isus, pe care o
asaza pe o tufa la uscat. La plecare, mare le-a fost mirarea cand, in locul
spinilor, vazura o tufa verde, iar in mijlocul esarfei o floare alba ca zdpada,
crinul ca un potir de cristal. Crinul culege si azi cel dintai lacrimile de roua
ale diminetii*’. Cele trei petale ale crinului simbolizeaza Trinitatea si virtutile
triple ale dreptatii, sperantei si caritatii*!.

Finicul

Este cel mai inalt arbore din Orient, ale carui ramuri cresc numai la
varf si sunt pururea verzi. Iniltimea lui simbolizeaza invingerea asupra
mortii, la care nimeni n-a putut ajunge fara Cristos, iar ramurile, totdeauna
verzi, inseamnd ca Invingerea aceasta va fi vesnicd si Imparatia lui
Dumnezeu nu va avea sfarsit; ramurile de finic sunt si simbolul martirilor,
pentru ca ei au invins patimile si moartea*.

In Sfanta Scripturd, finicul simbolizeazd frumusetea, puritatea,
speranta si izbanda asupra mortii. Cu ramuri de finic in maini se veseleau

3 Velimirovici, Simboluri, 39.
% Aga, Simbolica, 100.

40 Aga, Simbolica, 143-144.

41 Gibson, Semmne, 122.

22 Aga, Simbolica, 142.
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tiii lui Izrael la sarbatoarea corturilor (cf. Neh 8, 15). Simbolizand frumusetea
si puritatea, finicul trebuia sd apard si in poezia de dragoste din Biblie:
,Statura ta e asemenea cu finicul, ca strugurii sunt sanii tai” (Ct 7, 7)*.

Isus a intrat in Ierusalim pe un manz de asind, ca semn al modestiei
si pdcii, iar ramurile de finic asternute in calea lui mai simbolizeaza si
bucuria*. ,, Au luat ramuri de finic, au iesit In intampinarea Lui si strigau:
Osana! Binecuvantat este cel care vine in numele Domnului, regele lui Israel”
(In 12, 13).

Finicul este o emblemd a dreptcredinciosilor: , Dreptul ca finicul va
inflori si ca cedrul din Liban se va inmulti” (Ps 91, 12). ,Si dupa aceasta,
m-am uitat: am vdzut multime multa pe care nimeni nu putea s-o numere,
din tot neamul si din toate semintiile si popoarele si limbile, stand inaintea
tronului si inaintea mielului, imbrdcati in vesminte albe si cu ramuri de finic
in mainile lor” (Ap 7, 9). In Vechiul Testament, cind Domnul Dumnezeu i
aratd lui Moise pamantul fagaduit lui Avraam, Isaac si lacov si il descrie, se
vorbeste si despre lerihon ca despre ,,cetatea finicilor”#.

Graul

Graul este cel mai folosit nutremant, inchipuie darul lui Dumnezeu
si este simbolul invierii corpurilor dupa cuvintele Mantuitorului: , daca
bobul de grau care cade in pamant nu moare, ramane singur; insd daca
moare aduce mult rod” (In 12, 24). In parabole, graul inchipuie pe dreptii lui
Dumnezeu, care vor avea drept rasplatd cerul®.

Graul este un simbol al agriculturii, al fertilitatii si al recoltei. Pentru
ca graul se seamand, creste si apoi se recolteazd, poate simboliza ciclul
naturii, al vietii si al mortii%".

In Vechiul Testament graul reprezenta alimentatia obisnuiti a
poporului evreu. La masa de Pasti se manca paine nedospita (azimd), asa

4 Bojor, Rdducanu, Plante, 58

4 Cf. Ciobanu, Mic dictionar, 64.
% Bojor / Raducanu, Plante, 58.
46 Aga, Simbolica, 155.

47 Gibson, Semne, 125.
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cum poruncise Domnul: , Paziti Sarbatoarea Azimelor” (Ies 12,15). In Noul
Testament avem painea euharistica, cea folosita de Isus in Joia Mare,
anticipand jertfa de pe Cruce®.

Spicul de grau, care poarta viata lumii, este simbolul Fecioarei Maria,
care a purtat mantuirea lumii. Spicul de grau mai simbolizeaza painea vietii
pdmantesti, iar ca decor pe potir simbolizeaza painea vietii sufletesti. Spicul
de grau este si simbol al lui Cristos, al vietii si al invataturii lui®.

Graul este planta care ne oferd , painea noastra cea de toate zilele”
(Cf. Mt 6, 11). Graul este respectat de cdtre romani prin obiceiuri si datini,
crestine si laice. Astfel, de Rusalii, de sarbatoarea pogorarii Spiritului Sfant
asupra Apostolilor si deci si asupra tuturor oamenilor, in Ardeal satenii dupa
Stanta Liturghie, impreuna cu preotul, ies in procesiune cu prapori si cruci
la sfintirea tarinei. Graul este ,sfintit”, binecuvantat de catre preot, in
rugdciunile si cantdrile credinciosilor. Se impletesc cununi de spice,
reprezentand ofrandd adusa lui Dumnezeu in semn de multumire pentru
roadele pamantului®’. In multe regiuni ale tarii existd un obicei la nunta in
care se utilizeaza graul: asupra mirilor se arunca boabe de grau ca simbol al
belsugului si prosperitatii de care se vor bucura in cadrul casniciei®.

Isopul

Isopul creste in locurile stancoase, sau chiar pe ziduri, si are ramuri
cu frunze tari si pline de perisori, atinge indltimea de 30 cm si creste peste tot
in Palestina si in Siria. Cenusa de isop era folosita amestecandu-o in apa
curatirii (¢f. Num 19, 6)%. Planta e aromatica si are o culoare verde-cenusie,
cu flori albe si mici, si 1si mentine culoarea tot timpul anului®.

Isopul este prezent dintotdeauna in mediul eclezial. Cuvantul
grecesc din care se trage inseamnad ,, planta sfanta”>.

4 Bojor, Raducanu, Plante, 64.

4 Bojor, Raducanu, Plante, 66.

% Aga, Simbolica, 360-361.

51 T. Bolchis Tataru, Terminologia botanici crestind la poporul roman, Augsburg 1993, 177-178.
52 Gruia, Plante, 69-70.

5 Dictionar enciclopedic, 327.

5 Dictionar biblic, 1031.

5% Bojor / Raducanu, Plante, 77
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Este o planta amintita de foarte multe ori in Biblie. Este simbolul
curdtiei, deoarece cu chintd de isop se fdceau stropirile jertfelor: , Stropi-ma-
vei cu isop si ma voi curati” (Ps 50, 9). Datoritd gustului sau amar, isopul e
chipul chinurilor si al mortii. Fiind cel mai mic dintre arbori e simbolul
umilintei, in comparatie cu cedrul inalt, care este chipul mandriei. In acest
sens e si simbolul lui Isus, care s-a umilit pe sine, ca Dumnezeu, luand corp
omenesc®.

Persoana care se atinge de un mort sau de obiectele lui risca sa
ramand necurata timp de sapte zile. De aceea, Dumnezeu insusi prescrie un
ritual de purificare cu ,apa care curdta intinarea” sau ,,apd vie”. Purificarea
se face si de aceastd data cu ajutorul isopului: ,, Pentru cel necurat se va lua
din cenusa jertfei arse pentru curdtire si se va turna peste ea, intr-un vas, apa
vie; un om curat va lua isop, il va muia In apa si va stropi casa, lucrurile si
oamenii cati vor fi acolo, ca si pe cel ce s-a atins de os omenesc sau de om
ucis cu sabia sau mort sau mormant” (Num 19, 17-18)%.

Cand se vorbeste despre intelepciunea pe care Dumnezeu i-a dat-o
lui Solomon, cedrul si isopul sunt citati in Sfanta Scripturd ca un fel de reper
al vastelor lui cunostinte de botanica; el a vorbit despre copaci, cedrii cei din
Liban pana la isopul de pe ziduri (cf. 3 Rg 5, 10, 13)%®.

Isopul, amestecat cu sange, este utilizat in cadrul aspersiunilor
pentru purificarea leprosilor. Legdturi de isop serveau la stropirea stalpilor
cu sangele mielului pascal. Astfel isopul este asociat cu primul legamant si
cu cel de-al doilea, propus de Cristos-Mielul®.

Cand Domnul Isus a fost tintuit pe cruce, i s-a apropiat de buze un
burete muiat cu otet si fixat pe o ramura de isop (cf. In 19, 29)%.

Marul

In limba ebraica tappuah inseamna mar. Marul despre care se vorbeste
in Vechiul Testament ar putea fi specia pyrus malus, pe care Institutul Boyce

% Aga, Simbolica, 180.

57 Bojor / Raducanu, Plante, 78.

5 Bojor / Raducanu, Plante, 78.

% Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de Simboluri E-O, Vol. 2, Bucuresti 1995, 160.
60 Dictionar Biblic I-O, vol. 2, Bucuresti 1996, 129.
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Thompson o prezintd ca avand o mare raspandire in tara filistenilor. In Ioil
1, 12 marul este citat printre pomii fructiferi cu cea mai mare raspandire,
alaturi de vita de vie, smochin, rodiu, palmier. Numeroase asezari purtau
numele de Tapuah: in Campie (cf. Ios 15, 34), langa Hebron (cf. Ios 15, 53) si
la hotarele lui Efraim si Manase (cf. Ios 17, 8), unde se intindeau livezi uriase
de meri. De asemenea si lumina ochiului (pupila) era si ea desemnata prin
cuvantul tapuah (cf. Dt 32, 10; cf. Ps 17,8; cf. Zah 2,8)°'.

Mancarea ceremoniald a Pastelui evreiesc include la desert o
combinatie de mere tocate marunt, nuci si stafide pisate, curmale,
scortisoard, vin si miere. Aceasta hrand rituala se numeste charoset si se pare
cd Insusi Isus a gustat din ea®.

Datoritd culorii si dulcetii sale, marul poate fi si simbolul pacatului,
al ispitirii, al caderii Evei. Conform traditiei pomul cunostintei binelui si al
raului ar fi fost un médr; de aceea vedem in icoane cum sarpele intinde Evei
un mar. Sfanta Fecioara e adesea infatisata cu un mar In mana si calcand pe
capul sarpelui, ca simbol ca ea a fost sortita sa ridice mijlocit pacdtuirea Evei
si sa calce pe capul sarpelui zdrobindu-1 (cf. Fac 3, 15).

Datoritd formei sale sferice marul e simbolul globului pamantesc, al
vietii pdmantesti, plind de ispite. Dupa credinta populard, se crede ca in mar
mai existd Incd ceva din pacatul stramosesc, nu se mdnanca nici nu se taie
mar pana la Sampetru, cand au sa se sfinteasca merele ca jertfa si sa se dea
de pomand®. Conform credintei populare, marul este considerat pomul vietii
siexprimd, in credinta taranilor, dorinta de rod bogat, de belsug si perenitate.
In unele zone din tara mireasa se joaci pe doud mladite de mar dulce, pentru
ca sarcina casatoriei sa nu fie anevoioasa®. Marul de nunta era sfintit si
binecuvantat de preot la biserici. Impodobirea marului insemna bogatia
familiei intemeiate, care are foarte multe conotatii: devotament intre soti,
intelepciune si binecuvantarea familiei din partea lui Dumnezeu cu multi
copii®.

61 Dictionar Biblic I-O, 333.

62 Bojor / Raducanu, Plante, 96.

6 Aga, Simbolica, 237.

¢ O. Bojor / C. Pereanu, Pledoarie pentru viati lungd, Bucuresti 2002, 45.
6 Gruia, Plante, 76-77.
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Maslinul

Arbore mereu verde, cu scoarta aspra, cu lemnul tare, nefolositor
mestesugarilor, cu fructe de un verde inchis, albastru inchis sau negru cand
se coc, maslinul era socotit drept regele arborilor (cf. Jud 9,8). Maslinul se
inmulteste prin mladite care ies din rddacina (cf. Ps 17, 6); cei doi martori ai
lui Cristos sunt infatisati ca doua faclii sau doi maslini (cf. Ap 11,4)%.

Era cultivat in primul rand pentru uleiul lui special, care era folosit
fie la gdtit, fie drept combustibil pentru ldmpi sau ca medicament. El era
utilizat si pentru sfintirea unor activitati®’. Prin stoarcere se obtine untul de
lemn, intrebuintat in diferite ritualuri atat din Vechiul Testament cat si al
celui crestin. Maslinul poate fi simbolul mandriei, dar acesta poate simboliza
si nemurirea datorita frunzelor vesnic verzi; ramura de maslin e simbolul
pacii; ramurile lui multe si stufoase sunt simbolul familiei numeroase (cf. Jud
9,8)%. Cu silueta sa de o noblete aparte si cu un aspect deosebit de decorativ,
maslinul este un simbol al pécii si al intelepciunii. El mai poate fi considerat
un simbol al altruismului si al grijii fata de generatiile urmatoare, cdci,
datoritd longevitatii sale, ca si faptului ca fructifica tardiv, cel ce l-a plantat
se bucura mai putin de roadele sale decat urmasii®.

Gradina Ghetsimani, unde obisnuia sa se retraga Isus pentru
rugaciune si meditatie, era o livada de maslini, ea fiind situatd pe panta unei
inaltimi numitd Muntele Maslinilor. In textele sfinte se fac dese referiri la
maslin, atat in sens propriu cat si figurat, fiind perceput intotdeauna ca un
pom nobil si binecuvantat, aducator de belsug si bucurie”.

Maslinul poate insemna sperantd, innoire si iertare: ,$i porumbelul
s-a Intors la el spre seara; Si iatd, avea In cioc o ramurd verde de maslin” (cf.
Fac 8,11). Maslinul este si simbolul dreptcredinciosului, asa se poate intelege
din una dintre cele mai frumoase marturisiri de credinta ale lui David: ,,Dar
eu sunt ca un maslin roditor In casa lui Dumnezeu; eu In mainile lui

Dumnezeu am nddejde in veac si in veacul veacului (¢f. Ps 51, 8). In viata

¢ Dictionar enciclopedic al Bibliei, 397.

67 J. E. Darling / N. Palin / G. Hincks, Marele Atlas Biblic cu povestiri din Vechiul si Noul Testament
Egipt, Nil, Sinai, Marea Rosie, Desertul Neghev, Canaan, Bucuresti 2007, 5.

% Aga, Simbolica, 265.

% Bojor / Pereanu, Pledoarie, 79.

70 Ciobanu, Mic dictionar, 111.
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spirituala, maslinul este semn al iubirii, milei si iertarii dumnezeiesti. In
cultul crestin este folosit la Botez (simbolizand binecuvantarea lui
Dumnezeu asupra botezatului), Maslu (pentru insanatosirea bolnavului), la
sfarsitul Liturghiei (cand se miruiesc credinciosii)”'.

Mustarul

Bobul de mustar este unul dintre cele mai mici boabe, in vreme ce
planta poate ajunge chiar la 3 m inaltime, cu ramurile ei lemnoase, de aici
venind si comparatia din Evanghelie dintre intinderea Imparatiei lui
Dumnezeu si cresterea imensd a unui bob de mustar (cf. Mt 13,31)"2. Expresia,
proverbiald la evrei, ,mare cat un graunte de mustar” (cf. Mt 17,20; cf. Lc 17,6)
face aluzie la ceva extrem de mic”.

In Tara Sfanta existd mai multe varietiti de mustar. Mustarul negru
este rar, chiar acolo unde se cultiva. Mai raspandit este cel alb, In special pe
langa Marea Tiberiadei™.

Isus l-a folosit intr-o pildd: din credinta adevarata, fie ea cat o
samanta de mustar, pot creste fapte bune, marete, la fel cum se intampla cu
arborele de mustar”. Ramurile sale vor atinge cerul si ingerii lui Dumnezeu
vor veni pe acele ramuri’.

Fiind cea mai mica dintre plante, e simbolul lucrurilor neinsemnate.
Mustarul simbolizeazd imparatia cerurilor (Cf. Mt 13, 31) si pe Mantuitorul
care, dupa Sfantul Grigorie, ,a fost Ingropat ca o0 sdimantd intr-o gradind mica
si a crescut arbore mare: ramurile sunt propovaduitorii Evangheliei, care cu
invataturile lor au cuprins intreaga lume. Pe ramurile lui se addpostesc
credinciosii, unde gdsesc mangaiere si scut sigur”. Mustarul mai prefigureaza
pomul vietii si Raiul, iar pasarile sunt simbolul sufletelor credinciosilor, care

cautd scapare in imparatia lui Dumnezeu (cf. Ez 17, 23; 20, 40), propovaduita

7t Bojor / Raducanu, Plante, 99-100.

72 Dictionar enciclopedic al Bibliei, 427-428.

73 Dictionar Biblic I-O, 397.

7+ Bojor / Raducanu, Plante, 118.

75 Darling / Palin / Hincks, Marele Atlas Biblic, 5.
76 Velimirovici, Simboluri, 43.
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de Biserica. Inchipuie si Biserica lui Cristos, care din neinsemnata ce fusese a

crescut atat de mare Incat cuprinde azi intreg pamantul”.

Palmierul

In ebraicd tamar si in greacd phoinix desemneaza numai palmierul
care face curmale, altfel spus curmalul (phoenix dactylifera) care se gdsea pe
vremuri in mare numar in tinuturile biblice, mai cu seamd in oazele
desertului, cu fructe comestibile si cu ramuri mari care apdrau impotriva
soarelui, de exemplu la sarbatoarea Corturilor (¢f. Lev 24, 30). Tdria si
frumusetea palmierului fac din el un simbol al omului drept (cf. Ps 91, 13)7.

Palmierul e simbolul invierii. Precum romanii 1i primeau cu ramuri
de finic pe impadratii invingatori, astfel I-au primit si iudeii pe Isus, la intrarea
in Ierusalim, pe biruitorul mortii, cu ramuri de palmier”. Isus revendica de
fapt un drept regal. Datorita faptului cd la intrarea lui Isus in lerusalim i-au
fost asternute in cale crengute de palmier, acest eveniment este comemorat
in ziua numita Duminica palmierilor, cand frunzele de palmier in forma de
cruce sunt binecuvantate si pastrate pand la miercurea cenusii, pentru a
simboliza prezenta lui Isus®.

Frunzele verzi ale palmierilor erau folosite ca embleme funerare,
simbolizand calvarul si victoria asupra mortii®'. In evul mediu o frunza de
palmier era semn al cdldtoriei spre Tara Sfanta, cei care o purtau erau numiti
,palmieri”#.

intrebuin’,carea ramurilor de palmier la sarbatoarea Floriilor, care este
la inceputul primaverii, ne mai aminteste de invingerea vegetatiei noi asupra
iernii. Doud rdmurele de finic deasupra unei cruci, ori in jurul unui porumbel,
inseamna invingerea mortii prin cruce si pace. Ramura de palmier este insigna
martirilor. In mainile acestora precum si in ale ingerilor simbolizeaza biruinta

77 Aga, Simboluri, 253.
78 Dictionar enciclopedic al Bibliei, 456.
7 Aga, Simboluri, 273.
80 Gibson, Semne, 118.
81 Gibson, Semne, 118.
82 Gibson, Semne, 118.

109



Convertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdapani, ci ocrotitori ai creatiei

asupra celor pamantesti. Ramura de palmier in tovardsia pasarii Fenix
simbolizeaza biruinta asupra pdcatului si asupra mortii®.

Salcamul

Este un arbore care isi are originea in America de Nord, avand calitati
deosebite, fiind tare si rezistent si se foloseste de obicei in scopuri
decorative®.

Printre lucrurile pe care Dumnezeu le cere, prin mijlocirea lui Moise,
din partea fiilor lui Izrael, este si lemnul de salcdm: ,Piei de berbec vopsite
rosu, piei de vitel de mare si lemn de salcam” (les 25, 5), deci salcamul este
un arbore binecuvantat. Chivotul Legii este confectionat din salcam poleit cu
aur®. Parghiile chivotului sunt din lemn de salcam; pentru painile aduse
drept ofrandd, Dumnezeu cere o masd din lemn de salcam: ,,sa faci apoi masa
de lemn de salcam: lunga de doi coti, lata de un cot, naltd de un cot si
jumatate” (Ies 25, 23). Si cortul adunarii va avea stalpi din salcam: ,Sa faci
apoi pentru cort scanduri de salcam, ca sa stea In picioare” (les 26, 15). De
asemenea, perdeaua si valul cortului se sprijineau pe stalpi de salcam poleiti
cu aur; si altarul tamdierii era confectionat din lemn de salcam: ,,Sa faci de
asemenea un jertfelnic de tamaie, din lemn de salcam” (Ies 30, 1). Lemnul de
salcam este, In constructia acestor lacasuri si obiecte de cult, la fel de pretios
ca aurul si argintul®e.

Salcamul simbolizeaza ideea de cunoastere a lucrurilor secrete®.
Salcamul este simbol al nemuririi si al esentei spirituale nepieritoare. In
conceptia iudeo-cresting, salcamul, datorita unor caracteristici morfologice,
lemn tare care aproape nu putrezeste si florile de culoare alba, simbolizeaza
nemurirea si renasterea®. Simbolul salcamului se leaga de legenda mortii si
gasirii trupului lui Hiram, constructorul Templului lui Solomon®.

8 Aga, Simboluri, 273.

84 Gruia, Plante, 37.

8 J. Chevalier / A. Gheerbrant, Dictionar de Simboluri P-Z, Vol. 3, Bucuresti 1994, 187.
8 Bojor / Raducanu, Plante, 161.

87 Chevalier, Gheerbrant, Dictionar de Simboluri P-Z, 187.

88 Gruia, Plante, 37.

8 Evseev, Dictionar, 161.
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Dupa unii autori coroana de spini a lui Isus a fost facuta din ramuri
cu spini de salcam. Aceasta afirmatie insa nu are un fundament real deoarece
nu se cunoaste cu exactitate din ce material a fost confectionata coroana de
spini a Mantuitorului®.

Tabernacolul care se gaseste in biserici pe altare este confectionat din
salcam. In el se pastreazd Sfantul Sacrament al cuminecrii®'.

Salcia

In Tara Sfantd salcia e considerat un arbore plicut Domnului.
Dumnezeu insusi, grdindu-i lui Moise, o numeste, aldturi de finic, printre
ramurile cu care fiii lui Izrael urmau sa se veseleasca in timpul sarbatorii
corturilor: ,in ziua Intai veti lua roade de pe pomi frumosi, stalpari de finic,
ramuri de copaci stufosi si de salcie de rau si timp de sapte zile va veti veseli
inaintea Domnului Dumnezeului vostru” (Lev 23, 40)*2.

Conform unei legende, cand Maica Domnului, in drum spre Golgota,
ndzuia plina de durere sa ajunga cat mai repede la Fiul Sdu, la o cotitura i se
asterne In cale un parau. La rugdciunile Mariei, salcia de la marginea
paraului si-a plecat varful si ramurile, fdcand punte peste parau; Maica
Domnului a binecuvantat-o, zicand: ,,Binecuvantata sa fii tu de Florii, tinuta
in mand de copii”. O alta legendd ne vorbeste despre relatia salciei cu
patimile Mantuitorului. Se spune cd in fata crucii pe care era rastignit crestea
o salcie cu ramuri drepte, frumoase si indreptate in sus. Datoritd suferintelor
si mortii lui Cristos, salcia s-a Intristat, incat si-a aplecat ramurile in jos,
jelindu-l pana azi®.

Ramurile de salca numite madtisoare se sfintesc la Florii si se impart
credinciosilor. Ele sunt semne de biruinta, antitipul ramurilor de finic cu care
a fost intampinat Isus la intrarea in Ierusalim, ca simbol al invingerii lui
Cristos asupra mortii si asupra paganatatii. Ramurile le pastreaza crestinii la

icoane pana la anul urmator si le aprind la riscul de trdsnet, grindina si alte

% Gruia, Plante, 37.

91 Gruia, Plante, 37.

2 Bojor / Raducanu, Plante, 163.

% Bolchis Tataru, Terminologia, 175.
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primejdii®. In Sambata Floriilor credinciosii merg la cimitir cu crengute de
salcie pe care le pun sau le implanta pe mormant. Astfel se doreste a-i face
pdrtasi pe cei adormiti la sarbatoarea intrarii in Ierusalim a Domnului Isus
Cristos®.

Datorita faptului ca salcia este vesnic verde sfantul Bernard o
asociaza cu Fecioara Maria®.

Sicomorul (Dudul, Frigarul)

Este un arbore exotic de talie Inaltd, uneori cu diametrul coroanelor
de 30 m, cu frunze stralucitoare, ovale si fructe comestibile, asemanatoare
smochinelor. Face parte din neamul smochinelor”.

In ebraica sigmah, in greaca sykomoraia sau sykomoros (Septuaginta
traduce Insa pe soigmah prin sykaminos, care in greaca clasicd Inseamna dud).
Fructele sunt comestibile, dar cu pretul unui tratament deosebit: fructul inca
necopt se taie cu un cutit special, o operatiune la care probabil ca face aluzie
profetul Aosm®: ,,Eu nu sunt profet si nici fiu de profet. Eu sunt crescator de
animale si culegdtor de sicomor” (Am 17, 14). In acest context termenul ebraic
il indica pe cel care inteapa fructele sicomorului: intepand codita fructelor de
sicomor, care se foloseau drept furaj, se grabea coacerea lor”. Un mare
numadr de sicomori se puteau vedea pe campia de coastd: ,Si regele a facut
ca argintul sa fie atat de mult in Ierusalim, ca pietrele si cedrii ca sicomorii
care sunt in Sefelah (1 Rg 10, 27)%.

Sicomorul era considerat ca fiind un arbore sacru in Egipt. Coroana
si umbra lui simbolizau senindtatea si protectia de care se bucura sufletele
dincolo de moarte''.

Sfantul Grigorie cel Mare scria cd Zacheu se catdra pe un sicomor,
deoarece multimea 1l impiedica sd-1 vada pe Isus: ,, Atunci a alergat inainte si

% Aga, Simbolica, 326.

% Gruia, Plante, 40.

% Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de Simboluri P-Z, 186.

7 1. Mircea, Dictionar al Noului Testament, A-Z, Bucuresti 1995, 476.
% Dictionar enciclopedic al Bibliei, 555.

% Biblia lasi, 1679.

100 Dictionar enciclopedic al Bibliei, 556.

101 Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de Simboluri P-Z, 227.
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s-a suit intr-un sicomor, ca sa-1 vada, cdci Isus avea sa treacd pe acolo (Lc 19,
4). A te urca intr-un sicomor inseamna sa iei parte la o anume nebunie,
constand in eliberarea de orice interes pdmantesc. Gestul acesta simbolizeaza
aici nebunia detasdrii si un anume dispret fata de opinia celorlalti. Daca
arborele acesta e un semn al vanitdtii, a te urca in el inseamna a dispretui
vanitatea'®. A te urca In sicomor mai simbolizeaza si cautarea Mantuitorului
si a bundtatii din inima fiecaruia. ,,Cdutati-va fiecare sicomorul potrivit, de
unde sa puteti intrezari privirea Mantuitorului: adevdrata identitate va iesi
doar atunci la luming, zidurile Ierihonului din sufletul nostru se vor prabusi,

iar Isus va intra si va ramane in voi”1%.

Smochinul

Este un arbore mediteraneean, inalt de 2 pand la 10 m, cu fructe
comestibile carnoase si dulci'®.

Smochinul este adesea infatisat ca pomul cunostintei binelui si raului.
Frunzele de smochin, mari si late, sunt simbolul pocdintei, fiindca dupa
traditie ele au fost Intrebuintate ca prima imbrdacaminte a omului dupa ce
acesta si-a recunoscut pacatul (cf. Fac 3,7). Datoritd dulcetii sale, smochinul e
simbolul placerii (Cf. Jud 9, 10)'%. Smochinul mai e considerat un simbol al
fertilitatii. Frunzele reprezinta masculinitatea iar fructele feminitatea; iar in
credinta evreiasca smochinul e semnul pacii, prosperitatii si simbolul lui
Israel'®.

Una din parabolele rostite de Isus este si cea a smochinului neroditor.
Cand stdpanul a vrut sa taie un smochin pentru cd nu dadea rod, gradinarul
i-a cerut sa-1 mai lase un timp, sperand ca prin ingrijire si rabdare arborele
va rodi. Morala pildei duce spre adevarul ingaduintei si rabdarii divine dar

si spre cerinta de a face binele!””. Trecand odata pe langa un smochin care

102 Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de Simboluri P-Z, 227

105 C. L. Pop, Retntoarcerea la Vestea cea Bund: Mici rdsfrangeri ale unei mari lumi, Baia Mare 2014,
53.

104 Ciobanu, Mic dictionar, 167.

105 Aga, Simbolica, 355.

106 Gibson, Semne, 121.

107 Ciobanu, Mic dictionar, 167.
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avea frunzis dar nu si roade, Isus il blesteama sa se usuce, voind sa-i
avertizeze astfel pe ucenici asupra sortii oamenilor ce refuza facerea de bine
(cf. Mt 21, 18-19)'%8, Smochinul blestemat sd nu mai aducd roade simbolizeaza
soarta poporului izraelit; acesta a fost ales sa aduca roade in Vechiul
Testament; nu le-a adus insa si nici nu a voit sa primeasca cele ale Noului
Testament. Precum smochinul avea frunze fara roade, asa si izraelitenii
faceau dreptatea legii, dar nu si fapte placute lui Dumnezeu'®.

,Roadele smochinului — produs al firii, al naturii maturate — sunt
subordonate ciclurilor de rodire, insa devotamentul oamenilor nu cunoaste
soroace si pauze. Interpretarea alegoricd se impune: Smochinul e omul, iar
smochinul neroditor e omul si el neroditor, rece, aspru, nereceptiv
chemadrilor ceresti. Iata de ce putem afirma cd omul (smochinul, in limbaj

codificat) trebuie sa fie oricand gata, oricand disponibil pentru Cristos”'.

Spinul

Botanistii intampina dificultdti in identificarea scailor, spinilor,
mardcinilor si a altor plante cu spini mentionate in Scripturi, datorita faptului
c4 sunt folosite peste 20 de cuvinte diferite pentru a le descrie. in general,
spinii exprima ideea absentei roadelor sau de eforturi suparatoare (cf. Fac
3,18). Ei au fost o dovada a judecdtii divine care se abate asupra celor rai (cf.
Num 1, 10) sau a ghinionului (cf. Eze 2, 6). In vremea Vechiului Testament
spinii erau folositi pe post de combustibil, pentru ca se aprindeau foarte
repede!!l.

Datorita faptului ca spinii cresc si printre plantele bune si le inabuse,
Mantuitorul declama ca ,nu se aduna smochine din maracini si nici nu se
culeg struguri din spini” (Lc 6, 44). Isus vrea sda spunad ca dupa cum e
imposibil ca spinii care sunt rai sd produca struguri gustosi si ciulinii care

sunt amari sd aiba smochine dulci, tot asa si profetii mincinosi, oricat de mult

108 Ciobanu, Mic dictionar, 167.

19 Aga, Simbolica, 355-356.

110 N. Steinhardt, apud Ciobanu, Mic dictionar, 167.
1t Dictionar biblic, 1033.

114



Comunicari stiintifice

si-ar ascunde intentiile lor rele, este imposibil sd faca fapte bune. Rautatea si
lacomia lor va trebui sd iasa la iveala la un moment dat''2.

Spinii sunt simbolul durerilor pricinuite de pdcate; iar sub forma
nuielei spinoase sunt simbolul demonilor (c¢f. Ez 28, 24). Spinii si palamida
sunt chipul blestemului, urzit prin pacatul primilor oameni si aruncat asupra
intregii naturi si asupra pamantului'®®. In unele texte ale Noului Testament
sunt amintiti spinii in pilda semanatorului, ale carui seminte de grau cad
unele intre spini, care inabusa graul (cf. Mt 13, 7-22; cf. Mc 4, 7-18; cf. Lc 8, 7-
14) sau de tarina in care crescand numai spini si ciulini, devine netrebnica si
blestematd (cf. Ev 6,8)".

Din spinii arbustului ziziphus spina s-a confectionat cununa de spini a
lui Isus, care a devenit coroana cea mai scumpa.

Crinul asezat sub spini este simbolul celei mai desavarsite
nevinovatii, care s-a pastrat neatinsa chiar si In haosul de pacate inchipuite

prin spini!®.

Stejarul

Este un arbore sacru, investit cu privilegiile supremei divinitati
ceresti; din pricind cd atrage trasnetul, simbolizeaza maretia si forta''c.

Precum stejarul infruntd toate intemperiile vremii, astfel romanii au
infruntat vijeliile atator secole; de aici si atributul de ,roman verde ca
stejarul”. Biserica Intrebuinteaza verdeata stejarului de podoabd la
sarbtorile mari (Rusalii, Iniltarea etc.)!”.

De un stejar se leaga unul dintre evenimentele cruciale din Sfanta
Scripturd. Urmand glasul Domnului, Avraam isi mutd corturile si se asaza la

stejarul Mamvri, situat la 3 km de Hebron, unde ii zideste un jertfelnic lui

112 Mircea, Dictionar, 493.

113 Aga, Simbolica, 361.

114 Mircea, Dictionar, 493.

115 Aga, Simbolica, 361.

116 Chevalier / Gheerbrant, Dictionar de simboluri P-Z, 264.
117 Aga, Simbolica, 365.
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Dumnezeu (cf. Fac 13, 18). Traditia Bisericii a identificat aici intaia revelatie a
Sfintei Treimi (un singur Dumnezeu in trei Persoane)!®.

Un alt stejar de care se leaga evenimente de mare insemnatate sacra
este stejarul de langa Sichem, unde Iacob, la indemnul Domnului, ascunde
idolii pentru a-i face pierduti pand in ziua de astazi (cf. Fac 35, 4); deci stejarul
este pomenit in Biblie si pentru a evoca credinta adevdrata; cei care trdiesc
conform vointei Domnului sunt numiti stejari ai dreptitii (cf. Is 61, 3)'°.

Conform unei traditii, in localitatea Mandrade langa Blaj, de Ispas, de
sarbatoarea Tnéltérii Domnului, exista un obicei traditional in care era folosit
stejarul. La poarta fetelor, feciorii sdpau o groapa in care fixau un stejar, iar
deasupra lui asezau o cruce facuta din verdeatd care simboliza indltarea la
cer a lui Isus Cristos. In general, feciorii puneau la portile fetelor stejar atunci
cand aveau intentii de casdtorie'?.

Tamdia

Este o substanta rasinoasa obtinuta din scoarta unui arbore exotic si
care, prin ardere, produce fum cu miros aromat'?!. Tamaia se obtinea din
diferite plante care nu se gaseau in Palestina, ci erau importate din Arabia
(cf. Is 60, 6). Era folositd de cdtre preoti in cultul divin (cf. Ies 30, 34-48),
asociat prezentei divine (cf. Lv 25, 4-9), expresie a rugaciunii care urca la
Dumnezeu (cf. Ps 140, 2)?2. Prin fumul si mireasma ei, tamaia creeaza o
atmosfera de sfintenie si sporeste frumusetea ritualului. In relatia omului cu
Dumnezeu, tamaia este dar, ofranda, expresie a rugaciunii si simbol al
faptelor bune'®.

In Noul Testament, ca si in Vechiul Testament, tamaia este
considerata ca fiind un element simbolic al maririi lui Dumnezeu. Magii care
au venit sa se inchine la Betleem lui Isus i-au adus in dar aur, smirna si tdmaie
(cf. Mt 2,11). Iar in Apocalipsa Sfantului Ioan avem imaginea unei Liturghii

118 Bojor / Raducanu, Plante, 175-176.

119 Bojor, Raducanu, Plante, 176.

120 Gruia, Plante, 47.

121 Stoian, Dictionar religios, 268.

122 M. Orsatti, Criaciunul: Vestea cea bund, Targu-Lapus 2012, 48.
123 Bojor, Raducanu, Plante, 180.
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ceresti In care tamaia se mentioneaza ca un element esential ce insoteste
rugiciunile sfintilor citre Dumnezeu (cf. Ap 8, 3-4)124, In alte trei locuri se
vorbeste despre patru fiinte si despre doudzeci si patru de batrani care se
inchina Mielului, avand fiecare alauta si cadelnite de aur pline cu tdmaie pe
care o aduc ca jertfa, alaturi de ingeri, impreund cu rugaciunile tuturor
sfintilor (cf. Ap 5, 8; 8, 3)%.

In cultul crestin timaia se intrebuinteaza si la exorcizari, pentru
izgonirea duhurilor necurate. Romanii aprind tamaie in casa in preajma
sarbatorilor si la orice intamplare rea (boala, furtuni etc.), in scopul de a-1
izgoni pe cel rdu. Spre adeverirea acestei credinte a aparut expresia: ,fuge ca
dracul de tdmaie” 126

Atatin Blaj, cat siin alte localitati, se sdvarseste ritualul tamaierii mor-
mintelor. Dupa Ingroparea celui mort, in primele trei dimineti, femeile din
familia acestuia merg la mormant cu timaie. In timpul arderii timaii intr-un
vas se inconjoara mormantul de trei ori, astfel fumul degajat se inaltd spre
cer. Prin sdvarsirea acestui ritual se urmeaza exemplul celor trei mironosite
care au mers la mormantul Mantuitorului, Maria Magdalena, Salomeea si
Maria lui Iacob, care s-au dus la mormantul lui Isus cu scopul de a-1 tdmaia
si au fost primele care au aflat despre invierea lui Isus Cristos'?.

Trandafirul

Este o floare frumoasa, parfumata, protejata de spini, reprezentand
frumusetea, secretul, iubirea, viata, sangele, moartea, renasterea. Adesea un
trandafir este sculptat sau pictat in confesional sau pe tavanul unor sali de
sedinte, ca un avertisment ca discutiile sunt sub rosa (sub trandafir, adica in
secret, In taina, In tacere, sub acoperire)'?.

In traditia crestini se spune ci trandafirul paradisului era fira spini,
iar dupa caderea protoparintilor din Rai spinii au apdrut si ne amintesc de
aceasta catastrofa'®. Trandafirul alb este asociat cu Fecioara Mara si

124 Cf. E. Braniste / E. Braniste, Dictionar de cunostinte religioase, Sibiu 2010, 455.
125 Mircea, Dictionar, 518.

126 Aga, Simbolica, 377.

127 Gruia, Plante, 86.

128 Gibson, Semne, 122.

129 Gibson, Semne, 122.

117



Convertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdapani, ci ocrotitori ai creatiei

simbolizeaza fecioria. Despre trandafirul rosu se spune cd s-a ndscut din
sangele lui Cristos si astfel e un simbol al calvarului, caritdtii si invierii.
Trandafirul cu opt petale simbolizeaza regenerarea; trandafirul albastru,
imposibilul; trandafirul galben, perfectiunea (ca emblema papala,
binecuvantarea)!¥.

La Sarbdtoarea Cincizecimii, evreii impodobeau cortul sfant si
templul cu verdeata si cu trandafiri, obiceiul fiind adoptat si de crestini,
numindu-se sarbatoarea Pogorarii Spiritului Sfant, Ziua Rozelor, Rusaliile.
In unele biserici, la Pasti sau a doua zi de Pasti, se sfintesc trandafiri, care se
impart credinciosilor, sfintirea facandu-se in onoarea Sfintei Fecioare, care
este numitd Roza crestinatatii'®!.

Trandafirul mai e simbolul rugdciunii. Unele turnuri gotice au in
crucile lor trandafiri rotunjiti, simbol cd bisericile sunt ocrotite de crucea
Domnului si stau sub protectia Fecioarei Maria. In icoane, trandafirii rasariti
din cruce inseamnd cd precum roza infloreste intre spini, tot asa din cruce,
adica din cele mai crude patimiri, a rdsarit lumii bucuria adevarului si
mantuirea'®.

In Biserica Romano-Catolicd trandafirul este folosit ca element
ornamental cu ocazia diferitelor solemnitati religioase: ritualul miruirii,
hramul bisericii si sarbatoarea colibelor. Mai exista un ritual numit Cununa
Sfantului Rozar, care cuprinde misterele vietii, suferintei si maririi lui Cristos
si ale Fecioarei Maria. Invocarea acestor mistere este insotitd de rugaciunile
Tatal Nostru, Bucurd-te Marie) si de folosirea rozariului (sirag de margele
numite roze, fiecare roza avand o semnificatie speciala)'®.

Vita de vie

Vita de vie se cultiva din vremuri indepartate in Tara Sfantd. In
Canaan se cultiva inca de prin anul 2000 inainte de Cristos: vita de vie este
cel mai de seama semn al prosperitatii pe care cdpeteniile trimise de Moise il

130 Gibson, Semne, 122.
131 Aga, Simbolica, 385.
132 Aga, Simbolica, 386.
133 Gruia, Plante, 88.
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aduc din pamantul Canaanului (¢f. Num 13, 23). Vita de vie produce ,,vinul
ce veseleste inima omului” (Ps 103, 15)'34.

Noe sddeste vita intr-un pamant pe care Dumnezeu a fagaduit sa nu-1
mai blesteme (cf. Fac 8, 21). Prezenta podgoriilor pe pamantul nostru este
semnul ca binecuvantarea lui Dumnezeu nu a fost intru totul nimicita de
pacatul lui Adam (cf. Fac 5, 29)'%.

Pe langa sensul propriu cu care cuvantul este deseori intalnit in
textele sfinte, el apare si In mod figurat ca fiind invatatura lui Cristos sau
Impératia lui Dumnezeu. Venind pe pdmant pentru a intemeia imparatia lui
Dumnezeu, Isus — cum insusi spune — face sa rodeasca via, el fiind vita, iar
Tatal lucratorul (Mt 21, 33)1%.

Vinul obtinut din vitd intruchipeaza sarbatoarea; el i face pe oameni
sd simta splendoarea creatiei. Face parte asadar din ritualurile sabatului, al
nuntilor. Si ne lasa sa intuim ceva din sdrbatoarea definitiva a lui Dumnezeu
cu umanitatea, spre care se indreapta asteptdrile lui Isaia: ,Si Domnul
ostirilor va pregati in muntele acesta Sion, pentru toate popoarele un ospat...
cu vinuri bune... vinuri limpezi” (Is 25, 6)'%.

Rodul vitei de vie simbolizeazd Euharistia. Isus este vita cea
adevdrata, iar seva care se urca prin vitd e lumina Spiritului Sfant. Sangele
lui Cristos este vinul noului legamant?ss.

Vinul este simbolul cunoasterii, al nemuririi sufletului si invierii din
morti a celor raposati; de aceea la iInmormantare mortul este stropit cu vin in
semnul crucii'®.

In parabola bunului samaritean, vinul este mentionat ca fiind aliment
tdmaduitor: , i-a legat ranile, turnand pe ele untdelemn si vin” (Lc 10,34)'4.

Vita de vie se afld infdtisatd pe sarcofage vechi crestine, simbolizand
patimile si moartea lui Isus (In asemanarea cu stoarcerea strugurilor), din
care a rasdrit mantuirea, nu numai pentru cei vii, ci si pentru cei morti'4.

134 Bojor / Raducanu, Plante, 197-198; Vinul. Dar al lui Dumnezeu si Euharistie a creatiei, lasi 2015.
135 Vocabular de Teologie Biblicd, 778.

136 Ciobanu, Mic dictionar, 185.

137 Joseph Ratzinger, Isus din Nazaret, Bucuresti 2010, 219.

138 Gruia, Plante, 93.

139 Gruia, Plante, 94.

140 Bojor, Pereanu, Pledoarie, 81.

141 Aga, Simbolica, 415.

119



Convertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdapani, ci ocrotitori ai creatiei

Concluzii

In cadrul crestinismului intreg mediul inconjuritor a primit o
simbolisticd aparte. Observam ca tema florei este arhicunoscuta si avem la
dispozitie nenumarate materiale care ne ajutd sa obtinem informatii precise
in acest domeniu. Am reiterat aici cateva consideratii despre flord, expunand
simbolistica crestind a doudzeci de arbori, plante si flori dupa cum urmeaza:
bradul (simbol al Craciunului, al vesniciei), busuiocul (simbolizeaza sufletul
drept, buna mireasma harica a lumii de Sus), cedrul (maretia, nobletea,
incoruptibilitatea), crinul (simbol al puritatii, inocentei, virtutilor), finicul
(speranta, frumusetea, izbanda asupra mortii), graul (simbol al fertilitatii,
recoltei, al vietii si al mortii), isopul (chinul, moartea, umilinta), marul
(simbol al pacatului, al vietii pamantesti plind de ispite), maslinul
(altruismul, iertarea, innoirea), mustarul (simbolul atat al lucrurilor
neinsemnate, cat si al impdratiei cerurilor), palmierul (simbol al invierii,
calvarul, victoria asupra mortii), salcamul (nemurirea, renasterea,
cunoasterea lucrurilor secrete), salcia (Evanghelia, puritatea), sicomorul sau
dudul (simbol al vanitatii, al cautarii Mantuitorului), smochinul (fertilitatea,
pacea, prosperitatea), spinul (simbol al durerilor pricinuite de pacat, al
blestemului), stejarul (credinta tare, madretia, forta), tdmaia (dar, ofranda,
expresie a rugdciunii si a faptelor bune), trandafirul (frumusetea, secretul,
moartea, renasterea), vita de vie (invatitura lui Cristos, Imparitia lui
Dumnezeu). Impreund cu uriasa valoare a vastelor ecosisteme cosmice,
madruntele si aparent ,neinsemnatele” varietdti ale florei (flori, plante,
arbusti) dau lauda Dumnezeului facdtor a toate, dupa cum ne indeamna

Enciclica Laudato Si sa ne reamintim mereu.
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Laudato Si. De la antropologie

la ecologie integrala

Alexandru Buzalic!

Abstract: Laudato Si— From anthropology to integral ecology. Since 2007 we
are undergoing major changes in the anthropological paradigm. These
are marked by urbanization, the emergence of the interconnected
world and artificial intelligence. Pope John Paul II proposed the
introduction of the concept of integral anthropology, which should take
into account all dimensions of the human being, allowing a dialogue
between the positive sciences and philosophy or theology. Pope Francis
extends this concept to the entire creation, proposing an integral
ecology. The new paradigm must generate new models of economic
development and redefine scientific and technological progress with
respect for human dignity. The emerging humanism of the future
cultural age needs the foundations unanimously recognized by the
socio-human sciences, philosophy and theology. Such a foundation can
be the rediscovery of the fraternity that characterizes all humanity.
Encyclical Laudato Si has the merit of opening analytical thinking to the
ecological dimension and especially to the acceptance of all the complex
connections regarding the human being, the existential conditions and
the manifestation of mankind in the world.

Keywords: human being, human dignity, humanism, integral anthropology,
integral ecology, world.

Introducere

Prima Scrisoare Enciclica din pontificatul Papei Francisc, Lumen fidei
(5 iulie 2013) reflecta tranzitia dintre pontificate si prelua forma acestui text

1 Conf. univ. dr. pr., Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul Oradea Universitatea
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania; E-mail: alexandru.buzalic@ubbcluj.ro.
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de la Papa Benedict XVI, ulterior, la data de 24 mai 2015 iesea la lumind a
doua Enciclica, Laudato Si, un text amplu, ce avea sd fie publicat la data de 18
iunie 2015 in opt limbi, un document programatic si , profetic” care reflecta
gandirea suveranului pontif. Conform etimologiei, o Scrisoare , Enciclica”
(din lat. encyclia, grec. evkvkAiog / xvkAog) este o Circulard adresata
episcopilor dintr-o anumita regiune sau din lumea intreaga prin care se
transmite tuturor o directie de gandire necesara actualizarii magisteriului
eclezial, conform unor necesitati stringente ale timpului.

In timpul pontificatului Papei Benedict XVI civilizatia umana a atins
un punct de non-retour care a declansat intrarea intr-o noud epoca culturala,
s-a atins pragul critic In care civilizatia umand a basculat ireversibil in
dinamismul schimbarii. Tot ceea ce era vazut si experimentat ca o tranzitie
culturala de la epoca moderna spre lumea de maine, un timp marcat de un
deconstructivism generalizat, a ajuns in pragul critic in care civilizatia
umand a basculat ireversibil in dinamismul schimbarii. Nu mai suntem in
tranzitie, ci suntem in plin proces de schimbare culturala?.

Marile evenimente care marcheazd o adevaratd schimbare de
paradigma antropologica s-au petrecut in anul 2007, fdrd sa fie percepute de
catre societate in adevarata lor semnificatie revolutionard: urbanizarea,
lumea inter-conectata si inteligenta artificiala. Suntem in pragul unei
revolutii antropologice care porneste de la relatia om — spatiu cibernetic,
robotizarea — protezarea — hibridizarea om-masind, lumea interconectata,
posibilitatea manipuldrilor genetice si a eugeniei®.

Incepand cu anul 2007 jumitate din populatia lumii triieste in oras*. Si
societatea va continua sa se urbanizeze, prognoza demografica pentru anul
2030 preconizand peste 3 miliarde de oameni reuniti in mari megalopolisuri®.
Este o lume artificializatd, un ambient antropic care se dezvolta pe verticala
si orizontald generand megalopolisuri. Puternica crestere demografica
viitoare se traduce prin crize recurente si transformdri antropologice

2 P. Picq, Sapiens face a sapiens. La splendide et tragique histoire de I'humanité, Flammarion, 2019, 10.

3 A. Buzalic, Anatomia unei crize 2019-2020. De la mutatiile unei culturi in crizd spre Biserica de
miine, Targu Lapus, 2020, 14.

4 J. Véron, La moitié de la population mondiale vit en ville, Population & Sociétés, nr. 435/juin
2007; www.ined.fr, (consultat 3.07.2021).

5 Véron, La moitié 3.
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profunde, conduce spre urbanizare excesiva, distrugerea ecosistemelor si
modificarea biodiversitatii, schimbari climatice, noi epidemii, un nou raport
simbolic si spiritual fata de lume si credintd etc. Numeroase scenarii prevad
o criza demografica complexa la orizontul anilor 2050 odata cu atingerea
barierei de 10 miliarde de indivizi®.

Aglomerarile urbanizate sunt fundalul co-evolutiei om-natura-spatiu
tehnologic si cultural. Pascal Picq spunea:

,Dereglarile climatice si degradarile mediului terestru si oceanic
obliga din ce in ce mai multe populatii sa-si caute un refugiu aiurea, si aceste
altundeva nu sunt dincolo de orizont ci inchid orizontul: sunt orasele.
Megalopolisurile, aceste imense spatii urbane care se intind in acelasi timp
orizontal si vertical, concentrand in densitate populatii care se cifreaza in
zeci de milioane. Acolo se regdsesc oameni provenind din toate etniile si se
regdsesc toate culturile; noi vetre, nu de hibridizare, ci de metisaj genetic si
cultural deschizand posibilitatea unei noi ere a umanitatii””.

Provocarile sunt mari si deja stringente pretutindeni in lume: resurse
alimentare de calitate, transporturile, resursele energetice, calitatea
mediului, poluarea si tratarea deseurilor, sanatatea publica, calitatea vietii
biologice si psihice, viata culturala si spiritualitatea marilor aglomerari
urbane care se extinde pana la periferiile suburbane.

Al doilea aspect, anul 2007 marcheaza inceputul modificarilor
antropologice induse de era numericd.# In plind erd numerici experimentim
,transumanismul tehnologic” care debuta la data de 9 ianuarie 2007 prin primul
smartphone lansat de Steve Jobes. Jobes afirma cd ,, va schimba lumea” —1'm going
to change the world! Internetul, tabletele si ecranele fac parte de acum inainte
din banalitatea societdtii contemporane, copii se joaca intr-o lume din ce in
ce mai virtualizata, raportul dintre realitate si perceptia simbolica a realitatii,
imaginatia, fiind puternic influentate de acest tip de interconectare.

Rapiditatea transmiterii informatiilor si algoritmii ,retelelor de
socializare” contribuie la aparitia unor , blogosfere” care, prin simplul , like”
sau un comentariu adaugat, reflectd din plin reactiile psiho-sociale
,hibridate” (psihismul individului si algoritmul care dirijeazd pozitiile

6 Véron, La moitié 3.
7 Picq, Sapiens face a sapiens 307.
8 Picq, Sapiens face a sapiens 293.
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similare) ale unei omeniri interconectate, pana acolo incat putem intelege
,meta-psihanalitic” pulsiuni sociale, angoase, rationalizdri sau procese de
rezilientd care se petrec in corpul social.

Lumea interconectata a schimbat raportul fatd de munca si ofera noi
oportunitati in economie sau in lumea finantelor. Amazon, Alibaba, Uber
etc. sunt rezultate palpabile ale unei economii numerizate, in timp ce
Bitcoinul este exemplul rupturii totale a finantelor fata de reperele unui
realism metafizic si exacerbarea speculatiilor intr-un univers virtual, spatiul
digital tinzand spre asumarea unui anume grad de concretete ca lucru — res
situat ,undeva” intre material si virtual.

Al treilea eveniment legat tot de anul 2007 este aparitia , inteligentei
artificiale” (IA) de alt tip, fiind vorba despre programarea prelucrarii datelor
ca un mijloc de auto-programare perpetud, un fel de machine learning, deep
learning, deep structured learning sau hierarchical learning, un proces similar
invatdrii dupa modelul functional specific omului, doar savarsit cu viteza de
rezolvare algoritmica specificd masinii, proiectat prin mimetism si dupa
bionica cea care se inspira din structura retelelor neuronale®.

Publicatda in anul 2015 Laudato Si face o radiografie a societatii
globalizate, arunca o privire critica asupra dialogului dintre stiinta si religie,
asupra directiilor institutiilor puterii politice si asupra superbiei omului
contemporan care are o incredere naiva in dezvoltarea economiei de piata si
in progresul nelimitat a tehnologiei si a stiintelor pozitive:

sub efectul contraloviturilor civilizatiei industriale, a [...] unei
adevdrate catastrofe ecologice”, subliniind ,urgenta si necesitatea unei
schimbari radicale in conduita omenirii”, pentru ca , progresele stiintifice
cele mai extraordinare, realizarile tehnice cele mai uluitoare, cresterea
economicd cea mai minunata, daca nu sunt unite cu un autentic progres
social si moral, se Indreapta, in definitiv, impotriva omului®.

Papa Francisc spunea profetic ca am crezut ci vom rdmine mereu
sandtosi intr-o lume bolnavid. La sfarsitul anului 2019 omenirea era lovita de
o pandemie, asemenea tuturor evenimentelor similare fiind cunoscute de

o P.Picq, Sapiens face a sapiens 294.

10 Laudato Si 4.

11 Papa Francesco, La vita dopo la pandemia. Prefazione del card. Michael Czerny, S], Cita del
Vaticano 2020, 21.
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catre specialistii din domeniul bolilor infectioase ca tulburdri de ecosistem.
Pandemia de Covid-19 a grabit schimbarea unor comportamente legate de
munca si de comunicarea interpersonald, si aceasta la scard globala,
rasturnand comportamente sociale care au functionat neintrerupt inca din
preistorie si pareau de neinlocuit in lumea modernd: automatizarea si
unitatea dintre locul de munca si spatiul privat. Cursurile predate online,
conferintele, sedintele, munca la birou etc., au beneficiat din plin de prezenta
unei lumi interconectate si marcheaza o noud forma de manifestare in
disjunctie cu practica de pana acum. Este un exemplu de adaptare si de co-
evolutie de care omul a fost capabil in scurt timp?2.

Criza sanitara declansatd de pandemia Covid-19 a constituit
catalizatorul care accelereaza conflictul dintre extremele schimbarilor
revolutionare si rezistenta conservatoare in fata schimbarii, echilibrul
dialectic putand veni numai printr-o schimbare de paradigma care impune
o abordare filosofico-antropologica de tip ,integral”. In acest context,
Laudato Si este un text programatic care cdlduzeste gandirea teologica si
conduce spre dialogul credintei cu societatea non-religioasa din lumea de azi

si de maine.

Liniile directoare ale gandirii Papei Francisc

Multi dintre criticii afirmatiilor facute de Papa Francisc abordeaza cu
superficialitate fundamentele teologice din spatele textelor publicate.
Cardinalul Bergoglio se exprima in perioada conclavului in urma cdruia
urma sa fie ales, expunand principalele linii directoare ale Bisericii post-
conciliare In viziunea sa:

Prima axa este misiunea evanghelizatoare a Bisericii, chemata sd iasa
din inchistare si sd mearga

,spre periferiile geografice si existentiale, acolo unde intalnim

misterul pdcatului, a durerii, a injustitiei, a ignorantei, acolo unde religiosul,
gandirea, sunt dispretuite, acolo unde intalnim toatd mizeria”?3.

12 P. Picq, Les chimpanzés et le télétravail. Vers une (r)évolution anthropologique?, Eyrolles, 2021, 10.
13 L’intervention du card. Bergoglio avant le conclave”, in Zenit. Le Monde vu du Rome, mars
27, 2013. https://fr.zenit.org; (consultat 29.05.2020).
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A doua axa priveste reinnoirea Bisericii din ,interior”, chemata sa
depaseasca un ,narcisism teologic” care impiedica impartasirea lui Hristos
in afara limitelor ei. Locul Bisericii este in lume, in dialog cu lumea si, prin
structura ei materiala si spirituald, prin misiunea mantuitoare, este in inima
lumii.

A treia axa se referd la reformele necesare pentru ca Biserica sa
redevina instrumentul necesar mantuirii sufletelor, cel mai mare rau fiind
calea gresita ,,a unei spiritualitdti mondene”, o Bisericd mondend care trdieste
repliatd spre sine si pentru sine.

Ultima axd priveste imaginea servitorului Bisericii si purificarea ei
prin separarea fata de transgresiunile care ranesc slujirea preoteasca, astfel

incat vocatia sincerd sa prezinte preotia lui Hristos

,printr-un om care, pornind de la contemplarea lui Isus Hristos, ar
putea ajuta Biserica s se apropie de periferiile existentiale ale umanitatii”'4.

In Lumen fidei (29 iunie 2013) Papa Francisc completa schita de proiect
a Papei Benedict XVI prin teme pe care le vom regasi ulterior in documentele
emise de Sfantul Scaun®. Astfel, teologia nu este un demers speculativ steril,
ci este intarita de lumina credintei:

,Deoarece credinta este o lumina, ne invitd sa intram In ea, sa
exploram tot mai mult orizontul pe care il lumineaza, pentru a cunoaste mai
bine ceea ce iubim. Din aceasta dorintd se naste teologia crestina. Este clar
deci cé teologia este imposibild fara credinta si cd ea apartine insdsi miscarii
credintei, care cautd intelegerea mai profunda a autoreveldrii lui Dumnezeu,
culminata In misterul lui Hristos. Prima consecinta este cad in teologie nu
exista numai un efort al ratiunii pentru a scruta si a cunoaste, ca in stiintele
experimentale. Dumnezeu nu poate fi redus la obiect. El este subiect care se
face cunoscut si se manifesta in raportul de la persoana la persoana”?s.

Chemata sa propovaduiasca la , periferiile lumii” fizice si a existentia-
lismului uman, Biserica trebuie sa priveasca cu incredere spre viitor:
,In unitate cu credinta si caritatea, speranta ne proiecteazé spre un

viitor sigur, care se situeaza Intr-o perspectiva diferitd fata de propunerile
iluzorii ale idolilor din lume, dar care daruieste elan nou si fortd noua trairii

14 L'intervention du card. Bergoglio avant le conclave”.
15 Lumen fidei 7.
16 Lumen fidei 36.
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zilnice. Sa nu lasam sa ni se fure speranta, sd nu permitem sa fie zadarnicitad

cu solutii si propuneri imediate care ne blocheazd pe drum, care

"fragmenteaza” timpul, transformandu-l in spatiu. Timpul este mereu

superior spatiului. Spatiul cristalizeazd procesele, In schimb timpul

proiecteaza spre viitor si determind sd se mearga cu speranta”?’.

Insa eforturile depuse sunt in continuarea actiunii ecleziale a Bisericii
din perioada post-conciliara. Principala directie, putin exploatata de critica
de specialitate, este introducerea deschiderii , integrale” in antropologie si
in ecologie. Papa loan Paul al II-lea a propus teologilor si filosofilor
termenul de , antropologie integrala”, o conceptie despre om care tine cont
de toate dimensiunile fiintarii sale ca persoana in semnificatie individuald,
sociald, fizica, culturala si spirituala'®. Aceasta reintoarcere spre metafizica
(sau spre filosofia fiintei) prin intermediul antropologiei integrale este
posibild, spunea fostul suveran pontif, prin filosofia religiei si studiul
religiilor propuse de Mircea Eliade sau de arhiepiscopul latin de L'viv
Cardinal Marian Jaworski'?, ambii ganditori propunand o viziune integrala
asupra omului si, de aici, asupra tuturor cercetdrilor din domeniul
stiintelor socio-umane.

O antropologie integrala aduce In discutie si teologia, cercetarea
teologica oferind o hermeneutica , din interiorul” fenomenului religios, in
continuitatea transmiterii intergenerationale a Revelatiei si a traditiei
exegetice, In evolutia organicd a unei religii sau Biserici si a eforturilor
acesteia de a actualiza mesajul mantuitor, metaistoric, intr-un limbaj cultural
actualizat in functie de epoca concreta In care omul recepteazd mesajul
mantuirii. Papa Francisc propune programatic o gandire ecosistemicd, in
care omul sa fie luat In consideratie in relatie, in multiplele planuri ale
existentei sale si a inter-relationdrilor cu ambientul natural, social, economic

si spiritual.

7" Lumen fidei 57.

18 A. Buzalic, Limites et ouvertures d'un modele anthropologique intégrale dans la théologie
fondamentale, Simpozionul International $coala Ardeleand, Editia a X-a, Cluj-Napoca, 2016,
365-367.

19 Jean Paul II, Entrez dans l’espérance, Paris, 1994, 13.
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Ecologia integrala in viziunea Enciclicii Laudato Si

Scrisoarea Enciclica Laudato Si (24 mai 2015) debuteaza prin cuvintele
Sfantului Francisc de Assisi din ,,Cantecul fratelui soare”,

,Laudat sa fii, si aminteste de casa noastra comuna ca fiind o sorg,
cu care Impartasim existenta, si 0 mama frumoasa care ne primeste in bratele
sale: Laudat sa fii, Domnul meu, pentru sora noastra maica pamant, care ne
sustine si ne conduce, si produce diferite roade cu flori colorate si iarba”2.
Papa Francisc isi propune sd atraga atentia tuturor despre creatie,
care este ,casa noastra comund”. Scrisoarea Enciclica initiaza o etapa noua
in gandirea sociald a Bisericii, situandu-se in continuitatea altor documente
magisteriale, precum Rerum mnovarum (1891 — despre industrializare si
problemele muncitorilor), Quadragesimo Anno (1931 — despre ordinea
sociald), Pacem in Terris (1963 — pacea intre natiuni), Populorum Progressio
(1967 — dezvoltarea industriala si saracia), Centesimus Annus (1991 — critica
neoliberalismului si promovarea unei etici economico-politice).

Face apel la o adevdratd revolutie ecologica, la o schimbare de
paradigma care este definita prin termenul ,ecologie integrala”. Similar
»antropologiei integrale” propuse de Ioan Paul II, Francisc spune

,,cd vom putea propune o ecologie care, in diferitele sale dimensiuni,
sd integreze locul specific pe care fiinta umand il ocupa in aceasta lume si
relatiile sale cu realitatea care o inconjoara”?!

,acest lucru priveste in special cateva axe portante care strabat toata
Enciclica. De exemplu: relatia intima dintre cei sdraci si fragilitatea planetei;
convingerea ca totul In lume este intim unit; critica fata de noua paradigma
si fata de formele de putere care deriva din tehnologie; invitatia de a cauta
alte moduri de a intelege economia si progresul; valoarea proprie a fiecdrei
creaturi; sensul uman al ecologiei; necesitatea de dezbateri sincere si oneste;
responsabilitatea grava a politicii internationale si locale; cultura rebutului
si propunerea unui nou stil de viata. Aceste teme nu sunt niciodatd inchise
sau abandonate, ci dimpotriva in mod constant reluate si imbogatite”?2.

20 Laudato Si 1.
21 Laudato Si 15.
2 Laudato Si 16.
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Capitolul intai face o diagnoza asupra a , Ceea ce se intampla casei
noastre”: poluarea si schimbarile climatice, problema apei, pierderea
biodiversitatii, deteriorarea calitdtii vietii umane si degradarea social,
inegalitatea planetard, in fata carora avem o reactie slabd si fragmentata.
Capitolul al doilea, , Evanghelia creatiei” face legdtura dintre ecologie si

teologie, subliniindu-se ca:

,gandirea iudeo-crestind a demitizat natura. Farda a inceta s-o
admire pentru strdlucirea si imensitatea sa, nu i-a mai atribuit un caracter
divin. In acest mod este subliniata ulterior angajarea noastra fata de ea. O
intoarcere la naturd nu poate sd fie in dauna libertatii si a responsabilitatii
fiintei umane, care este parte a lumii cu misiunea de a cultiva propriile
capacitati pentru a o proteja si a-i dezvolta potentialitdtile. Daca
recunoastem valoarea si fragilitatea naturii, si In acelasi timp capacitatile pe
care Creatorul ni le-a dat, acest lucru ne permite astdzi sa punem capat
mitului modern al progresului material nelimitat. O lume fragila, cu o fiinta
umand careia Dumnezeu 1i incredinteazd Iingrijirea ei, interpeleaza
inteligenta noastra pentru a recunoaste cum ar trebui sa orientdm, sa
cultivdm si sd limitdm puterea noastra”?.

Destinatia comuna a bunurilor provine din viata pe o unica planeta,

bogatii si sdracii avand aceeasi demnitate creaturala si aceleasi drepturi:
,astazi, credinciosi sau necredinciosi sunt de acord cu privire la
faptul ca pamantul este iIn mod esential o mostenire comuna, ale cdrui roade

trebuie sa mearga in folosul tuturor. Pentru credinciosi acest lucru devine o

chestiune de fidelitate fatd de Creator, pentru cd Dumnezeu a creat lumea

pentru toti. Prin urmare, orice abordare ecologicad trebuie sa integreze o

perspectiva sociala care sa tind cont de drepturile fundamentale ale celor

mai dezavantajati”?*.

Noua paradigma trebuie sa genereze noi modele de dezvoltare si
necesitd o redefinire a progresului stiintific si tehnologic. Este un indemn la
o reflectie globala asupra mediului inconjurdtor, la abandonarea logicii
dominatiei, asupra exploatarii, risipei, epuizarea resurselor, consumului
compulsiv si proliferdrii deseurilor, un indemn la o redefinire a politicii

locale sau globale, fara sa se amestece cu institutiile puterii, Biserica avand o

3 Laudato Si78.
2 Laudato Si 93.

129



Convertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdapani, ci ocrotitori ai creatiei

autoritate morala si o contributie deosebita asupra educatiei si spiritualitatii
omenirii.

Enciclica are o deschidere , universald” si ecumenica, Papa Francisc
il citeazd pe Patriarhul Ecumenic Bartolomeu ,cu care impdrtisim speranta
comuniunii ecleziale depline”? 1i citeaza pe Paul Ricoeur, Romano Guardini,
teologi si mistici crestini sau musulmani, nu Intr-o invalmaseald
uniformizatoare cum se tem inamicii dialogului ecumenic, ci in promovarea
valorilor comune in care fiecare in parte este liber sa-i aduca lauda lui
Dumnezeu, pana cand plinirea Eshatonului ne va pune pe toti in fata
Adevarului revelat, In unitatea impz‘iré’giei lui Dumnezeu.

Ceea ce sustin din ce In ce mai multi antropologi prin viziunea ,,co-
evolutivd” asupra vietii pe Pamant se regdseste in documentul programatic
al Papei Francisc:

,Ecologia studiazad relatiile dintre organismele vii si mediul in care
se dezvoltd. Ea cere si sd se opreascd pentru a gandi si a discuta despre
conditiile de viata si de supravietuire a unei societati, cu onestitatea de a
pune la indoiala modele de dezvoltare, productie si consum. Nu este
superfluu a insista ulterior asupra faptului ca totul este in legatura. Timpul
si spatiul nu sunt independente intre ele si nici atomii sau particulele
subatomice nu se pot considera In mod separat. Dupa cum diferitele
componente ale planetei - fizice, chimice si biologice — sunt relationate intre
ele, tot asa si speciile vii formeaza o retea pe care nu terminam niciodata s-o
recunoastem si s-o intelegem. Buna parte din informatia noastra genetica
este Impadrtasitda cu multe fiinte vii. Pentru acest motiv, cunostintele
fragmentare si izolate pot sa devina o forma de ignoranta daca opun
rezistentd sa se integreze Intr-o viziune mai ampla a realitatii”2.

In aceastd ,viziune mai ampld a realitatii” consta In schimbarea
radicala a gandirii filosofico-teologice si a stiintelor pozitive, care sunt
chemate sa iasd din ,provincialismul” unei gandiri parcelate si sa se
deschida adevdratei intelegeri si cunoasteri ca Scientia. Deconstructivismul
neostructuralist propune descompunerea schizoida a realitdtii pana la
elementele constitutive de baza, identificate ca atare. Dar cunoasterea

implica un proces invers, o reconstructie care sa reaseze elementele de baza

% Laudato S17.
2% Laudato Si 138.
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- Imbogatite de cunoasterea aprofundata si pluridisciplinara pe care toate
stiintele ni le oferd — intr-o conceptie despre lume care sa confere atat
cunoasterea adevdrului despre lumea in care traim, cat si aspectele practice,
normative, care impulsioneaza actiunea responsabild a omului si implicarea
sa ca actor care traieste pe scena lumii.

Profetica este promulgarea acestei Scrisori Enciclice Inaintea
declansdrii pandemiei de Covid-19. O pandemie este rezultatul unei
tulburri de ecosistem. In fond, existd o singura criza in care se regéseste si
criza sanitard, Enciclica anticipand problemele cu care se va confrunta lumea
de maine. Intr-o dimensiune cosmologics, sociologica si teologici, este

exprimat in Scrisoarea Enciclica Laudato Si a Papei Francisc:

,Cand vorbim despre ,mediu” facem referinta si la o relatie
deosebita: aceea dintre natura si societatea care locuieste in ea. Acest lucru
ne impiedica sd consideram natura ca ceva separat de noi sau ca un simplu
cadru al vietii noastre. Suntem inclusi in ea, suntem parte din ea si suntem
intrepatrunsi. Motivele pentru care un loc este poluat cer o analiza a
functiondrii societdtii, a economiei sale, a comportamentului sdu, a
modurilor sale de a intelege realitatea. Data fiind marimea schimbadrilor, nu
mai este posibil sa se gaseascd un raspuns specific si independent pentru
fiecare parte a problemei Este fundamental a cduta solutii integrale, care sa
ia In considerare interactiunile sistemelor naturale intre ele si cu sistemele
sociale. Nu existd doud crize separate, una a mediului si alta sociald, ci o
singura si complexa criza socio-ambientald. Strategiile pentru solutionarea
crizei cer o abordare integrala pentru a combate sdracia, pentru a reda celor
exclusi demnitatea si in acelasi timp pentru a avea grija de natura”?’.

Ecologia integrald extinde sfera reflectiei la intreaga creatie, omul
integral fiind privit intr-o dimensiune a ecologiei integrale care priveste
,totul”, intregul creatiei In mijlocul cdreia se afla omul si, prin omul in relatie
cu lumea spirituald, se afla Dumnezeu.

Intuitia Enciclicii Laudato Si are fundamente teologice, deoarece
ruperea echilibrelor este principala cauza a problemelor, deoarece toate sunt
legate si interdependente in logica armoniei creatiei. Catastrofele naturale,
cel putin o parte din ele, sunt declansate de comportamentul nesdbuit al
omului. Acestea, la randul lor, produc catastrofe socio-economice, astfel

27 Laudato Si 139.

131



Convertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdapani, ci ocrotitori ai creatiei

incat, in spiritul intelegerii stiintelor naturale contemporane, analiza trebuie
facutd la nivel de ecosistem. Si in ecuatie trebuie acceptata spiritualitatea si
prezenta lui Dumnezeu, fie si sub aspectul de notiune.

Diagnosticarea cauzelor tulburarilor si a tuturor efectelor secundare
care se Inlantuie pana la cele mai , periferice” elemente ale ecosistemului ne
dau dimensiunea ,integralitatii” care trebuie sd se regaseasca in raspunsul
global si colectiv care si schiteze regdsirea unei relatii durabile si armonioase intre
noi, oamenii, si cu natura care ne inconjoara.

Aceastd co-evolutie, uneori patologica, dintre om si natura si, in
acelasi timp, dintre om si tehnologia pe care o creeazd, ne obliga la o reflectie

care priveste , ecologia ambientald, economica si socialda” deoarece:

,Astdzi analizarea problemelor ambientale este inseparabild de
analizarea contextelor umane, familiale, de munca, urbane si de relatia
fiecarei persoane cu ea insdsi, care genereaza un mod determinat de a se
relationa cu altii si cu mediul. Exista o interactiune intre ecosisteme si intre
diferitele lumi de referinta sociald si astfel se demonstreaza inca o data ca
intregul este superior partii”.

Echilibrul integral tine si de o dimensiune ecologica a culturii,
deoarece aceasta materializeaza, codificat In mijloacele concrete de
exprimare a spiritului uman, relatia fiintei umane cu mediul®.

Creatia privitd ca un mare ecosistem ajunge pana la periferiile lumii,
sunt echilibre care trebuiesc refacute pornind de la ,viata cotidiana”, de la
conditiile generale de viatd, locuinta, cartierul, orasul, transporturile, intreg
ambientul urban, fiind nevoie si de o legaturd cu antropologia integrald,
Papa Francisc, citandu-l pe Benedict al XVI-lea din discursul in fata
Bundestag-ului (Berlin, 22 septembrie 2011), spunand: si omul are o naturd pe
care trebuie s-o respecte si pe care n-o poate manipula dupd bunul plac3.

Bineinteles ca pe langa raspunsul politicii si a institutiilor de putere
care guverneaza in istorie, Biserica, alaturi de institutiile care reprezinta

2 J. I. Kureethadam, SDB, Relire la crise a la lumiere de 1’écologie intégrale, in Tout est lié,
webzine de la CEF, https://toutestlie.catholique.fr/constater/relire-la-crise-du-coronavirus-
a-la-lumiere-de-lecologie-integrale/ consultat la data de 15.06.2020.

»  Laudato Si 141.

30 Laudato Si 143.

31 Laudato Si155.
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spiritualitatea In fata lumii, au rolul de a resacraliza tot ceea ce inseamna
relatia cu creatia:

,Dacd deserturile exterioare se Inmultesc in lume, pentru ca
deserturile interioare au devenit asa de ample (Benedict al XVI-lea, Omilie
pentru inceperea solemna a slujirii petrine 24 aprilie 2005), criza ecologica
este un apel la o profunda convertire interioara. Totusi trebuie sa
recunoastem si cad unii crestini angajati si dedicati rugdciunii, cu pretextul
realismului si al pragmatismului, adesea fac glume pe seama preocuparilor
fatd de mediu. Altii sunt pasivi, nu se decid sa schimbe propriile obiceiuri si
devin incoerenti. Asadar le lipseste o convertire ecologica, ce comportd a
ldsa sa iasa In evidenta toate consecintele intadlnirii cu Isus in relatiile cu
lumea care 1i inconjoara. A trdi vocatia de a fi pazitori ai lucrdrii lui
Dumnezeu este parte esentiala a unei vieti virtuoase, nu constituie ceva
optional si nici un aspect secundar al experientei crestine”32.

Aceasta este dimensiunea spirituald, crestind si cheia interpretativa a
unei ,ecologii integrale”, totul ne leaga de Hristos, Fiul lui Dumnezeu care a
venit in lume pentru a reface echilibrul distrus de , pacatul stramosesc”, acel
eveniment care a tulburat cosmosul introducand in lume semnele haosului.
Plinirea istoriei este eshatologica, ,sfarsitul istoriei” este , sfarsitul chipului
actual, imperfect al lumii” si desavarsirea ei dupa modelul initial al creatiei,
dupa modelul-typos al Gradinii Edenului:

,In asteptare, ne unim pentru a lua asupra noastra aceasta casa care
ne-a fost incredintatd, stiind ca ceea ce este bun In ea va fi asumat in
sarbatoarea cerului. Impreund cu toate creaturile, si mergem pe acest
pamant cautandu-1 pe Dumnezeu, pentru ca dacd lumea are un inceput si a
fost creata, il cauta pe cel care a creat-o, il cauta pe cel care i-a dat inceput,
pe cel care este Creatorul sau. Sa mergem cantand! Fie ca luptele noastre si
preocuparea noastrd pentru aceasta planeta sa nu ne ia bucuria sperantei”.

Ecologia integrala si teologia lumii de maine

In contextul schimbarii culturale, in pragul cdreia ne aflam, Biserica
este supusa unor eforturi de adaptare care se traduc printr-un efort de

raspuns fata de stresul schimbarii si prin tensiunile unui stres posttraumatic

32 Laudato S1217.
3 Laudato Si 244.
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care se va reflecta in viata spirituald a crestinilor de maine. insi Biserica este
obligatd, In egald masura, sa se implice activ in reconfigurarea culturii si in
insotirea oamenilor in virtutea misiunii pe care o are, ramanand o prezenta
calduzitoare si o institutie capabild sa-si exercite functia sociald de
reprezentare a intereselor credinciosilor in fata celorlalte institutii civile si,
mai ales, care sd asigure viata spirituald si pdstorirea in virtutea plinirii
eshatonului.

Crestinul este un om care trdieste In dimensiunea eshatologicd a
Imparatiei lui Dumnezeu si este protagonistul lumii istorice care ii confera
contextul existentei sale si 1i determina manifestarea concreta hic et nunc ,in”
Istorie. Este protagonistul istoriei personale si In acelasi timp participa la
construirea Istoriei sacre care se indreapta spre sensul plinirii Eshatonului.
In contextul actual al lumii in schimbare teologia este chemat s& transpuna
fundamentele Revelatiei si Traditiei in limbajul cultural al omului tranzitiei
spre lumea de maine. Mesajul peren al Cuvantului lui Dumnezeu trebuie sa
fie fermentul transformarilor istorice ale lumii viitoare. Pentru aceasta este
nevoie de o ,convertire” a gandirii filosofico-teologice si a viziunii analitice,
integrative, a stiintelor pozitive care sunt chemate sd aprofundeze noi
dimensiuni, pand acum neexplorate.

Dimensiunea ecologicd care continud dimensiunea antropologica
integrala ne trimite spre relatiile interpersonale prin prisma normelor
sociale, culturale, legislative, economice etc. Un prim pas este facut prin
propunerea unui umanism care sa readucd in discutie demnitatea vietii
umane, gandirea contemporana fiind chemata sa redescopere fraternitatea
universald care ne leagd, indiferent de apartenenta la o culturd, clasa sociala,
religie. Acest nou umanism avea sd fie exprimat in ultima Scrisoare Enciclica
Fratelli tutti din 3 octombrie 2020. Papa Francisc sublinia derivele lumii
contemporane si exprima necesitatea purificarii culturii dominante, ale unei
lumi care se considera standardul civilizatiei, de orice concesie facuta
spiritului conformist, luand pozitie impotriva derivelor politicianiste si fata
de relativismul moral exprimat mai ales in emiterea legilor care normeaza
comportamentul social.

O altd problema este legata de complicitatea gandirii stiintifice sau a
stiintelor juridice care pot relativiza adevarul, apoi a ,tehnocratiei
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economice” care promoveaza si mentin injustitii financiare, economice,
geopolitice, sociale, prin false rationalizdri pseudo-stiintifice sau prin
,tdcerea” lumii academice. In schimbul unei globalizari si a unui progres fira
o directie comund,® se propune restituirea ideii de solidaritate bazata pe
originea comuna si pe destinul specific Intregii umanitati.

Departe de a fi vorba despre un activism ideologic sau politic, se
impune reintoarcerea la fundamentele inrdddcinate in profunzimile fiintarii
umane”.® Restaurarea unei vieti demne de valoarea umanitatii impune o
luare de pozitie impotriva rasismului, a xenofobiei, a imoralitatii, inlaturarea
favoritismelor si a manipuldrii demagogice care sd regandeasca solidaritatea
umand intr-un alt tip de globalizare si nu in directia egoista si a intereselor
restranse, de grup. Cultura contemporana, in numele unui fals progresism,
este ostila celor ce au adoptat un mod de viata conform valorilor evanghelice,
considerandu-i depasiti, retrograzi etc.: In numele fraternitdtii sa se
inverseze tendintele actuale, sa se respecte valorile credintei si numele lui
Dumnezeu ca un mister de nepatruns care tine de lumea noastra. Singura
speranta si sens al vietii este Dumnezeu si opera sa mantuitoare.

Promovarea valorii fraternitdtii care se bazeaza pe , aproapele” nu se
madsoard prin proximitate sau distantiere, ci este oriunde intalnim omul,
oriunde se afla unul dintre ,cei mici” aflati in suferinta. Fundamentele
schimbarii spirituale care stau la baza schimbarii lumii de maine trebuie sa
ajungé la ceea ce este comun tuturor, umanitatea noastra, de aceea suntem
chemati sa salvam fraternitatea pentru a ramane oameni intr-o lume in care
exista Dumnezeu!

Concluzii

Prin gandirea ,integrald” se definesc bazele unui nou umanism in
care omul, creatia si relatiile complexe din lumea istorica sunt interpretate in
multitudinea aspectelor care definesc fenomenul uman in unitatea si
diversitatea manifestdrilor materiale si spirituale, Dumnezeu intrand din

nou in preocupdrile lumii academice si culturale, fie si prin acceptarea acestei

34 Fratelli tutti 29
35 Fratelli tutti 55.
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prezente perene in fenomenologia umanului. Viziunea integrala asupra
omului, , ecosistemicd”, extinsa asupra tuturor interactiondrilor si coabitarii
dintre biotopuri, biocenoza (cu coevolutia agentilor care formeaza o
,patocenozad”), invelisul cultural si spiritual-religios dar si relatiile pur
sociale, economice, interconectdrile cu ambientul antropic, nu se opreste
asupra unor , modele standard” ci trimite spre toate aspectele vietii umane,
pana la ,periferiile existentiale” unde drepturile, libertatile sau harul lui
Dumnezeu se lovesc de aspecte nevazute sau marginalizate de majoritatea
oamenilor. Prezenta , Doctorului” este necesard acolo unde se manifesta
boala si suferinta, de aceea este nevoie de prezenta mantuitoare a lui Isus
acolo unde sdrdcia, pacatul, majoritatea tacuta a lumii, au nevoie un semn al
sperantei divine si respectul demnitdtii fiecarui individ, bazate pe
fraternitatea, solidaritatea si caritatea omenirii create de Dumnezeu si
mantuita in Isus Hristos.

Scrisorile Enciclice emise de papa Francisc ofera Bisericii si lumii
intregi un orizont pentru viitorul apropiat. Pandemia de Covid-19 a accelerat
schimbarile si cursul istoriei noastre, astfel incat Biserica este chemata sa dea
un rdspuns, sa se ridice la indltimea kairosului istoriei noastre. Suntem in
plind schimbare de epoca culturald si nu in tranzitie. Adevarul crestin
transmis In continuitate apostolicd este fermentul schimbdrii, este un
patrimoniu care face prezenta istoria sacra in istoria omenirii. In acelasi timp
este nevoie de redescoperirea perspectivei inter-disciplinare si trans-
disciplinare de catre teologie si de catre celelalte domenii ale cunoasterii si
reintoarcerea la adevaratul umanism in toate demersurile si deciziile viitoare
care sa tina cont de , fraternitatea universala” care ne uneste.

Schimbadrile climatice, migratiile, crizele economice recurente
prevestesc Inceputul unei schimbari de paradigma civilizationala pe fondul
inceputului unei perioade nefavorabile din Antropocen®. Schimbari
climatice, distrugerea biodiversitatii, inmultirea oamenilor si colapsul
previzibil dincolo de atingerea numarului de 10 miliarde de oameni pe Terra,
urbanizarea excesivd si restrangerea arealului ,natural”’, poluarea si
revenirea in forta a agentilor patogeni infectiosi generatori de pandemii...?.

3 Buzalic, Anatomia unei crize 286.
% Picq, Sapiens face a sapiens 14.
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Biserica nu este un instrument al ,,puterii” seculare, insa este in inima
spiritualitdtii lumii pe care o reprezintd. Fiind alcdtuita din oamenii real
traitori in istorie, Biserica luptatoare este chemata sa fie din ce in ce mai
prezentd ,in periferiile existentiale ale lumii acesteia”. In timpul crizelor care
vor urma, locul institutiei Bisericii este alaturi de celelalte institutii care
asigurd asistenta psihologica si sociala, pentru a-si indeplini misiunea
spirituala, vindecdtoare in slujba oamenilor, conform misiunii ei.

La inceput de epoca postseculara Biserica, prin teologia cresting, este
chemata sa se afirme in dialogul stiintelor socio-umane pentru salvgardarea
valorilor unui umanism bazat pe antropologie si ecologie integrala.
Respectandu-si fiecare stiinta In parte domeniul ei de competentd, se poate
ajunge la resacralizarea culturii prin crearea unui Weltanschauung in care
religiile sa se poata exprima ,din interiorul sistemului doctrinar propriu”
care codificd o experientd spirituald multimilenard In continuitatea
fenomenului uman. Fiecare disciplina pozitiva umanista in parte atinge un
aspect din fundamentele teologiei universitare, in special dezvoltata ca o
teologie fundamentald, , 0 disciplina de frontiera si a dialogului”?.

Biserica are rolul de a insoti si de a asigura viata spirituala a noilor
generatii, preotii viitorului fiind chemati sa se formeze concomitent cu
schimbdrile din ambientul natural, cultural si civilizational al timpului, de
aceea trebuie gandit modul in care traditia si noul sa poata co-exista intr-un
echilibru firesc.

Pastoratia contemporana se confrunta cu noi probleme si cu noi
oportunitati. Mesajul revelat trebuie transmis in limbajul cultural al omului
istoric. Adevdrurile imuabile trebuie sa ajunga la omul istoric supus evolutiei
cunoasterii stiintifice, mijloacelor tehnologiilor si mijloacelor timpului sdu,
insa in continuitatea esentei culturale a omenirii.

Liturgica, modul prin care omul isi manifesta credinta sa religioasa
in plan individual si social, trebuie sda evolueazd dupa sensibilitatile
timpului, salvgardand ceea ce da continuitate si traducand ceea ce devine
neinteles. In perioade de pustiu, asa cum intalnim in timpul desacralizirii
societatilor secularizate, limbajul iconic si ,spiritualitatea cosmica” descrisa

% Sacra Congregatio pro Institutione Catholica, Formarea teologici a viitorilor preoti, Roma,
1976, 109.
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de Mircea Eliade, sunt etape prin care limbajul liturgic este redus la esenta
irationalda a mesajului sacru. Trebuie mentinute reperele teologice ale
ortodoxiei doctrinare pentru ca, in epoca post-seculara, sa se revina la pozitia
forte a unei credinte echilibrate fides et ratio.

Antropologia integrald, o conceptie despre om care tine cont de toate
dimensiunile fiintdrii sale ca persoand in semnificatie individuald, sociala,
fizica, culturald si spirituala este si o reintoarcere spre metafizica sau spre
filosofia fiintei. Modelul plenar este Isus Hristos, de aceea antropologia
integrala este o deschidere spre Revelatia crestind, implicit.

Ecologia integrala este pasul urmator care ne ridica de la nivelul
individual si strict antropologic spre teologia creatiei, deoarece

,analizarea problemelor ambientale este inseparabila de analizarea
contextelor umane, familiale, de muncd, urbane si de relatia fiecarei
persoane cu ea Insasi, care genereaza un mod determinat de a se relationa
cu altii si cu mediul”®.

Misionarismul crestin are acum sarcina de a transmite mesajul
,mantuirii integrale” care priveste nu numai trupul si sufletul fiecarui om in
parte, ci si restaurarea chipului creatiei care trebuie sa redobandeasca starea
dreptitii originare intr-o gradind a Edenului in armonia Imparatiei lui

Dumnezeu. Convertirea in credintd implica si o convertire ecologica.

% Laudato Si 141.
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Laudato Si. Schimbari, mize, critici

Calin Saplacan’

Abstract: Laudato Si. Changes, stakes, challenges. Which are the changes,
the stakes and criticism related to the publication of the Encyclical letter
Laudato Si? We'll start by questioning its place in the evolution of the
Social Doctrine of the Church. Then, we will try to capture the stakes
and changes brought by the Encyclical starting from the classical
method of analysis of the Catholic Social Teaching: See, Judge, Act. The
first principle will be devoted to the analysis of the environmental
issues starting from three reflections proposed by Pope Francis —
everything is connected, the universal destination of goods, fragility —
to understand the causes that determined these ecological mutations.
The second aims to capture the Pope's thinking starting from a
conceptual renewal from the perspective of integral ecology, Creation
and dialogue. The third provides a method of action against these
mutations to build a common house through an ecological conversion
and a cultural revolution.

Keywords: ecology, culture, environment, relationship, fragility, dialogue,
Creation, house, conversion, revolution.

Introducere

Mutatiile ecologice de pe planeta noastra — poluarea, schimbarile
climatice, migratia etc. — sunt probabil provocarea cea mai mare pentru
omenirea de azi, deoarece acestea implica majoritatea dimensiunilor
existentei umane si disciplinelor. Evident, religiile, in particular crestinismul

1 Conf. univ. dr., Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul Cluj-Napoca,
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania; E-mail: calin.saplacan@ubbcluj.ro
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este interpelat si el de aceste mutatii. Enciclica Laudato Si (de acum inainte
LS) este martora a acestei preocupari.

Fapt remarcat deja in presa si mediile catolice, LS nu este o Enciclica
ca si celelalte. Si aceasta deoarece ea nu se referd la adevaruri de credintd, asa
cum am fost obisnuiti pand acum: o Scrisoare adresatd Bisericii sau unui
grup de credinciosi (putand avea o componentda universala) ce vizeaza
chestiuni doctrinale, pastorale, morale sau disciplinare. LS este o Enciclica
,nedoctrinald”, daca putem sd spunem asa, in sensul in care mesajul ei se
doreste universal. Vorbind despre ,casa noastra comuna ca fiind o sora, cu
care Impartdsim existenta, si 0 mamad frumoasa care ne primeste in bratele
sale” (1) Enciclica se adreseaza intregii umanitati, nu numai episcopilor si
credinciosilor catolici. Daca Ioan al XXII-lea se adresa in Enciclica Pacem in
terris oamenilor de bunavointa (contextul fiind cel al amenintarii nucleare),
papa Francisc se adreseaza nu numai oamenilor de bunavoints, ci ,fiecarei
persoane de pe aceastd planetd”, pentru a semnifica importanta si urgenta
mesajului , referitor la casa noastra comuna” (contextul fiind cel al mutatiilor
ecologice). Faptul ca ea nu este scrisa in limba latina, ci in italiana, fiind
difuzatd In mai multe limbi de circulatia internationald (engleza, franceza,
germand, arabd, poloneza si portughezd) intdreste aceastd convingere.
Intentia papei de a atinge cat mai multe persoane prin publicarea Enciclicei
este vadita.

Articolul isi propune sa prezinte cateva din mizele, schimbarile si
criticile legate de publicarea LS. Vom incepe prin a chestiona locul acesteia
in cadrul Invataturii Sociale a Bisericii. Apoi vom incerca si surprindem
schimbadrile aduse de Enciclicd pornind de la distinctia clasica a actiunii
catolice: a vedea, a gandi, a actiona. Prima va fi dedicatd analizei problemelor
ecologice, din perspectiva a trei repere propuse de papa Francisc: totul este
legat, totul este dar, totul este fragil, precum si a cauzelor care au determinat
aceste mutatii ecologice. A doua vizeaza o reinnoire conceptuald pornind de
la termenii ecologie integrala, Creatie si dialog. A treia distinctie, locuri ale
actiunii, este orientata de conceptele: a construi casa comuna, convertirea

ecologica si revolutia culturala.
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Continuitate sau ruptura cu invatatura sociala a Bisericii?

LS este o noutatea in lumea catolica si nu pentru ca problemele
ecologice nu ar fi fost semnalate si inainte. Papa Francisc subliniazd in
paragrafele 4, 5 si 6 munca predecesorilor sdi (Paul al VI-lea, Ioan Paul al II-
lea?, Benedict al XVI-lea®), fara a uita munca organizatiilor sociale, a
filosofilor si teologilor* (7), precum si contributia altora care nu apartin
bisericii catolice (precum Patriarhul Bartolomeu). Un loc special il are sfantul
Francisc din Assisi, proclamat de Ioan-Paul al II-lea ca patron al ecologistilor.
Sa urmarim aceasta evolutie.

Legand criza ecologica de chestiunea antropologicd, Ioan-Paul al II-
lea spunea, in Centesimus annus 17, cd omul vrea sa se substituie lui
Dumnezeu si si supund natura dupa bunul lui plac, fard masura. In fata unor
stiluri de viata care duc la secatuirea resurselor naturale — acestea fiind un
dar al lui Dumnezeu — el chema oamenii (Ecclesia in America 25) la o atitudine
spirituala si morald. La nivel conceptual, el inlocuieste expresiile , mediu
fizic” (res naturae) si ,mediu uman” utilizate de Paul al VI-lea, cu expresiile
»ecologie fizicd” si ,,ecologie umana”. Pentru Ioan-Paul al II-lea criza morala
si criza ecologica sunt strans legate, fiind consecinte ale utilizarii fara
discernamant a progresului stiintific si tehnologic in natura (ecologie fizica)
sialipsei de respect fatd de viata si fata de orice fel de viatd (ecologie umana).

2 Joan-Paul al II-lea. Centesimus annus, 1991, 38, https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/fr/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.html unde papa loan
Paul al II-lea vorbeste despre o ,,ecologie umand”; loan Paul al II-lea, Mesaj pentru Ziua Mondialid
a Pdcii (consultat 01 septembrie 2021), https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/
messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_19891208_xxiii-world-day-for-peace.html unde
papa vorbeste despre ,Pacea cu Dumnezeu creatorul, pacea cu intreaga creatie”; in Ioan-Paul
al II-lea. Ecclesia in America, 1999, 25, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/
apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_22011999_ecclesia-in-america.html unde papa
vorbeste despre , Preocuparea pentru ecologie” (consultat 01 septembrie 2021).

3 ,Modalitatile cu care omul trateaza mediul Inconjurator influenteaza asupra modalitatilor
cu care se trateaza pe sine insusi si viceversa” in Benedict al XVI-lea, Caritas in veritate,
2009, 51, https://www.magisteriu.ro/caritas-in-veritate-2009/; ,Daca vrei sa cultivi pacea,
péazeste creatia” in Benedict al XVI-lea, Mesajul pentru Cea de-a XLIII-a Zi Mondiala a Pacii
https://www.magisteriu.ro/mesaj-cu-ocazia-zilei-mondiale-a-pacii-2010 (consultat 01
septembrie 2021).

4 Consiliul Pontifical pentru Dreptate si Pace, Compendiu de Doctrind Sociald a Bisericii, lasi
2007, cap. 4 si 10.
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Originea crizei ecologice este pacatul omului. Solutia propusa de papa in fata
de crizei ecologice este convertirea morald, cdci pentru el criza ecologica este
o consecinta a actiunii umane in ordinea si armonia creatiei. Convertirea
morala ar permite omului sd iasa dintr-o cultura a mortii si din cercul ,a
consuma pentru a consuma”. Receptia mesajului lui Ioan-Paul al II-lea a fost
una diferitd. Unii® considera ca discursul sau privind ecologia, s-a situat la
un nivel antropocentric, insistand prea mult asupra aspectului moral si prea
putin asupra problemelor ecologice. Altii considerd relevant faptul ca pana
la el nici un pontif nu s-a dedicat atat de mult raportului dintre ecologie si
morald. Creatia este un dar al lui Dumnezeu facut comunitdtii umane, de
care aceasta trebuie sd uzeze inteligent si cu responsabilitate morala pentru
toti. De asemenea, uzajul descoperirilor stiintifice si a tehnologiilor trebuie
sd fie insotit de o atitudine morala care respectd celelalte vietdti. Sa
mentionam si faptul ca papa loan-Paul al Il-lea introduce in 1992 pentru
prima data in Catehismul Bisericii Catolice (337-344) pasaje ce subliniazd
responsabilitatea omului fatd de Creatie.

Benedict al XVI-lea va marca o distanta fata de loan-Paul al II-lea in
chestiunea crizei ecologice. Desi rdmane fidel gandirii acestuia privind
responsabilitatea morala a omului, noutatea este data de invocarea
responsabilitdtii istorice a tarilor industrializate. Exista o asteptare
importantd din partea miscdrilor ecologice si chiar a teologilor legata de
publicarea unei Enciclice care sa trateze problemele ecologice. Benedict al
XVlI-lea a estimat cd datorita schimbarilor socio-politice de dinaintea si din
timpul pontificatului sau, o Enciclica sociald era mai potrivita. Asa a aparut
,Caritas in veritate”, o Enciclica in care intalnim si reflectii despre mutatiile
ecologice. Enciclica sublinia locul central al omului?, iar ecologia omului era
considerata ca o conditie a dezvoltarii integrale pe care papa o propunea.
Aceste orientdri, pe care le gasim si In Mesajul pentru Ziua mondiald a Pacii
din 2010 (9)’, subliniau: caracterul central al fiintei umane, partajul si
promovarea binelui comun, stilul de viata, prudenta si previziunile pentru

5 A.Beauchamp, Environnement et | 'E glise, Montréal 2008, 168.

¢, Primul capital care trebuie salvgardat si valorizat este omul, persoana, in integritatea sa”
1n Benedict al XVI-lea, Caritas in veritate 25.

7 Benedict al XVI-lea, Mesajul pentru Cea de-a XLIII-a Zi, 2010.
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maine. La nivel conceptual, Benedict al XVI-lea utiliza expresia , ecologia
omului” — marcand o diferentd fatd de conceptul de ,ecologie umana”
propus de loan-Paul al II-lea — care constituia fundamentul dezvoltdrii
integrale si autentice a omului. Ecologia omului era propusa pentru fiecare
om de azi si de maine in virtutea salvarii mediului si a solidaritatii dintre
generatii. Papa insista pe respectul reciproc dintre om si creatie, spunand ca
felul in care oamenii trateaza natura reflecta felul in care se trateaza pe ei si
pe ceilalti®. Considerand omul si natura strans legate, papa aratd cd nu le
putem nici separa, nici sa le promovam separat, legand astfel ecologia
omului de ecologia naturii si de relatia cu Dumnezeu.

Ca si predecesorii sdi, papa Francisc trateaza mutatiile ecologice
tinand cont de contextul si evolutia acestora. De aceea, acest raport la
ecologie trebuie Inscris in istorie. Spre exemplu, in contextul dezvoltarii
industriale si a aparitiei miscdrilor muncitoresti, Leon al XIII-lea trata
chestiunea dreptatii sociale. Chestiunea dreptatii sociale se va regasi si la
Ioan-Paul al II-lea si Benedict al XVI-lea, dar va fi tratata la nivel international
(nu numai din perspectiva miscdrilor muncitoresti) — In contextul
disparitatilor dintre nord si sud, al eliberdrii coloniale a tarilor etc. Astfel
dezvoltarea integrala va deveni un concept cheie. S-a observat de asemenea
aparitia chestiunii ecologice tot mai presante la predecesorii papei Francisc.
Cu LS trecem de la conceptul de dezvoltare integrald la cel de ecologie
integrala. Papa Francisc o va face in stilul propriu, articuland iubirea
sdracilor si iubirea creatiei, exploatarea saracilor si exploatarea creatiei. Papa
Francisc marcheaza o continuitate cu predecesorii, confirmata de primele
paragrafe care le sunt dedicate si numarul mare de citdri In care se regdsesc
acestia (in special Ioan-Paul al II-lea si Benedict al XVI-lea). Ceea ce este nou
sunt citarile in Enciclica ale unor lucrari ale Comisiilor si Conferintelor
episcopale, care indicd dorinta papei de a revaloriza colegialitatea episcopala
si de a arata cd rodul muncii din LS este unul colegial. Marea schimbare este
legatd de faptul ci ecologia devine poarta de intrare a Invatiturii Sociale a
Bisericii, ocupand un loc central si facand apel la intreaga lume. Nu este oare
si marea problemad cu care se confruntd omenirea la ora actuala? Papa Francis
considerd aceasta Enciclicd parte a magisteriului social al Bisericii: ,,Sper ca

8 Ibid. 2.
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aceastd Scrisoare Enciclicd, ce se adauga la magisteriul social al Bisericii, sa
ne ajute sd recunoastem maretia, urgenta si frumusetea provocarii care ni se
prezinta” (LS 15).

Au existat unele voci critice la adresa papei Francisc si Enciclicei LS.
Printre cele mai virulente, venite din interiorul bisericii, fiind aceea ca
Enciclica s-ar delimita de pozitiile traditiei bisericii catolice privind
Invatitura Sociala a Bisericii®. Urmarind evolutia raportarilor la problemele
ecologice ale predecesorilor papei Francisc, aceste pozitii nu se justifica.
Observam pozitii comune ale predecesorilor papei Francisc legate de criza
ecologica: este vorba de principiul specific Invataturii Sociale a Bisericii,
destinatia universald a bunurilor; de actiunea dezordonata de apropriere a
bunurilor care duce la dezordine, ceea ce se reflectd in criza ecologicd; pacea,
dreptatea, salvgardarea creatiei etc. De asemenea, raportul dintre Creator,
creatie si om rdmane o constanta, chiar daca aborddrile sunt diferite.
Enciclica se inscrie in traditia vie a Bisericii catolice, care tine seama de
evolutia mutatiilor ecologice, de evolutia societatilor noastre, de provocdrile
si contextul istoric al acestora. Prin ce se demarca Enciclica LS de pozitiile
predecesorilor sai? Daca acestia din urma au semnalat — prin intermediul
discursurilor sau a unor Scrisori Enciclice — unele mutatii la nivel ecologic in
cadrul Invataturii Sociale a Bisericii, este pentru prima dati cand un papa
dedica un text integral problemelor ecologice. Ecologia devine poarta de
intrare a invé’géturii Sociale a Bisericii, nu un element, printre altele, al
acesteia.

Enciclica este structurata dupd schema clasicd a doctrinei sociale a
Bisericii: a vedea, a gandji, a actiona. Este ceea ce vom incerca sd surprindem
in continuare.

O analiza a problemelor ecologice (a vedea)

LS ne pune in fata unui fapt: datorita mutatiilor/schimbarilor
ecologice care au avut loc, casa noastrd comuna este intr-o stare de degradare
generald: poluarea, schimbadrile climatice, migratia, lipsa apei etc. Aceasta

® M. Stenger, , Le pape nous appelle a une prise de conscience radicale”, in: Le pape vert, Paris
2017.
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degradare a casei noastre comune, aceste mutatii ecologice sunt in stransa
legaturd, spune papa, cu sdrdcia: ,, 0 adevdarata abordare ecologica devine
mereu o abordare sociald, care trebuie sa integreze dreptatea in discutiile
despre mediu, pentru a asculta atat strigatul pamantului cat si strigatul
sdracilor” (LS 49). Aceasta legdtura, semnalatd de LS, dintre ecologia
mediului si ecologia sociala reprezinta o pozitie originald, specificd
catolicismului.

In prezentarea Enciclicei LS, Elena Lasida, vorbea despre cei trei
stalpi structurali ai Enciclicei: , totul este legat”, , totul este dar” si , totul este
fragil”.

Totul este legat. Abordarea pe care papa Francisc o are in descrierea
acestor mutatii este una sistemica, pornind de la convingerea si constatarea
cd ,totul In lume este intim unit” (16), ca ,totul este legat” (91). La nivel de
ecologia mediului, nu putem trata aspectele legate de schimbadrile climatice
fara sd ne interesam de celelalte, cum ar fi poluarea, pierderea biodiversitatii
etc. La nivelul ecologiei sociale, nu putem sa despartim oamenii, stiinta,
politica, Dumnezeu etc. Suntem chemati sa avem priviri diferite: etice,
economice, politice, teologice etc. Aspectul teologic este tot atat de revelator
ca si cel stiintific. Astfel la inceputul capitolului al II-lea, papa justifica — in
ciuda unora care desconsidera ideea unui Creator sau a unei perspective de
gandire religioasa la nivelul ecologiei integrale — necesitatea unei abordari
sistemice care sa nu excluda nici un fel de gandire. Aceasta gandire de tip
sistemic se organizeaza in jurul interactiunii dintre elemente, indivizi,
actiuni, fiind caracterizatd de complexitate si de antagonisme."! Nu mai
putem considera lucrurile separat: ,totul este legat”.

Destinatia universalid a bunurilor. Referinta la dar a papei Francisc este
legata de un principiu clasic al doctrinei sociale a Bisericii, acela al destinatiei
universale a bunurilor. (LS cap VI) Astfel, pamantul, clima, apa,
biodiversitatea, resursele etc. sunt daruri, o ,mostenire comuna, ale carei
roade trebuie sa mearga in folosul tuturor”. (LS 93) Fiecare om trebuie sa
poatd beneficia si folosi aceasta mostenire pentru a asigura pacea sociala,
bunastarea si siguranta fiecaruia. Perspectiva ecologica si cea etico-sociala

10 E. Lasida, Document Episcopat, nr. 7, 2016.
11 X. Thévenot, Morale fondamentale, Paris 2007, 32-36.
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sunt legate, trebuind sa tind seama mai intdi de drepturile celor
dezavantajati. (LS 93) In acest context, proprietatea privatd ramaéne
subordonata destinatiei universale a bunurilor tocmai prin functia sociala pe
care o are. O utilizare a proprietdtii private sau a resurselor care privilegiaza
doar pe cativa, nu este admisa. ,Bogatul si saracul au demnitate egala”
spune papa Francisc (LS 94). , Totul este dar”.

Fragilitatea. Relatia dintre cei sdraci, fragilitatea umana si fragilitatea
planetei este subliniata dea lungul Enciclicei (LS 16). Degradarea ambientald
este legatd de degradarea umana si sociala (LS 48). In lupta pentru bani,
pentru putere sau dominare, omul nu vede sau nu vrea sa vada relele pe care
le cauzeazd fratilor lui si naturii. Aceasta degradare a mediului este
mentionatd In primul capitol al Enciclicei, ,,Ce se intampld casei noastre”:
poluarea, gunoaiele si cultura rebutului; despre incalzirea climatica;
exploatarea irationald a resurselor; disparitia biodiversitatii; etc., marturisesc
fragilitatea umana, degradarea lui. Omul a depasit limitele libertatii sale (LS
16), limitele folosirii resurselor neregenerabile (LS 23), limitele ofertelor de
consum (LS 34), limitele puterii sale umane (LS 122), limitele etice (LS 131),
unele limite ale cercetdrii stiintifice care tin legitima orice practica (LS 136),
limitele rationale, care nu pot sustine un comportament al celor care
consuma si distrug (LS 193) etc. , Aceste situatii provoaca gemetele surorii
pdmant, care se unesc cu gemetele celor abandonati din lume, cu un plans
care reclama de la noi o alta directie”. (LS 53) A uita ca suntem limitati in
libertatea noastrd, Inseamna de fapt sa ne asezam in locul lui Dumnezeu.
Papa denuntd acest antropocentrism deviant: ,,cand fiinta umana se pune pe
sine Insasi In centru, ajunge sda dea prioritate absoluta intereselor sale
contingente si tot restul devine relativ (...) care provoacd in acelasi timp
degradarea mediului si degradarea sociala” (LS 122). Omul trebuie sa
inteleagd ca creatia/natura ne-a fost daruita in prealabil, fiind anterioara
capacitatilor si existentei noastre (LS 140). Totul este fragil.

Papa Francisc vorbeste oamenilor din mijlocul fragilitatii lor umane,
spunand cd tocmai in aceste locuri “rdsar In mod inevitabil gesturi de
generozitate, solidaritate si ingrijire” (LS 58). ,Totul este in relatie si ca
ingrijirea autentica a Insasi vietii noastre si a relatiilor noastre cu natura este
inseparabild de fraternitate, de dreptate si de fidelitate fata de ceilalti” (LS 70).
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Papa Francisc nu se rezuma doar prin descrierea simptomele ci si
prin invocarea cauzelor acestor mutatii: dezvoltarea tehnologiilor,
globalizarea paradigmei tehnocratice si antropocentrismul modern. Toate
acestea se rasfrang asupra felului nostru de a trai: puterea de dominare,
tendinte compulsive de a cumpadra din ce in ce mai mult noi bunuri, risipa
pe care o fac oamenii (mancare, resurse etc.) pe care papa o numeste ,cultura
deseurilor” etc.

O reinnoire conceptuala (a gandi)

Ecologia integrald. Acest concept este cheia intelegerii Enciclicei LS.
Papa Francisc ofera si o metoda de convertire ecologica pe care o numeste
ecologie integrald. Ce inseamna , integrala”? Dat fiind ca , totul este legat” —
mediu, cultura, relatii dintre noi — ecologia propusa de papa Francisc nu
putea fi decat integrala. Pentru acesta, nu este vorba numai despre o
raportare la ecologie in sensul stiintific al termenului, adica studiul
interactiunilor dintre fiintele vii si al interactiunii acestora cu mediul fizic, ci
si despre cultura si relatia dintre persoane cu mediul lor natural si cu
Dumnezeu. Specificitatea Enciclicei este datd de faptul ca leaga suferinta
mediului (strigatul PAmantului) si suferinta oamenilor (strigatul saracilor).
Ca si predecesorii sai, papa Francisc leaga criza mediului de criza sociala si
culturala de unde si propunerea unei apropieri integrale care face apel la
diferite apropieri pluridisciplinare si a unui dialog interdisciplinar. Astfel
ecologia integrald propune un dialog intre stiintele exacte, cele sociale si cele
umane. Ecologia integrala este conditionata de mediu, de social, de
economic, de politic, de cultural, in mdsura in care surprinde omul in toate
dimensiunile lui: eticd, spirituala, sociala, punandu-le in legaturda cu
transcendenta. Schimbarea privirii de urd si violenta fata de planeta noastra,
intr-o privire de contemplare a maretiei si frumusetii acesteia va permite
realizarea acestei ecologii integrale.

Creatia. Cateva texte biblice majore traverseaza Enciclica, precum cel
al lui Cain si Abel, al lui Noe sau al prescriptiilor sabatului sau altele din
Noul Testament. Aceste texte prezintd raportul omului cu el insusi, cu
Dumnezeu si cu creatia. Omul nu se poate construi daca neglijeaza raportul
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la celdlalt (om, Dumnezeu, creatie). Ne vom opri numai asupra
interpretarilor din Vechiul Testament, deoarece acestea au starnit criticile
cele mai virulente. Trei interpretdri ale creatiei retin atentia noastra: o
interpretare ,,despoticd”, una a , intendentei” si ultima, a , fraternitatii”.
Degradarea mediului prin comportamentul despotic al omului a fost
pusa de unii autori'? pe seama interpretarii textului Genezei (Gn 1,28) care
ar constitui fundamentul antropocentrismului. Aceasta interpretare
,despotica”, conferea omului o putere de dominare/stdpanire a naturii si a
celorlalte creaturi fard rezerve. Ideea era de a lega originea raportului de
dominare si degradare a naturii in occident de aceasta interpretare a textului
biblic si de mostenirea crestind. Papa Francisc invoca aceste acuze in LS 67.
El nu exclude faptul ca au existat interpretdri eronate ale Bibliei, dar aceste
interpretari nu sunt cele ale Bisericii: ,Biblia nu ofera prilejul unui
antropocentrism despotic care sd nu se intereseze de celelalte creaturi”.(LS
68) Desi este respinsa de Biserica, interpretare asa-zis ,despoticd” ramane
importantd — dincolo de atacul pe care-l putem vedea asupra Bibliei si
crestinismului — deoarece ea atrage atentia asupra lipsei unei legaturi
spirituale dintre Dumnezeu, creatie/natura (dacd iesim din campul de
interpretare crestin)'® si oameni: ,,Armonia dintre Creator, omenire si toatd
creatia a fost distrusa pentru ca noi am pretins sa luam locul lui Dumnezeu,
refuzand sa ne recunoastem drept creaturi limitate. Acest fapt a deformat si
natura mandatului de a supune pamantul (cf. Gen 1,28) si de a-1 cultiva si a-1
pastra (cf. Gen 2,15). Ca rezultat, relatia la origine armonioasa dintre fiinta
umana si natura s-a transformat intr-un conflict (cf. Gen 3,17-19)” (LS 66).
Acestei idei i s-a opus o interpretare asa-zis a ,intendentei”, adica
faptul cd Dumnezeu 1i Incredinteaza omului creatia, dar ii poate cere
socoteald pentru ea. Aceasta interpretare ramane limitata daca nu este facuta

12 Chiar daca nu este invocat niciun autor in LS, cele mai multe critici citeazd un articol al lui
L. White Junior, The historical roots of our ecologic crisis, Science 3767, 1967, 1203-1207.
Pentru acest autor ecologia umana este determinatd de credinte. Pentru a iesi din criza
ecologicd nu este suficient aportul stiintelor si al tehnologiei, spune autorul, ci si o
regandire a valorile umane inclusiv a celor religioase. Pentru White raportul la
transcendenta nu duce decat la un umanism eteric, celest.

13 Distinctia dintre creatie si natura este explicitata in LS 76: ,,Pentru traditia iudeo-cresting,
a spune , creatie” este mai mult decat a spune natura, pentru ca are de-a face cu un proiect
al iubirii lui Dumnezeu, unde fiecare creatura are o valoare si o semnificatie”.
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corect. Papa Francisc face referire la Gn 2,15, invitandu-ne sa citim textele
biblice in contextul lor si sd avem o raportare hermeneutica corectd. Astfel,
spune papa, textul din Gn 2,15 ne invitd sa ,lucram si sa pazim” gradina
lumii, implicd o ,reciprocitate responsabild” (LS 67). Omul poate lucra
gradina lumii cu conditia sa aiba grija de ea.

Gasim o a treia interpretare a textului biblic, cu rezonante
franciscane, care face legdtura dintre creatie (care este buna) si om (Adam).
Amandoua sunt create de Dumnezeu. Acest lucru ,, induce convingerea unei
legaturi invizibile”, “un soi de familie universala” (LS 89) cu legdturi de
fraternitate intre creatie/celelalte creaturi si om, ,,0 comuniune universala”
(LS 92): ,,Creatia apartine ordinii iubirii” (LS 77). Biserica s-a delimitat de
interpretarea despoticd a omului fata de creatie, situdndu-se intre cea a
intendentei si cea a fraternitdtii. Papa Francisc se situeaza intre un
antropocentrism si un eco-centrism, reusind sa lase omului locul sdu in
creatie (omul trebuie sa-si cunoasca locul in cadrul Creatiei, el nu se poate
lua locul lui Dumnezeu — LS 90), dar fara sa-i acorde tot locul si sa evite o
sacralizare a creatiei (sa adore alte puteri ale lumii — LS 75; 78). Pentru papa
ecologia si religia nu se exclud, se cheama reciproc.

Dialogul. Raportarea la mediu implicd in mod necesar relatia de
interdependenta dintre natura si societate (LS 139). Orice separare a celor
doua ar prejudicia protectia mediului si fericirea omului. Deschiderea la
dialog in interiorul si exteriorul Bisericii propus de papa Francisc nu este o
noutate pentru Biserica catolicd de dupa Vatican II. Receptia Enciclicei tine
desigur in mare parte de dialog. Ceea ce aduce nou papa — in dialogul din
interiorul Bisericii — este legat de aspectul sinodalitatii in Biserica. Acesta se
reflecta in recunoasterea unei anumite autoritati doctrinale a Conferintelor
episcopale, dar si implicarea bisericilor locale in aceste probleme ecologice.
Acest dialog marturiseste grija pastorald si sociald pe care papa o are fata de
problemele ecologice concrete ale comunitatilor locale.

In ceea ce priveste deschiderea la dialog in exteriorul Bisericii, papa
remarca faptul cd modernitatea ne-a impus o separare a stiintelor si a religiei,
dar provocérile actuale ale mutatiilor ecologice impun o reintélnire a lor. In
caz contrar, riscul unui , reductionism” la nivel de cunoastere ar insemna

,fragmentarea stiintei (...) care conduce la pierderea sensului totalitatii, al
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relatiilor care exista intre lucruri, al orizontului amplu, sens care devine
irelevant”. De asemenea, acest reductionism ar impiedica ,sa fie gasite cai
adecvate pentru a rezolva problemele cele mai complexe din lumea actuald,
mai ales cele ale mediului si ale saracilor, care nu se pot infrunta pornind
de la un singur punct de vedere sau de la un singur tip de interese”. (LS
110) Pentru papa Francisc cautarea unor solutii implicdi o abordare
interdisciplinara, adica un dialog al stiintelor care include si religia:
, Totusi, stiinta si religia, care furnizeaza abordari diferite ale realitatii, pot
sd intre Intr-un dialog intens si productiv pentru ambele” (LS 62). Este
legitima integrarea unei perspective de credinta intr-un text care se
adreseazad fiecdrei persoane se intreaba papa? Grija de a Inscrie cuvantul
inrdddcinat in credinta in discursul public — alaturi de alte discursuri —
privind problemele ecologice este evidentd, cdci ,Nu se poate sustine ca
stiintele empirice sa explice complet viata, esenta intimd a tuturor
creaturilor si ansamblul realitatii”. (LS 199)

Unele voci i-au reprosat papei faptul de a lua partea celor care sustin
cd incalzirea globald este un efect al activitatii umane, considerand-o ca o
certitudine stiintifica (este vorba de Grupul Interguvernamental privind
Schimbadrile Climatice — IPCC), in contextul existentei si unor pozitii sceptice.
Posibilitatea nevaliddrii unei astfel de ipoteze in viitor ar pune sub semnul
intrebdrii nu numai Enciclica, dar si credibilitatea papei si bisericii, reinviind
vechi dispute intre Bisericd si stiinta (ex. cazul Galilei). Papa Francisc
subliniaza Insa cd Biserica nu are pretentia de a avansa pozitii stiintifice sau
politice, ci invita la un dialog, o dezbatere onesta care sda nu lezeze binele
comun (LS 188). Perspectivele etice pot sd constituie un punct comun de
intalnire a stiintei si Bisericii. Dar singura actiunea, prin schimbadrile de
comportament, nu poate regla chestiunea mutatiilor ecologice, spune papa,
daca aceasta nu este acompaniatd si de o schimbare a mentalitdtilor care sa
reinterogheze fundamentele filosofice si antropologice ale actiunilor noastre.

Locuri ale actiunii (a actiona)

A construi casa comund. Pentru a construi casa noastrd comuna aspectul
relational este determinant: relatia cu sine, cu ceilalti si cu Dumnezeu.
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Enciclica invitd la actiune: sa construim casa noastra comuna. Ce
inseamna acest lucru? Desigur, casa noastra comuna este in primul rand
planeta pe care locuim si suntem invitati s& o protejam. In aceasti cas un loc
aparte il au cei sdraci, care sunt primii care sufera atunci cand sufera planeta
noastra. Constructia casei noastre comune tine de relatiile dintre oameni
(toate aceste retele care structureaza umanitatea noastra: prietenia, munca,
timpul liber etc.). Pentru ca aceasta constructie sa fie una justa (intre oameni,
grupuri, culturi, societdti, natiuni) trebuie facute alegeri socio-economice pe
masura. Aceste alegeri, care construiesc casa noastrd comund, trebuie sa
gestioneze raportul nostru la natura care ne inconjoara, cu grija pentru
generatiile viitoare, dar si ca un dar minunat facut de catre Dumnezeu.

Riscul de a considera aceasta invitatie de a construi casa noastra
comund, ca de altfel a considera intreaga Enciclica, numai ca un indemn
adresat ,fiecdrei persoana de pe planeta” pentru a se interoga asupra
mutatiilor ecologice si a-i responsabiliza in actiunile lor este unul real.
Mesajul Enciclicei este unul mai larg, unul politic, ce vizeaza atat aspecte
globale cat si locale. De aceea politicul trebuie sd se elibereze de economie si
de puterea ei tehnocraticd. Pentru aceasta, papa propune o reformd a
institutiilor internationale care sa ofere politicului aceasta libertate. Nu este
de mirare ca la nivel legislativ international se tinde inspre o protectie
juridica si penala a mediului, incurajata si de papa Francisc. Astfel, la
Congresul Mondial al Asociatiei Internationale de drept penal, papa invoca
protectia juridicd si penala a mediului in fata corporatiilor, guvernelor,
ONG-urile etc., care , contamineaza masiv aerul, a resurselor pamantului si
apei, distrugerea la scara mare a florei si faunei, si orice actiune capabila sa
produci o catastrofd ecologici sau si distrugd un ecosistem”, In acest
context, papa Francisc invocd termenul ,ecocid”. Termenul are un impact
puternic emotional datoritd asemdndrii cu termenul de genocid (crima
impotriva umanitatii). Termenul de ecocid este un neologism ciudat: , eco”
vine din grecescul oikia care Tnseamna casa, iar ,,cid” din latinescul caedere

14 Francisc, Discours du pape Frangois aux participants a Congrées Mondial de 1’ Association
Internationale de Droit Pénal, https://www.vatican.va/content/francesco/fr/speeches/2019/
november/documents/papa-francesco_20191115_diritto-penale.html (consultat 15 noiembrie
2019).
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tradus prin a ucide. Dacd in cazul genocidului victimele sunt oamenii, in
cazul ecocidului ,victima” este casa noastrd comund, Pamantul. Acest
neologism interogheaza raportul pe care oamenii il au cu casa noastra
comuna si cu ei insisi. Caci orice actiune care violenteaza casa noastra
comuna se rasfrange asupra oamenilor, care sunt si victime si vinovati. Papa
Francisc marturiseste intentia de a introduce in Catehismul Bisericii Catolice,
termenul de ,pacat ecologic”, adica pacatul impotriva casei noastre comune.

Acest termen a gdsit ecou atat la nivel politic, cat si la nivelul
miscarilor ecologiste. Unele state au introdus termenul de ecocid in legislatia
lor (ex. Vietnam, Rusia, Ucraina, Georgia), iar altele (ex. Belgia, Franta)
intentioneaza sa introduca acest termen la nivel legislativ, fie ca delict, fie ca
o crima si militeaza pentru recunoasterea lui in dreptul penal international.
Au mai existat mai multe incercari de internationalizare a ecocidului, dar nu
au intrunit o majoritate. Insd aspectul legislativ international nu este
suficient pentru a aduce schimbari la nivelul mutatiilor ecologice. Este
nevoie de o convertire ecologica.

Convertirea ecologicd. Exista In randul oamenilor o insensibilitate la
problemele ecologice. Intr-o intdlnire cu profesorii si studentii de la
Academia Alfonsiana, Papa Francisc spunea: ,atunci cand administrez
Reconcilierea — si inainte, cand faceam asta — rar se acuza cineva ca a fost
violent fatd de naturs, fatdi de pamant, fatd de creatie. Incd nu avem
constiinta acestui pacat — spunea el, invocand: ,strigatul pamantului,
violentat si ranit in mii de moduri de exploatarea egoistda”®>. Exista o
generalizare a indiferentei, spune papa Francisc. (LS 14, 25) Pentru toti
crestinii misiunea unei tresdriri a constiintei ecologice este o datorie urgenta
pentru salvarea casei noastre comune, adresandu-se fiecdrei persoane,
grupurilor si statelor cu tot ce le constituie (stiinte, tehnologii, politici,
culturi, religii etc.)

Aceasta presupune o convertire ecologicd. Este vorba de a schimba
privirea noastrad privind planeta: nu este vorba de a o privi ca un obiect pe
care sa-l1 exploatdm, ci ca pe mama noastra, fratele nostru/sora noastra.

15 Francisc, Discursul Sfantului Parinte Papa Francisc adresat profesorilor si studentilor de la
Academia Alfonsiana, https://www.magisteriu.ro/discursul-papei-adresat-profesorilor-si-
studentilor-de-la-academia-alfonsiana-2019 (consultat 09 februarie 2021).
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Receptia Enciclicei LS poate fi masuratd pornind de la acest criteriu care
implicd o spiritualitate ecologica ce actioneaza ca un stimulent pentru
actiune, atat personald cat si comunitard. Este nevoie de o sensibilizare a
oamenilor la problemele de mediu.

Exista o dificultate de raportare la mutatiile ecologice, caracterizata
de Bruno Latour ca insensibilitate ecologica'®, ce trebuie inteleasa. Aceasta se
caracterizeaza printr-un dezinteres fatd de aceste probleme, in ciuda
avertismentelor oamenilor de stiinta (legate de schimbarile climatice,
distrugerea ecosistemelor etc. care dateaza de mult timp). Chestiunea unei
constiinte ecologice, invocata de papa Francisc, se loveste de aceasta
insensibilitate ecologica, ce se manifesta prin faptul ca inca nu am atins o
masa criticd a acestei constiinte ecologice in randul populatiei lumii (8
miliarde de oameni) pentru a permite o mobilizare in masa a acesteia. Pentru
B. Latour, o altd problemad este cea a trecerii de la descrierea acestor mutatii
ecologice la actiune. Adica, cei care au constiinta acestor schimbari si sunt
sensibili la mutatiile care au loc nu prea stiu ce si faci. In acest context,
publicarea Enciclicei LS, permite catolicilor (dar nu numai lor) sda aiba
reperele necesare in constientizarea mutatiilor ecologice. Urmare a acestui
document s-au creat Comunitdtile Laudato Si si Platforma de actiune
Laudato Si", pentru a sustine institutiile, comunitdtile, familiile si persoanele
in drumul lor Inspre o ecologie integrald. Scopul Platformei este crearea unei
miscari de masa care sd aiba grija de casa noastrd comund, oferind fiecaruia
reperele necesare pentru a raspunde chemarii adresate de papa (planul
propus de LS, procese de discernamant, rugdaciuni si resurse de
discernamant, obiective si actiuni ale LS etc.) Aceastd convertire ecologica
presupune si o revolutie culturala.

Sd intram intr-o revolutie culturald. Papa Francisc subliniaza faptul ca
exista o legdtura intre ecologia mediului, economie si societate. Acestora el
le adauga termenul de ecologie culturala.

1o Et pourtant, devant la mutation écologique, au lieu de nous agiter dans tous les sens,
comme nos ancétres devant la découverte de terres nouvelles, nous restons de marbre,
indifférents, désabusés, comme si, au fond, rien ne pouvait plus nous arriver. C’est cela
qu’il faut comprendre.” in B. Latour, Face a Gaia. Huit conférences sur le Nouveau Régime
Climatique, Paris 2015, 235.

17" Platforma de initiativa Laudato Si, https://plate-formedactionlaudatosi.org (consultat 09
februarie 2021).
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Pentru a salva casa noastra comuna este nevoie de o ,revolutie
culturald”, spune papa Francisc, prin care sa schimbam stilul nostru de viata
ca experientd liberatoare si nu una de sacrificiu. Pentru Yves Labbé, cultura
este sensibilitatea structurata si structuranta a unei societdti.’® Ea ne oferd
cheile de intelegere a lumii, ne ofera valorile unei societati, care permit
formarea si structurarea unui om onest. Dar valorile culturale trebuie supuse
unui examen de universalizare, care sa ateste ceea ce este autentic uman si
ceea ce nu este. Cultura, pentru papa Francisc, trebuie sa favorizeze ecologia
omului, adica locul lui in Creatie, locul lui in familie, locul lui in natiune, in
lume etc. (LS 143)

Ce implicd acest lucru? In primul rand iesirea dintr-o logicd
productivistd. Papa Francisc criticd stilul nostru de viatd, in special cel
capitalist’, responsabil de mondializarea distrugerii mediului. Descresterea
economica (a consumului, a utilizdrii fara limite a resurselor planetei) in
anumite parti ale lumii, In favoarea unor parti sarace ale lumii, este una
dintre propunerile cele mai delicate ale Enciclicei care vine sa contracareze
problemele de mediu si de saracie (LS 193). O astfel de propunere, rezonabila
de altfel, se inscrie in conceptul de ecologie integrald care include dreptatea
sociald si nonviolenta fatd de sdraci. Dar o astfel de propunere este dificil
acceptabild in tarile capitaliste. Sd ne gandim la candidatii politici care ar
propune descresterea consumului In platforma lor politica. Sd ne gandim la
marii producatori economici care ar trebui sa diminueze productia lor. Sa ne
gandim la familiile Instarite care ar trebui sa renunte la trendul lor de viata.
In mentalitatea occidental cresterea consumului este asimilata cu
bunastarea fiecarui cetatean. Nu este de mirare ca papa Francisc se situeaza
intr-o pozitie minoritara privind acest aspect.

Revolutia culturala propusa de papa Francisc include si o
responsabilizare a fiecdruia fatd de uzajul tehno-stiintelor care ne-a invadat
lumea si ne-a marcat vietile. Nu este vorba de o respingere sau o

18 Y. Labbé, Le nceud symbolique, Paris 1997, 87.

19 invé’gétura Sociala a Bisericii nu ia partea unui sistem politic anume. De maniera generald,
Invatatura Socialid a Bisericii atrage atentia asupra derivelor pe care un sistem politic,
economic sau social poate sa le aiba.

154



Comunicari stiintifice

nerecunoastere a rolului pe care acestea le au In viata noastra, ci de faptul ca
tehnologiile nu sunt neutre, ele putand influenta valorile umane (LS 114). De
aceea, este important ca progresul economic, industrial si stiintific sa
respecte viata si demnitatea umana®.

LS este o Enciclicd curajoasa. Propunand construirea casei noastre
comune, papa Francisc face anumite alegeri in raportarea mutatiilor
ecologice la politic si economic. Unele alegeri politice, ca si cea a legaturii
dintre degradarea climatica si actiune omului, intalnesc pozitiile majoritare
ale oamenilor politici si de stiintad. In alte alegeri, precum promovarea
descresterii consumului/economice, papa Francisc se afld intr-o pozitie
minoritara. De-mondializarea planetei, prin aceastd descrestere economica,
ar trebui sa serveasca construirii casei noastre comune, prin solidaritatea
intre culturi, natiuni, generatii, prin locul acordat justitiei sociale si
nonviolentei fatd de sdraci. Aceste pozitii au starnit unele reactii critice,
argumentul principal fiind faptul cd acestea nu sunt validate de intreaga

comunitate stiintifica.

Concluzii

In general, Enciclica LS a fost un succes, fiind primitd cu mare
deschidere in toate mediile: politice, miscari ecologiste, comunitati catolice.
Dupd cum am vazut, atitudinea critica a unor voci din interiorul Bisericii care
imputau ruperea cu traditia, in special cu Invatatura Sociala a Bisericii, nu se
justifica. Marea schimbare pe care a adus-o Enciclica LS este legata de faptul
c& ecologia devine poarta de intrare a Invtaturii Sociale a Bisericii. Daca
aceasta constituia un punct printre altele al Invataturii Sociale a Bisericii, ea
devine cu papa Francisc punctul principal al acesteia, fiind cea mai mare
provocare adresatd umanitatii.

Aceastd originalitate a Enciclicei implica o relnnoire conceptuald
reflectatd in ecologia integrald, in raportul la Creatie si in dialog. Conceptul
de ecologie integrald se inscrie in traditia Bisericii fiind pregatit de

20 Joan Paul al II-lea vorbeste despre o ,ecologie umand”; loan Paul al Il-lea, Mesaj pentru Ziua
Mondiald a Picii, 7, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/messages/peace/documents/
hf jp-ii_mes_19891208_xxiii-world-day-for-peace html (consultat 09 februarie 2021).
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predecesorii papei Francisc, dar si a crestinilor catolici care au muncit la
problemele ecologice. In fata mutatiilor ecologice, a complexititii acestora,
LS propune o metoda pentru gasirea unor solutii prin angajamentul uman si
interdisciplinar.

La nivelul actiunii, papa Francisc invocd o convertire ecologica si o
revolutie culturala pentru construirea casei noastre comune. Acest lucru
impune masuri la nivel normativ, dar si schimbari la nivel cultural.
Comunitdtile crestine sunt chemate sa devina laboratoare ale ecologiei
integrale, respectand identitatea lor, dar si deschiderea la alte pozitii.
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si memorie a vietii

Ionut Mihai Popescu!

Abstract. Nature as a partner of man and memory of life. Laudato Si warns
about the risk of destroying the environment because of the
contemporary society lifestyle and addresses to all people, not only to
Christians. The solution advanced is a change of the dominant
technocratic and economic paradigm of today and, to that end, the
action of governments and organisations is necessary, but especially
the individual’s choice to change his lifestyle. A legitimate question is
whether we must change our lifestyle for the sake of preserving a
nature that transforms anyway through cataclysms. The affirmative
answer relies on understanding the nature not merely as inhabiting
environment, but as a partner of man, as memory of life.

Keywords: Laudato Si, integral ecology, neutral liberalism, technological
paradigm, social solidarity, nature as memory of life.

Introducere

Enciclica se adreseazad crestinilor si tuturor oamenilor pentru ca
semnaleaza o criza care 1i afecteazd si pe necrestini, Pamantul este mediul in
care trdiesc toti. O intrebare legitima este daca trebuie sa ne schimbam stilul
de viata pentru a evita distrugerea naturii, a ecosistemelor si a diversitatii
speciilor asa cum le cunoastem. In fond, tehnologia 1-a eliberat pe om de
corvoada muncii fizice care de multe ori il dezumaniza si schimbarile pe care

1 Lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, Universitatea
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania; E-mail: ionut.popescu@ubbcluj.ro.
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el le aduce In naturda nu sunt atat de dramatice incat sa renuntam la
avantajele civilizatiei tehnologice, mai ales ca natura a cunoscut multe alte
schimbari, mii de specii au dispdrut in mod natural inainte de aparitia
omului iar cataclismele naturale au adus schimbdri mai mari decat
tehnologia, cel putin pand acum. Pentru crestini, natura este importanta
pentru ca este darul lui Dumnezeu? dar pentru necrestini sau pentru
necredinciosi? Un rdspuns afirmativ la intrebarea initiala depinde de un
raspuns afirmativ la Intrebarea Laudato Si se adreseazd in mod legitim si
necredinciosilor? Vom aduce doua argumente in favoarea unui rdspuns
afirmativ, aratand ca pentru cetatenii unei societdtii din care a disparut orice
urma a divinitdtii este necesard o limitd a vointei omului, iar aceasta poate fi
doar natura in calitate de unica lume disponibild si ca natura nu reprezinta
doar un mediu de locuire, ci si 0 memorie a vietii, care ramane un mister

pentru om.

Natura ca partener al omului

Vorbim cu usurintd despre umanitate, dar daca am incerca sa o
definim altfel decat provizoriu, am intampina dificultati. In afara unui
principiu metafizic, cu greu am putea gasi ceva comun tuturor oamenilor, din
toate timpurile si din toate locurile, dar si mai greu ar fi sa obtinem un consens
asupra unui principiu comun. Faptul cd cele doua totalitarisme ale secolului
al XX-lea au omorat milioane de oameni in numele unui ideal uman (arianul
sau omul nou al comunismului) ne aratd cd de la definirea umanului se ajunge
foarte usor la inuman. Pentru evitarea acelui inuman, statele lumii au adoptat
in 1948 Declaratia universald a drepturilor omului in care se enumerau drepturi
considerate inalienabile si care constituie baza declaratiilor politice sau
documentelor juridice internationale de azi. Un prim gand ar putea vedea in
aceasta recunoasterea unei definitii a umanitatii, definitie in functie de care s-ar

2, Pentru traditia iudeo-crestind, a spune «creatie» este mai mult decat a spune naturs,
pentru cd are de-a face cu un proiect al iubirii lui Dumnezeu, unde fiecare creatura are o
valoare si o semnificatie. Natura este inteleasa adesea ca un sistem care se analizeaza, se
intelege si se gestioneazd, insa creatia poate sa fie inteleasd numai ca un dar care provine
din méana deschisa a Tatdlui tuturor, ca o realitate iluminatad de iubirea care ne convoaca la
o comuniune universald.” Francisc, Laudato Si, Iasi 2015, art. 76.
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fi ales drepturile esentiale, insa, de fapt, omenirea a ajuns la un acord asupra
unor norme comune ale vietii practice, a Incerca sd le Intemeiezi teoretic este
sortit esecului, fiindca aceste norme se revendica de la traditii si puncte de
vedere adesea opuse. Fiind un consens al unei comunitati concrete, declaratia
este oricand revizuibild, o datd cu schimbarea opiniei celor care o accepta,
altfel declaratia ar justifica recursul la violenta pentru a impune drepturi pe

care o comunitate nu le recunoaste.

,,O declaratie a drepturilor omului nu va fi niciodata exhaustiva si
definitiva. Ea va fi intotdeauna in functie de stadiul constiintei morale si al
civilizatiei unei epoci date a istoriei si acesta este motivul pentru care dupa
cucerirea considerabild de la sfarsitul secolului al XVIII-lea a primelor
formulari scrise, existd pentru oameni un interes major de a reinnoi aceste
declaratii din secol in secol.”?

Consensul drepturilor omului nu s-au dedus din adevaruri
metafizice, ci s-a ajuns la el In urma unor violente pe care oamenii au vrut sa
le evite. Declaratia universald nu este rezultatul unei deductii din principii
metafizice, ci al unui demers inductiv al ratiunii practice, singurul principiu
despre care putem spune cd a fost urmarit este cel al evitdrii violentei.
Dezvoltarea constiintei morale a omenirii si crizele pe care le-a trecut permit
un acord asupra ,unui numar de adevaruri practice privind viata iIn comun.
Este cu totul zadarnic sa se caute o justificare rationald comund a acestor
concluzii practice” *

Regasim acelasi principiu la filosoful american Richard Rorty, acesta
il invocad pentru a Intemeia solidaritatea societdtii ironist-liberale® care nu

3 https://fr.unesco.org/courier/2018-4/droits-lhomme-loi-naturelle, consultat la 15 mai 2021
(traducerea textelor in limbi strdine ne apartine, daca nu este precizat altfel).

4 ]J. Maritain, Les droits de 'homme, Paris 1989, 117.

5 TIronistul, termen caruia Rorty 1i dd un sens specific, se referd la cetateanul care considera
ca propria-i conceptie generald despre lume si viatd nu are alta consistenta decat cea a
alegerilor lui, nu se sprijina pe fundamente divine sau metafizice. O astfel de intemeiere
i-ar permite sd le impunad celorlalti optiunile lui, insa ironistul este constient ca daca ar
accepta acest nivel al intemeierii, ar trebui sa recunoasca la randu-i temeiurile metafizice
ale celorlalti si astfel se ajunge inevitabil la o situatie conflictuala. Termenul ironist deriva
din termenul grecesc eirdn, un personaj tipic al teatrului grec antic al cdrui discurs modest
si auto-ironic evidentia ridicolul si grandomania discursului altor personaje. In limbile
moderne s-a format cuvantul ironie (irony), dar atitudinea ironistului rortyan nu este una
zeflemitoare sau batjocoritoare, ci una care nu mai crediteaza discursurile vorbelor mari,
nu mai crede ca actiunile noastre bune au nevoie de porunci divine care sa le motiveze.
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recunoaste niciun fundament metafizic, niciun temei mai important decat
dorintele individului, cea mai importantd dintre ele fiind sa evite cruzimea
cu orice pret®. Consideram ca aceastd societate este reprezentativa pentru
societatile In a caror constituire si functionare religia nu joaca niciun rol si
vom Incerca sa argumentam ca mesajul din Laudato Si se adreseaza in mod
legitim si cetateanului acestei societati.

Pentru neopragmatistul american ,in forma sa ideala, cultura
liberalismului ar fi una care a fost, in toate privintele, emancipata in raport
cu traditia, secularizata. Ar fi una in care nu a mai ramas o urma a divinitatii,
nici in forma lumii divinizate, nici in forma unui sine divinizat”’. Intr-o astfel
de societate, sensul vietii nu trebuie cdutat in afara ei, ci in ea Insdsi. De aceea
nu si-ar avea rostul avertismentele privind relativismul sau irationalitatea
societatii, fiindca rationalitatea si intemeierea sunt termeni ai unui vocabular
abandonat sau in curs de abandonare. Ironistii liberali nu mai crediteaza
ratiunea ca unica facultate facuta sa descopere adevarul, nici constiinta ca pe
un detector de imoralitdti, nu mai impart omul intr-o parte rationala care
urmadreste valorile universale si una pasionald, a dorintelor, care urmareste
scopuri individuale opuse celor dintai pentru ca societatea nu mai are nevoie
de fundamente pentru a subzista. Ele sunt o mostenire a modernismului
iluminist, care, in descendenta nevoii religioase de a valida actiunile umane
printr-o instanta transcendenta, incerca sd valideze proiectele umane prin
scopuri supraindividuale. Pentru iluminismul secolului al XVIII-la era
fireasca asocierea cu stiintele naturii, forma culturii care-i parea cea mai
atragdtoare, insa iluminismul a ramas legat de ideea omului de stiinta ca
loctiitor al preotului, stiintele fiind cele care oferd ,adevarata” imagine a
lumii. Chiar daca stie cd e o utopie, liberalul ironist sperd, ca intreaga cultura
va fi poetizatd, nu rationalizatd (asa cum spera iluministul), astfel incat
»sansele de implinire a fanteziilor idiosincrazice vor fi egalizate”s. Orice
criteriu este o creatie umana, astfel incat nu putem avea niciun criteriu
imuabil cu ajutorul cdruia sa validdm unele discursuri ca fiind conforme cu
realitatea si pe altele sa le catalogam ca fantezii. Proliferarea fanteziilor este
binevenita, unele se vor impune, dar nu pentru cd ar fi mai adevarate, ci

¢ R.Rorty, Contingentd, ironie, solidaritate, Bucuresti 1988, in special cap. 9.
7 Rorty, Contingentd 94.
8 Rorty, Contingentdi 106.
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pentru ca sunt mai atragdtoare, convin mai mult si mai multor nevoi
individuale. Liberalul ironist nu trebuie s argumenteze ca libertatea este o
valoare supremd, asa cum cineva nu trebuie sd argumenteze de ce X sau Y 1i
este prieten. Atunci cand spune cd , ar trebui” facut ceva, Rorty nu pretinde
neutralitatea lui , trebuie”, ci recunoaste apartenenta la una din interpretdrile
posibile, pe care incearca sd o faca atragatoare.

Societatea descrisa de Rorty este una utopicd, asa cum Insusi autorul
recunoaste, dar aceasta nu inseamnad cd ar fi irelevantd ca exemplu al unei
societati a oamenilor care nu se mai raporteaza la transcendenta fiindca
aceastd utopie este solutia pentru incoerenta societatii moderne de astazi
identificata de Charles Taylor cu liberalismul neutru®. Spre deosebire de alti
autori'® care vedeau o problema in faptul cd tinerii anilor ‘70 nu mai cred in
cauzele care-i transcend, Taylor considerd cd ei renunta la valorile care-i
depasesc tot in numele unui ideal moral (adica se raporteaza la lucruri cum
cred cd ar trebui sd fie, nu cum sunt), iar autenticitatea este pentru ei acest
ideal moral. Preocuparea tinerilor pentru ei insisi nu este nici egoism, nici
doar laxitate morala, in spatele individualismului se aflda un ideal moral,
autenticitatea. Problema nu este laxitatea morald, nici egoismul, ci faptul ca
ei se simt Impliniti daca se realizeaza profesional, in detrimentul familiei.
Altfel spus, nu este o problema cd nu se ,sacrifica” pentru familie, ci cd simt
timpul si atentia acordate familiei ca un sacrificiu, iar aceasta se intampla
pentru cd familia nu mai face parte din identitatea individului, nu mai este
una dintre valorile societatii.

Autenticitatea si-a pierdut statutul de ideal moral dupa adoptarea
liberalismului neutru ca principiu de organizare a societatii. Conform
acestuia, fiecare este indreptatit sa-si aleagd modul de viata si toate aceste
moduri sunt la fel de indreptatite, numai individul decide care este mai bun,

® C. Taylor, Etica autenticitdtii, Cluj 2006. Autorul identifica trei angoase ale zilelor noastre:
individualismul, primatul ratiunii instrumentale (daca in natura nu mai este nimic sacru,
totul poate fi supus calcului si gandit in perspectiva folosirii cat mai eficiente, totul poate
fi folosit, consecinta pe termen lung fiind distrugerea naturii si aplatizarea vietii
individuale) si depersonalizarea (atomizarea individului, functionarea societdtii este
asiguratd de un urias aparat birocratic in fata cdruia statul e neputincios), toate aceste
aspecte fiind abordate si in Laudato Si.

10 Taylor 1i citeaza pe Allan Bloom, The Closing of the American Mind, Daniel Bell The Cultural
Contradictions of Capital, Christopher Lasch The Culture of Narcisim si Gilles Lipovetsky L’ere
du vide.
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dar o poate face doar pentru el. Daca fiecare decide ce este viata bund, atunci
dispare orice dezbatere despre viata buni, in aceasta consta incoerenta lumii
contemporane occidentale. Implinirea individului si coeziunea societatii
sunt asigurate de faptul cd urmarim fiecare viata bund, dar nu putem sa avem
un acord asupra ceea ce inseamna viata bund pentru ca ar fi o uniformizare,
o violenta fatd de cei care au o conceptie diferitd de cea comuna. De fapt, nici
nu poate exista o conceptie comuna.

O astfel de societate ar putea functiona daca ar fi, asa cum spunea
Rorty, in intregime poetizata, pentru membrii ei lumea fizica nu ar fi descrisa
nici in limbajul fizicii lui Aristotel, sau a lui Newton, nici in cel al fizicii
cuantice, deci cu atat mai putin ar putea pretinde sociologia sau istoria sau
filosofia sd ofere o imagine adevdrata despre lumea sociald!’. Coeziunea
acestei societdti nu este asigurata de o identitate colectivd care sd asigure
solidaritatea cetdtenilor, ci de dorinta lor de a evita cruzimea. Societatea
liberala, este, In viziunea lui Rorty, o comunitate limitata care permite
largirea sferei celor care sunt de-ai nostri. Extinderea nu este motivata in mod
rational de faptul ca avem o naturd comuna, ci de faptul cd ne pasa de ei,
pentru ca In urma experientei contingente a individului, acesta a decis sa-i
pese de suferinta unui numar mai mare de oameni.

La o prima privire, am putea considera ca apelul din Laudato Si nu ar
avea o relevanta deosebita pentru cetdtenii acestei societdti, daca viziunea
lor asupra vietii ar fi compatibild cu o planetda doar desert folosita pentru
resurse minerale, cu atmosfera si oceanele lipsite de viata din cauza
toxicitatii si In care oamenii ar trdi sub domuri cu aerul si apa fabricate de
aparate, nu ar avea de ce sa implice pentru salvarea naturii asa cum o stim
acum. La o a doua privire, observam cel putin doud motive pentru care ar
trebui sa se implice chiar mai mult decat cei din societatile rationaliste bazate
pe valori si intemeiere.

Primul motiv deriva din faptul cd o astfel de societate este vulnerabild
fata de societati cu puternice identitati colective si din faptul cd este imposibil
sd se izoleze, prin urmare ar avea nevoie de o identitate colectivd, dar nu una

11O astfel de societate este o utopie si fiindcd este cu totul vulnerabila fatd de rau pentru ca
principiul ei de solidaritate (evitarea cruzimii) nu se bazeaza pe o identitate colectiva, de
aceea o astfel de societate ar fi intotdeauna vulnerabild fatd de un inamic exterior cu o
identitate colectiva puternica (asa cum islamul militant este atragator pentru occidentalii
care nu gasesc nici un sens in societate si care nu-si pot oferi singuri un sens vietii lor).
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intemeiata pe o normd anterioard deciziei individuale, ci una care se
constituie pe decizia tuturor indivizilor. In acest caz, nu putem avea
certitudini, ci doar conventii provizorii, mereu renegociate.

Al doilea motiv deriva din faptul cad o astfel de societate ar fi una a
bunastarii, sa avem sanse egale pentru implinirea tuturor ,fanteziilor
idiosincrazice” presupune un consum nelimitat de resurse, ceea ce este
imposibil chiar daca intreg Pamantul, cu aerul si oceanele, ar fi doar o resursa
de minerale si o sursa de depozitat deseuri. Realizarea fanteziilor se face
inevitabil cu un consum de resurse, iar acestea sunt limitate si daca fanteziile
sunt nelimitate, resursele sunt limitate, de aceea asigurarea sanselor egale
presupune si grija fata de unica lume disponibild. Natura asa cum o stim face
parte din aceasta lume disponibild si aceasta este o limitd exterioard, obiectiva
am putea spune, de care trebuie sa tind seama orice proiect individual care
este preocupat de egalitatea de sanse a tuturor proiectelor individuale.

Ambele motive fac ca grija pentru unica lume disponibild sa fie o
preocupare importantad pentru cetateanul unei societati a cdrei solidaritate se
tese si se destramd permanent. Cetdtenii unei astfel de societati nu se
considera responsabili fatd de lumea naturald pentru ca ea ar fi un dar al
Divinitatii'?, dar nici nu se simt indreptatiti sa o distruga in numele unei
misiuni divine, ceea ce 1i face sensibili fatd de pastrarea unicei lumi
disponibile, mai ales ca grija fata de natura este in primul rand o grija fata de
om, atat fata de asezarea sa etica, cat si fata de etica societatii:

,Irec la un alt punct de vedere pe care l-ati subliniat: ecologia
integrald. Incep prin a spune ca, spre deosebire de ceea ce cred si scriu multi,

Laudato Si nu este o Enciclica verde, nu este un text despre protectia

mediului. Este mai degraba o Enciclicd sociald. Pentru ca, daca vorbim despre

ecologie, trebuie sa pornim de la premisa ca noi insine facem parte din
ecologie. Pare evident, dar nu este deloc asa. [...] Consumul. Care este

previzibil, controlabil, care vorbeste despre posesiune. Ne dorim afectiune
la comandd, ne dorim sa putem prevedea raspunsurile. A vorbi despre

12 Chiar crestinismul a favorizat raportarea omului la natura ca la un obiect, doar ca la o
resursa pentru planurile omului fapt mentionat si in Laudato Si: ,,O prezentare neadecvata
a antropologiei crestine a ajuns sda promoveze o conceptie gresitd despre relatia fiintei
umane cu lumea. De multe ori a fost transmis un vis prometeic de stapanire asupra lumii
care a provocat impresia ci ingrijirea naturii este ceva ce apartine celor slabi. In schimb
interpretarea corecta a conceptului de fiinta umand ca stapan al universului este aceea de
a o intelege ca administrator responsabil” (nr. 116).
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ecologie integrald ITnseamna sa rastorni aceastd viziune, sa spui cd fiintele
umane si mediul Inconjurator nu pot fi separate’.

In acest fragment, Papa Francisc prezinti diferenta dintre ecologie si
ecologia integralda, o distinctie capitala pentru intelegerea corectd a
Enciclicei%, ecologia este o amagire daca ramane intr-o logica a consumului,
la fel si preocuparea pentru natura, nu este doar pentru natura, ci in primul
rand este o preocupare pentru armonia omului si pentru ca celdlalt sa nu fie
nedreptatit, iar aceste preocupari sunt un loc de intalnire cu logica liberalului
emancipat de orice comandamente transcendente. De altfel, chiar cartea din
care este preluat citatul exemplifica relevanta mesajului ecologiei integrale a
Enciclicei, sunt dialoguri ale Papei cu un agnostic fost comunist care a
creditat atat de mult mesajul Enciclicei, incat a initiat comunitatile Laudato Si,
»grupuri spontane si eterogene de persoane, cu cele mai variate origini si
pregatiri, unite de dorinta de a pune pe picioare conceptul de «ecologie
integrala», tema centrala a Enciclicei Laudato Si”1°.

In perspectiva ecologiei integrale, natura nu este un nou idol, di
partenerul care echilibreaza excesele omului si il elibereaza din capcana
singurdtatii in care intrd fara sa-si dea seama atunci cand se crede stapan al naturii:

,Fiinta umana nu este pe deplin autonoma. Libertatea sa se
imbolnaveste atunci cand se incredinteaza fortelor oarbe ale inconstientului,
ale necesitatilor imediate, ale egoismului, ale violentei brutale. n acest sens,

este gol si expus in fata insasi puterii sale care continud sa creascd, fara a

avea instrumentele pentru a o controla. Poate sa dispund de mecanisme

superficiale, dar putem afirma ca i lipsesc o eticd in mod adecvat solida, o

cultura si o spiritualitate care realmente sa-i dea o limitd si sa o contind Intr-
o lucida stapanire de sine”16.

Tehno-stiinta permite actiunea omului asupra omului si naturii
dincolo de limitele obisnuite pand acum, mijloacele de actiune de care
dispune omul nu sunt controlate de o eticd la fel de dezvoltata. Omul are o

13 C. Petrini, Pdmantul viitorului — dialoguri cu Papa Francisc pe tema ecologiei integrale, Bucuresti
2021, 28-29.

14 Diferenta este semnalata si in Enciclica, la nr. 197: ,,O strategie de schimbare realda cere sa
se regandeasca totalitatea proceselor, deoarece nu e suficient a insera consideratii ecologice
superficiale In timp ce nu se pune in discutie logica ce std la baza culturii actuale.”

15 Petrini, Pamantul viitorului 15.

16 Francisc, Laudato Si, nr. 115.
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putere pe care nu poate controla, astfel incat se pune problema ,,controlului
juridic si etic al acestei puteri cu mult dincolo de limita cu care eram obisnuiti
pand acum”V. Formula, dincolo de limita cu care eram obisnuiti pdnd acum
reprezintd mai mult decat o simpla precizare, este un semn al noutatii
actualei perioade: nu mai existd un fundament nechestionat, de la sine
inteles, astfel incat totul ar trebui precizat, nu mai existd ceva care sa
controleze puterea omului si acest ceva trebuie formulat, inventat de catre
om. Cat de mult se poate exercita controlul asupra omului, in virtutea cdror
principii? Nici macar negocierea directd din situatiile de viata nu mai pot
oferi un control eficace in probleme cum ar fi clonarea. De aceea ironistul
liberal, cetdteanul ideal al unei societdti care nu accepta nici un
comandament exterior (nici divin, nici omenesc), dar care doreste sa evite
cruzimea fatd de semeni, va rezona cu indemnul ecologiei integrale fiindca
natura este vazutd o limita/partener pentru om care impiedicd cruzimea fata
de un alt om, fara grija fata de Natura ca partener al vietii pe Pamant, omul
va lua locul Divinitatii pe care nu o mai recunoaste si se va considera

indreptatit sa-si impuna vointa asupra altor oameni.

Natura ca memorie a vietii

Cel de-al doilea argument in favoarea relevantei Enciclicei pentru un
necrestin sau un necredincios este intelegerea naturii ca memorie a vietii si
este legat de recunoasterea limitelor omului. O astfel de limitare a fost
descrisa de eseistul N. N. Taleb in mai multe dintre cdrtile sale, in special in
Lebida neagrd's. Autorul considera cd pretentia oamenilor de stiinta de a
prezice anumite fenomene sociale este nejustificatd, ea poate fi valabild intre
anumite limite, dar oamenii de stiintd, cu ajutorul inertiei institutiilor politice
si de educatie, au tendinta sa le ignore. Limitele se observa mai usor astazi
pentru cd omul intervine mult mai mult in natura si societate, ceea ce face ca
si hazardul sa fie mai prezent in viata noastra si rezultatele activitatii noastre

se supun asa-numitului efect Matei: cel ce are mult va primi si mai mult®.

17" . Habermas, J. Ratzinger, Dialectica secularizirii — despre ratiune si religiei, Cluj 2005, 96.
18 N. N. Taleb, Lebdda Neagri — impactul foarte putin probabilului (ed. a 1I-a), Bucuresti 2010.
19 Taleb, Lebdda Neagri 252-255.
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Cineva care este cu putin mai bun decat ceilalti, va castiga tot. Cel care a luat-o
cu putin inainte, fie in cercetare, fie In moda, va fi tot mai vizibil si va castiga
tot mai mult, chiar dacd avansul lui initial nu s-a datorat meritelor lui in
domeniu, ci norocului sau unui plus de vizibilitate. Lipsa de precizie a
predictiilor este cauzatd de lipsa de cunoastere intr-un domeniu, cunoasterea
pe care o aveam era valabild in anumite limite, dar prin actiunea sa, omul
depdseste aceste limite si atunci intra in joc factori si cauze necunoscute, insa
el se incdpataneazd sa foloseascd cunoasterea pe care o are deja. Solutia
pentru evitarea evenimentelor neprevazute negative nu este apelul la noi
teorii obtinute la fel ca cele vechi (fiindca nu se bazeaza pe experimente
relevante si nici nu-i angajeaza pe cei care le propun®), ci atentia la
cunoasterea construita pe fapte, a celor batrani si care au avut timp sa

cunoasca mai multe situatii particulare:

,Ceea ce a facut cunoasterea formald incepand de la scolastici a fost
sa ofere un statut ancilar unui domeniu care preferd particularul
universalului, efectul fiind ca acorda o atentie mult mai mica experientei si
varstei (prea multe particularisme acumulate) decat celor care detin titlul de
doctor [...] Acest lucru ar putea fi valabil in fizica clasica, dar nu in domenii
complexe; a ucis o multime de pacienti in istoria medicinii, in special inainte
de nasterea medicinei clinice, si provoaca o multime de pagube in domeniul
social, mai ales acum. [...] Lucrurile esentiale pe care vi le transmit invatatorii
batrani reprezintd, in termeni religiosi, dogma (reguli pe care trebuie sa le
urmati fard a le intelege neaparat), nu kerigma (reguli pe care le puteti
intelege si al cdror scop va este clar).”?!

Si cine este cea mai batran si mai intelept decat Natura? Ar trebui sa
urmam Natura, ea iubeste redundantele (are rezerve: doi ochi, doi rinichi
etc.). Opusul ei este optimizarea naiva (conform careia am putea renunta la
rinichii nostri ca sd inchiriem unul cu ora, sa ne oferim cu chirie ochii pe
timpul noptii etc). Mama Naturd nu iubeste imensul pentru cd ar avea efecte
prea mari asupra intregului. Moartea unui elefant sau a unei balene nu ar
influenta cu nimic ecosistemul global, dar in 2008 disparitia unei banci a pus

la pdmant intreg sistemul?.

20 Acesta este tema unei alte carti, N. N. Taleb, Cind pielea ta este in joc — asimetrii ascunse in
viata de zi cu zi, Bucuresti 2018.

21 Taleb, Lebdda neagri 345.

22 Taleb, Lebida Neagri 346-352.
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Lista invatdmintelor pe care omul le-ar putea prelua de la Mama
Natura poate continua, dar ceea ce este important pentru argumentarea
noastra este intelegerea Naturii ca memorie a vietii. Este adevarat cd natura
a cunoscut cataclisme, ca specii au disparut si fara interventia omului, insa
toate acestea s-au intamplat in ritmurile naturii si viata s-a adaptat de fiecare
data, biodiversitatea si echilibrul ecosistemelor este o uriasa memorie in care
sunt stocate, oarecum ca ih memoria unui calculator, optiunile si drumurile
vietii, de aceea omul trebuie sa o ocroteascd, pentru ca in lipsa ei, va rataci si
el drumul vietii. Pentru unii cercetatori, viata este cuantificabild si nu mai
reprezintd niciun un mister, doar necunoscute. Fizicianul si futurologul Max
Tegmark, de exemplu, considera ca prima etapa a vietii este cea a vietii
biologice simple (animalele nu isi pot programa nici corpul, nici modul de
gandire si de raportare la lume si existentd), a doua etapad a vietii este cea a
vietii culturale a omului (oamenii nu isi pot proiecta trupul, dar isi pot
proiecta modul de gandire si de raportare la lume si existentd), iar a treia
etapad este viata tehnologica (,,fiintele” tehnologice isi pot proiecta si corpul
(hardul) si modul de gandire si de raportare la existenta (softul))®.

Sd acceptam ca viata este sau nu un mister este in cele din urma o
chestiune de credintd si raportarea unora la viatd ca la un mister va fi
intotdeauna insotita de raportarea altora la viatd ca la ceva cuantificabil
(credem cd aceastd a doua raportare va deveni din ce in ce mai convingatoare
pe masura ce tehnologia va dizolva granite considerate pana nu de mult de
netrecut, precum cele dintre organic si anorganic, dintre natural si artificial
si, in cele din urma chiar intre moarte si viatd). In cele din urma, atitudinea
noastrd fata de natura depinde de atitudinea noastra fata de viata, daca viata
este un mister, atunci vom accepta cd Natura nu este doar un mediu al
locuirii de care ne-am putea dispensa pe masura ce aparatele ar crea medii
artificiale, dacd vom considera ca viata este o realitate poate inca
necunoscuta, dar descifrabild si cuantificabild in viitor, atunci ne putem
dispensa de natura. Ea va fi importanta pentru un necredincios in masura in
care acesta acceptd cd viata este un mister si ar fi chiar mai importanta decat
pentru un credincios care ar putea pretinde ca legatura cu viata 1i este
asiguratd de legdtura directd cu Divinitatea.

2 M. Tegmark, Viata 3.0 — omul in epoca inteligentei artificiale, Bucuresti 2019, 39.
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Concluzie

Laudato Si a fost receptata cu entuziasm, ca o deschidere a Bisericii
cdtre poate cea mai importanta problemd a lumii de astazi, dar a fost si
criticata vehement pentru implicarea In problemele sociale, in locul celor
spirituale?*. Reactiile de aprobare sau de respingere arata ca Enciclica
vorbeste despre o problema semnificativa, intr-un limbaj care nu 1i lasd
indiferenti pe oameni tocmai fiindcd nu separa socialul de spiritual, pentru
c& prezinta adevarurile profunde ale existentei. Intr-o epoca in care multi s-
au instrdinat de religie fiindca aceasta se exprima printr-un discurs opac ce
separa viata concretd de cea spirituald, Laudato Si propune un discurs
transparent, un discurs in care spiritualul transpare si lumineaza socialul,
intr-o epocd a singuratatii omului, Laudato Si 1i arata ca face parte dintr-o
mare familie sii aratd cum sd gaseasca legaturile cu ea si in felul acesta misca
inimile oamenilor, aceasta credem cd este miza adevarati a Enciclicei.
Protectia mediului are nevoie de implicarea guvernelor, desigur, dar
Pamantul nu este un obiectiv de inclus in proiecte politice mai importante
decat el, este casa noastri care ne cuprinde pe toti, iar acesta este un mesaj pe
care-] inteleg toti oamenii, crestini sau necrestini, credinciosi sau
necredinciosi. PdAmantul nu este doar un obiect pe care-l descriu astronomia
si geografia, viata nu este doar un fenomen pe care biologia I-ar putea descrie
complet, oamenii simt ca Pamantul si viata sunt si altceva, dar acest
sentiment ramane cel mai adesea nelamurit. Sf. Francisc stabilise in regula
ordinului ca in fiecare convent sa ramana o bucata de pamant necultivata, in
care natura sd traiasca dupad legea ei®. Apropierea de acel altceva pe care
oamenii 1l simt chiar daca de multe ori nu-1 constientizeaza are nevoie sa
pastram si in minte si in suflet o parte necultivatd, o parte in afara organizarii
pe care o face stiinta si sentimentele noastre, o parte in care sa se exprime
viata Insdsi, un mister pe care nu-l putem explica, doar trdi.

24 Philippe Crabbé in Laudato Si, four years later prezinta reactii ale activistilor de mediu care
nu sunt apropiati de Biserica, dimpotriva, dar pentru care Enciclica ,le-a vorbit”, au
considerat-o cel mai important document despre cea mai urgenta problema a omenirii. Pe
de altd parte, in Statele Unite cel putin, a fost primitd cu rezerve sau chiar critic de catre
crestini si, desi Bisericile au exprimat o pozitie clara in favoarea grijii fatd de naturs,
apartenenta la o religie nu este un factor important pentru preocuparea fata de mediu.
https://www.academia.edu/41010523/Laudato_si_four_years_later, consultat la 12 mart. 2021.

% Laudato Si, nr. 12.
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Laudato Si

sau despre intaietatea binelui comun

Daniel Corneliu Tuplea’

Abstract. Laudato Si or about the primacy of the common good. Three
fundamental questions accompany this research. 1. Why did the
environment become an integral part of the social doctrine of the
Catholic Church. 2. Which is the relationship among the environment,
global development — supported by the idea of progress — and the
content of the social encyclical.S. 3. What does another kind of progress
mean. The answers, which changed the questions into ,, philosophical”,
,theological” and , politico-economical” issues, refer to the principal.S
of the social ethics, emphasized by the tradition of the Catholic Church.

Keywords: medium, progress, the common good, social doctrine, poverty,
global development, faith, ecology.

Introducere

Laudato Si? este a doua Scrisoare Enciclica a Papei Francisc, semnata
de Rusalii, la 24 mai 2015, la Roma si publicatd pe data de 18 iunie. Titlul
,Laudat sa fii, Domnul meu” (LS 1) este preluat din imnul de lauda
,Cantul creaturilor” scris de Sfantul Francisc din Asisi (1181-1226). In
aceasta Enciclica, pentru prima data, preocuparile cu privire la mediu sunt
abordate si analizate plecand de la conexiunea intre conceptul de

dezvoltare globala —sustinut de ideea de progres — si continutul Enciclicelor

1 Lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea, Universitatea
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania; E-mail: tuplea.daniel@ubbcluj.ro.
2 Francisc, Scrisoarea Enciclica Laudato Si (24 mai 2015), Tasi 2015.
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sociale. In aceste Scrisori Enciclice este conturatd cu claritate doctrina
sociald a Bisericii Catolice.

Papa Francis invitd comunitatea mondialda la dialog si
responsabilitate vizavi de problema mediului. ,Grija pentru casa noastra
comund” nu este doar cauzd sau punct de plecare, ci insufleteste, in
intregime, continutul Enciclicii Laudato Si. Grija pentru mostenirea noastra
comuna cuprinde: mediul, economia, ecologia vietii comune, intr-un cuvant
~ecologia integrald”. O ecologie ce trebuie sa devina un nou model de dreptate
astfel incat ,sa integreze locul specific pe care fiinta umana il ocupa in
aceastd lume si relatiile sale cu realitatea care o inconjoara” (LS 15).

In Scrisoarea Enciclicd Laudato Si putem identifica trei teme centrale:
deprecierea mediului, saracia si inechitdtile sociale. Problemele ecologice si
schimbarile climatice sunt abordate alaturi de problema stringenta a saraciei.
,Orice abordare ecologica trebuie sa integreze o perspectiva sociala care sa
tind cont de drepturile fundamentale ale celor mai dezavantajati” (LS 93).
Conform continutului Enciclicii angajamentul pentru mediu nu poate fi separat
de angajamentul pentru cei sdraci. lata asadar ideea centrald care pune in
lumind si integreaza problema mediului In orizontul doctrinei sociale a
Bisericii Catolice.

Metoda Enciclicii este conforma eticii sociale crestine desfasurandu-
se etapizat. Etapele au o succesiune logica: a vedea (a constata), a judeca (a
evalua) si a actiona (orientari practice). Este vorba de ,canonul” interpretativ
pus in opera de Papa Ioan al XXIII-lea in Scrisoarea Enciclica Mater et magistra
(15 mai 1961) cu ocazia aniversdrii a 70 de ani de la publicarea primei
Enciclici sociale Rerum mnovarum. Pe scurt: partea introductiva si primul
capitol al Enciclicii fac parte din etapa de constatare. Urmeaza etapa de
evaluare: evanghelia creatiei (cap. II), raddcina umana a crizei ecologice (cap
ITI) si schita unei ecologii integrale (cap. IV). In etapa a treia gasim liniile de
orientare si de actiune (cap. V) consolidate de educatia si spiritualitatea

ecologica (cap. VI).
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Ce i se intampla casei noastre comune?

Rezultatele sau mai degraba efectele dezvoltdrii globale nu au condus
doar la consolidarea institutiilor modernitatii cum ar fi scolile, spitalele,
universitdtile, centrele de cercetare, organizatiile internationale si guverne
democratice, economie de piata si bunastare, ci si la o dezvoltare industriala
fara precedent cu consecinte dezastroase asupra mediului. Aceasta dinamica
istoricd sustinutd la inceput de ,ideea de progres” cu orice pret, ulterior
imblanzita de ,idea de progres” sustenabil a pus omenirea in fata unor
intrebdri fundamentale. In acest context a aparut Enciclica Laudato Si.
Intrebarea de fond a Enciclicii este: ce i se intAmpl3 casei noastre comune?

Putem constata, cu tristete, ca ,Pamantul, casa noastrd, pare sa se
transforme tot mai mult intr-un imens depozit de gunoi” (LS 21). Aceasta
transformare nefericitd a casei noastre comune are la baza ,cultura
rebutului”. Un alt factor de degradare a ,casei noastre comune” este
schimbarea climatica. Consecinte grave ale acestui fenomen sunt vizibile
peste tot in lume, dar au efecte negative, in special, asupra locuitorilor saraci
ai planetei. De exemplu, lipsa apei potabile, in special in Africa, este un factor
de suferinta cu consecinte grave.

Progresul tehnologic si programele economico-politice ale
globalizarii nu au produs doar bunastare ci, paradoxal, in anumite teritorii
ale Terrei aceste fenomene de transformare a lumii au condus la excluziune
sociald si la deteriorarea calitdtii vietii. Am putea vorbi aici de laturile
intunecate ale globalizdrii. Progresul tehnologic ,nu a insemnat in toate
aspectele sale un progres integral si o imbunadtatire a calitatii vietii” (LS 46).
In anumite zone ale globului, printre semnele degradarii sociale produse de
,paradigma tehnocraticd” aldturi de pierderea de identitate se numadra:
,excluderea sociald, inegalitatea in disponibilitatea si consumul energiei si al
serviciilor, fragmentarea sociald, cresterea violentei si aparitia de noi semne
de agresivitate sociald, traficul de narcotice si consumul crescand de droguri
printre cei mai tineri” (LS 46).

Un factor cheie, cu implicatii grave asupra casei noastre comune, este
supunere politicii in fata intereselor financiare astfel incat interesul economic
sd prevaleze asupra binelui comun. ,Orice lucru care este fragil, precum
mediul, rdamane lipsit de aparare fatd de interesele pietei divinizate,
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transformate in reguld absolutd”®. Factorii enumerati alaturi de un alt
element important cum este poluarea consolideaza problema mediului in
orizontul doctrinei sociale a Bisericii Catolice.

Cat priveste curentele de gandire — ce contribuie cu idei la rezolvarea
problemelor de mediu —, este necesar sa evitam extremele. Pe de o parte,
avem optimistii, sustinatori ai ,mitului progresului” care sunt convinsi ca
problemele ecologice vor gasi o rezolvare gratie noilor aplicatii tehnice. Pe
de alta parte, avem ,pesimisti” care, fdrd prea mari rezerve, pun sentinte:
,dat fiind faptul cd infestam lumea cu furnicarul nostru, consumam darurile
pdmantului fara sa ne pese ca ele se vor epuiza si ne murdarim cuiburile cu
poluarea si deseurile noastre, noi grabim ziua in care vom da socoteald
pentru distrugerea mediului. Daca suprapopularea, epuizarea resurselor si
poluarea nu ne vor aduce sfarsitul, atunci schimbadrile climatice sigur o vor
face”4. Pe cale de consecinta, omenirea ar trebui sa isi reduca la minimum
interventiile pentru a nu compromite ecosistemul mondial.

Papa Francisc ne invita sa identificdim posibile scenarii viitoare,
pentru ca nu exista o singurd cale de solutionare. Esential ramane faptul ca
problemele de mediu nu pot fi separate de problemele sociale si ca
angajamentul pentru mediu implica automat angajamentul pentru
eradicarea sdrdciei. O constatare dezarmanta este ca: ,datoria externd a
tarilor sarace s-a transformat intr-un instrument de control, dar nu se
intampla acelasi lucru cu datoria ecologicda” (LS 52). Plata ,datoriei
ecologice”, ce implica evident un progres moral, trebuie sa devina o premisa
pentru un alt tip de progres si o linie de mijloc intre ,,eco-optimisti” si ,eco-

pesimisti”.

Convingerile de credinta

La un alt tip de progres pot contribui convingerile de credinta. In cel
de-al doilea capitol al Enciclicii Papa Francisc apeleaza la convingerile de
credinta pentru a reinnoi perspectivele teologiei creatiei si legaturile acesteia
cu mediul. Dacd vrem sd construim o ecologie integrald, care sa repare tot

3 Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii gaudium (24 noiembrie 2013), 56.
4 Pinker Steven, lluminismul azi, Editura ASCR, Cluj-Napoca 2019, 142.
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ceea ce am distrus, suntem obligati sa tinem cont de toate manifestdrile
culturale ale umanitdtii si sa apelam la diverse izvoare ale cunoasterii
(poezie, artd, religie, stiintd).

Noile provocari ale omenirii apdrute ca urmare a schimbadrile
climatice si raspunsurile la aceste transformari din perspectiva convingerilor de
credinti genereaza dezbateri cu implicatii socio-politice asupra binelui
comun si amplifica, in acelasi timp, continutul doctrinei sociale a Bisericii
Catolice (problema mediului). Convingerile de credintd ale crestinilor au
contribuit, in mare parte, la dezvoltarea unei atitudini de respect si grija fata
de Creatie si fata de semeni. Suntem, prin urmare, datori sd valorificam acest
tezaur religios al convingerilor de credinta.

Din perspectiva traditiei religioase iudeo-crestine existenta umana se
bazeazad pe trei relatii fundamentale: ,relatia cu Dumnezeu, cea cu aproapele
si cea cu pamantul” (LS 66). Conform naratiunii Biblice armonia dintre
,Creator, omenire si toatd creatia a fost distrusd pentru ca noi am pretins sa
ludm locul lui Dumnezeu, refuzand sa ne recunoastem drept creaturi
limitate,, (LS 66). Pacatul originar este simbolul acestei rupturi. Iar relatia ,la
origine armonioasd dintre fiinta umana si natura s-a transformat intr-un
conflict (LS 66). Convingerile de credintd, din perspectiva traditiei Biblice, au
rolul de a clarifica raportul dintre fiinta umana si natura. Intrebarea care se
pune este urmatoarea: cum trebuie inteleasd corect porunca data omului de
catre Dumnezeu de a ,,stapani lumea”?

Dezbaterile cu privire la stdpanirea lumii, din perspectiva
convingerilor religioase, a suferit de-a lungul istoriei modificari. Criticile
aduse traditiei iudeo-crestine — cum ca aceasta ar fi responsabila de
dezvrajirea naturii, ce a condus la o atitudine ostila a omului fata de natura
si la exploatarea nemiloasa a acesteia —, pleaca de la interpretarea eronata a
textului din Geneza: Fiti roditori si inmultiti-vd, umpleti pamantul si supuneti-I.
(cf. Gen 1, 28) Din text rezultd, la prima vedere, ca fiind legitima o exploatare
sdlbatica a naturii. Papa Francisc ne spune ca uneori crestinii au interpretat
incorect Scripturile si cd este important sd citim textele in contextul lor cu o
corecta hermeneutica. Scripturile ,,ne invatd sa , lucram si sa pazim” gradina
lumii (cf. Gen 2,15). In timp ce ,,a lucra” inseamna a ara sau a lucra un teren
,a pdazi” inseamna a ocroti, a Ingriji, a apara, a pastra, a veghea. Asta
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inseamna o relatie de reciprocitate responsabild intre fiinta umana si natura”
(LS 67).

Totusi, de unde provine aceastd interpretare ,eronata” a omului ca
stapan absolut al naturii? Interpretare oarecum benefica, pentru cd a condus
la ideea de progres si la dezvoltarea industriala. Traditia iudeo-crestina ne
oferd o interpretare religioasa asupra istoriei. Teologia creatiei ne pune in
fata unei intrebdri fundamentale: Este posibild o restabilire a armoniei si a
stdpanirii creatiei data omului de catre Dumnezeu si pierdutd prin pacatul
stramosesc? Da. Istoria omului este privita din perspectiva teologiei creatiei
ca o istorie a mantuirii. Astfel trecutul este privit sub aspectul padcatului
originar, prezentul sub aspectul rdscumpararii si viitorul sub aspectul
mantuire. Traditia religioasa ne spune cd credinta in Isus Hristos restabileste
armonia dintre fiinta umana si natura. Interpretare valabila si astdzi, totusi,
este vorba de o armonie prezenta (astdzi) prin credinta, dar proiectatd in
viitor. Vorbim de perspectiva eshatologica a teologie sintetizata in expresia
»&ia e non ancora” .

Dar ce legétura existd intre istoria mantuirii si ideea de progres. In
epoca noud mentalul colectiv a fost determinat, In mod esential, de
convingerile de credinta. Noile descoperiri geografice si stiintifice au fost
incadrate in acest mental colectiv religios. Doar ca certitudinea cu privire la
viitor, oferitd de credinta a fost Inlocuita de certitudinea cunoasterii
stiintifice ce se angajeaza sa ofere un viitor ,mai bun” in aceastd lume (viitor
lipsit de transcendent). Astfel, reconcilierea si rdscumpdrarea, ,restaurarea
paradisului” pierdut, ,nu se mai asteapta de la credintd, ci de la legatura abia
descoperita dintre stiintd si practica”>. Restabilirea armoniei dintre om si
natura devine o sarcind ce std exclusiv In puterea ratiunii umane.
Convingerile de credinta — ce Insotesc si plasmeaza constiinta colectiva a noii
epoci —, nu dispar ci se transformd. Noua religie are o noua speranta: credinta
in progres. Aici se inraddcineaza stapanire absoluta a omului asupra naturii,
atitudine prezenta si astazi in paradigma tehnocrata.

Teologia creatiei si etica sociald ne ajuta sa privim cu alti ochi ideea
de progres si de stapanire a lumii. Mandatul dat de Dumnezeu omului, de a
stapani lumea, nu Inseamna o exploatare nemasurata a resurselor naturii.

5 Benedict al XVI-lea, Scrisoarea Enciclica Spe salvi (30 noiembrie 2007), 17.
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Este nevoie de etica si echitate in exploatarea naturii. ,Cand se propune o
viziune a naturii numai ca obiect de profit si de interes, asta comporta si
consecinte grave pentru societate” (LS 82). Resursele sunt exploatate fara
scrupule de cei puternici, cu consecinte grave (inegalitdti, nedreptati,
violenta) asupra majoritatii tacute. Idealul de dreptate, de armonie si de
fraternitate propus de Isus este la antipozii acestui model (Cf. LS 82). lata de
ce teologia creatiei poate oferi un alt tip de progres si o atitudine responsabila
fata de natura.

Daca reanalizam ideea de progres putem spund ca: ,,dacd progresului
tehnic nu-i corespunde un progres in formarea eticd a omului, In cresterea
omului interior (cf. Ef 3.16; 2 Cor. 4.16), atunci el nu este progres, ci o
amenintare pentru om si pentru lume”®. Papa Francisc constata ca dupa o
incredere aproape irationald In progres si In capacitdtile umane, astdzi, se
observa o ,sensibilitate crescanda fata de mediu si fata de ingrijirea naturii”.
(LS 19) Putem vorbi de un nou mental colectiv ce reafirma nevoia fiintei
umane de a trdi In armonie cu natura. Armonia pe care sfantul Francisc de
Asisi o traia cu toate creaturile este interpretatd si de papa Francisc ca o
vindecare a rupturii dinte om cu Dumnezeu, o refacere a relatiei cu
aproapele si cu pamantul.

Un alt aspect al teologiei creatiei priveste doctrina crestind a
proprietdtii. Idealurile de dreptate, de armonie si de solidaritate, ce izvordsc
din convingerile de credinta ne oferd si o orientare certa cu privire la
folosinta darurile naturii. Pamantul este o mostenire comund. Roadele
pamantului trebuie sa meargad in folosul tuturor (LS 93). Teologia creatiei ne
invatd ca Dumnezeu a creat lumea pentru toti. Pe cale de consecinta , orice
abordare ecologica trebuie sa integreze o perspectiva sociala care sd tina cont
de drepturile fundamentale ale celor mai dezavantajati” (LS 93).

In prima parte a articolului ne-am straduit s3 aratim ce de mediul a
devenit o parte integranta a doctrinei sociale a Bisericii Catolice. Totodata,
teologia creatiei ne-a aratat cd roadele pamantul, mostenirea comuna a
omenirii, trebuie sa meargd In beneficiul tuturor. Astfel am vazut de ce
problema mediului nu poate fi tratatd separat de problema saracilor. Un
sprijin esential in abordarea acestor probleme ne este oferit de doctrina

6 Ibidem, 22.
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sociald a Bisericii Catolice. Pe scurt, ne vom ocupa de continutul doctrinei
sociale a Bisericii Catolice.

Politica sociala orientata catre binelui comun

Inca de la inceput putem afirma ci doctrina sociali a Bisericii, care a
privit evenimentele istorice si relatiile intra-umane in lumina evangheliei, a
ridicat la rang de principiu: demnitatea umand, echitatea sociala si
solidaritatea. Mesajul evanghelic inainte de a fi fost teoretizat explicit ca
doctrina sociala a Bisericii a avut de-a lungul secolelor consecinte profunde
de ordin politic si social. Pas cu pas, mesajul evanghelic a pretins si obtinut
recunoasterea demnitatii persoanei, a egalitdtii esentiale a cetatenilor, a
solidaritatii si libertatii.

Reforma si razboaiele religioase au condus la separarea Bisericii de
Stat si la o secularizarea progresiva a structurilor sociale din interiorul
statului modern. In epoca modernd, datorita diverselor ratiuni istorice,
mesajul evanghelic a devenit o voce printre altele, iar Biserica, in
dimensiunea ei institutionala, s-a indepartat de ordinea sociala si politica.
Actiunile Bisericii au fost plasate, in mod firesc, in sfera spirituala.

In zorii epocii moderne comportamentul economic era inci legat si
determinat de principii etice si religioase. Cu debutul industrializdrii a aparut
nevoia de a separa actiunea economicd de eticd. Staul modern a permis ca
economia, industria si comertul sa fie reglate de legile politicii liberale.
Activitatea economica a fost privitd ca o forma de cooperare reciproc
avantajoasa ce poate actiona in avantajul tuturor. Totusi, in acest ,joc, nu s-a
tinut cont de nevoile umane, in special a celor defavorizati. Nu de putine ori,
si acest lucru s-a intamplat frecvent in istorie, unii oameni au tratat categorii
de alti oameni ca mijloace pentru realizarea unui scop. In capitalismul
secolului al XVIII-lea , suferinta muncitorilor, ca si distrugerea unui numar tot
mai mare de intreprinderi mai mici de dragul cresterii corporatiilor, era privitd
ca o necesitate economica pe care unii poate ca au regretat-o, dar care trebuia
acceptata ca si cand ar fi fost efectul unei legi a naturii””. Muncitorii au fost
considerati ca fiind niste fiinte lipsite de importanta. Nedreptatile sociale

7 Fromm Erich, A avea sau a fi? Ed. Trei, Bucuresti 2003, 18.
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s-au raspandit cu repeziciune. Gravitatea pauperismului clasei muncitoare a
trezit din amorteald misiunea si responsabilitatea sociald a Bisericii.

Miscarile sociale catolice au inteles spiritul vremii dar si nevoia de a
pune in practica principiile evangheliei. Pe cale de consecinta, comunitatile
catolice s-au implicat in dezbateri socio-politice. In acest mod, au reusit, pe
de o parte, s& modeleze activ perspectivele socio-politice ale societatii
moderne, si pe de alta parte, sa furnizeze Bisericii ,,anticorpi” suficienti astfel
incat aceasta sa nu fie rapusa de , boala ideologicd antimodernistd”.

Evenimentele istorice ne legitimeazd sa afirmam cd, dupa o
aprofundare progresiva a misiunii Bisericii In sfera spirituala, ce a fost
insotita de o condamnare a fenomenelor modernitatii (Syllabus errorums®), a
urmat o reevaluare a responsabilitdtii Bisericii Catolice. Aparatul
administrativ al Bisericii Catolice confruntandu-se cu noile realitati sociale
ale lumii moderne, apdrute ca urmare a procesului de industrializare, a
invatat si a inteles ca o competitie cu actorii implicati in chestiunile sociale si
politice este posibila si eficienta, doar daca Biserica accepta regulile de baza
ale modernitatii®. Printre acestea se numadrad recunoasterea pluralismului.
Concomitent a apdrut nevoia discutiilor publice cu scopul de a deslusi teluri
comune pentru o mai buna convietuire. in acest context, in luna mai a anului
1891 apare prima Enciclica sociala Rerum novarum?.

Muncitorii, conform primei Enciclici sociale, , se gasesc in cea mai
mare parte in conditii foarte proaste, nedemne de om”. (Rerum novarum 2)
Continutul Enciclicii ofera un remediu la aceasta situatie sociala. Radacinile
acestui remediu se gasesc in modelul antropologic al traditiei crestine.
Biserica Catolica prin vocea Papei de la Roma invitd Statul ca legislator
neutru sa isi afirme rolul de mediator intre muncd si capital (muncitori si

patroni) sa garanteze si sa tina cont de drepturile si obligatiile tuturor

8 In Enciclica Quanta Cura din 1864, Papa Pius al IX-lea condamna libertatea religioasa si
separarea Bisericii de Stat. In anexa cunoscuta sub numele de Syllabus errorum se gasesc 80
de teze asupra erorilor timpului prezent. Este condamnat liberalismul, panteismul,
naturalismul etc.

® Reinhard Marx, Gerechtigkeit und Teilhabe fiir alle. 125 Jahre Rerum Novarum und die
Katholische Soziallehre, Kirche und Gesellschaft, Griine Reihe Nr. 432, 7.

10 Leon al XIII-lea, Scrisoarea Enciclica Rerum novarum (15 mai 1891). https://www.vatican.va/
content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum.html
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actorilor sociali (burghezi, proletari). Papa Leon al XIII-lea condamna, pe de
o parte, ideologiile liberale si socialiste, si pe de alta parte idolatrizarea
banului si a progresului in detrimentul demnitatii umane.

La 100 de ani de la Rerum novarum, Sftantul Papa Ioan Paul al II-lea a
consolidat aceastd traditie a doctrinei sociale a Bisericii prin publicarea
Enciclicii Centesimus annus™ (1 Mai 1991) evidentiind fecunditatea
principiilor — demnitatea muncitorilor, dreptul la proprietatea privata, drep-
tul muncitorului la un salariu echitabil — exprimate de Papa Leon al XIII-lea.
Acest document apare intr-un alt moment de cotitura, mai precis la doi ani
de la cdderea simbolicd a ,Cortinei de Fier”.

Sfantul Papa Ioan Paul al Il-lea nu celebreaza doar un act
comemorativ, ci Incerca sda raspundd provocdrii momentului istoric
declansat de caderea , Cortinei de Fier”. Evenimentele istorice sunt analizate
din perspectiva principiilor evanghelice. Experienta istorica a tarilor
socialiste a demonstrat ineficienta colectivismului care, nu doar ca nu a reusit
sd suprime alienarea, ci a condus la penuria produselor de baza si la
ineficienta economica. Pe de alta parte, experienta istorica a Occidentului,
chiar daca a aratat ca temeiul si fundamentul alienarii marxiste este fals, nu
a reusit sa redea un sens autentic existentei. In modelul de viata occidental
nu este incurajata experimentarea propriei personalitdti. Omul occidental
este implicat intr-o retea de ”satisfactii false si superficiale” ce, in cele mai
multe cazuri, impiedica profunzimea reflectiilor cu privire la sensul propriei
existente. Acest comportament comun al omului occidental conduce cétre
egocentrism, egoism si hedonism. In aceastd retea omul riscd si devina el
insusi un mijloc al mecanismelor de piata.

Doar perspectiva crestind asupra aliendrii poate sd redea echilibru
existentei umane recunoscand, in acest concept, inversiunea dinte mijloace
si scopuri. ,,Omul care refuza sda se depdseascd pe sine si sa traiasca
experienta darului sinelui si a formdrii unei comunitati umane autentice,
orientate spre destinul sau suprem, care este Dumnezeu, este un om
instrainat. Societatea care, in formele sale de organizare sociala, de productie
si consum, face mai dificila realizarea acestuia dar si stabilirea acestei

solidaritati interumane este o societate Instrainata” (Centesimus annus 41).

11 Joan Paul al II-lea, Scrisoarea Enciclica Centesimus annus (1 mai 1991).
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Trebuie amintit faptul ca doctrina sociala a Bisericii conform
descrierii oferite de Sfantul Ioan Paul al Il-lea in Enciclica Sollicitudo rei
socialis , nu este o ,,a treia cale” intre capitalismul liberal si colectivismul marxist,
si nici o alternativa posibild la alte solutii nu atat de radical opuse intre ele:
mai degraba ea constituie o categorie aparte. Nu este nici o ideologie, ci mai
degraba formularea corespunzitoare a rezultatelor unei reflectii atente asupra
realitdtilor complexe ale existentei umane in societate si pe plan
international, In lumina credintei si a traditiei Bisericii. Scopul ei principal
este acela de a interpreta aceste realitdti, determinand conformitatea sau
dezacordul lor cu liniile invatdturii evangheliei despre om si despre
chemarea lui, o chemare care este, In acelasi timp, pamanteasca si
transcendentd, precum si de a oferi o orientare comportamentului crestin”'2.

Dezmembrarea Uniunii Sovietice si esecul comunismului in Europa
de Est au favorizat formarea unei noi opinii comune conform cdreia
capitalismul liberal este sistemul social castigator si singurul capabil sa
modeleze reconstructia economica si sociala in intreaga lume. Naratiunea de
legitimare este destul de simpla: capitalismul liberal este singurul sistem
economic care creeazd bogdtie (statele occidentale). Este justificat, pentru ca
altfel multi oameni ar trebui sa trdiascd In mizerie si saracie (blocul
comunist). Trebuie sa acceptam si dezavantajele cum ar fi inegalitatea uneori
mare ca sa nu vorbim de degradarea mediului inconjurator.

In Centesimus annus Sfantul Toan Paul al II-lea interpretand
provocarile momentului, ne invitd sa privim cu atentie la ,,lucrurile noi” care
ne inconjoard. Chiar daca lupta dintre sistemul comunist si cel capitalist este
depdsita, o analiza realista cu privire la viitor ar trebui sa ne protejeze de
pericolului unei ,,idolatrizari” a pietei libere. (Centesimus annus 40-42).

Totusi, ceea ce s-a intamplat a fost ,,idolatrizarea” pietei libere. Dupa
cdderea Zidului de la Berlin (9 Noiembrie 1989) o ideologie neoliberala
primitivd s-a raspandit peste tot in lume. Deviza ideologica a acestei
manifestdri economico-politice, nepretentioasa din punct de vedere

intelectual, sund astfel: ,mai putin stat, mai multa piatd”, intotdeauna si

12 Joan Paul al II-lea, Scrisoarea Enciclica Sollicitudo rei socialis (30 decembrie 1987), 41.
http://www.magisteriu.ro/sollicitudo-rei-socialis-1987/
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peste tot!3. Acest slogan a fost Insotit de credinta in puterea auto-
vindecdtoare a pietei libere. Nu a ramas doar la nivel de idee, ci a insotit
deciziile politice ale programului economic promovat si propagat de FMI
(Fondul Monetar International) si de Banca Mondiala. Liberalizarea,
privatizarea, dereglarea pietei si a preturilor, debirocratizarea, reducerea
subventiilor sunt doar cateva din elementele cheie ale asa numitului
,Consens de la Washington”. Cu toate ca acest program economic nu a reusit
sa rezolve criza datoriilor din America de Sud, si nici ulterior criza din Asia,
a continuat sd fie implementat printre altele in fostele tari socialiste din
Europa de Est. Romania a incheiat zece acorduri cu FMI™.

Laureatul premiului Nobel pentru economie Joseph Eugene Stiglitz
a criticat programul politic al ,,Consensului de la Washington” subliniind
faptul ca masurile de politicd economicd pe care guvernele trebuie sa le pund
in aplicare nu conduc la stabilitate si nici la crestere economica'. In tarile in
curs de dezvoltare, conditiile de piata (accesul la finantare) si concurenta
dintre actorii economici (accesul la informatii, administratii corupte etc.) nu
corespund manualului de economie, si prin urmare, masurile implementate
nu isi ating scopul'®. Cresterea economica, acolo unde existd, nu se transforma
intr-o bundstare a tuturor, ci, mai degraba conduce catre o adancire a
inechitatilor. In eseul , Freefall” publicat in 2010, Stiglitz , celebreaza” sfarsitul
erei ,triumfalismului american” fundamentat pe politici de dereglementare.

Prabusirea bancii de investitii ,Lehman Brothers” din 15 septembrie 2008 a

13 Cf. Reinhard Marx, Gerechtigkeit und Teilhabe fiir alle 12.

14 ,,Tncepénd cu anul 1991, asistenta financiard acordata de FMI s-a concretizat in aprobarea
unui numar de zece acorduri stand-by (Romania si IMF). De asemenea, la inceputul anilor
‘90 au fost derulate trei imprumuturi speciale in cadrul unor facilitati de finantare. Din
ultimele trei acorduri stand-by, aprobate de FMI in anii 2009, 2011 si 2013, Romania a
efectuat trageri in valoare de 10,57 miliarde DST 1 (aproximativ 11,9 miliarde euro) doar
din cel aprobat in 2009. Acordurile aprobate in 2011 si 2013 au fost de tip preventiv,
autoritdtile romane neefectudnd nicio tragere din sumele aprobate (aproximativ 3,5
miliarde euro cel din 2011 si 1,98 miliarde euro cel din 2013)”. https://www.bnr.ro/Fondul-
Monetar-International-(FMI)--1447-Mobile.aspx

15 Cf. Joseph Stiglitz, Die Schaten der Globalisierung, Goldman, Miinchen 2004, 40-78.

16 Cf. Joseph Stiglitz, Die Chance der Globalisierung, Phanteon, Miinchen 2008, 47-88.
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fost pentru fundamentalismul pietei ceea ce a fost cdderea Zidului Berlinului
pentru comunism?'.

Criza financiard si economica din 2008 a fost precedatd de o
dereglementare extinsd a pietei financiare. Dereglementare pretinsa si pusa
in opera de reprezentantii ,fundamentalismului de piata”. Aceasta criza ne-
a aratat cd ideologia conform careia piata este singurul instrument eficient
de reglementare nu sta in picioare. Fundamentalismul de piata
(Markfundamentalismus), dupa cum bine a subliniat Reinhard Marx ,,a tradat
ideea de baza, atat a neoliberalismului cat si a economiei de piata sociala”.
Regula practica a acestei idei de bazd este urmatoarea: ,este nevoie de un
stat puternic care sd ofere pietei o structura si astfel sa asigure economiei
libere accesul catre activitatile economice in serviciul binelui comun”?8.

Trebuie sd ne reamintim faptul ca Papa Leon al XllI-lea, in lupta sa
cu ideologiile (liberalism-socialism), a propus si formalizat in Enciclica
Rerum novarum o politica sociala orientata catre binele comun. Totodata, in
aceeasi Enciclicd papa Leon al Xlll-lea respinge solutia marxistd care
propune socializarea mijloacelor de productie. Exproprierea nu poate fi o
solutie viabila la conflictul dinte munca si capital. Traditia crestind nu a pus
niciodata la indoiala dreptul omului la proprietate. Totusi, teologia creatiei
— care ne-a invitat sd aprofundam, pe scurt, doctrina sociald a Bisericii
Catolice — insistd asupra faptului cd proprietatii i este asociatd o obligatia
sociald si scoate in evidentd principiul destinatiei universale a bunurilor
pamantului. In acest sens Papa Francis ne vorbeste de ,principiul
subordondrii proprietatii private fatd de destinatia universala a bunurilor”
(LS 93) ca de o ,reguld de aur” a comportamentului social si ,primul
principiu al intregii oranduiri etico-sociale” .

Papa Francisc insistd asupra faptului cd traditia crestind ,nu a
recunoscut niciodata ca absolut sau de neatins dreptul la proprietatea
privatd si a scos In evidentd functia sociala a oricarei forme de proprietate
privata”. (LS 93) Iar in sprijinul acestei idei sfantul Ioan Paul al Il-lea ne
spune cd , Biserica, intr-adevdr apard dreptul legitim la proprietatea privata,

17 Cf. Joseph Stiglitz, Im freien Fall, Siedler, Munchen 2010.
18 Reinhard Marx, Gerechtigkeit und Teilhabe fiir alle, 12.
19 Joan Paul al II-lea, Scrisoarea Enciclica Laborem exercens (14 septembrie 1981), 19.
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dar invata si cu claritate la fel de mare ca asupra fiecarei proprietati private
apasa mereu o ipoteca sociald, pentru ca bunurile sa foloseasca pentru
destinatia generald pe care le-a dat-o Dumnezeu”?. Aceste elemente
constitutive ale doctrinei sociale ne ofera o imagine clara asupra lumii
inconjurdtoare. Mediul este un bun colectiv, patrimoniu al intregii omeniri
si responsabilitate a tuturor.

Concluzie

Suntem mostenitorii a doua secole de progres si de schimbari in
valuri (de la motorul cu aburi la nanotehnologii). Dezvoltarea umana a
responsabilitatii nu a tinut pasul cu dezvoltarea tehnica fara precedent. Ceea
ce lipseste este o eticd solidd a stdpanirii de sine. Paradigma tehnocratica
globalizatd se iIntemeiazda pe o minciuna: ,disponibilitatea infinita a
bunurilor planetei”. Scopul este de a stoarce si ultima picaturd a unei resurse
pentru profit. lar naratiunea plina de optimism si anume: ca ,efectele
negative ale manipuldrii naturii pot fi absorbite cu usurinta” (LS 106) prin
descoperirea de noi tehnologii este putin credibila.

,Paradigma tehnologica tinde sd exercite propria dominare si asupra
economiei si asupra politicii”(LS 101). Economia priveste dezvoltarea
tehnologica in functie de profit fara a fi nevoitd se evalueze consecintele
asupra mediului si a fiintei umane.

,Finantele sufoca economia reala. Nu s-a invatat lectia crizei financi-
are mondiale si cu multa incetineala se invata criza deteriorarii ambientale”
(LS 109). Falsa ipoteza de la care pleacd paradigma tehnocrata este urmatoa-
rea: comportamentul economic care urmdreste maximizarea profitului este
suficient. Acest comportament oferd ulterior o redistribuire a bunurilor, o
asanare a mediului si o incluziune sociala. Papa Benedict al XVI-lea in
Scrisoarea Enciclica Caritas in veritate ne spune ca piata singurd ,nu
garanteazd dezvoltarea umana integrala si incluziunea sociala”?'. Ceea ce
lipseste este 0 viziune si un program politico-economic care sa ,, permita celor

mai saraci sa aiba acces in mod obisnuit la resursele de baza” (LS 109).

20 Discurs adresat indigenilor si campesinos din Mexic, Cuilapan (29 ianuarie 1979), 6.
2l Cf. Benedict al XVI-lea, Scrisoarea Enciclica Caritas in veritate (iunie 2009), 35.
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Politica sociald orientata catre binele comun, formalizata de Rerum
novarum si continuata de Enciclicile sociale ale Bisericii Catolice, a avut
rezonanta in toatd lumea. Politica sociala si economia de piatd sociala au
devenit bunuri colective impartdsite de toate statele moderne europene.
Acest model european ofera oamenilor, pe de o parte posibilitatea de a
cumpadra hrana si, pe de altd parte le permite acestora acces la servicii
medicale de calitate si la educatie. Nu in ultimul rand, acest tip de politica
sociala orientat catre binele comun a reusit sa reduca la minimum saracia.

Bundstarea generata de aceste politici sociale ofera oamenilor, pe
termen lung, bunuri spirituale, cum ar fi solidaritatea, protectia mediului si
alte valori transcendente.

Se pare ca ne aflam in fata unei dileme: pe de o parte, pentru a
beneficia de bunurile spirituale cum ar fi protectia mediului este nevoie de
bunastare. Pentru a obtine bundstarea este necesar sa exploatdm resursele
naturale ce implicd poluarea mediului. Aceastd problemd afecteaza in special
tarile in curs de dezvoltare. Aceste tari, lipsite de tehnologii de ultima
generatie, au nevoie de dezvoltare economicd si sociala. Dar pentru a se
dezvolta exploateaza resursele si evident polueaza mediul. De exemplu: ,in
1962 Botswana si Burundi erau tdri la fel de sdrace, cu un venit anual pe cap
de locuitor de 70$ si niciuna nu emitea mult CO2. in 2010, locuitorii
Botswanei castigau 7.650% pe an, de 32 de ori mai mult decat cei din Burundi,
ramasi saraci, si emiteau de 89 de ori mai mult CO2 ”22. Cum sa rezolvam
aceasta dilemad? Steven Pinker este, in acest demers, alaturi de Papa Francisc:
,prevenirea schimbarilor climatice este o indatorire morala, deoarece din
cauza ei pot suferi miliarde de oameni, in primul rand saracii lumii”?.

Pot gasi o rezolvare problemele de mediu si problemele saracilor?
Raspunsul este unul afirmativ. ,O privire diferitd, o gandire, o politica, un
program educativ, un stil de viata si o spiritualitate care sa dea forma unei
rezistente in fata Inaintdrii paradigmei tehnocratice” (LS 111). Papa Francisc
ne spune ca , libertatea umana este capabila sa limiteze tehnica, s-o orienteze
si s-0 pund in slujba unui alt tip de progres, mai sanatos, mai social si mai
integral” (LS 112). Iar in anumite ocazii acest lucru se intampla: ,de exemplu,

2 Pinker Steven, lluminismul azi, 163.
B Ibidem, 164.
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cand comunitatea de mici producatori opteaza pentru sisteme de productie
mai putin poluante, sustinand un model de viatd, de fericire si de comuniune
nonconsumistd. Sau cand tehnica se orienteaza in mod prioritar sa rezolve
problemele concrete ale celorlalti, cu angajarea de a-i ajuta sa traiasca cu mai
multd demnitate si mai putine suferinte” (LS 112). Daca criza ecologica este
,0 manifestare externad a crizei etice, culturale si spirituale a modernitatii, nu
putem sd ne inselam ca insanatosim relatia noastrd cu natura si cu mediul
fara a Insanatosi toate relatiile umane fundamentale” (LS 119). Nu se poate
resana relatia cu mediul fara a resana relatia cu Dumnezeu si cu celelalte
persoane. Dacd acest lucru nu se intampld punem iIn practica doar un
,individualism romantic travestit in frumusete ecologica si o inchidere

asfixianta In imanenta” (LS 119).
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Colectia <ACTA BLASIENSIA»
a Facultatii de Teologie Greco-Catolica — Departamentul Blaj

Volumul I: Coordonatele preotiei greco-catolice. Istorie si actualitate, coord.
Pr. Célin-Daniel Patulea, Anton Rus, Andreea Marza, Ed. Buna Vestire, Blaj, 2002, 293
p- Volumul cuprinde lucrdrile Sesiunii de Comunicdri Stiintifice organizatd de
Mitropolia Greco-Catolica Blaj In colaborare cu Departamentul Blaj al Facultatii de
Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai in 17-18 mai 2002, la Blaj.
Colectia «Acta Blasiensia» 1.

Volumul II: Biserica Romdnd Unitd cu Roma, Greco-Catolicd: istorie si
spiritualitate. 150 de ani de la infiinfarea Mitropoliei Romdne Unite cu Roma, coord.
Cristian Barta, Zaharie Pintea, Ed. Buna Vestire, Blaj, 2003. Volumul cuprinde Actele
Sesiunii de Comunicari Stiintifice Internationale de la Blaj din 19-20 iunie 2003,
organizatd de Mitropolia Greco-Catolica Blaj in colaborare cu Departamentul Blaj al
Facultatii de Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai. Colectia «Acta
Blasiensia» II.

Volumul III: Scolile greco-catolice ale Blajului. 250 de ani de credintd si culturd.
Editor: Delia Aldea, William-Alexandru Bleiziffer, Marcela Ciortea, Ed. Buna
Vestire, Blaj, 2005. Volumul cuprinde Actele Simpozionului organizat sub egida
Mitropoliei Greco-Catolice in colaborare cu Departamentul Blaj al Facultatii de
Teologie Greco-Catolica din Universitatea Babes-Bolyai cu ocazia aniversarii a 250
ani de la deschiderea scolilor bldjene, Blaj, 8-9 octombrie 2004, Colectia «Acta
Blasiensia» IIL.

Volumul IV: Redescoperirea figurii Apostolului Paul: viata, teologia, activitatea,
coord. Mauro Orsatti, Calin Patulea, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2010, 156
p- Volumul cuprinde Actele Sesiunii de Comunicari Stiintifice Internationale de la
Blaj din 31 octombrie 2008, organizatd de Mitropolia Greco-Catolicd Blaj in
colaborare cu Departamentul Blaj al Facultatii de Teologie Greco-Catolicd din
Universitatea Babes-Bolyai cu ocazia anului paulin. Colectia «Acta Blasiensia» IV si
Colectia Teologia 30.

Volumul V: Pirintele spiritual intr-un Seminar Teologic: portret si misiune,
coord. Anton Rus, Vincenzo Lai, Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2015. Volumul
cuprinde lucrarile Consfatuirii Internationale a pdrintilor spirituali de la Seminarele
Teologice Greco-Catolice romanesti organizata la Blaj de Arhiepiscopia Majora
Romaéna Unita cu Roma Greco-Catolica prin Seminarul Teologic Greco-Catolic din
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Blaj, in colaborare cu Centrul de Studii al Facultatii de Teologie Greco-Catolica din
Universitatea Babes-Bolyai si cu Colegiul Pontifical Pio Romeno din Roma, Italia, in
23-24 noiembrie 2012 la Blaj. Colectia «Acta Blasiensia» V.

Volumul VI: Lutero e la Lettera ai Romani. Dal conflitto alla comunione. Luter si
Scrisoarea cdtre Romani. De la conflict la comuniune, coord. Mauro Orsatti, Calin-Daniel
Patulea, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2017. Volumul colectiv
cuprinde lucrdrile Conferintei Internationale Lutero e la Lettera ai Romani. Dal conflitto
alla comunione. Luther si Scrisoarea citre Romani. De la conflict la comuniune, organizata
de Departamentul Blaj, in data de 28 octombrie 2017. Colectia «Acta Blasiensia» VL.

Volumul VII: Romdnia 100. Biserica, Statul si Binele Comun, coord. Cristian
Barta, Anton Rus, Zaharie Pintea, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca,
2019. Volumul contine lucrdrile simpozionului international ,Romania 100. Biserica,
Statul si Binele Comun. Istorie si actualitate” desfasurat la Blaj in 29-30 octombrie
2018 la Palatul Cultural cu prilejul aniversdrii a 100 de ani de la Marea Unire de la 1
Decembrie 1918 si a 70 de ani de la interzicerea abuziva a Bisericii Greco-Catolice la
1 decembrie 1948, organizat de Biserica Romand Unitd cu Roma Greco-Catolica,
Curia Arhiepiscopiei Majore, Universitatea , Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, Facultatea
de Teologie Greco-Catolicd, Facultatea de Istorie si Filosofie, in parteneriat cu
Consiliul Judetean Alba, Primaria Municipiului Blaj, Asociatia Generala a
Romanilor Uniti AGRU Blaj. Colectia «Acta Blasiensia» VIL

Volumul VIII: Demonologia astizi: fundamente teologice si aspecte practice,
coord. William Bleiziffer, Alberto Castaldini, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-
Napoca, 2020. Volumul contine lucrarile simpozionului international ,, Demonologia
oggi: fundamenti teologici e aspetti pratici” desfasurat la Blaj in 18 octombrie 2019,
organizat de Departamentul Blaj al Facultatii de Teologie Greco-Catolicd din
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, in colaborare cu Biserica Romana Unitda cu Roma
Greco-Catolica, Curia Arhiepiscopiei Majore si cu Associazione Internazionale
Esorcisti. Colectia «Acta Blasiensia» VIIIL.

Volumul IX: Convertire si spiritualitate ecologicd. Nu stdpdni, ci ocrotitori, coord.
Cristian Barta, William Bleiziffer, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca,
2021. Volumul contine lucrdrile simpozionului international The international online
Conference Ecological Conversion and Spirituality — Convertire si spiritualitate ecologicd.
Nu stdpdni, ci ocrotitori, desfasurat on-line in 17 aprilie 2021 cu prilejul anului special
(24 mai 2020 — 24 mai 2021) instituit de Sfantul Parinte Papa Francisc de aniversare
a Enciclicii Laudato Si (24 mai 2015), simpozion organizat sub inaltul patronaj al
Eminentei Sale Cardinal Peter K. A. Turkson, Prefect al Dicasterului Pontifical
pentru Dezvoltarea Umana Integrald de Arhiepiscopia Majord a Bisericii Romane
Unite cu Roma, Greco-Catolicd in colaborare cu Facultatea de Teologie Greco-
Catolicd din Universitatea Babes-Bolyai Cluj-Napoca. Colectia «Acta Blasiensia» IX.
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Cand vorbim despre ,,mediu” facem referinti si la o relatie deosebiti: aceea dintre naturd si societatea care
locuieste in ea. Acest lucru ne impiedicd sd consideram natura ceva separat de noi sau ca un simplu cadru al
vietii noastre. Suntem inclusi in ea, suntem parte din ea si suntem intrepétrunsi. Motivele pentru care un loc
este poluat cer o analizd a functiondrii societitii, a economiei sale, a comportamentului sdu, a modurilor sale
de a intelege realitatea. Data fiind mérimea schimbdrilor, nu mai este posibil si se giseascd un raspuns
specific si independent pentru fiecare parte a problemei. Este fundamental a cauta solutii integrale, care sa ia
in considerare interactiunile sistemelor naturale intre ele si cu sistemele sociale. Nu existd doud crize
separate, una a mediului si alta sociala, ci o singurd si complexa criza socio-ambientala. Strategiile pentru
solutionarea crizei cer o abordare integrald pentru a combate siriicia, pentru a reda celor exclusi demnitatea
siinacelasi timp pentru a avea grija de natura.

Papa Francisc, Laudato Si, 139,

Ma bucur foarte mult ca in cadrul acestui Simpozion a fost prezentata si figura luminoasa a Slujitorului lui
Dumnezeu Mihai Neamtu OSBM, a carui Cauza de beatificare si canonizare se afla in desfasurare la
Congregatia pentru Cauzele Sfintilor. Prin intreaga sa viata si activitate traite in armonie cu Dumnezeu, cu
creatia si cu semenii, in mod deosebit cu cei bolnavi, saraci si abandonati, calugirul Mihai ne aminteste
chemarea noastra a tuturor la metanoia, la a ingriji cu umilinté tot ceea ce Dumnezeu a creat, la a nu ne

comporta ca stapanitori ci ca ocrotitori ai acestei lumi minunate.
+ Card. LUCIAN

Arhiepiscop Major

...UBB si-a asumat o politica transversala in toate programele pe care le deruleaza, sub umbrela “UBB Goes
Green” (,,UBB devine verde”). Acesta nu este doar un motfo, nu este doar un slogan, deoarece noi efectiv
implementam din 2016 aceasta filozofie in programele noastre educationale, prin cursurile pe care le tinem,
prin temele de cercetare pe care le dezvoltam, prin relatia cu societatea, chiar si in administratie incercam sa
gandim la fel, inclusiv modul in care protejam copacii, padurile, parcurile pe care le avem, modul in care
consumam hdrtie, colectarea bateriilor utilizate, cum construim noile cladiri intr-o logica ,,verde” si de

dezvoltare durabila.
Prof. univ. dr. Daniel David
Rectorul Universititii Babes-Bolyai
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