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Cuvant 1nainte

Mica Renastere din secolele XIII-XIV a constituit o prima
revitalizare a culturii europene crestine, prin recuperarea
culturii clasice antice, inainte de furtuna Marii Renasterii.
Aceastd perioada reprezinta un moment de recapitulare a unei
intregi traditii, prin operele unor pdrinti ai Bisericii, precum
Toma d’Aquino, dar si ale unei serii de eruditi, autori de tratate
enciclopedice care rezumau cunostintele Antichitatii si Evului
Mediu, cum ar fi Brunetto Latini (maestrul lui Dante).
Cercetarea Irinei Marginean investigheazd imbinarea, am putea
spune anastomoza celor doud culturi, cea anticd si cea pdgana,
propunandu-si sd puna in evidentd intertextul biblic din opera
unui autor emblematic pentru intreaga epoca, Francesco
Petrarca. Mai exact, ea urmareste cu acribie trimiterile pe care
poetul, dar si filosoful Petrarca le face la textele din Vechiul si
Noul Testament. Din opera acestuia autoarea se concentreaza
asupra a trei scrieri, Secretum meum sau De contemptu mundi,
Cantonierul si Epistolae familiares. Desi si alte texte si tratate ar fi
putut fi luate in considerare, precum De vita solitaria sau De otio
religiosorum, cele analizate sunt simptomatice pentru felul in
care discursul religios se impunea asupra celui filosofic si
poetic, suferind insa la randul sau distorsiuni menite sa exprime

personalitatea intima a autorului.
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Aspecte scripturistice in opera lui Petrarca...

Asa cum mentionam, atat Mica, cat si Marea Renastere
s-au constituit ca miscdri de recuperare a antichitatii pagane.
Petrarca Insusi scrie Carmen bucolicum, eglogi inspirate din
Vergiliu, De viris illustribus, despre figuri romane celebre, sau
Epistole adresate unor autori antici admirati. Marea deosebire
constd insa in faptul ca Marea Renastere, prin adaptarea la
teologia crestind a sistemului (neo)platonician de catre Marsilio
Ficino (in Theologia platonica), a oferit o baza filosofica pentru
recuperarea intregii mentalitdti magice a Antichitatii si
constituirea doctrinelor si disciplinelor esoterice (magia, cabala,
alchimia, medicina spagiricd) ce alcatuiesc asa-numita
Antirenastere (Giovanni Battistini) sau Renasterea oculta
(Frances Yates etc.). Mica Renastere, in schimb, este mult mai
sever subordonatd dogmei si nu isi permite sd recupereze din
Antichitate decat figuri de ganditori si scriitori care pot fi
incadrati intr-o traditie crestind largita si retusatd. Homer,
Aristotel, Cicero (cel mai indragit de Petrarca), Seneca,
Quintillian, Horatiu, Vergiliu, Marcus Varro, Asinius Pollio etc.
devin, printr-un proces de interpretatio christiana, sau de
pseudo-morfoza crestind, inteleptii a caror filosofie si morala
completeaza credinta si harul patriarhilor, sfintilor si parintilor
Bisericii. Dante le facuse si el un loc in Limburile ce preced
Infernul, cazandu-i intr-un Castel al in’,celep’gilor, iar pe Vergiliu
il luase drept ghid prin Infern si Purgatoriu, pana la schimbarea
stachetei cu Beatrice, sugerand in acest fel ca filosofia morala,
chiar si cea paganda, poate fi treapta prealabila a revelatiei.
Ganditorii antici devin astfel o galerie suplimentara de portrete,
cea pe mana stanga am putea spune, care vin sa completeze

galeria pe mana dreapta, a figurilor traditiei crestine avandu-1
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Cuvant inainte

in frunte pe mult-iubitul Augustin. Petrarca nu face decat sa
nuanteze de altfel o practica recuperatoare a Bisericii, care 1si
propune sa gaseasca, nu doar in cartile Vechiului Testament, ci
si in scrierile unor pdgani, aluzii si profetii mai mult sau mai
putin voalate la misiunea lui Isus Christos. Exemplul cel mai
rapid care imi vine in minte este cel al Bisericii San Telmo, unde
cele doisprezece sibile ale ultimei sinteze traditionale antice
devin profetesele venirii lui Isus, portretul fiecdreia dintre ele
tiind Insotit de cate un citat descriind un episod important din
Evanghelii, de la Imaculata Conceptie la Inviere.

Avand in vedere masivitatea si rigiditatea doctrinara a
stratului crestin in care este primit, prin pseudo-morfoza
(reamintesc ca in mineralogie, pseudo-morfoza desemneaza
cristalizarea unei magme vulcanice in rdcire nu in forma
proprie, ci in forma cristalului dintr-o roca diferita peste care a
curs roca magmatica respectivd), substratul antic, influenta
modelatoare exercitata de catre stratul dominant asupra culturii
reemergente este strivitoare. Printre mecanismele acestei
ajustari unul dintre cele mai importante este ceea ce Irina
Marginean si-a propus sa studieze inca din titlu, si anume
intertextul biblic. Biblia este folosita drept standard de calibrare
sidrept ghid de retusare a autorilor antici, functionand, asa cum
aratd Northrop Frye, ca ,marele cod” al literaturii europene, in
special In perioada medievald. Episoadele narative, figurile,
pildele, invatdturile, legile si psalmii biblici, toate devin
arhetipuri pentru literatura crestina, chiar si atunci cand aceasta
cocheteaza cu originalitatea (ca sd nu spun inovatia), ca la
Petrarca. Functionand ca adevdr revelat si istoric de netagdduit,

martor si relicvd a ,interventiei unei transcendente” (dupa
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Aspecte scripturistice in opera lui Petrarca...

expresia lui Antoine Compagnon), textul biblic ofera modelele
pentru intelegerea evenimentelor istorice si personale. Inscrisa
in acest pattern (sau blue-print) biblic, literatura medievala
devine, dupa cum remarcd autoarea, o ,continuare a
Scripturii”, asa cum despre filosofia occidentald s-a spus cd ar fi
o serie de note de subsol la dialogurile lui Platon.

Pentru o mai mare precizie, probabil ar trebui aratat ca
Biblia alcatuieste nu atat intertextul, ci mai degraba hipotextul
literaturii medievale. Aceasta deoarece ea nu intra intr-un
dialog propriu-zis cu scriitorii ulteriori, care sa aiba la randul
lor un feed-back asupra textului sacru. Acesta ramane ,sigilat”,
nu mai poate suferi modificdri, decat accidental, la copiere
(desi, chiar si greselile de transcriere nu aveau sanse sa se
propage foarte mult, cu unele exceptii, cum ar fi confuzia lui
,malum” cu ,melum” in perioada carolingiana, care a dus la
identificarea, iata, de fapt foarte tardiva, a fructului cunoasterii
— care putea fi o rodie sau un alt fruct oriental — cu marul
european, intrat in traditie), singurul lucru permis urmasilor
tiind explicitarea, explicarea si comentariile pe marginea lui.
Aceasta face ca relatia dintre Biblie si literatura medievala sa fie
unidirectionald, dinspre prima catre a doua. Pe de altd parte,
deoarece relatia pe care Petrarca, si toti ceilalti autori o intretin
cu Biblia, nu este doar una directa, ci una complexa, folosind ca
intermediari comentariile si tratatele parintilor bisericii, precum
si alte scrieri literare laice, se poate spune cd textura aceasta de
citdri si trimiteri, intreaga plasa a literaturii medievale ce are
drept noduri citatele biblice, alcdtuieste cu adevarat un intertext
proliferant. Studiul transmiterii directe a discursului scriptural
trebuie asadar dublat de studiul intertextualitatii din literatura

16



Cuvant inainte

medievala in care este scufundat Petrarca, asa cum face cu
succes cercetarea de fata.

Tema intertextualitdtii evoca o problema si mai larga, cea
a relatiei dintre preluare si originalitate, dintre autoritatea
traditiei mostenite si libertatea (dorinta de libertate) de inovare
a autorului. Irina Marginean ridica aceastd problema facand
implicit o comparatie Intre conventia dominanta in literatura
medievala si conventia din cultura noastrd moderna. Dupa cum
se stie, primele incercari de legislare a dreptului de autor
dateaza din Anglia secolului al XVIII-lea, cand scrisul si cartea
au intrat in circuitul tot mai bine reglat al bunurilor intelese ca
marfd. Desigur, accentul pus de Romantism pe eul individual,
pe specific, pe originalitate si noutate, a conferit si o baza
spirituala acestei cerinte economice. Astfel incat astdzi relatia
dintre original si reproducere beneficiaza de o reglementare
relativ comprehensiva, atatjuridica (spre exemplu prin ORDA),
cat si academica (prin reglementarile de etica si corectitudine
ale universitatilor si prevederile revistelor si editurilor privind
articolele publicate).

In Evul Mediu, ins3, relatia intre traditie si originalitate
era inversa, mai ales cand era vorba de Biblie, inteleasa ca o
carte revelatd. In fata puterii cuvantului lui Dumnezeu,
comentatorii nu puteau sa adopte decat o atitudine de
constrictie, facand, cel putin teoretic, ca personalitatea lor sd se
steargd in fata mesajului revelat comentat. Aceasta modestie
auctoriald  hranea tentatia anonimatului, a iesirii
comentatorului din scena. O asemenea atitudine putea da, la o
adicd, mai multd credibilitate scrierilor autorului, care erau in

acest fel fundamentate in adevaruri eterne si nu in inventii
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Aspecte scripturistice in opera lui Petrarca...

personale. Spre exemplu, pentru a da autoritate tratatelor sale
Despre numele divine, Teologia misticd, lerarhia cereasci si lerarhia
bisericeascd, un autor din secolul VI prefera sa-si lase necunoscuta
propria identitate si sa isi punad scrierile sub numele lui Dionisie
Areopagitul, discipolul sfantului Pavel. Practica preluarii de
informatii, texte si citate nu era asadar resimtitd ca o forma de
furt intelectual, ci de respect atat fata de sfanta Scriptura cat si
fata de parintii anteriori care au comentat-o.

Lucrurile stdteau la fel si in literatura sa o numim laica.
Spre exemplu, toata stiinta Evului Mediu, ,vulgata” (dupa
expresia lui John Searle) disponibild publicului larg, era
constituitd dintr-un corpus de informatii relativ stabil care
migra din tratat in tratat si din enciclopedie in enciclopedie.
Astfel, punctul de plecare era constituit din marile tratate ale
anticilor, de la Herodot si Pausanias la Pliniu, Solinus si
Martianus Capella; ,traducerea” (adica adaptarea) lor la
viziunea crestind a fost facuta de Isidor din Sevilla in influentele
sale Etimologii, care au servit drept baza tuturor compilatiilor
urmadtoare; in sfarsit, In a doua jumatate a Evului Mediu, masa
aluvionara de informatii a circulat din enciclopedie in
enciclopedie, de la Roger Bacon si Brunetto Latini la marile
,oglinzi” ale lui Vincent de Beauvais (Speculum historiale etc.).
Autoritatea acestei traditii era atat de mare, Incat diversi
cdlatori prin Asia mongold, precum Jean de Plan Carpin, Odoric
de Pordenone sau Guillaume de Rubrouck, isi completau
relatarile de caldtorie cu informatii luate din enciclopedii
(inventand intalniri sau stiri despre rase monstruoase -
anthropofagi, cynocefali, brahmani etc.), iar altii, ca Marco Polo

sau Jean Mandeville, scriau calatorii de cabinet compiland
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Cuvant inainte

tratatele ce reproduceau traditia acceptata si creditata de public.
Deoarece mentalitatea stiintificaA modernd, care cere dovedirea
pragmatica si verificarea experimentald, nu aparuse inca (va
trebui asteptatd dezvoltarea filosofiei empirice engleze din
secolul al XVII-lea), erau mai credibile textele care repetau
informatiile din ,digest-ul” colectiv decat cele venite din
experientd personala.

In acest context, eruditii, scriitorii si scriptorii medievali
au elaborat un intreg arsenal de tehnici ale preludrii. Irina
Marginean trece in revista o bogata panoplie de termeni care
definesc diferite forme de utilizare a Bibliei: citatul explicit,
traducerea libera si parafraza (cele mai evidente); cazurile mai
specifice de citat-probd, citat cultural, citat relicva; imitatia (spre
exemplu Psalmi penitentiales septem, ca imitatie explicita a
psalmilor veterotestamentari); exemplum — procedeul cel mai
curent utilizat de Petrarca, dupa specialisti precum Giovanni
Pozzi — evocand un personaj sau o actiune oferite cu valoare de
model ilustrativ); citate camuflate (definite de autoare ca
»sintagme biblice foarte scurte, care sunt adaptate la contexte
cu totul diferite de cel initial [...]; cititorul le recunoaste originea
doar pe baza unui circuit al memoriei similar cu cel care s-a
produs in autor”); motivul biblic amplificat (amplificatio) sau
prescurtat (breviatio); centonul (,juxtapunerea diferitelor
fragmente biblice care are ca rezultat o fraza cu sens diferit de
cel initial”); parodia, sub forma de paronomaza si echivoc;
citatul implicit; collatio occulta, un fel de pastisa medievala;
callida iunctura (,,a suda fragmente diferite”); in sfarsit ceea ce
autoarea numeste ,taifasul literar”, dialoguri inchipuite cu

figuri antice transformate in parteneri de discutie.
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In fata prezentei covarsitoare a Cuvantului revelat si a
presiunii traditiei, cat spatiu de miscare mai are autorul
medieval? Petrarca defineste originalitatea in termeni de
inteligenta si subtilitate a variatiei in raport cu originalul.
Autorul nu trebuie sa fie un imitator mimetic, ca In cazul
pictorului care reproduce exact in tablou figura modelului; el
trebuie sa ofere nuante si variatiuni cum sunt cele care leaga
copilul de parinte. , Acestia, desi de multe ori sunt foarte diferiti
ca infdtisare, totusi este acolo nu-stiu-ce caruia pictorii-i spun
aer si care se arata mai ales pe chip si in ochi; acea asemanare
face ca de indata, vazandu-l pe fiu, s ne amintim de tata desi,
daca am ajunge la o examinare in detaliu, toate ar parea diferite;
dar intre ei este ceva tainic, ce produce acel efect”. Oricat ar
pdrea de modesta conceptia aceasta, ea nu este lipsita de o doza
importanta de orgoliu scriitoricesc. Pe scara celor patru ipostaze
ale scriitorului medieval identificate de Antoine Compagnon,
scriptor, compilator, commentator si auctor, Petrarca ambitioneaza
evident sa se incadreze in cea de-a patra. Mutand accentul de
pe reproducerea imitativa, practicata de scribi si scriptori, pe
refacerea , spiritului” unei opere, dincolo de citari si preludri
directe, Petrarca asuma pentru poet sau scriitor capacitatea de
a produce o opera de profunzime similara originalului, adica
psalmilor, pildelor, profetiilor biblice. Probabil de la Petrarca
poate fi trasata linia care duce de la anonimatul medieval la
conceptul romantic al geniului demiurg, creator de lumi.

Dar sa citim mai departe comentariul lui Petrarca: ,,Si noi
trebuie sa avem grijd (cand imitdm) ca, dacd este ceva
asemanator, multe sa fie deosebite, iar asemanarea sa fie atat de

tdinuita Incat sa nu poata fi surprinsa decat printr-o tacuta
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cercetare a mintii si mai degraba sa o intuim decat sa o putem
explica. Ne folosim de talentul altuia, de culoarea stilului sau,
dar nu de cuvinte, aceea este asemanarea tainica, aceasta
evidenta. Prima este lucrarea poetilor, a doua a maimutelor”.
Avem aici un al doilea factor de modernitate poeticd, imers
aparent intr-o estetica de factura medievald: efectul poetic se
obtine prin apelul la ceea ce modernistii vor numi ,,inefabilul”,
nuantele alogice, sensurile obscure ce nu se lasa prinse in
cuvinte si notiuni, care nu pot fi surprinse de ratiune, ci doar de
intuitie si empatie. Daca ar fi cdutat precursori la procesul
modernist de substitutie dintre ,, priere et poésie”, abatele Henri
Brémond ar fi putut linistit sa invoce aceste consideratii ale lui
Petrarca si ambitia acestuia de a scrie psalmi poetici ca un
echivalent, reverentios si totusi original, al celor biblici.

In afara acestor elemente de poeticd ce se referd la
tehnicile de creatie, Irina Marginean se opreste si asupra a ceea
ce poate fi numit ,indreptarul de lecturd” pe care epoca si
Petrarca doreau sa-1 ofere cititorilor. Pornind de la distinctiile
»seminale” facute de Sfantul Augustin intre lectura literala, cea
alegorica si cea combinatd, prin care voia sa puna in ordine
diferentele de hermeneutica dintre parintii alexandrini si cei
cappadocieni, distinctii reluate apoi de majoritatea parintilor,
Dante facuse in Convivio celebra clasificare a sensurilor literal,
alegoric, moral si anagogic. Urmandu-1 pe Giovanni Pozzi, Irina
Marginean constatd ca Petrarca pare sa fi fost interesat in primul
rand de lectura literala si prea putin atras de cea alegorica si de
cea morala. Accentul cade in opera sa mai degraba pe valoarea
experientiald a scrisului si a lecturii, ca reflectie a unei

experiente de viatd. Dupa cum remarcd autoarea, ,lectura
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Bibliei, pentru omul medieval, devenea experientd ce implica
omul nu doar din punct de vederea spiritual, ci intreaga sa
umanitate: toate simturile (vazul — in lectura, auzul - psalmii se
recitau cu voce tare, gustul — in traditia patristica, metaforic,
repetarea cuvantului in rugdciune se cheama ruminatio) si
facultatile, memoria si intelectul”. Printr-o asemenea lecturd,
trupul si spiritul, aratda mai departe autoarea, ,sunt
transformate, educate, intr-un proces descris de textul ales”. Cu
alte cuvinte, in conceptia lui Petrarca si a contemporanilor sai,
literatura are o valoare educativda la nivel fiintial, oferind
cititorului un model de comportament care poate fi vazut ca un
fel de imitatio Christi, sau imitatio Dei literara. Putem deduce cg,
dacad lectura experientiald (sau participativa ar spune etnologia
actuald) are o valenta formativa care configureaza omul
imanent, inseamna cd ea are obligatoriu si o valenta
transcendentd, deschizand omul catre divinitate. Or, In aceste
conditii, se poate spune ca lectura totala avuta in vedere de
Petrarca corespunde, mutatis mutandis, lecturii de tip anagogic
din clasificarea dantesca. La fel ca icoana, sfanta Scriptura este
o fereastra catre divinitate, care reorganizeaza fiinta umana
dupa chipul si asemdnarea Creatorului.

Punand la lucru toate aceste concepte generale si tehnici
de analizd, Irina Marginean se ocupa pe larg, la limita
exhaustivitatii, de cele trei opere pertrarchesti selectate,
Secretum, Cantonierul si Epistolarul. Nu voi intra in comentariul
amanuntit al acestei parti a cartii, in primul rand deoarece din
start acribia autoarei pare capabild ,sa-si poarte singurd de
grija”, sa identifice corect sursele si trimiterile, sa produca

asadar ,baza de date” a citdrilor biblice petrarchesti (in ziua de
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astazi o asemenea munca este mult usurata de tehnologia
informatica). In al doilea rand, demersul este ,blindat” de o
bibliografie secundara foarte bogata, care oferd informatiile
necesare pentru majoritatea ocurentelor, astfel incat acuratetea
cercetdrii se poate spune ca este aprioric garantatd de filologii
specialisti ai domeniului.

In concluzie, cartea Irinei Marginean este in egald masura
o lucrare de literaturd comparatd, prin dimensiunea ei
intertextuald si de studiu al influentelor, transmisiilor si
supravietuirilor reemergente, de filologie clasica, cu toata
cercetarea eruditd presupusda de aceasta (identificarea
migdloasa a recurentelor textuale), si de istorie a religiei /
traditiei crestine, ce a modelat intreaga literatura europeana
medievala. Autoarea are rdbdarea si acribia unui cercetator
dedicat, care stie sa porneasca in urmarirea expresiilor si ideilor
biblice ce au functionat ca arhetip, citate reverentios sau cu
subtile nuantari (pe care, desigur, astdzi, digitalizarea textelor
si folosirea motoarelor de cautare il mai scot din infernul
cautarii acului in carul cu fan). Are de asemenea cunostinte
bogate nu doar de italiana, ci si de limbi clasice, desigur latina
dar si putind greaca, ceea ce i-a permis sd cerceteze comparativ
diverse traduceri si etimoane cu nuante specifice. Stilul concis
si transparent, foarte eficace, sec atat cat este nevoie, 1i permite
sd-si prezinte ipotezele, dovezile si concluziile intr-o maniera

convingatoare.

Corin Braga
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Introducere

Aceasta cercetare se doreste a fi un demers de amplificare
a orizontului lecturii prin chestionarea intertextului biblic din
cateva opere ale lui Francesco Petrarca. Vom aborda texte cu
subiect laic, De secreto conflictu curarum mearum, Cantonierul si
un corpus de 10 scrisori din culegerea Familiarium rerum libri,
anume din a XXIV-a carte a culegerii, adresate unor
personalitdti din cultura clasica.

Northrop Frye intelege ca, pentru abordarea literaturii
engleze, este util si chiar necesar un curs premergator asupra
Bibliei traduse in englezd, textul sacru informand operele
fundamentale ale acestei literaturi. Totodata observa ca
intreaga traditie culturala a Occidentului trebuie abordata din
perspectiva acestui ,cod” reprezentat de Biblia crestina.

Procesul de decodificare a intertextului biblic asuma
trasaturi mai complexe in perioada premergatoare editiilor
vernaculare ale Bibliei, cum este secolul al XIV-lea, marcat cu
precadere de viata si activitatea literara a autorului nostru. Ne
propunem, de aceea, si o interpelare a versiunilor textului biblic
care ar putea fi sursa citatelor si a trimiterilor biblice din opera
petrarchesca.

In primul capitol vom stabili cadrul conceptual al
investigatiei prin determinarea formelor si a valentelor
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intertextualitdtii Intr-o epoca mult precedentd constituirii
termenului. Vom observa care dintre formele intertextualitatii
ar putea fi utilizate de Petrarca si in ce mdsura limbajul biblic
este integrat 1n cel petrarchesc.

In al doilea capitol ne vom ocupa de opera Secretum,
dialogul pe care Franciscus il poarta cu Augustinus, personaje
care 1i reprezinta pe Petrarca si, respectiv, pe sfantul Augustin,
modelul crestin al umanistului Petrarca. Credem ca nu doar
textele biblice, ci si textele patristice informeaza limbajul si
imaginile din opera lui Petrarca. De aceea vom indrepta
cercetarea si asupra textelor patristice care mediaza intalnirea
dintre textul petrarchesc si Biblie.

In al treilea capitol ne vom opri asupra Canfonierului
pentru a ilustra in ce fel limbajul poeziei laice, mai ales al celei
de dragoste, se constituie pe fundamentul textului scriptural.
Totodatd, abordarea acestei opere ne va permite sa exploram
modalitdtile prin care conotatiile imaginilor biblice pot forma
cadrul lecturii si al interpretdrii poeziei laice.

In ultimul capitol ne propunem s3 abordam textul care —
presupunem - integreazd, in masura cea mai redusa, imaginile
si limbajul biblic: scrisorile catre unele personalitati ale lumii
antice. Pornind de la aceste scrisori, cuprinse in ultima carte a
culegerii Familiares, vom putea remarca valorile lumii antice
apreciate de Petrarca si Incercarea acestuia de a le propaga intr-
un context cultural care le nesocoteste sau le refuza.

Extinzand orizontul lecturii cu ajutorul cheii scripturale,
se faciliteaza decodificarea limbajului si a imaginilor
petrarchesti care dezvaluie si mai mult activitatea umanistului
Petrarca, de recuperare a valorilor antichitatii si de integrare a
lor in cultura crestina.
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CAPITOLUL L.
Intertextualitatea si practica scriiturii
in epoca lui Petrarca

I.1. Premisa

Novum in Vetere latet et in Novo Vetus patet! este, probabil,
una dintre cele mai cunoscute afirmatii care subliniaza
necesitatea de a citi textele biblice in conexiune intre ele pentru
a dobandi contextualizarea indispensabila intelegerii
multiplelor lor articuldri. Data fiind atentia tot mai vie a criticii
literare din ultima parte a secolului XX acordata instrumentelor
intertextualitatii, cercetatorii Bibliei si le asuma in munca lor?,
fiind totusi constienti de fragilitatea acestor instrumente, caci

! Sfantul Augustin, Quaestiones in Heptateucum 2,73, in Corpus Scriptorum
ecclesiasticorum latinorum, vol. XXVIII (sect. III pars 3), recensuit Iosephus
Zycha, F. Tempsky, Vindobonae, 1895, p. 141.

2 Ne gandim, de exemplu, la R. B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul,
Yale UP, New Haven, 1989, la S. C. Keesmaat, Paul and his Story: (Re)Interpreting
the Exodus Tradition, in ,Journal for the Study of New Testament Supply”,
Academic Press, Sheffield, 1999, p. 181, la T. W. Berkley, From a broken covenant
to circumcision of the heart: Pauline intertextual exegesis in Romans 2:17-29, SBL
Dissertation Series, p. 175, Atlanta, 2000, apud Steve Moyise, Intertextuality and
Biblical Studies: A Review, In ,,Verbum et ecclesia” 23, august 2002, pp. 418-431,
articol consultat la adresa https://verbumetecclesia.org.za/index.php/ve/article/
view/1211/1653 (16.05.2019).
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lipseste o definitie si o metodologie unitara de cercetare in acest
sens; sunt convinsi insa cd se pot sluji de ele cu delicatete si
discretie pentru a face loc unei noi licdriri asupra catorva
aspecte, pand acum ascunse, din textele Scripturii®. Scriptura se
interpreteaza pe sine prin textele proprii, insa credem ca n-ar fi
de neglijat nici luminitele reflectate asupra acesteia de literatura
laicd. Literatura Insasi poate fi explorata din perspective noi in
lumina textelor scripturale. Deschiderile in abordarea literaturii
Occidentului european cand se are in vedere Scriptura au fost
eminent puse in evidenta de criticul canadian Northrop Frye,
desi acesta nu a folosit termenul ,intertextualitate”. De fapt,
odata cu Marele Cod avem primul moment remarcabil in care
critica literard devine constientd de marginirea orizontului
lecturii si al intelegerii sugestiilor si a sensului operelor literare
ale Occidentului european, daca este ignorata Biblia®.

Ne insusim aceastd idee pentru fundamentarea cercetarii,
stiind ca datele empirice divulgate in mod obiectiv de texte
constituie un sistem de semne mereu util pentru intelegerea
operei si a biografiei autorului. Drumul ca experienta, desi este
personal, credem ca poate fi impartdsit de cititor mai ales cand
acesta percepe afinitati cu autorul in privinta lecturilor comune
fundamentale, cum este textul de temelie al Occidentului
european crestin, adicd Biblia. Reparcurgerea monografica a
drumului scriitorului ar fi o munca de observare si reflectie ce
s-ar implini doar din exterior; insd perceperea intertextului
marcheaza implicarea experientiald a cercetatorului in lectura.

Asadar cercetarea nu este condusd din perspectiva absoluta a

3 Steve Moyise, ,Intertextuality ...”, op. cit., p. 429.
*  Northrop Frye, Marele Cod — Biblia si literatura, Atlas, Bucuresti, 1999, p. 14.
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observatorului extern, ci propune parcurgerea drumului alaturi
de Francesco Petrarca prin investigatie participativa;, nu se
rezuma la lectura scrierilor poetului, ci consultd si
aprofundeazd impactul textelor care, in maniera mai mult sau
mai putin evidentd, l-au inspirat.

Conceptul de ,intertextualitate” ar putea sa apara
neadecvat din punct de vedere temporal atunci cand este pus in
conexiune cu literatura anterioara secolului XX, avand in
vedere ca secolul ce tocmai s-a incheiat a gazduit toate reflectiile
si cercetdrile legate de aceastd chestiune. Totusi,
intertextualitatea, chiar daca nu avusese loc teoretizarea ei, este
identificabila in experienta scriiturii inca de la inceputurile
acesteia, iar intuitiile In acest sens strabat toata literatura.
Deocamdata este de-ajuns sa ne amintim exemplul scribului
care, In urma cu peste 4000 de ani, isi punea problema
originalitatii propriilor scrieri si era constient ca cuvintele sale

fusesera deja ,,zise” °.

1.2. Instrumenta laboris

1.2.1. Intertextualitatea biblicd si aplicabilitatea retrospectivai
a conceptului de intertextualitate

Un teoretician al literaturii, contemporan noua, Antoine

Compagnon, scriind ,, Un comble, le discours de la théologie”,

5 loana Bot, Eminescu si lirica romdneascd de azi, Dacia, Cluj-Napoca, 1990, p. 18,
aminteste de exemplul scribului care adnoteaza pe un papirus ce dateaza din
20001. C.: ,Unde sint cuvintele care nu sint cuvintele pe care poetii le-au epuizat
deja? Cum pot eu gasi ceva proaspat, un mod proaspat, pentru a spune ceea ce
vreau sd spun cind toate modurile au fost sleite de catre predecesorii mei”.
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in capitolul al IV-lea al studiului sdu despre citat, La seconde
main ou le travail de la citation, identifica ispita zilelor noastre de
a defini Evul Mediu ca ,marea epoca a citatului”. Facand
referire la textul Scripturii, aminteste ca scriitura medievala se
prezintd ca o repetare a Bibliei, obiectivul discursului teologal
fiind tocmai acesta: ,fondu et confondu avec la lecture de la
Bible (lectio divina, meditatio ou [...] ruminatio)”, iar acest model
se perpetueaza si dincolo de scolastica®, adicd in zorii
umanismului.

Citatul fiind una dintre formele intertextului, sub forma
citatului in primis, se poate vorbi despre prezente ale
intertextualitatii biblice in Evul Mediu si ulterior, la
inceputurile umanismului ce-l are pe Petrarca insusi ca
initiator.

Pentru configurarea cadrului si a formelor intertextului
biblic, scrierile teoreticienilor ne vor ghida in definirea
elementelor conceptuale, in deosebirea nuantelor, in ordonarea
gradelor de intensitate pentru a putea intelege sau cel putin
intui orizontul deschis prin trimiterile biblice din textele lui
Francesco Petrarca.

De la tratatele spirituale la scrisori si la Cantonier, scrierile
petrarchesti se incadreazd, din punctul de vedere al formei, dar
si din cel al continutului, intre reflectia teologic-filosofica si
literatura, fapt care permite observarea unei miscdri interne
chiar in intertextul biblic din aceste texte, adicd transformarea
intertextului in trecerea de la argument in discurs — in tratatele

spirituale — la artificiu purtator de literaritate, in Canfonier.

¢ Antoine Compagnon, La seconde main ou le travail de la citation, Paris, Ed. du
Seuil, 1979, pp. 157-159.
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Desigur, nu e vorba de literaritate pur retorica deoarece, cum
intelege N. Iliescu’, scrierea petrarchesca se intemeiaza , pe
cunoasterea directd si personala a marilor auctores ai epocii
clasice si a Parintilor Bisericii” si pe un ,colocviu cald, mai
direct si mai uman [...] adresat [...] faptelor existentei omului,
dureros simtite in trup si in spirit”, departe asadar de forma
purd, lipsitd de continut experiential.

1.2.2. Auxilia docta

Pentru a reconstitui un cadru teoretic general al
intertextualitatii am folosit sistematic studiul Ioanei Bot
Eminescu si lirica romdneascd de azi si scurta, dar elocventa si
echilibrata insertiune asupra intertextualitatii din Avviamento al
testo letterario® de Cesare Segre. Doua titluri (fata de o
bibliografie foarte extinsa asupra acestei teme) cdrora le vom
alatura observatii provenind si de la alte nume si titluri care
incidental, dar substantial, au imbogatit cercetarea, precum
Tzvetan Todorov cu Mikhdil Bakhtine le principe dialogique, Maria
Corti cu Principi della comunicazione letteraria si, desigur, scrierile
Juliei Kristeva (Semiotica si interventia teoreticienei in volumul
Théorie d’ensemble, tradusa in limba romana cu titlul Problemele
structurarii textului).

Cea mai mare parte a informatiilor care au ajutat la
trasarea cadrului ce cuprinde formele intertextualitatii biblice si

motoarele sale interne provin din studiul-eseu despre citat al lui

7 Nicolae Iliescu, Il Canzoniere petrarchesco e Sant’Agostino, Roma, Societa
Accademica Romena, 1962, p. 5-6 (tr.n.).
8 Cesare Segre, Avviamento all’analisi del testo letterario, Torino, Einaudi, 1998, p. 405.
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Antoine Compagnon mentionat mai sus, mai precis din
capitolul al patrulea: ,,Un comble, le discours de la théologie”.
Am consultat, mai apoi, articolul lui dr. Steve Moyise,
,Intertextuality and Biblical Studies: A Review”', jar pentru
similaritatea tipului de cercetare, articolul lui Roberto Mercuri
, Il metodo intertestuale nella Commedia”* si articolul Silviei La
Regina ,«Se ben ricordo»: Memoria e intertesto nella
Commedia di Dante”?2.

Pentru exemplum, pe care il considerdm forma cea mai
caracteristicd a intertextualitatii medievale, gasim fundamental
fasciculul 40 din Typologie des Sources du Moyen Age Occidental
ce reuneste studiile lui Claude Bremond (,Structure de
I'«exemplum» chez Jacques de Vitry”), Jacques Le Goff
(,Définition, Types, Evolution, 1: Les étapes de I'«<exemplum»,
Editions, Intérét historique”) si Jean-Claude Schmitt (,Les
recueils d’«exempla», «Exempla» et folklore, L’«exemplum»
dans le sermon”) pe aceasta tema.

Punctul de referinta fundamental asupra intalnirii dintre
scrierile petrarchesti cu Biblia ramane studiul lui Giovanni

Pozzi, ,Petrarca, i Padri e soprattutto la Bibbia”3, alaturi de

® A. Compagnon, op. cit., p. XX.

10 S. Moyise, op. cit., pp. 418-431.

11 Roberto Mercuri, ,,Il metodo intertestuale nella Commedia”, in Critica del testo,
nr 18/1, 2011, pp. 111-151.

12 Silvia La Regina ,,«Se ben ricordo»: Memoria e intertesto nella Commedia di
Dante”, in Revista de Italianistica, nr. 18, 2009, pp. 139-161, articol consultat la
adresa http://www.revistas.usp.br/italianistica/issue/view/4674 (27.03.2013).

3 Giovanni Pozzi, ,Petrarca, i Padri e soprattutto la Bibbia”, in Giovanni Pozzi,
Alternatim, Milano, Adelphi, 1996, pp. 143-188.
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articolul lui Edoardo Fumagalli , Petrarca e la Bibbia”, publicat
in Nuova Secondaria — Ricerca'.

Textele scripturale sunt preluate de Petrarca adeseori asa
cum sunt ele citate in operele Parintilor Bisericii. In acest sens
am considerat oportuna apropierea de textele lui Petrarca si din
perspectiva studiului lui N. Iliescu, Petrarca e Sant’Agostino'®, al
catorva capitole din volumul lui Marco Ballarini, Lo spirito e le
lettere. 1. Da San Francesco a Petrarca'®: ,«Accessit sacer et
submissa fronte nominandus Ambrosius»”, , Il De excessu fratris
sui satyri di Ambrogio e la Consolatio ad mortem nelle lettere del
Petrarca” referitoare la ecourile din opera sfantului Ambrozie.

Teologul benedictin, cercetdtor si in domeniul literaturii,
dom Jean Leclercq, se ocupd de recurenta temelor monastice in
opera lui Petrarca intr-un articol publicat in Lettere italiane?,
revistd a editurii Olschki. Dat fiind faptul cd aceste teme sunt in
stransa conexiune cu interesul religios al lui Petrarca (legat de
tema monahismului, indeosebi dupa intrarea fratelui sau,
Gherardo, In ordinul cartuzienilor — benedictini de stricta
observantd — si a unui alt frate, necunoscut®, fra Giovannino,
printre olivetani), iar abordarea lor 1i conferd instrumentarul
lexical pentru a le expune folosind cu precizie registrul

14 Edoardo Fumagalli, ,Petrarca e la Bibbia”, In Nuova Secondaria — Ricerca, nr. 1,
septembrie, 2012, pp. 13-64, articol consultat la adresa: https://ecitydoc.com/
download/petrarca-e-la-bibbia_pdf (10.05.2014).

15 N. Iliescu, op.cit.

16 Marco Ballarini, Lo Spirito e le lettere. I. Da San Francesco a Petraca, Roma,
Edizioni di Storia e Letteratura, 2015.

17 Jean Leclercq, , Temi monastici nell’'opera del Petrarca”, in Lettere italiane, nr.
43.1, 1991, pp. 42-54.

8 Giuseppe Billanovich, , Un ignoto fratello del Petrarca”, in Italia medioevale e
umanistica, nr. 25, 1982, pp. 375-380.
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terminologic corespunzator — cdci a fost deja ,, rumegat”’® — din
textele scripturale, chestiunea priveste si cercetarea noastra. in
acelasi articol sunt scoase in evidenta elementele comune ale
umanismului monastic si ale celui promovat de Petrarca,
izvoarele lor fiind, in mare parte, aceleasi: Sfanta Scriptura,
literatura patristicd — cu precadere cea augustiniana — precum
si scrierile profane: Horatiu pentru decorarea stilistica, Cicero si
Seneca pentru continuturile ideilor.

I.3. Delimitari conceptuale

Un manual recent de teorie literard* defineste conceptul
de intertextualitate ca reprezentand acele relatii complexe si
autoreflexive intre texte in interiorul ansamblului discursului
care nu sunt create de autor in sens deliberat, ci reprezinta mai
degraba o functie a angrenajului discursului. Intertextualitatea
se distinge, asadar, de orice formd de influentd sau de referinta
culta care implica intentionalitatea. Autorul, Gregory Castle,
adauga cd, dupa parerea multor teoreticieni, dincolo de vocea
dominanta a textului, intertextualitatea reprezinta nu doar un

19 Carlo Maria Martini, ,San Benedetto e la lectio divina”, omilie in Domul din
Milano, 26 aprilie 1980, consultata la adresa: http://www.ora-et-labora.net/
lectiodivina.html (30.12.2018): explica faptul ca sintagma ruminatio verbi se
referd la un obicei legat de meditarea Scripturii, practicat in mediu monastic,
potrivit caruia cuvintele biblice care, la o prima lectura, au un anumit ecou In
inimd, se repetd apoi de nenumarate ori, cu buzele sau in soapta; Parintii
Bisericii vorbesc despre mestecarea cuvantului, despre intoarcerea la text prin
continua repetare susotitd a acestuia pentru a-1 intipdri in inima.

2 J. Leclercq, , Temi monastici...”, op. cit., pp. 51-52.

2 Gregory Castle, The Literary Theory Handbook, Londra, Wiley Blackwell, 2013,
pp- 30 si 402.

34



Capitolul I. Intertextualitatea si practica scriiturii...

potential pentru conexiunea dintre texte, ci chiar conditia
comunicarii textuale?.

Cesare Segre defineste intertextualitatea ca ,fenomen
partial afin” celui al plurivocitdtii pe care Bahtin il vede ca
apartinand romanului, dar care ,prin rafinamentul aplicarilor
sale, caracterizeaza textul poetic”? si observd ca penetrarea
termenului In medii ce depdsesc limita eruditiei implica un
evantai de fenomene (reminiscenta, citatul, utilizarea explicita
sau camuflatd, ironica, aluziva a surselor) care ramane, totusi,
redus fata de cum l-a inteles Julia Kristeva, cea care a raspandit
termenul in comunitatea cercetatorilor. De fapt, Julia Kristeva
include in intertextualitate si incrucisarea codurilor textuale?.
Chiar acceptand ca intertextualitatea poate denumi fenomenul
foarte amplu al schimbului continuu intre texte, Segre
considera cd utilizarea termenului este adecvata doar in cazul
prezentelor identificabile ale unui text in altul. Pentru aceasta
limitare se bazeaza pe autoritatea lui Greimas si Courtés?, care
se exprimasera asupra amplorii excesive a termenului si care
i-au pus in evidentd, in acest context, imprecizia.

C. Segre deduce trei functii ale intertextualitatii, pe
masura ce o compara cu plurivocitatea bahtiniana. Inainte de

2 Idem, p. 30: , the very condition of textual communication as such”.

% C. Segre, op. cit.

24 Julia Kristeva, Problemele structurdrii textului, interventie a Juliei Kristeva in
volumul Théorie d’ensemble (Paris, Ed. du Seuil, 1968), tradus in Pentru o teorie a
textului, Univers, Bucuresti, 1980, p. 266, dar si Semiotica, apud C. Segre,
Avviamento..., op. cit., p. 86 in nota. In primul text amintit, Kristeva observa ci
secventele integrate intr-un roman pot fi intelese ca secvente transformate
(,transforms”) preluate din texte de alt tip, cum ar fi textele scolastice sau
poeziile curtenesti.

% C. Segre, op. cit., p. 86, In nota.
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toate observa cd , prin intertextualitate transpar liniile de filiatie
culturala carora textul se conformeaza ca unor trasaturi
caracteristice ale unei ereditati voluntare; pe cand plurivocitatea se
serveste de registre, de limbajele de grup, [...] intertextualitatea se
serveste de varietatile limbajului si de stilurile individuale”?.

In al doilea rand observd ci, atunci cand se percepe
intertextualitatea, textul este privat de limitele sale, nu mai
poate fi izolat; intertextualitatea reveleaza mesajul in timp ce
manifestd dialogul dintre texte, dintre parti ale textelor sau
dintre scriitori, reveland totodatd si modalitatile de construire
precum si argumentdrile care dau nastere textului.

Ultima functie a intertextualitdtii observata de Segre se
revela la nivel lingvistic, cdci limba unui text precedent este
asumata de textul de sosire si odata cu acesta sunt asimilate
subcodurile literaritatii precum si cel semantic.

Caracteristica majora de natura sociala si estetica a unui
text poate fi dedusd, observa J. Kristeva, tocmai prin lucrarea
intertextualitatii care devine ,indicele modului in care un text
citeste istoria si se insereaza in ea”?.

Adaugam observatia Mariei Corti pentru care
selectionarea textelor citate sau amintite se efectueaza pe baza
unei predilectii a autorului, iar legaturile pe care el le realizeaza
intre texte revela ,legea constituanta a propriei opere”?.

Credem ca aceste reflectii sustin cercetarea si dau
consistenta cdutarii de a justifica, de a argumenta si de a afla

% Ibidem.

27 ]. Kristeva, op. cit., p. 266.

% Maria Corti, Principi della comunicazione letteraria, Milano, Bompiani, 1976,
pp. 14-15 (tr. n.).
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insemnatatea legaturilor dintre operele poetului si clericului
Petrarca si Biblie, indeosebi a conexiunilor cu textul biblic din
rugaciunea liturgica precum si din Biblia Parintilor, adica acele
fragmente biblice preluate in scrierile proprii de catre Augustin
de Hipona, lIeronim, Ambrozie si Grigore cel Mare. Cei patru
constituie cadrilaterul patristic petrarchesc trasat de poetul
insusi in scrisoarea Fam. XXII, 10 adresata lui Franciscus de
Sant’ Apostoli in care face referire la alternarea studiilor sacre cu
cele profane si la faptul ca in tinerete alegerea lecturilor implica
criteriul placerii, iar la varsta mai inaintatd pe cel al utilitatii —
legi que delectabant (scrierile literaturii latine clasice), lego que
prosint (scrierile patristice) — justificand astfel inclinatia spre cei
patru autori.

In studiul sdu despre citat, Ioana Bot adesea conoteaza
citatul cu functia de semn sau indiciu a ceva, aceeasi functie
surprinzand-o si In scrierile altor teoreticieni ai formelor
intertextualitatii®*. De aceea credem ca si celelalte forme ale

intertextualitatii cad sub incidenta aceleiasi functii de semn.

¥ Francesco Petrarca, Fam. XX, 10, in Opere. Canzoniere — Trionfi — Familiarium
Rerum Libri, Florenta, Sansoni, 1993 pp. 1159-1160: Iamque oratores mei fuerint
Ambrosius Augustinus leronimus Gregorius, philosophus meus Paulus, meus poeta
David.

% 1. Bot, op. cit, p. 18: ,Citatul e semnul unei crize - nu numai a limbajului
inchistat In conventii [...] ci si a unei ideologii, a unei intregi culturi”; p. 19:
,Cel mai putin optimisti au vazut In arta citdrii indiciile unei instabilitati
estetice contemporane, ale lipsei sistemelor de referinta sigure”; p. 20: ,Semn al
exploziei livrescului in literatura moderng, citatul nu mai este [...] semn al unei
atitudini depreciative”; referindu-se la Adrian Leverkiihn observa cd pentru
acesta ,,a cita insemna a distruge, a des-face, prin distantare ironica si ras glacial,
coerenta lumii” (p. 21, cursivul ne apartine), iar din Pour une théorie du Nouveau
Roman a lui Jean Ricardou remarcad trasatura citatului de a fi semn , al faptului
ca textul e «un mediu al transformarilor»”, la p. 25; ,citatul este unul dintre
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Reflectiile lui Cesare Segre si ale Mariei Corti, ale lui
Giovanni Pozzi si ale Ioanei Bot insumeaza argumentele legate
de intertextualitatea aplicabila textelor alese de noi. Vor orienta,

asadar, apropierea noastrd lecturala de textele petrachiene.

I.4. Perspectiva istorica

Ioan de Salisbury, filozof umanist al renasterii de secol
XII, utilizeaza metafora (pe care i-o atribuie maestrului sau
Bernard de Chartres) nanos gigantium humeris insidentes, pentru
a-si constientiza contemporanii de faptul ca ponderea culturii
vremii se datora indeosebi muncii imense a generatiilor
precedente’!. Aceasta ar fi una dintre perspectivele din care
putem aborda intertextul biblic (direct sau intrat pe filiera
patristica) In operele umanistului Petrarca; dar amintim acest
curent al citatului indeosebi ca semn al reflectiei asupra
chestiunii intr-o epoca proxima din punct de vedere temporal
(dar si ca viziune culturald) pre-umanismului petrarchesc.

Poetica a ceea ce se va numi intertext suscitase chestiuni ce sunt

semnele explicite ale fenomenelor reunite de Julia Kristeva sub termenul de
intertextualitate”, la p. 29; ,Harold Bloom pleda pentru transformarea
transtextualitatii intr-un semnalment esential si peren al literaturii” la p. 30;
aminteste de tratatul lui Antoine Compagnon despre citat pentru care
,denotatia unui citat 't' in S2 (sistemul semiotic citant) difera de cea a expresiei
citate 't' in S1 (sistemul semiotic citat) , 't' fiind un semn al semnului” la p. 44,
iar specificdrile din paranteze ne apartin; si devianta (citatul infidel) are ,0
functie semnificanta precisa, la fel cu falsul citat”, la p. 44.

31 Joan Saresberiensis, , Metalogicus e codice manuscripto Cantabrigiensis”, In
Ioannis Saresberiensis, Policraticus sive De nugis Curialium, et vestigiis
Philosophorum libri octo, Lugduni Batavorum, ex officina Ioannis Maire, 1644,
pp. 780-785.
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identificabile, observam la inceputul capitolului, deja in texte de
acum 4000 de ani. Apoi, discursul asupra acestei chestiuni,
acoperd, aproape definind-o, intreaga criticd literara a secolului
XX, incepand cu Bahtin.

Petrarca este constient de acest fenomen al evolutiei
studiilor In general si a scriiturii in particular, de conditia
scriitorului care se vede constrans, lipsit de posibilitatea de a
cobori de pe ,umerii uriasilor”. Va dezbate chestiunea in
scrisoarea catre Giovanni da Certaldo, explicandu-i acestui
prieten care-1 acuza de faptul cd, in tinerete, nu a citit operele
lui Dante in limba vernaculard, cd nu a facut-o tocmai din teama
de a nu fi influentat (,,anxietatea influentei”) de stilul acestuia
intr-o perioada in care el insusi se dedica aceluiasi gen poetic —
scriind in vulgari eloquio — si de a nu deveni imitator in loc de
poet®?; iar asemanarile sau uniformitatea exprimarilor sunt
datorate intamplarii sau unei afinitati intre scriitori pe plan
intelectual (similitudine ingeniorum)3.

In privinta rolului textului biblic in compunerea poeziei
proprii, marturia cea mai consistenta a lui Petrarca rezida in
motivarea si explicarea compunerii volumului celor sapte
psalmi penitentiali, Psalmi penitentiales. La temelia compozitiei
Petrarca asaza tocmai recunoasterea valorii poetice superioare

%2 F. Petrarca, Familiares XXI, 15.11, n Opere..., op.cit., p. 1130: , Eidem tunc stilo
deditus, vulgari eloquio ingenium exercebam; nichil rebar elegantius necdum
altius aspirare didiceram, sed verebar ne si huius aut alterius dictis imbuerer, ut est
etas illa flexibilis et miratrix omnium, vel invitus ac nesciens imitator evaderem.”.

% Ibidem: ,,Hoc unum non dissimulo, quoniam siquid in eo sermone a me dictum illius
aut alterius cuiusquam dicto simile, sive idem forte cum aliquo sit inventum, non
id furtim aut imitandi proposito, que duo semper in his maxime vulgaribus ut
scopulor declinavi, sed vel caso fortuito factum esse, vel similitudine ingeniorum,
ut Tullio videtur, iisdem vestigiis ab ignorante concursum”.
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a poemelor biblice* afirmata de Monicus (personajul din egloga
Parthenias care-l intruchipeaza pe Gherardo) in ciuda retoricii
neslefuite, ,ragusite” (rauca). Pentru mai multi cercetdtori,
aceastd lucrare reprezinta incercarea lui Petrarca de a scrie el
insusi Intr-un limbaj biblic, pastrand conotatiile poeziei-proza
ale versului ebraic cu enunturi scurte ,un tip de formad poetica
recognoscibila datorita aliteratiei, repetitiei si vocabularului
specular”.

1.4.1. Nevoia de intertext

Cercetdtoarea Ioana Bot, in capitolul ,Preliminarii
teoretice” al studiului sau Eminescu si lirica romdneasci de azi,
deja mentionat, traseaza cadrul teoretic al poeticii citatului,

3 F. Petrarca, Familiares X, 4.31, In F. Petrarca Le Familiari, Ugo Dotti (trad. si ed.),
Urbino, Argalia, 1974, Francesco 1i explica lui Gherardo alegoria din egloga
Parthenias in care cei doi frati devin personajele Silvius (Francesco) si Monicus
(Gherardo). Petrarca marcheaza faptul ca poetii au fost primii care s-au ocupat
de teologie si ca dulceata poeziei lui Francesco nu e nepotrivita stilului de viata
aspru al calugarului cartuzian: , et veteris Testamenti Patres heroyco atque aliis
carminum generibus usi sunt: Moyses Iob David Salomon Ieremias; Psalterium
ipsum daviticum, quod die noctuque canitis, apud Hebreos metrou constat, ut
non immerito neque ineleganter hunc Christianorum poetam nuncupare
ausim”. Se Intoarce asupra temei in Fam. XXII, 10 unde il declara pe David
,meus poeta” dupa ce, in Parthenias, lasase nelamuritd alegerea intre autorul
biblic, Homer si Vergiliu (cu toate acestea, Vergiliu si Cicero vor ramane
modelele lui Petrarca in privinta stilului).

% E. Ann Matter, Petrarch’s Personal Psalms, in Victoria Kirkham & Armando Maggi
(eds.), Petrarch. A critical Guide to the Complete Works, Chicago, UP, 2009, p. 225:
,poetic form known for alliteration, repetition, and mirrored vocabulary”.
Autoarea face referire, de asemenea, la observatiile lui Pacca (Vinicio Pacca,
Petrarca, Bari, Laterza, 1998), Ariani (Marco Ariani, Petrarca, Roma, Salerno editrice,
1999) si Pozzi (G. Pozzi, ,Petrarca, i Padri e soprattutto la Bibbia”, 1996) care au
remarcat incercarea lui Petrarca de a reproduce stilul biblic in aceste compozitii.
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precedat de un abundent excursus in poeticile acestei tehnici. Ea
revela momentele cheie ale acestora, , liniile de forta”? precum
si contradictiile terminologice si evolutia conceptului de-a
lungul intregului secol XX, apoi indicd punctele slabe ale
argumentdrii acestei poetici pe baza studiului citatelor din
poezia lui Eminescu iIn lirica romaneascd ulterioara. Unele
dintre tehnicile de abordare pe care cercetatoarea lui Eminescu
le utilizeaza pentru a aprofunda receptarea poetului roman
printre succesorii sdi sunt aplicabile si citatului biblic in operele
lui Petrarca. Ne gandim indeosebi la Incarcdtura miticd ce este
conferita poeziei eminesciene de cititorii sai din secolul al XX-lea,
afina — mutatis mutandis — Incarcdturii de sacralitate ce distinge
textul biblic de-a lungul Evului Mediu (si dincolo de acesta, la
umanistul Petrarca).

1.4.2. Intertextualitatea ca semn

Am observat cd, in studiul Ioanei Bot, citatul este conotat
cu functia de semn si ca aceeasi functie le poate fi aplicatd si
celorlalte forme ale intertextualitatii. Luand in considerare
reflectiile lui Roland Barthes asupra semnului¥, dorim sa
precizam ca intelegem intertextualitatea ca semn indeosebi in
cadrul relatiilor de tip simbolic, dar vom incerca sa deducem
semnificatul sau cel putin sa formulam ipoteze asupra acestuia,
observand si in ce fel recurentele intertextuale se incadreaza in
relatii de tip paradigmatic sau sintagmatic.

% L Bot, op. cit., p. 18.

% Roland Barthes, , Imaginarea semnului”, Roland Barthes et al., in Pentru o teorie
a textului — Antologie , Tel Quel” 1960-1971, Bucuresti, Univers, 1980, pp. 120-126.
Semnul este privit din perspectiva celor trei tipuri de relatii pe care le implica:

X

una ,simbolica”, alta ,paradigmaticd”, iar a treia , sintagmatica”.
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[.4.2.1. Intertextualitatea — semn al lecturii ca experienta

Intr-un prim moment, loana Bot se refera la citat ca la un
simbol al crizei ce patrunde intreaga istorie a scrierii. Ea pune
in evidentd cum este inteles citatul de critica secolului trecut, pe
rand, ca ,simptom [...] al debilitarii culturale” de catre Herman
Meyer®, ca semn de , refuz si neputintd, ironie si reverenta (care
e si referenta)” de cdtre Grupul p¥, sau ca ingrijorare, din
perspectiva lui Harold Bloom (,,anxietatea influentei”)*. Dar,
avand in vedere rezultatele explozive ale artei citatului (este
amintitd toatd proza de la M. Proust, J. Joyce, T.S. Eliot, Jorge
Luis Borges pana la Avangarda si Nouveau Roman), autoarea
ezitd sa diagnosticheze in citat o atitudine dispretuitoare fatd de
textul sursd, avand in vedere receptarea entuziasmanta pe care
cititorii au rezervat-o scrierilor ce se servesc de aceasta tehnica.
Ea considerd ca abundenta intertextuald ar putea indica o tot
mai mare nevoie a cititorului si a scriitorului de a transforma
experienta livresca In una de tip existential*!. Reflectand pe
marginea lucrarii lui Michael Riffaterre, La production du texte®?,

autoarea observa ca, mai mult decat un fapt de stil, citatul este

% Herman Meyer, The Poetics of Quotation in the European Novel, translated by Th.
and Y. Ziolkowski, Princeton, UP, 1968, pp. 18-19.

¥ Grupul y, ,Douze bribes pour décoller (en 40.000 signes)”, in Revue d'esthetique,
nr. 3/4, 1978, pp. 11-41.

4 Harold Bloom, The Anxiety of Influence, Oxford, UP, 1973, p. 157.

4L Bot, op. cit., p. 20.

4 Michael Rifaterre, La production du texte, Paris, Editions du Seuil, 1979, apud
Ioana Bot, op. cit., p. 23.
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pentru cititor o ocazie, un stimulent spre relationarea acestuia
cu sistemul cultural spre care trimite textul citat®.

Tindem a crede ca Petrarca a exploatat, utilizand tehnicile
intertextuale si inserand textul biblic intr-al sau, tocmai
posibilitatea de a-si transforma experienta livresca-biblicd intr-una
existentiala stimuland — poate In mod inconstient — cititorul sa
se situeze In lectura biblica, dar mai ales sa-1 recunoasca si sa-1
situeze acolo chiar pe poet. De fapt, si Giovanni Pozzi insista sa
puna in evidentd faptul cd Biblia, pentru un cleric cum era
Petrarca, actiona si ,in afara masurii livresti, fiind experienta.
Experienta a cuvantului primit in forma originala, dar si in
forme elaborate” cum puteau fi omiliile sau textele liturgice*.

Pentru a aduce mai aproape de intelesul omului
contemporan Insemndtatea experientiald a lecturii Cuvantului
lui Dumnezeu iIn viziunea omului medieval, trebuie sa
accentuam faptul ca aceasta lecturd implica persoana in
intregimea sa, trup si spirit. Complexul proces de educare si
transformare prin lecturd este descris de loan Cassian in
Collationes. Textul, preluat si tradus in limba italiand de
Giovanni Pozzi, ilustreaza faptul cd citatul si celelalte forme ale
intertextualitatii biblice in opera lui Petrarca nu reprezinta
nicidecum un simplu fapt de stil, ci sunt tocmai semnul lecturii
experientiale a Bibliei. Textul explica relatia dintre cititor si
Scriptura astfel: ,Noi gasim exprimate in psalmi toate aceste
sentimente, contempland cele necesare ca intr-o oglinda, le
cunoastem cu mai multa profunzime; invatati, astfel, de ceea ce
ne invata sentimentele, le atingem cu mana, nu ca pe niste

4 loana Bot, op. cit., p. 22.
# G. Pozzi, op. cit., p. 150.
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lucruri auzite, ci ca pe lucruri ce ni s-au intamplat, nu ca pe
lucruri incredintate memoriei, ci incluse chiar in realitatea
experimentata” .

Faptul ca lecturile precedente sunt asumate ca experienta
sau devin ulterior experienta pentru cel ce se face — la randul
sau — autor este, asadar, revelat de semnalele intertextuale
prezente in opera acestuia.

Pentru ca o lectura sa devinda experienta, trebuie sa
intereseze cautarea lduntrica a persoanei; asadar, constient sau
nu, trebuie sa fie asumata de aceasta. Atunci, ciutarea intim3 a
autorului — fie ea de naturd spirituala, intelectuala sau
psihologica, dupa intreita constitutie a persoanei — este
perceptibild pentru cititor multumita semnalelor transmise prin

prezenta jocurilor intertextuale.

1.4.2.2. Intertextualitatea — semn al diviziunii

O altd perspectiva prin care s-ar putea justifica utilizarea
tehnicilor citatului (dar si ale intertextualitatii) ar fi, dupa cum
aratd studiul Ioanei Bot, o anumitd ,fascinatie diabolica”#® prin
care se poate descompune ironic lumea si coerenta acesteia
atunci cand autorul 1si construieste textul folosind citate de
nerecunoscut pentru cititor.

Functia divizoare a citatului o putem intelege insa si ca
implinindu-se in revelarea diviziunilor deja existente intr-o
viziune a lumii ce sta sd se farame. Ne indruma in intelegerea

% Idem, p. 152 (tr. n., dupa traducerea in limba italiana realizata de G. Pozzi).
4 1. Bot, op. cit., p. 21.
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acestora Romano Guardini In Moartea lui Socrate¥, unde
filosoful german reflecteaza asupra ironiei dotate cu o ,usoara
dar periculoasd energie” care se dezvolta in dialogul dintre
Socrate si Euthyphron. Guardini deduce diferentele de sens
dintre ironia raspandita in ,Atena” vremii sale si ironia
socraticd. A ironiza Inseamna a-1 pune pe celdlalt intr-o lumina
ambigua, reflectand asupra propriei persoane avantajele de a
apdrea om cu duh, liber, deasupra situatiei. Exprimand o
recunoastere, se lasa la vedere o latura nefavorabild persoanei
sau situatiei; aproband, este ,subliniatd cu si mai multa tarie
contradictia”. Acestea ar fi caracteristicile ironiei, in linie cu
tonalitatea eleganta dar zeflemitoare, neincrezdtoare dar
mucalitd a , Atenei” culte. Dar ironia lui Socrate schimba
registrul, ea este pozitiva:
nu intentioneaza sa demaste si sd-1 desfiinteze pe celalalt, ci sa-1
ajute; vrea sd-1 faca liber si accesibil pentru adevar [...] Pentru
Socrate ceea ce conteaza este provocarea cutremurului launtric,
miscarea spirituald, relationarea vie cu fiinta si cu adevarul. De
aceea ironia sa incearca sd linisteascd si sa extinda centrul omului

asa Incat sa activeze acea miscare fie in interlocutor fie, dacd acesta
este incurabil, In ascultdtor.

Apoi, nu se pune pe sine pe piedestalul inteleptului, ci
include propria persoana in situatii si in chestiuni. Stie ca nu
stie, dar fara a cadea in scepticism, este constient ca trebuie
sd-si continue cercetarea pastrand increderea in capacitatea ca
se pot face descoperirile necesare®.

4 Romano Guardini, La morte di Socrate, Milano, Longanesi & C., 1948, pp. 24-27
(tr. n.).

8 Idem, pp. 25-26 (tr. n.).

¥ Idem, p. 26 (tr.n.).
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Ironia nu este rara in scrierile petrarchesti (De sui ipsius et
multorum ignorantia este, probabil, tratatul emblematic pentru
felul in care Petrarca face uz de ironie*); aceasta este adesea
indreptatd spre sine si spre propriile-i scrieri. Asadar,
distantarea ironica ofera si avantaje favorabile in cautarea
adevarului si poate dejuca , fascinatia diabolica” in care sensul
rupturii, al diviziunii este Incarcat negativ pentru a o orienta, in
schimb, constructiv, spre descoperirea sensului pozitiv al
lucrurilor, chiar trecindu-le prin — de cele mai multe ori cel

putin incomoda - sita a ironiei.

[.4.2.3. Intertextualitatea — semn al unitatii

Analizand mecanismul intertextual ca semn al lecturii ce
devine experientd de viatd, sub indrumarea lui Giovanni Pozzi,
prin fragmentul din Collationes de Ioan Casian, am constatat ca
lectura Bibliei, pentru omul medieval, devenea experienta ce
implica omul nu doar din punct de vedere spiritual, ci in
intreaga sa umanitate: toate simturile (vdzul — in lecturd, auzul
— psalmii se recitau cu voce tare, gustul — in traditia patristica,
metaforic, repetarea cuvantului in rugdciune se cheama
ruminatio) si facultatile, memoria si intelectul, care penetrate
fiind de aceste texte produceau in viatd, unificand-o, alte texte

si, implicit, actiuni.

% Francesco Petrarca, Despre ignorantd: a sa si a multora, lasi, Polirom, 2016, p. 49.
Credem cd atitudinea asumata de Petrarca in momentul planificarii tratatului De
sui ispius et multorum ignorantia este foarte similard celei socratice. Ne limitam sa
citdm cele afirmate chiar de el in deschiderea acestui liber-colloquium: que latior
loquendi area, quis campus ingentior, quam humanetractatus ignorantie, et presertim
mee? (,,ce Intindere a discutiei [poate fi] mai mare, ce cimp mai cuprinzator, decat
un tratat despre ignoranta omeneasca, si mai cu seama a mea?”).
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In aceeasi linie de gandire se situeazi si Andrea Varliero
pentru care un text ce se distinge prin abundenta mecanismelor
intertextuale nu atestda o diviziune launtrica a autorului, ci
dimpotriva: o cautare ce interpeleaza multiple voci atesta ca
aceasta nu este de natura solitard. Pornind de la acest fundament,
el considera cd intertextualitatea, in procesul semiotic, nu va fi o
simpld metoda, ci un adevarat ,sinod metodologic”'.

Astfel, alaturi de perspectiva prin care intertextul este
revelator al diviziunilor, al rupturilor din lume, credem ca o
putem aseza si pe aceea care evidentiaza intertextul ca semn al
unitatii, al coerentei, al adeziunii launtrice a autorului la lumea
asumata prin citare, adeziune ce poate revela vointa auctoriald
de a da sens, de a rezolva, asadar, rupturile.

1.4.2.4. Intertextualitatea — semn al transformarii

In acelasi studiu despre citat, [oana Bot aminteste parerile
lui Jacqueline Risset si Jean Ricardou pentru care citatul este un
semn al faptului ca textul este ,mediu al transformarilor”*?, in
sensul cd citatul ar orienta transformarea nu doar a textului
citant in functie de sensul textului citat, ci si retrospectiv,
operand modificari in receptarea textului citat®. In acelasi sens

intelegem observatia scriitorului argentinian Jorge Luis Borges

5t Andrea Varliero, , «Differente & il caso di chi si applica a meditare la Legge
dell’Altissimo» (Sir 38,34). Lo scriba e l'esegeta, volto a volto”, lucrare
prezentata la Universitatea Gregoriand in cadrul zilei de studiu: , La teologia
biblica oggi: I'uno e l'altro testamento”, Inregistrare consultata la adresa
https://www.youtube.com/watch?v=9C_GUiK2jfQé&t=257s (18.07.2017).

52 Jean Ricardou, Pour une théorie du nouveau Roman, Paris, Editions du Seuil, 1971,
p- 28 apud 1. Bot, op. cit., p. 25.

% 1. Bot, op. cit., p. 25.
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cand spune ca ,fiecare scriitor isi creeazd precursorii [...] iar
opera sa ne schimba conceptia despre trecut, dupa cum va
modifica viitorul”5.

In cazul studiului nostru, credem cd observatiile de mai
sus ajutd la intelegerea subiectivitatii cdreia 1i sunt supuse
interpretarile si impactul pe care acestea il pot produce mai ales
la un grad ridicat al interpretarii. Un exemplu in acest sens il
preluam din interpretarea propusa de Marco Santagata pentru
primul sonet din Canfonier™, referitor la cdinta poetului —
exprimata pe fundalul temei biblice vanitas vanitatum — pentru
cultivarea, in tinerete, a celor zadarnice (,,fra le vane speranze e
"l van dolore”). Criticul intelege ca pdrerea de rau a poetului (e
del mio vaneggiar vergogna e ‘l frutto, / e ‘1 pentérsi, e ‘I
conoscer chiaramente / che quanto piace al mondo e breve
sogno” [,cainta mi-au rodit si drept rasplatd / rusine-aleg
si-ncredintarea-amara / ca tot ce lumii place-i nalucire”]) nu e
cdintd in sens moral, ci regret cad acele placeri si iluzii (denumite
,speranze”) sunt prea trecatoare (,,breve sogno”) si se grabeste
sd specifice cd aceasta interpretare este ,poate dincolo de
intentiile poetului”®®.

Acestor ,relativizari prin livresc” loana Bot le adauga
corecturile ce se pot deduce din modul in care Julia Kristeva
defineste intertextualitatea, respectiv faptul ca ,interactiunea

intertextuald se produce in interiorul unui singur text”% si din

5 Jorge Luis Borges, Otras inquisiciones, Buenos Aires, Emecé, 1960, p. 160 (tr. n.).

% Francesco Petrarca, Canzoniere, Marco Santagata (ed.), Milano, Mondadori,
1996, p. 5.

% Marco Santagata, L’amoroso pensiero. Petrarca e il romanzo di Laura, Milano,
Mondadori, 2014, p. 11.

% ]. Kristeva, op. cit., p. 252 apud loana Bot, Eminescu si lirica op. cit., p. 26.
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observatia lui Laurent Jenny — ce aduce rectificari si definitiei
kristeviene — , intertextualitatea in sens strict [...] nu desemneaza
o acumulare confuza, misterioasd, de influente, ci munca de
transformare si asimilare a unor texte variate, munca
indeplinita de un text focalizator care pdstreaza controlul
asupra sensului”®. Asadar, dincolo de identificarea surselor
biblice pentru opera petrarchesca s-ar putea descoperi intentiile
sau transformarile pe care aceasta le aduce ,valorii semnice a
textului”® biblic.

Ne propunem sa aborddm opera lui Petrarca tinand cont
si de aceasta diferenta de viziuni.

O alta particularitate a fenomenului intertextual,
observata de acelasi L. Jenny, apare ca fiind deosebit de
adecvata in privinta textelor petrarchesti: este vorba despre
capacitatea generald a tehnicilor intertextuale de a dinamiza
textul, acestea reprezentand ,cel mai potrivit instrument de
expresie in timpuri de decadere si de renastere culturala”®.

1.4.3. Intertextualitatea medievald ca intertextualitate biblicd,
scrierea medievald ca o continuare a Scripturii

Intre citatul biblic si teologie sau discurs teologal, Antoine
Compagnon considera ca exista o relatie de identitate si discuta
posibilitatea de a considera Evul Mediu ca epoca in care nu
existd scriere in afara citatului. Daca Evul Mediu ar fi considerat

”oA

% Laurent Jenny, , The Strategy of Form”, in French Literary Theory Today, Tzvetan
Todorov (ed.), translated by R. Carter, Cambridge, UP, 1982, p. 36, apud Ioana
Bot, op. cit., p. 26.

% M. Corti, op. cit., p. 15 (tr.n.).

% L. Jenny, op. cit., p. 36, apud L. Bot, op. cit., p. 27.
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o perioada de obscurantism, citatul ar fi o regresiune spre
arhaism, insa lumea minunata ce se naste din Evul Mediu, ca sa
repetdam cuvintele lui Compagnon, este martora ,interventiei
unei transcendente”. Credem ca citatul biblic poate fi considerat
,relicva” acestei transcendente, in planul scrierii, caci
integrarea citatului intr-un text reveld interventia si, implicit,
deschiderea transcendentald a acestuia. Compagnon constata
ca actul scrierii, in Evul Mediu, existd doar pentru a repeta
Scriptura, iar scrierile medievale exista doar pentru a repeta sau
pentru a completa revelarea Cuvantului lui Dumnezeu si a
actiunii sale. Asadar, Evul Mediu este epoca in care nu exista
scriere care sa nu fie repetare si, in acest sens, teologia va fi
re-Scriiturd (re-Scriptura), iar repetarea rdamane principiul
discursului teologal®. Acest discurs, considera Antoine
Compagnon, este, la randul sdu, inceputul unei practici de
scriere pe care scolastica nu l-a epuizat. Michel Zink, in articolul
de dictionar referitor la literatura si literaturile din Evul Mediu,
sustine In mod sintetic aceeasi idee cand observa ca literaturii
medievale (in care sunt cuprinse scrierile didactice si stiintifice,
cdci trasaturile fictiunii si gratuitdtii nu se impun pentru a le
exclude) caracterul scris este cel care 1i conferda autoritate,
afirmand superioritatea literatului fata de analfabet. Chiar daca
literele antice vor fi unicul model marturisit, ,rddacina a toate
se afld In Scripturi” 2.

Compagnon traseazd cu repeziciune cadrul conditiei

scriitorului din acea epoca indicand cele patru figuri cu care

¢ A. Compagnon, op. cit., pp. 157-159.
¢ Michel Zink, ,Literaturd/literaturi”, articol de dictionar, in Jacques Goff
(coord.), Dictionar tematic al Evului Mediu Occidental, lasi, Polirom, 2002, p. 401.
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acesta se poate identifica: scriptor, compilator, commentator si
auctor. Din aceste figuri ale scriitorului se desprind si diferitele
acte ale scriiturii, definite tocmai prin modalitatile de reutilizare
a textelor precedente: o modalitate ar fi aceea a copiatului, pur
si simplu, apoi aceea in care se opereaza o alegere intre diferitele
texte si se creeaza cu ele fragmente noi; a treia aceea in care
scriitorul se dedica doar explicatiilor si, In sfarsit, aceea in care,
desi sunt introduse elemente noi, scriitorul nu isi asuma
responsabilitatea textului rezultat, ci face trimitere spre o alta
autoritate®,.

Discursul teologal este, apoi, considerat de acelasi autor
un metalimbaj pentru Biblie, in vreme ce aceasta reprezinta
arhetipul discursului teologal®; mecanismul asadar este diferit
de cel din literatura pagand prin care o epopee urmeaza
prototipul Iliadei. Aceasta este un simplu model formal, lipsita
de energia care este chiar gramatica ei — logosul care o
dinamizeaza® — pe care, in schimb, textul biblic o transfera spre
discursul teologal. Aceasta distinctie intereseaza cercetarea
noastra deoarece textul biblic, in textul petrarchesc, va fi utilizat
uneori In scopuri discursive teologale, Insd ne propunem sa
observam indeosebi finalitatea sa literara, adica functionalitatea
textului biblic ca hipotext in textele literare. Credem ca, in cazul
acestora, textul biblic este mai ales arhetip de imagini, dar este
incarcat, In acelasi timp si Intr-o anumita mdsurd, cu acea

energie ce caracterizeaza si discursul teologal. Aceeasi energie

6 A. Compagnon, op. cit., p. 158.

¢ Idem, p. 160.

% Conceptul este dezvoltat in teoria limbajului de catre Eugenio Coseriu,
Introducere in lingvisticd, Cluj-Napoca, Echinox, 1999.
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incarca si textele literare cu elemente estetice, ba mai mult,
acestea isi dobandesc forta estetica tocmai din Scriptura.

Vom continua, asadar, sa urmarim distinctiile operate de
A. Compagnon care descrie, prin cateva ,trasaturi esentiale”,
functionarea ,,masindriei ce produce discursul teologal”®. Prima
distinctie se refera la criteriile de ortodoxie sau heterodoxie ce pot
fi aplicate doar textelor discursului teologal (deci nu si altor
tipuri de texte ce pornesc de la Biblie, cum ar fi cele literare).
Discursul teologal nu se califica pornind numai de la sursa sa
care este Scriptura, ci cuprinde si textele patristice, rod al lectio
divina si al meditatio”. Asadar nu este numai un discurs despre
Scripturd, ci se constituie ca atare si din formad, care inseamna
sub-scriere, adica fidelitate fata de Biblie. E vorba, in ultima
instanta, despre o supunere in fata unei ordini care transcende
Biblia, o ordine din care chiar Biblia isi preia gramatica.

Observand cd in Evul Mediu un posibil sinonim al
discursului teologal ar fi comentariul, A. Compagnon — pentru a
aprofunda chestiunea — distinge formele sale: scolia (scurtele note
de pe marginea paginii biblice), omilia (predica in scopuri
ziditoare pentru credinciosii simpli) si tomul sau comentariul
(lectura continud si completa a unei cdrti biblice, opera erudita,
adresata instruirii celor mai docti). Aprofundand distinctia dintre
comentariu si actul comentarii, pe urmele reflectiei lui Michel

Foucault®®, Compagnon constata ca discursul teologal reflectd o

% A. Compagnon, op. cit., p. 162.

67 Idem, p. 159.

% Idem, p. 163, citeazd un pasaj relevant din Michel Foucault, Naissance de la
clinique, Paris, PUF, 1972, p. XII, unde se afirma ca proiectul comentariului
interogheaza discursul asupra a ceea ce zice si ce a vrut sa zica, asupra
valentelor cuvantului, asupra tuturor celor ,,spuse”, dar niciodata , rostite”.
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atitudine intelectuald care este deja un act interpretativ. Asadar,
pe langad explicatie si interpretare, comentariul este atat exegeza
cat si hermeneuticd. Comentariul este doar una dintre
modalitatile discursului teologic, pe cand actul comentarii este
incluziv, deoarece le caracterizeazi pe toate. In final
Compagnon se intreaba dacad se poate concepe un comentariu
in afara celui privitor la Scripturi si incepe itinerariul acestei
cercetdri Intrebandu-se care este originea comentariului.
Considera ca un terminus a quo se impune de la sine, anume
inceputul crestinismului, caci ,tocmai prin intruparea
Cuvantului, discursul originilor si discursul asupra acestui
discurs devine comentariu sau discurs teologal”®. Verificd in ce
fel comentariul crestin nu se naste din culturile greaca si
evreiascd. in privinta celei dintai, argumentul adus este acela ca
exegeza alegoricd a miturilor lui Homer este o simpla traducere
a miturilor In termeni rationali sau inteligibili (cu ajutorul
lexicului cosmologiei, al moralei, al fizicii sau al metafizicii), dar
lipsitd de obiective spirituale sau politice”. Intrucat exegeza
iudaica se detaseaza de comentariile crestine care nu vor fi
integrate in Midrash, Compagnon considera si argumenteaza ca
aceasta tehnicd interpretativa, cu cele douda componente ale
sale: a) cea normativa, halkha, ce justifica, pe cale hermeneutica
legea in aderarea la litera, si b) cea narativa, haggada, ce se

foloseste de alegorie pentru a enunta invataturile care au scopul

¢ Idem, p. 165.

70 Felix Buffiere, Les Mythes d’"Homere et la Pensé grecque, Paris, Les Belles Lettres,
1956 si Jean Pépin, Mythe et Allégorie. Les origines grecques et les contestations
judéo-chrétiennes, Paris, Montaigne, 1958, apud A. Compagnon, op. cit., p. 165.
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de a hrani credinta, nu se regdsesc in crestinism, unde Isus se
pune pe el insusi ca referent al exegezei, el fiind cel care da
consistenta Logosului, prin intrupare?.

Pentru interpretarea sensurilor Scripturii, instrumentul
initial va fi cel identificat de Origen, pe care il va prelua din
,practica pdgand de a interpreta fragmente dificile din Homer si
Hesiod”72. Astfel alegoria va deveni piesa de temelie a
hermeneuticii biblice. De fapt Origen, ca si Pavel pentru care
biblia ebraicd este ,vechiul” testament, porneste de la opozitia
dintre litera si spirit” si gaseste in alegorie posibilitatea de a trece
dincolo de litera legii, care ucide. Alegoria, dupa definitia lui
Quintilian continua metaphora’™, va deveni, pe acest filon, in Evul

Mediu, exemplum atunci cand va fi lipsita de partea explicatiei.

1.4.4. Modalititile de lecturd ale Scripturii si noutatea jocului
intertextual petrarchesc

Conform datelor sistematizate de Dante Alighieri in
Convivio (II,1) informandu-se de la teologii vremii (Toma de
Acquino in primis) in Evul Mediu, Scriptura se citeste in cele

patru sensuri: literal, alegoric, moral si anagogic, schema

7t A. Compagnon, op. cit., p. 166.

2 Daniel Boyarin, ,Origen as theorist of allegory: Alexandrian contexts”, in Rita
Copeland & Peter Struck (eds.), The Cambridge Companion to Allegory, Cambridge,
UP, 2010, p. 39.

73 2Cor 3,6 ,litera ucide, iar duhul face viu” si Rom 7,6 ,,am fost eliberati de lege
pentru a sluji dupa spirit care este nou, si nu dupa litera care este invechita”.

74 Marcus Fabius Quintilianus, Arta oratoricd, traducere de Marta Hetco,
Bucuresti, Minerva, «Biblioteca pentru toti», 1974, p. 35: ,un sir de metafore
formeazad o alegorie”.
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similara celei stabilite de rabini in Evul Mediu: peshat — remez —
derash — sod”.

Giovanni Pozzi se intreaba daca aceste patru modalitati
au fost cele ce au cdlauzit si lectura biblica a lui Petrarca dar,
dupd ce stabileste ca in Cantonier nu se afla urma de utilizare
alegorica, iar in culegerea scrisorilor Familiares cu greu reuseste
sd gdseasca doua cazuri’, conclude ca aceasta penurie ar putea
indica o detasare (sau chiar o aversiune) a lui Petrarca fata de
tehnicile de interpretare ale vremii sale, in care alegorismul
prolifera atat de mult incat oferea solutii foarte disparate, pana
la a deveni semn de criza a metodei. Deoarece nici metoda
scolasticd, cu recursul ei la instrumentele logicii, nu se
regaseste, Pozzi Inclina spre posibilitatea ca Petrarca sa fi fost
interesat in mod constient, in propria-i hermeneuticd, indeosebi
de sensul literal (fara a-l1 considera neaparat un precursor al
orientarilor cercetarii biblice din zilele noastre)”. Astfel, metoda
generald de lucru aplicatd de Petrarca la textele antichitatii —
pentru care este recunoscut ca parinte al Umanismului — ne

determina sa asumam si noi deductia lui Pozzi.

75 Tzvee Zahavi, ,Biblical Theory and criticism”, in M. Gronden, M. Kreiswirth,
I. Szeman (eds.), The John Hopkins Guide to Literary Theory & Criticism, Baltimore,
J. Hopkins UP, 2005, pp. 113-116.

76 G. Pozzi, op. cit., pp. 175-176 identifica cele doua alegorii in Familiarum rerum
XIV, 1.13, cu referire la Psalmul 74,9: ,quia calix in manu Domini est et vino
meraco usque ad plenum mixtus et propinabit ex eo verumtamen feces eius
epotabunt bibentes omnes impii terrae” si in Familiares XII, 8 unde surprinde o
alegorie condusa pe firul parabolei pescuirii minunate din Lc 5 dar, in final,
suprimata.

77 Ibidem.
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I.5. Formele intertextualitatii biblice in Evul Mediu
L5.1. Poezia biblicd

Asa cum arata dom Jean Leclercq, poezia biblicd, forma a
poeziei religioase, apare initial in mediul monastic din grija
monahilor de a-1 slavi pe Dumnezeu si din nevoia lor de a
produce rime pentru El, prin urmare isi gdseste spatiul de
manifestare in celebrarile liturgice”.

Francesco Stella observa™ ca poezia biblica, avand la baza
un text sacral, nu admite variatii ale sursei (ca, de altfel, nici cea
mitologicd), deci singura metoda care poate fi utilizatd este
aceea a parafrazarii, cu variatii intre tehnicile narative, exegetice
sau reflexive; asadar, poezia biblicd ramane prin excelentd una
teologicd. Dintre scrierile lui Petrarca, in acest gen putem
incadra Psalmi penitentiales septem, care sunt ,,0 imitatie explicita
a psalmilor biblici”#. In Cantonier (desi textul biblic ramane
prezent, fara a constitui, totusi, hipotextul fundamental)
Francesco Petrarca reuseste sa scrie o poezie completamente
laica ce va rdmane doar implicit teologica (in sensul in care
Logosul divin intemeiaza fiinta umand). Totusi, pe filon
augustinian, poetul recupereaza, si in acest tip de poezie,

tehnici de refolosire a Scripturii si depaseste iIn mod ingenios

78 Jean Leclercq, L'amour des lettres et le desir de Dieu, Paris, Editions du Cerf, 1957,
pp- 219-235.

7 Francesco Stella, ,La trasmissione nella letteratura: La poesia”, in Giuseppe
Cremascoli, Claudio Leonardi (eds.), La Bibbia nel medioevo, Bologna,
Dehoniane, 1996, p. 61.

8 Francisco Rico, Luca Marcozzi, ,Francesco Petrarca. Profilo biografico (1304-
1374)”, in Francisco Rico, I venerdi del Petrarca, Milano, Adelphi, 2016, p. 111.
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limitele parafrazarii, implinind figura scriitorului ca auctor si

depdsindu-le pe cele de compilator si commentators!.

L.5.2. Exemplum

Cea mai evidenta forma de utilizare a textului biblic de
ciatre Petrarca este, dupa pdrerea lui Giovanni Pozzi®,
exemplum. In acest sens el aminteste dou locuri din Cantonier:
Sonetul IV, in care vom gasi asemanatd originea modesta a
Laurei cu cea a apostolilor Petru si Ioan (un exemplum privat de
dinamicd, pe care Laura nu-l poate urma, caci acesta descrie
tocmai starea ei de fapt) si Sonetul XLIV in care avem un
exemplum ce nu este urmat (asadar ineficace), cel al compasiunii
lui David chiar si fata de cei mai cranceni adversari ai sai, Saul si
Absalon. Aplicat aceleiasi Laura — care nu se pliaza pe modelul
compasiunii lui David —pune in evidenta, prin contrast, asprimea
ei fatd de poetul indréagostit. in acest al doilea caz, exemplum biblic
este precedat de un exemplum clasic preluat din Pharsalia lui
Lucan, episodul in care Cezar se emotioneaza in fata ramdsitelor
pamantesti ale inamicului siu dupa batilia de la Farsala®. In
sonetul care deschide Cantonierul si care 1ii stabileste, asadar,
coordonatele, Poetul se prezintd pe sine insusi ca un exemplum
rasturnat: ,al popol tutto / favola fui”, cu un usor de reperat ecou
paulin®, dar cu o complexa sorginte biblica si clasica®.

8t~ A. Compagnon, op. cit., p. 158.

8 G. Pozzi, op. cit., pp. 149-150.

8 M. Santagata, nota la sonetul 44, in F. Petrarca, Canzoniere, op. cit., p. 233.

8 1Cor 4,9: ,am devenit ca un spectacol pentru lume, pentru ingeri si pentru
oameni”.

% M. Santagata, nota la sonetul 1, in F. Petrarca, Canzoniere, op. cit., pp.10-11.
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1.5.2.1. Definire si caracteristici

Le datoram lui Jacques le Goff, Claude Bremond si Jean
Claude-Schmitt un studiu amanuntit si profund despre
exemplum?®, publicat in fascicolul 40 al revistei , Typologie des
sources du Moyen Age Occidental”, studiu care netezeste calea
reflectiei asupra motivelor si modalitdtilor in care aceasta figura
retorica este utilizatd de Petrarca.

Intr-o etapizare cronologica a utilizarii acestei figuri®’ se
observa preluarea exemplum-ului antic de catre cultura crestina,
apoi declinarea acestuia in exemplum medieval ce trece din
cultura monasticd in cea urbana, figura gasindu-si ulterior fagas
in epoca post-medievala.

Pentru a putea surprinde si intelege felul in care aceasta
figura retorica este utilizata de Petrarca, prezintd interes atat
exemplum de tip antic, al carui scop este cel de a promova un
trecut mai glorios decat prezentul intrat intr-o dinamica a
decadentei®, cat si cel crestin, care evoca argumente de sorginte
biblica pentru a stimula formarea umana prin valorile crestine.
De fapt, observam cd Petrarca se straduieste mereu sa pastreze
alaturate cele doud surse de inspiratie, lumea antica si cea

biblica (cu precadere crestina), aceasta permanentd apropiere

8  Exemplum este inteles sub definitia de ,illustrative story” dupa Thomas
Frederik Crane, editorul volumului The «exempla» or illustrative stories from the
«sermones vulgares» of Jacques de Vitry, Londra, editie anastaticd, 1967.

% Claude Bremond, Jacques Le Goff, & Jean-Claude Schmitt, , L’«Exemplum»”,
in Typologie des sources du Moyen Age Occidental, L. Genicot (dir.), fasc. 40, 1982,
pp.- 43-68.

8 Idem, p. 44.
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fiind, credem, caracteristica umanismului petrarchesc ce-si
propune din nou recuperarea, in contextul lumii crestine, a
valorilor antichitatii clasice.

Vom prelua definitia pe care Jacques le Goff o propune
pentru exemplum, adaptand-o pe una elaborata de Jean-Claude
Schmitt® In urma aprofunddrii teoretizarilor acestei figuri
retorice asa cum apare ea in discursul medieval: ,,0 povestire
scurtd, considerata ca fiind veridica si destinata sd fie integrata
intr-un discurs, in general o predicd, pentru a convinge un
auditoriu printr-o lectie salutara”®. Asadar, pentru Jacques le
Goff exemplum medieval se deosebeste de cel antic intrucat este
definit de naratiune — ,an illustrative story” [o naratiune
clarificatoare — tr. n.]”! — si nu de personaje sau de personalitatile
istorice aduse ca exemplu sau model, chiar daca uneori se mai
face recurs si la acestea inlocuind eroii sau personajele de
referinta ale lumii antice cu martirii, sfintii sau cu insusi Cristos.
Totodatd se aminteste®? si necesara distinctie a exemplum-ului
medieval de confuzia generata prin utilizarea termenului in
filosofia si logica scolastica in sensul de paradigma. Ramane,

8 J.-C. Schmitt, ,’Jeunes’ et danse dans les chevaux de bois. Le folklore
méridional dans la littérature des ‘exempla’” (XIII-XIV siecles), in Cahiers de
Fanjeaux, nr.11, 1976, p. 128, apud C. Bremond, J. Le Goff, & J.-C. Schmitt,
, L «Exemplum»”, op. cit. p. 38n.

% C.Bremond, ]. Le Goff, & J.-C. Schmitt, , L’ «Exemplum»”, op. cit., pp. 37-38: ,un
récit bref donné comme véridique et destiné a étre inséré dans un discours (en
général un sérmon) pour convaincre un auditoire par une legon salutaire”.

' Th. Fr. Crane (ed.), The «exempla» or illustrative stories from the «sermones
vulgares» of Jacques de Vitry, Londra, ed. anastaticd, 1967, apud C. Bremond, J. Le
Goff, & J.-C. Schmitt, , L’ «Exemplum»”, op. cit., p. 27.

%2 M. Patronnier de Gandillac & P. Michaud-Quantin (eds.) ,Exemplum”, in
Glossaire du latin philosophique médieval, apud C. Bremond, J. Le Goff, & J.-C.
Schmitt, , L’ «<Exemplum»”, op. cit., p. 28, nota 4.
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asadar, exemplum un act retoric cu functie de argument. Pozzi
face referire la cateva exempla prin care Petrarca indica pentru
Laura, ca modele, figura lui David si pe aceea a apostolilor cu
origini umile. Desigur, aceste figuri nu sunt simple comparatii,
cdci sunt inserate In contexte sau In istorisiri anume, cu referiri
specifice, chiar daci cititorului acestea ii sunt doar sugerate. In
cadrul acelor povestiri subintelese se disting in mod limpede
trasaturile comune Laurei si apostolilor sau invataturile ce s-ar
fi vrut transmise catre aceasta.

Calitatea de ,argument retoric” * a exemplum-ului
medieval face din acesta element de constructie a textului. Acest
argument nu actioneaza numai conceptual, ci si faptic, dupa
cum remarca M.D. Chenu: , exempla nu sunt doar niste ilustrari
[...], ci actiuni-tip, apte a fi reguld eficace, prin continutul lor
concret, pentru actiunile umane care, de altfel, guverneaza
principiile generale”®. Din perspectiva eficacitatii acestor
povestiri, azi le-am putea incadra in literatura ,,motivationala”.
Acelasi criteriu, credem, il determind pe J. Le Goff sa le
numeascd, pe scurt, ,gadget escatologic”. Virtutea performativa
— pentru a ne exprima cu termenul lui J. L. Austin® - a
cuvantului construit dupa gramatica biblica si preluat de

exemplum este aceeasi care caracterizeaza cuvantul in intelesul

% C.Bremond, J. Le Goff, & J.-C. Schmitt, , L’ «<Exemplum»”, op. cit., p. 28.

¢ Marie Dominique Chenu, La théologie au douziéme siécle, Paris, Vrin, 1957, p. 219:
»les «exemples» ne sont pas seulement des illustrations [...], mais des actions
types, aptes a étre la regle efficace, par leur contenu concret, des actions
humaines, que par ailleurs dirigent les principes généraux”. (tr. n.).

% John Langshaw Austin, How to do things with words, Harvard, UP, 1962.
Filosoful si lingvistul John Langshaw Austin (Lancaster 1911 — Oxford 1960)
este cel care face cunoscut termenul in cadrul teoriei actelor lingvistice.
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sau biblic, dabar dupa cum este atestat in Isaia 55,11 (,, Asa va fi
cuvantul Meu care iese din gura Mea; el nu se intoarce catre
mine fara sa dea rod, ci el face voia Mea si isi indeplineste rostul

lui”) si va fi preluatd, prin urmare, de exemplum.

1.5.2.2. Exemplum si intertextualitate

Functia exemplum-ului se deosebeste radical de functia
acelui tip de intertext extrem care actioneaza asupra
inconstientului. Diferentele se situeaza pe planul modalitatii de
functionare, transparenta fiind o caracteristica distinctiva
pentru exemplum; aceasta il situeaza mai aproape de citat, caci
construirea sa se bazeaza pe autoritatea cuvantului preluat, in
vreme ce intertextul este mai obscur si e fondat pe legdturi
psihice mai putin perceptibile, pe posibilitatea de a declansa
conexiuni la nivel emotional, asa incat sa conduca imediat la
luarea deciziilor, in mod aproape inconstient®.

Exemplum respectd intru totul libertatea cititorului de a se
lasa convins de prestigiul autoritatii sau nu, de a lua decizii pe
baza argumentarii prezentate sau de a se lipsi de aceasta.

1.5.3. Alte tehnici intertextuale

Eseul lui Giovanni Pozzi, , Petrarca, i Padri e soprattutto
la Bibbia”¥” ne ajutd sa constituim un inventar al tehnicilor
intertextuale utilizate In Evul Mediu, cu ajutorul cdrora sa
exploram textul biblic prezent in corpusul petrarchesc.

% G. Castle, op. cit., p. 402.
7 G. Pozzi, op. cit., pp. 153-185.
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Cel mai adesea apar sintagme biblice foarte scurte, care
sunt adaptate la contexte cu totul diferite de cel initial, Insd a le
recunoaste e foarte dificil; cititorul recunoaste originea lor doar
pe baza unui circuit al memoriei similar cu cel care s-a produs
in autor.

Alteori este utilizat, 1n mod evident, un motiv biblic care,
prin amplificare, sustine intreaga argumentare. Intelegem
amplificatio in sensul medieval de ,dilatare a expresiei
lingvistice”, care se poate realiza prin dedublarea unui element
sau prin juxtapunerea unor sinonime; fenomenul invers va fi cel
numit breviatio.

Se regdseste apoi tehnica centonara, construirea de
centoane® prin juxtapunerea diferitelor fragmente biblice care
are ca rezultat o fraza cu sens diferit de cel initial. Textele initiale
se recunosc in intregime cdci, conform tehnicii centonare, sunt
reproduse exact ca in textul original. In cadrul acestei tehnici
pot fi culese elemente minime, preluate din texte distante intre
ele si reunite in textul nou®.

La construirea parodiilor tehnica este similard cu cea
centonara, insa la nivel literal au loc usoare transformari care
determina diferente majore pe planul semnificatiei. Schimbarea
de sens poate avea loc prin schimbarea registrului (de la serios
la comic) sau pastrand acelasi registru. Parodia ca transgresiune

% Enciclopedia italiana Treccani observa ca aceasta compozitie este tipica pentru
antichitatea greaca si latina tarzie, se formeaza din juxtapunerea cuvintelor, a
frazelor sau a versurilor vreunui autor faimos, iar in utilizarea medievala se
refera la culegeri de cantece, folosite mai ales In domeniul liturgic; articol
consultat la adresa http://www.treccani.it/vocabolario/centone/ (19.05.2019).

»  G. Pozzi, op. cit., pp. 166-167, realizeaza o culegere de astfel de centoane din
Cantonier.
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sau desacralizare, observa Pozzi, este absenta la Petrarca
precum si la toti ceilalti autori sacri. Paronomaza si echivocul,
in schimb, apar.

In tehnica citatului implicit se utilizeaza fragmentul biblic
pentru exprimarea parerii, fara avizarea prealabila a cititorului;
aceasta tehnica este foarte potrivitd subiectivitatii cu care sunt
impregnate scrierile petrarchesti atunci cand cuvintele biblice
descriu conditia eului poetic.

In tehnica collatio occultal®, ca in pastisa modernd, textul
este construit urmand liniile arhitecturale ale textului biblic,
fara ca fragmentele sa fie cu usurinta recognoscibile deoarece
respectd sensul original; actualmente am putea-o introduce sub
aceeasi categorie a citatului implicit.

In scrisoarea 19 din Familiares XXIII, Petrarca ii povesteste
lui Boccaccio cum il invéta pe copistul Giovanni Malpaghini
stratagemele citdrii. Putem urmdri asadar in ce fel poetul
trebuie sd-si fi Insusit tehnica in practica directd, aceea a
umanistului care a avut de-a face adeseori cu falsuri grosolane
sau subtile, ori cu ocazii de a face cunoscute sau de a pune in
valoare, ca pe niste perle uitate, textele descoperite:

imitatorul trebuie sd Incerce sa fie asemdnator, nu identic cu
modelul, iar asemanarea nu trebuie sa fie ca cea dintre model si

100 Geoffrey of Vinsauf, Poetria Nova, Toronto, Pontifical Institute for Medieval
Studies, 1967, p. 25, defineste aceastd tehnica: ,,Non venit in vultu proprio sed
dissimulato, / et quasi non sit ibi collatio, sed nova quaedam / indita mirifice
transsumptio, res ubi caute / sic sedet in serie quasi sit de themate nata; /
sumpta tamen res est aliunde; sed esse videtur / inde. Foris res est nec ibi
comparet. Et intus / apparet, sed ibi non est. Sic fluctuat intus? Et foris, hic et
ibi, procul et prope. Distat et astat. / ... Hic est / formula subtilis iuncturae, res
ubi iunctae / sic coeunt et sic se contiguunt, quasi non sint / contiguae, sic
continuae quasi non manus artis / iunxerit, immo manus naturae

I
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portret [...], ci ca cea dintre tata si fiu. Acestia, desi de multe ori
sunt foarte diferiti ca Infatisare, totusi este acolo nu-stiu-ce caruia
pictorii-i spun aer si care se aratd mai ales pe chip si In ochi; acea
asemanare face ca de indata, vdazandu-l pe fiu, sa ne amintim de
tata desi, dacd am ajunge la o examinare in detaliu, toate ar aparea
diferite; dar Intre ei este ceva tainic, ce produce acel efect. Si noi
trebuie sa avem grija (cand imitam) ca, dacd este ceva asemdnator,
multe s3 fie deosebite, iar asemanarea sa fie atat de tainuita incat
sa nu poata fi surprinsa decat printr-o tacuta cercetare a mintii si
mai degrabad sa o intuim decat sa o putem explica. Ne folosim de
talentul altuia, de culoarea stilului sidu, dar nu de cuvinte; aceea
este asemdnarea tainicd, aceasta evidenta. Prima este lucrarea
poetilor, a doua a maimutelor'.

Asadar, esenta tehnicilor citarii este explicatd prin cuvinte
care redau inefabilul, dar care reusesc totodata sa evite
insipiditatea terminologiei de specialitate.

Tehnica citarii elaboratd de Augustin, modelul
umanistului Petrarca (Pozzi vede in Confesiuni aproape un fals
biblic declarat), este aceea de a prelua putine cuvinte, dar cu
semnificatie foarte relevanta pe care le insereaza, cu mare
dibdcie, in propriul discurs asa incat creeaza iluzia adevaratului

fals si a falsului adevarat. Aducem, spre exemplificare, un text

101 F. Petrarca, Opere, op. cit., pp. 1232-1233: ,,curandum imitatori ut quod scribit
simile non idem: sit, eamque similitudinem talem esse oportere, non qualis est
imaginis ad eum cuius imago est [...] sed qualis filii ad patrem. In quibus cum
magna sepe diversitas sit membrorum, umbra quedam et quem pictores nostri
aerem vocant, qui in vultu inque oculis maxime cernitur, similitudinem illam
facit, que statim viso filio, patris in memoriam nos reducat, cum tamen si res
ad mensuram redeat, omnia sint diversa; sed est ibi nescio quid occultum quod
hanc habeat vim. Sic et nobis providendum ut cum simile aliquid sit, multa sint
dissimilia, et id ipsum simile lateat ne deprehendi possit nisi tacita mentis
indagine, ut intelligi simile queat potiusquam dici. Utendum igitur ingenio
alieno utendumque coloribus, abstinendum verbis; illa enim similitudo latet,
hec eminet; illa poetas facit, hec simias.” (tr. n.).
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foarte cunoscut, cel din Confesiuni 9.9.23, in care Augustin da
marturie despre viata profund crestina a mamei sale, Monica,
asimiland-o filonului confesiunii lui Pavel catre comunitatea
din Filipi: , Colloquebamur ergo soli valde dulciter et praeterita
obliviscentes in ea quae ante sunt extenti quaerebamus inter nos
apud praesentem veritatem”. Textul din Conf. 9.9,2312 se
construieste reluand structura binara praeterita obliviscentes in ea
quae ante sunt extenti din Phlm 3,14 , quidem retro sunt obliviscens
ad ea vero quae sunt in priora extendens” [, uitand cele ce sunt in
urma mea si tinzand catre cele dinainte”].

Aceiasi termeni din campul lexical al uitarii celor trecute
si al tinderii spre cele viitoare, de aceasta data lipsiti de
conotatiile escatologice, revin in discursul lui Augustinus
personaj, in ultima instantd, al Secretum si ne reveleaza
asumarea acestei tehnici si de cdtre Petrarca. Pentru poet,
scenariul convertirii se constituie in planul spatiului geografic
dintre Avignon si Roma, iar structura binara va fi ,preteritorum
obliviscens, in anteriora contende”. Conotatia va fi diferita si
datoritd schimbarii prefixului verbal de la ex- (miscare ce
porneste din interior) la con- (miscare ce se realizeaza
impreund) si trecerii de la adjectivele participiale (extenti si
extendens) la forma verbala activa (imperativ, caci Franciscus e
indemnat sa se intoarcd in Italia, deci miscarea este Inca in

stadiu de proiect).

12 Sfantul Augustin, Confesiuni, editie bilingva, Traducere, introducere si note de
Eugen Munteanu, Bucuresti, Humanitas, 2018, p. 419: ,Stateam deci de vorba
singuri, cu multa gingasie, si, uitand de cele trecute, ne indreptam catre cele ce
ne stateau in fata; ciutam sa aflam Impreund, in prezenta Adevarului...”
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Callida iunctura, tehnica ce-si primeste numele in Ars
poetica, de la Horatiu'®, utilizata cu excelentd In scrierile
sfantului Bernard si ale lui John de Salisbury, este folosita si de
Petrarca. Pozzi'® arata ca Petrarca foloseste aceasta tehnica
pentru a suda fragmente diferite sau pentru a sustine
transferurile ex eodem ad idem. Prin aceasta tehnica, asadar,
autorul sonetelor si al cantonelor este justificat atunci cand 1si
atribuie cuvintele profetului autor al psalmilor.

Alte tehnici intertextuale care nu necesita, deocamdata,
ilustrare, sunt citatul explicit, traducerea libera si parafraza.

Am putea adduga si ,taifasul literar” prin care denumim
activitatea umanistului Petrarca de a instaura raporturi
prietenesti inchipuite cu autorii si cu textele cu care dialogheaza
de atatea ori prin adnotari'®, dar si atunci cand citeaza aceste
texte In cele proprii oferind, in continuare, spatiu pentru
raspunsul , prietenilor” in dialoguri construite pe tematici din
sfera proprie de interes. Aceasta activitate ludic-serioasa de a
crea reflexia lecturilor in propriile scrieri va fi examinata,
asadar, si in ceea ce 1i priveste pe autorii sau personajele din
resursele scripturale.

165 Flaccus Quintus Horatius, Ars Poetica, pp. 46-48: ,In verbis etiam tenuis
cautusque serendis/ dixeris egregie, notum si callida verbum/ reddiderit
iunctura novum”. text consultat la adresa http://www.thelatinlibrary.com/horace/
arspoet.shtml (10.09.2015).

104 G. Pozzi, op. cit., p. 172.

105 F. Petrarca, Familiares, XV, 3.14, in Opere, op. cit.: ,Interea equidem hic michi
Romam, hic Athenas, hic patriam ipsam mente constituo; hic omnes quos
habeo amicos vel quos habui, nec tantum familiari convictu probatos et qui
mecum vixerunt, sed qui multis ante me seculis obierunt, solo michi cognitos
benificio literarum, quorum sive res gestas atque animum sive mores vitamque
sive linguam et ingenium mirror” si in Familiares, XVI, 6.24 ,Versaberis cum
sanctis cum philosophis cum poetis cum oratoribus cum historicis”.
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Alte tipuri de citat'*, identificate si denumite de Giovanni
Pozzi in scrierile petrarchesti ar fi: , citatul-proba” — ce sprijina sau
contrazice un argument si sustine dezvoltarea unui subiect din
discutie; , citatul cultural” — cel care conecteaza o serie de citate pe
o anumita tema; , citatul relicvda” dupa modelul relicvei de martir
ce se asazad la temelia oricdrui altar si tocmai prin aceasta prezenta
altarul poate fi imediat recunoscut ca atare. Acest tip de citat a fost
observat intai in scrierile Iui Bernard de Clairvaux'?, iar trasatura
dominanta este citarea repetata a acestor texte.

I.6. Care este textul-sursa?

Septuaginta, Vetus Latina si Vulgata

Cele unsprezece volume ale Repertorium Biblicum Medii
aevi pe care Friedrich Stegmiiller le-a editat la Madrid intre anii
1950-1980, pe langa platforma online http://www.repbib.uni-
trier.de/cgi-bin/rebibibl.tc], dau marturie ca intreprinderea
istoriograficd de a aduna toate codicele textelor Bibliei este,
inca, imposibild desi nu a fost niciodata abandonata ambitia de
a crea inventarul exhaustiv al codicelor cartilor biblice si al
adnotadrilor lor. Claudio Leonardi, in introducerea editiei
italiene din 1972 a cartii lui Beryl Smalley, The study of the Bible
in the Middle Ages, abandonand planul istoriografic al chestiunii,
aduce argumentul cd Biblia este o carte cu mesaj metaistoric, in
care Dumnezeu i se reveleaza omului; textul se pune, deci, ca
non-istorie pentru omul care-i acceptd mesajul'®. Asadar, faptul

106 G. Pozzi, op. cit., p. 174.

107 Jdem, p. 159.

108 Claudio Leonardi, , L esegesi biblica medievale come problema storico”, in Beryl
Smalley, Lo studio della Bibbia nel medioevo, Bologna, Il Mulino, 1972, pp. VII-VIIL
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de a nu cunoaste in cele mai mici detalii care a fost biblia lui
Petrarca ar putea ramane un dat marginal, cdci se poate, totusi,
analiza si reflecta cu precadere asupra mesajului biblic surprins
de Poet si asupra felului in care il re-propune in scrierile sale.
Chiar impartdsind argumentarea lui Claudio Leonardi,
persista rezistenta filologului ce cauta un text bine definit, pe
baza cdruia sa examineze recurentele biblice in productia
literara. Prin reintegrarea in Biblie a argumentdrilor, a
imaginilor si a structurilor lexicale intalnite in textul literar, ar
fi cu putinta o mai mare precizie in Intelegerea intentiilor
autorului sau, pur si simplu, a naturii lor. Asadar, uneori va
pdrea ca e necesard limitarea la a face presupuneri si a extrage
concluzii afectate de valenta flexibilitatii dar, speram, nu si de
aceea a neglijentei. Ne gandim, de exemplu, la locutiunea
verbald in abdito si la varianta in abscondito'®. Desi filologii
biblici au preferat, dintre variante, sa pastreze al doilea termen,
primul apare in Secretum si reveleaza legatura textului
petrarchesc cu cel al Evangheliei dupid Matei, cap. 6. Asadar vom
avea de-a face cu o verificare continua a variantelor. Apoi,
interpeland citatele din textul de sosire, se vor putea, intr-o
anumita masurd, obtine indicii asupra textului sursa.
Marie-Joseph Lagrange sustine ca nu putem restrange
filologia la colectia sau confruntarea manuscriselor antice, a
variantelor lor si a eventualelor erori, ci ca in analiza trebuie sa
ne intrebam ce perceptie au cititorii despre text!'?. Astfel, textul

19 Abdito apare in prima editie a Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem, Stuttgart,
Wiirttemburgische Bibelanstalt, 1969, pe cand a V-a editie Inregistreaza abscondito.

10 Marie-Joseph Lagrange, La méthode historique, Paris, Editions du Cerf, 1966, mai
ales cap. I ,L’éxégese critique et le dogme ecclésiastique”, pp. 23-46. Preotul
dominican a studiat Biblia pe baza metodei istorico-critice; pentru incurajarea
studierii textelor sacre, a intemeiat la lerusalim, in 1890, L’Ecole biblique care
va deveni in 1920 I'Ecole biblique et archéologique francaise.
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va fi Biblia, cititorul va fi Petrarca, cel care adesea si cu draga
inima intrebuinteaza comentariile Pdrintilor, iar lectura pe care
el o da acestora o intuim din scrierile sale. Lectura noastra se va
situa, asadar, pe al doilea plan pentru textul sacru utilizat de
Petrarca In mod direct, sau chiar pe al treilea cand Petrarca
recepteaza textul biblic pe canale patristice.

Marturiile textuale petrarchesti in favoarea familiaritatii
poetului cu textele scripturale sunt comparabile cu cele in
favoarea frecventarii unui alt autor de la care Petrarca a invatat
tocmai modalitatea de reutilizare a textului sacru: Augustin de
Hipona. Marea sintonie a lui Petrarca cu acest Parinte al
Bisericii si faptul ca Petrarca, foarte probabil, a luat cunostinta
de diatriba'! petrecutd cu zece secole inaintea vremii sale,
dintre Augustin si Ieronim'?, ne face sa fim de acord cu

m Sfantul Augustin, De Civitate Dei, XVIII, 43, text consultat la adresa:
http://www.augustinus.it/italiano/cdd/index2.htm (16.05.2019).

112 Sfantul Augustin, Epistola 28.2, text consultat la adresa: http://www.augustinus.it/
latino/lettere/index2.htm (30.12.2018), este scrisoarea lui Augustin catre
Ieronim, in care este consemnat dialogul dintre cei doi asupra temei: ,De
vertendis autem in latinam linguam sanctis Litteris canonicis laborare te
nollem, nisi eo modo quo Iob interpretatus es; ut signis adhibitis quid inter
hanc tuam et Septuaginta, quorum est gravissima auctoritas, interpretationem
distet, appareat. Satis autem nequeo mirari, si aliquid adhuc in hebraeis
exemplaribus invenitur, quod tot interpretes illius linguae peritissimos fugerit.
Omitto enim Septuaginta, de quorum vel consilii vel spiritus maiore concordia,
quam si unus homo esset, non audeo in aliquam partem certam ferre
sententiam, nisi quod eis praeeminentem auctoritatem in hoc munere sine
controversia tribuendam existimo” [In ceea ce priveste traducerea in latind a
Cartilor Sacre canonice, nu as vrea ca tu sa te ocupi de aceasta altfel decat
urmand metoda pe care ai folosit-o cand ai tradus Cartea lui Iov, asa incat,
folosind anumite semne, sa apara in ce anume se diferentiaza versiunea ta de
Septuaginta, a carei autoritate este preeminentd. De altfel nu mi-as putea ardta
pe deplin uimirea daca in textele ebraice se mai gaseste ceva care le-a scapat
atator traducatori care, totusi, cunosteau in profunzime acea limba. Las la o
parte Septuaginta, asupra carei uniformitati in intentie si inspiratie (si mai mare
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argumentarea lui Edoardo Fumagalli'®® ca Petrarca ar fi fost de
partea lui Augustin si ca prefera, asadar, Vetus Latina si nu
Vulgata.

Totusi, Grigore cel Mare (cca. 540, Roma — 12 martie 604,
Roma) apreciaza Vulgata si o utilizeaza ca text de referinta
pentru omilii si pentru scrierile sale exegetice si spirituale,
asadar aceasta versiune se raspandeste si se impamanteneste
intr-atat incat, incepand cu 1546, prin hotararea Conciliului de
la Trento!4, devine textul oficial al Bisericii Catolice. Putem,
asadar, intelege motivul pentru care, in timpul lui Petrarca,
Vulgata era textul scriptural cel mai raspandit.

In privinta Septuagintei putem doar formula ipoteza ci
Petrarca ar fi putut avea un minim acces la acest text prin
intalnirea cu grecanicii originari din Calabria si mai ales cu
Barlaam de la Seminara, cdlugdr din tagma sfantului Vasile (de
la care Petrarca isi propusese sa invete limba greacd) despre
care stim'"® cd, prin medierea diplomatica a lui Petrarca, a fost
numit episcop de Gerace, In aceeasi regiune.

Ne propunem, in analizarea recurentelor biblice din textele
petrarchesti sa aratam, atunci cand se gasesc indicii, locul citat,
fie cd e din Vetus Latina sau din Septuaginta, dar presupunem ca
cea mai mare parte a citatelor este preluata din Vulgata.

dacd ar fi fost vorba despre o singura persoand) eu nu indraznesc sa exprim o
parere sigurd In nici un sens, in afard de faptul ca eu consider ca trebuie sa le
fie recunoscuta o autoritate preeminentd indiscutabild in acest domeniu” tr. n.].

113 E. Fumagalli, Petrarca e la Bibbia, in Nuova Secondaria, op. cit. (10.05.2014).

4 Vasile Babota, ,The Vulgata in Church Tradition” (lucrare prezentata la
conferinta organizata de Hellenic Bible Society, Atena, 12-13 decembrie, 2014,
p. 53), text consultat la adresa https://www.academia.edu/23366211/_The_
Vulgata_in_Church_Tradition_ (16.05.2019).

115 Ugo Dotti, Vita di Petrarca, Laterza, Bari, 1987, p. 106.

70



Capitolul I. Intertextualitatea si practica scriiturii...

1.7. Concluzii

Formele intertextului biblic revela, pentru textele lui
Petrarca, trasaturile de natura sociala si estetica''®, predilectiile
autorului si liniile de paternitate-filiatie pe care acesta le asuma
in operele sale si sustin, in consecinta, Intelegerea biografiei
petrarchesti.

Indiciile care se recupereaza pe calea intertextului biblic
se constituie ca semne ale unei vitalitdti perpetue a actului
lecturii, produs al constientizarii unei diviziuni lduntrice a
autorului si a cititorului impartiti intre realitatea faptului dat si
cea a posibilei deveniri pentru a semnaliza, in consecinta, calea
unitatii si a armoniei launtrice integrand in lectura, dupa
practica monastica a lectio divina, toate simturile.

Exercitiul recuperarii intertextului atrage atentia asupra
faptului ca existd un depozit de memorie comuna al autorului
si al cititorului, accesul spre acesta fiind deschis tocmai prin
perceperea intertextului. Accesul la acest depozit al memoriei
care leaga cititor si autor nu constituie in mod necesar o garantie
pentru o interpretare fideld a intentiei auctoriale caci citatul, sau
orice forma a intertextualitdtii, este semn al transformarii'”
chiar a textului citat. Totusi, pe filon kristevian, ,textul
focalizator”, cel petrarchesc, e cel care stabileste coordonatele
de orientare ale textelor citate.

In context medieval, normalitatea referirii la Scripturd da
nastere unei multiplicitdti de forme de scriere, fateteaza

116 J, Kristeva, op. cit., p. 266.
117 T, Ricardou, op. cit., p. 28, apud Ioana Bot, op. cit., p. 25.
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aspectele auctorialitatii, permite ludicul — ce nu desacralizeaza
— vis-4-vis de textul sacru, iar calea umanismului se deschide
tocmai prin plierea Scripturii in jocuri de paralelism cu textele
antichitatii clasice. Paul Beauchamp, la inceputul ultimului
deceniu din secolul XX, cdutand sda explice semnificatia
sintagmei ,implinirea Scripturilor”, spune ca Vechiul
Testament nu este relatarea istoriei lui Israel, ci povestirea
relatiei lui Israel cu inceputurile sale, cu Neamurile (caci Avram
insusi fusese luat dintre neamuri si transformat in iudeu),
,relatie chematd sa se implineasca intr-o intalnire nuptiald, in
care partenerii sa se recunoasca”''s. Reiterare a intalnirii
nuptiale dintre cultura crestina si cea clasicd, umanismul se
revela ca atare, in textele literare, si sentinelei intertextualitatii.

Atunci cand cararile filologice spre textul biblic-sursa pot
aparea blocate, accesoriile pentru abordarea lor vor parasi
planul istoriografic pentru a se fundamenta pe mesajul
focalizator al Bibliei, cel meta-istoric, si vor ldsa camp deschis

cercetarii ulterioare.

118 Paul Beauchamp, ,, Accomplir les écritures : un chemin de théologie biblique”,
in Revue Biblique (1946-) 99, nr. 1 (1992), 132-62, articol consultat la adresa:
http://www jstor.org/stable/44089094 (28.12.2018).
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CAPITOLUL II.

Literatul umanist in Secretum

I1.1. Prezentare

Conversatia familiard intre Franciscus si prietenul sau
Augustinus, transcrisa in perioada succesiva crizei de mezzo del
cammin a lui Petrarca, dar inspirata din acea perioada, se
desfasoara in chenarul unei viziuni a adevarului. Titlul oficial
al scrierii este De secreto conflictu curarum mearum numita, pe
scurt, Secretum. Al doilea nume al operei nu este asezat in fata
textului, fiind o decizie ulterioara a autorului. El foloseste acest
apelativ in Prohemium, ca si cum ar fi un diminutiv afectuos, o
expresie a unei legaturi deosebite de prietenie ce ia fiintd intre
autor si propria opera.

Studiile conduse asupra textului din Secretum sunt
deosebit de asidue incepand cu a doua jumadtate a secolului
trecut. David Marsh! apreciazd cd, dintre scrierile in limba
lating ale lui Petrarca, acest text este cel mai citit, cel mai studiat,

cel mai predat si, totusi, Incad scapa unei interpretari definitive.

! David Marsh, , The Burning Question — Crisis And Cosmology In The Secret —
Secretum”, in V. Kirkham & A. Maggi (eds.) Petrarch: A Critical Guide to Complete
Works, Chicago, UP 2009, p. 211.
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Dubiul ridicat de cercetdtorul spaniol Francisco Rico?
referitor la datele cand a fost compus Secretum, pe langa faptul
cd incomodeaza viziunea traditionald potrivit cdreia era de la
sine inteles faptul ca timpul actiunii (1342-1343) se suprapunea
cu timpul redactarii, da nastere unei noi lecturi a scrierilor lui
Petrarca, inspirata din ideile cd instrumentul fictiunii literare
era foarte la indeméana scriitorului atunci cand trata teme
autobiografice si cd Petrarca, in intreaga sa operd, isi construieste
propriul personaj, adica pe el insusi.

Pe langa autorul spaniol deja mentionat, amintim cateva
din studiile de relevanta majord referitoare la Secretum: Hans
Baron, Petrarch’s Secretum: Its Making and Its Meaning?®,
Francesco Petrarca, Secretum, cu un remarcabil aparat de note
de Enrico Fenzi%; Petrarca, Secretum, editat si tradus de Ugo
Dotti®, Carol Everhart Quillen, Rereading the Renaissance:
Petrarch, Augustine, and the Language of Humanism® si David
Marsh, , The Burning Question — Crisis and Cosmology in the
Secret — Secretum””.

Subiectul naratiunii este foarte simplu. Adevarul i apare
lui Franciscus (personaj care il reprezintda pe Francesco
Petrarca), sub infatisarea unei femei foarte frumoase; apoi intra
in scenda Augustinus, personaj care-l reprezinta pe Augustin din

2 Francisco Rico, Vida u obra del Petrarca. 1. Lectura del Secretum, Padova, Antenore,
1974.

3 Hans Baron, Petfrarch’s Secretum: Its Making and Its Meaning, Cambridge,
Medieval Academy of America, 1985.

4 Francesco Petrarca, Secretum, Enrico Fenzi (trad. si ed.), Milano, Mursia, 1992.

5 Francesco Petrarca, Secretum, Ugo Dotti (trad. si ed.), Roma, Archivio Guido Izzi,
1993. Acesta este textul de referintd pentru Secretum, utilizat in cercetarea noastra.

¢ Carol Everhart Quillen, Rereading the Renaissance: Petrarch, Augustine, and the
Language of Humanism, Ann Arbor, University of Michigan Press, 1998.

7 D. Marsh, op. cit., pp. 211-217.
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Hippona, unul dintre parintii bisericii crestine, insa iubitor al
culturii clasice pagane si, prin urmare, favoritul lui Petrarca
printre parinti. Cei doi se intretin, in prezenta adevarului
personificat, vreme de trei zile. Astfel opera se structureaza in
trei carti, in fiecare dintre ele abordandu-se tematici ce au
scopul de a trasa statutul intelectualului umanist Francesco
Petrarca. Scena introductiva urmeaza indeaproape, chiar daca
intr-o manierd mult mai simplificata, schema viziunii dantesti
din Divina Commedia. Adevarul, celebrat de Petrarca si in poemul
Africa, personificat in vestmantul unei altera Beatrice, 1l roaga pe
Augustinus sa Incerce sa vindece, prin cuvantul sau, maladia lui
Franciscus in acelasi fel in care Vergiliu i venise in ajutor lui
Beatrice si devenise cdlauza lui Dante, in criza acestuia.
Constructia initiald a scenei nu detine aparent nici o
greutate In subiectul conversatiei ce constituie cartea. De fapt
nu se va mai aminti aproape deloc prezenta Adevarului
intrupat, dar intreaga conversatie se considera ca a fost posibila
tocmai datorita exercitiului de educare si de purificare a privirii,
proces la care Franciscus este provocat de intruchiparea
Adevarului®. Puterea curativa si mantuitoare a conversatiei si a

8 F. Petrarca, Secretum, Ugo Dotti (ed. si trad.), op. cit., p. 3: ,,da troppo tempo, da
troppo, hai sinora guardato alla terra con occhi di caligine; e se tanto essi sono
rimasti affascinati da questa miseria mortale, cosa pensi che avverra se li leverai
verso l'eterno?” [, de prea mult timp, de prea mult, ai privit pand acum spre
pamant, cu ochii Incetosati; dar daca au ramas atat de fascinati de aceastd
ticalosie omeneasca, ce crezi ca se va intampla cand ii vei ridica spre vesnicie?”
— tr. n.]. Traducerea, publicatd de Mircea Platon si Alina Horvath in Francesco
Petrarca, Taina mea sau zbuciumul patimilor mele, lasi, Agora, 1995, p. 7, este
urmadtoarea: ,Pana acum tu ai privit mult, mult prea mult, pamantul cu ochii
incetosati; dacd lucrurile pieritoare iti farmeca atat de mult privirile, ce va fi
cand ti le vei ridica spre lucrurile eterne?”. in continuare vom folosi traducerea
publicatd, iar cand va fi necesar sa aducem modificari acesteia pentru a
evidentia intertextul, vom ardta ca traducerea ne apartine.
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actului scrierii vor fi incontinuu subliniate si totodata cantarite
de-a lungul intregii conversatii dintre Franciscus si Augustinus,
dupa cum se intampla in toatd traditia umanista.

Intr-o prima apropiere de Secretum ne vom ocupa de cele
ce par a se intrevedea in impletitura care se creeazd in interiorul
scrierii lui Petrarca intre scriptura sacra si scrierile clasicilor
antici si se refera la acel exemplum pe care cele doua il oferd, mai
ales la puterea lor reciproc salvatoare.

II.2 Inventarul ecourilor biblice regasite in Secretum

In ,Petrarca, i Padri e soprattutto la Bibbia” [Petrarca,
Périntii si mai ales Biblia], Giovanni Pozzi® face referire la
importanta studierii recurentelor biblice din corpus-ul
petrarchesc, in scopul intelegerii intentiilor poetului atunci
cand acesta foloseste textul sacru. Ne vom folosi asadar de acest
instrument, deoarece afirmatiile!® poetului ar putea fi calificate

®  G. Pozzi, op. cit., pp. 143-188.

10 F. Petrarca, Fam. XXII, 10, consultata la adresa http://www.cassiciaco.it/
navigazione/scriptorium/testi%20medioevo/petrarca/familiares/lettera_XXII_10.ht
ml (07.04.2016), face referire la convertirea de la clasicii pagani la cei crestini:
,Irrideant superbi, quibus divinorum eloquiorum sordet austeritas, et ceu caste
matrone cultus parcior offendit oculos meretricis assuetos fucis; ego non
permittentibus solum sed plaudentibus Musis et secundo fieri rear Apolline, ut qui
iuvenilibus iuventam studiis dedi, maturiorem etatem melioribus curis dem [...]
neque vero me id ante tempus agere coma probat albescens. lamque oratores mei
fuerint Ambrosius Augustinus leronimus Gregorius, philosophus meus Paulus,
meus poeta David, quem ut nosti multos ante annos prima egloga Bucolici carminis
ita cum Homero Virgilioque composui, ut ibi quidem victoria anceps sit.” [Sa md ia
in ras cei mandri pentru care are gust ranced austeritatea literelor sacre precum si
modesta imbracdminte a unei caste matroane supadra ochii curtezanei, obisnuiti cu
sulemeneala; eu nu doar cu ingdduinta, ci cu acordul deplin al muzelor si cu
ajutorul lui Apolo, dupa ce mi-am consacrat tineretea studiilor de tinerete, cred ca-
mi pot dedica varsta mai matura unor griji mai bune [...] caci nu incep acum, iar
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cu usurinta ca fictionalizare a autobiografiei (chiar avand
intentia de a crea atat de dorita unitate interioara si coerenta, cel
putin pentru personajul ce-1 reprezinta pe Francesco Petrarca'').

In acest sens dorim si recuperdm citatele sau referirile
biblice continute in Secretum, aceasta scriere ce pare a exprima
lupta launtrica a lui Franciscus cu propriul ,super-ego
doctrinal”?, dezbatere ce precedd (sau Insoteste constant)
tensiunea catre ceea ce pare a se prezenta ca o convertire
existentiala si intelectuald produsa ante factum.

Intre multiplele lecturi posibile, aplicabile la Secretum, pe
care cercetatorii le-au intuit In urma datarii propuse de
Francisco Rico, credem ca trebuie sda o urmam pe cea a lui Carol
Everhart Quillen pentru care conversatia din Secretum nu poate
reprezenta doar confruntarea dintre doud modalitdti
alternative de a trdi, reprezentate de Augustinus si Franciscus
care, intr-o anumita masurd, reprezinta luptele lduntrice ale lui
Petrarca, ci vede cartea ca tratand despre ,o explorare a
proiectului umanist tipic, de a revitaliza si de a imita
standardele literare si culturale ale antichitatii”. Asadar
cercetatoarea considera ca ,Secretum interpeleaza simultan

parul deja carunt demonstreaza ca nu incep inainte de vreme. De-acum inainte,
oratorii mei sa fie Ambrozie, Augustin, Ieronim, Grigore, filosoful meu sa fie Pavel,
poetul meu David pe care, daca-ti amintesti, cu multi ani in urma, in prima egloga
din Bucolicum Carmen, in asa fel i-am asemanat cu Homer si cu Vergiliu incat sa las
neclar cui 1i apartine victoria.] (tr. n.).

11 Giuseppe Billanovich, Petrarca letterato — Lo scrittoio del Petrarca, Roma, Edizioni
di Storia e Letteratura, 1947, p. 19, considera cd poetul tinde sa se conformeze
cu cele pe care le exprima In scris, in urma reflectiei, intentia sa fiind aceea de
a ,apdra cu inimd atentd demnitatea persoanei si a artei”.

2. D. Marsh, op. cit,, in V. Kirkham & A. Maggi (eds.) Petrarch: A Critical Guide to
Complete Works, Chicago, UP, 2009, p. 211.
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cateva dintre ipotezele pe care se bazeazd aceste abordari. Prin
urmare Secretum introduce anumite practici discursive
caracteristice umanismului, tocmai in timp ce submineaza
autoritatea discursului umanist” 3.

I1.2.1. Ecourile biblice in Prohemium

Introducerea la Secretum, numita Prohemium, contine un
tesut biblic mai dens decat celelalte parti ale operei. Am
identificat, asadar, doua categorii tematice pe baza carora se pot
distinge ecourile scripturale:

a) Lexicul caracteristic pentru visio;

b) Lexicul referitor la stilul si intentionalitatea scrierii
petrarchesti.

I1.2.1.1. Etapele din Visio si lexicul propriu
11.2.1.1.a Descrierea personajului apdrut in viziune

Incipit-ul cartii, ,M-am intrebat adeseori cum am intrat in
aceastd viatd si cum urmeaza sa o pardsesc”', il prezinta pe
Franciscus absorbit intr-o reflectie de tip senecan'® exprimata in

termeni biblici'. In timpul meditatiei, lui Franciscus 1i apare in

13 C. E. Quillen, op. cit., p. 190.

14 F. Petrarca, Taina mea..., op. cit., p. 7.

5 U. Dotti, Vita..., op. cit, p. 158, considera ca o scrisoare a lui Seneca catre
Lucilius (24.14), este sorgintea exprimarii petrarchesti. Regasim fragmentul:
,Nemo non ita exit e vita tamquam modo intraverit” [, Toti ies din viata de parca
abia ar fi intrat”], in Lucius Annaeus Seneca, Epistole citre Lucilius, lasi-Bucuresti,
Polirom, 2007-2008, p. 96.

16 Cartea lui Iov, 1,21: ,,Gol am iesit din pantecele mamei mele si gol ma voi
intoarce in pamant!”
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viziune Adevarul intrupat, avand trasaturile unei fecioare
invaluite in lumina. In descrierea acestei figuri, singurii care se
contureazd pe chipul ei sunt ochii al caror soare raspandeste
raze de lumind: oculorum suorum sol fundebat’. Sintagma
aminteste de viziunea din Daniel 10,6 (oculi eius ut lampas ardens
— ,ochii lui ca flacdrile de foc”'8), de cea a apostolului loan, in
Apocalipsi 1,14 (oculi eius velut flamma ignis — ,,ochii Lui, ca para
focului”), ale carei detalii sunt evocate in Apocalipsi 2,18 (Haec
dicit Filius Dei, qui habet oculos ut flammam ignis — ,, Acestea zice
Fiul lui Dumnezeu, ai Carui ochi sunt ca para focului”) si de cea
din Apocalipsi 19,12 (Oculi autem eius sicut flamma ignis — ,,ochii

Lui sunt ca para focului”).

11.2.1.1.b Locutiunile: noli timere, misiunea, grija si raspunsul

Salutul personajului aparut in viziune se construieste in
termenii unei bune-vestiri, cdci il invita pe Franciscus sa nu se
teama: noli trepidare, neu te species nova perturbet'.

Noli timere este incipit-ul fiecarui discurs din cadrul unei
viziuni biblice si este urmat de auto-prezentarea personajului
care se arata. Aici, desi In termeni diferiti, regasim ecoul acelui

noli metuere adresat profetului Daniel (Dan 10,12: ,,Nu te teme,

17 F. Petrarca, Secretum, U. Dotti (trad. si ed.), op. cit., p. 2.

18 Textele biblice in limba latind sunt preluate din Biblia Sacra iuxta vulgatam
versionem, Robert Weber & Roger Gryson (eds.), Stuttgart, Deutsche
Bibelgesellschaft, 2007, iar traducerea din care preluam, de obicei, fragmentele
traduse este Biblia, Bucuresti, Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxd, 2008
(indicatd In continuare ca Biblia BOR). Atunci cand textele biblice sunt preluate
din alte editii, acestea vor fi specificate.

19 F. Petrarca, Secretum, ed. U. Dotti (trad. si ed.), op. cit., p. 2.
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Daniele”) si al acelui noli timere adresat lui Ioan (Apc 1,17: ,El a
pus mana dreapta peste mine, zicand: Nu te teme!”).

Verbul trepidare (sau derivatele acestuia) apare in Vechiul
Testament de unsprezece ori, cu o frecven’;é mai mare In cartea
Psalmilor (5 recurente: In Ps 13, v. 5illic trepidaverunt timore
[,,Acolo s-au temut de frica”] — cu referire la cei care nu-l invoca
pe Dumnezeu —, in Ps 26, v. 1 Dominus protector vitae meae a quo
trepidabo? — [,,Domnul este apdratorul vietii mele; de cine ma voi
infricosa?”], in Ps 31, v. 23 ca substantiv deverbal Ego autem dixi
in trepidatione mea® — [,,eu insa am zis in tulburarea mea”?'], in
Ps 52, v. 6 illic trepidabunt timore [,,Acolo s-au temut de frica”],
in Ps 116, v. 11 Ego dixi in trepidatione mea: «Omnis homo
mendax»? [,Grait-am 1n tulburarea mea: «Tot omu-i
mincinos»?]). Termenul nu defineste, in nici unul dintre cazuri,
o clasa de persoane pe baza atitudinii lor de primire sau de
refuz al divinitatii, ci caracterizeaza felul in care omul se
raporteaza la Dumnezeu.

Regdsim cuvantul si in Intelepciunea lui Isus Sirah 34,16 Qui
timet Dominum, nihil trepidabit [,Cel care se teme de Domnul
n-are teama de nimic”?], dar cu unele conotatii diferite de
recurentele precedente: credinciosul este definit prin negarea
atitudinii tematoare.

2 Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum Editio, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano, 1979, consultata la adresa http://www.vatican.va/archive/bible/nova_
vulgata/documents/nova-vulgata_index_Ithtml (11.05.2019), indicatd 1in
continuare ca Nova vulgata.

2 Traducerea este preluata din Psalmii, Bucuresti, Arhiepiscopia romano-catolica,
«Biblioteca Scripturii», 1993, p. 97.

2 Text preluat din Nova Vulgata.

2 Psalmii, op. cit., p. 343.

% [ntelepciunea lui Isus Sirah, 34,16 dupa numerotarea din Biblia BOR.
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Termenul apare de trei ori in cdrtile profetice (Is 10,29:
trepidat Rama, Gabaa Saulis fugit®® [, Rama este inspaimantata,
Ghibeea lui Saul a luat-o la fuga”], ler 5,22: Numquid me non
timebitis, ait Dominus, et a facie mea non trepidabitis??® [,, Au doar
nu va temeti de Mine, zice Domnul, si nu tremurati inaintea
Mea?”] si Ez 12,18: Fili hominis, panem tuum in conturbatione
comede; sed et aquam tuam in trepidatione et sollicitudine bibe?”
[,Fiul omului, tremurand sa-ti mananci painea ta si apa ta s-o
bei amarat si necajit!”]). Cele trei situatii se refera la atitudinea
care deosebeste credinciosul atunci cand acesta se afla in fata
dumnezeului sau, iar lipsa acestei atitudini 1i caracterizeaza pe
cei necredinciosi. In 1Mac 16,6 (vidit populum trepidantem ad
transfretandum torrentem — ,,vazand ca poporul se teme sa treaca
raul”) teama este provocatd nu de prezenta divinitatii, ci de o
forta naturald, cea a unui fluviu, dar superioara fortei omului.
Apoi, in 2Mac 3,14 (non modica vero per universam civitatem erat
trepidatio — ,s-a facut mare zarva in toata cetatea”) ingrijorarea
este provocata de puterea politica.

Asadar, temerea ca Ingrijorare, cu toate ca nu apare in
textele viziunilor din Vechiul Testament, defineste mai ales
atitudinea omului in fata divinitatii, adica a unei forte
superioare celei proprii.

Desigur, nu trebuie sa deducem de aici ca Petrarca ar
considera cd Franciscus e in prezenta divinitdtii prin viziunea
Adevarului intrupat, ci cd doreste sa sublinieze faptul ca
adevarul se reveleaza atunci cand se produce o anumitd

% Text preluat din Nova Vulgata.
% Text preluat din Nova Vulgata.
¥ Text preluat din Nova Vulgata.
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detasare fata de realitatea terestra. Astfel se asigura conditiile
necesare obiectivitdtii, iar omului, patruns in profunzime de o
putere superioara, 1i este inlesnitd si permisd auto-cunoasterea.

Personajul apdrut in viziune isi exprima propria misiune
si 1i Incredinteaza o misiune si muritorului pe care il viziteaza:
de longinquo tempestivum tibi auxilium latura descendi. Satis
superque satis hactenus terram caligantibus oculis aspexisti®® [,,am
coborat de departe pentru a-ti aduce ajutor. Pana acum tu ai
privit mult, mult prea mult, pamantul, cu ochii incetosati”].
Interventia Adevarului soseste aproape ca un raspuns la o
rugaciune neexprimata, dar ale carei ecouri le putem, totusi,
identifica in Ps 120,1: Levavi oculos meos in montes: unde veniet
auxilium mihi? [, Ridicat-am ochii mei la munti, de unde va veni
ajutorul meu”].

Grija si afectiunea fata de vizionar este un moment
fundamental pentru dialogul care urmeazi. In timpul
colocviului lui Franciscus cu Adevarul, este introdus un
personaj nou, Augustinus, cel care il reprezintd pe sfantul
Augustin, modelul literar crestin al lui Petrarca. Acesta este
invitat sa intervind, prin cuvantul sau, pentru vindecarea lui
Franciscus de o ,periculoasa si lunga boald”?. Retincenta lui
Augustinus este invinsd de replica Adevarului: Aurem mortalis
hominis humana vox feriat® [,,Vreau ca o voce umana sa loveasca
auzul unui muritor”?]. Aceasta sintagma aminteste raspunsul

contrar dat de Avraam bogatului din parabola evangheliei

% F. Petrarca, Secretum, ed. U. Dotti (trad. si ed.), op. cit., p. 2.
» F. Petrarca, Taina mea..., op. cit., p. 9.
% F. Petrarca, Secretum, ed. U. Dotti (trad. si ed.), op. cit., p. 2.
31 F. Petrarca, Taina mea..., op. cit., p. 9.
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dupa Luca 16,19-31: Si Moysen et Prophetas non audiunt, neque si
quis ex mortuis resurrexerit, credent [,,Daca nu asculta de Moise si
de prooroci, nu vor crede nici dacd ar invia cineva dintre
morti”]. Spre deosebire de fratii bogatului nemilostiv, pentru
Franciscus se permite anularea, Intrucatva, a barierelor dintre
cele doua lumi (cum i-a fost ingaduit si lui Tnugdale in traditia
viziunilor medievale, prin calatoria sa extaticd) si 1i este
ingaduit sa asculte glasul unuia ex mortuis.

Acceptarea lui Augustinus de a interveni pentru
vindecarea lui Franciscus este exprimatda si prin gesturi
afectuoase:

simul ne benigne intuens paternoque refovens complexu, in secretiorem

loci partem Veritate previa parumper adduxit® [,,apoi, privindu-ma cu

bundtate si strangdndu-ma la pieptul sdu intr-o imbratisare
pdrinteascd, ma duse intr-un colt mai retras, zeita Adevarului
urmandu-ne la distanta de cativa pasi”®].

Grija celui venit din lumea de dincolo fata de muritor se
manifestd atat in privirea binevoitoare, cat si in imbratisarea
paterna a lui Augustinus care — asemeni unui alter Christus —
dupd modelul din Mc 6,31 1si conduce discipolul intr-un loc
retras, cel al otium-ului, unde noul umanist, conversand cu
maestrul sdu, va putea delimita trasaturile noului curent
cultural insarcinat cu ingrijirea si Insandtosirea umanitatii.

Colocviul lui Franciscus cu Adevdrul este introdus de un
dialog al privirilor obstructionat, initial, de o retinere a lui

Franciscus care evita privirea directd: rursus igitur in terram

2 F. Petrarca, Secretum, Prohemium 3.4, U. Dotti (trad. si ed.), op. cit., p. 7.
3 F. Petrarca, Taina mea, op. cit., p. 9.
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oculos deicio* [,imi plecai din nou ochii spre pamant”].
Formularea lasa loc ecoului mustrarii din Os 11,7: vocant eum ad
altum, sed simul non erigunt eum?® [l strig, dar el nici nu ridica
ochii spre Mine.”].

Contextul in care se desfdsoara dialogul ce pune in
evidenta pretiozitatea, dar si fragilitatea valorilor umaniste (sau
a primirii acestora) este cel al unei viziuni biblice canonice
premergatoare fiecarui moment semnificativ din istoria crestina
a mantuirii umanitatii. Putem inainta ipoteza ca, prin crearea
cadrului viziunii, intentia lui Petrarca a fost aceea de a-si pune
in valoare munca de recuperare a textelor antice (nu doar in
planul recuperarii de manuscrise, ci si in acela al recuperarii
valorilor cuprinse in acele texte pentru integrarea lor in cultura
crestind a vremii) si de a o considera ca fiind unul dintre
momentele fundamentale ce marcheaza istoria omului; In acest

fel, umanistul va fi cel care inalta un semn innoit de mantuire.

IL1.3. Operatiunea scrierii si sensul cartii
I1.3.1. Mobilul scrierii

Incipit-ul acestei lucrari ,,M-am intrebat adeseori cum am
intrat In aceastd viata si cum urmeaza sa o pdrasesc” este, dupa
cum sugera Ugo Dotti, o reflectie de tip senecan, o meditatie pe
care Petrarca se hotaraste sa o transforme intr-o relatare cu

valoare de exemplu aducand in scend Adevarul si pe Augustin®.

3 F. Petrarca, Secretum, Prohemium 2.3, U. Dotti (trad. si ed.), op. cit., p. 7.
% Text preluat din Nova Vulgata.
% U. Dotti, Vita..., op. cit., pp. 158-159.
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Insd credem ci atentia indreptati spre cunoasterea
mecanismului devenirii propriei persoane (qualiter in hanc vitam
intrassem, qualiter ve forem egressurus”’ — ,cum am intrat in
aceasta viata si cum urmeaza sda o parasesc”) isi gaseste
prototipul si in cartea lui Iov 1,21: Nudus egressus sum de utero
matris meae et nudus revertar illuc [,,Gol am iesit din pantecele
mamei mele si gol ma voi intoarce in pamant”]. Intertextul se
recunoaste prin adverbul interogativ qualiter care-si afla
raspunsul in adjectivul nudus. Acelasi mecanism intertextual se
recunoaste si pe baza structurii de chiasm ce se stabileste intre
cele doua texte in functie de pozitia verbului egredior.

Consideram ca intrebarea, in varianta lui Petrarca, nu se
referd doar la devenirea morald a persoanei sale, ci cu precadere
la constientizarea unei precaritati culturale (nudus) proprii si a
intregului context In care traieste. Depasirea acestei precaritati
este sensul activitatii sale de scriere si de recuperare a scrierilor
din vechime.

Acest ecou biblic ne conduce, asadar, spre perceperea
peisajului cultural al vremii, in care se constata ca fiind necesara
implicarea umanistului in misiunea de recuperare a textelor si
de creare de texte noi, munci in care Petrarca se va identifica pe

deplin.

11.3.2. Titlul — semn al dialogicitdtii culturale

Dupd ce a prezentat pe scurt cele doud colocvii, cu

Adevarul si cu Augustinus, autorul isi manifestd intentia de a

% F. Petrarca, Secretum, 1.1, U. Dotti (trad. si ed.), p. 3.
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inregistra temele dezbdtute in conversatia cu Augustinus
pentru ca, prin lectura ulterioard, sa mai poata fi gustata aceeasi
dulcedo (sed ut dulcedinem [...] ex lectione percipiam ,pentru
farmecul [...] pe care aceastd discutie mi l-a procurat”).
Personificandu-si cartea, 1i confera acesteia titlul, intr-un scurt
dialog cu ea: Secretum enim meum es® [, pentru ca esti si te vei
numi «taina mea»”]. Enuntul aminteste de versetul 16, cap. 24
din cartea lui Isaia: Secretum meum mihi, secretum meum mihi.
Aceasta este, de fapt, traducerea lui Ieronim, propagata prin
Vulgata. Dar, dupa cum vom putea observa comparand versetul
cu traducerea sa greaca din Septuaginta, aceasta versiune este
diferita. Versetul latin, in traducerea lui Ieronim, este utilizat de
Bernard de Clairvaux in Sermo XXIIL9 De celarii sponsi din
Sermones in Cantica Canticorum®. Astfel, secretum meum mihi,
intra in imaginarul medieval crestin ca motto sau ca referire la
locul spiritual al intalnirii mistice a omului cu Dumnezeu.

Din punct de vedere morfologic, secretum este participiul
perfect al verbului secerno, verb ce acoperda un amplu camp
semantic: a separa, a divide, a pune la o parte, a respinge, a

exclude, a elimina, a distinge, a rezerva®.

% Idem, p. 6.

% Sfantul Bernard de Clairvaux, Sermones in Cantica Canticorum, In Bernard de
Clairvaux, Opera omnia, vol. II, tomo IV, Paris, J. P. Migne (ed.), 1862, p. 889:
,nec una est regina profecto, sed plures: et concubinae multae sunt, et
adolescentularum non est numerus. Et unaquaeque invenit secretum sibi cum
sponso, et dicit: «Secretum meum mihi, secretum meum mihi»”, opera
consultatd la adresa http://www.documentacatholicaomnia.eu/25_10_10-
_Ad_Omnia_Rerum_Conspectus.html (15.02.2019).

¥ Dizionario Latino-Italiano Olivetti, https://www.dizionario-latino.com/dizionario-
latino-italiano.php?lemma=SECERNO100 (consultat la 05.04.2016).

86



Capitolul II. Literatul umanist in Secretum

In Septuaginta, termenul utilizat in aceasti pozitie este
participiul prezent activ dBetovvteg (>&-Oet@: a Incalca legea,
a merge dincolo de lege*'), iar textul in intelesul sdu general e
diferit de cel tradus de Ieronim: ,Vai de cei faradelege care
lucreaza departandu-se de lege”.

in titlu, participiul lui secerno are, inainte de toate, valoare
adjectivala (De secreto conflictu curarum mearum) ca apoi sa-si
modifice consistenta, catre sfarsitul Prohemium-ului, cand titlul
este explicat. Primeste, asadar, valoare nominald si devine
subtitlu, un diminutiv cu valenta afectiva care dezvaluie pozitia
preferentiald pe care autorul i-o rezerva:

Tu, asadar, cdrticica, fugind de Intalnirile oamenilor, multumeste-

te sa ramai cu mine fara sd te dezici de numele tdu. Tu esti, de fapt,

«Secretul meu» si asa te vei numi: iar atunci cand eu voi fi adancit

cu activitati mai inalte, asa cum pastrezi toate cele spuse-n ascuns,
1n ascuns mi le vei aminti®.

In abdito (in editiile moderne ale Vulgatei devine in
abscondito) este sintagma ce desemneazd, in capitolul 6 al
Evangheliei dupd Matei, locul in care, daca are loc oratio in

4 Lorenzo Rocci, Vocabolario greco italiano, trentasettesima edizione, Roma,
Societa Editrice Dante Alighieri, 1993.

42 Biblia BOR.

# F.Petrarca, Secretum, Prohemium, 4.1, U. Dotti (trad. si ed.), op. cit.: , Tuque ideo,
libelle, conventus hominum fugiens, mecum mansisse contentus eris, nominis
proprii non immemor. Secretum enim meum es et diceris; mihique in altioribus
occupato, ut unumquodque in abdito dictum meministi, in abdito memorabis”
(tr. n.), iar traducerea In limba romand publicatd in F. Petrarca, Taina mea, p. 10
este urmatoarea: , scumpa carticicd, fugind de intalnirile cu oamenii, te vei
multumi sa rdmai cu mine fiind credincioasa titlului tau; pentru ca esti si te vei
numi , Taina mea” si in meditatiile mele cele mai inalte, tot ce iti amintesti ca a
fost spus in soaptd, imi vei spune tot in soapta”.
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tovdrdsia celorlalte doua activitati care o sustin, eleemosyna si
ieiunio, este alungata ipocrizia.

Asupra legaturii afective, care ar putea sta la baza
proiectdrii acestei carti si care ne-ar putea oferi un traseu
organic pentru lectura, ne vom intoarce dupa ce vom fi

prezentat ecourile biblice din restul textului.

11.3.3. Liber primus

Inventarul fragmentelor cu trimiteri spre textul biblic, in
aceastd prima carte, se reduce la trei elemente.

Primul, cand Augustinus, in timp ce atrage atentia asupra
diffinitione hominis indica necesitatea interventiei ratiunii asupra
pasiunilor spunand ca freno motus animi coherceat**. Astfel
aminteste admonestarea din Ps 31, v. 9: Nolite fieri sicut equus et
mulus, quibus non est intellectus; in camo et freno maxillas eorum
constringe [,Nu fi ca un cal si ca un catar, la care nu este
pricepere; cu zabald si cu frau falcile lor voi strange”].
Admonestarea biblica are scopul de a solicita utilizarea
facultatii intelective care face diferenta dintre persoana si
animal. Acel frenus, pe care Augustinus il aduce in discutie, se
aplica la motus animi. Se pare, astfel, ca Petrarca ar vrea sa
sugereze o corespondentd, in discursul lui Augustinus, intre
cele ce stau sub simbolul equus et mulus si motus animi, sugerand
astfel cd mantuirea celui din urma se implineste cand se face uz
de intellectus, dar in acelasi timp 1l caracterizeazd pe acesta din

urma ca instrument coercitiv.

# Idem, p. 34.
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In fragmentul 11.9-10, Augustinus prezinti temele si
argumentele meditatiei asupra mortii si descrie caznele din
momentul trecerii din aceastd viatd ca pe o condamnare ce
preceda judecata divind si e independenta de eventualul
rezultat al acesteia. Desi imaginarul despre lumea de dincolo
este foarte bogat in discursul lui Augustinus, singurul element
comun cu textele scripturale in descrierea condamnadrii este
termenul sulphur (Gen 19,24: pluit super Sodomam et Gomorram
sulphur et ignem [,,a slobozit peste Sodoma si Gomora ploaie de
pucioasa si foc”]; Ps 10,7: Pluet super peccatores laqueos ignis et
sulphur [,,va ploua peste pacatosi laturi, foc si pucioasd”]; Ez 38,22:
ignem et sulphur pluam super eum et super exercitum eius et super
populos multos, qui sunt cum eo [,,voi varsa asupra lui si a taberilor
lui si asupra multor popoare care sunt cu el, ploaie potopitoare si
grindind de piatra, foc si pucioasa”’]; Apc 20,9: diabolus, qui
seducebat eos, missus est in stagnum ignis et sulphuris [, diavolul,
care-i amdgise, a fost aruncat in iezerul de foc si de pucioasa”]).

In fragmentul 15.4 regisim un citat explicit din Cartea
Intelepciunii lui Solomon 9,15 (pe care Petrarca il califics, in mod
eronat, ca pasaj apostolicum — considerand ca ar apartine textelor
pauline): Corpus enim quod corrumpitur, aggravat animam, et
deprimit terrena inhabitatio sensum multa cogitantem [, Caci trupul
cel putrezitor ingreuiaza sufletul si locuinta cea pamanteasca
impovareaza mintea cea plind de grija”]. Pentru a justifica de ce
Petrarca 1i atribuie aceste cuvinte Apostolului, U. Dotti* face
referire la scrierile lui Pavel pe tema coruptibilitatii trupului:
2Cor 4,16 propter quod non deficimus, sed licet is, qui foris est noster

% Idem, p. 46, in nota.
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homo corrumpitur tamen is qui intus est noster renovatur de die in
diem [,De aceea nu ne pierdem curajul si, chiar dacd omul
nostru cel din afara se trece, cel dinduntru insa se innoieste din
zi In zi.”] si 2Cor, versetele 1-3 din capitolul 5:
Scimus enim quoniam, si terrestris domus nostra huius habitationis
dissolvatur, aedificationem ex Deo habeamus domum non manufactam,
aeternam in caelis nam et in hoc ingemescimus habitationem nostram
quae de caelo est superindui cupientes si tamen vestiti non nudi
inveniamur. [,,Céci stim cd, dacd acest cort, locuinta noastra
pdmanteascd, se va strica, avem zidire de la Dumnezeu, casa
nefdacutd de mana, vesnica, in ceruri. Caci de aceea si suspindm, in
acest trup, dorind sa ne imbracam cu locuinta noastra cea din cer,
dacad totusi vom fi gasiti imbracati, iar nu goi.”]

Desigur, In acest caz, Secretum rastoarna sensul din De
civitate dei XIV,3.2: nec caro corruptibilis animam peccatricem, sed
anima peccatrix fecit esse corruptibilem carnem*® [,nu trupul
coruptibil a facut ca sufletul sa fi pacdtos, ci sufletul pacatos a
corupt trupul” tr. n.].

11.3.4. Liber secundus

Liber secundus se deschide cu o pagind de metafore
militare prin care Augustinus 1i infatiseazd lui Franciscus
pericolele care-1 asediaza.

In 2.1, versurile citate de Augustinus din Eneida: aspice qui
coeant populi, que menia clausis / ferrum acuant portis in te
excidiumque tuorum [, te uitd ce neamuri se-aduna / cate cetati

6 Sf. Augustin, Opera Omnia, consultata la adresa la http://www.augustinus.it/
latino/cdd/index2.htm (27.02.2016).
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fieru-1 bat, porti inchise pe-ai mei sd-i rapuna”#] amintesc de
cele din Ps 2,1-2:

Quare fremuerunt gentes, et populi meditati sunt inania adstiterunt reges
terrae et principes convenerunt in unum adversus Dominum et adversus
christum eius [, Pentru ce s-au Intdratat neamurile si popoarele au
cugetat desertaciuni? S-au ridicat Imparatii pamantului si
cdpeteniile s-au adunat impreund impotriva Domnului si a unsului
Sau”].

Versurile din Eneida lui Vergilius, care rezoneaza cu un
text biblic, sunt emblematice pentru ceea ce Augustinus este
chemat sd sustind In Secretum, referitor la redemptiunea
clasicilor, re-propunand, de altfel, viziunea augustiniand din a
VIII-a carte a Confesiunilor unde lectura lui Hortensius de Cicero
este premergatoare convertirii; se insinueazd, asadar, cd in
literatura pagana insdsi sunt prezente elementele mantuitoare,
inerente crestinismului.

Avertizand asupra pericolului ce rezida in orgoliu,
Augustinus recomanda un exercitiu al memoriei: memorantem
nullis tuis meritis illa sibi singularia contigisse*® [, amintindu-ti ca
aceste haruri ti-au fost date fara nici un merit de-al tau”]. Pe
filon biblic, regasim sursa acestui fragment in cuvintele lui
Pavel: 1Cor 4,7 Quis enim te discernit? Quid autem habes, quod non
accepisti? Si autem accepisti, quid gloriaris, quasi non acceperis
[,Céci cine te deosebeste pe tine? Si ce ai, pe care sa nu-l fi
primit? Iar daca l-ai primit, de ce te fdlesti, ca si cum nu l-ai fi
primit?”].

¥ Publius Vergilius Maro, Eneida, Oradea, Ratio et Revelatio, 2014, p. 232.
4 F. Petrarca, Secretum, Liber secundus, 2.4, U. Dotti (trad. si ed.), p. 54.
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Augustinus, continuand sa demonstreze cum lumea i se
opune lui Franciscus in cautarea sa de a se cunoaste, spune:

Quanquam vel multa nosse quid relevat si, cum celi terreque ambitum,
si, cum maris spatium et astrorum cursus herbarumque virtutes ac
lapidum et nature secreta didiceritis, vobis estis incogniti? [,Dealtfel, la
ce bun aceste cunostinte dacd, dupa ce ati studiat harta cerului si a
pamantului, iIntinderea marii, mersul astrilor, proprietatile
plantelor si ale pietrelor, nu vd cunoasteti pe voi insiva”]*.

Structura acumulativa aminteste enumerarea din imnul
paulin din 1Cor 13,1-3:

Si linguis hominum loquar et angelorum (...). Et si habuero prophetiam
et noverim mysteria omnia et omnem scientiam, et si habuero omnem
fidem, ita ut montes transferam (...). Et si distribuero in cibos omnes
facultates meas et si tradidero corpus meum, ut glorier, caritatem autem
non habuero, nihil mihi prodest [,,De as grai in limbile oamenilor si
ale ingerilor (...) Si de as avea darul proorociei si tainele toate le-as
cunoaste si orice stiinta, si de as avea atata credinta incat sd mut si
muntii (...) Si de as imparti toatd avutia mea si de as da trupul meu
ca sé fie ars, iar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste”].

Atentionarea lui Augustinus din 8.5, Oculos ad altiora non
erigis [,nu ti-ai ridicat ochii spre cele inalte” — tr. n.], aminteste
pentru a doua oara versetul din Osea 11,7 vocant eum ad altum,
sed simul non erigunt eum.

Vorbind despre modalitdtile de a se detasa de pdcatul
luxurii, Augustinus ofera cateva sugestii, printre care si pe
aceea a acceptarii slabiciunii, dupa modelul lui Pavel: vel, quod
Paulo fecit apostolo, ad perfectionem virtutis et infirmitatis
experientiam denegasset [,,cum i-a facut apostolului Pavel, nu

¥ Ibidem.
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ti-ar fi refuzat desavarsirea puterii si cunoasterea slabiciunii”]
50, {n aceastd situatie se face referire explicita la 2Cor 12,9 Sufficit
tibi gratia mea, nam virtus in infirmitate perficitur [,,1ti este de ajuns
harul Meu, cdci puterea Mea se desavarseste in slabiciune.”], iar
aceste cuvinte ale lui Cristos, adresate lui Pavel, sunt un ecou
din Is 40,29: dat lasso virtutem et his qui non sunt fortitudinem et
robur multiplicat [,,El da tarie celui obosit si celui slab 1i dd putere
mare.”].

Raspunsul lui Franciscus

si forte miseratus Omnipotens labores meos aurem precibus quotidianis

accommodet, et quibus si iuste fuissent gratiam non negasset, idem ipse

iustificet [, Atotputernicul, avand mild de suferintele mele, isi va

apleca poate urechea la rugdciunile mele de fiecare zi si cum le va
arata indurarea sa dacé vor fi drepte, el insusi le va Indreptati”]

aminteste de cel al locuitorilor din Ninive in lona 3,9: Quis scit si
convertatur et ignoscat Deus et revertatur a furore irae suae, et non
peribimus? [,Poate cd Dumnezeu Se va intoarce si Se va
milostivi si va tine in loc iutimea maniei Lui ca sa nu pierim!”].
Isca, astfel, in cititor intrebarea daca Petrarca, chiar numai ca
fapt ludic, nu intentiona a-i atribui lui Augustinus discursul
acuzator al lui Iona fatd de dumnezeul care 1i scapa pe niniviteni
si, prin urmare, pe Franciscus, adica opera lui Petrarca si toate
textele recuperate din perioada clasica.

I1.3.5. Liber tertius

In Liber tertius sunt atinse teme dintre cele mai incomode

atunci cand se incearcd integrarea valorilor clasice In lumea

5% Idem, p. 87. (trad. ro. propusa de prof. Mihaela Paraschiv).
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crestina: iubirea femeii (Laura) — considerata de Franciscus
iubire ce-1innobileaza — si cautarea gloriei, adicd iubirea faimei.

Mai putin numeroase decat cele din cartea precedents,
ecourile biblice din cartea a treia inregistreaza ca prima
referinta biblicd (pentru a treia oard in cuprinsul operei),
versetul din Os 11,7 in fragmentul 4.6: Illa iuvenilem animum ab
omni turpitudine revocavit, uncoque, ut aiunt, retraxit, atque alta
compulit espectare [,Numai ea a scos sufletul meu tandr din
nimicnicie, 1-a smuls cu o cange si l-a silit sa priveasca spre
inaltimi”].

In textul biblic, vocant eum ad altum, sed simul non erigunt
eumd!, privirea spre indltimi, In sensul de inaltare spirituala a
omului, e in van ceruta de divinitate poporului care nu reuseste
sd se converteasca. O obtine, in schimb, de la Franciscus, prin
constrangere iubitoare si violenta deopotrivd, femeia iubita de
acesta.

Cu fragmentul urmator, 4.12, ajungem la contestatiile lui
Augustinus In privinta iubirii lui Franciscus fata de Laura: Quod
vero alta spectare docuit quod segregavit a populo quid aliud fuit quam
presidentem sibi. [,,Faptul ca te-a Invatat sa privesti inspre Inalt,
ca te-a separat de multime, ce a insemnat altceva decat ca te-a
facut sd te gandesti numai la ea?”%?]. Dotti indica fragmentul
paulin care ar putea fi sursa acestor contestatii: Rom 1,25

coluerunt et servierunt creaturae potius quam Creatori [,s-au

5t Text preluat din Nova Vulgata. Datorita dificultatii acestui text, traducerile
difera intre ele, iar versiunile romanesti, obtinute in general dupa Septuaginta,
nu fac referire la textul original, ebraic. Prof. Pino di Luccio propune o posibila
traducere literald a textului ebraic vocalizat: ,Poporul meu depinde de
intoarcerea mea (7a). il invoca spre inaltime (7b). Nu 1i ridica impreuna (7c)”.
52 Trad. ro. sugerata de prof. M. Paraschiv
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inchinat si au slujit fapturii, in locul Facatorului”]®. Laura,
adicd inspiratia versurilor de dragoste (sau a tuturor versurilor
in limba vernaculard) ar fi, asadar, situatd printre cei care
veritatem in iniustitia detinent>.

Abordand printre solutiile pentru eliberarea de pacatul
slavei desarte pe aceea de a pdrasi locul care o promoveaza
(Avignonul) si stabilirea in Italia, in 10.2 Augustinus utilizeaza
un vers al lui Petrarca (Psalmos Penitentiales 1II: advesperascit
enim et nox est amica predonibus) drept argument, dupa o
succesiune de imperative (I modo felix [...]. I securus), pentru a-1
convinge pe Franciscus sd se intoarca in patria sa. Ecoul biblic
provine din Lc 24,29, in care discipolii, ajunsi la Emaus, 1i cer
pelerinului cu care strabdtusera o parte din drum sa ramana cu
ei: et coegerunt illum dicentes: «Mane mnobiscum, quoniam
advesperascit, et inclinata est iam dies» [,,Dar ei il rugau stdruitor,
zicand: Ramai cu noi ca este spre seara si s-a plecat ziua.”]. Prin
acest intertext se produce o acumulare de sensuri contrare,
asadar locul catre care Poetul este invitat sa se indrepte, Italia,
este cel de care se alipise dintotdeauna si in care a rdmas mereu,
chiar dacd aceasta nu i-a fost cu putinta in mod fizic. Calatoria
si addpostirea pe teritoriul Peninsulei sunt investite, prin
aceastd legatura cu textul evanghelic, cu aceeasi putere
mantuitoare experimentata de cei doi discipoli care afld despre
invierea lui Cristos In calatoria spre Emaus si gdsesc un addpost
spiritual in relatia cu cel inviat care le devine gazda in

momentul frangerii painii.

5 Idem, p. 132, in nota.
5 Rom 1,18.
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Augustinus 1l invitd pe Franciscus sd reflecteze la toate
daunele care deriva din iubirea pentru Laura si din ocuparea
mintii cu ganduri care impiedica reflectia asupra temelor
serioase pentru finalizarea proiectelor literare majore. In 13.9,
fiii babilonienilor devin metafora acestor ganduri si a celor care,
evocand trecutul (cu cdaderile de atunci), declanseaza
mecanismul vinovatiei. Interventia se cere a fi decisiva: ad
petram parvulos tuos allide ne, si creverint, ipsi te ceno subruant
[,,«Starma-ti nepotii de pietre», de teamad ca, marindu-se, sa nu
te Impinga chiar ei in mlastind”]. Augustinus 1i adreseaza lui
Franciscus, asadar, fericirea din Ps 136,9: Beatus qui tenebit et
adlidet parvulos tuos ad petram [, Fericit este cel ce va apuca si va
lovi pruncii tdi de piatrd.”] cerand pentru acele ganduri
conturbatoare un tratament identic. Aparatul de note, oferit de
Dotti, precizeaza ca ,versul davidic este reluat si explicat in De
otio II unde se spune ca stanca este Cristos (dupa Pavel, 1Cor
10,4). Fragmentul preia modelul de la Ieronim Epist. 22.6”%.

Un ultim moment al intertextului biblic apare in Secretum,
Liber tertius, 18.5: Adero mihi ipse quantum potero, et sparsa anime
fragmenta recolligam [, Imi voi fi alaturi, pe cat voi putea, imi voi
aduna din nou faramele risipite ale sufletului si voi rdmane
alaturi de mine, zelosul”%] care aminteste, dupa cum a aratat
deja Santagata®, Evanghelia dupd loan 6,12: Colligite, quae
superaverunt, fragmenta, ne quid pereant [,,adunati faramiturile ce
au ramas, ca sd nu se piarda ceva.”] si care stabileste legatura
cu titlul latin al Canfonierului: Rerum Vulgarium Fragmenta.

5 F. Petrarca, Secretum, U. Dotti (trad si ed.), op. cit, p. 174 in nota: ,il detto
davidico e ripreso e spiegato in De otio II dove e anche detto che la rupe e Cristo
(secondo Paolo, 1Cor 10,4). Il passo € esemplato su Gerolamo Epist. 22 6”. [tr. n.].

5% Trad. ro. propusa de prof. M. Paraschiv.

5 F. Petrarca, Canzoniere, M. Santagata (ed.), op. cit., p. 7.
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Metafora biblica a culegerii firamelor de paine, aplicata
lucrdrii lui Petrarca, rdsfrange o lumina complementara asupra
sensului si modalitatii de integrare a valorilor unei culturi
precedente in cea noud precum si asupra umanismului ca
metodd perena pentru dialogul intercultural®®.

I1.4. Ecoul traducerii lui Ieronim
I1.4.1. Referinte extra-biblice

David Marsh considera ca intelegerea lucrarii petrarchesti
Secretum rezidd in Intelegerea a doi termeni: colloquium (inteles
ca tratament terapeutic al tristetii si al depresiei) si secretum®. In
cercetarea noastra ne vom opri asupra celui de-al doilea pentru
a intelege in ce fel textele biblice si patristice care il propaga in

traditia monasticd informeaza opera petrarchesca.

% Gasim o definitie a umanismului care 1i apartine lui Natalino Sapegno, Storia
della letteratura italiana, vol. III, Milano, Garzanti, 1984, p. 159, in capitolul
despre Francesco Petrarca: ,generale risveglio degli spiriti e anelito a una
spiritualita nuova, piu libera e schietta [...] e che in molti dei suoi aspetti [...]
apparve agli occhi dei papi come eresia condannabile” (,,generala trezire a
spiritelor si aspiratie spre o spiritualitate noua, mai liberd si pura [...] si care, In
multe aspecte [...] a aparut in ochii papilor ca erezie de condamnat” tr. n.). Insa,
pe baza unor cercetdri mai recente, Thomas E. Peterson Petrarch’s Fragmenta —
The Narrative and Theological Unity of Rerum Vulgarium Fragmenta, Toronto,
UP, 2016, pp. 12-13 opereaza o distinctie In ceea ce priveste umanismul lui
Petrarca ale cdarui modele sunt Cicero, Seneca si filosofii stoici. Acestia sunt
remarcati de Petrarca din perspectiva unor virtuti concordante cu crestinismul.
Astfel, renasterea literelor clasice ar conduce nu doar la restaurarea Italiei, ci si
a Bisericii Catolice. R. Barilli, Rheforic, Minneapolis, U. of Minessota P, 1987,
p. 53 afirma ca umanismul este caracterizat de o intoarcere la pdrintii bisericii
datoritad elocventei latine pe care acestia o transmit dinspre lumea clasica, dar
si de o crestere a religiozitatii multumitd modelului augustinian care propune
o relationare directa a sufletului cu Dumnezeu.

% D. Marsh, op. cit., p. 213.
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Secretum, asa cum arata tot David Marsh, este in primul
rand un termen legat de opera lui Ovidiu, Remedia amoris (vv.
581-582: Non tibi secretis (augent secreta furores)/ Est opus: auxilio
turba futura tibi est — ,Nu sta prin colturi, stingher: iti maresti
intristarea ta astfel; / in adunari cat mai mari te vei simti
linistit”®’), dar pune in evidenta diferenta intre ceea ce secretum
desemneazd in opera lui Ovidiu si ceea ce desemneaza la
Petrarca: pentru Ovidiu recluziunea si prin urmare singuratatea
reprezintd un pericol in vreme ce, la Petrarca, reprezinta un
mijloc ce duce la perfectionarea personala®!. Aceasta din urma
este acceptia regdsita de Petrarca la Quintilian® (citatd in De vita
solitarin 1.4) care elogiazd singurdatatea ca fiind esentiald
studiului.

Indepartandu-ne de sensul clasic al termenului, vom

incerca sd il definim pornind de la posibilul dialog pe care

% Publius Ovidius Naso, Opere, Remedia amoris, Chisinau, Gunivas, 2001, p. 253.

¢ D. Marsh, op. cit, p. 213.

02 Marcus Fabius Quintilianus, Institutio oratoria, X,3,XXVIII ,Sed silentium et
secessus et undique liber animus ut sunt maxime optanda, ita non semper
possunt contingere, ideoque non statim si quid obstrepet abiciendi codices
erunt et deplorandus dies, verum incomodis repugnandum, et hic faciendus
usus, ut omnia quae impedient vincat intentio: quam si tota mente in opus
ipsum derexeris, nihil eorum quae oculis vel auribus incursant ad animum
perveniet. [Dar tacerea si retragerea din lume cu sufletul complet liber de griji,
chiar daca sunt de dorit mai presus de orice, nu intotdeauna se pot obtine. Deci
daca ceva de langd noi ne deranjeazd, nu trebuie sa ddm imediat la o parte
cartile si sa consideram pierduta acea zi, ci sa luptam impotriva obstacolelor si
sa facem in asa fel incat sd Invingem cu atentia noastra tot ceea ce ne deranjeaza.
Dacd ne vom concentra exclusiv la munca noastrd, nimic din ceea ce ne atinge
ochii sau urechile nu ne va ajunge pand la suflet.-tr. n.], apud Francesco
Petrarca, De vita solitaria, 1.4, in Francesco Petrarca, Prose, G. Martellotti, P. G.
Ricci, E. Carrara, E. Bianchi (eds.), Milano-Napoli, Riccardo Ricciardi Editore,
1955, p. 336.
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termenul secretum pare sa il construiascd intre scrierea lui
Petrarca si traditia monastica occidentala.

11.4.2. Douad variante de traducere a Bibliei

Legatura biblica dintre textul lui Petrarca si filonul
patristic ar putea fi, dupa cum am ardtat deja, textul din Isaia
24,16 dupa traducerea pastrata in Vulgata:

A finibus terrae laudes audivimus gloriam iusti et dixi secretum
meum mihi secretum meum mihi vae mihi praevaricantes praevaricati
sunt et praevaricatione transgressorum praevaricati sunt [,,De la
marginile pamantului auzim cantand: «Slava celui drept!» Si eu
am zis: «Secretul meu mie, secretul meu mie. Vai mie».
Inselitorii insals, inselitorii se poartd cu inseldciune” tr. n.].

Septuaginta foloseste, in aceeasi pozitie, termenul
aOetovvtec. De asemenea, sensul textului grec privit in
totalitatea sa — ,Vai de cei fara de lege, care lucreaza,
departandu-se de lege!” — este diferit de cel prezentat mai sus

in traducerea latina a lui Ieronim.

11.4.3. Secretum meum mihi in textele traditiei monastice

In textele din traditia monastica, sintagma biblica
Secretum meum mihi va fi Incdrcata cu semnificatii noi fatd de
textul biblic. O prima modificare semanticd o observam la
Bernard de Clairvaux. Asa cum apare in Vulgata, sintagma este
utilizata de Bernard in Sermo XXIII,9%, De celarii sponsi, o
exegeza despre versetul din Cantarea Cantdirilor 1,4: Introduxit me
rex in cellaria sua [, Regele m-a dus in camarile sale”]. Scopul lui

6 Sf. Bernard de Clairvaux, op. cit., p. 889.
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Bernard este de a explica, prin analogie, , incaperile” (cellaria —
cubiculum regi) sufletului, in care are loc theorica contemplatio.
Expresia intrd, asadar, in imaginarul crestin medieval, facand
referire la locul intalnirii personale cu Dumnezeu, temd bogata
a literaturii mistice ulterioare:
Trebuie cautatd incaperea nuptiala a Regelui in taina contemplatiei
speculative. Dar asa cum Imi amintesc ca am spus despre
unguente, si anume ca Mirele are multe si de mai multe feluri, dar
nu sunt toate la dispozitia tuturor, ci rezervate fiecdruia dupa
varietatea meritelor, tot la fel cred cd nu existd un singur talam, ci
multe. Caci nu este o singurd regind, ci multe; si multe sunt
concubinele si tinerele fara de numar. $i fiecare dintre ele gaseste

pentru sine si pentru Mire un loc secret si spune: Taina mea este
pentru mine, taina mea este pentru mine®.

Bernard recurge la metafora antic-testamentara pentru a
imbogdti cu conotatii nuptiale acceptia evanghelica (Mt 6,6: tu
autem cum orabis intra in cubiculum tuum et cluso ostio tuo ora
Patrem tuum in abscondito et Pater tuus qui videt in abscondito
reddet tibi — ,Tu insa, cand te rogi, intrd In cadmara ta si,
inchizand usa, roaga-te Tatdlui tdu, Care este In ascuns, si Tatal
tdu, Care vede In ascuns, iti va rasplati tie”) a «cdmadrii-talam»

— loc de intélnire intre om si Dumnezeu. Sermones sunt scrieri

¢ Jbidem: ,in theoricae contemplationis arcano regis esse quaerendum
cubiculum. Sed quomodo de unguentis dixisse me scio, multa videlicet et
diversa penes sponsum ea esse, nec omnia praesto omnibus, sed sua quibusque
pro diversitate indulta meritorum: sic quoque non unum puto cubiculum regi
esse, sed plura. Nam nec una est regina profecto, sed plures: et concubinae
multae sunt, et adolescentularum non est numerus. Et unaquaeque invenit
secretum sibi cum sponso, et dicit: Secretum meum mihi, secretum meum
mihi”. (tr. n.).

100



Capitolul II. Literatul umanist in Secretum

din perioada matura a sfantului, de fapt vor ramane
neterminate, moartea acestuia intervenind in 1153.

Vom regasi o utilizare similara a sintagmei biblice, in
aceeasi perioada, in scrierile unui prieten, iar apoi biograf al
abatelui de la Clairvaux, cistercianul Guillaume de Saint-Thierry,
fost benedictin, in Lettre aux freres de Mont-Dieu, denumitd si
Epistula aurea, scriere datand din 1145. Este vorba despre un text
scris cu scopul de a fi daruit de cistercian, In semn de
multumire, cartuzienilor din manastirea de la Mont-Dieu care-
1 primisera si-1 gdzduiserd ca pe un frate; dar este, indeosebi, un
semn al prieteniei si al pretuirii pentru stilul de viatd asumat de
acestia, pentru a-i mangaia si pentru a 1i sustine. Textul face sa
creasca rezonanta sintagmei preluate din Isaia 24 Secretum meum
mihi, secretum meum mihi! In concluzia scrisorii este reluata
expresia si se aratd cd aceasta e adecvata pentru a marca,
asemenea unui distinctiv, teritoriul chiliei cartuzianului
precum si pe cel al ,constiintei” sale, adicad viata sa spirituald,
lduntrica:

De aceea, singura atitudine potrivitd celui care-si indreapta gandul

spre El este aceea de a se smeri in toate si de a-i aduce marire, In

persoana sa, Domnului Dumnezeului sdu; in contemplarea lui

Dumnezeu, sa micsoreze consideratia fatd de sine; in iubirea fata

de Creator, sd fie supus oricdrei fiinte umane; sd-si ofere trupul ca

ostie sfantd, vie, placuta lui Dumnezeu, acesta fiind omagiul sdu
rational. Apoi, Inainte de toate, sd nu guste din cele divine mai mult
decat se cuvine, dar sd guste cu sobrietate si In masura credintei pe
care i-a ingdduit-o Dumnezeu; sa nu-si pund bunurile pe buzele

oamenilor, ci sa le ascunda in chilie si sa le pastreze ascunse in
constiinta, asa incat, ca o inscriptie, atat pe usorii chiliei, cat si pe
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cei ai constiintei sd fie scris: Taina mea este pentru mine, taina mea
este pentru mine®.

Utilizarea sintagmei, de aceasta datd, este aproape o
paraleld, in cheie monasticd, a lui Sh'ma Yisrael deuteronomic®.
Fraza Secretum meum mihi scrisa deasupra usorilor casei fizice si
launtrice este harazita, asadar, sa Implineascd o functie
mnemonica pentru locuitorul casei. Va fi mobilul vietii
cartuzianului care isi va indrepta mereu atentia asupra relatiei
fundamentale, vitale si totodatd purtdtoare de sens pentru
trairile sale.

Desi au chei de lectura diferite, cele doua texte
desemneazd, prin termenul secretum, cele ce se petrec in sufletul
calugdrului, in stransa legatura cu relatia fundamentala care-1
uneste pe calugar cu Domnul sdu; toate acestea sunt luate in

considerare atat in planul experientei orizontale, caracterizata

¢ Guillaume de Saint-Thiery, Lettre aux fréres du Mont-Dieu, introd., texte critique,
traduction et notes par Jean Déchanet, OSB, Paris, Editions du Cerf, 1975, p.
384: ,Cogitantis ergo est in omnibus humiliare seipsum et glorificare in seipso
Dominum Deum suum; in contemplatione Dei, vilescere sibi; in amore
Creatoris subjectum esse omni humanae creaturae; exhibere corpus suum
hostiam sanctam, viventem, Deo placentem, rationabile obsequium suum. Prae
omnibus autem non plus sapere quam oportet sapere, sed sapere ad
sobrietatem, et secundum datam a Deo mensuram fidei; bona sua non ponere
in ore hominum; sed celare in cella, et recondere in conscientia; ut hunc, quasi
titulum, et in fronte conscientiae, et in fronte cellae, semper habeat: Secretum
meum mihi, secretum meum mihi.” (tr. n.).

% Biblia BOR, Deuteronom 6,4-9: ,, Asculta, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este
singurul Domn. Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu din toata inima ta, din
tot sufletul tau si din toata puterea ta. Cuvintele acestea, pe care ti le spun eu
despre ele cand sezi in casa ta, cdnd mergi pe cale, cand te culci si cand te scoli.
Sd le legi ca semn la mana si sd le ai ca pe o tablita pe fruntea ta. Sa le scrii pe
usorii casei tale si pe portile tale”.
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adesea de umilirile acceptate sau la care el este supus, cat si pe
plan vertical, cel al raportului mistic cu divinitatea, in care
calugdrul percepe consolarile primite in contemplatie.

Sintagma din traducerea Vulgata se perpetueazd pana in
epoca moderna, cvasi-contemporana. O regasim utilizata de Edith
Stein®” cand o cunostintd a acesteia, Hedwig Conrad-Martius, 1i
cere lamuriri asupra hotdrarii de a intra In comunitatea din
mandstirea carmelita din KoIn. Drept raspuns, ea 1l citeaza pe
Isaia: Secretum meum mihi®®. Fara indoiald cd viitoarea autoare a
Scientia crucis® — studiul asupra lui Ioan al Crucii, ramas
neterminat din cauza deportdrii ei la Auschwitz — nu ignora
interpretarea data pentru aceeasi sintagma de catre misticul
spaniol in Cintarea spirituald™. In acest tratat teologic-spiritual,
facand referire la viziunea relatata de Elifaz din Teman in Iov
4,12-16:

7 Edith Stein (1891-1942), fenomenolog german de origine ebraicd, discipold a lui
Edmund Husserl, autoare nu doar a unor studii filozofico-antropologice, ci si
a unora de naturi spirituals. In 1933, pe baza legilor rasiale, i se interzice si-si
continue activitatea de profesor, insa, dand curs unei dorinte mai vechi, intrd
in Mingstirea Carmelitelor din Koln. Isi continui munca intelectuala
ocupandu-se cu precddere de opera lui Ioan al Crucii. Mai tarziu, in 7 august
1942, este deportata din Olanda la Auschwitz unde va muri intr-o camera de
gazare, dupa doar doua zile.

% Joanne Mosley, Edith Stein Modern Saint and Martyr, New York, Paulist Press,
2004, volum consultat la adresa https://books.google.ro/books?id=q41DAgAA
QBAJ&pg=PT15&lpg=PT15&dg=secretum+meum-+tedith+stein&source=bl&ots
=G-ckdmvhYbé&sig=-1Jrme9fsPQ21oljwwIXZcrNeNo&hl=ro&sa=X&ved=0ah
UKEwjh9sP4vIBLAhWExxQKHQtNAUcQ6AEIJDAB#v=onepage&q=secretum
%20meum%20edith%20stein&f=false (23.02.2016).

¢ Edith Stein, Scientia crucis, Roma Morena, Edizioni OCD, 2011, p. 448.

70 San Giovanni della Croce, Opere, Roma, Postulazione generale dei carmelitani
scalzi, 1998, pp. 584-586.
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porro ad me dictum est verbum absconditum et quasi furtive suscepit
auris mea venas susurri eius in horrore visionis nocturnae quando solet
sopor occupare homines pavor tenuit me et tremor et omnia ossa mea
perterrita sunt [,,Cutremur m-a apucat si fiori mi-au scuturat toate
oasele. Atunci un duh a trecut prin fata mea; tot parul mi s-a zbarlit
de groaza. A stat drept in picioare, dar n-am stiut cine este; o umbra
este Tnaintea ochilor mei si aud o voce usoarad],

Ioan al Crucii explica fragmentul din Isaia adaugand exemplul
unei situatii similare, din a doua scrisoare catre Corinteni (12,4)
a sfantului Pavel: raptus est in paradisum et audivit arcana verba
quae non licet homini loqui [, a fost rapit In rai si a auzit cuvinte
de nespus, pe care nu se cuvine omului sa le graiasca”], unde
apostolul considerd ilicita sau imposibila (¢£6v) redarea
anumitor cuvinte manifestate de Dumnezeu omului. Motivul
rezidd in modul prin care a avut loc cunoasterea acelor cuvinte
si, deci, a sensului acestora. Adverbul furtive, care defineste
modalitatea de dobandire a cunoasterii in timpul viziunii (,,acest
secret, fireste vorbind, nu-i apartine omului, tot asa cum un
obiect furat nu-i apartine hotului, ci altei persoane””") , este cel
care sustine, dupd Ioan al Crucii, angajarea subiectului de a

pastra sub tacere cele pe care le-a aflat.

IL.5. O ipoteza asupra inspiratiei cartuziene a scrierii Secretum

Secretum meum enim es poate confirma nu doar legdtura
dintre traditia biblica a textului din Vulgata si scrierea

petrarchesca, ci poate fi interpretat si ca semn cd cele cuprinse

7t Idem, p. 585, tr. n.
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in carte se integreaza in contextul ce s-a creat pornind de la
interpretarea monastica occidentald a versetului din Isaia.

Credem cd felul in care Petrarca foloseste sintagma
imprumutatd din scrierile pentru calugari nu se datoreaza
exclusiv contextului cultural dominant, de tip crestin, ci mai
ales legdturii afective cu fratele sdu, Gherardo, legatura
considerata fundamentald de catre poet. Putem presupune ca
Petrarca a intuit cd-si poate defini propria pozitie de intelectual
folosindu-se de modelul de construire a identitatii monahale
cartuziene despre care a aflat de la Gherardo (pe care l-a vizitat
pentru prima oara in Manastirea Cartuziana de la Montrieux in
acelasi an, 1347, in care a redactat Secretum). Sau, mai putem
presupune ca portretul literatului umanist ar fi fost generat de
o constructie fantezistd, nascutd din dorinta de a intelege in
profunzime experienta vitald a fratelui sau. Aceasta dorinta se
poate sa-1 fi condus pe poet in crearea artefactului unui context
similar cu cel al formdrii unui calugar novice, in dialogul cu
propriul magistru. Credem ca ideea constructiei operei
Secretum poate sa fi izvorat in interiorul unui discurs intim si
laborios al poetului dornic de a intelege alegerea si starea de
viatd a cartuzienilor. Citita in cheie filosofica, spiritualitatea
cartuziand se situeaza In curentul stoic, la extremul opus al
epicurismului, curent care ar putea include experienta si
idealurile umaniste. Raportul dintre Francesco si Gherardo se
infatiseazd ca intalnirea posibilda dintre cele doud curente,
temperate desigur la inceputul umanismului, care sunt preluate
si armonizate de crestinism.

Utilizarea termenului secretum pe frontispiciul cartii —

dupd sugestia lui Guillaume de Saint-Thierry, din Epistula
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aurea, de a fixa acest termen pe frontispiciul constiintei ca si pe
cel al chiliei (ut hunc, quasi titulum, et in fronte conscientiae, et in
fronte cellae, semper habeat: Secretum meum mihi, secretum meum
mihi) — ne permite sd presupunem cd aceastd carte a fost
proiectatd ca prototip livresc al unei chilii construite dupa
modelul cartuzian, dar locuitd de umanistul Petrarca. De-altfel
nu ar fi singura tentativd a lui Francesco Petrarca de a
experimenta In scris formele ambientale sau arhitecturale pe
care realitatea istoricd i le refuza”. Presupunem cd optiunea atat
de neobisnuitad a fratelui sdu este cea care il determina sa creeze
o carte in care si cel ce se considerd novice umanist sa poata trai
experienta scrutdrii constiintei in prezenta Adevarului, in
dialog cu , preceptorul iubit” care, in acest caz, e Augustinus”
si Incercand sa integreze activitatea sa literara nereligioasa —
lecturi si scrieri — cu textele sacre care ocupau deja un loc

consolidat in cultura vremii.

11.5.1. Gherardo, fratele lui Petrarca, in mandstirea cartuziand
din Montrieux

Cunosc un om, nu voi spune ca Paul, ci un om adevarat, cu trupul
sdu, care s-a retras In singuratate multumindu-se cu hrana modesta
si cu indeletnicirile sale; cu toate ca multe 1i lipsesc pentru a ajunge
la fericire, are acest avantaj nu lipsit de Insemnatate al singuratatii:

72 Monica Fekete, Il topos del locus amoenus nella letteratura italiana del Medioevo
e del Rinascimento, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeand, 2008, 17-70,
analizeaza cu acuratete aspectele operei lui Petrarca-constructor de gradini
literare.

73 F. Petrarca, Secretum, Prohemium, 3.3, U. Dotti (ed. si trad.), op. cit., pp. 4-6.

106



Capitolul II. Literatul umanist in Secretum

departe de multime si de plictiseald si de griji, anul intreg trece
pentru el in bucurie si liniste ca o singura zi™.

Fragmentul citat este, pentru Armando Maggi”,
autoportretul lui Petrarca ce se infatiseaza ca un nou sfant
Pavel, adicd omul cdruia singurdtatea i-a ingaduit o privire
adancitda asupra adevdratei naturi umane si o cunoastere
superioard celei ingaduite semenilor sii. Impletirea ce se
produce cu 2Cor 12,2 sugereaza din nou ambiguitatea in care
apostolul cdauta sa-si ascunda identitatea. Protectia in spatele
cdreia Petrarca pare a se retrage ar putea fi tocmai Gherardo,
fratele devenit cartuzian in solitudine constitutus, dupa cum
propun Statuta Ordo Chartusiensis in cap. 33.2 De conversione
vitae: Monachus, ab exordio novae conversationis suae in solitudine
constitutus [Calugarul, inca de la Inceputul noii sale vieti, s-a
stabilit in singuratate]’.

Avem asadar de-a face cu un tip de solitudine mimetica,
cea a umanistului, aproape umbrita de cea a calugarului, care
ni se propune ca produs al consistentului dialog — explicit de
cele mai multe ori, dar uneori si implicit — pe care Francesco il
tese in operele sale cu fratele siu. In acest dialog, Poetul
intuieste posibilitatea de a se completa si de a aprofunda
cunoasterea omenescului prin experienta celui care reprezinta

7+ Francesco Petrarca, De vita solitaria, op. cit., p. 398: Scio hominem, non dicam ut
Paulus, sed hominem in corpore verum, et in solitudine constitutum, agresti victu et
studiis contentum suis, cui etsi multa desint ad felicem vitam, hoc non exiguum
solitudinis munus adest; quod sine concursu hominum et sine tedio, sine ullis
angoribus, totus illi annus lete ac tranquille quasi unus dies agitur (tr. n.).

75 Armando Maggi, ,You Will Be My Solitude” — Solitude as Profecy — De vita
solitaria, In V. Kirkham & A. Maggi (eds.), Petrarch: A Critical Guide to Complete
Works, Chicago, UP, 2009, pp. 179-195.

76 Statuta Ordo Chartusiensis, 33.2, consultat la adresa http://www.chartreux.org/la/
scriptum/statuta-liber-3.php (14.05.2019) (tr. n.).
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pentru el alteritatea prin excelentd. Schimbul de experienta se
realizeaza mai putin In mod empiric; Petrarca intrevede, in
schimb, posibilitatea de Impartasi viata fratelui sau
reconstituind-o prin mijloacele pe care literatura i le pune la
dispozitie; reconstruieste mai ales acele contexte la care nu are
acces direct, fiindu-i interzise prin regula izolarii monastice
cartuziene”. Gherardo reprezintd alteritatea care-i da poetului
posibilitatea de a se oglindi, de a se inspira, de a se defini.

In scrisoarea Fam. X, 3, Petrarca relateaz3 disconfortul pe
care 1l resimte din cauza distantei si a diferentei dintre evolutia

sa si cea a fratelui sau:

Dar mie, Imi mai ramane ceva de discutat cu tine, Dumnezeul meu,
daca imi Ingadui. De ce oare, daca eu si fratele meu eram stransi cu
un lat dublu, mana ta I-a rupt pe unul si pe celalalt, dar nu am fost
eliberati Impreuna? Fratele meu a zburat, iar eu eliberat, intr-adevar,
de laturi, dar iInca momit cu cleiul unui obicei atat de prost, nu-mi
potintinde aripile si unde am fost legat, tot acolo raman si dezlegat.
Ce alt motiv ar putea fi daca nu acela ca, chiar daca la fel ni s-au
rupt laturile, nu la fel a fost ceea ce a urmat: «ajutorul nostru in
numele Domnului»?78

77 Cu toate cd aceasta reguld nu este Inregistrata in niciun document public al
Ordinului Cartuzian, diferitele coutumier (regulamente interne) afirma in
repetate randuri ca monahul cartuzian poate primi vizita rudelor doar de doud
ori pe an, aceasta neputand depasi, de fiecare data, doua zile.

78 Francesco Petrarca, Le familiari, Ugo Dotti (trad. si ed.), Urbino, Argalia, 1974,
p- 1075: ,Michi autem adhuc restat de quo tecum, si pateris, Deus meus,
disceptare velim. Quid est enim, responde michi, quod cum ego et frater meus
gemino laqueo tenemur, utrunque contrivit manus tua, sed non ambo pariter
liberati sumus? Ille quidem evolavit, ego nullo iam laqueo tento sed visco
consuetudinis pessime delinitus, alas explicare nequeo et ubi vinctus fueram,
solutus hereo. Quid cause est nisi quod contritis pari conditione laqueis,
nequaquamgquod sequitur par fuit, «adiutorium nostrum in nomine Domini»?”
(tr. n.).
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Relatarea  vanitatilor —Impartdsite, exprimate in
imbrdcdminte si in exersarea poeticd In scopuri amoroase din
perioada tineretii, precedd rabufnirea din intrebarea referitoare
la motivul pentru care rezultatul a fost atat de diferit la varsta
adulta. Scrisoarea continua cu o serie de indemnuri catre
Gherardo de a se stradui si de a fi bucuros de stilul de viata
cartuzian, cu mult mai de dorit decat viata laica in care se
implica el. Desi In textul scrisorii citate poetul se arata
nemultumit de situatia chinuitoare care i-a revenit si deloc
inclinat spre a o accepta, va fi cu totul diferita concluzia
dialogului lui Franciscus cu Augustinus in Secretum. Cu toate
ca reafirma taria lui noluntas™ (desiderium frenare non valeo) —
boala de a nu-si putea activa vointa — accepta invitatia lui
Augustinus de a ramane recules in sine insusi, constient de
viata sa lduntricd, si 1i va raspunde cu fraza care, probabil,
defineste mai bine decat oricare alta cautarea petrarchesca de
unificare launtrica: Adero mihi ipse quantum potero, et sparsa anime
fragmenta recolligam, moraborque mecum sedulo.

Intr-o alta scrisoare dintre cele cuprinse in Familiares, 9 din
cartea a XVI-a, catre Zanobi din Florenta, inainte de a-i cere
prietenului mijlocirea pentru o protectie regala a manastirii
cartuziene din Montrieux, 1i relateaza, in loc de captatio
benevolentiae o legenda care 1i are ca protagonisti pe doi frati,
intemeietorii celor, initial, doua manastiri de la Montrieux.

Cine merge dinspre noua Babilonie spre Nisa de pe Var, catre
Italia, afld in dreapta drumului sdu, la zece mile distantd de acesta,

7 Ugo Dotti, ,La «crisi» del Secretum e i suoi sviluppi”, in F. Petrarca, Secretum,
U. Dotti (ed. si trad.), op. cit., considera ,noluntas”, boala si ,,aegritudo animi”
motivele-pilastri in construirea dialogului Secretum.
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un loc ascuns intre muntii impaduriti si raurile de munte. Acesta
de la asezarea sa si-a primit, cred, numele. Se numeste, de fapt,
Montrieux, si este asezamantul stravechi al unei madnastiri
cartuziene, intemeiata aproape la iInceputurile ordinului. Se
povesteste despre doi frati genovezi, navigatori de profesie si
«transportatori de marfuri» cum ar spune Lucan, unul spre rasarit,
celdlalt spre apus; dar altii povestesc altfel si, cum se spune,
raspunderea pentru informatii sd le revina doar autorilor; eu spun
numai ce am auzit; acestia obisnuiau, asadar, sda plece de acasa
deodatd, iar apoi, intorcandu-se unul din rasarit, celdlalt din apus,
sda se Intdlneascd In patrie; acolo-si faceau socotelile si, dupa
obiceiul acestui fel de oameni, dupa ce le dispuneau bine pe toate,
se desparteau din nou si porneau pe mare. Dupa ce astfel au
procedat de mai multe ori si, cu mare noroc, au strans mari si
cinstite bogatii, s-a Intamplat ca cel care s-a intors mai intai din
orient, a aflat ca celdlalt, ce trebuia sa soseasca din occident, a
acostat la Marsilia; iar dupa ce l-a chemat prin scrisoare si l-a
asteptat In zadar, s-a nelinistit si, nemaisuportand intarzierea si
avar fiind cu vremea, cum obisnuiesc sd fie negustorii, la urma
urmei a venit la Marsilia; si gasindu-si fratele intru totul schimbat
si cu ganduri si propuneri cu totul si cu totul diferite de cele
obisnuite, se minuna si-1 intrebd pentru ce motiv arata mai slabit
decat de obicei; iar acela 1i raspunse cd navigase Indeajuns si nu
mai dorea sd-si incredinteze viata vanturilor; sa faca fratele sau
cum va crede ca e mai bine, insa el se hotdrase in sfarsit. $i ajuns in
port, isi construise pe tdrm, la intrarea in Paradis, o casa in care,
obosit fiind de-acum, sa se poata odihni, asteptand sa poata urca la
cer; iar fiindcd celalalt, din ce In ce mai uimit, i tot punea intrebari
ca sd afle ce insemnau acele cuvinte, ludndu-1 de mana si fara sa
mai spund nimic, l-a condus in acel loc, unde printre codri desi,
intr-o vale ascunsd, 1si construise mandstirea despre care 1iti
vorbesc. Intelegand intentia fratelui, si celilalt, cuprins de o
neasteptatd devotiune si aprins de dorinta de a-1 imita, a construit
pe varful apropiat o altd manastire, iar dupa ce a dotat-o generos,
si-a luat ramas bun de la lume si de la placeri. Amandoi si-au
dedicat lui Cristos restul vietii si pana la moarte au rdmas fermi in
decizia lor. $i azi rdman cele doud madnadstiri locuite de aceeasi
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familie de slujitori ai lui Dumnezeu, iar acestea demonstreaza ca
intr-adevar doi si totusi cu o singurd inimd au fost intemeietorii.
Si-atat fie de-ajuns. Acolo, asa cum bine stii, locuieste fratele meu,
preaiubitul si singurul meu zdlog®.

Am putea citi in cheie alegoricd legenda celor doi
comercianti deveniti, unul pe urmele celuilalt, constructori de
case In ,vestibulul Paradisului” In care sa se odihneasca

80 F. Petrarca, Opere, op. cit, pp. 900-901: ,A Babilone novissima Niceam Vari
Italiamque petentibus vie medio locus est dextrorsum decem passuum milibus
submotus interque nemorosos montes et montanos rivos abditus et e situ ipso dictus ut
arbitror. Mons Rivus enim loco nomen, domus antiqua Cartusie et prope ab illius
ordinis fundata primordiis. Geminos fratres ferunt ianuenses patria, arte navigatores
et ,,mutatores”, ut Lucani verbo utar, alterum ,eoe” alterum occidue ,, mercis” eximios
fuisse. Alii quidem aliter narrant; fides, ut dici solet, penes auctores maneat; ego
referam quod audivi: solemne his simul domo proficisci cumgque alter ab ortu alter ab
occasu longo post tempore rediissent, in patria convenire; ibi res fortunasque suas
recensere atque ut talium mos est, omnibus rite dispositis rursum digredi et maria
retentare; id cum sepe fecissent propitiaque fortuna usi magnas honestasque divitias
aggregassent, contigisse ut ille ab oriente primus rediens, hunc ab occidente venturum
audiret applicuisse Massilie; quem cum aliquandiu frustra solicitatum literis
expectasset, suspicatum forte aliquid et ut est hominum genus illud, more impatiens
temporisque parcissimum, ipsum postremo Massiliam venisse; inventoque fratre
mutatis curis ac studiis pene alio, miratum quesivisse et quid rei esset ut solito segnior
videretur, et respondisse illum navigatum satis esse, nolle se amplius vento vitam
credere; itaque de se frater ut bonum crederet, se vero iam sibi consuluisse portuque
potitum, in litore imo in Paradisi vestibulo edificasse ubi fessus requiesceret, donec ad
eternam commigraret domum; dumque ille magis admirans pergeret scrupulosius
inquirere quid sibi frater his vellet ambagibus, inde sine alio responso manu apprehensa
ad ea loca perductum, ubi ille sibi iam tunc monasterium de quo loquor inter asperrimas
silvas et secretissima in valle construxerat; cognitoque proposito fraterno ipsum
quoque, subita devotione compunctum accensumgque imitandi studio, aliud in colle
proximo monasterium erexisse ac dotato largiter loco mundoque simul et voluptatibus
desertis, ambos ibi Cristo quod restabat vite devovisse et perseveranter in finem
persolvisse quod voverant. Gemina nunc unius cristicole familie domus extat, que ipso
fateri videatur aspectu fuisse sibi geminos quidem sed unanimes fundatores. Hec
hactenus. Illic ego, quod minime novum audis, carissimum unicumque pignus habeo
germanum.” (tr.n.).
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asteptand urcarea la cer (casa, domus, este denumirea
adapostului in care locuiesc eremitii cartuzieni®). Am putea
asadar presupune ca legenda l-a inspirat si pe fratele lui
Gherardo sa intuiasca posibilitatea de a construi, mai intai in
lumea sa launtrica, iar apoi in scris, chilia geamadna celei
cartuziene, chilia intelectualului umanist, In confruntare
continud cu textele clasice, in prezenta adevarului, urmand
modelul arhitectonic al chiliei interioare pe care intelegea ca o
construise Gherardo.

Scrisoarea amintitd relateaza vizita lui Petrarca la
Manastirea cartuziana din Montrieux, In 1353, iar cu referire la
prima vizitd, cea din 1347, ne-a ramas madrturia, de-acum
confirmata ca atare®?, a sonetului CXXXIX din Cantonier:

Cu cat mai dornic zborul meu se-avantd / spre tine, dulce de

prieteni ceatd, / cu-atat mai crudd Soarta mi se-aratd / si-aripile In

clei mi le-nvesmanta. // Silita-a pribegi mereu si franta / spre voi
se-ntoarce inima sdgeatd, / pe valea-n jur de mari cuprinsa toatd; /

abia-am plecat si dorul ma framanta. // De-o parte eu, ea de cealalta
parte; / eu nevoit, ea-mpinsa de Iubire, / eu in Egipt, ea-n Rusalim,

81 Jean Leclercq, Spiritualita del medioevo, Bologna, Edizioni Dehoniane, 1969, In
capitolele ,,Gli ordini nuovi” (p. 7.) si ,,S. Bruno, Guigues e la Certosa” (p. 260)
observa ca, in Consuetudines, Guigues, al cincilea successor al sfantului Bruno
in prioratul de la Grande Chartreuse, stabileste ca locuinta cartuzienilor se
numeste ,ermitaj” sau ,casa”, si nu convent. Distinctia are rolul de a sublinia
tipul de viata solitard, deci nu cenobitica, a cartuzienilor.

82 Arnaldo Foresti, ,,Un saluto e un sospiro di Francesco Petrarca”, in Emporium,
vol. XLVIII, nr. 238, 1918, pp. 21-27. Propunerea de a citi sonetul ca salut de
ramas bun, adresat comunitatii cartuzienilor, este acceptata si de M. Santagata
in notele pentru acest sonet din editia ingrijita de el, F. Petrarca, Canzoniere, op.
cit., pp. 677-679. Apelativul ,,dolce schiera amica” permite sa facem legatura
intre experienta prezentatd in sonet si cea din Fam. XVI, 9.8 unde acelasi grup
de calugdri intre care a intrat Gherardo este denumit ,,ille grex angelicus”.
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departe. // Rabdarea-i insd leac pentru mahnire; atat de-adesea
totul ne desparte, / ca-obisnuinta ne-a patruns in fire®.

Poezia este si un semn al raportului de prietenie dintre
poet si comunitatea cartuzienilor, legdtura ce nu e indiferenta
in Incercarea noastra de a regasi experienta cartuziana in aceea
umanista din Secretum.

I1.5.2. O carte chilie

Arhitectura cartii Secretum a fost comparata®, in ceea ce
priveste prefata, Prohemium, cu De consolatione philosophiae a lui
Boetius, text fundamental, de altfel, pentru formarea lui
Petrarca. Conceptele luate in discutie, ce constituie subiectul
cartii, resimt influente din Confesiuni, Soliloguia si din tratatul De
vera religione® ale sfantului Augustin.

Credem ca in organizarea dialogica a continutului
Petrarca rdmane dator modelelor clasice din De tranquilitate
animi de Seneca si din ciceronianul De amicitia. Totodata se
percepe si modelul preluat din metoda de formare a novicilor
la viata monastica®. Asadar, cartea se construieste pe arhitravele

8 Francesco Petrarca, Canzoniere-Canfonierul, Bucuresti, Humanitas, 2011, p. 267.

8¢ Raffaele Amaturo, Petrarca, Bari, Laterza 1971, p. 121.

8 Ibidem.

8¢ Statutele Ordinului Cartuzian (reinnoite ultima oara in 1971), referitor la
formarea novicilor, prescriu: ,Fratii tineri sa aiba libertatea de a se intalni cu
magistrul novicilor si sd aiba intotdeauna posibilitatea de a comunica cu el, dar
din dorinta lor si fard nici o constrangere. Noi le recomandam sa isi arate
magistrului, cu simplitate si incredere, dificultatile, si sa-1 accepte ca pe acela
care a fost ales de divina Providenta pentru a-i indruma si a-i ajuta.” (cap. 20
nr. 4) consultate la adresa: http://www.chartreux.org/it/testi/statuti-libro-
2.php#c20 (31.12.2021) (tr. n.).
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imprumutate ideal din constructia unei chilii transpuse in
planul interioritatii. De fapt, ca un novice, angajat insa fata de
idealurile umaniste pe care el insusi incearca sa le construiasca,
si Franciscus identificd si da nume celor ce-1 macina in interior,
in conflictul curarum, si-1 supune magistrului sdu, precursor al
umanistilor, Augustinus-Augustin. Acest dialog intre novice si
magistru constituie structura de rezistenta a continutului.

Titlul sau mai bine spus numele de alint prin care autorul
ne permite sd percepem conotatia afectiva a legaturii care-1
uneste cu aceasta opera (,mihique in altioribus occupato, ut
unumquodque in abdito dictum meministi, in abdito memorabis” [,,Tn
meditatiile mele cele mai inalte, tot ceea ce iti amintesti ca a fost
spus in soapta imi vei spune tot in soaptd”]), are un rol identic
cu inscrisul pe care Guillaume de Saint-Thierry il indicd in
incheierea scrisorii sale cdtre cartuzieni, ca titulum de sculptat
deasupra chiliei si in propria minte: ,ut hunc, quasi titulum, et in
fronte conscientiae, et in fronte cellae, semper habeat: Secretum meum
mihi, secretum meum mihi”.

In Liber primus, 10, Augustinus vorbeste despre conceptul
de om, dar intrebarea este indreptata spre o altd tema filosofica,
cea a mortii¥, introdusa prin intrebarea lui Franciscus despre
sensul Indemnului lui Augustinus, altes descenderes.
Aprofundarea la care se refera Augustinus deschide subiectul

despre obiceiul monastic, prevazut si la cartuzieni, al spaldrii

% Aprofundarea temei omului, traversand tema mortii, evaluarea experientei
omenesti prin scrutarea atitudinii ultime, cea in fata mortii, sunt sintetizate in
VT, Cartea lui Isus Sirah 11,29 ,in fine hominis denudatio operum illius”.

8 F. Petrarca, Secretum, Liber primus, 11,5, U. Dotti (ed. si trad.), op. cit., p. 34.
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corpului mortilor® si aminteste faptul ca la acest ritual este
ingaduita participarea doar calugdrilor cu voturi, deci nu
novicilor. Asadar, pe baza capacitdtii de a aprofunda tema
mortii, In Secretum se opereaza o distinctie intre intelectuali,
apreciati fiind mai ales cei care reusesc sa utilizeze imaginile
vizuale, considerate mai elocvente decat cele auditive, produse
de cuvant. Valeriu Gherghel®, intr-un eseu asupra raportului
dintre text si imagine in Evul Mediu, arata in ce fel imaginea
are, cu precadere, o pozitie centrald fata de text, nu doar din
punct de vedere vizual, ci si din punctul de vedere al
transmiterii sensului. in a treia carte din Secretum, 3.4-6 desi
sumar, Augustinus incearcd o descriere a Laurei moarte.
Aceasta tentativd e revelatoare pentru intrebarea lui Petrarca
referitoare la oportunitatea de a continua sd propund
comunicarea in stil medieval, prin imagini, si modalitatile de a
o realiza.

Dupd cum am amintit deja, in Incheierea dialogului cu
Augustinus, Franciscus confirma cd adera intru totul la propria-i

soartd: Adero mihi ipse quantum potero, et sparsa anime fragmenta

% F. Petrarca, Fam. XVI, 2.6-7, povesteste implicarea fratelui sau pentru ingrijirea
trupurilor cartuzienilor morti in timpul epidemiei de ciuma (gelida corpora
lavantem); este vorba despre un obicei stravechi, care se regaseste la crestini incd
din vremea primelor comunitati (Faptele Apostolilor cap. 9 consemneaza
spalarea trupului Tabitei), dar referirea lui Augustinus la faptul cd este un
obicei calugaresc religionibus [...] usque etiam ad hanc etatem ne indreapta atentia
spre tandrul ordin religios al cartuzienilor (gasim referiri la acest obicei si In
Guigues Consuetudines 12,3: Interea defunctus abluitur et induitur).

% Valeriu Gherghel, ,Scrisul si imaginea in Evul Mediu: o rasturnare”, in Imagine
si text, G. Bondor, C. Nae (coord.), lasi, Editura Universitatii Al. I. Cuza, 2013,
p- 179.
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recolligam, moraborque mecum sedulo. [,,Tmi voi fi alaturi, pe cat
voi putea, imi voi aduna din nou faramele risipite ale sufletului
voi ramane alaturi de mine, zelosul.”]. Aceasta declaratie se
situeaza pe acelasi plan cu adeziunea la principiul stabilitas loci
esential In asceza cartuzianului: ,Grija si obiectivul
predominant al vietii voastre este sa traiti in silentiu si
solitudine, in chilie”"! consemneaza Consuetudines, XIV.5,
redactate de urmasul sfantului Bruno in fruntea Ordinului
Cartuzian, Guigues. Acelasi principiu este enuntat si in Statutele
Ordinului la cap. 30 De stabilitate: ,,calugarul sa se integreze in
comunitate ca in familia pe care i-a dat-o Dumnezeu, in aceasta
sa se stabileasca cu trupul si cu spiritul”*2

Avand in vedere, asadar, legdtura cu fratele cartuzian si
coincidenta anului primei vizite a lui Petrarca la manastirea
cartuziana din Montrieux cu cel de redactare a Secretum (1347)
precum si a anului celei de-a doua vizite (si cea de pe urma),
din 1353, cu ultima interventie pe text, modelul monastic al
dialogului intre magistru si novice propus pentru Augustinus
si Franciscus, recursul la scripturi (sacre in cazul formadrii
monastice, prevalent clasice In cazul formadrii umaniste),
credem cd putem considera atat titlul, Secretum, inspirat din

Epistula aurea a lui Guillaume de Saint-Thierry, cat si metoda

%t ]. Leclercq, Spiritualita..., op. cit., p. 261, citeaza din Consuetudines: , Preoccupazione
e proposito dominante della nostra vita e di vivere in silenzio e solitudine nella
cella”. (tr. n.).

%2 Statutele Ordinului Cartuzian, cap. 30, consultate la adresa http://www.chartreux.org/
it/testi/statuti-libro-2.php#c20 (10.02.2016): ,Monachus comunitati inseretur
tamquam familiae a Deo sibi datae, in qua se stabilire habet corpore et spiritu”.
(tr. n.).
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utilizatd de Petrarca pentru a defini intelectualul umanist, ca
fiind inspirate din metoda formarii novicelui la viata calugdreasca.

Asadar, tentativa de configurare a propriei pozitii are loc,
intr-adevdr, prin compararea cu textele clasicilor, insd totodata
in interiorul unei carti ce se construieste ca chilie a umanistului;
iar in efortul de a descoperi compatibilitatea dintre cultura
clasica si cea crestind, Petrarca se inspird din constructia
structurii de rezistenta proprie chiliei cartuziene.

Conexiunea dintre criza poetului si redactarea operei
Secretum a fost clarificata; cautarea lui Petrarca nu are finalitatea
unei alegeri monastice, nici pe aceea a unei convertiri. Suntem
de aceeasi parere cu Ugo Dotti ca aici este vorba despre ,0
profundd reflectie asupra propriei pozitii de intelectual”®.
Aceastd pozitie va functiona ca un model pentru urmasi,
observa Alberto Asor Rosa®. Dar aceasta a fost cu putintd
deoarece, dupa modelul augustinian, Petrarca a stiut sa
integreze si sa-si asume scrierile biblice precum si pe cele ale
antichitatii, fara a uita textele medievale, in vreme ce, scrutand
alegerea provocanta a fratelui sdu, a avut abilitatea de a culege
din aceasta instrumentele pentru a discerne si a-si clddi pozitia

proprie.

% U. Dotti, ,La «crisi»...”, op. cit., p. VIII (tr. n.).

%t Alberto Asor Rosa, Genus italicum — Saggi sulla identita letteraria italiana nel corso
del tempo, Torino, Einaudi, 1997, pp. 78-80 considera ca pentru Petrarca
ascetismul cu cele doua trasaturi ale sale ocium si solitudo este o reflexie a
capacitétii de a formula pozitii, cu o ,foarte puternica valoare de modelare.
Gandirea sa creeaza [...] concepte si comportamente ce pot fi imitate si de aceea
au o componenta puternica de structurare, destinatd sa se reflecteze asupra
caracterelor lumii culturale italiene (si in mare parte asupra celei europene)
pentru cel putin urmétoarele trei secole succesive”.
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Credem cd Petrarca este constient de faptul ca, pentru
a-si descoperi si consolida calea de intelectual umanist, nu
poate ignora un alt drum posibil, pe cel parcurs de fratele sau,
Gherardo. Astfel, existenta umanistului se contureaza, in
Secretum, si prin integrarea intrebdarilor referitoare la alegerile

fratelui.

11.5.3. Determinarea datdrii pentru Secretum

Daca acceptam ca redactarea acestei scrieri este succesiva,
din punct de vedere temporal, vizitei pe care Petrarca i-o face
fratelui sau la madndstirea cartuziana din Montrieux si ca autorul
nu a putut face abstractie de impresia trezitda de aceasta
intalnire, putem recupera meticuloasa constructie literard a
autoportretului scrutat, de aceastd datd, in amintirea propriei
imagini reflectate in ,,ochii” spiritualitatii cartuziene de care se
apropie sau pe care o aprofundeaza in timpul vizitei.

Asadar, in ce fel intalnirea cu Ordinul Cartuzian a
reprezentat mobilul pentru redactarea scrierii Secretum?

Am presupus ca utilizarea sintagmei secretum meu mihi
reprezintd, in textul petrarchesc, sinteza dintre un ecou biblic si
o sintagma fundamentald din traditia cartuziand. Credem ca
punctul de tangenta este figura mediatoare a lui Gherardo care
il interpeleaza in mod vital pe Francesco, ca intalnirea lui
Petrarca cu cartea cistercianului a avut loc, probabil, in
manastirea cartuziand din Montrieux, ca cel putin piatra din
capul unghiului pentru structura de rezistenta a textului,
inscrisul-titlu deasupra cartii-chilie, a fost introdusa dupa ce
Francesco Petrarca a cunoscut, fie si doar minimal, unele texte
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din spiritualitatea cartuziana, si mai ales Epistula aurea a lui
Guillaume de Saint-Thierry.

Am amintit de scrierea sfantului Bernard, mai raspandita
si mai cunoscutd decat cea a lui Guillaume de Saint-Thierry.
Avand in vedere prietenia celor doi autori si autoritatea majora
a celui dintai, putem presupune ca Bernard l-a inspirat pe
Guillaume. Totusi, intre cele doud lectio aproape contemporane,
care au avut loc in medii foarte similare, asupra aceluiasi text
biblic, este 0 mare diferentd in ceea ce priveste desemnarea
termenului secretum. Lectura lui Petrarca are mai multe in
comun cu functia mnemonica pe care i-o confera textului biblic
scrierea lui Guillaume, pe cand interpretarea in cheie prevalent
nuptiald oferita de textul lui Bernard nu se reflecta in Secretum
(si, de altfel, nici in alte scrieri petrarchesti; metafora din
Cintarea Cantdrilor fiindu-i rezervata exclusiv Laurei).

Criticii® s-au exprimat deja asupra legaturii dintre
perioada crizei lui Petrarca (unul dintre factorii principali era
considerat a fi intrarea lui Gherardo in manastire) si redactarea
scrierii Secretum, textul despre care autorul afirma ca l-ar fi scris
in anii 1342-1343. Dupa pdrerea lui Giuseppe Billanovich®,
Secretum este continuat si perfectionat intre anii 1342-1343 la
Milano. Nicola Scarano®” observa ca anul actiunii din Secretum

% Un cadru sintetic ne este oferit de U. Dotti in F. Petrarca, Secretum, op. cit., pp.
VII-VIII; criticul deduce, din observatiile lui Rico si ale lui Baron referitoare la
datele scrierii, ca Secretum nu se suprapune cu criza poetului in anii "42-'43 si
sustine ca crizele lui Petrarca nu determind schimbari fundamentale, ci
reprezintd momente in care poetul isi reafirma vointa de schimbare.

%  G. Billanovich, Lo Scrittoio..., op. cit., p. 18.

7 Nicola Scarano, Francesco Petrarca, Ercolano, Poligrafica & Cartevalori stampa,
1971, p. 41.
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este 1343 si cd scrierea operei are loc doar in perioada de dupa
,Intoarcerea la Avignon”.

Pe de alta parte, Francisco Rico si Hans Baron considera
cd perioada efectivd a redactdrii este alta. Francisco Rico este de
pdrere ca actiunea prezentata in dialog poate fi intr-adevar
situata intre 1342 si 1343%, dar cele trei redactari ale Secretum
sunt din 1347, 1349 si, respectiv, 1353. Cei trei ani apar notati
intr-o apostild apartinand lui Petrarca insusi, in explicit-ul
operei, copiat de fra Tedaldo della Casa ab exemplari de manu
dicti domini Francisci, pe care Rico l-a descoperit in codexul
Laurenziano XXIV sin.9%°. Asadar cercetatorul spaniol presupune
ca dialogul a fost compus in 1347, ca o a doua redactare a avut
loc in 1349 si ca s-a ajuns la forma actuald in jurul primaverii
anului 1353.

Criticii italieni!® aparau datarea transmisa de continutul
dialogului, dar mai apoi au acceptat posibilitatea unor
remanieri ulterioare. Pentru Hans Baron, care este de acord cu
Rico asupra datdrii, ,prima versiune, cea din 1347, avea deja

structura de baza a autografului final”'®. Ugo Dotti, in

% F. Rico, Vida u obra ..., op. cit., p. 482, considera perioada 1342-1343 , el bienio
de incubacion del Secretum”.

»  Serena Olivieri, recenzie la Hans Baron, Petrarch’s Secretum. Its making and its
meaning, Cambridge, Massachussets, Medieval Academy of America, 1985,
consultatd la adresa http://www.uniba.it/ricerca/dipartimenti/lelia/offerta-
formativa/dottorato/recensioni-da-parte-dei-dottorandi-di-alcuni-saggi-significativi-
sullargomento-1/Recensione%20-Olivieri%20Serena.pdf (9.02.2016).

100 Bortolo Martinelli, Il Secretum conteso, Napoli, Loffredo, 1982; Giovanni Ponte,
,Nella selva del Petrarca: la discussa data del Secretum”, in Giornale storico della
Letterratura italiana, nr. 167, 1990, pp. 1-63; Natalino Sapegno, ,Francesco
Petrarca”, op. cit., dar Vinicio Pacca, Petrarca, Bari, Laterza, 1998, se detaseaza
de aceasta interpretare.

100 H. Baron, Petrarch’s Secretum..., op. cit., p. 81.

120



Capitolul II. Literatul umanist in Secretum

introducerea la versiunea pentru Secretum tradusa de ell®,
aminteste ca dialogul se prezinta ca si cum ar fi avut loc in trei
zile, Intr-o perioada cuprinsd intre 12 noiembrie 1342 si 6 aprilie
1343. Apoi aminteste asertiunile lui Hans Baron si, mai apoi, pe
cele ale lui Francisco Rico referitoare la faptul ca perioada in
care a fost compus dialogul este cuprinsa intre 1347 si 1353, cu
o etapd intermediara in 1349.

Calugadrirea lui Gherardo avea loc in 1343. Petrarca isi va
vizita fratele cartuzian de-abia in primavara anului 1347 si in
luna aprilie a anului 1353, ani care, dupd cum a stabilit
Francisco Rico si a confirmat Hans Baron, sunt cei ai compunerii
si, respectiv, ai revizuirii dialogului Secretum.

Alte scrieri din aceeasi perioada 1346 (anul redactdrii
scrierii De vita solitaria) — 1357 (anul corectarii si extinderii
tratatului De otio religioso) confirmd preocuparea lui Petrarca de
a integra experienta crestind cu cea umanista. De otio religioso si
De vita solitaria se ocupa de tematicile solitudinii si ale vietii
calugdresti si laice; sunt tratate ale caror mobile se afld inca o
datd in Insdsi nevoia lui Petrarca de a intelege experienta
fratelui sau, insd fard a-si renega identitatea de literat umanist.

Natalino Sapegno, exprimandu-se cu referire la tratatul
De vita solitaria, observa ca solitudinea descrisa acolo este

punctul de intdlnire dintre umanismul sau [al lui Petrarca] si

spiritualitatea crestina: cdci pe de o parte nu il constrange sa refuze

un patrimoniu de invatatura ce-i este prea drag, iar pe de alta parte,
cultura astfel inteleasa, nu mai este un instrument pentru sofisme

12 U. Dotti, ,,La «crisi»...” op. cit., pp. VII-VIIL
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aristocratice si elocventa inutild, ci drum spre o moralitate
superioara'®.

Asupra tratatelor De otio religioso si De vita solitaria se
opreste Susanna Barsella'™, care ilustreaza congruenta acestora
cu alegerea umanista a lui Petrarca, demonstrand in ce fel aceste
opere nu se intorc spre pozitii medievale si cu atat mai putin
scolastice, cdci izvoarele lor de inspiratie crestind sunt patristica
si mistica. Petrarca exploreaza cele doud filoane pentru a defini
in termeni umanisti demnitatea omului, meditatia asupra
experientei ca mijloc de cunoastere a adevdrului, valoarea lui
otium si valoarea lecturilor clasice pentru cdlugdri, precum si
valoarea scripturilor sacre pentru studiile laicilor.

Cercetatoarea de la Universitatea din Fordham observa ca
Epistula aurea ar fi putut reprezenta un model pentru tratatul De
otio religioso atat datoritd circumstantei compunerii (De otio
religioso, asemeni scrierii lui Guillaume de Saint-Thierry, este
conceput ca dar, in semn de gratitudine fatd de comunitati de
calugdri cartuzieni), cat si din punctul de vedere al structurii
acestora, fiind ele tratate de teologie morala.

Asadar, pe langa elementele structurale, alegerea titlului
si datarea, alte teorii observa posibila influenta a textelor
cartuziene in opera lui Petrarca si strdduinta acestuia de a gasi

armonia dintre umanism si crestinism.

165" N. Sapegno, , Francesco Petrarca”, op. cit., pp. 177-178 (tr. n.).

104 Susanna Barsella, ,,A Humanistic Approach to Religious Solitude”, in Kirkham
& A. Maggi (eds.), Petrarch: A Critical Guide to the Complete Works, Chicago, UP,
2009, pp. 197-208.
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11.5.4. Scrisoarea cdtre Fratii de la Mont-Dieu si Secretum

Guillaume, abate benedictin al manastirii Saint-Thierry la
Reims (din 1121) si, mai apoi, fascinat de vitalitatea conferita de
reformele monastice din acele vremuri, cistercian la Signy (din
1135), in scrisoarea-tratat pe care le-o trimite cartuzienilor de la
Mont-Dieu cu motivul declarat de a le multumi pentru
ospitalitatea pe care i-au oferit-o, le propune un itinerar
spiritual de reformare monastica in trei etape: trebuie facuta
trecerea de la omul ,,animal” la cel , rational”, pentru a ajunge
la cel , spiritual”.

Dialogul din Secretum urmeaza si el o structura tripartita
similara, precedatd de Prohemium. Incepe prezentand efortul
pentru recunoasterea raului care conditioneaza viata, in a doua
carte se cautd raddcinile raului prin examinarea pdacatelor
capitale, in vreme ce, in a treia, sunt focalizate cele doua defecte
dominante ale Poetului, iubirea pentru Laura si cdutarea gloriei.
Asadar, nu e vorba de o ascensiune spirituald, ci de o coborare
in adancul diatribei lduntrice, nu e vorba de asceza in scopul
unitatii interioare, ci despre un proces de auto-cunoastere
(cunoasterea sinelui care se suprapune cu umanismul
emergent) ce poate reprezenta sau nu o calduza catre unitatea
sinelui.

Itinerarul propus de Guillaume se intemeiaza pe o
viziune a omului inspiratd din Pdrintii greci care, cu
indrdzneala, au propovaduit invatatura ca vocatia omului e
aceea de a deveni ca Dumnezeu, cel care l-a creat pe om dupa
chipul si asemanarea sa. Imaginea lui Dumnezeu prezent in om
il impinge pe acesta catre asemanare, adica spre o identificare

tot mai deplind a vointei sale cu cea divina. La aceastd
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desavarsire, pe care Guillaume o numeste ,unitate a spiritului”,
nu se ajunge prin efort personal, oricat de sincer si generos ar fi
acesta (Epistula aurea 258: ,aici jos nu exista sfinti, nici sus nu
vor exista fericiti decat prin puterea lui Dumnezeu care este
sfintenia si fericirea lor”), deoarece mai e nevoie de ceva, de
actiunea Duhului. Insuficienta efortului personal afirmat de
Guillaume se reflectd in Secretum, Liber Primus, 6.2-7.3, unde
Franciscus sustine ca vointa umand este insuficientd pentru
realizarea celor dorite.

Epistula aurea, descriind un parcurs de crestere spirituala
si de formare a cartuzianului, face referire continua la chilie nu
doar ca spatiu fizic, ci ca habitus si modus vivendi ale calugdrului
si identifica spatiul fizic cu fiinta care-1 locuieste. Aceasta idee
pare a-l fi inspirat si ea pe Petrarca in compunerea dialogului
Secretum. Parcurgand inca o datd Prohemium, din perspectiva
unui ecou biblic, cartea pare a primi trasaturile fizice ale unei
locuinte care gazduieste dialogul launtric dintre Franciscus si
interlocutorul sau, constiinta:

Tu, asadar, carticicd, fugind de intalnirile oamenilor, multumeste-te

sd ramai cu mine fdrd sd te dezici de numele tau. Tu esti, de fapt,

«Secretul meu» si asa te vei numi: iar atunci cand eu voi fi adancit

cu activitati mai inalte, asa cum pastrezi toate cele spuse-n ascuns,
in ascuns mi le vei aminti'®.

In acest fel se traseaza dublul sens al cdmadrutei: spatiu
geografic (chilie In traducere monastica) si realitate interioara,
constiinta.

105 F. Petrarca, Secretum, Prohemium, 4.1, U. Dotti (ed. si trad.), op. cit., p. 6 (tr. n.).
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Oratio este, si in sens laic, rod al lectio, activitatea
fundamentald a umanistului. Cartea, asadar, este investita cu
cele doua functii ale chiliei lduntrice si exterioare, distinctie pe
care o regasim, de altfel, in Epistula aurea, 105-106, prin care
ne-am propus sa scrutam Secretum:

Alia cella tua exterior, alia interior. Exterior est domus in qua habitat

anima tua cum corpore tuo; interior est conscientia tua, quam inhabitare

debet interiorum tuorum interior Deus, cum spiritu tuo'% [Una e chilia
ta exterioara, alta cea interioara. Exteriorul este casa unde sufletul
tdu locuieste Impreuna cu corpul tau; interiorul este constiinta ta

in care trebuie sa locuiasca, launtric In ce ai tu mai launtric,
Dumnezeu impreunad cu spiritul tdu. — tr. n.].

Inmanarea premiului dobandit prin operele de pietate (in
Mt 6,3.6.18: Pater tuus reddet tibi) adica pentru cea care este, prin
excelenta, opera de pietate a umanistului, si anume recuperarea
antichitatii, este incredintata in Secretum functiei mnemonice a
cartii; si aceasta are loc tot in abdito / abscondito.

O referire ulterioara la locuintad se regaseste in Liber tertius,
18.4: mihi terrena nondum finitur habitatio'”” si legatura metaforica
habitatio-vita este imediata: vita fiind sinecdoca pentru scriere.

I1.6. Concluzii

In a doua carte din Secretum, 12.4, Augustinus confirma
ca , Preclare lucem sub nubibus invenisti. Sic nempe poeticis inest
veritas figmentis, tenuissimis rimulis adeunda [,Ai deslusit

106 G. de Saint-Thierry, op. cit., p. 226.

107 F. Petrarca, Secretum, U. Dotti (ed. si trad.), op. cit., p. 199 traduce ,, la mia dimora
terrena non € ancora finita” (locuinta mea pamanteasca incd nu e terminata —
tr. n.).
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minunat lumina de dupa nori. Numai asa adevarul se gaseste
in nascocirile poetilor si il intrezdrim prin mici crapaturi”].
Apoi, In acelasi Liber secundum din Secretum, 16.9, intentia
autorului este considerata indiferenta fata de efectul pe care
textul il are asupra cititorului atunci cand cel din urma extrage
sensurile ascunse: Laudo hec, quibus abundare te video, poetice
narrationes archana [,,Laud intelesul ascuns al acestei naratiuni
poetice”]. Adjectivul archana e derivat din arca (cos, tezaur,
chivotul templului'®), si desemneaza cele transportate in
aceasta!”; asadar continutul nu este pe deplin revelat, nici
macar autorului sdu, dar ii poate guverna actiunile. Aplicand
cele doud elemente procesului de scriere-lecturd a Secretum
deducem ca si in acest caz este vorba despre o cautare a
adevirului. In timp ce construieste cartea-chilie, Petrarca
stabileste si punctele fundamentale pentru formatio umanista a
unui nou tip de cdlugdr, orientat spre scrutarea scrierilor
antichitatii clasice, punand in evidenta posibilitatea de
redemptiune a acesteia, aducand ca argument in favoarea
scrierilor crestine tocmai scrierile clasicilor care nu le-au
cunoscut. Mobilul redactdrii (experiment literar avand
obiectivul de a-1 conduce pe autor prin experienta fratelui sau
pentru a intelege atat experienta celuilalt cat si pe a sa) situeaza
scrierea alaturi de scrisoarea de la Mont Ventoux si de egloga
Parthenias precum si alaturi de scrisorile Familiares avandu-l ca
destinatar pe Gherardo. Instrumentul prin care am determinat
acest mobil a fost identificarea citatelor si a ecourilor biblice

precum si situarea lor in orizontul de lectura deschis de Carol

108 Oxford Latin Dictionary, ed. P.G.W. Glare, Oxford, Clarendon Press, 2006, p. 161.
19 Dizionario etimologico, Bologna, Zanichelli, 1979.
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Everhart Quillen cand propune sa citim in Secretum verificarea
pe care Petrarca insusi o indeplineste cu referire la orientarile
umanismului.

In aceasts directie ne-a condus aprofundarea dialogului
Secretum, In timp ce am incercat sd evitam pistele false care au
blocat lectura si interpretarea dialogului petrarchesc: cea
morala si cea care a vazut in text marturia unei mutatio vitae'°.
A fost, totusi, necesar sd avem in vedere pista morala. Aceasta
a fost, de fapt, prototipul care a permis cautarea literard a

criteriilor prin care sa se afirme figura reinnoita a literatului.

10 Vinicio Pacca, Petrarca, 1998, e-book, cap. IV.2.
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Cooperatrix gaudio in Cantonier

II1.1. Prezentare

Istoria lui Petrarca este, asa cum afirma Rosanna
Bettarini!, in esentd, o istorie a cartilor sale. Printre impozantele
arhitecturi medievale proiectate de poet in operele lui, Rerum
vulgarium fragmenta? sau Rime sparse® este cea care, prin structuri
plurale (atat de complexe incat nici dupa cinci secole filologii
nu au reusit sa le ordoneze) rezistd in timp si in receptarea
cititorilor mai mult decéat celelalte. Mai putin decat o catedrala,
dar mai mult decat o biblioteca, un thalamus si totodata un
ortulos*, Cantonierul este cartea-monument care s-a constituit in
timp, plecand de la scrieri mici recuperate din perioada
tineretii, pe care poetul le-ar fi putut denumi nugas’, termen cu

! Rosanna Bettarini, , Introduzione”, in Francesco Petrarca, Canzoniere — Rerum
Vulgarium Fragmenta, 2 volume, Torino, Einaudi 2005, p. XIL

2 Fragmente (poetice) In limba vernaculard este titlul latin care preceda opera.

3 Acesta este titlul preferat de urmasii lui Petrarca, dupa definitia care se
regaseste In primul vers al operei: Voi ch’ascoltate in rime sparse il suono / dei miei
sospiri [Voi, cei care ascultati in rime risipite sunetul / suspinelor mele] (tr. n.).

* R Bettarini, op.cit., p. IX.

5 F.Petrarca, Fam. 1, 1.16.18, apud M. Santagata, I frammenti dell’anima, Bologna, 11
Mulino, 1992, p. 49.
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care si-a definit, de altfel, scrisorile din care s-a constituit mai
apoi culegerea Familiares. Si tu te edificas, ruinam aedificas,
sustinea Augustin®, iar Invatatura maestrului a actionat, probabil,
fdra o implicare constientd a vointei ucenicului’.

Pe de alta parte, istoria lui Petrarca este si o istorie a
cartilor citite de poet, ale caror urme le regdasim in citate, aluzii,
trimiteri In interiorul textului petrarchesc. Deoarece Cantonierul
are bogate aluzii la cultura clasica si romanisticd, citatul biblic
ne va putea conduce si in lectura acestuia®.

Aceasta operd este primul text literar autograf-idiograf
apartinand unui scriitor Insemnat, care s-a pastrat din lumea
veche, in mai multe manuscrise. Cu toate acestea, problemele
legate de interpretare sunt multiple, datorita tocmai numarului
mare de manuscrise pastrate. Cercetdtorii au identificat noua
redactari ale operei (chiar daca unele sunt doar culegeri partiale
sau intocmite prin deduceri conjecturale)’. Manuscrisul
Vaticano Latino 3195 reprezintd redactarea definitiva, scrisa in
mare parte de mana copistului Giovanni Malpaghini si
completata, dupa concedierea acestuia, de Petrarca insusi.
Aldturi de acest document, are o insemndtate deosebita si

¢ Sf. Augustin, Sermones CLXIX11, apud M. Santagata, I frammenti dell’anima, op.
cit., p. 343: ,Dacd te construiesti tu, construiesti o ruina” (tr. n.).

7 M. Santagata, I frammenti dell’anima, op. cit., pp. 341-343.

8 Numele de Cantonier i-a fost atribuit acestei opere in cadrul traditiei poetice
italiene care, vreme de secole, a considerat ca lucrarea lui Petrarca este, prin
excelentd, capodopera si modelul liricii italiene. Insi chiar atribuindu-i-se
numele de Cantonier, opera nu este o culegere de texte, ci are un caracter unitar
si un fir narativ.

® Mario Pazzaglia, Letteratura italiana vol. 1 — Dal Medioevo all’Umanesimo, 3° ed.,
Bologna, Zanichelli, 1993, p. 417 si Ernest H. Wilkins, , The Evolution of the
Canzoniere of Petrarch”, in PMLA, nr. 2, 1948, pp. 412455, articol consultat la
adresa: JSTOR, www jstor.org/stable/459424 (14 .12.2018).
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manuscrisul Vat. Lat. 3196, culegerea de ciorne ale aceleiasi
scrieri, redactat aproape in totalitate de Petrarca. Vat. Lat. 3195 este,
asadar, redactarea definitiva, fiind preluat apoi de critici pentru
pregatirea editiilor moderne ale Cantonierului. Comunitatea actuala
a cercetatorilor acestei opere isi fundamenteaza studiile folosind
ultimele trei editii: cea a lui Gianfranco Contini', cea a lui Marco
Santagata'' si cea mai recenta, a Rosannei Bettarini'2
Traducerea de referinta pentru noi, in limba romand, este cea
realizata de Eta Boeriu'.

In corpusul operelor lui Petrarca, Rerum vulgarium
fragmenta reprezinta un text atipic, nefacand parte din categoria
textelor pe care poetul le scrie pentru a-si rezerva un loc de
seama In memoria urmasilor. Totusi, minutiozitatea cu care
aceasta opera a fost prelucratd vreme de mai bine de un sfert de
secol, intre 1342 si 1374 (scrierea poemelor durand chiar o
jumatate de secol)', este primul semn al atasarii si al implicarii
majore a poetului.

Din acest punct de vedere putem situa Canfonierul in
conexiune cu Secretum, textul pe care Petrarca nu doar ca nu-l
socoteste printre acelea de la care spera sa dobandeasca glorie,

10 Francesco Petrarca, Canzoniere, Gianfranco Contini (ed.), Torino, Einaudi, 1964,
pp- XXXVIII, 476.

11 F. Petrarca, Canzoniere, Marco Santagata (ed.), op. cit., pp. CXCVII, 1581 [1585].

F. Petrarca, Canzoniere — Rerum Vulgarium Fragmenta, op. cit., pp. Cl, 1743.

Aceasta e editia de referintd pentru acest capitol.

13 F. Petrarca, Canzoniere — Canfonierul, op. cit., pp. 579 [584]. Pentru traducerea
majoritatii textelor din Canfonier vom prelua textele din aceasta editie. in unele
cazuri, cand este necesara o traducere literald, vom indica, intre paranteze, cd
traducerea ne apartine.

14 M. Pazzaglia, op. cit., p. 417 aratd cd din 1342 dateazd prima culegere, de 14
sonete, un prim nucleu al Canfonierului, dar manuscrisul va ramane in lucru
pana la sfarsitul vietii poetului.
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dar nu e destinat nici difuzarii’®>. Marco Santagata remarca
legdtura celor doua texte, mai ales din perspectiva
angajamentului din finalul Secretum, unde Franciscus afirma:
,Ami voi aduna di nou faramele risipite ale sufletului”’®. Aceasta
fraza prevesteste titlul latin al Canfonierului, Rerum Vulgarium
Fragmenta. Conexiunea indicatd de Santagata pune in evidenta
si prima referinta biblica din Canfonier, textul din Evanghelia
dupd Ioan 6,12 in care, dupa inmultirea miraculoasa a painilor,
Isus 1i indeamna pe ucenici sa stranga faramiturile ramase:
colligite fragmenta'?.

IIL.2. In cautarea ordinii interioare: forma metrica si tematica
poemelor

Cantonierul, asa cum ne-a fost redat de filologi, cuprinde
366 de compozitii poetice, dintre care 317 sunt sonete, 29
cantone, 9 sextine, 7 balade si 4 madrigale.

Criticii din secolul XX au incercat, din diferite perspective,
descoperirea firului rosu care sa ordoneze complexitatea
tematicd a Cantonierului.

Primul factor ordonator al operei este identificat in 1898
de Henri Cochin, care citeste Canfonierul ca pe o poveste de

dragoste in care poetul isi relateaza propriile amoruri'.

5 M. Santagata, I frammenti..., op. cit., p. 58.

16 F. Petrarca, Secretum, U. Dotti (trad. si ed.), op. cit.,, p. 198: Adero michi ipse
quantum potero, et sparsa anime fragmenta recolligam, moraborque mecum sedulo —
fmi voi fi aldturi, pe cat voi putea, imi voi aduna din nou faramele risipite ale
sufletului si voi rimane aldturi de mine, zelosul. (tr. propusa de prof. M. Paraschiv).

17 F. Petrarca, Canzoniere, Marco Santagata (ed.), op. cit., p. 7.

18 Henri Cochin, La chronologie du Canzoniere de Pétrarque, Paris, Bouillon, 1898.
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Wilkins, in 1951, atrage atentia criticilor ca trebuie tinut cont de
continuitatea narativa a cantonierului’®, iar Gianfranco Contini,
pregdtind o editie nouda a Canfonierului, i afla coerenta in
procesul de constituire a limbajului petrarchesc®.

Cu toate acestea, studiul textelor este anevoios. Marco
Santagata remarcd un fel de schizofrenie critica persistenta care
iese la iveald Intre munca filologilor si cea a comentatorilor, cei
dintai culegand date despre modalitatile de scriere ale lui
Petrarca, dar fara sa aprofundeze tematica sau stilul, pe cand
munca celor de pe urma nu ia in considerare datele obtinute de
filologi?'.

Pentru Rosanna Bettarini, cea care a ingrijit si comentat
ultima si cea mai impresionanta editie a Canfonierului, , rimele
razlete” se afla sub semnul lui Eros-frustrare, dar amorurile
alcatuiesc o paleta bogata in nuante si tonuri, alaturi de iubirea
pentru Laura regasindu-se iubirea ca prietenie, ca implicare
civica, iubirea Tn’gelepciuniizz.

Complexitatea tematicd, alaturi de cele din plan semantic

si sintactic, 1l determind pe Thomas E. Peterson sa considere

1 Ernest H. Wilkins, The Making of , Canzoniere” and Other Petrarchan Studies,
Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 1951.

2 Gianfranco Contini, ,Preliminari sulla lingua del Petrarca”, in Varianti e altra
linguistica — Una raccolta di saggi (1938-1968), Torino, Einaudi, 1970, pp. 169-192.

2 Marco Santagata, Dal sonetto al Canzoniere. Ricerche sulla preistoria e la costituzione
di un genere, Padova, Liviniana, 1979, p. 22.

22 F. Petrarca, Canzoniere. Rerum Vulgarium Fragmenta, op. cit., pp. X-XI: ,nel
Canzoniere, il grande Libro che [...] raccoglie le rime sparse [...] sotto il segno
di Eros-frustrazione, la materia non & tutta amore, mescolandosi [...] vari e
diversi amori, come I'amicizia, la passione civile, il gusto per I'invettiva [...]
I'amor Sapientiae”.
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acest text ca fiind unul seminal pentru originile umanismului si

pentru dezvoltarea constiintei moderne®.

111.2.1. Andrea Zanzotto: Calendarul liturgic din Cantonier

Andrea Zanzotto remarcd faptul ca povestirea din
Cantonier nu este a cercurilor inchise, iar textul nu este o
povestire psihologicd. Eul narativ, ca personaj, intrd in peisajul
povestirii si 1i permite poeziei sd 1i reconfigureze experienta.
Avem asadar de-a face cu o istorie care se repetd, asemenea
calendarului, care i se propune omului an de an,
transformandu-l. Structura de calendar al anului liturgic, cu
Triduumul Pascal in centru, este sugeratd de numarul celor 366
de poeme si de identificarea coincidentelor referitoare la
suprapunerea dintre ziua intalnirii Laurei si ziua Vinerii Mari,
a patimirii lui Cristos®*. Alaturi de aceasta intuitie a lui A.
Zanzotto, poate fi evocatad si aceea a lui Angel Andrea Zottoli®®
care observa cd, numarand fiecare poem in corespondentd cu o
zi a anului, primul corespunzand datei de 6 aprilie, se ajunge la
25 decembrie tocmai cu poemul CCLXIV, cel care deschide a
doua parte a Canfonierului.

Th. P. Roche, intelegand cd succesiunea poemelor cu
forma diferita de cea a sonetului nu poate fi inteleasa doar ca o
metoda adoptatd de Petrarca pentru a evita lungimea
secventelor de sonete — principiu estetic enuntat de Ernst Hatch

% Thomas E. Peterson, Petrarch’s Fragmenta. The Narrative and Theological Unity of
Rerum Vulgarium Fragmenta, Toronto, UP, 2016, pp. IX-X.

2 Andrea Zanzotto, , Introduzione”, in F. Petrarca, Rime, Milano, Rizzoli, 1976.

% Angel Andrea Zottoli, ,Il numero solare nell'ordinamento dei Rerum

vulgarium fragmenta”, in La cultura, vol. VII, 8:1, 1928, pp. 338-348.
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Wilkins* - observa prezenta unor analogii de natura
intelectuald legate de introducerea formelor poetice diferite de
sonet, precum si a celor cu tematica alta decat cea de dragoste.
Astfel, el observa ca, urmarind calendarul anului 1327 (anul
indragostirii), sonetul CCXXVI ar corespunde datei de 25
februarie in care s-a celebrat Miercurea cenusii, urmat de 40 de
poeme care corespund celor 40 de zile din Postul Mare, iar
cantona CCCLXVI, dedicatd Fecioarei Maria, corespunde
Duminicii intrarii lui Isus in Ierusalim. Cantona CCCLIX ar
corespunde zilei de 29 martie, in care se celebra Duminica
Patimilor?”. Urmarind calendarul anului 1341 (anul incoronarii
lui Petrarca drept poeta laureatus pe Colina Capitoling, la 8
aprilie, In Duminica Pastelui, an in care, realmente, data de 6
aprilie era ziua Vinerii Mari) sonetului CCCXXII 1i corespunde
data de 22 februarie, Miercurea cenusii; sonetul I corespunde
datei de 6 aprilie, Vinerea Mare; sonetul III datei de 8 aprilie,
Duminica Pastelui; sonetul CCXLI corespunde datei de 2
decembrie, inceputul Adventului. Sonetul XLII ii corespunde
zilei de 17 mai, cand s-a celebrat Tnél’garea; zilei de Rusalii, 27
mai, 1i corespunde madrigalul LII. Cea mai lunga secventa de
non-sonete — poemele LII-LV — incepe cu Rusaliile din 1341,
prima fiind cantona LIII, cu incipit-ul Spirto gentil, unde Th. P.
Roche nu ezitd si identifice o invocare a Duhului Sfant?. in

% Ernst Hach Wilkins, Life of Petrarch, Chicago, UP, 1961, pp. 2, 5.

7 fnainte de reforma liturgica, initiata in cadrul Conciliului Vatican II, Duminica
a V-a din Postul Mare se numea Duminica Patimilor, iar saptamana dinaintea
Duminicii Floriilor se numea Saptdmana Patimilor; cfr. Enciclopedia Italiana
Treccani, articolul ,passione”, http://www.treccani.it/vocabolario/passione/
(26.01.2019).

2 Thomas P. Roche, , The Calendrical Structure of Petrarch's Canzoniere”, in
Studies in Philology, no. 2, 1974, pp. 152-172.
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ciuda coincidentelor descoperite, Th. P. Roche nu considera ca
a reusit sa dezlege misterul organizarii Canfonierului, ci doar ca
a oferit o posibila lumina spre o intelegere mai ampla a acestui
misterios volum de poeme, din perspectiva calendarului
liturgic al bisericii catolice medievale?.

111.2.2. Alte directii de lecturd unitard
I11.2.2.1. Giovanni Pozzi

Pentru Giovanni Pozzi, intelegerea Cantonierului necesita
conectarea acestuia cu referintele biblice si patristice. El observa
ca ornamentul fragmenta, din titlul latin, un termen care apare
in toate cele patru evanghelii atunci cand se relateaza miracolul
inmultirii painilor, desemnand bucatile rdmase si adunate in
cosuri®, reprezinta un topos exegetic central in alegoria
Scripturd-paine.

Prin aceasta alegorie, in Evul Mediu, se explicase de ce
cuvantul biblic (care trebuia considerat ca un continuum) a fost

impadrtit in carti, capitole si versete. Din acelasi complex alegoric

¥ Idem, pp. 171-172: ,the calendrical framework will not explain all the formal
breaks in the sequence, nor will it assist in the reading of individual poems.
Nevertheless, it must be conceded that the probability of mere coincidence of
poem and day is offset by the large number of parallels that adds a new
dimension to our reading of the Canzoniere, and that this new dimension sets
the Canzoniere firmly in the context of fourteenth-century Christian morality.
[...] Thus the beginnings and the ends of each part would seem to be formally
structured around four major events in the Christian year: Good Friday,
Advent, Christmas, and Lent. Against this annual cycle Petrarch counterpoints
the agony of his earthly love and his growing awareness of the disparity
between it and the heavenly love he ultimately sought”.

% Miracolul relatat in evanghelii: Mt 14,13-21, Mc 6,30-44, Lc 9,10-17, In 6,1-15.
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face parte si episodul femeii cananeene care ii cere lui Isus sa
intervina pentru vindecarea fiicei sale. Acesta 1i rdspunde ca nu
poate lua painea de la fii pentru a o da cainilor, iar atunci femeia
revendica firimiturile cazute de la masa3!. Prin urmare, Glossa
ordinaria interpreteaza faramele ca fiind invataturile date celor
smeriti®.

In disputele medievale despre interpretarea textului
biblic, apdreau referiri la chestiuni distincte de tema principala.
Aceste quaestiones, care vor fi reunite In tratate de sine
statatoare, sunt colectate conform indemnului cu care se incheie
povestirea despre inmultirea painilor: colligite fragmenta. Asttfel,
fragmenta devin un gen literar de sine statator®.

Pozzi observa cd aceste fragmente erau grupate tematic,
pe de o parte aflandu-se cele legate printr-un principiu logic
(credinta, iubire, sacramente, Dumnezeu, ingeri, oameni), pe de
alta cele legate de tematica istorico-biblics. In aceasts a doua
grupare, chestiunea centrald se constituia in termenii pacat-
ispasire (lapsus-reparatio), precedati de un fapt anterior, creatia
(creatio), si de unul posterior, judecata (iudicium). Asadar, el
avanseaza ipoteza ca am putea citi Cantonierul asezandu-l pe
schema celor doi termeni, lapsus — corespunzand primei parti —
si reparatio corespunzand cantonei finale, CCCXXXVI, adresata
Fecioarei frumoase”. ins, recunoscand lipsa datelor despre
lecturile lui Petrarca din literatura teologicd a vremii si, in

consecintd, neputand decide asupra adeziunii sau reticentei

31 Episod inregistrat in Mt 15,21-28 si in Mc 7,24-30.
32 Patrologiae Latinae Cursus 114, 139 apud G. Pozzi, op. cit., p. 163, n. 6.
3 G. Pozzi, op. cit., p. 164.
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poetului fata de aceasta, Pozzi se opreste in pragul dubiului;

totusi, se simte dator a-1 mentiona3.

II1.2.2.2. Marco Santagata

O alta incercare de lectura unitara a Canfonierului este
aceea a lui Marco Santagata® care, in aceeasi metafora a
faramelor stranse dupa miracolul inmultirii painilor — preluata
in incheierea cartii Secretum: sparsa animae fragmenta si in titlul
latin Rerum Vulgarium Fragmenta — intrezareste cheia de lectura
a operei. Din perspectiva sa, Incercarea de configurare a unor
trasee interne ale cdrtii, prin care aceasta ar putea sda se
manifeste ca o mare arhitectura literara cu trasaturi de catedrala
medievala, a esuat. Succesul enorm al cartii s-a manifestat si
s-a transmis de-a lungul secolelor, mai ales datoritd limbii
populare, in care a fost scrisa, iar poemele, conformandu-se
istoriei, nu au putut fi Incorsetate intr-o constructie rigidas.
Cantona finald, Vergine bella, ar fi asadar un artefact destinat sa
inchidd cercul proiectului initial. Conform unui plan, enuntat in
sonetul I — quei sospiri ond’io nudriva 'l core / in sul mio primo
giovenile errore / quand’era in parte altr'uom da quel ch’i’sono [,,acele

3 Ibidem.

% M. Santagata, I frammenti..., op. cit.

% Idem, pp. 342-343: ,L’enorme fortuna che ha arriso alle rime suona quasi come
una beffa nei confronti di chi ha lavorato per un quarto di secolo a fare dei
fragmenta un libro. [...] Le «rime sparse» riuscirono a catturare il filo della
corrente e ad assecondare, docili e leggere, il corso della storia.” — , Succesul
enorm care le-a suras rimelor apare ca o zeflemea adresata celui care a lucrat
vreme de un sfert de secol sa transforme fragmenta intr-o carte. [...] «Rimele
razlete» au reusit sa capteze unda curentulul si sa Insoteasca, docile si lejere,
cursul istoriei” (tr. n.).
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suspine din care-mi hraneam inima la vremea primei mele
greseli de tinerete cand, in parte, eram alt om fatd de cel ce sunt
acum (tr. n.)] — Canfonierul ar fi trebuit sd redea povestea eului
liric petrarchesc, dar si povestea poetului, de la drumul gresit
la cel drept. Insd acest proiect — considerd Santagata — este
destinat esecului, caci Cantonierul apare ca fiind povestea
Laurei. Asadar, cantona finala ne-ar duce cu gandul la o
atitudine extrema, ca aceea de ,convertire, in fata mortii, a
necredinciosului indarjit”¥, asumata doar pentru implinirea

proiectului literar initial®.

111.2.2.3. Thomas E. Peterson

Lectura cea mai recentd, a lui Thomas E. Peterson, ia in
considerare ipotezele precedente, insa se desfasoara indeosebi
pornind de la ideea lui Bahtin care observa c4, la sfarsitul Evului
Mediu si inceputul Renasterii, apar forme de tranzitie dinspre
scrierile de tipul confesiunilor spre autobiografie. Dupa ce face
o distinctie intre figura autorului, a naratorului si a
personajului, Peterson aplica ideea bahtiniana Cantonierului si
observa cd, la Petrarca, valoarea biografica predominad asupra
celei de confesiune”. Asadar Peterson propune sa citim
poemele ca inele progresive ale unui lant. Pe mdsura ce
inaintdm in lectura lor, memoria le inregistreaza si dobandeste,

in acelasi timp, capacitatea de a stabili conexiuni intratextuale.

% Idem, p. 341: ,,Applicata ad un uomo che ha sempre ritenuto la letteratura piti
reale della vita, fa pensare alla conversione di un miscredente incallito in faccia
alla morte” (tr. n.).

% Idem, pp. 340-341.

% Mikhail Bakhtin, Art and Answerability, Texas, UP, 1990, p. 150.
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Subiectul iese dintr-o auto-prezentare de tip confesiune si
propune o autobiografie spirituald ce impleteste interesele
teologice (ca cele din Confesiunile lui Augustin si din Divina
Commedia lui Dante) cu patosul intens si interioritatea
caracteristice poeziei lirice®”. Impartdsind parerea sfantului
Augustin, cd numai prin observarea greselilor omul poate
incepe sa si le corecteze, Petrarca isi defineste poemele ca fiind
tanguirea suspinelor din care-si hranea sufletul in vremea
greselii de tinerete (in sonetul I). Asadar, in complexul discurs
poetic petrarchesc, povestea omului, a oricdrui om, este aceea
in care se prezinta lupta lduntrica pentru a dobandi stiintd,
dreptate, moralitate, pe o traiectorie care il conduce pe om de la
emotiile si iluziile tineretii, prin catharsisul provocarilor, pana
la unificarea sinelui, scopul a toate fiind acela de a orienta
individul spre Dumnezeu. Aceasta calatorie, dupa Th. E.
Peterson, a definit viata poetului si poate fi urmaritda in
Cantonier.

II1.3. Biblia din Cantonier

Edoardo Fumagalli remarca faptul ca, chiar si numai o
simpld lista a citatelor si a ecourilor biblice din operele lui
Petrarca ,ar ocupa multe pagini dintr-un eventual catalog al
surselor”4!. Cantonierul este intesat cu astfel de trimiteri. Lectura
noastra va trece In revista reteaua de citate biblice si vom

incerca sa observam in ce fel povestirea biblica se intersecteazd,

40 Th. E. Peterson, op. cit., p. 16.
4 Edoardo Fumagalli, , Petrarca e la Bibbia”, in La Bibbia nella Letteratura italiana,
vol. V, Brescia, Morcelliana, 2013, p. 271. (tr. n.)
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cuprinde sau se integreaza in naratiunea din Canfonier si spre ce
intelegere ne vor conduce trimiterile biblice. In acest sens am
constituit un inventar al trimiterilor biblice pe care le analizam,
pe baza notelor din editiile Canfonierului ingrijite de M.
Santagata si de Rosanna Bettarini, precum si pe baza cercetdrii
lui Giovanni Pozzi, dar fara pretentia exhaustivitatii.
Intertextul biblic, sub diferitele sale forme, este prezent in
cel putin 112 din cele 366 de poeme?*2. Cartile biblice la care se
face referire sunt 47 in total, 28 din Vechiul Testament, 19 din
cel Nou®. In ce priveste Vechiul Testament, cirtile mai des
citate sunt Psalmii, Cartea lui lov, leremia, iar din cel Nou
scrisorile pauline, urmate de cele patru evanghelii si Apocalipsa.
Giovanni Pozzi, observand ca Petrarca stapaneste
aproape impecabil scripturile crestine, cauta justificari pentru
anumite absente, cum ar fi poeticele texte din profetul Isaia si
din Céntarea Cantdrilor. De fapt, el considera cd, chiar daca
temele respective sunt foarte frecvente in Canfonier, pentru

4 Receptarea intertextului comporta si o laturd subiectiva, de percepere a
acestuia din partea cititorului.

% Nu am gasit referiri la urmatoarele carti din Vechiu Testament: Leviticul,
Cartea lui Iosua Navi, Cartea Judecitorilor, Cartea Rut, Cartile Paralipomena (1
si2), Cartea intdia lui Ezdra, Cartea Esterei, Cartea lui Baruh, Daniel, loil, Avdie,
Miheia, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Cirtile Macabeilor (1 si 2), iar
absentele nou-testamentare sunt: dintre scrisorile lui Pavel, cele catre
Filipeni, Coloseni, Tit si Filimon, apoi Epistola Apostolului lacob, A II-a epistold
a Apostolului Petru, scrisorile apostolului Ioan si Scrisoarea lui Iuda. Chiar
dacd se pdstreaza proportiile prezentei diferitelor carti biblice, Silvia
Chessa, Il profumo del sacro nel Canzoniere di Petrarca, Florenta, Societa
Editrice Fiorentina, 2005, pp. 437-432, remarca mai multe trimiteri. in Indice
dei luoghi biblici pe care l-a realizat, absentele din Vechiul Testament sunt
doar Cartea Judecitorilor, Cartea Rut, Avdie, Sofonie, Agheu, iar din Noul
Testament lipsesc doar scrisorile catre Filipeni si Filimon.
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acestea nu pot fi gasite surse directe in Cantarea Cantdirilor.
Solutia pentru care pledeaza este aceea ca acest text, dintre cele
biblice, este cel care se preteaza cel mai bine interpretarilor
alegorice. Iar Petrarca ar fi nutrit o adevdrata aversiune fata de
acea practica exegeticA ce permitea proliferarea fara
discernamant a sensurilor scripturii. Pozzi observa cd, in afara
de doua cazuri bine circumscrise, exegeza alegoricd este intru
totul absenta din scrierile petrachiene*.

Pe langd trimiterile intertextuale prezente in operele
petrachiene, suntem informati despre lecturile biblice ale lui
Petrarca si multumita adnotdrilor pe care acesta le face pe
marginea manuscriselor biblice din biblioteca sa. Astfel, Marco
Baglio deduce, din adnotarea scrisorilor pauline, ca acestea,
desi fusesera achizitionate de poet in 1325, fusesera studiate
abia In anii 1350-1360%. Pentru Levitic, de asemenea, se
inregistreaza o apostild, si aceasta cu referire la jubileul din
1350%. De aceea se considera ca anii ‘50 sunt cei in care Petrarca
se dedicd mai asiduu nu doar lecturii, ci si studierii Scripturii,
aceasta fiind o cucerire a maturitatii.

Edoardo Fumagalli remarca preferinta lui Petrarca pentru
fragmente din Vechiul Testament, mai ales din Psalmi si din
textele sapientiale. In privinta celor din Noul Testament
predilectia poetului este pentru epistolele stantului Pavel, mai

#  G. Pozzi, op. cit., pp. 176-177.

4 Marco Baglio, ,,San Paolo nella biblioteca del Petrarca: le postille del codice di
Napoli e Par. Lat. 1762”, in Aevum, 82, 2008, pp. 357-427, apud Edoardo
Fumagalli, , Petrarca e la Bibbia”, in La Bibbia..., op cit., pp. 272-273.

4% Armando Petrucci, La scrittura di Francesco Petrarca, Citta del Vaticano,
Biblioteca Apostolica Vaticana, 1967, p. 121 n.16, apud Edoardo Fumagalli,

,Petrarca e la Bibbia”, in La Bibbia..., op. cit., p. 273.
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mult decat pentru textele evanghelice. De aici Fumagalli deduce
cd interesul lui Petrarca, aristocrat din fire, se orienteaza spre
texte care i se adreseaza individului, care au rolul de a-l
indrepta pe calea virtutii, mai degraba decat spre texte adresate
unei comunitdti de credinciosi®.

Prezenta atat de rdspandita a textelor biblice in Cantonier
il determind pe Edoardo Fumagalli sa presupuna ca acestea ar fi
izvorul mai important al multor poeme, nu doar al unei secvente,
cum e cea impotriva Avignonului-Babilonia din poemele
CXXXVI-CXXXVIIL, unde abunda ecouri din cartile profetice.

Fumagalli emite ipoteza ca tema lui Iov — omul care nu
este pus la curent cu motivul pentru care este supus atator
suferinte — alaturi de tema generala a durerii, nu sunt doar
aparitii episodice, ci structurante pentru Rerum Vulgarium
Fragmenta®s. Astfel, modelele biblice sunt la indeméana lui
Petrarca in incercarea de a cduta raspuns lacrimilor, durerii si

zadarnicelor sperante ale indragostitului din Cantonier.

I11.3.1. Psaltirea in Cantonier
II1.3.1.1. Breviarul — Psaltirea zilnica

De mai multe ori Petrarca face referire la obiceiul de a-si
recita rugaciunile din Breviar® care, dupa cum stim, constau, in
cea mai mare parte, din psalmi. Giovanni Pozzi si Edoardo

4 E. Fumagalli, Petrarca e la Bibbia, in La Bibbia..., op. cit., p. 304.

S Idem, pp. 291-294.

4 F. Petarca, De remediis 1,21, De vita solitaria, 1,2.2 sau Fam. VII, 3 pe care o citdm:
,,Surrexi demum hora solita, — consuetudinem meam nosti — dumque quotidianis
laudibus Deo dictis...”- ,M-am trezit, In sfarsit, la ora obisnuitd, — tu-mi stii
obiceiurile - si dupa ce am spus laudele de fiecare zi lui Dumnezeu...” (tr. n.).
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Fumagalli insista asupra importantei acestor lecturi si meditatii
zilnice ale clericului Petrarca in constituirea limbajului si a
scrierilor sale, indeosebi in relatarea dezbaterilor launtrice
nebiruite intre viata ideala si cea Incdtusata in atractiile lumii®.

Despre cele doua breviare care i-au apartinut poetului ne
informeaza Giulio Goletti: unul era voluminos si s-a pastrat sub
denumirea Vaticano Borghesiano 364A, iar despre celdlalt stim cd era
mic si usor de folosit. Despre acesta din urma, chiar daca s-a
ratacit, stim ca i-a fost daruit poetului de catre prietenul sau,
Francesco Nelli, in 1350, tocmai pentru ca cel dintai era incomod>'.

Adeseori Petrarca face referire la o convertire literara in
urma cdreia modelul sau poetic devine Scriptura, in care a
»gustat o dulceata ascunsa” (in quibus sensi dulcedinem abditam),
dupad cum afirma in scrisoarea Posteritati®?, iar in Familiares XXII,
10, 7 il declara Poeta meus pe psalmistul David. Edoardo
Fumagalli observa cd aceasta afirmatie, In ciuda suspiciunii
rezonabile ca ar fi una din obisnuitele constructii petrarchiste
pentru sustinerea autobiografiei idealizate, este confirmata de
lectura intensa si pasionatd, depusa de Petrarca in studierea
Scripturii. Aceasta activitate este verificabild in adnotarile de pe
marginea unor codexuri continand scrisorile pauline, Leviticul,

texte virgiliene si Enarrationes in Psalmos ale lui Augustin®,

% G. Pozzi, op. cit., p. 150: ,Biblia devenea, prin aceste utilizari liturgice, experienta
de cuvant reinventat cdreia 1i corespundea, reformulata dupa acel model,
(tr. n.) si E. Fumagalli,

X

rugdciunea privatd, atat cea orala cat si cea mentala
,Petrarca e la Bibbia” in La Bibbia..., op. cit., p. 271.

51 Giulio Goletti, , Il breviario del Petrarca”, in Michele Feo, Petrarca nel tempo,
Arezzo, Badecchi&Vivaldi, 2004, pp. 513-515, apud Edoardo Fumagalli
,Petrarca e la Bibbia” in La Bibbia..., op. cit., p. 291.

52 F. Petrarca, Prose, op. cit., p. 6.

% E.Fumagalli, ,Petrarca e la Bibbia”, in La Bibbia... op. cit., pp. 271-276.
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II1.3.1.2. O paralela medievala

Alaturi de ipotezele de lectura si intelegere a structurii
Cantonierului, abordate de-a lungul secolului al XX-lea -
romanistica, clasica, patristica, teologica si psihologica — Nicolo
Maldina propune si ipoteza biblicd, in special o paraleld cu
cartea Psalmilor>.

In privinta codexurilor cu editii ale Psalmilor care i-au
apartinut poetului, avem informatii despre Expositio in psalmos
de Odone d’Asti®, in care, insd, doar psalmul 58 contine o
adnotare a lui Petrarca, iar despre Comentariul la psalmii
penitentiali al lui Inocentiu al Ill-lea nu se poate afirma ca a fost
citit de poet. Dar sunt esentiale Enarrationes in Psalmos ale lui
Augustin.

Pentru aprofundarea mijloacelor care structureaza
aceasta carte biblica, Maldina considera utila o lucrare foarte
raspandita in Evul Mediu, In Psalmos davidicos commentarii, a lui
Petrus Lombardus. Aceasta lucrare, pe de o parte, ordoneaza
curentele exegetice medievale, iar pe de alta abordeaza
problema structurii cartii Psalmilor. Intre cele doua cirti, Psalmii
si Cantonierul, lipsite de un cadru narativ, N. Maldina remarca
similaritdti de structurd pornind de la primul poem, cu functie
de orientare si unificare a fiecareia din cele doud opere, psalmul

% Nicolo Maldina, ,Petrarca e il libro dei «Salmi». Materiali per la struttura dei
«Rerum vulgarium fragmenta»”, in Lettere Italiane, nr. 4, 2014, pp. 543-558,
articol consultat la adresa: www jstor.org/stable/26240858 (12.04.2019).

5 Idem, p. 549.

5% Elisabeth Pellegrin, ,Nouveaux manuscrits annotés par Pétrarque a la Bibliotheque
nationale de Paris”, in Scriptorium, nr. 2, 1951, p. 267.
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1 Beatus vir si sonetul I Voi ch’ascoltate. Apoi, asa cum Cartea
Psalmilor are o structura ascensionald, de la poenitentia spre laus
vitae eternae, la fel Cantonierul se articuleaza intr-o pocdintd
pentru o veche ratacire relatatd in prima parte si speranta
mantuirii la final (accolga ‘I mio spirto ultimo in pace — ,,sd-mi
primeasca-n pace ultima suflare”). Totodatd, pentru ambele
scrieri sunt semnificative valentele numerologica si secventiald
a stihurilor®.

I1I.3.1.2. O paralela contemporana

In sprijinul demersului, de asociere a celor doua texte, il
adaugam si pe acela al biblistului contemporan Alberto Mello%
care intrevede posibilitatea de a identifica sefer ha-hajjim , cartea
vietii” (sau cartea celor vii, scrisa de Dumnezeu, in care sunt
inregistrati cei buni si din care sunt stersi cei rai) in Cartea
Psalmilor®. Credem ca si Cantonierul este o carte a vietii, nu doar
a vietii lui Francesco Petrarca, ci a tuturor cititorilor sdi, in care
sunt Inregistrate trdirile si cdutarile omului din toate veacurile
si din toate culturile care l-au receptat. Asa cum instrumentele
pentru lectura medievala a psalmilor s-au ardtat folositoare

% N.Maldina, op. cit., pp. 543-558, articol consultat la adresa www .jstor.org/stable/
26240858 (12.04.2019).

% Alberto Mello, cdlugar in comunitatea din Bose (Italia), este profesor invitat la
Studio Biblico Francescano in Ierusalim unde preda exegeza Vechiului
Testament. Mai multe cercetdri ale sale au ca obiect Psalmii. Printre acestea
amintim: I Salmi: un libro per pregare (1998); La passione dei Profeti (2000); L amore
di Dio nei Salmi (2005); Leggere e pregare i Salmi (2008).

% A. Mello, Il libro della vita” (lucrare sustinuta in cadrul cursului de
perfectionare organizat de Facultatea de stiinte biblice si arheologice ,Studium
franciscanum”, editia 42°, lerusalim, 2017), text consultat la adresa:
http://www.sbf.custodia.org/detail.asp?c=1&p=0&id=5457 (12.04.2019).
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pentru constituirea si lectura Cantonierului, incercam sa
verificam valabilitatea inrudirii celor doua carti aplicandu-le si
instrumente actuale de lectura biblica.

Mello distinge patru specii literare care se regasesc in
psalmi: implorarea, lamentatia, multumirea si lauda (tehilla)
aratand ca, prin titlul cartii — Sefer Tehilla — laudei i se confera
atributul de termen cu caracter general, denominand toate
celelalte forme ale rugéciunii. In continuare, observand trecerile
subite ale psalmistului de la lamentatie la lauda, observa ca
aceasta fluctuatie a stdrilor sufletesti a fost abordata in
psihologia actuald de Erich Fromm. In viziunea acestui
psiholog, dinamica prezenta in psalmi, dezinvoltura trecerii de
la o stare sufleteascd la alta, are valoare terapeutica. Aceste
oscilatii sunt inregistrate si In poezia petrarchesca, Rosanna
Bettarini numindu-le ,il tipico oxymoron Amoris”®. Amintim, pe
langa faimosul sonet CXXXIV, Pace non trovo: ,Nici pace n-am,
nici lupta nu ma-mbie / ma tem si sper si ard si sunt de gheata”,
alti fluctus animi in sonetul CXXII 4: ,,simt In vapai ca un fior de
gheata”, in sonetul CXXXII 14: ,si iarna ard si-n toiul verii
tremur” si in sonetul CCCLXIII 6-11: ,nimeni nu-mi strecoara
pace / ori teamd-n ganduri. Nimeni nu ma face / sd ard, sa-nghet,
ca focul, ca ghetarii. // Scdpat de cel ce mangaie si-omoara / in
suferinta mestecand dulceata, / o dulce libertate gust si-amara”.
Iar incipit-ul in oglinda al sonetelor CCXXIX si CCXXX (Cantai,
or piango si, respectiv, I piansi, or canto) reflectd si mai mult
intentia poetului de a evidentia aceasta fluctuatie si necesitatea
de a o inregistra. Urmand cheia de lectura datd de Fromm,

% R. Bettarini, ,Note”, in F. Petrarca, Il Canzoniere — Rerum..., op. cit., p. 648.
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motorul consemnarii fluctuatiilor emotionale nu va fi, deci,
afisarea unui eu dezbinat, ci cautarea tamaduirii.

Starile sufletesti contradictorii, obiectul constant al
poemelor, sunt incredintate, in finalul Cantonierului, Fecioarei:
Vergine [...] prendi in grado i cangiati desiri®'. Dorinta este, asadar,
termenul care exprima si implineste fiecare din trairile culese in
Cantonier, la fel cum lauda le uneste pe cele din Psaltire.

Mello aminteste, apoi, ideea lui André Chouraqui, ca
omul se naste avand psaltirea in viscere®, in sensul cd formele
implorarii, care se regdsesc din belsug in paginile psaltirii, sunt
expresiile elementare ale rugdciunii fiecdrui om. Psaltirea e
expresia unei persoane, in psalmi glasul unui ,eu” este
reprezentativ, ,noi” fiind subiectul doar in cateva lamentatii
din perioada de dupa Exil. Fumagalli remarca preferinta lui
Petrarca pentru textele biblice care 1i vorbesc individului, mai
degraba decat unei comunitati®®. Chiar daca este o expresie a
individualitatii, Cantonierul, asemenea Psaltirii, are o reverberatie

ot F. Petrarca, Canzoniere, CCCXXXVL130: ,Primeste cu bunavointa dorintele
schimbate” (t. n.).

2 André Chouraqui, ,Liminaire pour louanges”, text consultat la adresa
http://nachouraqui.tripod.com/id72.htm (14.04.2019): ,De fapt, Psaltirea, mai
mult decat o carte scrisa intr-un trecut indepartat, ramane o fiinta vie, care
vorbeste si va vorbeste, care sufera, geme si moare, pentru a reinvia si pentru a
canta In afara timpului, In perenitatea prezentului omului si care va prinde, va
intereseazd, de la Inceput pana la sfarsit. Da, acest volum ascunde un mister,
caci veacurile se intorc mereu la acest cant, se curata la acest izvor, intreaba
fiecare verset, fiecare cuvant al stravechii rugaciuni, ca si cum ritmurile sale ar
fi pulsul lumii” (tr. n.), in acelasi sens amintim traducerea pentru v. 8 din
psalmul 40: ta tora dans mes visceres.

¢ E. Fumagalli, , Petrarca e la Bibbia” in La Bibbia..., op. cit., p. 304: ,Si giunge a
concludere che quella che interessa a Petrarca e la Bibbia che parla al singolo.
E lo istruisce e lo ammaestra sulla strada della virtl, non quella di una
comunita di fedeli”.
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extinsa in toate spatiile omenescului, dupa cum se exprima
Rosanna Bettarini: ,Daca existd o carte care si fi vorbit
necontenit, vreme de secole, intregii poezii occidentale si care
sd fi devenit un canon liric de identificare poetica, fie si in cadrul
unor puternice neintelegeri si violdri simptomatice ale
vitalitatii, aceasta este Cantonierul lui Francesco Petrarca, cel
care [...] inventeaza un nou cod de comunicare prin care poetii
si cititorii din diverse directii ale stiintelor literare s-au
recunoscut pana in epoca noastra”®.

Mello inventariaza, din cartile Vechiului Testament,
cateva referinte la o Carte In care sunt scrisi cei vii si din care
sunt stersi cei morti: mai intai in Exod, in discursul lui Moise
care, intervenind pentru poporul ce-si construise vitelul-idol,
cere sd fie el cel sters din Carte mai degraba decat poporul.
Apoi, in literatura apocaliptica, in Daniel 12,1-2, cei care intrd in
viata vesnica sunt cei inscrisi in Carte. Insa singura atestare
veterotestamentara a expresiei sefer ha-hajjim apare in psalmul
69,29 (,,Stersi sa fie din cartea celor vii si cu cei drepti sa nu se
scrie”), si in psalmul 56,9 (,,pasii pribegiei mele sunt numarati
la tine / aseaza lacrimile mele in ulciorul tau! / Nu-s ele socotite
in cartea ta?”®). Urciorul in care se strang lacrimile ar fi, dupa
Alberto Mello, o imagine alternativa pentru , cartea vietii”, iar
pasii si lacrimile, cuprinse in acest recipient® (care contine tot
ceea ce std In fata lui Dumnezeu — in conspectu tuo), sunt

¢ R. Bettarini, , Introduzione”, in F. Petrarca, Il Canzoniere — Rerum, op. cit., p. VIIL.

¢ Traducerea, In acest caz, este preluata din Psalmii, op. cit., p. 172. Celelalte texte
biblice in limba romand, fara a mai indica sursa, sunt preluate din Biblia,
Bucuresti, Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2008 (indicata in continuare
ca Biblia BOR). Textele biblice in limba latind sunt preluate din Biblia Sacra iuxta
vulgatam versionem, editori Robert Weber & Roger Gryson, Stuttgart, Deutsche
Bibelgesellschaft, 2007.

% A.Mello, op. cit., p. 3.
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simbolul a tot ceea ce este viu. Actiunile de a ,,nara” (in naratione
tua) sau de a ,,anunta” (adnuntiavi tibi) evenimentele si trdirile
sunt echivalente, asadar, celei prin care se introduce, in
,urcior”, viata.

Petrarca nu a putut avea privilegiul de a cunoaste acest
verset intr-o traducere literald a termenilor foarte concreti,
specifici limbii ebraice. Cu toate acestea, probabil acest verset
este cel mai receptat de pelerinul din Cantonier. Din Enarrationes
in Psalmos®, stim ca traducerea la care a avut acces Petrarca este
Deus, vitam meam adnuntiavi tibi posuisti lacrimas meas in conspectu
tuo sicut et in repromissione tua (,,viata mea ti-o voi vesti tie, ai pus
lacrimile mele Inaintea ta precum si in fagaduinta ta” — tr. n.).

Chestiunea lacrimilor (plansul in Canfonier formeaza
realmente un fluviu — di lagrime tal fiume ) este abordata in
Secretum III, unde Augustinus 1i reproseaza lui Franciscus ca a
varsat prea multe lacrimi pentru o moarte inchipuita (mors illius
formidata). Desigur, e vorba de lacrimile din poemele
Cantonierului. Totusi, In Enarrationes, Augustin abordeaza
problema sensului scrierii autobiografice in care lacrimile isi
gdsesc rostul in construirea laudei, caci obtin ascultarea rugilor®.

7 Sf. Augustin, Enarrationes in Psalmos, In psalmo 55,14: , Ti-am povestit viata
mea. Tu mi-ai dat sa traiesc, si de aceea Imi marturisesc tie viata. Oare nu stie
Dumnezeu ce daruri face? Ce-i povestesti, atunci? Vrei sa-1 inveti ceva pe
Dumnezeu? Nicidecum! De ce spune, atunci: ,ti-am povestit”? Ti-e, oare, de
folos ca-ti povestesc viata? Dar la ce-i poate fi de folos lui Dumnezeu?
Contribuie la gloria lui Dumnezeu. I-am povestit lui Dumnezeu viata mea, caci
Dumnezeu m-a facut sa trdiesc. (tr.n.), text consultat la adresa:
http://www.augustinus.it/latino/esposizioni_salmi/index2.htm (14.04.2019).

¢ F. Petrarca, Canzoniere, CCXXX, 2005, p. 1061.

®  Sf. Augustin, Enarrationes in Psalmos, In psalmo 55,14: ,,Ai pus lacrimile mele
dinaintea ta. Adicd mi-ai ascultat rugdciunile. Dupa cum ai fagaduit.” (tr. n.),
text consultat la adresa: http://www.augustinus.it/latino/esposizioni_salmi/
index2.htm (14.04.2019).
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I11.3.2. Personaje biblice in Cantonier

Th. E. Peterson afirma cd Petrarca nu se foloseste de Biblie
in mod utilitarist, ci ,emuleazd integrarea mesajelor biblice
obscure in limbajul narativitatii””. Canfonierul — suntem
anuntati Inca din sonetul I — se doreste a fi o naratiune
autobiografica: sospiri ond’io nudriva ‘l core / in sul mio primo
giovenil errore / [...] io piango et ragiono [,,suspine din care ex Imi
hrdneam inima / in greseala cea dintai, a tineretii mele / [...] eu
plang si chibzuiesc” (tr.n.)]. Cel dintai personaj este, asadar, eul
liric. Acesta devine cel mai adesea alter ego pentru personaje
biblice, cum ar fi Ieremia, psalmistul, sau Iov.

Laura, femeia iubitd, in functie de care exista eul liric si
care genereaza, in bund parte, firul narativ, este Infdtisata
adeseori ca un alter Christus sau imbrdcatd in trdsaturile
personajelor biblice care I-au prefigurat pe Mesia, iar misiunea
ei este asociata, sub anumite forme, celei redemptive.
Intelepciunea este o figura echivoci, aceasta fiind adesea gata
sd-iia locul Laurei.

Personajul Amor, un personaj de sorginte pagana,
asemenea muzelor” ridica dificultdti de interpretare in opera
unui poet crestin.

Ne vom opri indeosebi asupra figurilor indragostitului-poet
si a Laurei caracterizate prin multiple trimiteri biblice, dar vom
incerca si o apropiere de personajul Amor pentru a Incerca sa
determinam cateva aspecte ale rolului sdu in Canfonier.

70 Th. E. Peterson, op. cit., p. 96.
7t Ernst Robert Curtius, Letteratura latina e medioevo europeo, Florenta, La nuova
Italia, 2002, pp. 255-273.
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In ultimd instanta vom observa, in ultima cantona,
trasaturile biblice ale Fecioarei frumoase si in ce fel aceasta
contribuie la determinarea femeii petrarchiste.

II1.3.2.1. Eul liric, iIndragostitul, poetul-scrib

Poemul de deschidere a Cantonierului este compus catre
1350, dupa cum aratd Francisco Rico”, atunci cand poetul se
~regdseste” siincepe sa culeaga poemele tineretii in volum. Prin
acest poem liminar, el isi propune sa ofere cheia de lectura a
Cantonierului, culegerea suspinelor din care isi nutrea sufletul
in vremea erorilor tineretii. Doud sintagme, mio primo giovenil
errore (greseala cea dintai, a tineretii) si di me medesmo meco me
vergogno (ma rusinez fata de mine Insumi) creeaza o conexiune
de netdgaduit cu Confesiunile lui Augustin, VI, 5: ,De aceea, in
adancul sufletului meu, eram ros de grija de a afla ce trebuie sa
retin, cu atat mai mult cu cat imi era o rusine si mai mare ca ma
lasasem atata vreme batjocorit si inselat de promisiunea unor
certitudini [...] cazut Intr-o eroare copilareasca””.

Primul vers din poemul de deschidere — Voi, ch’ascoltate —
aminteste de versetul 12 din Pldngerile lui Ieremia, capitolul 1: O,
vos omnes qui transistis per viam, adtendite et videte si est dolor sicut
dolor meus — [,,O, voi, trecatorilor, priviti si vedeti daca este vreo

72 Francisco Rico, ,Prélogos al «Canzoniere» (‘Rerum Vulgarium Fragmenta’, I-
III).” Annali Della Scuola Normale Superiore Di Pisa, Classe Di Lettere e Filosofia,
nr. 3, 1988, pp. 1071-1104, articol consultat la adresa: www.jstor.org/stable/
24307535 (28.12.2018).

73 Sf. Augustin, Confesiuni, op. cit., pp. 246-247, iar In original: , Tanto igitur acrior
cura rodebat intima mea quid certi retinerem, quanto me magis pudebat tam diu
inlusum et deceptum promissione certorum puerili errore.” Text preluat de la
adresa: http://www.augustinus.it/latino/confessioni/index2.htm (28.12.2018).
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durere ca aceea care ma copleseste’]. Vocea poetului
imprumutd tonalitatile vocii profetice care descrie doliul pentru
orasul sfant, probabil dupa distrugerea Ierusalimului din 587 1.
C.%. Trasatura fundamentala a cartii biblice este cainta adanca.
Pentru acest motiv Plingerile se citesc, in mediu iudaic, in marele
ajun care comemoreaza distrugerea Templului, iar in mediu
crestin catolic apusean, In timpul Sdptamanii Sfinte, sugerand
tragedia de pe Calvar, indeosebi la slujba dintre Joia Sfanta si
Vinerea Sfantd, ce purta numele de Officium Tenebrarum. In
aceasta din urma ipostaza, fragmentul este asociat cu Is 53,5
unde, in Al patrulea cint al slujitorului lui Jahve, se intrevede figura
vindecatorului ranit — livore eius sanati sumus [, prin ranile Lui noi
ne-am vindecat”] —, cu care vocea lirica se identifica.

O alta legdtura cu Plingerile lui leremia se regaseste in
vv.10-11: Ma ben veggio or si come al popol tutto / favola fui gran
tempo [,,Ci azi pricep ca lumii nu o data / i-am fost prilej de ras
si de ocard”], versuri care deriva din Lam 3,14: Factus sum in
derisum omni populo meo, canticum eorum tota die [, facutu-m-am
de ras fata de poporul meu, cantecul lor de batjocura in fiecare

zi”]. Motivul poetului devenit fabula vulgi, asa cum aratd M.

7 Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem, Roger Gryson & Robert Weber (eds.),
Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 2007, iar in limba romana Biblia BOR.
Legatura cu acest verset biblic este indicata in F. Petrarca, Cazoniere, Santagata
(ed.), op. cit., p. 6. si in F. Petrarca, Cazoniere — Rerum, op. cit., p. 6. Cei doi
comentatori observa ca aceeasi referintd biblica fusese deja preluata si de Guido
Cavalcanti si de Dante, pronumele ,,voi” denotandu-i pe cititori, cei ce parcurg
calea iubirii, prin lectura poemelor. Asadar, prin acest vers devenit un incipit
traditional in poezia italiand, poetul se propune ca alter Christus, iar ranilor sale
expuse In poezii doreste sd le confere putere vindecatoare si asupra cititorilor.

75 Introducere la cartile profetice in La Bibbia di Gerusalemme, Bologna, Edizioni
Dehoniane, 2008, p. 1683.
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Santagata, se constituie pe baza unei lungi traditii
veterotestamentare, incepand cu Dt 28,37: et eris in stuporem et
in proverbium ac fabulam omnibus populis [Si vei fi de spaima, de
pomina si de ras la toate popoarele la care te va duce Domnul
Dumnezeul tau], 1Rg 9,7: eritque Israel in proverbium et in fabulam
cunctis populis [,si Israel va fi de pomina si de ras intre toate
popoarele” 7], Tob 3,4: quoniam non oboedivimus praeceptis tuis, et
tradidisti nos in direptionem et captivitatem et mortem et in
parabolam et fabulam et improperium in omnibus nationibus, in quas
nos dispersisti [,,Si am cdlcat poruncile Tale, si Tu ne-ai dat spre
jaf la robie si la moarte, ca sa fim pilda de batjocura si de ocara
la toate popoarele printre care Tu ne-ai risipit!”], Ps 68,12: factus
sum illis in parabolam [, si am ajuns pentru ei de batjocura”]”. Eul
liric se identificd, asadar, cu Poporul Ales care, din cauza
tradarii sau a infidelitatii fata de Dumnezeul sau, este tratat cu
dispret de catre celelalte popoare.

Acestei serii de trimiteri biblice, Pozzi 1i adauga si
versetul de la 1Cor 4,9: spectaculum facti sumus mundo [, ne-am
facut priveliste lumii”]. El observa ca parabola si canticum
corespund termenului petrarchesc favola. Aceasta forma
lexicald, fiind utilizatda in acelasi sens de Horatiu in Epode,
11,7-8 si de Ovidiu in Amores 3,1,21, il sustine pe Pozzi in
identificarea unei tehnici frecvent utilizate de Petrarca, si
anume Invesmantarea unei idei biblice in forme lexicale

clasices.

76 3Regi 9,7 dupa numerotarea din Biblia BOR.
77 F. Petrarca, Canzoniere, Marco Santagata (ed.), op. cit., p. 10.
78 G. Pozzi, op. cit., p. 169.
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O alta tehnica intertextuala identificata de Pozzi este
parafraza amplificatoare, exemplificata prin cea din sonetul
LXXXI, care se construieste pornind de la un pronume
interogativ din Psalmul 54,7 Quis dabit mihi pennas sicut columba
et volabo et requiescam? [,Cine-mi va da mie aripi ca de
porumbel, ca sd zbor si sa ma odihnesc?”]”. Versetul, prin
fatetarea lui quis, ocupa tot spatiul ultimei tertine a sonetului
LXXXI: Qual gratia, qual amore, o qual destino / Mi dara penne in
guisa di colomba, / ch’i’” mi riposi, et levimi di terra? [, Ce dragoste,
ce har sau poate soarta / Ma vor gati, ca pe hulubi, cu pene / Ca
sd ma-nalt spre ceruri din minciuna?”] (LXXXI 12-14).

Aceastd tertind incheie, in ton de aspiratie la odihna,
relatarea vizitei unui ,,mare prieten” ale carui cuvinte , Veniti la
mine”, rdsuna si dupa ce acesta se face nevazut. Dar invitatia e
limitata de o protaza ce curma calea deschisa prin hipotextul de
la Matei 11,28%: se’l passo altri no’l serra [daca o alta putere nu
blocheaza mersul®']. Se produce, asadar, o miscare neasteptata,
dezorientand cititorul sau reorientandu-l spre complexul de
intrebari ale indragostitului dezolat. Cu toate ca e foarte pregnanta
legatura cu cantul V din Infern, vv. 80-81: O anime affannate, / venite
a noi parlar, s'altri nol niega [,Suflete-ntristate, / de nu-i oprit,
vorbiti, din chin sa treaca”#?], nu credem ca Petrarca are intentia

de a-si indrepta cititorul spre opera lui Dante, Insd acuza ca acea

7 Ps 54,6, dupa numerotarea din Biblia BOR.

8 Mt 11,28: , Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati, si Eu va voi odihni pe voi”.

81 R. Bettarini, ,Note”, In F. Petrarca, Canzoniere — Rerum, op. cit., p. 412: ,se una
potenza altra (gratia, amore, destino v.12) non chiude la via di quel percorso (camino)”.

82 Dante Alighieri, La Divina Commedia, Milano, Hoepli 2011, p. 39, respectiv
Dante Alighieri, Divina Comedie, Infernul, trad. Marian Papahagi, Bucuresti,

Humanitas 2012, p. 85.
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putere, pe care o resimte ca pe un obstacol, depaseste puterile
omenesti, de aceea invocd o interventie la fel de puternica, in stare
sa-1 desprinda de cele pamantesti, de terra. Rosanna Bettarini
sugereaza identificarea acelei potenza altra in trinomul din ultima
tertina gratia, destino, amore. Pe baza procedeului intertextual, de
amplificare a acelui quis biblic, indicat de Pozzi, credem cd aceasta
identificare nu se sustine.

In inventarul intertextului biblic realizat de Giovanni Pozzi
e Inregistratd o dedublare a unitatii lexicale originale, in
sinonime, tot datoritd unui proces de amplificare. Unitatea
originald este cervus din Ps 41,1: quemadmodum desiderat cervus ad
fontem aquarum [, in ce chip doreste cerbul izvoarele apelor”] si e
dublata in cervo-damna in CCLXX 20-21: E” non si vide mai cervo né
damna / Con tal desio cercar fonte né fiume [, N-a fost sa cate cerb
prin vreo dumbrava / izvoare reci, cum 1i cat eu dulceata”].

Bestiarul biblic in Cantonier e in expansiune. in CCXXV],
apare pasarea solitara, metafora prin care poetul isi descrie
conditia departdrii de Laura. Metafora complementard, a unei
singurdtati care poate sdlbatici (din versul urmator) este aceea a
fiarei din padure®. Passer mai solitario in alcun tetto / Non fu
quant’io, né fera in alcun bosco. [, Nicicand n-a fost mai singurd ca
mine / Pasare-n cuib sau fiara din padure”] (CCXXVI, 1-2)

8 G. Pozzi, op. cit, pp. 169-170, ilustreaza conexiunea biblicd cu Ps 79,14
exterminavit eam aper de silva et singularis ferus depastus est eam — [,,a stricat-o pe
ea mistretul din padure si porcul sdlbatic a pascut-o pe ea”] aducand explicatia
inregistrata de Ugo di San Caro, In universum Vetus et Novum Testamentum, 11,
Lugduni, sumptibus Joannis Antonii Huguestan et Guillelmi Barbier 1661,
212v: ,,Singularis ferus, adica mistretul... Ia aminte ca aici porcul salbatic, care e
figura mandriei, este numit cu cele trei nume, adica aper, singularis si ferus. Aper
este numele comun, pe care-1 foloseste toatd lumea, vulgul i spune singularis si
sanglier, poetii il desemneaza cu ferus” (tr. n.).
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Conditia singuratatii poetului, determinatd de departarea
de Laura, se diferentiaza de cea a psalmistului (,,am ajuns ca o
pasare singura pe acoperis” — Ps 101,8), a cdrui singuratate se
constituie in functie de misiunea sa de profet, o misiune
deosebita de cea a oamenilor de rand. Pasarea care-1 reprezinta
pe poet, in schimb, este o pasdre de noapte, asa cum deducem
contextual, din vv. 7-8: la notte affanno [...] et duro campo di battaglia
il letto (,tortura noaptea [...] patul camp de lupta si suspine”).

In acest bestiar care ilustreazi trasaturile indragostitului
observam si o conexiune cu Secretum. In Liber primus 10.6,
definind omul rational, Augustinus face referire si la
capacitatea acestuia de a pune frau patimii (freno motus animi
coherceat), tot printr-o trimitere la un psalm, e vorba de Ps 31,9:
Nolite fieri sicut equus et mulus quibus non est intellectus in camo et
freno maxillas eorum constringe — [,,Nu fi ca un cal si ca un catar,
la care nu este pricepere; cu zdbala si cu frau falcile lor voi
strange”]. Calul si catarul erau animalele chemate in scend spre
ilustrarea motus animi, a acelei stari sufletesti pe care Franciscus
era Indemnat sa o constientizeze si sa o domoleasca.

O alta dimensiune, in care se exprima eul poetic in functie
de un consistent corpus de citate biblice, este aceea a lacrimilor

si a durerii®. In spiritualitatea medievala, lacrimile erau

8 Acest corpus este cules de G. Pozzi, op. cit., p. 178: Cantonier 1, 1 Voi ch’ascoltate
dupa Lam 1,12 0 vos omnes qui transitis; Cantonier XXII, 17 et maledico il di ch’i’
vidi 'l sole [si blestem clipa ce m-a scos la soare] dupa Iob 3,1-3 ,Iov a deschis
gura sa si a blestemat ziua in care s-a nascut. Si Iov a vorbit si a zis «Piara ziua
in care m-am nascut»”; Canfonier XCIII, 14 ch’i’ mi pasco di lacrime, et tu 'l sai
[cdci eu, tu stii, eu ma hranesc cu lacrimi.] dupa Ps 41,4 [41,3] , facutu-mi-s-au
mie lacrimile mele paine ziua si noaptea” si Ps 79,6 ,Ne vei hrani pe noi cu
paine de lacrimi”; Cantonier CLV, 7-8 per colmarmi di doglia et di desire / et
ricercarmi le medolle et gli ossi [,durerea ei ce sufletu-mi desira / si-adanc ma
arde-n maduva si-n oase”] dupa Iob 4,14 ,,Cutremur m-a apucat si fiori mi-au
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simbolul interpretativ al existentei omului. Asa cum arata pe
larg Pozzi, parcurgand, din literatura medievala si patristica,
toate textele care puteau fi cunoscute de Petrarca (citate sau
referiri mai mult sau mai putin evidente regasindu-se in
Cantonier, dar si in celelalte scrieri din care reies coordonatele
poeticii biblice a marelui toscan), lacrimile conduc spre apa si
focul care le genereazd®. David, prototipul poetului teologic,
este Infdtisat in egloga Parthenias (si, respectiv, In Fam. X, 4,
scrisoare in care Petrarca 1i explicd egloga fratelui sau,
Gherardo) ca fiind poetul cu vocea ragusita de plans. Vocea si
lacrimile sunt simbolul stilului sau poetic , care, la prima vedere
apare aspru si este intesat de lacrimi, si datorita faptului ca
lerusalimul este amintit adesea in Psalmii sai, atat in sens
istoric, cat si in sens alegoric” % (tr.n.).

Pe langa aceastd paralela dintre poetul umanist si cel
biblic, altele apar rdaspandite in Cantonier: in sonetul CIV,
adresat lui Pandolfo Malatesta — senior de Fano, Ascoli si

Rimini, din 1364 —, se afirma superioritatea operelor literare

scuturat toate oasele”, Iob 31,22 , Atunci sa cada bratul meu din Incheietura si
bratul meu sa se dezlege de osul celalalt” si Ps 21,18 [21,19] , Numadrat-au oasele
mele”; Cantonier CCXCII, 14: et la cetera mia rivolta in pianto [si versul (cetra este
instrumentul pentru acompanierea psalmilor) meu nu canta azi, ci plange] si
Cantonier CCCXXXIL, 34: cosi e ‘I mio cantar converso in pianto [cantarea mea s-a
preschimbat in lacrimi] dupa Iob 30,31: ,harfa mea a ajuns instrument tanguirii
si flautul meu, glasul bocitoarelor”; Cantonier CCCLX, 15 e 'n odio ebbi la vita [si
viata-ajuns-am s-o urdsc de moarte] dupa Iob 9,21: ,viata mea o dispretuiesc”.

% G. Pozzi, op. cit., pp. 177-184.

8 F. Petrarca, Fam. X, 4, in Familiari, U. Dotti (trad si ed.), op. cit., pp. 1104-1105:
Vox autem rauca David et lacrimarum assiduitas et repetitum sepe nomen lerosolime
obicitur propter asperum prima facie et flebile stilum et quia revera in Psalmis crebra
illius urbis vel historica vel allegorica mention est.
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fata de cele in marmo. Versul Pero mi dice il cor ch’io in carte
scriva [,De aceea-mi spune inima sa scriu” (tr. n.)] afirma
acelasi imperativ, incredintat profetilor (Habacuc 2,2, leremia
30,2, Isaia 8,1). Cu Psalmul 44,1 legdtura se adanceste si mai
mult, imperativul fiind receptat In natura sa subiectiva:
eructavit cor meum [, raspuns-a inima mea”], iar misiunea de
panegirist fiind impartdsita cu aceea a psalmistului: dico ego
opera mea regi [, grii-voi cAntarea mea Imparatului”] — onde I
vostro nome in pregio saglia [,te voi da nemuritoarei glorii”].
Imperativul de a scrie se intensifica in sonetul XCIIL, 1-2, dupa
modelul din Apocalipsi 1,19%: Pin volte Amor m’avea gia detto:
Scrivi, / scrivi quel che vedesti in lettre d’oro [,Adesea
ma-ndemna Iubirea: Scrie / Tot ce-ai vazut cu litere-aurite”].
In incheierea periplului vietii, asa cum e inchipuit
Cantonierul, in sonetul CCCLXIII eul liric se situeaza printre
patriarhii ce se intorc la Domnul (ch’i adoro et ch’i ringratio)
,satui de zile”, ducand cu sine, insd, si povara oboselii (stanco di
viver, nonché satio). Sintagma ,,sdtui de zile” 1i caracterizeaza pe
patriarhi in momentul mortii lor. Ins3 in variantele Vulgatei nu
gasim aceastd sintagma construitd pe unitatea lexicala a
satietatii, ci doar pe aceea a plenitudinii (Gen 25,8: plenus
dierum). Totusi, versiunile in limba italiana folosesc termenul
sazio. Asadar se iveste din nou intrebarea deja ridicata de Pozzi,
in ce masura limbajul din Canzonier a influentat traducerile

Bibliei in italiana.

8 Apc1,19: ,Scrie deci cele ce ai vazut”.
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II1.3.2.2. Laura — cooperatrix gaudio

Pregnanta acestui personaj in Canfonier il determina pe
Marco Santagata sa ajunga la concluzia ca aceasta opera nu ar
fi, asa cum se prefigura, povestea eului liric petrarchesc, ci
povestea Laurei. In poemele din Cantonier, Laurei i sunt
atribuite adesea trasdturi biblice mesianice sau redemptive.
Asadar vom cduta, din aceasta perspectivd, sa largim spectrul
de intelegere al acestui fascinant persona;j.

Sonetul III prezinta contextul temporal in care are loc
indrdgostirea: vinerea din Sdptamana Sfantd, ziua in care razele
soarelui 1si pierd culoarea, din mila pentru Creator (Factore),
imprumutand, in v.1 Era il giorno, formula de la o 5,1: erat dies
festus Iudaeorum. Prin aceasta introducere a evenimentului, se
sugereaza importanta contextului: vineri e ziua inceputului
mantuirii, dar si ziua cea mai apasatoare din anul liturgic.
Denumirea Factore (fauritor) creeaza legatura cu zilele creatiei,
ziua a cincea a saptamanii fiind ziua crearii omului, coincidenta
remarcatda de omul medieval si raspandita prin Legenda de aurss.
Dupa cum arata Rosanna Bettarini, in paralel sau in opozitie cu
razele soarelui, alte raze se aprind: i be’ vostr'occhi, donna®.
Asadar, istoria eului liric este inserata in cadrul istoriei
mantuirii lumii. Iar povestea vietii sale este marcatd, ca de un
nou inceput, in momentul indrigostirii. Indrigostirea este
redatd printr-o metafora cu dubla sorginte, biblica si clasica.
Cele douad filoane sunt identificate de Rosanna Bettarini®: sursa
clasicd e Propertius, Elegii, 1.1.1 Cinthia prima suis miserum me

8 Jacques de Voragine, Legenda de aur, I, Cluj-Napoca, Dacia, 1998, p. 246.
8 F. Petrarca, Canzoniere — Rerum, op. cit, p. 15.
% Idem, p. 5, nota 4.
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cepit ocellis [,Cintia, mai Intli, m-a robit, un biet tindr, cu
ochii”]*, iar cea biblicd e rugdciunea Iuditei care cere sa il poata
lega pe Olofern prin puterea seductiei (Idt 9,13: capiatur laqueo
oculorum suorum in me). Ochii Laurei au, asadar, puterea de a
,lega” tot asa cum ochii Iuditei il leaga pe Olofern, dusmanul
poporului ales. Desigur ca, in cadrul acestei metafore, Laura este
situata in contrast cu dusmanii lui Dumnezeu, atribuindu-i-se
trasdtura mesianic-mantuitoare, caracteristicd Iuditei, cea
care-si scapa poporul de asupritor. Aceeasi situatie stilistica se
regaseste si in sonetul LXI, aici evenimentul indragostirii
constituind obiectul unei binecuvantari: Benedetto sia 'l giorno e
‘Tmese et 'I’'anno [...] e 'l loco 0v’io fui giunto / da’ duo begli occhi che
legato m’anno [, Slavite fie loc si ceas si clip4, [...] cand am simtit
din ochii tai stdpanad / iubirea-n pieptul meu cum se-nfiripa”].

In sonetul 1V,11-12, locul nasterii Laurei este asemuit cu
Iudeea in care se naste Mesia: humiltate exaltar sempre gli piacque
/ or di picciol borgo un sol n’a dato [, pecete / ii este umilinta; si-o
mandrete / de soare unui biet catun 1i dete”]. Prin rdsturnarea
logicii umane, cei smeriti sunt inaltati, dupa cum se
inregistreaza in cantecul Magnificat, 1a Lc 1,52: exaltavit humiles.
Astfel se creeaza un efect hiperbolic®, originile umile ale Laurei
sunt cantate spre sldvirea ei.

Pulchri pedes ai vestitorului din Is 52,7 devin, In versiunea
din Cantonier, 'l bel pie’. Pozzi considera ca sensul textului
original — faptul ca vestea buna (evanghelia) este rdspandita de

trimisul pe munti (si de aceea picioarele ii sunt ,frumoase”) si

1 Propertius, Elegii, Traducere, note si indice de nume de Ioan Micu, Iasi, Institutul
european, 2014, pp. 18-19.
2 G. Pozzi, op. cit., p. 168.
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de , picioarele celor ce vestesc pacea®®” —nu este cu totul strdin
textelor petrarchiste CVIII 9-11: né tante volte ti vedro gia mai /
ch’i” non m’inchini a ricercar de l'orme / che 'l bel” pie’ fece in quel
cortese giro. [,,Nicicand n-am sa te vad fara ca-n tine / sa nu cat
urma ce-n adanc pdstreaza / pasul facut cand mi-ai orbit
vederea”] si CXCII 9-11: L’erbetta verde e i fior” di color” mille /
sparsi sotto quel’elce antiqua et negra / pregan pur che ‘l bel pe’ li
prema o tocchi; [,Firul de iarba, florile-mprastiate / la umbra-
acelui vechi stejar, sd vie / 1i roaga glezna, sd le-atinga lina”].

Apoi, pe filon patristic, Giovanni Pozzi indica felul in care
referinta trece de la trimis, de la apostol, la Cristos. Aceasta
modificare apare la Ugo di San Caro, in In universum Vetus et
Novum Testamentum®: gressus actionum Christi [, pasii actiunii
lui Cristos” (tr. n.)]. Trecerea de la pedes la gressus justificd, mai
apoi, legatura cu Ct 7,2: Quam pulchri sunt gressus tui in
calciamentis, filia principis [,Cat de frumoase, in sandale,
picioarele tale, fiica de print” (tr. n.)]. Astfel, se realizeaza
trecerea de la trimis, de la apostol, la o figura feminina.

Efect hiperbolic se produce in CCLXVIII 20,24-25: Ahi orbo
mondo [...] né degno eri, mentr'ella / visse quaggin, d’aver sua
conoscenza [,,0, lume oarba ... nici vrednica n-ai fost catea / a
trdit aici jos, sa o cunosti” (tr. n.)] si in CCCXXXVIIL, 12 Non la
conobbe il mondo mentre l'ebbe [,,N-o0 cunoscu lumea-n vreme
ce-o avea”]. Laurei moarte i se aplica textul de la Io 1,10: mundus
eum non congnovit [,lumea nu l-a cunoscut”]”®, iar lumii i se

% Romani, 10,15.

* Ugo di San Caro, In universum Vetus et Novum Testamentum, VII, Lugduni,
sumptibus Joannis Antonii Huguestan et Guillelmi Barbier 1661, 56v. apud G.
Pozzi, op. cit., p. 163.

% G. Pozzi, op. cit., p. 168.
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reproseaza ca nu a cunoscut-o si nu a fost vrednica de ea. Inci
o data, Laura este asociata cu figura lui Cristos.

In sonetul IV referintele biblice sunt numeroase®.
Catrenele si prima tertina il prezinta pe Dumnezeu in lucrarea
sa de creator si In intruparea sa. Apoi se face referire la misiunea
lui Cristos de a dezvalui taina scripturilor: "lluminar le carte/
ch’avean molt’anni gia celato il vero [,sa lumineze scripturile /
care, multi ani, ascunserd-adevarul” (tr. n.)] si de a-i indlta pe
cei smeriti. Tertina finala face referire la o ultima lucrare
minunatd a aceluiasi Dumnezeu care i-a dat nastere, dupa
tipologia nasterii lui Isus (intr-o localitate neinsemnata, picciol
borgo), unui soare (nu Soarelui), Laura. Avem, asadar, o prima
aparitie a motivului Laura — alter Christus, printr-o fina fuziune
intre sacru si profan.

In sonetul VI, Laura si poetul aleargd impreuns,
asemenea lui Petru si Ioan spre mormantul despre care le
spusese Maria Magdalena ca e gol. Laura este cea dezlegatd de
haturile iubirii, de aceea alearga mai repede: vola dinanze al lento
correr mio [,lasand in urma goana mea inceata”], parca chiar
zburand, dupa tipologia conform cdareia Ioan o ia inaintea lui
Petru: Io 20,4: currebant autem duo simul et ille alius discipulus
praecucurrit citius Petro et venit primus ad monumentum [, cei doi
alergau Impreund, dar celdlalt ucenic, alergand mai repede
decat Petru, a sosit cel dintai la mormant”].

% M. Santagata, ,Note”, in F. Petrarca, Canzoniere, p. 23, propune pentru verbul
,Jluminar le carte” influenta limbajului neo-testamentar ,Erat lux vera, quae
illuminat omnem hominem, veniens in mundum” din Io 1,9; considerad v. 7
,tolse Giovanni dalla rete et Piero” (ii lua de la mreaja pe Ioan si pe Petru — tr.
n.) ca rezumat al povestirii din evanghelistii sinoptici (Mt 4,18-22, Mc 1,16-20,
Lc 5,1-11). V. 8 ,fece lor parte” este construit dupa Io 13,8: Si non lavero te, non
habes partem mecum.
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Prima din cele sapte balade din Cantonier (poemul XI) este
marcatd, asa cum observa Rosanna Bettarini, de tematica
valului (velo), conotat iIn manierd negativd, caci se opune
dorintei (desio). Refrenul acestei balade o prezinta pe Laura care
nu-si mai leapada valul cand devine constienta ca e obiect al
gandurilor ascunse — i be' pensier’ celati ale lui Francesco. In
primul piede, cel care isi ascunde gandurile — i be’ pensier’ este
chiar Francesco. in al doilea piede, chipul infrumusetat de
tandrete si bunavointa este vizibil. Dar si aceste infatisari pot fi
considerate velamentum®, un impediment in calea cunoasterii
facie ad faciem. In volta dispar, sub val, parul blond — i biondi
capelli, privirea iubitoare — I'amoroso sguardo, lumina dulce a
ochilor — il dolce lume. Valul, in ultima instanta redevine
subiectiv: mi governa il velo; dar in umbra acestuia (in amintire
sau intrezarita), perceptia luminii (il dolce lume) persistd, prin
urmare, dialogul continua.

Reapare, in acest context, legatura cu textul biblic. Tema
se regiseste, asa cum aratd Bettarini®®, in Intelepciunea lui
Solomon 10,17: deduxit illos in via mirabili et fuit illis in velamento
diei et in luce stellarum nocte [,,i-a cdlduzit pe o cale preaminunata
si ziua le-a fost acoperamant si noaptea lumina de stele”], dar si
in scrierile pauline, mai ales in 2Cor 3,11-18 unde se vorbeste
despre valul cu care Moise si-a acoperit fata (Exod 34,33: posuit
velamen super faciem suam), val care Inca acoperd intelegerea
Vechiului Testament, daca nu este luat In considerare cel Nou.

Din prima perspectivd, Laura este Intelepciunea, misterul

A

7 R. Bettarini, ,Note”, in F. Petrarca, Canzoniere — Rerum, op. cit., p. 51.
% Ibidem.
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cdutat de iubitorul de intelepciune, sau mijlocitoarea in fata
divinitatii. Valul ce acopera fata lui Moise are rolul de pavaza
pentru interlocutori. Multumita valului se estompeaza frica ce
cuprinsese multimea la vederea chipului stralucitor al lui Moise
la coborarea lui de pe Sinai. Tot astfel, valul mascheaza
frumusetea Laurei, in timpul intalnirilor intamplatoare cu cel
care nu s-a Invrednicit de intalnirea cu divinitatea.

Ne intrebam daca Petrarca are in vedere si sensul
etimologic al lui rivelare — a revela, cu un prefix ce intdreste
sensul lui velare. Dupad cum observa Adriana Zarri in reflectia sa
asupra legdturii dintre poezie si misticd, obiectul poate fi
descoperit doar prin acoperirea sa, prin asternerea unui val care
sd estompeze lumina din lumea supremd®. Atunci, aratarea
Laurei, sub val, poate fi asimilatd teofaniilor veterotestamentare
in care vizionarul, pentru a fi protejat, nu este inzestrat cu
capacitatea de a vedea pe deplin. Intensitatea dorintei, insd, si
frustrarea provocata de prezenta valului il determina pe poet sa
conoteze valul in termeni negativi, ca aducator de moarte: il velo
[...] per mia morte. Cu toate acestea, In finalul stanzei, limbajul
este imblanzit, valul care conducea la moarte, doar umbreste —
adombra. De aceea credem ca acest sonet nu caracterizeaza
relatia dintre amant si iubitd ca fiind inchisa din cauza
incomunicabilitatii'®, c¢i doar Ingreunata sau Intarziata.
Ulterior, in poezia mistica din Secolul de aur (asupra careia nu

excludem posibila influenta a lui Petrarca, fie indirect, prin

»  Adriana Zarri, Teologia del quotidiano, Torino, Einaudi, 2012, pp. 97-103.
100 Pentru R. Bettarini valul este simbol al incomunicabilitatii. F. Petrarca,
Canzoniere — Rerum, op. cit., p. 54.
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poezia petrarchistd, fie direct prin acele scrieri ale sale care s-au
raspandit in mediul monastic'”') apare tema valului ca frustrare,
dar si ca etapd pedagogica necesard, in conexiune cu dorinta
viziunii depline a divinitatii'®2.

Sonetul XV, primul sonet al indepartarii'®®, se cladeste pe
motivul eroului (al iubitului, al pelerinului, al soldatului) care
afld tihna, pe un drum anevoios, respirand aerul ce vine de pe
taramul iubitei: , La fiecare pas ma-ntorc, povara / mi-e trupul
ostenit sa ma mai tind, / dar aerul din preajma ta m-alina / si-mi
da puteri sa bat cdrarea-amara”. Rosanna Bettarini observa,
insd, cd acest aer sau vant, in mod ambiguu, se aseamana acelui
duh care sufla unde voieste. Potolind osteneala calatorului, il
intareste si-l1 duce, de fapt, mai departe. In versurile 10-11
indragostitul se Intreaba, in termeni paulini, come posson queste
membra / da lo spirito lor viver lontane? [,cum pot, aceste
madulare / de duhul lor sa trdiasca departe?” tr. n.] rdsturnand
tema locuirii divinitatii In om, exprimata de Pavel in Gal 2,20
vivo autem iam non ego, vivit vero in me Christus [,nu eu mai
trdiesc, ci Hristos traieste In mine”]. Eul liric se indeparteaza de

101 T, Leclercq, ,, Temi monastici...”, op. cit.,, pp. 42-54 considera ca Petrarca a avut
o inflenta de lunga durata asupra literaturii monastice.

Spre exemplu, Juan de la Cruz ,Canciones que hace el alma en la intima union
en Dios su esposo amado”, in Opere, Roma, Postulazione generale OCD, 1998,
p- 730: ,,Oh llama de amor viva, / que tiernamente hieres [...] rompe la tela de
este dulce encuentro”, iar in traducerea in limba romana , O, vdpaie de iubire /

10;

5]

vie ce duios ranesti [...] rupe valul/ sa te gust mereu”, in Sfantul Ioan al Crucii,
Integrala operei poetice, A. Crivat & R. Codrescu (eds.), Bucuresti, Christiana,
2003, text consultat la adresa: http://razvan-codrescu.blogspot.com/2008/01/
sfntul-ioan-al-crucii-poemele-majore.html (27.03.2019).

105 F. Petrarca, Canzoniere — Rerum, op. cit., p. 65, si F Petrarca, Canzoniere, M.
Santagata (ed.), 1996, p. 65.
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sine, nu pentru a face loc divinitatii, ci pentru ca se simte atras
sa locuiasca alaturi de iubita.

Apoteoza Laurei e construita tot prin hiperbold, pe baza
intertextului biblic de la Io 16,33 (ego vici mundum). In CCCLIX
49-50 palma é victoria, et io, giovene anchora, / vinsi il mondo et me
stessa; [,Palma-i izbandd; eu prin biruintd / m-am ridicat
deasupra mea si-a lumii”] indragostitul o revede, in vis, in
glorie cereasca. Ea il lamureste ca aceasta viziune are scopul de
a-1 consola. In finalul cantonei, tema consoldrii se imbogateste
cu motivele Vinerii Sfinte. Laura, asemenea Veronicai!® sau lui
Dumnezeu din Apocalipsi 7,17 — absterget Deum omnem lacrimam
ab oculis eorum [,,Dumnezeu va sterge orice lacrima din ochii
lor”] — sterge lacrimile de pe chipul celui indragostit, apoi isi
manifesta intristarea si durerea'® in cuvinte cu o intensitate atat
de mare Incat au puterea de a face pietrele sa crape (I” piango; et
ella il volto / co le sue man’ m’asciuga, et poi sospira / dolcemente, et
s’adira / con parole che i sassi romper ponno). Modelul biblic se afla
in episodul relatarii patimii, la Mt 27,51: Et petrae scissae sunt.

Trasaturile mesianice ale Laurei apar ca un semn al
rezistentei modelului Beatricei dantesti, pe cand atributele prin
care poetul incearca sa o indepdrteze de acel model sunt semnul
rezistentei lui Petrarca la influenta lui Dante. Totusi, intre cele
doua rezistente, se configureaza modelul femeii petrarchesti,
noua Beatrice, noua cale de mantuire a unui om pentru care

Dumnezeu nu mai este cel care ,,imbina contradictiile [...], ci e

104 Sacra imago (presupunand legenda medievald a Veronicdi, raspandita in secolul
al XI-lea) este o tema pe care Petrarca o aminteste de mai multe ori: Fam. II, 9.28,
Fam. IX, 13.33-36, Canzoniere XVI.

105 R. Bettarini, ,Note”, op. cit., p. 1572 explica termenul S’adira prin ,si duole, si
rattrista” (se indurereaza, se intristreaza).
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acel Dumnezeu care intervine pentru a linisti in plictiseala si
pentru a consola in osteneald, capata o dimensiune psihologica,
intrece masura structurilor si a sistemelor”!'%. Petrarca va
descatusa femeia din tiparul dantesc de , agent moral”, dar
explorarea sa nu va privi femeia, ci doar propria lume
interioara, dramatizarea producandu-se pe plan personal. lar
daca o extinde spre alte personaje, acestea vor fi doar de gen
masculin (destinatarii poemelor morale, ale celor politice sau
ale celor pe tema prieteniei)!?’.

111.3.2.3. Amor

Marco Santagata observa cd, la Petrarca, discursul
despre iubire inseamna continuarea unei traditii — Incarcata
ideologic — care s-a constituit in jurul acestui subiect, in poezia
medievald de factura romanica. De aceea, poetul se va opune
,preventiv” galanteriilor, teatrelor sociale sau acelor artes
amandi pseudo-ovidiene spre care, in mod riscant, se indrepta
poezia de curte la inceputurile ei!®,

E. R. Curtius observa cd, In mediul crestin de la
inceputuri, desi Paulin de Nola a luat atitudine aratand ca
Cristos este adevadratul inspirator al poeziei, in literatura se mai
pastreazd urme ale invocarii muzelor pentru care, rand pe rand,
poetii gasesc substituti. Criticul literar depisteaza invocatii de
sorginte pagana chiar si la Dante (sommo Giove, Infern XXXI 92

106 G. Contini, , Preliminari...” op. cit., p. 175. (tr. n.).

107 Teodolinda Barolini, , The Self in the Labyrinth of Time”, in Victoria Kirkham
& Armando Maggi, Petrarch: A Critical Guide to Complete Works, Chicago, UP,
2009, p. 34.

108 M. Santagata, , Introduzione”, in F. Petrarca, Canzoniere, op. cit., pp. LI-LIL
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si Purgator VI 118)'®. Pana si Paradisul se deschide cu invocatia
lui Apollo (O, buono Apollo) si a muzelor (si preghera perché Cirra
risponda — ,vor face-astfel ca Cirra sa tresalte”''?). La Petrarca, in
Secretum, gasim un substitut al muzelor in adevarul personificat
sub chip de femeie. Referitor la Amor, invocat adesea in
Cantonier, vom Incerca sa facem cateva distinctii.

Amor apare scris cu majusculd In editiile Contini,
Santagata si Bettarini. Arareori, de fapt, este vorba de
substantivul comun. De cele mai multe ori, el este personajul
din literatura clasica, zeul iubirii, iar indeletnicirea sa e cea de a
rani, cu sdgeti, doar personajul masculin. Poemele in care apare
sunt numeroase. Ne limitam a cita Sonetul II, in care trasaturile
sunt deja definitorii pentru rolul pe care-l imbraca in intregul
Cantonier: ,Dorind cu dinadins sa se razbune / si mii de
infruntari sa pedepseascd, / lud arcu-Amor pe-ascuns, ca sa
loveasca / cum cel ce vrea din panda-a te rdpune.”. Alteori, fara
a-i nega prima identitate, Amor este un ,tu” pentru eul liric, e
cel caruia i se pot incredinta, caci oricum le cunoaste, toate gesta
amoris; confidentul indragostitului pana la despartirea
madrturisitd In Sonetul CCCLXIV Tennemi Amor anni ventuno
ardendo / [...]/ Ormai son stanco, et la mia vita reprendo/ [...] / et le
mie parti extreme, / alto Dio, a te devotamente rendo [,,M-a tinut
Amor doudzeci si unu de ani aprins / de-acum sunt obosit,
si-mi reiau viata / si ultima parte / Dumnezeule preainalt, pios
ti-o dau” — tr. n.]. Asadar, Amor este si forta care retine eul liric
de la drumul crestin.

109 E. R. Curtius, op. cit, pp. 260-262.
110 Dante Alighieri, Divina Comedie — Paradisul, in romaneste de Eta Boeriu,
Bucuresti, Minerva, «Biblioteca pentru toti», 1982, p. 10.
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Thomas Peterson considerda cd supravietuirea unor
elemente de sorginte pagana in lumea crestind este motivul
pentru care aceastd religie a fost absorbita de clasele sociale mai
putin educate. Acesta ar fi, asadar, contextul in care Petrarca
introduce motive clasice In mitologia crestina, cum ar fi
coborarea in lumea de dincolo, venerarea reprezentdrilor fizice
ale divinitatii si cultul relicvelor!.

Pentru Paul Ricoeur forma biblicd a imaginatiei este o
forma de imaginatie in acelasi timp narativa si simbolica!'2. Din
perspectiva naratiunii, am abordat cateva figuri mai
reprezentative, personaje din Canfonier construite pe tiparele
unor personaje biblice. Din perspectiva simbolurilor, vom
incerca o lectura a ultimei cantone, poemul CCCLXVI.

I11.3.2.4. Fecioara frumoasa

Pentru a intelege contextul in care se dezvolta cultul
Mariei, pe care cantona CCCLXVI il foloseste drept tipar de
compozitie si receptare, amintim ca sarbatorile dedicate Mariei,
mama lui Isus (Nasterea Maicii Domnului, Prezentarea in
Templu, Bunavestirea si Asumptiunea), au fost preluate din
Orientul crestin si incluse in calendarul catolic roman de Papa
Sergiu I (687-701), raspandirea lor realizandu-se de-a lungul
secolelor urmatoare!’®. Sarbatoarea prezentdrii in Templu a

Mariei a fost fixata pe 21 noiembrie de Papa Grigore al XI-lea

1 Th. E. Peterson, op cit., p. 43.

112 P. Ricoeur, Imagining the Sacred, apud Peterson, op. cit., p. 96.

113 Norberto Valli, Liturgia dall’VIII al XIX secolo, vol. I, consultat la adresa
http://www.storiadellachiesa.it/glossary/liturgia-dallviii-al-xix-secolo-e-la-chiesa-
in-italia/ (25.01.2019).
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(1370-1378)"4. Trebuie sa remarcam cd in secolul XI calugdrii
camaldolezi de la Fonte Avellana, avandu-1 printre ei pe sfantul
Pier Damiani — sustinatorul principal al acestei devotiuni —
introduc in oficiul zilnic Micul oficiu al Fecioarei Maria 5. Sub
Grigore al IX-lea se stabilesc antifonele mariale pentru fiecare
parte a anului liturgic, precum si Salve Regina dupa
completoriul de vineri; tot In aceastd epocd se constituie
breviarul minoritilor (intocmit de Aimon de Faversham), in
care este prescris, pentru fiecare sambadtd, oficiul de Beata
Virgine. Papa Nicolo al Ill-lea (1277-1280) impusese intregii
biserici catolice, breviarul franciscanilor minoriti.

Fecioara Maria este cea cdreia 1i va fi inchinata, spre
incununarea Canfonierului, ultima cantond, asadar, poemul cu
numdrul CCCLXVIL. Vergine bella, fecioara cea frumoasd, se
distinge de fecioara mama, Vergine Madre, din incipit-ul ultimului
cant din Paradis, lauda incredintata de Dante sfantului Bernard!*®.
Dar lauda e adusa aceleiasi vera beatrice (v. 52) care insumeaza,
pentru Petrarca, In nemurire si-n desdvarsirea vesniciei,
trasaturile femeii cantate in toate celelalte poeme.

Giovanni Pozzi considerad ca pentru intelegerea cantonei
petrarchiste trebuie sa ne referim la literatura mariald incepand
din secolul al XII-lea'. Scriitorii spirituali din acea vreme au
acordat atentie deosebita si frumusetii fizice, nu doar morale a

Fecioarei Maria, asadar primul epitet, bella, leaga cantona de

14 N. Valli, Liturgia..., op. cit. (25.01.2019).

115 Breviario”, termen consultat In Enciclopedia Italiana Treccani, la adresa:
http://www.treccani.it/enciclopedia/breviario_(Enciclopedia-Italiana)/ (25.01.2019).

16 D. Alighieri, La Divina Commedia, op. cit., p. 913.

17 G. Pozzi, op. cit., pp. 144-145.
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lunga via pulchritudinis strabatuta de acestia din mediul bizantin
pana la De laudibus beatae Mariae virginis al lui Riccardo di San
Lorenzo'® si Liber de laudibus Beatae Mariae al lui pseudo-Albert
cel Mare. In acest ultim tratat i se atribuie Fecioarei toate
perfectiunile din lumea creata si trasaturile figurilor din Vechiul
Testament!?.

Fecioara e infatisata ca fiind imbracatda in soare, di sol
vestita; majoritatea comentatorilor stabilesc originea acestei
metafore in Apocalipsi 12,1'0: ,Si s-a aratat din cer un semn
mare: o femeie Invesmantata cu soarele, si luna era sub
picioarele ei”. Pozzi arata ca filonul exegetic, care intelege in
femeia din viziunea ioanica o imagine a Mariei, este unul
limitat'?}, iar tendinta predominanta este cea spre interpretarea
ecleziologica. El considera cd, chiar fara a o numi, Petrarca
sugereaza ca luna este figura aplicata Mariei, cea luminata de
soarele Cristos, intelegand astfel cd sursa imaginii este in
Cantarea Cantdrilor 6,9 pulchra ut luna, electa ut sol [,,ca luna-i de
frumoasa, ca soarele-i de luminoasa”'??]. O alta referinta biblica
pentru il sommo Sole in te sua luce ascose [,,in tine, supremul Soare
si-a ascuns lumina” (tr. n.)] ar putea fi loan 1,9, lux vera quae
inluminat, iar atunci referirea s-ar face la Tntrupare. Pentru

aceasta conexiune biblica, Pozzi considera ca doar doua ar

118 De laudibus beatae Mariae virginis”, in Luigi Gambero (ed.), Testi Mariani del
secondo millennio, vol. IV, Citta Nuova, 1996, Roma, pp. 198-207.

119 L. Gambero (ed.), Testi Mariani del secondo millennio, op. cit., p. 412.

120 M. Santagata, ,Note”, In F. Petrarca, Canzoniere, p. 1404.

121 G. Pozzi, op. cit., p. 145.

12 Cantarea Cantarilor, 6,10, In Biblia BOR.
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putea fi, pentru Petrarca, sursele exegetice: Absalon abate de
Spinckirschbach si Adam de Perseigne!?.

Rosanna Bettarini considera ca , di sol vestita” e metafora
pentru zorii zilei, aurora fiind figura aplicatd Fecioarei. Astfel,
figura petrarchesca nu ar fi in contrast cu filonul patristic in care
veritas solis i se opune lui verisimilitudo lunae'?*. Cercetatoarea
readuce, totodatd, in prim plan o observatie a unuia dintre
primii comentatori ai lui Petrarca, Alessandro Vellutello. Acesta
considera ca Petrarca o aseamana pe Fecioard ,aurorei pe care
o vedem invesmantata in razele soarelui; astfel e estompata
lumina stelelor apropiate, iar celelalte o inconjoara deasupra,
sub forma de coroand”'®. Sursa biblicd ar fi sintagma aurora
consurgens din Cantarea Céntdirilor 6,9. Acest punct ar fi un nod
de legatura cu femeia Canfonierului din poemul XXIX, 43-46
(Benigne stelle che compagne fersi / al fortunato fiancho / quando 'l
bel parto giu nel mondo scérse! — ,,O, stele dragi ce-ati ocrotit din
ceruri / preanorocoasa poald / ce lumii-a zamislit minundtie”),
din CCXCI, 1-2 (Quand’io veggio dal ciel scender I'aurora / co la
fronte di rose et co” crin” d’oro — ,,Cand Aurora din Inalt se lasa /
cu par de aur si-n obraji rubine”) si CCXXV, 1-2 (Dodici donne
honestamente lasse, / anzi dodici stelle, e 'n mezzo un sole — ,De
doud-ori sase dulce istovite / doamne-am vazut si-n mijloc

printre ele / un foc arzand ca soarele-ntre stele”)!2.

123 G. Pozzi, op. cit., p. 146.

124 Sf. Grigore cel Mare, Homiliae in Evanghelia, I, 11 2, Freiburg-Basel-Wien, Herder,
1997-1998, p. 66.

125 Velutello apud R. Bettarini, ,Note”, in F. Petrarca, Il Canzoniere — Rerum, op. cit.,
p. 1616. (tr.n.).

126 [hidem.
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O alta utilizare mai putin comuna a unei figuri biblice
pentru Maria, punctatd de Pozzi, este aceea a parabolei
fecioarelor intelepte sau prudente: Vergine saggia, et del bel
numero una / de le beate vergini prudenti / anzi la prima et con piu
chiara lampa [, Fecioara inteleapta-n ceruri una / si cea dintai cu
flacara nestinsa / din mandrul sir al celor chibzuite”], asadar,
dupa Matei 25,1-15. in filonul exegetic, Pozzi identifica doar
cateva aluzii, nu si interpretari alegorice. Petru de Blois (haec est
virgo sapiens)'?”’, Adam de Perseigne (Virgo quippe prudentissima
oleum in lampade habuit)'?®, Riccardo di San Lorenzo'” si, in
termeni aproape identici invocatiilor din cantond, pseudo-
Ildefonso de Toledo™: Virgo sancta, virgo prudens, et una ex
numero prudentium virginum, virgo pulcherrima, virgo pudica.
Utilizarea liturgica face din haec est virgo sapiens un antifon care
este utilizat in oficiul fecioarelor sfinte, dar nu in cel al Fecioarei
Maria.

Din perspectiva Rosannei Bettarini, acest poem final nu
este doar incheierea Canfonierului, ci si fundamentul unei
ulterioare conversatii ,doritd, dar inexprimabild”, cu Fecioara
cea frumoasd care Incununeaza, in trasaturi stralucitoare,

12

NI

Patrologia Latina, 207, p. 664, editie consultata la adresa http://www.documenta
catholicaomnia.eu/25_10_10-_Ad_Omnia_Rerum_Conspectus.html (26.01.2019).
18 Fragmenta mariana, 3, PL 211, p. 748, editie consultatd la adresa
http://www.documentacatholicaomnia.eu/1815-1875,_Migne, Patrologia_Latina_
01._Rerum_Conspectus_Pro_Tomis_Ordinatus, MLT.html (24.12.2018): , desigur
cd acea fecioard inteleapta si-a pus untdelemnul in lampa cand a primit
plinatatea harului in puritatea spiritului” (tr. n.).

De laudibus beatae Mariae virginis, 4,20.

PL 96, p. 258, editie consultata la adresa http://www.documentacatholicaomnia.eu/
1815-1875,_Migne,_Patrologia_Latina_01._Rerum_Conspectus_Pro_Tomis_
Ordinatus,_MLT.html (24.12.2018).

12

=}

131

=}
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feminitatea sublimata de-a lungul intregii opere. Formulele
mariale, stilemele sacre, referintele scripturale sau liturgice care
ascund femeia In cuprinsul Canfonierului se regasesc reunite in
acest poem! !,

I11.4. Concluzii

Intertextul biblic in Cantonier are manifestari si implicatii
deocamdata mult prea extinse pentru a putea fi abordat
suficient de sistematic. Credem, totusi, ca prin aceste putine
reflectii asupra prezentei si implicatiilor sale, am oferit cel putin
o lumind asupra extinselor posibilitatilor de impodobire, in
Evul Mediu, a cuvintelor omenesti cu cuvantul sacru, dincolo
de implicatiile morale asupra carora, probabil, reflecteaza mai
mult omul modern decat reflecta cel medieval'®.

Lectura, prin prisma intertextului biblic, a Rerum Vulgarium
Fragmenta poate conduce, credem, prin analiza fragmentelor
literare, spre descoperirea fragmentelor existentiale atat din viata
autorului, cat si din cea a cititorului sau. Sensul istoriei lui Petrarca
si al istoriei omului, in general, se vrea surprins printr-o continud
decantare, in termenii unui oximoron care nu exprima atat
duplicitatea valorilor, cat nevoia umanistului de a le admira si
a le integra pe toate. Stdrile contradictorii surprinse in versurile
Cantonierului nu sunt, pentru noi, semnul unui eu divizat, cat
mai degraba semnul omului si al umanistului -care,

exprimandu-si stdrile sufletesti, cauta, prin poezie, vindecarea.

131 R. Bettarini, ,Note”, in Francesco Petrarca, Canzoniere — Rerum, op. cit., p. 1613.
132 G. Pozzi, op. cit., p. 175.
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Fragmentele poetice, prezentand cautarea interioara a
poetului, intr-o intoarcere constanta la punctele cardinale ale
propriei vieti — iubirea pentru Laura, cultivarea prieteniei,
implicarea civicd, recuperarea clasicilor antichitatii — nu
descriu nici un urcus pieptis, nici o miscare circulara inchisa,
nici o constructie masiva. Descrierea urcusului pe muntele
Ventoux pe care Petrarca i-o povesteste intr-o scrisoare
prietenului sau Dionigi di Borgo San Sepolcro, pare a cuprinde
nu doar parabola cdutdrii drumului in viatd, ci si pe aceea a
firului narativ din Cantonier: ,iardsi coboram spre vale, iar
celui care ma chema aratandu-mi drumul bun ii raspundeam
ca naddjduiam sa gasesc un acces mai usor pe cealaltd parte a
muntelui si cd nu-mi pdsa daca fac un drum mai lung, numai
sd fie mai comod”'%.

Urcusul anevoios si sinuos aminteste de imaginea
propusda de Odo Casel pentru definirea anului liturgic, in
cadrul procesului de reformare liturgicd din Biserica Catolica
de la jumatatea secolului XX. Acesta compard anul liturgic cu o
cale in spirald. Crestinul contempland, in timpul vietii, mereu
aceleasi mistere ale vietii lui Cristos, cu Pastele in centru, se lasa
educat si transformat de acestea, din an in an, in functie de
gradul de maturitate la care a ajuns atunci cand misterul 1i vine
in intampinare. Ciclul asadar este unul repetitiv, insa nu de
cercuri inchise, ci In continud ascensiune!®.

135 F. Petrarca, Fam. IV, 1, in Familiari, U. Dotti (trad si ed.), op. cit, p. 367:
,revocantique et iter rectius designanti respondebam sperare me alterius lateris
faciliorem aditum, nec horrere longiorem viam per quam planius incederem”.
(tr.n.)

134 Odo Casel, Il mistero del culto cristiano, tr. it., Roma, Borla, 1985, pp. 113-114
aseamana anul liturgic cu urcusul unui munte pe turnante care reapar pe
aceiasi versanti, dar la cote diferite: ,Ca un drum care merge serpuind in jurul
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Credem ca si lectura propusa de Rosanna Bettarini in
editia comentata a Canfonierului tinde a-1 urmari, de-a lungul
poemelor, pe omul Petrarca intr-un proces de continua si
interminabila actualizare, In care acesta isi integreazd, de
asemenea, toate operele’®.

Erich Auerbach observa cd subiectivismul liric din
antichitate se desavarseste odata cu Petrarca, iar motivul
nelinistii crestine nu-1 afecteaza ci, dimpotriva, il imbogateste!*.

Intertextul biblic petrarchesc, dupa cum observa
Peterson, are particularitatea de a integra mesajul scriptural in
naratiunea vietii, iar Pozzi semnala ca utilizarea textului biblic
in operele lui Petrarca nu e semn al incursiunii profanului in
sacru, ci al incursiunii vietii de zi cu zi In vesnicie.

Trasaturile de alter Christus atribuite Laurei nu fac din ea
o noud Beatrice, dar sunt semnul bucuriei pe care eul liric nu se
osteneste a o cauta. De aceea, In termeni paulini, credem ca-i
putem atribui Laurei denumirea prin care Pavel se defineste
fata de prietenii sai din Corint, in a doua epistola, colaborator al
bucuriei voastre, iar Cantonierului, aceeasi denumire din partea
cititorilor.

unui munte, cu scopul de a ajunge, Incet-incet, in urcus treptat, varful abrupt,
tot asa noi, an de an, trebuie sd reparcurgem la un nivel mai inalt, acelasi drum,
pand vom ajunge la punctul final, Cristos Insusi, telul nostru”. (tr. n.)

135 R. Bettarini, ,Introduzione”, in F. Petrarca Cazoniere — Rerum, op. cit., p. XI:
,sottoponendo i testi [...] a quello sterminato lavoro e disumana fatica di
aggiornamento di sé”.

136 Erich Auerbach, Literary Language and Its Public in Late Latin Antiquity and in the
Middle Ages, Princeton NJ, UP 1993, p. 318, apud Th. E. Peterson op. cit., p. 219.
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CAPITOLUL IV.
Motive biblice in tesatura prieteniei umaniste:
Antiquis illustrioribus

IV.1. Introducere

Prietenia, ca legdturd intemeietoare si edificatoare a noii
culturi umaniste, a fost una dintre prioritatile vietii lui Petrarca,
iar marturia fundamentala a acestei relatii isi gaseste expresia
cea mai de seama in culegerea de scrisori Familiares. Giuseppe
Mazzotta considera ca in aceastd culegere, initial menita a fi o
carte de instructiuni pentru viata de zi cu zi, Petrarca reuseste,
chiar abordand o gamad foarte variata de subiecte (politice,
sociale, poezie, oratorie, politica ecleziala si tematici onorate ale
vremii, cum ar fi educatia printilor), sa pastreze unitatea
retorica a volumului. Criticul identificd cheia pentru lectura
unitard a acestui volum, din perspectiva epica, in imbinarea
celor doua imagini pe care Petrarca si le atribuie: personajul
literar Ulisse (poetul, considerandu-se sub semnul exilului inca
dinainte de a se fi ndscut, e implicat in cdldtoria spre sine) — si
Arahne, paianjenul care-si tese panza de relatii, sfidand-o pe
Minerva (autoritatea celor puternici).

! Giuseppe F. Mazzotta, , Petrarch’s Epistolary Epic”, in V. Kirkham & A. Maggi,
Petrarch: A Critical Guide to Complete Works, Chicago, UP, 2009, pp. 309-317.
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Corpus-ul epistolelor catre scriitorii clasici, Antiquis
illustrioribus?, reprezintd un esantion deosebit al scrierilor
petrarchesti, in care ne asteptam ca formatiunile de intertext
biblic sa fie minime, tocmai datoritd interlocutorilor pre-crestini
ai acestor scrisori. De aceea credem ca trimiterile intertextuale
vor avea o insemnadtate deosebitd pentru intrebarea care survine
dupa lectura Canfonierului si observarea abundentei
intertextuale biblice din acesta: ce loc ocupa limbajul biblic in
cel petrarchesc uzual si ce contexte ii declanseaza utilizarea?
Totodata, prin identificarea trimiterilor biblice in cadrul acestor
texte, vom avea posibilitatea de a explora raportul lui Petrarca,
in termenii prieteniei, cu o lume precedenta celei crestine, dar
pentru care Petrarca pledeaza adeseori, folosind chiar
instrumentele culturii crestine ca sa-i rezerve un loc in cadrul
acesteia.

IV.2. Epistolarul petrarchesc — caracteristici generale

Epistolarul petrarchesc se constituie din diverse volume.
Cel mai consistent, Familiarum rerum libri (Familiares), e o
culegere de 350 de scrisori adresate prietenilor, structurata in
XXIV de cdrti, datate intre anii 1326 si 1361 (unele scrisori au
fost addugate in 1366, in momentul ordondrii definitive a
culegerii). Rerum senilium libri (Seniles) reprezinta o culegere de

2 Aceasta culegere s-a pastrat, In intregime, in codexul Laurenziano XC inf. 17 sia
fost publicatd in editie modernd: Francesco Petrarca, Le familiari, ed. critica
ingrijita de V. Rossi si U. Bosco, Florenta, Edizione nazionale, 1933-1942, apud
Roberta Antognini, , Familiarium rerum liber”, iIn Teodolinda Barolini & H.
Wayne Storey (eds.), Petrarch and the textual origin of interpretation, Leiden-

Boston, Brill, 2007, p. 217.
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125 de scrisori din anii 1361-1374, structurata in XVII carti, dar
se presupune ca aceasta culegere nu a fost terminata si ca ar fi
trebuit sa se incheie cu scrisoarea Posteritati [Citre urmasi], ce
contine o ampla autobiografie, intreruptd in 1351. Alte culegeri
sunt Variae (Dispersae) si Sine nomine, aceasta din urma fiind o
culegere de scrisori In care Petrarca se exprima impotriva
coruptiei de la curtea papald din Avignon si al carei destinatar
nu este dezvaluit tocmai din cauza continutului compromitator
al textelor.

Prietenul lui Petrarca, Ludwig Van Kempen (un muzician
flamand pe care l-a cunoscut la Avignon, denumit Socrates,
dupa obiceiul poetului de a le da prietenilor sdi nume faimoase
din perioada clasicd®), 1i sugereaza poetului sa-si publice
corespondenta. Petrarca urmeaza sfatul si incepe sa-si culeaga
scrisorile. Apoi, ca semn de recunostintd, 1i rezerva lui ,Socrate
al sdu” prima si ultima scrisoare din Familiares, iar dedicatia
intregii culegeri 1i va reveni aceluiasi, ca o ,nedesavarsita”
,tesatura in multe culori”* pe care doar el o va putea admira in
intregime. Lui ,Socrate” 1i va fi incredintata misiunea de a
pastra scrisorile ascunse de ,,ochii de linx” ai celorlalti prieteni®.

In prima epistold din aceastd culegere, Petrarca prezintd

si justificd unele coordonate ale scrierilor sale epistolare. Se

3 Johan Huizinga, Homo ludens, incercare de determinare a elementului ludic al
culturii, Bucuresti, Humanitas, «Filozofie», 2012, p. 252 aminteste ca acest joc
este atestat si in Renasterea carolingiana: Alcuin se numeste Horatiu, Angilbert
se numeste Homer, Carol se numeste David.

+ F. Petrarca, Le Familiari, Ugo Dotti (trad. si ed.), op cit., pp. 26-27: ,tibi, frater,
diversicoloribus [...] liciis texta dicaverim”. (Pentru Fam. I, 1 vom folosi, in
continuare, aceasta editie a scrisorilor lui Petrarca).

5 Idem, p. 18.
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distanteaza de posibilele modele, epistolarele lui Epicur, Seneca
si Cicero, care au un numadr limitat de destinatari (cel mult trei)®,
indeosebi prieteni apropiati ai respectivilor scriitori, cdci
Petrarca se adreseaza unui evantai larg de interlocutori, prieteni
si personalititi, intalniti in numeroasele sale cilitorii. In acest
fel, el justifica faptul cd anumite opinii asupra aceluiasi subiect pot
parea contradictorii si isi argumenteaza diversitatea exprimdrilor
invocand necesitatea de a se raporta la personalitatea
destinatarului si de a-si adecva, In functie de acesta, materia si
limbajul epistolar’. Preferinta pentru modelul ciceronian, mai
degraba decat pentru cel al lui Seneca, este justificata prin
placerea lecturii — peramena lectio — si relaxarea pe care scrisorile
lui Cicero i-o provoaca cititorului Petrarca, altminteri prins in
ritmul problemelor vietii de zi cu zi®. Modelul lui Seneca va fi
utilizat arareori, doar cand ,tematica o va cere”. Atundi,
povestirea simpla si ne-elaborata se va indulci, pe alocuri, cu
fragmente morale®. Dar acestor modele Petrarca le va adduga
dimensiunea autobiografica.

Paolo Cerchi a ardtat cd, pornind de la scrisoarea cu rol de
prefata a epistolarului, se poate presupune ca Petrarca ar fi

cunoscut si s-ar fi inspirat si din epistolarul lui Plinius cel tanar

¢ In biblioteca din catedrala din Verona, Petrarca descoperi Scrisorile lui Cicero
catre Atticus, pe cele cdtre Quintus si pe cele cdtre Brutus (in anul 1345). Scrisorile
ciceroniene, Ad Familiares, cu numerosi destinatari, vor fi descoperite abia dupa
moartea lui Petrarca, in 1392 (Mihaela Paraschiv, ,Introducere”, in F. Petrarca,
Citre mai vestitii inaintasi — Antiquis illustrioribus, lasi, Junimea, 2009, p. 36).

7 Idem, pp. 14-18.

8 Idem, pp.20-21: ,relaxat enim ab intentione illa rerum difficilium, que perpetua
quidem frangit animum, intermissa delectat”.

° Idem, p. 21: ,etsi interdum, exigente materia, simplex et inelaborata narratio
quibusdam interiectis moralibus condiatur”.
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care, spre deosebire de celelalte epistolare amintite de Petrarca,
incepe cu o astfel de scrisoare de dedicatie. In plus, acest
epistolar se afla in posesia unui prieten al lui Petrarca,
Guglielmo da Pastrengo, acelasi care i-a facut cunoscut poetului
si epistolarul ciceronian?.

Pe langa modelele amintite, exista si un model
nemadrturisit, cel al Confesiunilor lui Augustin. Ugo Dotti
identificase acest model in stilul scrisorilor Familiares In care
naratiunile sunt ,confesiuni exemplare, aproape un punct de
referintd ideal” pentru epistolografia laicd din cultura umanista
ulterioara!!. Roberta Antognini descopera modelul augustinian al
acestor scrisori intai de toate in vointa lui Petrarca de a recupera
scrierile din tinerete, caci acelea dau marturie despre cum a fost, in
realitate, respectiva perioadd a vietii sale, iar apoi in dorinta (si
chiar proiectarea) — daca nu a unei convertiri profunde, cum a fost

cea a lui Augustin — cel putin a unei mutatio vitae'.

10 Paolo Cerchi, ,Plinio il Giovane (Epistolae, 1, 1) e Petrarca (Fam. I, 1)”, in
Rassegna Europea di Letteratura Italiana, XXIV, 2004, pp. 102-103, apud Roberta
Antognini, Il progetto autobiografico delle Familiares di Petrarca, Milano, LED
2008, p. 69.

1 U. Dotti, Vita..., op. cit., p. 134.

2 R. Antognini, Il progetto..., op. cit.,, pp. 76-81, iar in F. Petrarca, Familiares, I, 1,
op. Cit., p. 23: Illud libentius, si liceret, silentio tegerem; sed ingens morbus non facile
occultatur; erumpit enim et indicio suo proditur. Pudet vite in mollitiem dilapse: ecce
enim quod epystolarum ordo ipse testabitur, primo michi tempore sermo fortis ac
sobrius, bene valentis index animi, fuerat, adeo ut non me solum sed sepe alios
consolarer; sequentia in dies fragiliora atque humiliora sunt, neque sat virilibus referta
querimoniis. Illa precipue ut occultare studeas, precor. Quid enim alii dicerent, cum
ipse relegens erubescam? Ergo ego in adolescentia vir fuero, ut in senectutem puer
essem? Infelix et execranda perversitas [,,Despre un lucru as tdcea cu drag, daca ar
fi cu putintd; dar un defect grav este aproape cu neputinta sa-1 ascunzi, se aratd
de la sine. Ma rusinez de aceasta vldguire; dupd cum va arata succesiunea
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in final, Petrarca se va declara detasat de toate modelele,
chiar si de cel ciceronian, din care nu agreeaza, totusi,
lamentatia. Cu toate acestea, Cicero rdmane autorul sdu preferat
dintre clasici, singurul cdruia 1i va dedica doua scrisori din
culegerea Antiquis illustrioribus (Familiares XXIV, 3 si 4).

Din aceeasi epistola Ad Socratem suum aflam ca ideea lui
Petrarca de a le scrie ,vestitilor Inaintasi” se manifesta in
contexte cu emotivitate ridicatd, care survin In urma lecturii
scrierilor lor (cand, in 1345, Petrarca gaseste in biblioteca
catedralei din Verona manuscrisul unei bune parti din
Epistolarul ciceronian®®, sau cand citeste tragedia Octavia,
despre care credea, initial, cd-i apartine lui Seneca'#) sau atunci
cand se afla in locuri de care acestia sunt legati. Adresarea
personala catre autorii antici va fi, pentru el, modalitatea prin
care sa-si domoleasca trairile emotionale intense'?, iar colocviul

scrisorilor, In tineretea mea, cuvantul Imi era incisiv si esential, un sumar frumos
al sufletului meu puternic, care si ma consoleze nu doar pe mine, ci si pe altii.
Apoi scrisorile mele au devenit tot mai lancede si mai smerite, iar lamentatiile nici
nu sunt virile. incearcs s4 le ascunzi cel putin pe acestea din urma. Ce-ar putea
spune altii, daca rosesc eu insumi cand le recitesc? Asadar eram barbat in tinerete
ca sd devin copil la batranete? Blestemata schimbare!” — tr. n.].

3 M. Paraschiv, ,Introducere”, in F. Petrarca, Antiquis illustrioribus..., op. cit., p.
19: ,,descopera [...] manuscrisul scrisorilor lui Cicero Ad Atticum, Ad Brutum,
Ad Quintum fratrem cu o scrisoare apocrifa a lui Cicero catre Octavianus [...]
hotaratoare pentru umanismul trecentesc intrucat contribuie la directionarea
epistolografiei, dominata pana atunci de regulile complicate ale dictamen-ului
medieval, spre simplitatea stilului umanist”.

14 Giuseppe Martellotti, ,La questione dei due Seneca da Petrarca a Benvenuto”,
in Italia medioevale e umanistica, XV, 1972, pp. 149-160, apud U. Dotti, note la F.
Petrarca, Familiares 1, 1, op. cit., p. 25.

15 Spre exemplu, in F. Petrarca Fam. L1, op. cit., pp. 25-26 1i povesteste lui Ludwig
van Kempen cum, fascinat de stilul lui Cicero, dar totodata ofensat de
comportamentul acestuia, se hotardste sa-i scrie: quibus legendis delinitus pariter
et offensus, temperare michi non potui quominus, ira dictante, sibi tanquam coetaneo
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viu cu scriitorii din antichitate va deveni una din trasaturile
umanismului petrarchesc.

IV.3. Limbul petrarchesc: Antiquis illustrioribus

Astfel se constituie corpus-ul epistolelor Antiquis
illustrioribus, asezatd la sfarsitul culegerii Familiares, in cartea a
XXIV-a, sfidand ordinea cronologicd, in mare parte respectata
in cartile precedente. Dupad destinatarul lor, cele zece epistole
Cdtre mai vestitii inaintasi sunt urmatoarele: primele doua
adresate lui Marcus Tullius Cicero (Fam. XXIV, 2 si 3), iar apoi,
cate una, lui Seneca (Fam. XXIV, 5), lui Marcus Varro (Fam.
XXV, 4), lui Quintilian (Fam. XXIV, 7), lui Titus Livius (Fam.
XX1V, 8), lui Asinius Pollio (Fam. XXIV, 9), lui Horatius Flaccus
(Fam. XXIV, 10), lui Publius Vergilius Maro (Fam. XXIV, 11) si
lui Homer (Fam. XXIV, 12).

Familiares XXIV contine treisprezece scrisori dintre care
primele doud si ultima compun rama ce le incadreaza pe
celelalte zece adresate , mai vestitilor naintasi”. Prima, adresata

lui Filip de Cabassoles — probabil cel mai bun prieten al lui

amico, familiaritate que michi cum illius ingenio est, quasi temporum oblitus, scriberem
et quibus in eo dictis offenderer admonerem [, citind aceste lucruri ale sale, fascinat,
dar totodata iritat, nu m-am putut potoli, ca sa nu-i scriu, aproape uitand de
timp, ca unui prieten viu, multumita si acelei apropieri pe care o am fata de
operele sale, si sd-1 admonestez pentru tot ceea ce m-a deranjat”. (tr. n.)].

16 Aceastd culegere de scrisori, Antiquis illustrioribus — Citre mai vestitii inaintasi, a
fost tradusa in limba romana de Mihaela Paraschiv si publicatd in editie
bilingva la Iasi, pentru editura Junimea, in 2009. Din acest volum vom prelua
textele traduse, iar doar cand va fi necesara o traducere mai literala vom integra
revizuirea noastra, indicand acest lucru.
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Petrarca — este o meditatie asupra timpului, acest element
inregistrat cu atat de multa acuratete in scrisorile Antiquis
illustrioribus pentru a simboliza nevoia de a-i statornici in
vremelnicie pe autorii antici, spre deosebire de alte scrisori din
culegere, al caror moment de compozitie nu este consemnat;
scopul ar fi acela de a sublinia nevoia de transcendere a
vremelniciei. Totodatd, elementul temporal consemnat in
scrisorile Antiquis illustrioribus ritmeaza momentele importante
ale biografiei , umaniste”, de la descoperirea epistolarului
ciceronian pana la traducerea poemelor lui Homer".

A doua scrisoare, catre Enrico Pulice, este textul care
introduce culegerea Citre mai vestitii inaintasi. in acest text,
amintind de o conversatie avutd la Vicenza despre virtutile lui
Cicero, dar si despre defectele sale, Petrarca dezvaluie felul in
care el se raporteaza la personalitdtile din antichitate's. Pentru
completarea ramei scrisorilor Familiares, ultima scrisoare 1i este
adresata tot lui van Kempen, incheind astfel cercul deschis in
Fam. 1, 1. Acesta este, asadar, cadrul celor zece scrisori Ad
antiquis illustrioribus, cum le numeste Petrarca insusi in Fam.
XX1V, 2.

Tema predilectd a acestor scrisori este cultura, librorum
lectio, iar variatiunile ei sunt deplangerea pierderilor culturale
survenite odata cu rdtacirea operelor acestor valorosi autori.
Scrisorile cuprind si o acuzd adusa contemporanilor pentru

neglijenta si indiferenta demonstrate fata de cultura clasica.

17" R. Antognini Il progetto..., op. cit., p. 297.
18 U. Dotti, Vita..., op. cit., p. 204.
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1V.3.1. Prima scrisoare citre Cicero (Familiares XXIV, 3)

Prima din cele zece scrisori 1i este adresata lui Cicero, cel
al cdrui epistolar Petrarca, in mod declarat, il prefera intre
modele, atat pentru materia tratata (viata de zi cu zi) cat si
pentru stilul simplu. In sens genetic aceasta este, de fapt, si cea
mai veche scrisoare din Familiares".

Pentru a-l1 dojeni pe Cicero, printre altele pentru
nestatornicie si vanitate, in iunie 1345 Petrarca 1i adreseaza
prima scrisoare, iar pe a doua in luna decembrie a aceluiasi an,
de aceasta data elogiindu-1 pentru inteligenta si capacitatea sa
expresiva.

In aceastd prima scrisoare am identificat patru trimiteri
biblice. In introducere, Petrarca arati ci admonestarea pe care
i-o scrie lui Cicero izvoraste a vera caritate. Adjectivul vera,
aplicat lui caritas, nu se regdseste in textele Scripturii, dar putem
gasi izvorul sintagmei In Eph 4,15 veritatem autem facientes in
caritate, precum si in 2Th 2,10 eo quod caritatem veritatis non
receperunt ut salvi fierent sau in 2lo 1,3 Erit nobiscum gratia,
misericordia, pax a Deo Patre et a lesu Christo, Filio Patris, in veritate
et caritate®.

Motivul pentru care Petrarca il dojeneste pe Cicero este
ignorarea unui sfat oferit in context fratern — fraterni consilii
immemor. Mihaela Paraschiv, in nota explicativa a acestei

% Francisco Rico, , Il nucleo della «Posteritati» (e le autobiografie di Petrarca)” in
Motivi e forme delle «Familiari» di Francesco Petrarca, Atti del convegno di
Gargnano del Garda (2-5 octombrie 2002), Claudia Berra ed., Milano, Cisalpino,
2003, p. 5, apud R. Antognini, Il progetto..., op. cit., p. 32.

2 Eph 4,15 ,tinand adevarul in iubire”, 2Th ,n-au primit iubirea adevarului ca sa
se mantuiasca”, 2Io 1,3 ,Har, mild, pace fie cu voi [noi - tr. n.], de la Dumnezeu-
Tatal si de la lisus Hristos, Fiul Tatalui, in adevar si in dragoste”.
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sintagme, arata ca formularea in latind este putin ambigua,
putand fi vorba fie de un sfat primit, fie de unul dat?'.

Pe de alta parte, Pozzi a aratat cum usus, la Petrarca, dupa
modelul din scrierile patristice ale lui Bernard si Augustin, se
transformd in lusus??, deci credem cd ambiguitatea este jocul
intentionat al autorului nostru.

Mihaela Paraschiv consemneaza cel putin doud situatii in
care Cicero a fost sfatuit de fratele sau, Quintus: o data sa
foloseasca vorbe magulitoare in cadrul alegerilor consulare din
anul 64 1. C. pentru care Cicero candida, cu scopul de a-si
asigura succesul, iar a doua oara sa reia relatiile cu Caesar, pe
care le intrerupsese din cauza divergentelor dintre cei doi,
referitoare la o lege agrara. In continuare, ea arati ci poate fi
vorba si de un sfat pe care Cicero l-a dat lui Quintus, respectiv
de cateva povete pentru pdstrarea bunului renume al familiei®.
Avand in vedere ca scopul acestei scrisori este admonestarea lui
Cicero (Petrarca 1i reproseazd, printre altele, ca este certdret),
referirea lui Petrarca poate fi la oricare din cele doua sfaturi ale
lui Quintus catre Cicero. Spre finalul scrisorii, o sentinta quid
iuvat alios docere [...]si te interim ipse non audias [, la ce bun sa dai
lectii altora [...] daca in timpul acesta tu insuti nu te asculti?]?,
construitd dupa structura celei din Mc 8,36: ,ce-i foloseste
omului sa castige lumea iIntreaga, dacd-si pierde sufletul”,

incheie dojana si lasa loc catorva regrete care completeaza

2 M. Paraschiv, in F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit., pp. 45-48.
2 G. Pozzi, op. cit., p. 153.

2 F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit.,, nota 7, p. 45.

% Idem, p. 33.
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profilul scriitorului clasic in tonalitdtile pe care Petrarca ar fi
vrut sd i le poata atribui:
cu cat ar fi fost mai bine, mai ales 1n calitatea ta de filosof, sa fi
imbatranit linistit la tara, cugetand la viata cea vesnicd, cum spui
chiar tu undeva, nu la viata asta trecdtoare! Cu cat ar fi fost mai

bine sa nu fi avut parte de fascii, sa nu fi fost ahtiat dupa triumfuri,
sd nu-ti fi atatat orgoliul nici un Catilina®.

Insumand cele trei trimiteri biblice, contextul pe care
acestea il circumscriu este cel al correctio fraterna asa cum e
prezenta la Mt 18,15-17 si 21-22, in care un frate trebuie
admonestat atunci cand greseste si, apoi, iertat. De aceea
credem ca fraterni consilii aduce in jocul lingvistic nu doar
schimbul de sfaturi intre Cicero si Quintus, ci si pe acela intre
Petrarca si Cicero, asumarea acestei fraternitati si revelarea ei
de catre Petrarca. De altfel, si trimiterea biblica din salutatio ar
pune in evidenta rolul lui Cicero in receptarea mesajului
evanghelic de catre Augustin mai intai, prin lectura lui
Hortensius, si de Petrarca mai apoi, prin lectura Confesiunilor?.

Asadar, in salutatio apare o aluzie la un loc evanghelic, in
mentiunea anului: anno ab ortu Dei illius quem tu non noveras
MCCCXLV - ,cel de-al 1345-lea an de la nasterea acelui

Dumnezeu pe care tu nu l-ai cunoscut”. Regasim o formulare

% Ibidem.

% Sfantul Augustin, Confesiuni VIII 7.17, op. cit., p. 365 relateaza despre rolul pe
care l-a avut lectura cartii Hortensius de Cicero in pregatirea convertirii sale: , se
scurseserd multi ani peste mine — aproape doisprezece — de cand citisem, la
varsta de nouasprezece ani, lucrarea Hortensius de Cicero, care mi-a trezit
interesul pentru studiul filosofiei”. Marturia detaliatd a lui Petrarca, in acest
sens, este relatata in F. Petrarca, Familiares I1, 9, op. cit., pp. 202-208, adresata lui
Giovanni Colonna, episcop de Lombez.
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asemadndtoare in lo 1,10 (et mundus eum non cognovit) si Intr-un
alt verset, tot din lo 1,26 (medius autem vestrum stetit quem vos non
scitis). Combinand ab ortu cu quem tu non noveras printr-un
,circuit al memoriei”?, trecem spre traditia poetica a primelor
secole crestine, la imnul, datand din secolul al V-lea, care se
canta la oficiul religios al Laudelor in fiecare an, din ziua de
Craciun pana la Epifanie, A solis ortus, compus de Caelius
Sedulius®. Doud versuri ale acestui imn, Venter puellae baiulat /
Secreta quae non noverat — ,pantecul copilei poarta / taina pe care
nu o cunoscuse”, ar putea fi sursa acestei formuldri din salutatio.

Presupunand acest intertext, persoana si opera lui Cicero
devin termeni metonimici. El e cel ce il poarta (baiulat), fara sa
stie (non noverat) pe Acela pe care l-a purtat in trupul ei si Copila
din imnul lui Sedulius. Metonimia se explicd intrucat lectura
operei ciceroniene, Hortensius, va determina convertirea lui
Augustin — autorul crestin cel mai iubit de Petrarca. Opera lui
Cicero mai poarta, tot fara ca autorul sau sa stie, si
fundamentele virtutilor clasice cu functie redemptiva pentru
formarea intelectuala a lui Petrarca si pentru intreaga miscare
umanistd care-i va urma. Astfel, dojana perceputa in primul
nivel al lecturii este completata de compasiune si consolare si
de incercarea de a sustine si redemptiunea lui Cicero.

In aceasta lecturd integram sugestia Mihaelei Paraschiv ci
sintagma Dei illius quem tu non noveras ar aminti de unul din
ultimele versuri ale Cantului I din Infern, in care Dante il roaga

¥ Expresia 1i apartine lui G. Pozzi, op. cit., p. 153.

% Caelius Sedulius, ,Hymnus II”, in Opera omnia, recensuit et commentario
critico instruxit Johannes Huemer, Vindobonae, apud C. Geroldi filium
Bibliopolam Academiae 1885, pp. 163-167, volum consultat la adresa
https://www.scribd.com/doc/40048412/CSEL-X (30.04.2019).
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pe Vergiliu, tocmai in numele acelui Dio che tu non conoscesti**,
sa-1 conduca prin lumea de dincolo. De altfel, Martin Eisner a
aratat cd Cicero al lui Petrarca isi configureaza trasaturile dupa
modelul Vergiliului dantesc, iar , textul vernacular al lui Dante
informeazd umanismul latin al lui Petrarca”®. Data fiind
utilizarea imnului lui Sedulius intr-un context liturgic foarte
larg raspandit si frecventat — poate chiar unanim in Europa
Evului Mediu — cum e cel al celebrarilor de Craciun,
presupunem ca nici lui Dante nu-i erau necunoscute aceste
versuri, asadar credem ca nu doar limba vernaculara a lui Dante
informeaza latina lui Petrarca, ci ca si acesta din urma reveleaza,
in limba lating, izvorul clasic al versului vernacular dantesc.

1V.3.2. A doua scrisoare citre Cicero (Familiares XXIV, 4)

Acelasi 1345 este anul celei de-a doua scrisori cdtre Cicero,
datatd in decembrie. Elocinta lui Cicero (fata de care Petrarca se
recunoaste dator) este celebrata in aceasta scrisoare, iar
pierderea multora dintre operele ciceroniene este deplansa
odata cu blamarea comportamentului contemporanilor care nu
au impiedicat ratdcirea acestor pretioase lucrari.

Motivele racirii interesului pentru operele lui Cicero sunt
prezentate intr-o structura ternara, similara unui topos evanghelic:

explicarea parabolei semanatorului, respectiv a cuvantului sacru

¥ D. Alighieri, La Divina Commedia, op. cit., p. 12.

% Martin Eisner, ,In the Labyrinth of the Library: Petrarch’s Cicero, Dante’s
Virgil, and the Historiography of the Renaissance”, Renaissance Quarterly, 67,
no. 3 (2014), p. 770, articol consultat la adresa: https://www jstor.org/stable/
10.1086/678774?read-now=1&refreqid=excelsior%3Af0782430dcebb1dc425442
c9bbe5817e&seq=16#page_scan_tab_contents (1.05.2019).
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care nu are succes in lume. Terna lui Petrarca este compusa din:
temporum adversitas (vitregia vremurilor), ingeniorum hebetudo et
segnities (slabirea si lenevirea mintilor) si cupiditas (dorinta de
inavutire). Ternele evanghelice (parabola si explicatia ei apar la
toti cei trei evanghelisti sinoptici) sunt compuse din vremelnicie
sau nestatornicie, apoi sminteala si, mai pe urma, grija lumii si
inselaciunea avutiei®. Intr-o metaford complexd, aceste
sintagme paralele reveld, asadar, incd o datd, valoarea seminald
a operei lui Cicero pentru umanismul petrarchesc, potenta sa
roditoare, factorii care o inhiba si, implicand al patrulea termen,
prezent doar in textul biblic, conditiile necesare pentru un
procentaj maxim de rodnicie (terra bona) si auzul urmat de
intelegere (audit et intellegit®?).

Consideram ca lectura prilejuitd de acest intertext
conduce spre aceeasi miscare de redemptiune in care Petrarca
doreste sa il includad pe Cicero, semnalata si in prima scrisoare
adresata acestuia.

1V.3.3. Scrisoarea cdtre Annaeus Seneca (Familiares XXIV, 5)

In aceasta scrisoare isi gasesc locul elogiul si dojana
deopotrivd. Ea 1i este adresata lui Annaeus Seneca, elogiat

pentru doctrina filosofica, dar si dojenit pentru ca i-a fost

3t De exemplu, la Matei 13,21-22 non habet in se radicem sed est temporalis [nu are
radacind 1n sine, ci tine pand la o vremel), facta autem tribulatione et persecutione
propter verbum continuo scandalizatur [intdmplandu-se stramtorare sau prigoand
pentru cuvant, indata se sminteste], sollicitudo saeculi istius et fallacia divitiarum
suffocat verbum [grija acestei lumi si Inselaciunea avutiei inabusa cuvantul si il
face neroditor].

2 Mt 13,23.
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maestru impdratului Nero. Regasim, in epistola, doud referinte
culturale cu privire la (legendarele) legdturi ale filosofului cu
lumea crestind. Pe de o parte e vorba de rolul pe care Petrarca
i-] atribuie lui Seneca In formarea imparatului Nero si, implicit,
in dezldntuirea uneia dintre cele mai aprige persecutii
impotriva crestinilor, iar pe de alta parte de faptul ca, pentru
Petrarca, e autentica legendara corespondenta a lui Seneca cu
apostolul Pavel.

Referitor la rolul lui Seneca in formarea imparatului si,
mai apoi, laincercarea lui de a se detasa de acesta, datele de care
dispune Petrarca sunt cele oferite de Suetonius (Nero) si de
Tacitus (Annales), pe cand cele referitoare la relatia epistolara
dintre Seneca si Pavel provin de la scriitorii crestini, Augustin
si leronim®.

Dojana adusa acestui scriitor si mai ales regretul lui
Petrarca pentru faptul ca acesta nu s-a lasat transformat de
prietenia cu Pavel**1l situeaza si pe Seneca in contextul aceluiasi
deziderat petrarchesc: ca autorii clasici sa Impdrtdseasca
revelatia mantuirii crestine si, dat fiind faptul ca poarta deja

semnele redemptiunii, sa fie asumati de cultura contemporana

% M. Paraschiv, ,Note” la F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit., pp. 122-154.

3 F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit.,, p. 121: Dupa ce 1i marturiseste lui
Seneca, cd nu-1 banuieste cd i-ar considera pe crestini ca fiind adeptii unei
superstitii vatamatoare, aminteste de o scrisoare a acestuia cdtre Pavel si
incheie exprimandu-si regretul ca prietenia lor nu l-a convertit pe Seneca: , sunt
convins ca nici n-ar fi putut sa-ti para altfel, ca unul care nu pregetai sa-ti apleci
urechea la acele Indemnuri ale lui Pavel, atat de sfinte si de dumnezeiesti si care
ai primit prietenia lui, daruitd din voia Domnului. O, de-ai fi tinut-o strans, ca
sa nu fi fost despartit de ea la sfarsit, ca sa fi murit impreuna cu acel vestitor al
adevarului, de dragul adevarului insusi si al fagaduintei unei rasplati vesnice

177

si In numele marelui ei fagaduitor
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lui Petrarca pentru a o imbogati, insdndtosi, ,mantui”. Faptul
este confirmat si de formularea din salutatio: , Kalendis Sextilis
anno ab ortu eius quem an tu rite noveris incertum habeo
MCCCXLVIII [La calendele lunii Sextilis, in al 1348-lea an de la
nasterea celui pe care nu sunt sigur daca l-ai cunoscut cu
adevarat]®. Observam ca structura este asemanatoare cu cea
din prima scrisoare cdtre Cicero, cu modificarea adusa verbului
prin exprimarea incertitudinii ca Seneca ar fi inteles cu adevarat

cine a fost Cristos.

1V.3.4. Scrisoarea cdatre Marcus Varro (Familiares XXIV, 6)

Scrisoarea contine un elogiu complex adresat lui Marcus
Varro, unul dintre cei mai fecunzi autori din lumea antica; pare
a fi compusa in primele zile ale anului 1349%.

Nu intalnim aici forme ale intertextului biblic, in afara de
formula din salutatio: ab ortu eius, quem utinam novisse [de la
nasterea aceluia pe care as dori ca tu sd-1 fi cunoscut — tr. n.] -
construita pe aceeasi structurd cu cea din prima scrisoare catre
Cicero si din cea catre Seneca, incarcatd insa cu o nuanta de
afectivitate (exprimata prin adverbul utinam) — si, mai Inainte,
de o aluzie la cartea al cdrei gust dulce-efemer, dar persistent in
memorie, este mentionat de apostol in Apocalipsa¥. Petrarca

atribuie gustul dulce (labiis gustatae dulcedinis) unei lucrari a lui

% F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit., pp. 120-121.

% U. Dotti, Vita..., op. cit., p. 203.

% Apc 10,10: , et accepi librum de manu angeli et devoravi eum et erat in ore meo
tamquam mel dulce” [,,atunci am luat cartea din mana ingerului si am mancat-
0; si era in gura mea dulce ca mierea”].
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Varro, pe care doar cu greu si-l mai aminteste, prin trudirea
memoriei (recordatione torqueor).

Scrisoarea mai inregistreaza o referire culturala la lumea
crestina, si anume la opera De civitate Dei, a lui Augustin, care
are meritul de a fi discutat pe indelete opera fundamentala a lui
Varro, Antiquitates rerum humanarum et divinarum, opera care,
mai apoi, s-a pierdut. Asadar, singura marturie consistenta
despre acest text este tocmai scrierea augustiniana’.

Remarcam faptul cd, in aceasta scrisoare, aportul obiectiv al
lui Varro pentru lumea crestina este pus in evidenta prin evocarea
operei augustiniene, iar cel subiectiv e subliniat prin asemdnarea
operei sale, In dulcedo, cu cartea din viziunea de la Patmos.

Conchidem cd si in aceastd scrisoare se exprima
dezideratul petrarchesc de redemptiune a clasicilor, observabil
intr-o Salutatio modulata — de aceastd data — de regretul ca Varro
nu l-a cunoscut pe Cristos, alaturi de sublinierea valorii operei
sale pentru crestinatate.

1V.3.5. Scrisoarea citre Quintilian (Familiares XXIV, 7)

Scrisoarea este compusa in 1353% si e adresatd retorului
roman Quintilian (30 d. C. — dupa 96), exponent al culturii
dinastiei Flavia.

Nu aflam trimiteri biblice in aceastd scrisoare, cu exceptia
celei din formula pentru salutatio, deja prezentd in prima

epistold catre Cicero, in cea catre Seneca si in cea cdtre Varro, cu

%, Varrone Marco Terenzio”, in Enciclopedia Italiana Treccani, articol consultat la
adresa http://www.treccani.it/enciclopedia/marco-terenzio-varrone/ (1.05.2019).
% U. Dotti, Vita..., op. cit., p. 203.
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anumite modificari: Anno eius quem Dominus tuus persequi maluit
quam nosse MCCCL [in al 1350-lea an al celui pe care Stapanul tdu
a preferat sa-l1 persecute decat sd-1 cunoasca]. Nu Quintilian,
destinatarul scrisorii, este cel pus in relatie cu quem, ci dominus,
stdpanul retorului; iar sensul verbului nosco este definit prin
antiteza cu prigoana (persequi). Asadar, salutatio include, de
aceasta data, o referintd culturala din lumea crestina a primelor
secole: ,stapanul” lui Quintilian este Imparatul Domitian,
cunoscut in literatura crestina ca fiind al doilea persecutor, dupa

Nero?.

1V.3.6. Scrisoarea cdtre Titus Livius (Familiares XXIV, 8)

Compusd in Padova, orasul natal al lui Titus Livius (59 1.
C.-17 d. C.), in 22 februarie 1350%, scrisoarea 1i este adresata
istoricului latin, autorul Istoriei Romei, o lucrare foarte extinsa
din care Petrarca deplange ca s-a pierdut o bund parte. Nu
intalnim, nici in aceasta scrisoare, alt intertext biblic in afara de
structura de baza din salutatio, observata deja si in alte scrisori:
anno ab ortu eius, quem, si paulo vixisses diutius, cernere vel natum
audire potuisses, MCCCL [in al 1350-lea an de la nasterea celui pe
care, daca ai fi trdit ceva mai mult, ai fi putut sa-1 vezi ori sa auzi

ca s-a nascut].

40 M. Paraschiv ,Note”, in F. Petrarca, Antiquis Illustrioribus, op. cit., p. 211, citeaza,
in acest sens, marturiile lui Paulus Orosius (,,a poruncit, al doilea dupa Nero,
sa fie declansatd o persecutie impotriva crestinilor”) si Eusebiu din Cesarea
(,5-a dovedit un adevarat urmas al lui Nero prin ura si lupta pe care a dus-o
impotriva lui Dumnezeu, céci a fost al doilea dintre cei care au pus la cale

<

prigoana Impotriva noastra”).
4 U. Dotti, Vita..., op. cit., p. 203.
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Modificarea, Insd, nu mai vizeazda, de aceasti datag,
categoriile verbului cunoasterii, néscé — variat in celelalte
ocurente prin schimbarea valentelor morfologice sau prin
diverse contextualizdri semantice —, ci chiar prin inlocuirea sa.
Verbele prin care Titus Livius este pus in relatie cu Acela de la
nasterea cdruia se impliniserd 1350 de ani la momentul
redactarii scrisorii, sunt cernd si audio, declinari sensibile
concrete ale cunoasterii, o cunoastere care, de aceasta data intra

in categoria posibilitatii dar, de fapt, nu s-a realizat.

II1.3.7. Scrisoarea citre Asinius Pollio (Familiares XXIV, 9)

Destinatarul acestei scrisori a trait intre 76 1. C.si5d. C. A
fost un om politic si scriitor roman, autor al Istoriilor lui Cezar;
lui i se datoreaza deschiderea primei biblioteci publice din
Roma, este inclus de Petrarca in categoria eloquii duces.
Scrisoarea a fost addugata culegerii la 1 august 1353, pe cand
poetul se afla la Milano. Aceasta scrisoare, spre deosebire de
majoritatea, nu poarta in salutatio structura intertextuala cu care
ne-am obisnuit.

In acest text apare un singur ecou biblic. Dupé ce-l
elogiaza pe orator, Petrarca il dojeneste pentru invidia ce i-a
purtat-o lui Cicero. In cadrul acestei admonestdri, poetul
invoca, totusi, o posibila scuza pentru critica prea aspra adusa
de Pollio lui Cicero: libertatea de opinie. Insi considerd ca si
aceasta trebuie ingradita (fraenare animum ac linguam subdifficile
est), chiar dacd procesul este mai dificil in contextul unei sorti

binevoitoare, cum a fost cea a lui Pollio.
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Fraeno motus animi coherceat este una dintre sintagmele
prin care, in Secretum, Augustinus defineste faptura umana ca
fiind cea care poate stapani instinctele?. Credem ca prin aceasta
sintagmd construitd pe resurse psalmice, deja amintite in
capitolul IT al acestei lucrari (trimiterea ar fila Ps 32,9: ,,Nu fi ca
un cal si ca un catar, la care nu este pricepere; cu zdbala si cu
frau falcile lor voi strange”), surprinsd in conexiunea
intratextuald, Petrarca isi indicd crezul in concordanta valorilor
clasice cu cele crestine.

I11.3.8. Scrisorile in versuri (Familiares XXIV, 10 si Familiares
XX1V, 11)

Aceste scrisori le sunt adresate unor poeti, respectiv lui
Horatius Flaccus si lui Publius Vergilius Maro. Prima nu
prezintd nici ecouri biblice, nici alte referiri la cultura crestina, a
doua, in schimb, contine un conglomerat de elemente culturale
crestine (nu foarte multe biblice) concentrat in cinci versuri.

In luna mai a anului 1350, aflindu-se la Mantova,
localitatea natald a lui Vergiliu, Petrarca 1i scrie acestuia
adresandu-i cateva intrebari: unde se afla, cu ce tovarasi si daca
nu cumva a ajuns in cer (potius caeli regio tranquilla), dupa
victoria lui Cristos asupra mortii.

Enrico Carrara observa ca este evidentd, aici, amintirea lui
Dante®®. De fapt, in cantul al IV-lea din Infern, Dante ii

intalneste in Limb, primul dintre cele noud cercuri ale

42 F. Petrarca, Secretum, 10.6, U. Dotti (trad. si ed.), op. cit.
4 Enrico Carrara, Le «Antiquis illustrioribus», in Studi petrarcheschi, nr.1, 1948,
pp. 63-96.
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infernului, pe oamenii virtuosi ai antichitatii pagane, precum
si ceata poetilor, la bella scola, din care face parte Vergiliu si care
il are in frunte pe Homer, poeta sovrano. Acolo Vergiliu 1i
relateaza lui Alighieri despre coborarea lui Cristos la iad, in
urmatorii termeni:

Io era nuovo in questo stato, / quando ci vidi venire un possente, / con segno

di vittoria coronato [,,Cand 'n-asta stare nou m-am fost aflat, / vazut-
am un puternic coborand, / cu semn de biruinta-ncununat”]*.

Coborarea la iad, in relatarea petrarchesca, adauga o nota
diferita, campul semantic al fortei si al victoriei fiind completat
cu cel al vulnerabilitatii (stigmatis):

Post Stygios raptus spoliataque Tartara, summi / Regis ad adventum,
magno certamine victor / Impia qui pressit stigmatis limina plantis, /
Stigmatisque potens eterna repagula palmis / Fregit, et horrisono
convulsit cardine valvas? [,Dupd ce Styxul a fost jefuit si Tartarul
pradat la venirea supremului rege, / lesit victorios dintr-o grea
incercare, el ce-a cdlcat pdganele praguri / Cu tdlpi ce purtau
insemnul torturii si-atotputernic a frant / Cu maini la fel insemnate
invesnicite zavoare / Si smuls-a dublele porti din tatand strident
<scartainde>]*.

Figura regelui puternic, incoronat cu semnele biruintei,
este cea din imnul de traditie liturgica ambroziana, Aurora lucis
rutilat*, in care apare acest rex fortissimus care calcd in picioare
Tartarul (pede conculcans tartara) si iese glorios din mormant

4 D. Alighieri, Divina Commedia-Inferno — Divina Comedie-Infernul, cantul IV, 52-54,
op. cit., pp. 72-73.

% F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit., pp. 318-319.

4% Imnul dateaza din secolele IV-V, autorul este necunoscut; se canta la oficiul
religios al Laudelor de dimineatd, in timpul pascal, cfr. https://www.catholic.org/
encyclopedia/view.php?id=1283 (consultat la 5.05.2019).
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(victor surgit de fumere). Acelasi imn consemneaza sunetele
dizgratioase si disperate ale infernului (gemens infernus ululat)
pe care Petrarca le atribuie portilor invinse, cu o sintagma de
origine vergiliana, horrisono stridentes cardine (preluata din
Eneida VI, 573). Portile infernului (valvae in Familiares XXIV, 11)
sunt portae siin Tartarul vergilian, si in sintagma biblica pe care
imaginea o aminteste, versetul 16 din Psalmul 106: quia contrivit
portas aereas et vectes ferreos confregit [cd a sfaramat porti de
arama si zdvoare de fier a frant] verset care inmagazineaza
elementele esentiale ale imaginarului crestin referitor la
coborarea lui Cristos la iad.

Mihaela Paraschiv isi exprima nedumerirea privind
modificarea petrarchesca a lui portae in valvae si cauta un
raspuns examinand diferenta dintre ele din perspectiva
realizarii tehnice a celor doud obiecte liminare¥. Nedumerirea
persista si pentru noi, intrucat celelalte texte biblice care ar fi
putut informa vocabularul petrarchesc (Mt 16,18 si Ps 234)
inregistreaza acelasi termen, portae. Gasim o singurd ocurentd a
termenului valvas® la profetul lezechiel 41,24, cand descrie, In
Templu, usile sanctuarului: Ostiis erant duae valvae versatiles
usque ad parietem, valvae duae ostio uni et valvae duae ostio alteri
[, Fiecare din acele doua usi avea cate doua canaturi, care se

deschideau intr-o parte si in alta, caci doua canaturi erau la o

4 M. Paraschiv, ,Note”, in F. Petrarca Antiquis illustrioribus, op. cit., pp. 332-334.

4 Mt 16,18: ,ego dico tibi quia tu es Petrus et super hanc petram aedificabo
ecclesiam meam et portae inferi non praevalebunt adversum eam” [,,5i eu iti
zic tie ca tu esti Petru si pe aceasta piatra voi zidi biserica mea si portile iadului
nu o vor birui”], iar Ps 23,7: ,adtollite portas principes vestras” [, ridicati,
capetenii, portile voastre”].

 Tn Nova Vulgata (editio typica altera), dar nu si in aceea editatd de Roger Gryson.
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usa si doua la cealaltd usa”]. Putem doar presupune cd, prin
aceasta modificare terminologica, Petrarca opereaza o
modificare asupra calitatii portilor (debilitate, asa incat raman
doar ,canaturi”) si intensifica sublinierea puterii lui Cristos de
a anula limitdrile impuse de acele porti.

O alta chestiune abordatd de Mihaela Paraschiv
referitoare la sursele biblice priveste sintagma summus rex, ce
nu se regdseste, ca atare, in Vulgata, ci doar in variantele rex
magnus super ommnem terram [,,Tmpérat mare peste tot
pamantul”] (Ps 46,3%), rex magnus super omnes deos [, mare rege
peste toti zeii”'] (Ps 94,3), rex regum et Dominus dominantium
[,,Tmpératul imparatilor si Domnul domnilor”] (Tim 6,15), iar
expresia propriu-zisa regasindu-se la Petru Abelard sau la alti
scriitori mai apropiati de vremea lui Petrarca®. Putem adduga,
in acest caz, cd sintagma, in forma ei de vocativ, rex summe, se
regaseste intr-un cant liturgic din traditia mozarabica a
crestinilor hispanici, datand din secolul al X-lea, Attende
Domine®.

Asadar, despre momentul coborarii lui Cristos la iad,
Dante este informat de Vergiliu, iar Petrarca i-l relateaza din

nou lui Vergiliu, cu detalii preluate din textul biblic si din

50 Ps 46,2, conform numerotarii din traducerea Biblia BOR.

5t Traducerea este preluata din Biblia, Iasi, Departamentul de cercetare biblica,
2016, p. 899.

%2 M. Paraschiv, ,Note”, in F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit., pp. 332-334.

% Cantul, cu tematicd penitentiald, este raspandit in uzul liturgic al Bisericii
Romano-Catolice, pe melodie gregoriana, fiind utilizat In contextul Postului
Mare. Primul vers este tocmai: ,Ad te Rex summe, omnium redemptor, oculos
nostros sublevamus flentes” [, Catre tine, Rege suprem, mantuitorul tuturor,
ridicam, plangand, ochii nostri.” tr. n.].
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traditia liturgica crestind in care se integreaza armonios, ca intr-
un mozaic ce-si astepta fragmentele lipsa, versul vergilian.
Acest fragment este, credem, inca o exemplificare a viziunii lui
Petrarca asupra pozitiei fundamentale pe care cultura clasicd o
ocupad 1n cultura crestina.

Haec ego nosse velim [Eu astea as vrea sa le stiu]. Cu acest
ton decis Petrarca isi incheie intrebarea ampld pe care i-a
adresat-o lui Vergiliu. Observam ca se repetd structura utilizata
adesea in formula de salut a acestor scrisori. Petrarca isi atribuie
verbul cunoasterii, iar modificarea se opereaza asupra
obiectului care nu mai este Cristos, ci lucrarea de mantuire a
acestuia, In perspectiva extinderii ei asupra clasicilor, respectiv
asupra lui Vergiliu si a locului sau in ,zona pasnica din cer”.
Credem cad aceastd legatura intratextuala are menirea de a
alatura doua chestiuni: lipsa posibilitatii, pentru clasici, de a-1
cunoaste pe Cristos si cunoasterea incompletd a poetului din
perioada crestind referitoare la redemptiunea clasicilor. Acest
mozaic incomplet este desavarsit prin intuitia lui Petrarca, cdci
politica culturald pe care o promoveaza> creeaza instrumentele
pentru salvarea clasicilor si integrarea lor in tesatura culturii

Europei crestine.

% G. F. Mazzotta, op. cit, pp. 318-319 considera ca Familiares este un text
fundamental in canonul petrarchesc deoarece 1i introduce pe cititori in planul
politicii culturale a lui Petrarca, a cdrui viziune este aceea a unui imperiu al
culturii , Intrupat in ramurile clasice si crestine ale traditiei, care nu are nevoie
de hotare geografice si care este condus, in numele sdu, de cercul restrans al
prietenilor sdi sau de elitele intelectuale internationale” (tr. n.).
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II1.3.9. Scrisoarea citre Homer (Familiares XXIV, 12)

A treia scrisoare catre un poet este redactatd, de aceastd
data, in proza, iar motivul, dupa cum il expune Petrarca, este
faptul cd doar in prozd poate citi traducerile din Iliada si
Odiseea, realizate de Leonzio Pilato®, unul dintre putinii
cunoscatori ai limbii elene din Europa Occidentald a acelor
vremuri.

Fiind ultima dintre scrisorile adresate celor din vechime
(este datata la Milano, in 9 octombrie 1360), Petrarca 1i cere lui
Homer sa-l ierte pentru intarzierea cu care-i raspunde®,
invocand ca motiv lipsa traducerilor — linguae commercium non
erat¥. In ciuda acestei carente, dorinta de a-1 citi a persistat, asa
incat Petrarca a incercat sd-i dea curs servindu-se de putinele si
fragmentarele traduceri. In acestea, Insd, putea vedea doar
imaginea , ca de la departare”* a autenticei lucrari a lui Homer,
caci primul traducdtor, prietenul lui Petrarca, calugarul
calabrez Barlaam din Seminara, chiar cunoscand limba greaca,
intampina dificultati de exprimare in limba latina®. Dupa
instalarea lui Barlaam ca episcop la Gerace, Leonzio Pilato, un
alt calabrez, va deveni profesorul de limba greaca al lui

% R. Antognini, Il progetto..., op. cit., p. 305.

% F. Petrarca Antiquis Illustrioribus, op. cit., p. 366, in Fam XXIV, 12, Petrarca face
referire la o scrisoare care i-a fost trimisa, in numele lui Homer, din Bologna.
Probabil e vorba de o conventie literara prin care Petrarca motiveaza
compunerea acestei scrisori, asa cum presupune Mihaela Paraschiv (,Note” in
F. Petrarca, Antiquis illustrioribus, op. cit., p. 397).

5 Idem, p. 346.

5 Idem, p. 347. Traducerea, care revela continutul doar ca pe o imagine distanta,
isi poate afla o sorginte biblica in expresia paulina din 1 Cor 13,12: ,, videmus
nunc per speculum, in enigmate”[,, vedem acum ca prin oglinda, in ghicitura”].

% Idem, p. 376.
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Petrarca, iar mai apoi la insistentele poetului si stipendiat de el,
va traduce in limba latinad Iliada si Odiseea®.

In privinta recurentelor biblice din aceastd scrisoare,
observam doua trimiteri izolate. Prima, , privirile urduroase”,
este o sinecdoca cu valoare de exemplum prin care Petrarca 1i
defineste pe urmasii lui Homer, neputinciosi in a-1 intelege®!:
Tam clara frons ingenii tui est, ut eam lippae acies ferre non valeant
[,Este atat de luminos chipul talentului tdu, incat privirile
urduroase nu-1 pot suporta”]. Aceasta imagine este preluata din
Gen 29,17: sed Lia lippis erat oculis [, Lia era bolnava de ochi”].
Lia, prima sotie a lui Iacob, este definitd prin aceasta privire
tulbure, spre deosebire de sora ei, Rahila, ,chipesa la staturd si
tare frumoasa la fata”®2.

A doua trimitere biblica este una frecventd in operele lui
Petrarca. E vorba despre denumirea curiei papale de la Avignon
cu termenul antonomastic al exilului si al depravarii din Biblie,
Babilonia. Ocazia de a o aminti survine atunci cand Petrarca,
vrand sa-1 consoleze pe Homer ca existd cateva spirite poetice
care-i pot aprecia valoarea, face referire si la Zanobi da Strada,
un florentin care devenise secretar al papei si, prin urmare, a
fost ,,rapit [de] Babilonul de peste munti”®.

Ca forma a intertextului biblic, regasim in aceasta
scrisoare si un citat explicit, ,numadrul prostilor e fara sfarsit” —
stultorum infinitus est numerus** — preluat din Ecclesiastul 1,15.
Sintagma este amintita de Petrarca in scop consolator, caci

% Idem, pp. 378-379.

61 Idem, pp. 364-365.

62 Gn 29,17 in Biblia, BOR, p. 41.
¢ F. Petrarca, op. cit., p. 367.

¢ Idem, pp. 364-365.
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Homer, in inchipuita scrisoare, deplange faptul cd urmasii nu-i
recunosc valoarea.

Remarcam si in acest text recurenta unei variante a
sintagmei pe care Petrarca o foloseste in celelalte scrisori pentru
a-i pune in relatie pe intelectualii clasici cu divinitatea revelata
in epoca crestina: Christum tibi incognitum Deum testor [, mi-e
martor Christos, Dumnezeul necunoscut tie”]. In acest caz este
vorba despre o constructie incisivd prin care Petrarca isi
intareste afirmarea disponibilitatii de a-1 sustine pe Homer si a
neputintei care il limiteaza.

Redemptiunea lui Homer, integrarea sa in cadrul culturii
crestinatatii, este, totusi, sustinuta in mod incontestabil de cdtre
Petrarca. Prin intertext biblic si referinte culturale crestine este
explicabild, credem, incheierea scrisorii:

Haec, tibi, dux paterque, quia potui et praestiti: liberare te vulgari

ludibrio, praeter quam quod tuae singularis atque unicae laudis

imminutio futura sit, non meum certe nec alterius est: nisi qui possit
vulgi furoribus finem dure: quod quamgquam possibile deo sit, nec fecit
tamen hactenus, puto nec faciet. [, Asta-i tot ce-am putut eu sa-ti ofer,
calduza si parinte al meu. Sa te scap de batjocura gloatei, din cauza
cdreia se va petrece o imputinare a gloriei tale unice si neasemuite,
asta nu mai tine de mine ori de altcineva, ci numai de cel ce ar putea
pune capat pornirilor furioase ale multimii; cu toate cd lui

Dumnezeu asta i-ar sta In putere, n-a facut-o, totusi, pand acum si
cred ca n-o va face”]®.

Trei elemente din acest fragment — batjocura gloatei,
pornirile furioase ale multimii si puterea lui Dumnezeu care,

totusi, nu se aratd — ne introduc in contextul patimirii lui Isus,

¢ Idem, pp. 372-373.
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definita, in evanghelii, prin aceleasi coordonate. Fara a insista
asupra alegoriei posibile (pe care, asa cum aratd Pozzi%,
Petrarca nu a apreciat-o), remarcdm doar ca aceasta ar putea fi
o revelare a stimei deosebite pe care Petrarca i-o poarta lui
Homer si o sugestie pe care poetul aretin o infatiseaza
contemporanilor pentru recuperarea si promovarea operei

poetului grec.

IV.4. Concluzii

Antiquis illustrioribus, propunandu-se ca un dialog viu cu
scriitorii clasici, contine un rezumat elocvent al elementelor
traditiei clasice, asa cum le-a inteles Petrarca®”. Redactarea
acestor scrisori reprezintd, pentru el, prilejul de a-si manifesta
indatorirea fata de traditia clasica, dar fara a idealiza istoria
culturii romane. Aceasta rdmane doar o existenta spectrald ale
carei fracturi si tensiuni se observa in relatia dintre Quintilian si
Seneca (caracterizata de urd reciproca), in cea dintre Cezar si
Varro (politicianul si intelectualul) si in cea dintre Vergiliu si
Homer, in care succesorul nu recunoaste fatis importanta
hotdratoare a predecesorului.

Giuseppe Mazzotta observa ca Petrarca era convins ca
destinul culturii depinde de el®. Credem cd aceasta convingere
a lui Petrarca se reflecta si in trimiterile biblice de care el se
foloseste nu In sensul de a-si afirma , prietenii clasici” pe plan

transcendental, ci pentru a-i promova Intr-un context cultural

¢ G. Pozzi, op. cit., pp. 176-177.
& G. F. Mazzotta, op. cit., p. 318.
6 Ibidem.
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care revendica motivatii solide pentru integrarea unor autori
considerati pagani.

Descoperirea manuscriselor lui Cicero de cdtre Petrarca,
in 1345, in biblioteca catedralei din Verona, a fost considerat
momentul intemeietor al istoriografiei Renasterii®®. Constiinta
de sine, reflectata in termeni noi in operele petrarchesti, a fost
considerata, prin prisma comparatiei cu Dante, semnul
discrepantei dintre Evul Mediu si Renastere. Martin Eisner,
propunand lectura scrisorilor Antiquis Illustrioribus, reconsidera
distanta dintre Petrarca si Dante si observa ca raportul lui Dante
cu trecutul, asa cum reiese din constructia personajului
Vergiliu, din Divina Commedia, determina felul in care Petrarca
il imagineaza pe Cicero si, In consecinta, pregateste terenul
pentru istoriografia renascentista’.

In lectura noastrs, am observat ca raportarea lui Petrarca
la clasici se face prin opera lui Dante. Fard a marturisi acest
lucru, totusi, Petrarca, nu 1l tdinuieste. Uneori chiar il
evidentiaza si 1l valorificd, spre exemplu, prin declararea —
intertextuald — a surselor si recurgand el insusi la aceleasi surse.
Opera dantescd este, astfel, integratd de Petrarca in opera
proprie. Opera umanistd se remarcd, asadar, prin faptul ca
include amploarea si complexitatea mozaicului petrarchesc
avand tocmai rolul integrarii totale, iar geniul politic al
umanistului se reveleaza tocmai In manifestarea armonioasa a
imaginii finale a acestei opere.

Am constatat ca prezenta intertextului biblic nu este
abundentd In aceste scrisori. Credem cd acest fapt se datoreaza

% M. Eisner, op. cit. (1.05.2019).
70 Ibidem.
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indeosebi adecvarii limbajului la adresant, asa cum Petrarca 1si
propune in Fam. I, 1. Totusi, apar recurente biblice si credem ca
prin acestea se configureaza o trasaturd a scrierii petrarchesti,
remarcata de E. Fumagalli care observa cd, la Petrarca, Biblia
,nu suprima glasul celor din vechime, care rasund puternic in
versurile vernaculare ca si In proze si in versurile latine””!, dar
pagina sacrd pare a fi cautatd de fiecare datda pentru
confirmarea, in credintd, vizavi de adevarurile dobandite prin

intermediul ratiunii’.

A

7t E. Fumagalli, , Petrarca e la Bibbia”, in La Bibbia..., op. cit., p. 303.
72 Ibidem.
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Concluzii generale

Julia Kristeva' sustinea ca intertextul pune in evidenta
trasaturi de natura sociald si esteticd. Lectura operelor lui
Francesco Petrarca din perspectiva intertextului biblic a
ingdduit, In acest sens, observarea unor predilectii ale poetului.
Dupd cum a indicat Edoardo Fumagalli, preferinta lui Petrarca
pentru Psalmi si texte sapientiale — dintre textele Vechiului
Testament — si pentru epistolele sfantului Pavel, mai mult decat
pentru textele evanghelice — intre textele Noului Testament —
sunt indicii ale firii aristocratice a poetului, acesta orientandu-
se spre texte care sustin perfectionarea pe plan individual mai
mult decat spre texte adresate unei comunitati.

In Secretum liniile de paternitate-filiatie s-au revelat cu
precddere in citatele si trimiterile spre sorgintea augustiniana,
reprezentativa pentru intelectualul crestin. Legatura afectiva a
poetului cu fratele sau, Gherardo, reiese din textele de sorginte
monastica medievald, cum sunt cele de inspiratie benedictina
(Bernard de Clairvaux) si cartuziana (Guillaume de Saint-
Thierry). Insa aceste relatii, care la o prima vedere par a fi
limitate la spatiul biografiei, credem ca determina configurarea
statutului intelectualului umanist, a carui opera declanseaza

1 J. Kristeva, op. cit., p. 266.
2 E.Fumagalli, ,Petrarca e la Bibbia”, in La Bibbia..., op. cit., p. 304.
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cdutarea adevarului, pastrandu-si, in acelasi timp, caracterul
misterios chiar si fata de propriul autor.

In Cantonier, legaturile lui Petrarca cu textele lui Ugo di
San Caro, Petru de Blois, Adam de Perseigne si Pseudo-Ildefonso
de Toledo percepute de Giovanni Pozzi demonstreaza
necesitatea unui depozit de memorie comuna a cititorului si a
autorului. Chiar dacd existenta acestui depozit nu reprezinta o
garantie In interpretarea intentiei auctoriale, elaborare acestuia
constituie o etapa necesara pentru interpretare.

Antiquis Illustrioribus, un corpus de texte asezat in punctul
strategic de incheiere a epistolarului petrarchesc Familiares, prin
continutul sau, reduce frecventa intertextului biblic. Cu toate
acestea, sentinela intertextualitatii biblice infatiseazd, si in
scrisorile catre reprezentantii culturii antice, tot prin referinte
biblice sau legate de cultura crestind, dorinta lui Petrarca de a
promova valorile clasice intr-un context cultural reticent fata de
lumea precedenta crestinismului, considerata pagana.

Deschiderea orizontului lecturii prin sondarea intertextului
biblic credem ca situeaza cititorul in proximitatea perspectivei

auctoriale, in procesul de scrutare a mecanismelor sensului.
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Anexe

Anexa 1. Abrevierea cartilor biblice

Lista abrevierilor reflectd denumirea in limba latina a cartilor
biblice si este cea consolidata in utilizarea internationald, publicata in
Biblia sacra iuxta vulgatam versionem (Weber & Gryson eds.).

Vechiul Testament Noul Testament

Gn Genesis Mt Evangelia secundum Mattheum
Ex Exodus Mc Evangelia secundum Marcum

Lv Leviticus Lc Evangelia secundum Lucam

Nm Numeri Io Evangelia secundum Iohannem

Dt Deuteronomium Act Actus apostolorum

Ios Iosue Rm Epistula Pauli ad Romanos

Idc Iudicum 1-2Cor Epistulae Pauli ad Corinthios
Rt Ruth Gal Epistula Pauli ad Galatas

1-2Sm Samuhel Eph Epistula Pauli ad Ephesios

3-4Rg Regum Phil Epistula Pauli ad Philippenses
1-2Par Paralipomenon Col Epistula Pauli ad Colossenses
1-2Esr Ezras 1-2Th Epistulae Pauli ad Thessalonicenses
Tb Tobias 1-2Tim Epistulae Pauli ad Timotheum
Idt Iudith Tit Epistula Pauli ad Titum

Est Hester Phlm Epistula Pauli ad Philemonem
Iob Hbr Epistula ad Hebraeos

Ps Psalmi Iac Epistula catholica Iacobi

Prv Libri Salomonis (Proverbia) 1-2Pt Epistulae catholicae Petri
Ecl Ecclesiastes 1-3Io Epistulae catholicae Iohannis
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Vechiul Testament Noul Testament
Ct Canticum Canticorum Iud Epistula catholica Iudae
Sap Sapientia Apc Apocalypsis

Sir Sirach (Ecclesiasticus)
Is Isaias

Ier Hieremias

Lam Lamentationes
Bar Baruch

Ez Hiezechiel

Dn Danihel

Os Osee

Toel Iohel

Am Amos

Abd Abdias

Ion Ionas

Mi Micha

Na Naum

Hab Abacuc

So Sofonias

Agg Aggeus

Za Zaccharias

Mal Malachi

1-2Mcc Macchabeorum
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Anexa 2. Note explicative

1. Pentru titlurile operelor lui Francesco Petrarca am folosit
urmatoarele abrevieri:

Familiari, Fam. sau Familiares Familiarium Rerum Libri

Antiquis illustrioribus Familiarium Rerum Libri XXIV, 2-12
De ignorantia De sui ipsius et multorum ignorantia
Secretum De secreto conflictu curarum mearum
Canzoniere, RVF sau Canfonier Rerum vulgarium fragmenta

2. Traducerea textelor din limba latind, pentru care nu exista
deja editii publicate, a fost realizata si cu ajutorul unor traduceri in
limbi neolatine. De aceea am reprodus si textul latin original.

3. Pentru culegerea Familiarium Rerum Libri am consultat
diferite editii, dupa cum urmeaza:

- pentru cartile I-XI, Francesco Petrarca, Le Familiari, Ugo Dotti
(trad. si ed.), Urbino, Argalia, 1974;

- pentru cdrtile XII-XXIV,1, Francesco Petrarca, Familiarium
Rerum Libri, In Opere. Canzoniere — Trionfi — Familiarium Rerum
Libri, con testo a fronte, Firenze, Sansoni, 1993;

- scrisorile din cartile X,3-5, XVII,1, XVIIL5, XXIL,10 au fost
consultate si la adresa www.cassiciaco.it/navigazione/scriptorium/
testi%20medioevo/petrarca/familiares/familiares.html

- pentru cartea XXIV, 2-12, Francesco Petrarca, Antiquis
illustrioribus — Catre mai vestitii inaintasi, editie bilingva, lasi,
Junimea, 2009.

213



Aspecte scripturistice in opera lui Petrarca...

Anexa 3. Sinopsa I — Trimiteri biblice in Secretum

Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Secretum

Iob 1,21: Nudus egressus
sum de utero matris meae
et nudus revertar illuc

Prohemium [1.1]: qualiter in

hanc vitam  intrassem,

qualiter ve forem egressurus

Dan 10,6: oculi
lampas ardens

eius ut

Apc 1,14: oculi eius velut
flamma ignis

Apc 2,18: Haec dicit Filius
Dei, qui habet oculos ut
flammam ignis

Apc 19,12: Oculi autem eius
sicut flamma ignis.

Prohemium [1.1]: Oculorum
suorum sol fundebat.

Dan 10,12: noli metuere
Apc 1,17: noli timere

Ps 13,5: illic trepidaverunt
timore

Ps 26,1 a quo trepidabo?

Ps 31,23: dixi in trepidatione
mea

Ps 52,6 illic trepidabunt
timore

Ps 116,11 dixi in trepidatione
mea

Sir  34,16:  Qui
Dominum, nihil trepidabit
15 10,29: trepidat Rama

Ier 5,22: a facie mea non

timet

trepidabitis?

Ez 12,18: aquam tuam in
trepidatione et
sollicitudine bibe

IMac 16,6: vidit populum
trepidantem 2Mac 3,14: per
universam civitatem erat

trepidatio

Prohemium  [1.1]:  noli
trepidare, neu te species

nova perturbet
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Textul biblic Textul ipotetic intermediar Textul din Secretum

Ps 120,1: Levavi oculos Prohemium [1.2]: de

meos in montes: unde longinquo  tempestivum

veniet auxilium mihi? tibi auxilium latura
descendi. Satis superque
satis  hactenus  terram
caligantibus oculis
aspexisti

Lc 16,31: Si Moysen et Prohemium [3.4]: Aurem

Prophetas non audiunt,
neque si quis ex mortuis
resurrexerit, credent

mortalis hominis humana
vox feriat

Mc 6,31: venite seorsum in
desertum locum et
requiescite pusillum

Prohemium [3.4]: simul ne
benigne intuens
paternoque refovens
complexu, in secretiorem
loci partem Veritate previa
parumper adduxit

Os 11,7: vocant eum ad
altum, sed simul non
erigunt eum

Prohemium
igitur
deicio

[2.3]: rursus
in terram oculos

Is 16,24: Secretum meum
mihi, secretum meum
mihi.

Bernard de Clairvaux,
Sermones in Cantica
Canticorum: nec una est
regina profecto, sed plures:
et concubinae multae sunt, et
adolescentularum non est
Et unaquaeque
invenit secretum sibi cum
sponso, et dicit: «Secretum
meum mihi, secretum meum
mihi»;

Guillaume de Saint-
Thierry, Lettre aux freres de
Mont-Dieu: quasi titulum,
et in fronte conscientiae, et
in fronte cellae, semper
habeat: Secretum meum
mihi, secretum meum mihi

numerus.

Prohemium [4.1]: Secretum
enim meum es

Mt 6,6:
orabis intra in cubiculum

tu autem cum

tuum et cluso ostio tuo ora
Patrem tuum in abscondito
et Pater tuus qui videt in
abscondito reddet tibi

Prohemium [4.1]: in abdito
dictum  meministi, in
abdito memorabis
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opera lui Petrarca...

Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Secretum

Ps 31,9: Nolite fieri sicut
equus et mulus, quibus non
est intellectus; in camo et

Liber primus [10.6]: fraeno
motus animi coherceat

sulphur et ignem

Ps 10,72 Pluet super
peccatores laqueos ignis et
sulphur

Ez 38,22: ignem et sulphur
pluam super eum et super
exercitum eius et super
populos multos, qui sunt
cum eo

Apc 20,9: diabolus, qui
seducebat eos, missus est in
stagnum ignis et sulphuris

freno maxillas  eorum

constringe

Gn 19,24: pluit super Liber  primus  [11.9-10]:
Sodomam et Gomorram sulphur

Sap 9,15: Corpus enim quod
corrumpitur, aggravat
animam, et deprimit terrena
inhabitatio sensum multa
cogitantem

2Cor 4,16: propter quod
non deficimus, sed licet is,
qui foris est noster homo
corrumpitur tamen is qui
intus est noster renovatur
de die in diem

2Cor 5,1-3: Scimus enim
quoniam, si terrestris domus
habitationis
aedificationem

nostra huius
dissolvatur,
ex Deo habeamus domum
manufactam,
aeternam in caelis nam et

non

in hoc ingemescimus
habitationem nostram quae
de caelo est superindui

cupientessi tamen vestiti

non nudi inveniamur

Sfantul De
civitate dei XIV,3.2: nec caro

Augustin,
corruptibilis animam
peccatricem, sed

fecit

anima
peccatrix esse

corruptibilem carnem

Liber primus [15.4]: Corpus
enim quod corrumpitur,
aggravat
deprimit terrena inhabitatio

animam, et

sensum multa cogitantem
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Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Secretum

Ps 2,1-2: Quare fremuerunt
gentes, et populi meditati

Vergiliu, Eneida: aspice qui
coeant populi, que menia

Liber secundus [2.1]: aspice
qui coeant populi, que

sunt inania adstiterunt|clausis / ferrum acuant|menia clausis / ferrum
reges terrae et principes|portis in te excidiumque |acuant portis in te
convenerunt in  unum | tuorum excidiumque tuorum
adversus Dominum et

adversus christum eius

1Cor 4,7: Quis enim te Liber secundus [2.4]:

discernit? Quid autem
habes, quod non accepisti?
Si autem accepisti, quid

memorantem nullis tuis
meritis illa sibi singularia
contigisse

gloriaris, quasi non

acceperis

1Cor 13,1-3: Si linguis Liber secundus [2.7]:
hominum loquar et Quanquam vel multa nosse
angelorum (...). Et si quid relevat si, cum celi

habuero prophetiam et
noverim mysteria omnia et
omnem scientiam, et si
habuero omnem fidem, ita
ut montes transferam (...).
Et si distribuero in cibos
omnes facultates meas et si
tradidero corpus meum, ut
glorier, caritatem autem
non habuero, nihil mihi
prodest

terreque ambitum, si, cum
maris spatium et astrorum
cursus herbarumque
virtutes ac lapidum et
nature secreta didiceritis,
vobis estis incogniti?

Os 11,7: vocant eum ad
altum, sed non
erigunt eum

simul

Liber secundus [8.5]: Oculos
ad altiora non erigis

2Cor 12,9: Sufficit tibi gratia
mea, nam virtus
infirmitate perficitur

in

Liber secundus [11.11]: vel,
quod Paulo fecit apostolo,
ad perfectionem virtutis et

Is 40,29: dat lasso virtutem infirmitatis ~ experientiam
et his qui non sunt denegasset

fortitudinem et  robur

multiplicat

Ion 3,90 Quis scit si Liber secundus [11.11]: si
convertatur et ignoscat forte miseratus Omnipotens

Deus et revertatur a furore
irae suae, et non peribimus?

labores meos aurem precibus
quotidianis accommodet, et
quibus si iuste fuissent
gratiam non negasset, idem
ipse iustificet.
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servierunt creaturae potius
quam Creatori

Textul biblic Textul ipotetic intermediar Textul din Secretum

Os 11,7: vocant eum ad Liber  tertius, [4.6]: Illa

altum, sed simul non iuvenilem animum ab omni

erigunt eum turpitudine revocavit,
uncoque, ut aiunt, retraxit,
atque alta  compulit
espectare.

Rom 1,25: coluerunt et Liber tertius, [4.12]: Quod

vero alta spectare docuit
quod segregavit a populo

dicentes: «Mane nobiscum,
quoniam advesperascit, et
inclinata est iam dies»

Penitentiales I
advesperascit enim et nox
est amica predonibus

quid aliud fuit quam
presidentem sibi.
Lc 24,29: et coegerunt illum | Francesco Petrarca, Psalmos | Liber tertius, [10.2]:

advesperascit enim et nox
est amica predonibus

Ps 136,9: Beatus qui tenebit
et adlidet parvulos tuos ad
petram

1Cor 10,4: petra autem erat
Christus

Sfantul leronim, Epistula
22.6" Nolo sinas
cogitationes crescere; nihil
in te Babylonium, nihil
confusionis adulescat.
Dum paruus est hostis,
interfice; nequitia elidatur

in semine. Audi
psalmistam  loquentem:
,filia Babylonis misera,

beatus qui retribuet tibi
retributionem tuam; beatus
qui tenebit et adlidet
paruulos tuos ad petram”

Liber tertius [13.9]: ad
petram  parvulos  tuos
allide ne, si creverint, ipsi
te ceno subruant

Io 6,12: Colligite, quae
superaverunt, fragmenta,
ne quid pereant

Liber tertius, [17.5]: Adero
mihi ipse quantum potero,
et sparsa anime fragmenta
recolligam

1 Sfantul Ieronim, , Epistula XXII ad Eustochium”, 22.6, in Saint Jérome, Lettres,
Tome I, texte établi et traduit par Jérdme Labourt, Paris, Societé d’édition «Les
belles lettres», 1982, p. 116, ,n-as vrea ca tu sa-i permiti gandului rdu sa
progreseze, nimic babilonian sa nu creasca in tine, nimic care sa te tulbure. Cata
vreme este Incd mic adversarul, ucide-1! Cel rau sa fie sufocat inca de cand e
samanta. Asculta-l pe psalmistul care spune: «Fiica Babilonului, ticdloasa!
Fericit este cel ce-ti va rasplati tie fapta ta pe care ai facut-o noua. Fericit este
cel ce va apuca si va lovi pruncii tdi de piatra.»” (tr. n.).
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Anexa 4. Sinopsa II — Trimiteri biblice in Cantonier

ne quid pereant

Textul biblic Textul ipotetic intermediar Textul din Cantonier
Io 6,12: Colligite, quae Titlul:  Rerum  Vulgarium
superaverunt, fragmenta, Fragmenta

Lam 1,12: O, vos omnes qui
transitis per viam,
adtendite et videte si est
dolor sicut dolor meus

Officium Tenebrarum

I, 1: Voi ch’ascoltate

Io 6,12: Colligite, quae
superaverunt, fragmenta,
ne quid pereant

F. Petrarca, Secretum, Liber
tertius, [17.5]: sparsa anime
fragmenta recolligam

I, 1: rime sparse

Lam 3,14: Factus sum in
derisum omni populo meo,
canticum eorum tota die;

Dt 28,37: et eris in
stuporem et in proverbium
ac fabulam omnibus
populis;

1Rg 9,7: eritque Israel in
proverbium et in fabulam
cunctis populis

Tob 3,4: quoniam non
oboedivimus  praeceptis
tuis, et tradidisti nos in
direptionem et
captivitatem et mortem et
in parabolam et fabulam et
improperium in omnibus
nationibus, in quas nos
dispersisti;

Ps 68,12: factus sum illis in
parabolam

1Cor 4,9: spectaculum facti
sumus mundo

I, 10: favola fui

Mt 11,28: Venite ad me

omnes qui laboratis et

onerati estis

D. Alighieri, Infern, V, 80-
81: O anime affannate, /
venite a noi parlar, s’altri
nol niega

LXXXI, 11: Venite a me / se
"1 passo altri no ‘I serra
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Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Cantonier

Ps 54,7: Quis dabit mihi
pennas sicut columba et
volabo et requiescam?

LXXXI, 12-14: Qual gratia,
qual amore, o qual destino
/ Mi dara penne in guisa di
colomba, / ch’i’ mi riposi, et
levimi di terra?

Ps 41,1:
desiderat cervus ad fontem

quemadmodum

aquarum

CCLXX, 20-21: E’ non si
vide mai cervo né damna /
Con tal desio cercar fonte
né fiume

Ps 101,8: vigilavi et factus
sum sicut passer solitarius
in tecto

CCXXVI, 1-2: Passer mai
solitario in alcun tetto /
Non fu quant’io, né fera in
alcun bosco

Hab 2,2: respondit mihi
dominus et dixit scribe
visum et explana eum
super tabulas

Ier 30,2: haec dicit Dominus
Deus Israhel dicens scribe
tibi
locutus sum ad te in libro

omnia verba quae

Is 8,1: dixit Dominus ad me
sume tibi librum grandem
et scribe in eo stilo hominis
Ps 44,2: eructavit cor meum

CIV, 5: Pero mi dice il cor

ch’io in carte scriva

Ps 44,2: dico ego opera mea
regi

CIV, 6: onde 'l vostro nome
in pregio saglia

Apc 1,19: scribe ergo quae
vidisti et quae sunt et quae
opportet fieri post haec

XCIII, 1-2,: Piu volte Amor
m’avea gia detto: Scrivi, /
scrivi quel che vedesti in
lettre d’oro

Gen 25,8: plenus dierum

CCCLXIV stanco di viver,
nonché satio

Io 5,1: erat dies festus

Tudaeorum

III, 1: era il giorno

Idt 9,13: capiatur laqueo
oculorum suorum in me

111, 4: i be’ vostr’occhi, donna
LXI, 1-4 Benedetto sia 'l
giorno e 'l mese et 'I'anno
[...]e’lloco ov’io fui giunto
/ da’ duo begli occhi che
legato m’anno
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Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Cantonier

Lc 1,52: exaltavit humiles

IV, 11-12: humiltate exaltar
sempre gli piacque / or di
picciol borgo un sol n'a
dato

Is 52,7: Pulchri pedes

Ct 7,2: Quam pulchri sunt
gressus tui in calciamentis,
filia principis

Ugo di San Caro, In
universum Vetus et Novum
Testamentum: gressus

actionum Christi

CVIII, 9-11: né tante volte ti
vedro gia mai / ch’i’ non
m’inchini a ricercar de
I'orme / che 'l bel’ pie’ fece
in quel cortese giro

CXCII, 9-11: L’erbetta verde
eifior’ di color’ mille / sparsi
sotto quel’elce antiqua et
negra / pregan pur che ‘1
bel pe’ li prema o tocchi

Io 1,10: mundus eum non
cognovit

CCLXVIIL, 20,24-25: Ahi
orbo mondo [...] né degno
eri, mentr’ella / visse quag-
git1, d’aver sua conoscenza
CCCXXXVIIL, 12: Non la
conobbe il mondo mentre
I"ebbe

Io 20,4: currebant autem
duo simul et ille alius
discipulus praecucurrit
citius Petro et venit primus
ad monumentum

VI, 4: vola dinanze al lento
correr mio

Sap 10,17: deduxit illos in
via mirabili et fuit illis in
velamento diei et in luce
stellarum nocte

Ex 34,33: posuit velamen
super faciem suam

XI, 5:1 be’ pensier’ celati
XI, 12: mi governa il velo

Gal 2,20 vivo autem iam
non ego, vivit vero in me
Christus

XV, 10-11: come posson
queste membra / da lo
spirito lor viver lontane?

10 16,33: ego vici mundum

CCCLIX, 49-50: palma e
victoria, et io, giovene
anchora, / vinsi il mondo et
me stessa

Apc 7,17: absterget Deum
omnem lacrimam ab oculis
eorum

CCCLIX, 67-70: I’ piango;
et ella il volto / co le sue
man’ m’asciuga, et poi
sospira / dolcemente, et
s’adira / con parole che i
sassi romper ponno
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Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Cantonier

Mt 27,51: Et petrae scissae
sunt

CCCLIX, 70: con parole che
i sassi romper ponno

12,1: ,Et
magnum paruit in caelo

Apc signum
mulier amicta sole et luna
sub pedibus eius”

Ct 6,9: pulchra ut luna,
electa ut sol

CCCLXVI, 1: di sol vestita

Io 1,9:
inluminat

lux vera quae

CCCLXVI, 2-3: ‘1 sommo
Sole [...] ‘n te sua luce
ascose

Ct 6,9: aurora consurgens

Mt 25,1-15:

virginibus [...]
autem ex eis erant fatuae et
[...]

fatuae autem sapientibus

decem
quinque

quinque prudentes

dixerunt date nobis de oleo
vestro

Petru de Blois, PL, 207, p.
664: haec est virgo sapiens
Adam de Perseigne, PL,
211, p. 748: Virgo quippe
prudentissima oleum in
lampade habuit

Pseudo-Ildefonso de Tole-
do, PL, 96, p. 258: Virgo
sancta, virgo prudens, et
una ex numero prudentium
virginum, virgo pulcherri-

ma, virgo pudica.

CCCLXVI, 14-16: Vergine
saggia, et del bel numero
una / de le beate vergini
prudenti / anzi la prima et
con piti chiara lampa
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Anexa 5. Sinopsa III — Trimiteri biblice

in Antiquis Illustrioribus

Anexe

Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Antiquis lllustrioribus

Eph 4,15: veritatem autem
facientes in caritate,

2Th 2,10: eo quod caritatem
veritatis non receperunt ut
salvi fierent 2lo 1,3 Erit
nobiscum gratia,
misericordia, pax a Deo
Patre et a Iesu Christo, Filio
Patris, in veritate et
caritate.

Familiares XXIV, 3: a vera
caritate

Mc 8,36: quid enim proderit
homini si lucretur mundum
totum et detrimentum faciat
animae suae

Familiares XXIV, 3: quid iuvat
alios docere [...] si te interim
ipse non audias

Mt 18,15-17: si autem
peccaverit in te frater tuus
vade et corripe eum

Mt 18,21-22: Domine
quotiens peccabit in me
frater meus et dimittam ei
usque septies [...] usque
septuagies septies

Familiares XXIV, 3: Fraterni
consilii

Io 1,10: et mundus eum non
cognovit

Io 1,26: medius autem
vestrum stetit quem vos
non scitis.

Caelius Sedulius,
,Hymnus 1II”, A solis
ortus: Venter puellae
baiulat / Secreta quae
non noverat

D. Alighieri, Inferno, I:
quel Dio che tu non
conoscesti

Familiares XX1V, 3:
MCCCXLV anno ab ortu Dei
illius quem tu non noveras

Mt 13,21-22: non habet in se
radicem sed est temporalis,
facta autem tribulatione et
persecutione propter verbum
continuo scandalizatur,
sollicitudo saeculi istius et
fallacia divitiarum suffocat
verbum

Familiares XXIV, 4: temporum
adversitas, ingeniorum
hebetudo et segnities,
cupiditas
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non scitis.

Textul biblic Textul ipotetic intermediar | Textul din Antiquis Illustrioribus
Io 1,10: et mundus eum non Familiares XXIV, 5: anno ab
cognovit ortu eius quem an tu rite
Io 1,26: medius autem noveris  incertum  habeo
vestrum stetit quem vos MCCCXLVIII

Io 1,10: et mundus eum non
cognovit
Io 1,26:
vestrum stetit quem vos
non scitis.

medius autem

Familiares XXIV, 6: ab ortu
eius, quem utinam novisse

Apc 10,10: et accepi librum
de manu angeli et devoravi
eum et erat in ore meo
tamquam mel dulce

Familiares XXIV, 6: labiis

gustatae dulcedinis

Io 1,10: et mundus eum non
cognovit
Io 1,26:
vestrum stetit quem vos
non scitis.

medius autem

Familiares XXIV, 7: Anno eius
quem Dominus tuus persequi
maluit quam nosse MCCCL

Io 1,10: et mundus eum non
cognovit
Io 1,26:
vestrum stetit quem vos

medius autem

non scitis.

Familiares XXIV, 8: anno ab
ortu eius, quem, si paulo
vixisses diutius, cernere vel
natum  audire

MCCCL

potuisses,

Ps 31,9: Nolite fieri sicut

Secretum, Liber primus

Familiares XXIV, 9: fraenare

equus et mulus, quibus non | [10.6]: animum ac linguam subdifficile
est intellectus; in camo et|fraeno motus animi | est

freno maxillas  eorum | coherceat

constringe

Aurora lucis rutilat: pede
conculcans tartara

Familiares XXIV, 11: spoliataque
Tartara

Ps 46,3: rex magnus super
omnem terram Ps 94,3: rex
magnus super omnes deos,
Tim 6,15: rex regum et
Dominus dominantium

Aurora lucis rutilat: rex

fortissimus
Attende Domine: Ad te
Rex summe, omnium
redemptor

Familiares XXIV, 11: summi
Regis

Aurora lucis rutilat: victor
surgit de funere

Familiares XXIV, 11: magno
certamine victor

Aurora  lucis  rutilat:
gemens infernus ululat
Eneida VI, 573: horrisono

stridentes cardine

Familiares XXIV, 11: horrisono
convulsit cardine
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Anexe

Textul biblic

Textul ipotetic intermediar

Textul din Antiquis lllustrioribus

Ps
portas

106,6: quia contrivit
aereas et vectes
ferreos confregit

Ez 41,24: Ostiis erant duae
valvae versatiles usque ad
parietem, valvae duae ostio
uni et valvae duae ostio
alteri

Familiares XXIV, 11: valvae

Io 1,10: et mundus eum non
cognovit
Io 1,26:
vestrum stetit quem vos

medius autem

non scitis.

Familiares XXIV, 11: Haec ego
nosse velim
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Petrarca, fondator al genului liric modern, promotor al valorilor
clasice si precursor al umanismului, este autorul care a lasat mostenire
un volum impresionant de informatii biografice, reale si imaginare,
fragmente care se transforma, de fapt, Intr-o povestire unitara, in
ambitiosul proiect autobiografic, in reflectia unei experiente de viata in
centrul careia se afla scrisul si lectura, din care fac parte operele
investigate n acest volum - De secreto conflictu curarum mearum,
Cantonierul si Familiarium rerum libri. Rezulta o tesatura intertextuala
proliferanta si de o eruditie exceptionalg, ale carei fire impletesc rafinat
si original limbajul poeziei laice, cu cel biblic si cel filosofic. Tandra
cercetatoare Irina-Cristina Marginean se dovedeste a fi o adevarata
temerara care se apleaca cu acribie si rigoare asupra acestor texte cu
subiect eminamente laic pentru a le investiga din perspectiva complexa
si sofisticata a intertextului biblic si patristic, oferind astfel o atenta si
documentata decodificare a imaginilor petrarchesti, precum si o
deschidere a orizontului de interpretare. Autoarea realizeaza o
fascinanta si docta inventariere a trimiterilor si citarilor din Vechiul si
Noul Testament, dar si din tratatele Parintilor Bisericii, demonstrand
astfel dubla sursa a discursului scriptural in opera acestui auctor
cosmopolit, «ndascut sub semnul exilului» (Fam. I), prin urmare
neconstrans de frontierele reduse ale unui oras medieval si inserat intr-o
culturd ampla siinternationala.

Monica Fekete
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