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Cuvant 1inainte

[luminismul apare in Europa secolului al XVIII-lea, modeleaza
cultura, societatea si orientarile politice ale perioadei ce i-a urmat si pune
bazele reformelor universitatilor prin promovarea ratiunii, a stiintei si a
umanismului.

In ambientul francofon, Iluminismul a dobandit un caracter
anticlerical si antimonarhic, in schimb, Aufklirung-ul de expresie
germand a vazut in clerul instruit motorul emanciparii societatii prin scoli
si educatie In spiritul modernitatii. Filosofia, literatura in limbile
nationale, teologia sistematicd si morala cautd noi forme de exprimare
prin implementarea acestora in educatie, publicisticd, spiritualitate si
infiintarea institutiilor de invatamant moderne.

[lTuminismul romanesc s-a datorat in primul rand Scolii Ardelene
si a fost promovat in special de clerici, iar traditia romanilor a dobandit o
voce in epocd prin deschiderea citre modernitate. In acest an, la 200 de
ani de la intoarcerea lui Petru Maior la casa Tatdlui ceresc, cand Europa
postseculara este in cautarea unei formulari care sa-i exprime unitatea si
diversitatea, specificul si universalitatea, cind modernitatea a devenit ea
insasi o traditie contestatd, adresam istoricilor, teologilor si cercetatorilor
culturii invitatia de a evalua solutiile de convietuire din Transilvania de
acum douad secole din perspectiva provocdrilor de astdzi, precum si felul
in care religia, Biserica si clerul pot contribui in mod realist si pertinent la

configurarea Europei de azi si de maine.

Editorii volumului






Intoarcerea religiosului

si melancolia crestinismului robust:

ANDREI BERESCHI2

Abstract: The return of the Religious and the Melancholy of Robust
Christianity. This paper approaches the discussion on the genius of
Christianity within the context of secularization. Adopting the
Aristotelian view that any genius is due to a state of melancholy, the
article projects this model at the scale of the religious returning of
Christianity showing that by reducing its metaphysical content as a
part of tempering its melancholy, Christianity is fully capable of
integrating its own secularization and of gaining from. Therefore it
reveals an antifragile feature that enables a discussion on G. Vattimo’s
later interpretations on a non-metaphysical Christianity that reveals
itself through God’s kenosis as charity and friendship.

Keywords: Christianity, melancholy, genius, antifragile, non-metaphysical.

A trata curentele culturale, ideatice, filosofice si chiar religiile ca
metabolisme specifice vietii este, desigur, o metafora. Insi poate fi o
metafora utila pentru intelegerea si proiectarea unor modele de
interpretare ale acestor contexte. Sa ne amintim, de pilda, de interventia
impetuoasa a lui Frangois-René de Chateaubriand din 1802, care, in plind

propagare a evenimentului Revolutiei franceze si a iluminismului

1 Acest articol a apdrut cu sustinerea din cadrul proiectului de cercetare PN-III-P1-1.-TE-
2019-1080, Melancholy in Medieval Europe (1100-1400). Depression, Creativity and
Philosophy of Nature, Universitatea Babes-Bolyai.

2 Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Istorie si Filosofie, andrei.bereschi@ubbcluj.ro.
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eliberator, se ,intorcea” catre , Geniul crestinismului”?, iar, in aceasta
intoarcere, 1i configura metabolismul genial si prielnic producerii de
genialitate ca ceva ce nu trebuia pierdut In avantul progresist al
iluminismului. In curand insi (sau poate tocmai in acelasi moment) in
tema romantica a geniului se produce contrabalansul , natural”, anume
aparitia metabolismului melancolic. Geniul sparge limitele, forteaza
progresul, insd, in acelasi timp, este caracterizat printr-o neliniste de sine,
o tulburare si 0 neasezare care mereu il reproiecteaza nesatisfacut de sine
mereu Intr-o intoarcere spre ceea ce aparent a depasit deja. Avem de-a
face, de altfel, cu un vechi diagnostic asupra metabolismului genialitatii
sau al creativitatii, unul pe care Aristotel deja il punea ca ,natural”,
anume ca unul ce tine de physis, deci de un tipar fiziologic si, intr-un fel,
de medicina.

Intr-o lucrare de problematizare atribuitd lui Aristotel, anume
Problemata*, apare una dintre cele mai celebre referinte la aceasta dualitate
geniu-melancolic (o referinta preluata apoi si transmisa prin Cicero si
Plutrach):

,Oare de ce toti cei ce au fost barbati eminenti in filosofie, In politicd, In

poeticd sau In arte au manifestat caracter melancolic, iar cativa pana acolo
incat au fost afectati de boli cauzate de bila neagra...”>

Aristotel expune aici, asadar, o fiziologie a oamenilor
extraordinari (perittoi), in cazul carora genialitatea este tributara (este mai
precis un simptom) unui tip de caracter melancolic, In cazul cdruia
excesul de bild neagra (melainacholia gr.) este constant si echilibrat caloric
(spre deosebire de alte tipuri melancolice, unde excesul necontrolat si
neechilibrat duce la prostie sau agitatie nestavilita). Insd la nivelul
tiparului general care a fost preluat si transmis de la Aristotel, relatia

3 Francois-René de Chateaubriand, Geniul crestinismului, ed. Anastasia, 1998, trad. Marina
Vazaca.

4 Aristotle, Problems, Volume II, Books 20-30. Rhetoric to Alexander, Edited and translated by
Robert Mayhew, David C. Mirhady. Loeb Classical Library 317. Cambridge, MA: Harvard
University Press, 2011.

5 Aristotle, Problems, op.cit., 30. 1, 953a10.
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dintre geniul si melancolie a fost rasturnata in sensul in care melancolia
a devenit un simptom al geniului, in loc ca geniul sa fie vazut ca efect la
temperarii melancolice.

La nivelul extragerii de aici a unui model de interpretare a

dinamicii crestinismului, geniul crestinismului (din metafora lui
Chateaubriand) trimite la o salvare a mesajului sdu (o pastrare cu
reducere) In mdsura in care iluminismul se prezenta ca o sldbire
secularizanta a ordinii crestine. Geniul crestinismului devine astfel
metafora unei temperdri sau a unei reduceri la ceea ce este salvabil dintr-o
structura de aranjare a lumii ajunsa la un exces de contradictii si
dezechilibre colerice care produc, printre altele, violentd ca descarcare
melancolica (comportamentul violent este, pentru Aristotel, In aceeasi
fiziologie, determinat de excesul de melancolie). Ce produce atunci
simptomul geniului al crestinismului? S-ar pdrea ca el provine, conform
modelului clasic, din temperarea unei melancolii In exces, insa de data
aceasta la nivelul metabolismului civilizatiei si al religiei crestine, unde o
interpretare melancolica totalizantd si dezechilibrata ajunge cu
iluminismul, dar si cu geniul crestinismului (posibil, aparent, numai in
contextul iluminismului) la propriul sau moment de reglare temperata
sau de reducere curativa si salvatoare.

Asadar, secularizarea echivaleaza in acest model cu o drenare
(slabire) a excesului melancolic al crestinismului, un exces pe care il vom
identifica In cele ce urmeaza cu interpretarea metafizica a crestinismului
in linia lui Gianni Vattimo si a lui Richard Rorty (care este in esenta
intelegerea ontoteologiei crestine expuse de M. Heidegger). In al doilea
rand, Imprumutand conceptele lui N. N. Taleb®, secularizarea este
interpretatd ca o antifragilizare ce are logicd in interiorul dinamicii
revelationale a crestinismului insusi si se intalneste cu intelegerea

dinamicii kenotice a revelatiei crestine asa cum o interpreteaza G.

¢ N.N. Taleb, Lebdda neagrd, ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2010, trad. Viorel Zaicu si Antifragil,
ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2014, trad. Cornelia Dumitru.

11
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Vattimo. Crestinismul are, in aceasta intelegere, un caracter esentialmente
antifragilizant, adica de expunere la risc (exemplul invierii ca expunere la
moarte’) pentru a integra sau a castiga din acel risc (convertirea
pacatosului). Insd constructia ontoteologicd a crestinismului istoric a
atenuat acest caracter antifragilizant al sdu, hipertrofiind o interpretare in
termenii robustului, adica mereu a ranforsarii si dilatarii structurilor sale
de fortd (pana la proiectarea in naturd a structurii trinitare) ducand la
intdrirea lor in valori solide sau esentiale. Pentru aceasta constructie,
secularizarea este o pierdere sau un pericol si, In consecintd, ea se
produce ca nihilism, adica ceva peste putinta de inteles in cadrul
modelului. Melancolia aceasta a crestinismului robust este, in fond, o
privire in gol catre pierderea de sine si ea nu este deloc disponibila pentru
acceptarea unui geniu al crestinismului, care tocmai acest lucru i-1
propune, anume temperarea excesului de sine, slabirea, antifragilizarea.

Fenomenul intoarcerii religiosului poate fi inteles la randul sau
numai In perspectiva secularizdrii si, probabil, numai In perspectiva
crestinismului ca religie care are parte de secularizare. Insd nu putem
vorbi despre o Intoarcere a ceva, daca nu a plecat (nu s-a pierdut nimic)
si nici nu putem vorbi despre o intoarcere la ceva in forma sa ideal-
nealteratd, tocmai pentru ca o plecare a avut totusi loc. Rechemarea
oarecum profeticd lansatd de J. Ratzinger in lucrarile sale la reinstituirea
valorilor tari este expresia melancoliei crestinismului robust (netemperat)
relativa felul in care acesta intelege gresit intoarcerea religiosului. Oricat
de nobile ar fi apelurile la intoarcerea la ,valori ferme”, acestea lasa
negandit si neasumat motivul plecarii de la aceste valori sau motivul
sldbirii acestor valori. $i mai mult, ele nu fac loc nici unui ,geniu al
crestinismului” ramanand sa cultive melancolia crestinismului robust

(hipertrofierea sa metafizica) in excesul sau.

7 Sau Matei, 16 24:8: ,cine nu-si va pierde sufletul, nu si-1 va salva”.
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Despre un geniu al crestinismului vorbeste si G. Vattimo in Credere
di credere® si Dopo la cristianita. Per un cristianesimo non religioso® sau in
dialogul sdu cu Richard Rorty cu privire la viitorul religiei®. Tn’gelegénd
melancolia crestinismului robust, pe care o configureaza in sensul
intelegerii relatiei dintre crestinismul istoric si structurile metafizice, G.
Vattimo propune un geniu al crestinismului In ceea ce ramane dupa
secularizare ca intoarcere a ceea ce a ramas sa se intoarcd: valori mai
flexibile si structuri mai Imputinate In ceea ce priveste forta lor
universalistd cum ar fi caritatea, prietenia lui Dumnezeu si incendenta sa
(kenoza ca o coborare a divinului), mai degraba decat transcendenta.

De altfel, G. Vattimo pregatise terenul pentru o atare interpretare
odata cu Gandirea slaba'. Slabirea (failibilizarea) este o metafora filosofica
propusa de Gianni Vattimo ca strategie de gandire si de insertie practica
in discursul modernitatii aflate la finalul ei (a modernitatii tardive sau a
post-modernitatii), adica al modernitatii filosofice care a epuizat
(consumat, expus, dezvoltat) in intelegerea de sine a individului, in
societate, iIn educatie, in stat si in religie interpretarea totalizatoare si
obiectivantd a structurilor fundamentale ale realului numita metafizicd. In
desfdsurarea fireasca si istorica a acestei interpretdri filosofice originar
grecesti a totalitatii a ceea ce este In termenii unor structuri tari, de forta
ale realului (adevdrului, eu-lui, fiintei supreme, ale naturii si ale legilor
ei) intervine odatd cu post-Iluminismul (care trebuia sa incoroneze acest
proiect al autonomizarii ratiunii si al coincidentei dintre ordinea naturala
si cea rationald) imposibilitatea unui discurs fundationalist universal.
Pentru civilizatia cultivatoare de stiinta a Occidentului, ideea moderna a

lui Dumnezeu ca garant al legilor naturii, al ordinii sale, este depasita

8 G. Vattimo, Credere di credere, Garzanti editore, Milano, 1996 (in engleza Belief).

° G. Vattimo, Dopo la cristianita. Per un cristianesimo non religioso, Garzanti editore, Milano,
2002 (in engleza After Christianity).

10 G. Vattimo and Richard Rorty, The Future of Religion, Columbia University Press, 2005,
edited by Santiago Zabala.

11 G. Vattimo, Pier Aldo Rovatti, Il pensiero debole, Idee-Feltrinelli, Milano, 1983 (in romaneste,
Gandirea slab4, ed. Pontica, 1998, articolul Dialecticd, diferentd, gdndire slabd).

13



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

(natura poate fi gandita autonom din punctul de vedere al fizicii), iar
refugierea relevantei lui Dumnezeu in ratiunea practica (ca fundament al
moralei) nu va avea in curand decat relevanta circumstantiala, asa cum
remarca J. Ratzinger, a unui principiu pragmatic: a actiona veluti si Deus
daretur'?, in conditiile in care morala poate fi practicatd si ,ca si cum
Dumnezeu nu ar exista.” Simplu spus, In aceasta istorie, cei care au
purces la drum cu ideea descoperirii unor structuri ireductibile,
fundamentale si universale ale totalitatii fiintei ajung prin ei insisi si pe
deplin coerent cu cdutarea lor la imposibilitatea discursului
fundationalist universal, anume la ceea ce a fost numit in sensul acesta
specific ca nihilism. Numai cd cei care au purces la drum nu mai sunt de
fata, iar acest rezultat am ajuns sd il trdim noi, un noi mereu reiterabil
de-a lungul generatiilor acestei crize.

Sd remarcam ca proiectul metafizic utilizeaza metafore
constructiviste masive, fundationaliste si totalizatoare. Ratiunea, ordinea,
fundamentul, binele, absolutul, eternitatea, fiinta supremad, natura si
legile ei, realitatea, statul, Biserica au atributul unei obiectivitati tari si
indepasabile, iar efortul istoric angajat In constructia lor a fost tocmai
ghidat de ideea de a le oferit o constructie solida, robusts, tare, rezistenta
pe fundamentele unor concepte metafizice gandite ele insele in termenii
robustetii: Statul este mai robust decat individul, Biserica este mai
robusta decat comunitatea fragmentatd, sufletul este mai robust decat
corpul, unul e mai robust decat multiplul, adevarul e mai robust decat
interpretarea, identitatea e mai robusta decat diferenta, centrul decat
periferia, eternitatea decat istoria, etc. Metafizica a construit valorile
acestea ca robuste, facute sa fie tari, deoarece se bazau pe fundamente si,
ca atare, le-a livrat ca valori si ca program, cel putin in Occident,
constructiei bisericii crestine. In momentul secularizirii moderne, al

nihilismului, intregul caracter robust al constructiei metafizice a lucrat

12 Joseph Ratzinger, Europe in the Crisis of Cultures, 2005, Subiaco, Italy. Europa in criza
culturilor, ed. Casa Cartii de stiintd, trad. Delia Marga si Andrei Marga, 2007.

14
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impotriva ei, deoarece a ajuns posibilitatea de a concepe in termeni
stiintifici autonomia naturii, pentru ca tocmai pe structurile de rezistenta
ale edificiului sd se propage ideea generald a lipsei de fundament unic si,
implicit, ideea relativistd a arbitrarietatii (subiective) a valorilor.
Structuri, asadar, centrate metafizic, relatia Dumnezeu-natura, relatia
legi morale-naturd, om-natura, valori-Dumnezeu, Dumnezeu-viata
publica s-au descentrat laolalta cu intreaga logicd a centrarii lor. De aceea,
ideea de a Intemeia alte valori, pe alte fundamente nu reprezintd decat
reproducerea falimentului aceleiasi structuri. Si atunci ce, dar mai ales
cum ar trebui sd gandim? Aceasta este intrebarea asumata de G. Vattimo,
al carei raspuns a fost dat sub aspectul opus unei gandiri esentialiste
(dominatoare si violente), unei gandiri robuste tari, anume sub
infatisarea unei gandiri slabe (permisive, flexibile) (1988) si a formuldrii
unor valori slabe (ale solidaritatii, comunitatilor restranse, ale diferentei)
in contextul asumadrii nihilismului, adica fara pretentie fundationalistd, in
acelasi timp permisive si permeabile fatd de cosmopolitism, contingenta,
ironie si solidaritate (R. Rorty). Ideea este aceea a unor comunitati libere
de un absolut opresiv (si, In aceastd interpretare, de absolut ca atare) si
unde adevarul nu se mai constatd cu evidenta si nici nu mai este ,,urmat”,
ci se negociaza in termenii functionalismului.

Desigur, fard o confruntare cu istoria si mai ales cu istoria
crestinismului, imaginea de ansamblu care apare este aceea a unor
comunitati ,,in vitro”, care isi determina valorile prin incercare si eroare,
angajate Iintr-un fel de nomadism desprins de orice traditie. Umanitatea
slaba, in acesti termeni, ar fi una mereu transplantabild prin operatia unei
biopolitici care gdseste serul compatibilitatii universale in nexul dintre
libertate (inteleasa negativ ca liber de ceva), tehnica, mass-media si
capital, toate acestea prezentate ca democratie, dar care nu este altceva
decat un mediul al lor de dezvoltare (fara sens politic). Este evident insa
ca noi nu suntem martorii unei asemenea evolutii, insa nici scenariul

post-metafizic prin care interpreteaza Vattimo umanitatea slabda nu

15



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

indreptdteste o asemenea imagine, fie si numai pentru ca numai o
anumita civilizatie, anume cea occidentald, a avut parte de un parcurs
teologico-metafizic care a avut ca efect secularizarea si implozia
structurilor robuste metafizice. Sldbirea ontologicd, pentru ca este vorba
despre o parasire a robustetii intelegerii atributelor tari ale structurii
fiintei, trebuie deci mai departe inteleasa chiar in termenii acestei istorii
particulare de unde isi afla provenienta. Daca o metafizicd robusta nu mai
este acceptabila, s& nu mai fie atunci acceptabil crestinismul pur si
simplu? Poate fi gandit crestinismul pe urma ontologiei slabe si a propriei
sale transcrieri in metafizica si implicit in secularizare? Cum ar ardta un
crestinism de factura slaba?

Aceste intrebdri nu sunt gratuite sau pur teoretice, deoarece, in
urma secularizarii (rdmane de vazut daca lucrul acesta poate fi considerat
ca efect), remarca Vattimo, suntem martorii unei intoarceri a religiosului
si a adeziunii la crestinism sub diverse forme. Acest lucru semnifica
existenta unei asimetrii intre sensul istoric al crestinismului si cel al
structurilor metafizice robuste in care a fost interpretat. In orice caz, nu
toate valorile istorice ale crestinismului au fost transcrise in structurile
robuste ale metafizicii si ca atare exista loc pentru o interpretare istorica
a revelatiei In termenii ontologiei slabe. Pana acolo insa, sa retinem ca
,valorile slabe” se constituie mereu din al doilea termen al opozitiilor
metafizice unde primul termen era considerat ca solid, fundational,
prioritar, robust. Astfel cd, intre identitate si diferentd, valoarea slabd o ia
diferenta, intre absolut si relativ, valoarea slaba o ia relativul, intre suflet
si trup, valoarea slaba o ia trupul, intre timp si eternitate, e timpul (etc.).
S-ar spune cd ontologia slaba privilegiaza recesivul, termenul slab in sine,
desi, asa cum vedem nu acesta este cazul, deoarece chiar si aceste valori
slabe (toleranta, diferenta, nondiscriminarea, relativul) au parte de
propria lor intdirire metafizicd (woke culture, feminism radical, deep
ecology), ceea ce inseamnd ca ele nu sunt intrinsec slabe si ca pot deveni
robuste sau melancolice si, implicit violente sau constrictive, daca sunt

puse din nou intr-o sintaxa ranforsantd, absolutizanta.
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Intoarcerea religiosului si melancolia crestinismului robust

Ramane deci de discutat interpretarea crestinismului (ca scenariu)
in termenii gandirii slabe propuse de Vattimo (Credere di credere in 1995
si Dupa crestinism 2001) si o intelegere a tendintei de intdrire a valorilor
slabe In termenii unei reinnoite reveniri a tentatiei robustificarii
metafizice. Scenariul sau poate fi mult mai bine inteles (mai precis) in
termenii uni crestinism antifragil (echivalent geniului crestinismului),
decat in cei ai unui crestinism slab. Am dat mai sus exemplul invierii ca
act si vocatie antifragilizanta a crestinismului. Invierea ca atare ar putea
fi inteleasa ca act antifragilizator — in care viata nu este robustificata la
nesfarsit, ci este supusa riscului mortii si o depdseste, o integreaza, o preia
(iar aici am putea intelege Invierea ca faptul de a trai de acum mereu cu
moartea cu tot — sein zum tode). Si celalalt simbol de credinta crestin,
anume intruparea (un Dumnezeu care s-a fdcut om) este un act
antifragilizator. Aici ne intoarcem la interpretarea lui Vattimo, a unui
crestinism nemetafizic, care porneste tocmai de la Intrupare ca un
eveniment exceptional (in termenii lui N.N. Taleb, o lebddd neagrd) in
cadrul sistemului religiilor naturalist-sacrificiale care prin mecanismul
tapului ispasitor (R. Girard) sau prin varsarea excedentului (G. Bataille)
fac sacrul in sensul oferirii victimei sacrificiale pentru a evita
autoanihilarea endemici. In cazul intruparii si al crucificdrii, facerea de
sacru este oprita prin ceea ce aparent este un sacrilegiu, dar care revine,
in interpretarea lui Vattimo, la o kenozd a lui Dumnezeu insusi care 1si
anuleaza transcendenta (o sldbeste pand la a o anula) si coboara (printr-o
miscare de ,incendenta”), urmand traiectoria antifragilizarii, adica a
asumarii precaritdtii umanului si a servirii de sine ca sacrificiu care
absolva de nevoia oricdrui alt sacrificiu.

Istoria Intruparii si a invierii este istoria kenozei si a salvarii, o
kenoza care continuda in istorie ca secularizare, secularizarea fiind
continuarea salvarii, anume a golirii lui Dumnezeu in istoria omului (a
kenozei eternitatii in timp). Astfel ca secularizarea insasi cu dizolvarea
valorilor tari este un proces al revelatiei kenotice care este echivalentul

nu al unei sldbiri, ci al unei (ultime) antifragilizari sau al unui mereu
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reiterant geniu al crestinismului care iese de fiecare datd din melancolia
propriei robusteti. Acum putem judeca indauntrul acestei secularizari, ca
etapa in istoria salvarii, si ,,intoarcerea religiosului” care este dependenta
de secularizare (nu are ce sd se intoarcd daca nu a plecat vreodatd), dar si
apelurile la reinstaurarea valorilor ,tari,” ferme, ca utopie a neintelegerii
sensului kenotic antifragilizant al crestinismului. Secularizarea este
reductia remanentelor sacrului metafizico-natural dinduntrul crestinismului
insusi si este purgarea melancoliei metafizice a crestinismului robust de
excedentul sau.

Daca vorbim astdzi chiar despre o intdrire a valorilor slabe este
pentru cd, In ciuda faptului ca le cultivam ca slabe in continutul lor
(toleranta, celdlalt, nu rasismului, femeia), societdtile aparent secularizate
cad prada tentatiei sintaxei robustificdrii acestor valori slabe, si in loc sa le
lase sa functioneze si sa le supuna riscului, le intaresc si le pun din nou pe o
sintaxa metafizicd. Impunerea feminismului de dragul feminismului, a
diferentei de dragul diferentei ca politici publice obligatorii nu inseamna
interpretare antifragilizanta sau slaba, ci Inseamna o intdrire melancolica
ce poate fi chiar mai violenta (acum la intoarcerea ei) decat cea metafizica
initiala.

In raport cu melancolia crestinismului robust, geniul crestinismului
este ceea ce ramane ca reductie a interpretdrii sale metafizico-naturaliste.
Temperarea melancoliei sale violente trece printr-un program de
eliminare productiei sale in exces. Ceea ce ramane pare putin: caritatea
(iubirea de aproape) si iubirea de departele facut aproape, in masura in
care in locul transcendentei se oferd incendenta. Insi a raiméane cu putin,
pana la nimic’®, are logica In aceasta istorie a kenozei ce pare a fi

melancolia care 1i sustine geniul.

5 In The Future of Religion apare (op.cit., p. 61) ideea ca crestinismul fiind Inca in curs de

”a

revelare kenoticd, va fi ajuns la capat numai cand vom putea fi , destul de nihilisti” in raport

cu programul metafizic.
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Cuvantul lui Dumnezeu in conceptia

sfantului Paul — Evanghelie si dialog

JTosir BISOC, OFMCONV.1

Résumé: La parole de Dieu dans la conception de saint Paul -
Evangile et dialogue. L'homme grec et son systéme culturel, politique,
économique, philosophique et religieux ont tracé la conduite de
I'humanité pendant de nombreux siecles, et 'explication de la relation
entre 'homme et 1'Absolu a subi une profonde transformation avec
limpact du message chrétien. Méme si, en termes de pensée
philosophique, 1'antiquité grecque a fourni de profondes réflexions,
elles ne suffisaient pas a développer un systeme qui apporterait le
bonheur tant désiré de chaque individu. L'apostolat de saint Paul et son
sermon dans 1'Aréopage d'Athenesres tent dans I'histoire jusqu'a nos
jours, et cette affirmation est renforcée par les faits concrets de 1'Eglise
chrétienne. Méme si au début du deuxieme millénaire chrétien se
produisit la premiére grande rupture de 1'Eglise et interrompit au
moins formellement la communion entre les Eglises d'Orient et
d'Occident, le temps présent nous appelle a une nouvelle vision du
futur chrétien. Il est nécessaire de redéfinir les valeurs humaines et de
les coordonner a I'évangile et a tous les hommes de notre temps. Nous
devons aussi relire l'histoire actuelle et définir, mais avant tout,
annoncer par nos actes un chemin pour convertir le cceur et réformer la
vie dans les communautés dont nous sommes issus. Le véritable
cecuménisme consiste dans le courage d'aborder les thémes essentiels
de 1'Eglise, dans le dialogue fraternel, dans la demande de pardon et
dans I'amour fraternel.

Mots-clés: St. Paul, culture, Eglise, raison, foi, cecuménisme.

1 Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie Greco-Catolica, Departamentul
Oradea.
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In plina afirmare a culturii si a filosofiei elenistice, in epoca de aur
a platonismului, isi face aparitia, in Areopagul atenian, un oarecare Paul
din Tars, ,slujitor al lui Cristos Isus, chemat sa fie apostol, ales ca sa
vesteascd evanghelia lui Dumnezeu” (Rom 1,1), si, prin urmare, un
misionar al Bisericii crestine din ,fasa”, care predica atenienilor unicul si
adevaratul Dumnezeu, Tatal, Fiul si Duhul Sfant si carora doreste sa le
faca cunoscut mesajul mantuirii si al convertirii. Puntea de legatura
dintre Orientul si Occidentul antic, in contextul dialogului si al
perspectivelor sale, o constituie valorile transmise de catre mesajul
crestin: acesta, de-a lungul timpului, a ldsat urme adanci in constiinta
popoarelor si a persoanelor, deoarece in fata valorilor promulgate de
invatdtura lui Isus Cristos este obligatorie o luare de pozitie. Desigur ca
pentru conceptia timpului nu se puteau concepe noi descoperi ale
divinitati care sa nu faca parte din patrimoniul panteonului elen, insa
revelatia extraordinara prezentatd de catre apostolul neamurilor era
evidentd: numai prin intermediul credintei in Isus Cristos, mort si inviat,
se cunoaste adevaratul sens si adevarata viata vesnic fericita a omului.
La Atena, centrul intelectual al lumii antice, cuvintele apostolului
Paul sunt de neconceput:
,,Bdrbati atenieni! Din tot ceea ce vad, constat ca voi sunteti foarte religiosi.
Caci, strabatand cetatea si observand cu atentie monumentele voastre sacre,
am gadsit si un altar pe care era scris: «Dumnezeului necunoscut». Asadar,
cel pe care 1l cinstiti fard sa-1 cunoasteti, pe acela vi-1 vestesc [...]. De fapt, el
a stabilit o zi in care va judeca lumea cu dreptate prin omul randuit [pentru
aceasta], dand garantie tuturor prin aceea cd l-a Inviat din morti. Cand au

auzit ei de invierea din morti, unii il luau in ras, altii ziceau: «Despre asta te
vom asculta alta data», (Fap 17, 22b — 23; 31-32).

Desi la prima vedere apostolul Paul se indeparteaza deziluzionat
din mijlocul lor, predicarea sa, discursul sau in Areopag constituie un
model de actualizare a mesajului crestin, deoarece apostolul pleaca, in
primul rand, de la enuntarea culturii si al elementelor constitutive ale

filosofiei si-1 prezintd ascultatorilor sdai pe Dumnezeul necunoscut, care,
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de fapt, este Creatorul intregului univers. Apostolul Paul preia realitatile
existente pagane pentru a se folosi de ele in anuntarea mesajului crestin
si, In acelasi timp, a-i face constienti de faptul cd actualizarea Cuvantului
lui Dumnezeu era deja prezent inainte de acest discurs si acest lucru a
fost posibil prin intruparea Fiului lui Dumnezeu Isus Cristos. Aceasta
prima intalnire dintre cultura si filosofia elena cu Biserica crestina este
foarte bine conturata de discursul apostolului Paul din Areopagul
atenian, deoarece prin elocventa sa, datorita locului si al ascultatorilor sdi,
devine emblematic pentru intreaga misiune ulterioard a sa in cultura si
teritoriul european?.

Omul grec® si sistemul sau cultural, politic, economic, filosofic si
religios a trasat conduita omenirii pentru multe secole, iar explicarea
relatiei existente intre om si Absolut a cunoscut o profunda transformare
odata cu impactul mesajului crestin. Chiar dacd, In ceea ce priveste
gandirea filosoficd, antichitatea elena a oferit piste de reflectie profunde,
acestea nu au fost suficiente in elaborare unui sistem care sd aduca pe
deplin fericirea mult dorita de fiecare in parte.

,Atunci cand ia nastere in Milet, filosofia este indisolubil legata de aceasta

gandire politicd ale carei preocupari fundamentale ea le exprima si careia

partial ii preia vocabularul. Nu peste mult timp, insd, devine mai
independentd. Odatd cu Parmenides, ea iIsi gaseste propria cale, explorand
un domeniu nou si cautand rezolvarea unor probleme ce-i apartin doar ei.

Filosofii nu se mai intreb, asa cum faceau milesienii, ce este ordinea, cum s-a

format si cum se mentine, ci care este natura Fiintei, a Cunoasterii si care

sunt raporturile dintre ele. Grecii adauga astfel o noud dimensiune istoriei
gandirii omenesti. [...] ratiunea greaca s-a format mai curand in cadrul
relatiilor dintre oameni, decat in cadrul raporturilor dintre oameni si lucruri.

Dezvoltarea ei se datoreaza nu atat tehnicilor cu ajutorul carora se poate
actiona asupra lumii, cat acelora ce confera un ascendent asupra semenilor

2 Tinand cont atat de faptul ca Atena era cetatea simbol al paideii greco-romane, cat si de
argumentul pe care l-a expus, adica l-a indicat pe Dumnezeu, providenta lumii, invierea
omului, asa dupd cum reiese din pasajul scripturistic, apostolul Paul se expune pericolului
neacceptdrii nu atat personale, cat a mesajului pe care-1 prezinta.

3 Un studiu amplu si bine elaborat asupra argumentului 1l putem gasi in volumul coordonat
de J.P. VERNANT, Omul grec, trad. it. DOINA JELA, Polirom, Bucuresti 2001.
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si al caror instrument comun este limbajul: arta politicianului, a retorului, a
magistrului. Ratiunea greaca ofera posibilitatea de a actiona in mod pozitiv,
rational si metodic asupra oamenilor si nu de a transforma natura. Cu
limitele, dar si cu innoirile sale, ea este fiica a cetatii”4.

Tocmai in contrast cu gandirea elena gasim relatarea scripturistica
din cartea Faptele Apostolilor in care schimbul dintre cele doua culturi, cea
greacd in plina desfasurare si cea crestina in plind prezentare, pare sa nu
aiba nici o rezonanta pentru gandire timpului. Chiar daca initial mesajul
crestin si-a gasit adepti in randul credinciosilor evrei, datoritd activitatii
misionare a apostolilor, un notabil salt de calitate il gasim odata cu
apostolul Paul, om erudit si credincios, om apartinand celor doua culturi,
iudaicd si romand® care prin intermediul cdldtoriilor misionare si a
invataturii sale®.

Discursul sfantului Paul in Areopagul din Atena se transforma in
punctul de plecare spre o proprie implementare a credintei crestine,
deoarece apostolul neamurilor se foloseste de elementele bine-cunoscute
ale filosofiei si culturii grecesti pentru a cunoscut mesajul mantuitor al
evangheliei. Unitatea de gandire, In ceea ce priveste cdutarea lui
Dumnezeu, se transforma intr-o adevaratd ,lucrare” de inculturare in
care fiecare apostol al cuvantului lui Dumnezeu este chemat sa-si
desfdsoare activitatea’. Din relatarea Sfintei Scripturi se poate observa
foarte bine ca lipseste un dialog ferm, deoarece in fata unei noi explicatii
a conceptului de Dumnezeu ascultatorii sfantului Paul devin refractari si
neincrezdtori. Lipsa dialogului naste neintelegeri si tensiuni, care, mai
apoi, vor degenera in persecutii la adresa Bisericii crestine.

Autorul cartii Faptele Apostolilor ne prezinta episodul intalnirii si

confruntdrii dintre sfantul Paul cu lumea timpului sdu, iar Atena oferea

4 ].P. VERNANT, Originile gdndirii grecesti, trad.fr. F. BECHET si D. STANCIU, Symposion,
Bucuresti 1995, 166-168.

5 Cf. IB1soc, Sfantul Paul — omul sentimentelor adevarate, Sapientia, Iasi 2002, 17-22.

6 Cf. IBIDEM, 33-48.

7 Cf. R. PENNA, Paolo nell’Agora e all’Areopago di Atene, RAT 36 (1995), 653-677.
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un cadru ideal pentru predicarea evangheliei. Areopagul®, locul de
intalnire a celor care erau in cautarea noilor idei ale timpului, se
transformd, odata cu venirea apostolului neamurilor, intr-o catedrald in
are liber si o catedrd, un amvon de la care stantul Paul 1si incepe discursul
sau. Tinand cont de vasta difuziune a religiilor, fiecare dintre ele cu
valorile proprii, care reprezentau un semn elocvent al pluralismului
culturilor din Atena antica. Analizand situatia, sfantul Paul considera ca
este oportun sa Inceapa o activitate de cateheza chiar in centrul adunarii,
folosindu-se de convergenta idealistica a teoriilor filosofico-religioase ale
timpului cautand sa explice faptul ca: ,Din tot ceea ce vdd, constat ca voi
sunteti foarte religiosi” (Fap 17,22b). De fapt, apostolul dorea sa-si
exprime si sd-si explice mesajul sau plecand de la valorile gasite in cetatea
ateniand si, prin urmare, sa-1 vesteasca pe Dumnezeu in persoana Fiului
sau Isus Cristos, acel Dumnezeu necunoscut de ei. ,Caci, strabatand
cetatea si observand cu atentie monumentele voastre sacre, am gasit un
altar pe care era scris: «<Dumnezeului necunoscut». Asadar, cel pe care il
cinstiti fara sa-1 cunoasteti, pe acela vi-l1 vestesc” (Fap 17,23). De fapt,
cetatea Atenei era intesata de o pleiadd de statui reprezentand
intruchiparea tuturor atat a virtutilor, cat si a viciilor: In acest context,
marele Petronius spunea ca in Atena: ,(...) este mai usor sa gasesti un
zeu, decat un om!”.

Asadar, valorile Areopagului atenian erau fundamentate pe
incercarea mintii omenesti de a cunoaste si de a aprofundat sensurile
vietii, insa aceasta se limita la o analizd exterioard si pur filosofica. Din
cuvintele sfantului Paul (cf. Fap 17,18) ne putem da seama ca retorica si

filosofia devenisera doud moduri de existenta a timpului, iar curentele

8 Este bine de mentionat faptul ca Areopagul era o colina si reprezenta un loc ideal pentru
intrunirile aristocratilor si a scolilor de filosofie a timpului. Interesul ascultétorilor era unul
de buna credintd, insa era vorba despre o pura curiozitate intelectuald, fara o intentie
serioasd de a lua In serios cele auzite; de fapt, a fi prezent in Areopag nu insemna o
participare, ci, mai degraba, o satisfacere a intelectului. Din aceasta cauza sfantul Paul nu a
putut fi inteles si considerat drept un propovaduitor ale valorilor timpului sau.

9 PETRONIUS, Sat. XVII.

23



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

filosofice ale epicurienilor si a stoicilor se impuneau ca adevdruri si valori
autentice!0. In acest context, discursul sfantului Paul devine o necesitate
pentru Biserica si pentru noua comunitate crestina, deoarece prin dialog
si intelegere invdtatura crestind putea sa-si faca loc In constiintele
oamenilor.

Privind la exemplul de catehezd si de predicare a sfantului Paul
este obligatoriu sa ne intrebam daca Biserica crestina putea sa ofere ceva
societdtii timpului sdu, daca valorile profesate de Areopag!' sunt in
concordanta cu evanghelia lui Isus Cristos? Desigur ca impactul
evanghelizarii continentului european nu a fost o simpld forma de
inculturare sau actualizarea a unui mesaj nou si inedit, ci, mai curand, o
intens si constant dialog dintre evanghelie si civilizatie pdgana.
Interventia apostolului neamurilor in Areopag este totodata si prima
legatura dintre evanghelie si omul gandirii speculative a sensului vietii
exprimatd prin arta. De fapt, sfantul Paul este preocupat de un lucru
deloclipsit de importanta: legdtura dintre arta si religie. Daca arta pagana
si-a extras inspiratia din religie, in acest caz este obligatoriu in a face o
diferentd intre forma artistica (statuia) si ideea pe care o aduce cu sine
(ideea de Dumnezeu si credinta intr-o putere supranaturala). Deoarece in
spatiul atenian arta era in slujba politeismului sfantul Paul expune in
plenul Areopagului o noua si zguduitoare teorie pentru mentalitatea
timpului: Dumnezeu s-a intrupat, a murit si a inviat, iar arta poate fi pusa
in slujba lui Dumnezeu!

,Intr-o cultura marcata de primatul averii, al obsesiei satisfactiei imediate,
al atractivitatii castigului, al cdutdrii profitului, este surprinzator sa

10 La acest punct este bine de subliniat faptul ca scoala epicuriand (al cdrui fondator este
filosoful antic Epicur [342-270 1.C.]) specula solutionarea fizica si etica a problemelor
universului. Deoarece acest sistem filosofic nu admitea legea divina scrisa in interiorul
omului (constiinta) si considera legile umane drept oranduiri conventionale, orice om
trebuia sa judece si sa aprecieze lucrurile existente. Asadar, prin aceste ideii epicurienii
excludeau ideea de creatie si providenta lui Dumnezeu, materia era consideratd eterna si,
ca atare, vorbim despre un sistem pagan al vietii umane.

11 Aici este necesar sd mentionam contributia decisivd pe care a avutd dezvoltarea sistemelor
filosofice si etice antice in descoperirea valorilor de prietenie, dreptate, frumos, dialog etc.
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constatdm nu numai permanenta, dar si dezvoltarea unui anumit interes
pentru frumos. Formele pe care le ia aceste interese par sa exprime aspiratia
care ramane, si chiar se Intareste, spre «altceva» care incanta existenta si,
poate, si o deschide si o conduce dincolo de ea insdsi. Biserica a intuit aceasta
inca de la originile sale, si secolele de artd crestina ne ofera o magnifica
ilustrare In acest sens: opera autentica de artd este potential o poarta de
intrare pentru experienta religioasa. Recunoasterea importantei artei pentru
inculturarea evangheliei echivaleaza cu recunoasterea cd geniul si
sensibilitatea omului sunt inerente adevarului si frumusetii misterului
divin. Biserica manifesta un respect profund fata de toti artistii, facand
abstractie de convingerile religioase, deoarece opera de artd poarta in ea o
cvasi-amprentd a invizibilului, desi, ca orice altd activitate umana, arta nu
are In ea Insasi scopul sdu absolut: ea este Indreptatd spre persoana umana.
Artistii crestini reprezintd pentru Biserica un potential extraordinar pentru
cizelarea de noi formule si elaborarea de noi simboluri sau metafore, in
exprimarea geniului liturgic dotat cu o puternicd fortd creatoare,
inrdddcinata de secole in profunzimile imaginarului catolic, cu capacitatea
sa de exprimare a omniprezentei harului. In diferite continente nu lipsesc
artisti a caror autentica inspiratie crestind poate atrage credinciosi din orice
religie, ca si necredinciosi, gratie influentei frumosului si adevarului. Prin
artistii crestini, evanghelia, izvor fecund de inspiratie, ajunge la multe
persoane fara contacte cu mesajul lui Cristos”12.

De asemenea, prima intalnire dintre evanghelie si filosofie si se
poate foarte bine observa ca nu evanghelia exclude filosofia, ci, in cele
mai multe cazuri, filosofia exclude evanghelia. Dar daca tinem cont de
faptul ca filosofia are drept scop cautarea ultimei ratiuni a lucrurilor, in
acest caz, nu este Dumnezeu ultima ratiune a lor? Asadar, din analiza
ultimd a lucrurilor putem deduce ca Isus Cristos a fost acela care l-a
revelat pe Dumnezeu (cf. In 1, 18), iar sfantul Paul argumenteaza in
scrierile sale ca nu numai crestinii se pot bucura de mantuire, ci intreaga
lume (cf. 1Cor 1, 18-31).

,,Credinta si ratiunea sunt ca doud aripi cu care spiritul uman se Inalta spre

contemplarea adevarului. Dumnezeu este Cel care a pus in inima omului

dorinta de a cunoaste adevarul si, in definitiv, de a-1 cunoaste pe el pentru
ca, cunoscandu-1 si iubindu-l, sd poatd ajunge la adevarul intreg despre sine

12 CONSILIUL PONTIFICAL PENTRU CULTURA, Pentru o pastorald a culturii 17.
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insusi (cf. Ex 33,18; Ps 27[26],8-9; 63[62],2-3; In 14,8; 1In 3,2). Atat in Orient
cat si in Occident, se poate identifica un drum care, in decursul secolelor, a
facut ca omenirea sa se Intalneascd In mod progresiv cu adevdrul si sa se
confrunte cu el. Este un drum care s-a dezvoltat — nici nu putea sa fie altfel
— 1n orizontul autoconstiintei personale: cu cat omul cunoaste mai mult
realitatea si lumea, cu atat mai mult se cunoaste pe sine insusi in unicitatea
sa si, in acelasi timp, intrebarea despre sensul lucrurilor si al existentei sale
devine pentru el tot mai urgenta. Ceea ce se pune ca obiect al cunoasterii
noastre devine in virtutea faptului insusi parte din viata noastra. Indemnul
«Cunoaste-te pe tine Insuti» era sculptat pe arhitrava templului din Delfi,
spre mdrturia unui adevar fundamental care trebuie sa fie asumat ca regula
minima de fiecare om care doreste sd se deosebeasca, in mijlocul intregii
creatii, definindu-se drept «om» tocmai pentru cd «se cunoaste pe sine
insusi». De altfel, o simpla privire asupra istoriei antice arata cu claritate
cum In diferite parti ale lumii, marcate de culturi diferite, apar in acelasi
timp iIntrebdrile de fond ce caracterizeaza drumul existentei umane: cine
sunt? de unde vin si incotro merg? de ce prezenta raului? ce va fi dupa viata
aceasta? Intrebarile acestea sunt prezente in scrierile sfinte ale Israelului, dar
apar siin Vede si nu mai putin in Avesta; le gdsim in scrierile lui Confucius
si Lao-Tze ca si In predica lui Tirthankara si Buddha; tot ele sunt cele care
ies la iveald In poemele lui Homer si in tragediile lui Euripide si Sofocle ca
si In tratatele filosofice ale lui Platon si Aristotel. Sunt intrebdri care au
izvorul lor comun 1In cautarea sensului ce din totdeauna face presiuni in
inima omului: de fapt, de raspunsul la astfel de intrebari depinde orientarea
care se da existentei. Biserica nu este straind, nici nu poate sa fie, de acest
drum de cautare. De cand, in misterul pascal, a primit in dar adevarul ultim
despre viata omului, ea s-a facut pelerina pe strazile lumii pentru a vesti ca
Isus Cristos este «calea, adevarul si viata» (In 14,6). Printre diferitele slujiri
pe care ea trebuie sd le ofere omenirii, existd una pe care o vede responsabila
in mod cu totul special: este diaconia adevarului. Datorita acestei misiuni,
pe de o parte, comunitatea credinciosilor participa la efortul comun pe care
il infdptuieste omenirea pentru a ajunge la adevar; pe de alta, are obligatia
de a-si asuma sarcina de a vesti certitudinile dobandite, insa cu constiinta ca
orice adevar la care s-a ajuns este mereu numai o etapa cdtre adevarul intreg
ce se va manifesta in revelatia ultima a lui Dumnezeu: «Acum vedem intr-o
oglinda, nelamurit; dar atunci va fi fatd in fatd. Acum cunosc in parte; atunci
insd voi cunoaste limpede» (1Cor 13,12). Omul are numeroase resurse
pentru a promova progresul in cunoasterea adevarului, in asa fel incat 1si
face propria existentd mereu mai umana. Intre acestea se remarca filosofia,
care contribuie In mod direct la punerea intrebarii privitoare la sensul vietii
si la schitarea unui raspuns: de aceea, ea se configureaza drept una dintre
cele mai nobile misiuni ale omenirii. Termenul filosofia, conform etimologiei
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grecesti, Inseamna «iubirea Intelepciunii». De fapt, filosofia s-a nascut si s-a
dezvoltat in momentul In care omul a inceput sa se intrebe de ce (exista)
lucrurile si care este scopul lor. In forme si feluri diferite, ea aratd cd dorinta
de adevir apartine ins3si naturii omului. Intrebarea de ce (exista) lucrurile
este 0 proprietate Inndscutd a ratiunii sale, chiar dacd raspunsurile, pe
masurd ce au fost date, se integreaza iIntr-un orizont ce evidentiaza
complementaritatea diferitelor culturi in care omul traieste. Incidenta
puternicd pe care filosofia a avut-o In formarea si in dezvoltarea culturilor
in Occident nu trebuie sd ne facd sd uitdm influenta pe care ea a exercitat-o
si In felurile de a concepe existenta din care traieste Orientul. De fapt, orice
popor are intelepciunea sa autohtona si originara, care, ca bogdtie autentica
a culturilor, tinde s se exprime si sd se maturizeze si in forme pur filosofice.
Cat de adevarat este asa ceva se demonstreaza prin faptul cd o forma de baza
a stiintei filosofice, prezenta pana in zilele noastre, poate fi verificatd chiar si
in postulatele din care diferitele legislatii nationale si internationale se
inspird in reglementarea vietii sociale. Oricum, trebuie subliniat ca in spatele
unui singur termen se ascund semnificatii diferite. De aceea, este necesara o
explicatie preliminara. Impins de dorinta de a descoperi adevarul ultim al
existentei, omul cauta sd dobandeasca acele cunostinte universale care 1i
permit sa se inteleagd mai bine si sa Inainteze in realizarea de sine.
Cunostintele fundamentale izvordsc din uimirea provocatd in el de
contemplarea creatiei: fiinta umanad este cuprinsda de uimire cand se
descopera inseratd In lume, in relatie cu alti semeni ai sai si pdrtasa la
destinul lor. De aici Incepe drumul care 1l va conduce apoi la descoperirea
unor orizonturi de cunoastere intotdeauna noi. Fara uimire omul ar cadea
in repetitie si, putin cate putin, nu ar mai fi in stare sd duca o existenta cu
adevarat personald” (FR 1-4).

Tinand cont de impactul pe care I-a avut predicarea evangheliei in
Areopag si de discursul sfantului Paul putem trasa firul rosu al
invataturii crestine in ceea ce priveste Biserica crestind si lumea pagana,
dintre evanghelie si dialogul cu intreaga lume. Apostolul neamurilor
indica faptul ca Dumnezeu este unul si unicul, creatorul intregului
univers (cf. Fap 17,24), iar acest Dumnezeu este cu totul independent de
lumea creata. Cultul care i se da trebuie sa fie In conformitate cu maretia
planului sau de mantuire si a revelatiei sale in Fiul sau Isus Cristos.
Diferentele de gandire nu sunt atribuite hazardului, ci sunt expresii ale

liberului arbitru, acea lege scrisa in inima omului si care ne indrepta spre
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Dumnezeu. Chiar daca sfantul Paul era constient de idolatria in care
trdiau popoarele, el nu doreste sa facd o polemicd pa aceasta tema, ci,
plecand de la aceste elemente, doreste sda aduca o lumina de speranta
pentru viitorul lor. De fapt, stantul Paul le prezinta ascultatorilor sdi ca
tot ceea ce Inseamna har, iubire, adevar, cult dat lui Dumnezeu se
infaptuieste In mod cu totul gratuit In persoana lui Isus Cristos
,Dumnezeul necunoscut” al atenienilor. Acestia nu sunt apostrofati si
condamnati de apostolul neamurilor, ci li se ofera o noud perspectiva
asupra iIntoarcerii la rdddcinile cunoasterii, al izvoarele adevaratei
intelepciuni. Tezaurul de har, de dreptate si de iubire se transforma din
lege nescrisa si din depdsirea secolelor de ignoranta (cf. Fap 17,30) in
responsabilitatea primirii cuvantului lui Dumnezeu si In practicarea
adevadratei unitati religioase. Timpurile , ignorantei” sunt trecute si doar
lumina evangheliei poate descoperi in fiecare om un nou orizont al
cunoasterii si al fraternitatii universale.

Apostolatul sfantului Paul si de predica sa din Areopagul atenian
se prelungesc in istorie pana in zilele noastre si aceasta afirmatie este
intarita de faptele concrete ale Bisericii crestine. Chiar daca la inceputul
celui de al doilea mileniu crestin s-a produs prima mare rupturd in
Bisericd si a intrerupt, cel putin formal, comuniunea dintre bisericile din
Orient si din Occident, timpul prezent ne cheamad la o noud viziune
asupra viitorului crestin. Au fost destule actiuni si decizii luate cu
lejeritate si cu superficialitate si care nu au luat in consideratie urmarile
negative si indepdrtarea dintre credinciosii aceleiasi Biserici crestine si
datoritad acestui fapt s-a lasat deoparte tocmai ceea ce era scopul primar
al sau: centralitatea mesajului evanghelic. Este necesar sa redefinim
valorile umane si coordonate catre evanghelie si adresate tuturor
oamenilor timpului nostru. De asemenea, trebuie sa recitim istoria
actuala si sa definim, dar in primul rand sa proclamam prin faptele
noastre, un drum de convertire a inimii si de reforma a vietii in

comunitatile din care provenim. Adevaratul ecumenism consta in curajul
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de a aborda temele esentiale ale Bisericii, in dialogul fratern, in cererea de
iertare si in iubirea fraternd. La fel ca si apostolul neamurilor sa mergem
in Areopagul zilelor noastre si sa-1 facem cunoscut pe aceste ,Dumnezeu
necunoscut” cu sinceritate si respect reciproc. Pe Areopag sfantul Paul
inaugura primul mileniu crestin In comparatie cu filosofia si cultura
greaca, in noul Areopag de astdzi suntem chemati sa dam marturie
despre viitorul Bisericii si a planului sdu de iubire: unicul popor al lui
Dumnezeu este si trebuie sa fie semnul si instrumentul de intima unire

dintre cu Dumnezeu si de unitate a intregului neam omenesc.
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De la iluminismul Scolii Ardelene

la umanismul culturii de maine

ALEXANDRU BUZALIC!

Résumé: Des Lumiéres de I'Ecole Transylvaine da I'humanisme de la
culture de demain. L'Ecole Transylvaine des élites intellectuelles
roumaines a contribué a un moment astral de consolidation des
identités nationales dans l'idéal d'un progres universel dans lequel elles
se sont toutes retrouvées dans un esprit de fraternité, de tolérance, de
respect des valeurs universelles qui peuvent unir de maniere
constructive tous les peuples. Aujourd'hui, nous pouvons parler d'une
école de pensée gréco-catholique qui a surmonté les limitations
idéologiques et strictement confessionnelles, ancrée dans les valeurs
des dirigeants et dans la théologie de l'unité, qui a formé la génération
de ceux qui ont écrit la théologie du martyre au XXe siecle. A 1'ére post-
séculiere de demain, I'homme est appelé a sortir Dieu de la solitude
génante de la sphére privée dans laquelle il a été poussé
névrotiquement par l'éclectisme contemporain, a le placer dans
l'acceptation normale de notre état de créature, avec les
conditionnements, les limites biologiques et les fragilités que révelent
les crises contemporaines de toutes sortes. La théologie, dans le
dialogue naturel de la culture mondiale et de la spiritualité, est appelée
a contribuer a I'affirmation d'un nouvel humanisme.

Mots-clés: culture, Ecole Transylvaine, émancipation, humanisme,
identité, transition, universalité.

Introducere

Dupa integrarea teritoriald a Transilvaniei in Europa moderna la
inceputul secolului XVIII, cu tensiunile inerente schimbarii relatiilor

1 Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea.
alexandru.buzalic@ubbcluj.ro
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sociale medievale cu sistemul politic si idealurile culturale ale tipului, la
inceputul secolului XIX era nevoie de efortul consoliddrii unei scoli de
gandire, creuzetul formarii constiintei nationale si emancipdrii conform
idealurilor modernitatii. Aceastd misiune a revenit Scolii Ardelene si
luminismului romanesc, promovat in special de clerici prin idealul
emancipdrii poporului prin educatie si deschiderea spre afirmarea
identitatii culturale proprii in universalitatea civilizatiei umane.

Secolul XX, marcat de accelerarea istoriei, a facut pe parcursul
unei generatii un salt civilizational imens, de la vehiculul cu tractiune
animald sau motorul cu aburi, spre motorul cu ardere interna, de la
pionieratul aviatiei spre primii pasi pe lund, de la circulatia informatiei
cu postalionul la comunicarea prin cablu, unde radio, globalizarea
informatiei prin internet... Pretentii de emancipare la scard planetara si
discrepante flagrante intre o societate de consum tehnologizata si triburi
izolate cu mod de viatd ancorat in preistorie, libertate si drepturi ale
omului si oameni Intemnitati sau supusi vointei aberante ale unor
dictaturi, risipd de resurse si foamete...

Aceeasi accelerare a istoriei a condus spre razboaie mondiale, spre
emanciparea lumii a Ill-a si eliberarea fostelor teritorii coloniale,
separarea blocurilor militare si politice intr-o lume bipolara si cdderea
acestora printr-o deconstructie generalizata, crize economice, migratorii,
climatice, umanitare, politice, morale... altfel spus o unica mare criza
civilizationald caracteristica sfarsitului Epocii moderne si inceputului
Epocii culturale de maine.

Scoala Ardeleana a elitelor intelectuale au contribuit la momentul
astral al consolidarii identitdtilor nationale in idealul unui progres
universal In care s-au regasit toti In spiritul fraternitatii, tolerantei, a
respectului valorilor universale care pot reuni constructiv toti oamenii.
La ora actuala putem vorbi despre o scoald de gandire care a depdsit
limitdrile ideologice si strict confesionale, ancorata in valorile corifeilor si
in teologia unitdtii, care a format generatia celor ce au scris teologia

martiriului in secolul XX.
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Biserica Romana Unita de azi, dupa perioada catacombelor, a iesit
la lumina la sfarsitul secolului XX intr-o lume noud care si-a pierdut
reperele identitare, mai ales legatura cu transcendentul. Nu este vorba
numai despre separarea puterii seculare de Biserica, ci si 0 impingere a
sferei religiosului spre individual si privat, inclusiv se vorbeste despre
credintd si aspecte din domeniul de competentd a teologiei, sunt facute
sentinte si demersuri cu pretentia unui demers stiintific fara sa se apeleze
la specialisti din domeniul istoriei Bisericii, psihologiei religiei sau a
teologiei.

Papa Ioan Paul al Il-lea a propus teologilor si filosofilor termenul
de ,,antropologie integrala”, o conceptie despre om care tine cont de toate
dimensiunile fiintarii sale ca persoand in semnificatie individuald,
sociald, fizicd, culturald si spirituald?. Aceastd reintoarcere spre metafizica
(sau spre filosofia fiintei), prin intermediul antropologiei integrale este
posibild, spunea fostul suveran pontif, prin filosofia religiei si studiul
religiilor propuse de Mircea Eliade sau de arhiepiscopul latin de Lviv
Cardinal Marian Jaworski®, ambii ganditori propunand o viziune
integrald asupra omului si, de aici, asupra tuturor cercetdrilor din
domeniul stiintelor socio-umane.

O antropologie integrald aduce in discutie si teologia, cercetarea
teologicd oferind o hermeneutica , din interiorul” fenomenului religios,
in continuitatea transmiterii intergenerationale a Revelatiei si a traditiei
exegetice, In evolutia organica a unei religii/Biserici si a eforturilor
acesteia de a actualiza mesajul mantuitor metaistoric intr-un limbaj
cultural actualizat in functie de epoca concreta in care omul recepteaza
mesajul mantuirii.

Aceasta viziune complexa si deschidere spre toate aspectele

existentei umane, inclusiv spre spiritualitate, are menirea de a umaniza,

2 cf. Alexandru BUZALIC, Limites et ouvertures d'un modele anthropologique intégrale dans la
théologie fondamentale, Simpozionul International Scoala Ardeleana, Editia a X-a, Presa
Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2016, pp. 365-367.

3 cf. JEANPAUL II, Entrez dans l'espérance, Plon-Mame, Paris, 1994, p. 13.
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sau mai spus de a re-umaniza cultura care tinde la ora actuala spre
mercantilizarea cercetdrii stiintifice in directia tehno-stiintelor, spre un
transumanism care poate conduce la transgresiuni etice si la construirea

unei lumi distopice dezumanizatoare.

Desacralizarea culturii si secularizarea

Prin secularizare, in practicdi denumim mai multe procese. O
prima definitie interpreteaza secularizarea ca declin al credintei si
practicii religioase in societdtile moderne, aceasta fiind definitia cea mai
des utilizatd in dezbaterile contemporane. Astfel, se postuleazd o
incompatibilitate intre modul de viata modern, intre viata societatilor
impregnate de ameliorarea adusa de cuceririle tehno-stiintelor si viata
spirituald. Progresul tehnologic in sine nu are in sine nicio conotatie de
rau sau de bine, insa finalitatea produsului tehnologic este folosit de om
in scopuri bune sau rele.*

O alta definitie descrie secularizarea ca un proces de privatizare a
religiei, retragerea practicii religiei In sfera privatd ca o constanta a
politicilor liberale moderne. Este un proces dirijat de programe politice
de guvernare, o reducere a autoritatii institutiilor Bisericii si In acelasi
timp o marginalizare si excludere din dezbaterea publica a filosofiei
crestine si a teologiei, analiza fenomenului religios fiind facutd numai
,din exterior”, dinspre interpretdrile unilaterale si metodologic limitate
ale stiintelor pozitive spre problematici care sunt cunoscute si au mii de
ani de traditie In trdirea si explicarea , din interior” a religiei.

In fine, este si o secularizare ideologicd interpretatd ca un proces
de emancipare, in plan social fiind o segregare a cetatenilor progresisti,

obligatoriu atei, de cei religiosi, In mod obligatoriu retrograzi. Este

4 Alexandru BUZALIC, Sfdrsitul istoriei — de la ideologii la eshatologie, in ,,Spe Salvi. Credinta,
increderea si speranta: istorie si prognoze,” e-book, Presa Universitara Clujeand, 2017,
pp- 30-44.
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transferul persoanelor, conceptelor, jurisdictiei dinspre religios/eclezial
spre uzul civil iIn numele emanciparii.

Aceste definitii date procesului de secularizare sunt prezente in
cadrul scolilor de sociologie a religiei americane sau europene, fiecare in
parte cu nuantdri diferite. Pe de-o parte avem scoala de gandire
europeand In cadrul cdreia definitia secularizdrii fluctueaza intre
semnificatia ei recentd (declinul credintei personale / practica religioasa)
si cea traditionala (declinul ingerintelor religiei in institutiile puterii).
Sociologii europeni considera secularizarea un dat concret al lumii
moderne ca un fait accompli.®

Scoala de gandire americana se concentreazd pe aspectele
individuale si respinge , mitul european al secularizarii” considerand ca
nu se poate vorbi despre o diminuare a credintei, practicii religioase pe
termen lung. Societatea americana se naste moderna si seculara dupa
Razboiul de Independentd, fiind intr-un proces de crestere a importantei
Bisericilor in viata publica.

Aceste doua viziuni sunt pertinente pentru situatia concreta a
fiecarui spatiu geo-cultural in sine, modelul European nu este valabil
pentru societatea americand, si invers, ridicand problematica unei
modernitdti non-seculare in viziunea europenilor de azi. Cu toate acestea,
religiosul si secularul sunt indisolubil legate si se inter-conditioneaza
reciproc, dupda Casanova, secularizarea tine de schimbarile interne,
reformatoare, din cadrul crestinismului european, In timp ce
secularizarea americana tine de schimbarile interne ale spiritualitatii
Americii (sectele ascetice si pietiste neo-protestante din sec. XVII-XVIII,
dezvoltarea protestantismului evangelic in sec. XIX, etc).®

Insa simplificirile conceptuale ficute de Casanova nu tin cont de

eterogenitatea ambientului cultural european, procesul de secularizare

5 José CASANOVA, Rethinking Secularization, in: ,The Hedgehog Review. Critical reflection on
Contemporary Culture — After Secularization”, Spring/ Summer 2006 / Volume 8 / Nos.
1-2, pp. 102-103.

6 Ibidem.
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fiind influentat si divizat in functie de patternul iluminismului francez —
le siecle des Lumiéres, anti-clerical, laicizat care acorda o importantd din ce
in ce mai mare institutiilor de stat care se substituie institutiilor de
invatamant sau de asistenta sociala sau de misiune ale Bisericii, sau cel al
Aufklirungului german care se foloseste in Imperiul Habsburgic de
institutiile religioase si de autoritatea pe care Biserica o are asupra
maselor in educarea si emanciparea specificdA lumii moderne. Daca
secularizarea franceza conduce spre separarea radicala a Bisericii de stat,
secularizarea germana este mai apropiata de evolutia spatiului american,
religiosul contribuind la eforturile de emancipare facut de autoritati, prin
dorinta de organizare a unui Staatskirchensystempe fondul Contrareformei
generatoare a unui Reformkatolizismus” prin entitati ecleziale, romane sau
greco-catolice, capabile de guvernare si de pastorire a teritoriilor canonice
conform noilor cerinte pastorale adaptate epocii moderne. in fond, fati
de iluminismul francez de tip anticlerical, Scoala Ardeleana este o
miscare culturald a romanilor care a pornit din sanul Bisericii Romane
Unite cu Roma.

Alt proces al epocii moderne este desacralizarea culturii.
Cardinalul Jean Daniélou constata in anul 1968 cd: ,,pentru prima oara in
istoria umanitatii, mase imense de oameni se situeaza intr-un univers din
care Dumnezeu este absent. i curentele intelectuale cele mai vii ale epocii
noastre sunt animate de oameni care il resping pe Dumnezeu. Insi
aceasta criza a sensului lui Dumnezeu existd, de asemenea, In Insasi
interiorul Bisericii.”®

In interiorul Bisericii avem o, laicizare” cu efect pozitiv, rezultatul
emancipdrii prin cresterea implicdrii active a poporului lui Dumnezeu in
detrimentul unui clerocentrism cu aura medievald, dar se observa si
contestarea institutiei Bisericii si promovarea unui anticlericalism din

interiorul corpului eclezial sau din partea societatii civile prin

7 Joan HORGA, Contributii la cunoasterea jozefinismului provincial, Editura Universitatii din
Oradea, Oradea 2000, pp. 7-9.
8 Jean DANIELOU, L’avenir de la religion, Le signe, Fayard, 1968, p. 41.
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promovarea unor stereotipuri caricaturale despre persoana preotului,
uneori prin mediatizare exclusiva a unor fapte reprobabile savarsite de
indivizi nedemni de vocatia clericald, minimalizandu-se majoritatea
actiunilor pozitive. Se ajunge la o stare de spirit care genereaza o
respingere a structurilor ecleziale traditionale, a autoritdtii in materie de
doctrina si, de aici, rdtacirile si neintelegerea mantuirii in Hristos care
genereaza false sperante soteriologice sau practici pseudo-religioase de
tip sectar.

Uneori apare si un militantism crestin care se axeaza pe
solidaritate si fraternitate, valori nobile in sine, insa in detrimentul
adoratiei si intalnirii cu Dumnezeul cel viu, in fond, asa cum reamintea
mai tarziu Papa loan Paul al Il-lea, adevarata credinta este fides et ratio®,
contemplarea adevarului prin cele doua aripi care Inalta spiritul uman si
anima ulterior orice actiune in spiritul Adevarului.

In fond, asa cum sublinia Jean Daniélou, religia nu este
condamnatd de evolutia civilizatiei, ci este confruntatd cu noi provocdri, cu
necesitatea unor transformari profunde si cu necesitatea constientizarii
acestor confruntari. De fapt, ceea ce se confrunta , sunt conceptii diferite
despre civilizatie care se sprijina pe conceptii diferite despre om.”1°

Daniélou observa ca , umanitatea este amenintata in sufletul ei;
aceastd viata a spiritului, care este cunoasterea si iubirea lui Dumnezeu,
este Intr-un pericol profund. Si aceasta amenintare a mortii spirituale pe
care ar constitui-o printr-o diminuare sau disparitie a sensului prezentei
lui Dumnezeu nu este mai putin grava decat distrugerea fizica a
umanitatii. A-L repune pe Dumnezeu la locul sau, in vietile noastre si in
societatea noastra este o necesitate actuald si in mod particular urgenta.
in jurul nostru, in lumea in care suntem, este un fel de tdcere care se

revarsa in jurul lui Dumnezeu. Avem datoria sa rupem aceasta tacere.”!!

® Fides et ratio. Scrisoare enciclicd a Suveranului Pontif Ioan Paul al Il-lea citre Episcopii Bisericii
Catolice cu privire la raporturile dintre credintd si ratiune (14 septembrie 1998).

10 Jean DANIELOU, op.cit., p. 9.

1 Ibidem, pp. 41-42.
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Ne confruntdm cu omul societatilor desacralizate, emergent din
homo religiosus insd incapabil sd ,citeascd” semnele prezentei sacrului
,camuflat” in profan si o masa ,tacuta” a oamenilor care sunt capabili de
experimentarea sacrului. Chiar daca ambii reprezentanti ai lui homo
religiosus sunt in lume, primii genereaza curentele culturale nihiliste si
ideologii sterile, fara viitor, ceilalti isi gasesc puterea de a se adapta
schimbarilor in reperele perene revelate de sacru mai presus de cuvinte
si concepte, din ceea ce comunicd ,tdcerea lui Dumnezeu”. Insa tacerea

nu Inseamna absenta!

Sfarsitul tranzitiei culturale si epoca post-seculara

La sfarsitul tranzitiei culturale care va pune capat Epocii moderne
vom intra intr-o noud Eri istorici. In lumina normalitatii post-tranzitiei,
care se instaureazd numai dupa invingerea crizelor, cultura si mai ales
religiozitatea se vor manifesta prin edificarea patrimoniului spiritual al
umanitatii in dinamismul pulsiunilor vietii. Intr-o viziune apropiatd de
psihologiile dinamice si umaniste, viata psihica este dirijata de pulsiuni
care tind sa conditioneze , din interior” cursul firesc al vietii unui individ
dar, printr-o insumare a efectelor acestora, genereaza adevarate pulsiuni
psiho-sociale care dirijeaza istoria. Pulsiunea este un proces dinamic care
orienteazd un organism viu spre o finalitate.”> Pulsiunile au cauze
endogene, sunt tensiuni care pornesc din visceralitatea substratului
somatic, generand psihosomaticul. Nimeni nu poate separa, intr-o
analiza antropologicd pertinentd, trupul (soma) de suflet (psihé) fara sa
cada in modele reductioniste.

Mircea Eliade ne vorbea despre noul umanism generat de
feedbackul metaanalizei culturii prin intermediul hermeneuticii totale,

deoarece directiile gresite si comportamentul deviant, generator de

12 J. LAPLANCHE, J.-B. PONTALIS, Vocabulaire de la psychanalyse, Quadrige/ Presses Universitaires
de France, 1997, art. ,,pulsion”, pp. 359-362.
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conflicte si suferinta, odata intelese, pot conduce la acel , insight” (germ.
Einsicht) psihanalitic la nivel cultural, care conduce spre o continuare
armonioasa a dezvoltarii personale: ,,fntreprinzénd studierea omului nu
numai ca fiinta istorica, ci si ca simbol viu, istoria religiilor ar putea
deveni — sd ne fie iertat cuvantul — o metapsihanaliza. Pentru ca ar duce
la o redesteptare si la o redobandire a constiintei simbolurilor si arhe-
tipurilor arhaice — vii sau fosilizate in traditiile religioase ale intregii
umanitati. Am riscat termenul metapsihanaliza, deoarece este vorba de o
tehnicd mai spirituald, care urmadreste in primul rand sa clarifice
continutul teoretic al simbolurilor si al arhetipurilor, s faca transparent
si coerent ceea ce este in ele aluziv, criptic sau fragmentar. Am putea vorbi
la fel de bine de o noud maieutica”*s.

Pentru Eliade ,,omul modern este chemat sa redescopere tezaurul
sdu de imagini, pentru a se redescoperi pe sine, pentru a gasi cdile de
intrare in dialog cu alteritatea, pentru a putea sa se integreze dialogului
intercultural pe care-l presupune fenomenul redefinirii globale a
identitatii”'4. Aceasta hermeneutica adecvata , ar contribui si la eliberarea
omului modern de provincialismul sau cultural si mai ales de
relativismul istoricist si existentialist”!>. http://www jsri.ro/old/html
version/index/no_8/vasilebobb-articol.htm-_edn8 Aceeasi menire o are si
teologia care ofera o viziune ,din interiorul” spiritualitatii actualizata ca
experienta a sacrului, sub forma religiei.

S-a vorbit despre postistoric, post-adevar, societate de consum,
societate postindustriala, societate postmoderna, sfarsitul istoriei sau,
dupa Jiirgen Habermas , modernitatea tarzie a intrat in forma societatii

postseculare”?®.

13 Mircea ELIADE, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1994, p. 44.

14 Tbidem.

15 Ibidem, pp. 42-43.

16 Andrei MARGA, Religia in era globalizirii, Editura Academiei Romane, Bucuresti 2014, p. 185.
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Tensiunea dintre religios si profan poate fi dezamorsata prin
procesul dialectic care conduce spre o ,,invatare reciproca”, insd turnura
religioasa si falimentul nihilismului culturii secularizate ne conduc mai
degraba spre scenariul ,, redescoperirii sacrului.” Cum se va realiza acest
lucru? Ideal ar trebui sa fie un proces al ratiunii si spiritului...

Andrei Marga, in lucrarea Ordinea viitoare a lumii'’, ne ofera o
analizd pertinentd a istoriei recente din perspectiva mondializarii si a
proceselor cultural-spirituale ale fenomenului globalizarii: ,,Din 2010 s-a
intrat intr-o lume diferita. Democratia s-a pluralizat din nou, cu efecte
variate — de la iesirea benefica de sub controlul unor doctrine, la revenirea
autoritarismului in forme mascate. Sub amenintarea terorismului,
devenit, la randul sau global, la frontiere recent desfiintate se reiau
controalele. Dezvoltarea se dovedeste dependenta de eforturi interne
bine organizate, iar statul national isi reia rolul.”8

Tranzitia nu a generat , 0 lume simpld si liniara, ci o lume
complexa si plind de posibilitati alternative de evolutie. O lume cu mai
multe oportunitati, dar mai nesigura.”’ Una dintre certitudinile ,lumii
de maine” este , consolidarea autonomiei stiintei, filosofiei, religiei, care
nu trebuie sa ne impiedice sa recunoastem noile lor conexiuni si, mai ales,
nevoia cooperarii lor pentru a avea solutii la problemele de azi”.20 In fond,
problemele de ,azi” sunt problemele existentiale cu care se confruntd
omul tuturor timpurilor, omul este o intrebare, Dumnezeu este raspunsul!

Patrimoniul teologiei universale ne furnizeaza filonul imuabil al
mesajului revelat, crestinismul fiind, prin misiunea sa, pe masura
spiritualizdrii unei omeniri care se manifesta intr-o cultura globalizata:
,mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al

Fiului si al Sfantului Spirit, invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am

17" Andrei MARGA, Ordinea viitoare a lumii, Editura Niculescu, Bucuresti, 2017.
18 [bidem, p. 5.

19 Ibidem, p. 38.

20 Ibidem.
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poruncit voud, si iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul
veacului” (Matei 28, 19-20).

Samuel Huntington?' prognoza ,explozia demograficd” din
spatiile geo-culturale de confesiune islamicd ,cu consecinte
destabilizatoare pentru tarile musulmane si vecinii acestora, in timp ce
civilizatiile non-occidentale isi reafirma in mod general valoarea propriilor
culturi”?. Huntington intuieste ca , supravietuirea Occidentului depinde
de reafirmarea identitdtii occidentale a americanilor si de faptul ca
occidentalii sa accepte cd civilizatia lor este unicd Insa nu universala si sa
se uneasca pentru a o reinnoi si a o conserva impotriva provocdrilor
venite din partea societitilor non-occidentale”?. Insi viziunea
hungtingtoniana este a bipolaritatii, a confruntdrii si nu a convietuirii ca
o unitate in diversitate.

Dar avem si aspectul strict demografic al acestei cresteri. Cresterea
populatiei globului in paradigma civilizationala actuala este sortita
falimentului. Comportamentul actual conduce inevitabil spre epuizarea
resurselor si spre distrugerea mediului. Productia industriald lasa
cicatrici in faciesul Terrei prin extragerea intensivd a minereurilor, a
carbunelui, petrolului si uraniului ca baza pentru producerea energiei
electrice, prin introducerea suprastructurilor reliefului antropic pe care le
intalnim pana in spatiul cosmic. De pe fundul marilor si oceanelor pana
pe orbita terestrd omul polueazd, ridicd munti de steril si de gunoi,
distruge si dezechilibreaza ecosisteme, spatiul cosmic proxim este intesat
de resturile rachetelor purtdtoare, ale satelitilor care au Incetat sa
functioneze si ale nenumaratelor resturi de dezintegrare.

Suprapopulare, urbanizare, mobilitatea populatiilor din cauze
diferite, sunt catalizatorii declansarii pandemiilor si crizelor sanitare care

vor fi din ce In ce mai dese pana la echilibrarea lumii globalizate ca un

2 Samuel P. HUNTINGTON, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Editura Antet,
2002, pp. 68-79.

2 Jbidem, p. 27.

2z Ibidem, pp. 27-28.
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singur mega-bazin demografic. Estimdrile unor antropologi, precum
Pascal Picq si a cercetatorilor din domeniul medicinei, prevad o criza
demografica la orizontul anilor 2050, odata cu atingerea barierei de 10
miliarde de indivizi.?*

La ora actuala, In contextul globalizarii, a migratiilor, a
multiculturalismului, a crizei energetice, a dezvoltarii tehno-stiintelor, a
crizelor sanitare, Terra ca o casd comuna a Intregii omeniri are nevoie de
solutii care privesc aspecte transcendente ce nu pot fi decat rdspunsuri

religioase.?

Fraternitatea universala si umanismul culturii de maine

Papa Francisc promulga la data de 16 martie 2021 scrisoarea
enciclica Fratelli tutti despre fraternitatea si prietenia sociald. Papa
Francisc, fost Arhiepiscop de Buenos Aires si cdlugdr iezuit, inca nainte
de alegerea sa isi prezenta liniile directoare specifice gandirii sale: prima
axa este misiunea evanghelizatoare a Bisericii, chemata sd iasa din
inchistare si sa mearga spre periferiile geografice si existentiale, acolo unde
intdlnim misterul pdcatului, al durerii, al injustitiei, al ignorantei, acolo unde
religiosul si gandirea sunt dispretuite, acolo unde intdlnim toatd mizeria; a doua
axa priveste reinnoirea Bisericii din , interior”, chemata sd depaseasca un
,Marcisism teologic” care impiedicd impartasirea lui Hristos in afara
limitelor ei; a treia axa se refera la reformele necesare pentru ca Biserica
sa redevina instrumentul necesar mantuirii sufletelor, cel mai mare rau
fiind calea gresita ,a unei spiritualitati mondene”, o Bisericd mondend care
triieste repliatd spre sine si pentru sine”; ultima axa priveste imaginea
servitorului Bisericii, ,,un om care, pornind de la contemplarea lui Isus Hristos,

ar putea ajuta Biserica sd se apropie de periferiile existentiale ale umanititii.?

2+ Pascal PICQ, Sapiens face a sapiens. La splendide et tragique histoire de I'humanité, Flammarion,
2019, p. 12.

% José CASANOVA, op.cit., p. 103.

% [ 'intervention du card. Bergoglio avant le conclave, in ,Zenit. Le Monde vu du Rome”, mars
27, 2013. https://fr.zenit.org; consultat la data de 29/05/2020.
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Reperele unei teologii practice le exprima in prima sa scrisoare
enciclica, Lumen fidei (29 iunie 2013), ardtand ca de la fundamentarea
teoretica este necesar sa se ajungd la dinamismul unui proces al
experientei personale. Este viata spirituald si ceea ce devine o experienta

a iubirii In mistica crestina:

Credinta transforma intreaga persoand, intocmai pentru cd ea se deschide la
iubire. In aceastd impletire a credintei cu iubirea se intelege forma de
cunoastere proprie credintei, forta sa de convingere, capacitatea sa de a
lumina pasii nostri. Credinta cunoaste deoarece este legatd de iubire,
deoarece ins3si iubirea aduce o lumin. Intelegerea credintei este aceea care
se naste atunci cand primim marea iubire a lui Dumnezeu care ne
transforma in interior si ne daruieste ochi noi pentru a vedea realitatea.?”

In acelasi timp credinta este legata de adevar:

,Este cunoscut modul In care filosoful Ludwig Wittgenstein a explicat
conexiunea dintre credinta si certitudine. A crede ar fi asemanator, conform
lui, cu experienta Indrdgostirii, conceputa drept ceva subiectiv, care nu se
poate propune ca adevar valabil pentru toti. De fapt, omului modern i se
pare cad problema iubirii nu are de-a face cu adevarul. Iubirea este privita
astdzi ca o experientd legata de lumea sentimentelor nestatornice, si nu de
adevar... Daca iubirea are nevoie de adevar, si adevarul are nevoie de iubire.
Iubirea si adevarul nu se pot despdrti. Fara iubire, adevarul devine rece,
impersonal, asupritor pentru viata persoanei. Adevarul pe care il cadutam,
acela care ofera semnificatie pasilor nostri, ne lumineaza atunci cand suntem
atinsi de iubire. Cine iubeste Intelege cd iubirea este experientd a adevarului,
cd ea Insasi deschide ochii nostri pentru a vedea toatd realitatea in mod nou,

in unire cu persoana iubita.”?8

Urmatoarea scrisoare enciclica, cu o valoare profetica dacd tinem
cont de faptul ca preceda criza sanitara declansate de Covid-19 care,
asemenea tuturor pandemiilor, sunt tulburari de ecosistem, este Laudato
si (24 mai 2015). In fond, existd o singura crizd in care se regaseste si criza
sanitara din 2019-2020, enciclica anticipand problemele cu care se va

confrunta lumea de maine, deoarece: Nu existd doud crize separate, una a

27 Ibidem, n. 26.
28 Ibidem, n. 27.
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mediului si alta sociald, ci o singurd si complexd crizd socio-ambientald.
Strategiile pentru solutionarea crizei cer o abordare integrald pentru a combate
sdrdcia, pentru a reda celor exclusi demnitatea si in acelasi timp pentru a avea
grijd de naturd,® pentru ca ... am crezut cd vom ramdne mereu sandtosi intr-o
lume bolnava.>

Criza sanitard este un moment non-liniar de accelerare a
proceselor de schimbare care grabesc un deznodamant inevitabil.
Schimbarea oricum s-ar produce, insa intr-o perioada indelungata, de
adaptare treptata. Perioada posttraumatica de dupd pandemie poate fi
urmata de o reintoarcere la comportamentele gresite care sunt sortite
esecului si vor genera o noua criza sau devine un kairos pentru o noua
paradigma civilizationala...

Insd o lume viabild trebuie si fie pe masura omului. Dupa
marturia papei Francisc, Fratteli tutti este o enciclicd sociald ca un aport umil
la reflectie pentru ca, in fata diferitelor moduri actuale de a elimina sau a ignora
pe ceilalti, sd fim in mdsurd sd reactiondam cu un nou vis de fraternitate si de
prietenie sociald, care sid nu se limiteze la cuvinte ... in asa fel incdt reflectia si
se deschidd la dialogul cu toate persoanele de bundvointa.>!

Multitudinea informatiilor adevarate aldturi de fake news-uri
relativizeaza adevarul obiectiv, creand bazele manipuldrilor. Pesimismul
scriitorului Michel Houellbecq, care considera ca ,lumea dupa
coronavirus va fi la fel, cu un pic mai rau”,? sau nihilismul lui Michel
Onfray care vede ca ,corabia se scufundd; nu ne ramane decat sa ne
scufunddm cu eleganta,”® sunt aspectele resemnarii unei parti a vechii
epoci culturale, patrunsa de pulsiunea autodistructiva a tanatosului, in

schimb, mult mai lucid, Boris Cyrulnik, in spiritul conceptului de

2 Laudato si, n. 139.

3% Papa Francesco, La vita dopo la pandemia. Prefazione del card. Michael Czerny, SJ, Libreria
Editrice Vaticana, Cita del Vaticano 2020, p. 21.

31 Fratteli tutti, 6.

32 Le pessimisme de Houellebecq: ,,Le monde apres le coronavirus sera le méme, en un peu pire, in ,Le
Figaro”, 4 mai 2020, www lefigaro.fr.

3 Michel ONFRAY, Décadence. Vie et mort du judéo-christianisme, Flammarion, 2017, p. 572.
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rezilientd, observa cd, dupa orice criza, lumea se schimba, insa omenirea
are de ales intre o schimbare in bine sau sa aleaga viata intr-o dictatura,
fie aceasta politicd, religioasd, financiara sau legatd de hiperconsum.3
Lumea — asa cum este perceputd subiectiv — devine o constructie
instabila, ridicata pe nisipuri miscdtoare, mai ales ca isi pierde raddcinile

prin ceea ce enciclica numeste:

sfarsitul constiintei istorice: o pierdere a simtului istoriei, care provoaca o
ulterioara dezagregare. Se observad patrunderea culturald a unui soi de
,deconstructivism”, prin care libertatea umana pretinde sa construiasca
totul pornind de la zero. Riman in picioare numai nevoia de a consuma fara
limite si accentuarea multor forme de individualism fara continuturi... sa
dispretuiti tot ceea ce este trecut si sa priviti numai spre viitorul pe care el
vi-1 oferd, oare nu este acesta un mod usor de a vd atrage cu propunerea sa
spre a va determina sa faceti numai ceea ce va spune el? Acea persoana are
nevoie ca sd fiti goi, dezradacinati, neincrezatori fata de toate, pentru ca sa
va puteti Increde numai in promisiunile sale si sd va supuneti planurilor
sale. Asa functioneaza ideologiile de diferite culori, care distrug (sau
de-construiesc) tot ceea ce este diferit si In acest mod pot sa domine farad
opozitii. In acest scop au nevoie de tineri care sa dispretuiascd istoria, care
sa refuze bogatia spirituald si umana care a fost transmisa prin generatii,
care sd ignore tot ceea ce i-a precedat.®

Valorile sunt prezente in toate culturile lumii, insa, in
polimorfismul manifestdrilor exista o esenta care trebuie valorificatd ca
fundament universal si baza de dialog. In cele din urma religiile sunt
chemate in slujba fraternitatii in lume, dupa cum citeaza papa Francisc
din scrierile predecesorului sdu, Ioan Paul II:

Dacd nu exista un adevar transcendent, prin ascultarea fata de care omul Isi

dobandeste identitatea deplind, atunci nu exista nici un principiu sigur care

sd garanteze relatii juste Intre oameni. Interesul de clasa, de grup sau de

natiune 1i opune inevitabil unii altora. Dacd adevarul transcendent nu e

recunoscut, forta puterii triumfa si fiecare tinde sa utilizeze pana la capat
mijloacele de care dispune spre a-si impune interesele sau opiniile, fard a

% cf. Boris CYRULNIK: Aprés chaque catastrophe, il y a un changement de culture;
https://www.franceinter.fr/emissions/l-invite-de-7h50/1-invite-de-7h50-25-mars-2020.
35 Ibidem, n. 13.
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tine seama de drepturile celorlalti. [...] Asadar, rddacina totalitarismului
modern se afld in negarea demnitatii transcendente a persoanei umane, chip
vazut al Dumnezeului nevazut si, tocmai de aceea, prin insasi natura sa,
subiect al unor drepturi pe care nu le poate incalca nimeni: nici individul,
nici grupul, nici clasa, nici natiunea, nici statul. Nici majoritatea sociala nu

are dreptul s facd acest lucru impotrivindu-se minoritatii.3

Scoala Ardeleana si-a adus contributia la conturarea unei elite
intelectuale care a condus la emanciparea culturii secolelor XVIII-XIX
deschizand calea spre evenimentele secolului XX. Urmasii scolii de
gandire greco-catolice romane, depasind sfera de interes a formarii si
afirmarii identitatii nationale in universalitatea culturii umane, sunt in
fata altor provocari care privesc legatura dintre particular/individual si
universal. Este vorba despre semanarea germenilor care vor fructifica in
lumea de maine, aducand acel umanism de care cultura umana si

spiritualitatea au nevoie intr-o lume pe masura demnitatii omului.

Concluzii

Pulsiunile care conduc visceral intr-o perioada de tranzitie tind
spre homeostazia corpului psiho-social si cultural-spiritual al unei lumi
viabile, in mod necesar non-conflictuale. Schimbadrile spirituale preced —
daca nu sunt chiar motorul — marilor salturi calitative civilizationale.
Incepand cu neolitizarea si sfarsind cu epoca modernd, schimbarea
raportului simbolic si ideatic fatd de mediul natural si fata de pozitia
omului in cosmos preced construirea faciesului cultural specific
civilizatiei umane. Travaliul nasterii lumii de maine va inceta atunci cand
motorul motivational-spiritual va ajunge la o unitate axiologica si de
unitate de actiune care sa porneasca de la firescul unitdtii in diversitate

specific omenirii.

3 Joan Paul al II-lea, Scrisoarea enciclica Centesimus annus (1 mai 1991), 849.
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Care sunt reperele lumii de maine? Preiau in continuare din
concluziile unor analize facute in anul 2017, Inaintea declansarii crizei
sanitare prin care trecem, care se clarifica din ce in ce mai mult, odata cu
accelerarea evenimentelor si trecerea timpului.?”

Epoca post-seculard trebuie sa redescopere legatura umanizatoare
dintre om si sacru, dintre om si Dumnezeu. Biserica este la ora actuala in
pragul unui salt calitativ pe care omenirea il va face inevitabil, fiind
chemata sa fie asemenea ,,fnaintemergétorului” care propovaduieste: Eu
sunt glasul celui ce striga in pustiu: neteziti calea Domnului (Ioan 1, 23).

Fara sd mai fie un instrument de putere in societate, exceptie
situatiile marginale in care politicul si religia se amesteca pentru interese
trecatoare, din ce in ce mai criticate, Biserica si religiile rdman singurele
instrumente care au autoritatea asupra patrimoniului spiritual pe care il
exprima conform unei traditii si a unui limbaj cultural. O schimbare
civilizationald decisa de interesele politice si de mecanismele
liberalismului financiar sau ale comunitarismului comunist, fara valorile
unui model antropologic integral, codificat in Revelatia sau Teofania
sacrului, riscd sa ne conduca spre un transumanism din care sa dispara
omul...

Pe termen scurt, tensiunile politice si militare vor framanta inca
istoria omenirii. Sunt zvacniri violente, spasme ale unei lumi muribunde
care s-a autodeterminat prin mecanismele secularizdrii si desacralizarii
culturii. Lupta pentru resurse, egoismul scinddrii lumii nu sunt demne
de demnitatea fiintdrii umane. Fara recurgerea la singura autoritate
transcendenta care este Dumnezeu, nu poate fi gandita o lume echitabild,
cu atat mai putin perpetuatda. Democratiile sfarsesc in interese de casta
sau de grup electoral reprezentativ care pot influenta deciziile de
moment, dictaturile se uzeaza in fata tavalugului aspiratiilor spre valoare

ale omenirii, neoliberalismele, asemenea ideologiilor utopice , de stanga”

3 Alexandru BUZALIC, Crepusculul civilizatiilor. Metaanaliza spiritualititii tranzitiilor culturale,
Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2017, pp. 127-139.
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sunt neputincioase in fata unor mecanisme gresit construite. Este nevoie
de o sanatio in radice care trece prin ddramarea unei culturi maladive
edificiilor perimate pentru a fi inlocuite, in acelasi ,loc”, de edificii
trainice!

- Factorii endogeni, pulsiunile inconstientului psihosocial, imping
cursul istoriei prin pulsiunile erosului si tanatosului. Metaanaliza
ca hermeneuticd totald are efectul terapeutic al wunei
metapsihanalize la scard sociala atunci cand reactiile culturale vor
dovedi ca omenirea a trecut printr-un insight care tempereaza
toate conflictele. Este un proces irational al pulsiunilor
psihosociale care se petrece mai presus de rationalizarile si
formularile intelepte ale lumii. Tnsé, dupa aceasta renastere, este
nevoie de o restabilire a echilibrului dintre fides et ratio.

Criza de autoritate prin care trece filosofia si teologia actuala este
datoratd faptului ca sunt intr-un proces de salvgardare a valorilor si nu
intr-o perioada a marilor confruntdri de idei: In societatea mondial3, in care
am intrat la sfarsitul anilor noudzeci, se discuta mult, dar prea putin lucrurile de care
depinde viata oamenilor. Asa cum divertismentul a marginalizat arta marilor

interogatii privind conditia umand, tot astfel bavardajul a sufocat dezbaterea

chestiunilor de dezlegarea carora depinde felul in care oamenii ajung sa trdiasca. O
infuzie de culturd reflexiva a devenit indispensabila...3

Nimic nu este nou:

Ratiunea la care trimite criticismul [Nietzsche] este cea Incorporata in
manifestdrile filosofiei; astfel, ratiunea ca instanta critica in fata careia religia
este chemata sa se justifice se confunda cu filosofia insdsi. Ansamblul
problemelor specifice religiei nu tine de sfera de actiune a ratiunii critice, a
filosofiei: In privinta acestor probleme — de pildd, cea fundamentald a
existentei lui Dumnezeu - ratiunea nu se poate pronunta, Intrucat cu aceeasi
tirie logici ea poate argumenta si pro, si contra. In competenta ratiunii este
expediat Intr-un alt plan, acela al credintei, ce rdmane strict la latitudinea

individului, depinde de inclinatiile si nevoile interioare ale acestuia.®

3 Andrei MARGA, Ordinea viitoare a lumii, Editura Niculescu, Bucuresti 2017, p. 15.
% Vasile Musca, Marea amiazi, Ideea Europeand, Bucuresti 2014, p. 80.
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In epoca postseculard de maine omul este chemat si-L scoata pe
Dumnezeu din singuratatea stinghera a sferei private in care a fost impins
nevrotic de eclectismul contemporan, pentru a-L aseza in normalitatea
acceptarii stdrii noastre de creatura, cu conditiondri spatio-temporale,
limite biologice si fragilitdti pe care le reveleaza crizele de tot felul, dar o
creatura innobilata de vointa universala, mantuitoare a Creatorului care
este prezent In esenta fiintdrii noastre specifice si ne daruieste sensul
eshatologic al istoriei in interiorul cdreia ne manifestam. Teologia, In
dialogul firesc al culturii si spiritualitatii lumii, este chematd sa contribuie

la afirmarea unui nou umanism.
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Liturghia Bisericii,

cale de sfintire a omului modern

SERGIU-BOGDAN CHIRILOAEL

Riassunto: La liturgia della Chiesa, via di santificazione dell'uomo
moderno. E abbastanza difficile inquadrare in schemi ben definiti il
ruolo dello Spirito Santo all'interno della liturgia della Chiesa, e tanto
pit, in cio che e definito come la vita spirituale dell'uomo, perché la
rivelazione dello Spirito, che entra e riempie di sé l'intera creazione, si
sottrae dall'analisi oggettiva dell'uomo. L'intrusione nel mistero dello
Spirito Santo, per capire come agisce nella vita di ogni credente,
comporta l'osservazione del rapporto di esistenza che si crea tra lo
Spirito Santo e la Chiesa di Cristo. Attraverso 1'opera dello Spirito, la
Chiesa diventa il "mistero universale" attraverso il quale la vita
spirituale del credente acquisisce una dimensione liturgica. E proprio
lo Spirito Santo che trasforma la celebrazione liturgica in esperienza
spirituale dell'individuo. Per poter parlare della vita vissuta nello
Spirito, e necessario capire come l'esperienza spirituale della fede,
intesa come punto di incontro tra trascendente e storia, si manifesta
nella vita dell'uomo liturgico. Per l'uomo "pneumatizzato", la
celebrazione liturgica diventa lode di grazia a Dio, e la sua vita
spirituale diventa una crescita continua nella direzione dello Spirito e
sotto la guida dello Spirito. La lode di grazia a Dio e I'espressione della
vita vissuta nello Spirito, e trova compimento nella celebrazione della
Santa Eucaristia. Il carattere pneumatologico della Santa Eucaristia da
al credente l'opportunita di viverla nello Spirito, cioe, nel modo pilt
profondo, come un'azione di salvezza che copre tutti i misteri di Cristo.
Allo stesso tempo, si toglie la mentalita individualistica, che tende a
ridurre la celebrazione eucaristica solo alla comunione con Cristo — il
Capo, lasciando da parte il suo corpo, cioe ogni singolo credente.
Questa mentalita riduttiva tende a rompere la "comunione" con il pieno
Cristo, un fatto che contraddice la natura stessa dell' Eucaristia.

I Universitatea Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Departamentul Oradea.
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Parole chiave: Spirito Santo, liturgia, vita spirituale, mistero, esperienza
spirituale, uomo liturgico, lode, Eucaristia.

1. Liturghia bizantina, lucrare a Spiritului Sfant

Pogorat in ziua Cincizecimii, Spiritul Sfant a oferit omului
posibilitatea de a-L cunoaste pe Dumnezeu in mod liturgic, facand vie
prezenta Sa in sanul Bisericii. Fie ca este vorba despre o prezenta istorica
— hristicd sau de misterul cuprins in transcendenta Sa, prezenta lui
Dumnezeu a fost inglobata in chip viu, prin lucrarea Spiritului Sfant, in
ceea ce Biserica numeste astazi liturghie. Termenul liturghie (AettoOQyia)
defineste actiunea cultuala a Bisericii si provine din limba greaca clasica.
Cuvantul este compus din adjectivul Aettog (Aedg sau Aadg — popor),
inteles ca functie publici, care apartine poporului, la care se adauga
substantivul egyov (actiune, lucrare). Deseori, termenul de liturghie poate
crea confuzie, atat In ceea ce priveste oficiul liturgic, cat si in ceea ce
priveste sensul folosirii termenului. Liturghia reprezinta intregul
ansamblu celebrativ al Bisericii (Laude, Taine, Sacramentalii),
diferentiindu-se de Taina Sfintei Euharistii care in limbajul liturgic
oriental se numeste in mod uzual Sfinta si Dumnezeiasca Liturghie.
Raportul existent intre Spirit si liturghie este inseparabil, deoarece
liturghia se defineste a fi lucrarea Spiritului Sfant, iar Spiritul devine
darul si respectiv harul liturghiei oferit credinciosilor.?

Liturghia, perceputd ca ,lucrare comund” divino-umanad,
reprezinta pentru credincios metoda® de spiritualitate care invaluie si
miscd fiinta intreaga in directia lui Dumnezeu, pand cand individul
devine un ,alt Hristos”. Imnografia, rod al experientei spiritualilor,

transformd treptat omul , pneumatizat” pentru a o putea pdtrunde si

2 Cf. André SCRIMA Biserica Liturgicid, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, pp. 25-26.
3 Din grecescul meta si hodos, unde hodos inseamna: cale, drum, traseu. Mehodos: ,,a face cale
impreuna cu...”.
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intelege si in acelasi timp, intelegand-o, imnografia transforma viata
credinciosului care parcurge acest drum al liturghiei (drum spiritual de

sfintire) impreuna cu Spiritul Sfant.*

1.1. Liturghia, cale de sfintire a omului

Dogmele reprezinta adevaruri divine revelate, proclamate de
catre Sinoadele Ecumenice si introduse ulterior in cultul divin cu scopul
de a fi cunoscute, intelese si trdite la nivel spiritual de catre fiecare
credincios. Sunt incadrate liturgic, aspect care nu permite separarea lor
de continutul lor liturgic, dinamic, care le prezintd a fi evenimente
inrddicinate in istorie. in crezul Niceo-Constantinopolitan, Spiritul Sfant
este definit atat dogmatic cat si liturgic: , este inchinat si mdrit impreund cu
Tatdl si cu Fiul”, afirmatie care face trimitere la Liturghia cereasca,
evidentiata in Cartea Apocalipsei si, totodatd, la functia mistagogica a
Spiritului Sfant, care are un puternic caracter liturgic. Dupa integrarea lor
in cult ca parti doxologice, dogmele devin ,epifanice”, marturisind
prezenta transcendenta a unui adevar revelat. Spiritul Sfant realizeaza
contopirea intre Hristos , dogmatic” si Hristos ,sacerdotal” in cadrul
liturghiei Bisericii.®

Textul liturghiei Bisericii are o valoare deosebitd, deoarece
prezintd expuneri ale adevarurilor de credinta sub aspectul unei teologii
dogmatice recitatd si cantata in cadrul imnografiei celebrarilor liturgice,
exprimand in forma practici credinta Bisericii. In cadrul ciclului liturgic
al celebrarilor (Vecernia, Utrenia, Ceasurile, Sfintele Taine, Sfanta
Liturghie, etc.), teologia dogmaticd devine poezie si cantec, animand

viata spirituala a credinciosilor. Nu in mod intamplator, pe parcursul

4 Cf. André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 124.
5 Cf. Paul EVDOKIMOV, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, Ed. Anastasia, 1995,
pp- 28-29.
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istoriei, Biserica s-a folosit de cultul religios pentru a catehiza masele de
credinciosi.®

Pe parcursul sec. XX, in Biserica Orientald, s-a dezvoltat conceptul
de ,teologie liturgica”. Conceptul face trimitere nu doar la valoarea
imnografiei, ci si la structura celebrarilor si a ciclurilor liturgice (anual,
sdptamanal, cotidian), prin intermediul cdrora liturghia Bisericii devine
izvor de invatatura teologica. Este vorba despre raportul de existentd prin
care Pdrintii Bisericii au definit unitatea si simfonia dintre dogmatic si
liturgic: lex orandi (rugdciune) si lex credendi (invatatura de credinta).
Interdependenta dogmatico-liturgicd a marcat, pe parcursul istoriei,
sursa teologica principald de inspiratie, atat pentru formularea liturghiei
Bisericii, cat si pentru definirea dogmelor.”

Pentru a putea trdi si patrunde liturghia Bisericii, credinciosul
trebuie sa-i ,descifreze limbajul”. La capatul drumului (liturghiei) se
realizeaza Iintalnirea omului cu divinul, a istoriei cu transcendentul. Prin
asumarea si Intelegerea formuldrilor ,dogmatico-liturgice” este
conturatd experienta spirituald a omului, vdzuta ca parte constitutiva a
vietii sale de credintd. Interpretarea si intelegerea celebrarii liturgice prin
intermediul gesturilor, ritmurilor, cuvintelor si interiorizarea acestora,
marcheaza prezenta reald a Spiritului Sfant in Biserica lui Hristos.®
Tn’geleasé ca ,teologie in act”, liturghia devine ,anamnezad” a iconomiei
mantuitoare, In care este Inscris timpul prezent. Se creeazd o
intrepdtrunde intre evenimentele mantuitoare si celebrdrile liturgice
anuale, saptdamanale si zilnice:

,Imbinand anul liturgic cu temele Oikonomiei, oficiul liturgic bizantin ofera
calea pentru interiorizarea misterelor Dumnezeului celui viu.”?

6 Christos YANNARAS, Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, Trad. de
Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 29.

7 Alexander SCHMEMANN, Introducere in Teologia Liturgicd, Trad. de Vasile Barzu, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2009, p. 31.

8 Joan Alexandru TOFAN, Omul Liuntric. Andre Scrima si fizionomia experientei spirituale, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 25.

° André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 55.
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Liturghia este considerata a fi , respiratia Bisericii”, fapt care face
trimitere la procesul activ-pasiv de inspiratie si expiratie. In limba greacs,
respiratia poarta numele de pneuma, cuvant tradus deseori cu termenul
de Spirit. Pe parcursul timpului, diferiti teologi au afirmat ca Spiritul
Sfant este chiar ,Inima Bisericii”. Pe baza acestei afirmatii, intreaga
liturghie capatd nu doar o dimensiune pneumatologica, ci una fiziologica,
respiratorie, indicatda prin succesiunea sistolelor si a diastolelor.
Alternarea activa si pasiva, existenta atat in cazul respiratiei, cat si in
cazul functiondrii inimii, este inteleasa ca o continua reinnoire a vietii
spirituale a omului chemat de Dumnezeu la sfintenie.™

Liturghia este un act spiritual profund, influentat de diferiti
factori: limba vorbita, contextul istoric, patrimoniul cultural, ethosul unui
popor, etc. Din acest motiv, in cadrul crestinismului au apdrut si s-au
dezvoltat diferitele rituri de celebrare. CCEO afirma: ,Ritul este
patrimoniul liturgic, teologic, spiritual si disciplinar, diferentiat prin cultura si
imprejuridrile istorice ale popoarelor, care se exprimd printr-un mod de trdire a
credintei ce este specific fiecirei Biserici sui iuris”.’! Definitia magisteriala
afirma ca ritul reprezinta un mod de manifestare a credintei si implicit un
mod de traire a acesteia. Liturghia Bisericii devine manifestare a trairii
credintei Bisericii si orice ,iesire din rit” reprezinta o abatere de la
ambianta spirituald.'?

Asemenea simbolismului Crucii, liturghia Bisericii deschide in
fata omului doua orizonturi: unul orizontal, in care se actioneaza unitar
si comunitar, si unul vertical prin care crestinul se ridica la demnitatea de
fiu al lui Dumnezeu. Trdirea liturghiei implica atat comuniunea cu
Dumnezeu cat si comuniunea cu aproapele, deoarece ea este prin

excelentd ,lucrarea comuna”, care il scoate pe credincios din viata

10 Nicolas LOSSKY, Teologia muzicii liturgice, Trad. de Cezar Login, Ed. Renasterea, Cluj-
Napoca, 2013, p. 31.

1 Codul Canoanelor Bisericilor Orientale, Pro manuscripto. Text paralel latin-romdn, Trad. de Iuliu-
Vasile Muntean, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2001, can. 28 § 1.

2. André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 61.
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particulara, pentru a-l introduce in constiinta universald a colegialitatii, a
comuniunii cu celdlalt. Liturghia izvoraste din adevarul deplin, depdsind
caracterul particular al rugaciunii si exuberanta sentimentala a
credinciosului. Ea stabileste adevarata legdtura intre persoana si
comunitate, intre madular si trup. In cadrul comuniunii cu aproapele,
omul transformat de Spiritul Sfant prin dinamismul iubirii divine este
capabil sa descopere adevarul si sensul existentei sale: acela de a deveni
rugdciune intrupatd, capabild sda transforme lumea in Templu de
inchinare. Spiritul Sfant cdlduzeste si Insoteste omul spre lumina lui
Dumnezeu, pentru a deveni el insusi lumina prin intermediul harului,
care il introduce in timpul si spatiul liturgic: ,In Biserica miririi Tale stand,
in cer ni se pare cd stam...”13

Liturghia descopera omului modul prin care prezenta divinului
poate fi inteleasd, interiorizatd, asumatd si transformatd in experienta
spirituala proprie. In cadrul liturghiei, timpul prezent si vesnicia devin
,una” — ,un timp Indumnezeit”. Din acest motiv, repetitia liturgica nu
reprezinta o intoarcere =zadarnica la origini, deoarece timpul
indumnezeit, Invaluit si revelat omului de cdtre Spiritul Sfant, ofera
actului liturgic implinire si valoare ca anticipare a ceea ce va urma.4

Nu in ultimul rand, liturghia Bisericii Indeplineste functia de
,sfintire a timpului”. Timpul liturgic este directionat catre punctul sau
eshatologic, vazut ca ,ziua a opta”, o zi aflatd dincolo de lume. Aceasta
zi inridicinati in vesnicie este dezviluiti in momentul Invierii
Domnului — Duminica. Experimentand dimensiunea ritmicitatii, timpul
dobandeste in sens tainic un caracter ,spatial”. Liturghia suprima timpul
cotidian, oferind experienta vesniciei. Suprimarea timpului se referd mai
mult la o transfigurare a sa cdatre timpul Domnului. Liturghia
transfigureaza ciclurile temporale, intr-un itinerar al Revelatiei divine,

13 Paul EVDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia Rasdriteand. Invdtiturd patristicd,
liturgicd si iconograficd, Trad. de Vasile Raducd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2013, pp. 124-125,
132-134.

1 Vladimir LOSSKY, Teologia dogmaticd, Trad. de Cristian Galeriu, Ed. Anastasia, Bucuresti,
2012, pp. 185-187.
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pornind de la Geneza si pana la Cincizecime. Inteleasa astfel, liturghia
devine simbol al scdrii dintre om si Dumnezeu si in acelasi timp, drumul
parcurs de Sfantul Pavel spre Damasc. Scara dintre om si Dumnezeu
intersectatd cu drumul convertirii personale, marcheaza prezenta tainica
a Spiritului Sfant in inima omului. Drumul Damascului sau drumul
liturghiei este parcurs de credincios in si impreuna cu Spiritul, conturand

viata spirituald a acestuia.!®

1.2. Timpul Liturgic

Pentru a oferi o definitie a timpului, omul a privit la propria sa
viatd, la propriile sale experiente si la raporturile cu natura si aproapele.
Plecand de la aceasta premisd, se poate afirma ca raportul omului cu
timpul nu este unul pur intelectual, ci unul vital si ritualic. Inci de la
nastere si pana la moartea sa, viata omului este Incadratd intr-un timp
cronologic (chronos). Acest timp marcheaza prezentul existentei umane,
tiind calculat si masurat conventional In unitati de timp, care se scurg
indiferent de situatie. Timpul chronos nu are semnificatie si plinatate in
sine Insusi; ceea ce 1i ofera sens si desdvarsire, transformandu-1 in timp
favorabil (kairds), este actiunea istoricd a lui Dumnezeu, infaptuita de
Tatal, prin Fiul, cu lucrarea Spiritului Sfant, numita Liturghie Trinitard.
Timpul kairds incepe odatd cu intruparea lui Hristos (cf. Gal 4, 4), se
stabileste in lume cu venirea Imparatiei lui Dumnezeu, inceputd prin
predicarea Evangheliei (cf. Mc 1, 15), ajunge la apogeu in Ora preamadririi
Fiului lui Dumnezeu (cf. In 12, 23) si este desavarsit de Spiritul Sfant la
Invierea Domnului (cf. Lc 13, 32). Hristos ofera plinire timpului chrénos,
transformandu-1 in kairds. Daca timpul chrénos invoca anul liturgic, ca
memorial al iconomiei mantuirii (culminand cu evenimentul Hristos),

timpul kairds oferd sens fiecdrei celebrari liturgice in parte.'

15 Joan Alexandru TOFAN, Omul Liuntric. Andre Scrima si fizionomia experientei spirituale,
pp- 127-133.

16 Matias AUGE, L anno Liturgico. E Cristos tesso presente nel la sua Chiesa, Trad. personala, Ed.
Vaticana, Citta del Vaticano, 2011, pp. 21-35.
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In cadrul iconomiei mantuirii omului pot fi distinse si alte
dimensiuni teologice ale timpului: timpul secular actual (aién), care incepe
cu cdderea In pdcat si se sfarseste odata cu Invierea Mantuitorului; timpul
post-secular viitor (meti-aion), care este cuprins intre misterul Pascal si
Parusie, ca implinire eshatologicd; la toate acestea se mai adauga timpul
vesnic sau etern (aidnios), un timp infinit, reprezentativ pentru viata
omului de dupd moarte. Timpul kairds este extins pana la ,noi-azi-aici”
prin celebrarea liturgici continua a lui Hristos Inviat in Spiritul Sfant.
Timpul post-secular viitor, care urmeaza dar, este deja prezent, marcheaza
timpul Bisericii caracterizat de lucrarea Spiritului Sfant (cf. Lc 4, 19), de
momentul prezent transformat in timp bineplacut si zi a mantuirii (cf. 2
Cor 6, 2).17

Din punct de vedere teologic, Hristos este centrul istoriei si axa
timpului, deoarece intregul parcurs al omenirii este directionat spre
desavarsirea in Hristos. Prin lucrarea Spiritului Sfant, Mantuitorul este
prezent in mod permanent in Biserica Sa, fiecare act divin al iconomiei
mantuirii fiind actualizat in cadrul liturghiei: ,latd Eu cu voi sunt in toate
zilele, pind la sfarsitul veacului” (Mt 28, 20). Celebrarea liturgica dilata
timpul istoric (chronos), preschimbandu-l intr-un timp liturgic (invaluit de
kairds), in cadrul cdruia realitatile trecute, dar si cele eshatologice, sunt
prezente (acum) in acest timp sfintit al Bisericii. Timpul liturgic este un
timp al dialogului cu sinele launtric, al Impartdsirii binevoitoare din
sinele ldrgit al Bisericii la intalnirea acestuia cu cerurile; un timp al
descoperirii tainei relatiei cu aproapele si cu Dumnezeu; este un timp al
frumusetii naratiunii cantdrilor liturgice si paraliturgice, a trdirii acestora
in temporalitatea sacra a slujbelor bisericesti sau intr-un cadru festiv; este
un timp al prospetimii, al bucuriei Innoitoare, iradiante, a survenirilor
miraculoase ale Spiritului, care capata chip in vietile credinciosilor si in

viata Bisericii.’

17 Ibidem, pp. 36-41.
18 Ene BRANISTE, Liturgica generald cu notiuni de artd Bisericeascd, arhitecturald si picturd
crestind, Vol. I, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, pp. 183-184.
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Asa cum am amintit si in subcapitolul anterior, liturghia bizantina,
ca ,teologie in act”, se prezinta a fi drumul de sfintire a vietii omului, atat
prin litera sa (imnografie), cat si prin ritmicitatea existentei sale, pe
parcursul anului liturgic. Imbinand temele iconomiei cu ritmicitatea
anului liturgic, liturghia oferd omului cale de interiorizare a misterelor
lui Dumnezeu. invierea lui Hristos este cea care oferd sens intregii
liturghii, deoarece ii insufleteste toate ritmurile: cel anual, siptiminal si
cotidian.'®

Spre deosebire de timpul istoric, care este unic si irepetabil, timpul
liturgic revine mereu. Ciclicitatea timpului liturgic nu trebuie perceputa
ca 0 miscare circulara inchisa, ci ca o miscare ascendenta helicoidala,
unde fiecare ciclu implinit reprezintd o treapta spre Dumnezeu, dar si
spre aproapele.?’

Anul liturgic incepe la data de 1 septembrie deoarece, conform
traditiei evreiesti, In aceastd zi ar fi Inceput crearea lumii si tot in aceastd
zi Mantuitorul si-ar fi inceput activitatea publici. In centrul anului
liturgic se afld sarbatoarea Invierii Domnului, citre care sunt directionate
toate celelalte sarbatori liturgice. Ciclul anual incadreaza in componenta
sa atat sarbatorile fixe (calendarul solar) cat si sarbatorile mobile
(calendarul lunar) si este format din trei mari perioade liturgice, numite
in acest fel dupa cele trei cdrti liturgice de mare importantd pentru ritul
bizantin: Octoih (perioada postpascala), Triod (perioada prepascald) si
Penticostar (perioada pascala). Octoihul, utilizat intre Cincizecime si pana
la inceputul Triodului, comporta opt glasuri muzicale, cifra 8 fiind cifra
Invierii, care incheie ciclul temporalitatii si este, in acelasi timp, cea mai
lunga perioada a anului liturgic. Perioada Triodului (trei ode) incepe in
Duminica Vamesului si a Fariseului si se Incheie in noaptea Invierii,

marcand cele patruzeci de zile ale postului si a itinerariului prepascal.

19 André SCRIMA, Biserica Liturgicd, pp. 55, 66.
2 Jean-Claude LARCHET, Viata Liturgicd, Trad. de Felicia Dumas, Ed. Doxologia, lasi, 2017,
p- 74.
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Perioada Penticostarului incepe in Duminica Pastilor si dureaza pana in
Duminica Tuturor Sfintilor. Pe parcursul anului liturgic este comemorata
si actualizata Intreaga viata istoricd a Mantuitorului Hristos, prezentand
cele trei aspecte ale misiunii Sale: cea de Invétator si Profet (perioada
Octoihului), cea de Arhiereu si Mare Preot (perioada Triodului) si cea de
impérat sau Biruitor al pacatului si al mortii (perioada Penticostarului).?!

Dupa modelul zilelor creatiei, ciclul siptiminal este alcatuit din
sapte zile liturgice si debuteaza cu ziua Duminicii, ca prima zi inchinata
Domnului. Acest ciclu stabileste succesiunea celor opt glasuri ale
Octoihului pe parcursul intregului an. Fiecare glas este folosit timp de o
sdptamanad si revine din opt in opt saptdmani. Anul liturgic este format
din 52 de sdptamani denumite sau indicate conform celor doua mari
sdrbadtori ale crestinismului: Pastile si Rusaliile.?? Ciclul sdptamanal este
centrat pe Ziua a Opta, ca zi simbolica a Duminicii celei noi a veacului
viitor. Fiecare zi a ciclului sdptamanal are o semnificatie liturgicd proprie:
Duminica este inchinatd Invierii Mantuitorului; in ziua de luni sunt
cinstiti Ingerii, ca prime creaturi, mijlocitori intre Dumnezeu si oameni;
ziua de marti este Inchinatd Sfintilor Proroci si in mod special Sfantului
Ioan Botezdtorul, mijlocitor intre Vechiul si Noul Testament; ziua de
miercuri este Inchinata Sfintei Cruci si Sfintelor Patimi ale Domnului;
ziua de joi este inchinata amintirii Sfintilor Apostoli, propovaduitori si
raspanditori ai credintei crestine si stalpi ai Bisericii lui Hristos; ziua de
vineri este inchinatd Sfintei Cruci, zi In care Mantuitorul a fost rastignit;
sambata este ziua pomenirii tuturor mortilor si Inainte de toate, este
inchinatd Sfintilor Marturisitori si Mucenici, care si-au dat viata pentru
Hristos si credinta crestina; sambata este si ziua sederii Domnului in

mormant si a coborarii in infern.?

21 André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 66.

22 Ene BRANISTE, Liturgica generald cu notiuni de artd Bisericeascd, arhitecturald si picturd
crestind, pp. 199-200.

2 André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 122.
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In cadrul anului liturgic, ciclul cotidian (ziua liturgicd) nu incepe la
miezul noptii sau odatd cu rasaritul soarelui, ci reprezintd intervalul de
timp existent intre doud seri consecutive. Ziua liturgicd incepe cu
celebrarea Vecerniei din ajunul zilei respective. Zilele liturgice cu o
importanta deosebita sunt: Vinerea Patimilor, Duminica Pastilor si
Duminica Rusaliilor; aceste zile se afld in stransa legdtura cu cele trei mari
evenimente ale iconomiei mantuirii: Patima si Invierea Domnului si
Pogorarea Spiritului Sfant in ziua Cincizecimii. Revenind la structura
ciclului cotidian, acesta este format din sapte laude celebrate zilnic prin
intermediul carora misterul mantuirii omului este comemorat si reinnoit
simbolic in fiecare zi; acestea sunt: Vecernia, Pavecernita, Miezonoptica,
Utrenia si cele patru Ceasuri. in simbolistica lor, cele sapte laude parcurg
intreaga iconomie mantuitoare pornind de la Creatie si pand la Parusie.?*

In cadrul ciclurilor liturgice, timpul prezent capiti consistentd
transformandu-se in ,timpul dintre Parusii” (intre prima si a doua
venire), iconizat de ,Ziua Domnului” — Duminica, care este un timp
prielnic pentru celebrare — pentru mantuire. Timpul Duminicii reprezinta
o continud permanenta a lui Hristos Inviat, un ,,ieri si azi si in veci” (Evr
13, 8) care, prin lucrarea Spiritului Sfant, se face prezent si viu in
celebrarea liturgicd. Duminica este principiul (inceputul) zilelor,
marcand ziua Intai, dar si ,,a opta zi”, deoarece dupa primele sapte zile
ale chrénos-ului trecator, urmeaza a opta zi, cea a kairdsului, fiind cea
deplingd, perfectd si vesnica. Ziua vesniciei nu este niciuna din cele sapte
zile ale sdptamanii stabilite la creatia lumii si a timpului. Ziua vesniciei
este Duminica, care In succesiunea liniard a timpului masurat in zile,
sdptamani si ani, 1si gaseste o asezare liturgica cu multe ratiuni simbolice.
Cu alte cuvinte, cele trei cicluri liturgice conduc spre inima timpului,
unde nu mai existd decat o singura zi: Duminica. Toate laudele celebrate
pe parcursul anului liturgic, atat in cadrul ciclului zilnic, cat si in cadrul

celui saptdmanal, devin pregatire pentru sarbatorirea ,Zilei Domnului”,

2 Ene BRANISTE, Liturgica generald, pp. 195-198.
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prin celebrarea Sfintei Euharistii care adund poporul lui Dumnezeu in
acelasi loc. Dupa momentul Cincizecimii, Biserica devine locul in care se
celebreaza koinonia euharistica, unde toate madularele se unesc in Spiritul
Sfant cu Hristos.?

Peregrinarea spre Ziua Vesniciei, dobandeste dimensiunea de
sfintire a vietii omului in cadrul ciclurilor liturgice. Individul ia parte prin
propria sa viata (nastere — moarte), an de an (anul liturgic), saptdimana de
sdptamand (ciclul sdptamanal), zi de zi (ciclul cotidian), la opera
mantuitoare a lui Dumnezeu. In itineranta spirituald a timpului liturgic,
omul este capabil sd inteleaga mai bine teologia alcdtuirii naturii umane,
o taind aflata sub semnul unei antinomii ireductibile intre mantuirea deja
implinitd de Hristos, dar prezenta in Taina si asteptarea incercatd a
aratarii ei viitoare, odata atinsd plinatatea umanitatii si a desfdsurarii
timpului; timpul liturgic nu este doar un timp al trdirii celebrative,
ritualice, ci este timpul unei maturizdri spirituale, un timp al intelegerii
faptului ca viata noastra sta sub semnul antinomiei sensului, a luptei
contrariilor, a coerentei dialectice dintre natural si supranatural, dintre
sensibil si suprasensibil, pamantesc si ceresc, trupesc si spiritual. Timpul
Liturgic este timpul antinomic prin excelentd; antinomii precum cadere-
ridicare, tristete-bucurie, dreptate-mild, moarte-inviere, zi-noapte,
noapte-zi experimentate in cadrul slujbelor contureaza atat de sugestiv
natura conditiei umane, drojdia care creste framantdtura experientei
noastre spirituale. Articularea simbolicd a timpului liturgic in care
Spiritul este prezent, transformad intreaga liturghie in ,teologie in act”.
Liturghia nu este doar ritual sau expresie comunitara, ci operatd de
Spiritul Sfant, devine forma de cunoastere a lui Dumnezeu. Liturghia face
vizibila si vie prezenta lui Dumnezeu in sanul Bisericii, ca forma concreta

de participare la prezenta Spiritului Sfant.?¢

% André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 83.
% Cf. TOFAN Ioan Alexandru, Omul Liuntric. Andre Scrima si fizionomia experientei spirituale,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 137.
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1.3. Rolul Spiritului Sfant in liturghia Bisericii

Unitatea teologiei crestine depinde de unitatea tripticului teologic:
dogmatica — spiritualitate — liturgicd. Asa cum am putut observa pe
parcursul capitolului, raportul existent intre dogmatica si liturgica este
inseparabil si se implineste in experienta spirituald a credinciosului.
Liturghia nu constituie o functie sau o anexa a Bisericii, ci reprezinta
revelarea si implinirea Bisericii, a vietii celei noi in Isus Hristos si totodata
unirea omului cu Hristos in Spiritul Sfant.?”

Biserica, Taina mantuirii noastre, taind Inscrisd in geometria
poetica a celebrarii liturgice, In care dimensiunea narativ-eshatologica a
liturghiei, scandata de ritmurile liturgice anual, saptamanal si cotidian,
conduce metodic credinciosul inspre cunoasterea orantd a sinelui largit,
chip si asemdnare a lui Dumnezeu. Acesta este permanentul specific
inscris In forma celebrarii liturgice, o modalitate concreta de comuniune
intre oameni in Spirit si Adevdr, unde Adevarul este exprimat nu doar
conceptual, ci primeste expresie doxologicd in strddania comuna a
Bisericii in actul de multumire si preamarire, de lauda a Preasfintei Sfintei
Treimi: , Puterea transformatoare a Spiritului Sfint in liturghie gribeste
venirea Impirdtiei si desdvdrsita implinire a misterului mantuirii. In asteptare
si in sperantd, El ne dd o reald pregustare a comuniunii depline a Treimii
Preasfinte. Trimis de Tatdil care ascultd Epicleza Bisericii, Spiritul dd viatd celor
care 1l primesc si constituie pentru ei, incd de pe acum, arvuna mostenirii lor.”?

Liturghia Bisericii mai este numita si ,,Sacramentul Spiritului”,
deoarece Spiritul Sfant, asa cum a facut in ziua Rusaliilor, umple de sine
toate celebrarile liturgice. Spiritul este cel care calauzeste omul spre
intrepatrunderea dintre timp si eternitate, realizata in cadrul liturghiei

Bisericii. Trecutul si viitorul devin , anamneza” in prezentul istoriei si

27 Cf. SCHMEMANN Alexander, Introducere in Teologia Liturgicd, Trad. de Vasile Barzu, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2009, pp. 33-35.
% CBC, n. 1107.
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totodatd prezenta vie in cadrul celebrarii liturgice. Intreaga liturghie a
Bisericii are un caracter epicletic cu scopul actualizarii misterelor lui Isus
Hristos. Desavarsirea vietii de credinta poate fi implinitd in cadrul Sfintei
Liturghii, cu toate acestea, intreaga liturghie este celebrata sub eficacitatea
epiclezei care o determind sa devina o actualizare a Rusaliilor.?

Fiecare celebrare liturgica incepe cu o rugaciune de invocare a
Spiritului Sfant: ,,fmpdmte Ceresc, Mangdietorule, Spirite al adevdrului...”.
Totul decurge in directia Spiritului, liturghia Bisericii devenind parcursul
omului pentru ,,dobandirea” Spiritului Sfant. Scopul liturghiei consta in
sfintirea vietii omului, In primirea Spiritului pentru a umple propria viata
de Viat3, o viati triits in bucuria Invierii. Prezenta Spiritului Sfant in om
reprezinta iImplinirea acestei bucurii adevarate. Fericirea nu provine
dintr-o ,cauza”, asa cum se intampla cu fericirea lumeasca, ci este rodul
venirii, prezentei, salasluirii divinului, care este prin excelenta viata,
bucuria si pacea.’

Un alt scop al celebrarii liturgice este acela de a da ,cult lui
Dumnezeu”, adica a aduce , marire lui Dumnezeu” prin adorarea Sa ,in
Spirit si adevir” (cf. In 4, 24). Este vorba despre orientarea fiintei noastre
spre Dumnezeu, care prin lucrarea Spiritul Sfant, adera la Hristos si il
incorporeaza. Spiritul Sfant realizeazd acest raport in mod liturgic,
transformand viata credinciosului in , liturghie vie” si in acelasi timp, in
templul viu a lui Dumnezeu:

,in El (Hristos) si voi impreuna cu ceilalti sunteti edificati pentru a deveni

locuinta a lui Dumnezeu prin intermediul Spiritului” (Ef 3, 21-22). ,,Scopul

trimiterii Spiritului Sfant in Intreaga actiune liturgica este punerea in
comuniune cu Hristos pentru a alciatui Trupul Sdu. Acelasi Spirit este

precum seva vitei Tatalui care-si aduce rodul In mladite. In liturghie se
realizeaza colaborarea ce mai intima dintre Spiritul Sfant si Biserica.”3!

» Episcopia Greco-Catolicd de Oradea, De Spiritul Tdu Doamne, este plin pamdntul, pp.76-79.

% Alexander SCHMEMANN, Din apd si din Duh. Un studiu liturgic al Botezului, Trad. de
Alexandru Mihadild, Ed. Sophia, Bucuresti, 2009, pp. 152-155.

3t CBC, n. 1108.
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Putem afirma ca protagonistul principal al liturghiei este Spiritul
Sfant care pecetluieste lumea cu ,invizibilul lui Dumnezeu”. A participa
la viata liturgicd a Bisericii inseamna, intr-un anumit sens, a-i intelege
semnele si a-i parcurge orizonturile. Din acest motiv, liturghia bizantina
mai este numita si ,limbajul Spiritului: a-l asculta si a-1 intelege nu inseamnidi
atdt a te achita de o obligatie, cit a urma un drum de viatd spirituald cu usurinta
proprie celui care respird intr-o ambiantd de rugdciune. Metodd existentiald, nu
rationald.”?? Spiritul Sfant este respiratia (pneuma) omului in ambianta de
rugdciune, care transforma prezenta credinciosului in cadrul celebrdrii
liturgice in contemplatie ca mod existential de viata. Contemplatia, in
orizontul tainic al Spiritului, nu reprezinta o iesire ,furisatd” din lume, ci
o iesire chiar prin centrul sau datator de sens.?

Liturghia bizantina face des trimitere la opera creatoare si
sfintitoare a Spiritului Sfant, ca protagonist principal al celebrarii
liturgice:

,,Se cuvine ca Spiritul Sfant sa domneasca, sa sfinteascd si sd insufleteasca

creatia, caci El este Dumnezeu de o fiintd cu Tatal si Fiul... A lui este puterea
asupra vietii, caci fiind Dumnezeu, El pastreaza credinta in Tatal si Fiul.”34

Spiritul Sfant realizeaza unirea cu Hristos si face omenirea pdrtasa
la Impéritia, la Preotia si Profetismul Mantuitorului. Spiritul, fiind Viata,
este si viata lui Hristos oferita omului, adica acea viatd reinnoita,
transformatad si transfigurata de catre acelasi Spirit. Fiecare credincios este
chemat de Spiritul Sfant sa contopeasca viata materiald cu cea spirituala,

pentru a o restaura in intreg, pentru a o sfinti in intregime.3

%2 André SCRIMA, Biserica Liturgicd, p. 55.

3 Ibidem, pp. 55-56.

% CBC, n. 703.

% Alexander SCHMEMANN, Din api si din Duh. Un studiu liturgic al Botezului, pp. 156-158.
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2. Euharistia, culme a vietii spirituale

Biserica lui Hristos, vazuta ca Taind in intelesul sdu cel mai
profund, zideste, unificd, si se implineste in ,Taina tuturor Tainelor” —
Sfanta Euharistie. Euharistia este celebratd in Spiritul si prin Spiritul Sfant,
deoarece acolo unde este Spiritul are loc innoirea credinciosului, care
primeste o altd viata in Hristos. Euharistia este izvorul din care se adapa
intreaga viata crestina, fiind cauzi generatoare a Bisericii. In acelasi timp,
Euharistia este scopul si culmea spre care se indreapta intreaga istorie,
adicd unirea cu Hristos prin Trupul si Sangele sau. Toate operele
sacramentale ale Bisericii sunt indreptate spre Euharistie, in vederea
unitatii depline dintre membre si Capul Hristos. Euharistia este inima
liturghiei, deoarece din Ea izvordsc si tot spre Ea se indreapta toate
celelalte actiuni liturgice. Fara Euharistie intreaga liturghie a Bisericii
si-ar pierde sensul, atrofiindu-se, sau chiar ar dispdrea cu adevarat.>

In cadrul fiecirei celebriri euharistice, prin interiorizarea
Trupului inviat al Mantuitorului, credinciosii sunt eliberati de pacat si
sunt uniti cu viata divina. Caracterul sfintitor al Euharistiei, transforma
viata credinciosului in viata de sfintenie prin mijloacele harului Spiritului
Sfant, care permite celui ce o primeste sa preguste din Vesnicia lui

Dumnezeu.?”

2.1. Desdvadrsire a Vietii Spirituale

Mireasa lui Hristos traieste din Sfanta Euharistie. Acest adevar nu
exprima doar o experienta zilnica de credinta, ci cuprinde in esenta sa
intregul nucleu al existentei Bisericii. Madularele care alcatuiesc Trupul

lui Hristos, trdiesc cu bucurie in cadrul celebrarii euharistice realizarea

36 Idem, Euharistia. Taina fmpdrﬁ,tiei, Trad. de Boris Raduleanu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2012,
pp- 45-46.

%7 Josif TIBA, Euharistia face Biserica, Studiu istoric si teologic, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-
Lapus, 2007, pp. 154-156.
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continud a fagaduintei: ,Iatd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pand la sfarsitul

lumii” (Mt 28, 20).% Daca viata spirituala a omului se realizeaza in

Biserica, in cadrul celebrdrii liturgice ca mod de manifestare a credintei,

Sfanta Euharistie si Sfanta Liturghie realizeaza Biserica. Sfanta Euharistie

este numitd , Taina Bisericii” si centrul intregii liturghii, fiind considerata

scop si pecete a tuturor rugdciunilor, binecuvantarilor si ierurgiilor.®
,Euharistia este Taina Bisericii, Taina fmpéré’giei, este vesnica actualizare a
Bisericii ca Trup al lui Hristos, unit cu Spiritul Sfant intru Hristos. Ca
urmare, Euharistia este nu numai cea mai importanta dintre toate slujbele,
ci concomitent este si izvorul intregii vieti liturgice a Bisericii si a vietii,
mijlocul si scopul ei. Orice Teologie liturgicd ce nu se fundamenteazd pe
Euharistie, este defectuoasa chiar la baza ei.”40

Euharistia constituie esenta vietii spirituale a omului, deoarece
omul 1l primeste pe Dumnezeu in interiorul sau si totodata se descopera
pe sine in Dumnezeu. Aceastd lucrare de transpunere a divinului in uman
si a umanului in divin, numita hristificare, este realizata prin puterea
Spiritului Sfant si participarea activa a credinciosului. Prin hristificare,
omul se face partas atat la dumnezeirea lui Hristos cat si la umanitatea Sa
pneumatizata. Sfanta Euharistie devine mijloc spiritual pentru a ajunge
la comuniunea divino-umana si la sfintirea propriei vieti, la care
credinciosul este chemat. Prin participarea personala la aceasta
comuniune sacramentald cu Hristos care este ,Unul Sfint..”, viata
crestinului este sfintitd: , culmea lucrdrii sacramentale de sfintire pe pamant
este atinsd in Euharistie” 1

Sfanta Euharistie este hrana spirituala prin intermediul cdreia
viata cea noud a crestinului traita in Spiritul lui Dumnezeu, devine

imagine a vietii lui Hristos. Fiind comuniune a iubirii, Euharistia uneste

3 Joan Paul al I-lea, Enciclica Ecclesia de Eucharistia in Encliclice, Ed. Arhiepiscopiei Romano-
Catolice de Bucuresti, Bucuresti, 2008, n. 1.

% Alexander SCHMEMANN, Introducere in Teologia Liturgicd, pp. 35-36.

4 Boris RADULEANU, Sfinta Liturghie si Apocalipsa. Talcuire prin cuvintele de pe Cruce, Ed.
Bonifaciu, Bucuresti, 2007, p. 209.

41 Ibidem, p. 207.
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intr-un singur Trup adunarea credinciosilor si 1i face sa participe la viata
divind a lui Hristos, ca anticipare a zilei a opta. Crestinul pneumatizat,
prin intermediul Euharistiei, trdieste o viata spirituala care transcende
viata biologicad si cea sociala, anticipand adevdrata viata.*

Hristos se oferd drept hrana pentru ca omul sa poate creste in El:
., Cel ce mandncd trupul meu si bea sangele Meu, ramane intru Mine si Eu intru
el” (In 6, 56). In cadrul Sfintei Euharistii este prezent aspectul primirii. Prin
a manca si a bea, omul descopera ca propria sa viata este un dar
permanent reinnoit prin Spiritul Sfant. Ospatul euharistic devine locul de
actiune al harului si din acest motiv, in centrul celebrarii euharistice, se
afla actiunea de multumire a omului.®

O alta caracteristica a Euharistiei este aceea de a fi ,,izvor si culme a
intregii vieti crestine”* In Euharistie ,este inchis tot binele spiritual al
Bisericii, adicd insusi Hristos, Pagstele nostru si pdinea vie, care prin trupul siu
insufletit de Spiritul Sfint, dd viatd oamenilor.”*Euharistia nu este doar
actualizare vie a misterului de iubire realizat pe Cruce si implinit prin
Invierea lui Isus Hristos, ci , Euharistia este continuarea reald, universald si
amplificarea misterului Intrupdrii. Insdsi prezenta euharisticd a lui Hristos este
deja un reflex si o prelungire a Intrupirii Sale... Prefacerea pdinii si a vinului in
Trupul si Singele lui Hristos prin lucrarea Spiritului Sfint este o reinnoire a
actului minunat prin care El a format la inceput trupul lui Isus din sianul
Fecioarei prin puterea aceluiasi Spirit Sfant...”4¢

In ceea ce priveste finalitatea celebrarii euharistice, pot fi distinse
doua scopuri: scopul direct, apropiat sau imanent care face trimitere la
sfintirea darurilor si scopul indirect sau transcendent, care se refera la

sfintirea credinciosilor. Chiar daca cel din urma este dependent de primul

4 Jean-Claude LARCHET, Viata Liturgicd, p. 526.

4 Idem, Taina Impirtasaniei in Viata Sacramentald, Trad. de Marinela Bojin, Ed. Basilica, Bucurest,
2015, pp. 139-140.

44 Lumen Gentium in CVII, n. 11.

4 Presbyterorum Ordinis in CVII, n. 5.

4 Episcopia Greco-Catolica de Oradea, De Spiritul Tiu Doamne, este plin pamantul, p. 90.
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scop-mijloc, acesta constituie adevdrata finalitate a celebrarii
euharistice.#” Euharistia indeplineste scopul suprem si ultim al vietii
spirituale prin sfintirea credinciosilor, realizatd In momentul impartasirii
cu Sfintele Taine, adica prin unirea cu Hristos euharistic. Unirea cu
Hristos reprezinta o incorporare concreta si reala a tuturor credinciosilor
la Trupul lui Hristos, realizata prin interventia Spiritului Sfant.*s

,Incorporarea” credinciosilor in Hristos implinitd de Spiritul Sfant
in cadrul Botezului este desavarsita in cadrul celebrarii Euharistiei.
Aceasta ,unire” creste, se maturizeazd, se interiorizeaza si devine
personald, unind pe credincios atat cu Hristos — Capul cat si cu
madularele Sale. Koinonia credinciosilor ce se creeaza in cadrul Sfintei
Euharistii devine o realitate profunda a vietii spirituale, aspect subliniat
de a doua epicleza din cadrul celebrarii euharistice, atunci cand preotul
il roagd pe Tatal sa trimita pe Spiritul Sau cel Sfant pentru a face din toti
,un singur trup si singe in Hristos.”*

In limbajul liturgic, termenul koinonia desemneazi prezenta
Spiritului Sfant in cadrul comunitatii euharistice. Comuniunea in Spiritul
Sfant introduce omul in viata dumnezeiascd, prin Hristos, ca desavarsire
a realitatii sale spirituale. Celebrarea euharistica nu este doar o adunare
a credinciosilor, ci reprezinta koinonia in Dumnezeu si cu Dumnezeu.
Aceasta ,unitate” realizatd in cadrul koinoniei euharistice este, prin
excelentd, un dar al Spiritului Sfant. Comuniunea devine conditie a
celebrarii euharistice, din acest motiv Spiritul Sfant este invocat nu doar
asupra ,darurilor”, ci si peste credinciosi. Euharistia inradacineaza
Trupul lui Hristos in comuniunea Vietii Spiritului Sfant care este Biserica
si 1l introduce pe credincios In misterul iubirii lui Dumnezeu, adica in

viata agapé.>’

4 Nicolae CABASILA, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, Trad. de Ene Bradiste, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune, Bucuresti, 1997, pp. 196-199.

48 Ibidem, pp. 254-282.

# Episcopia Greco-Catolica de Oradea, De Spiritul Tiu Doamne, este plin pamdntul, pp. 94-95.

%0 John MEYENDORFEF, Teologia Bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, Trad. de
Alexandru I. Stan, Ed. Nemira, Bucuresti, 2013, pp. 255-257.
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Dimensiunea vietii agapé, a iubirii intra-trinitare, care inunda
intregul mister al Sfintei Treimi, este transmisa de Hristos — Capul, prin
Spiritul Sfant, membrelor Sale. Prin Sfanta Euharistie, viata spirituala a
omului dobandeste caracterul vietii Treimice, a vietii agapé, care plineste
intreaga existenta istoricd a credinciosului. Dinamismul vietii agapé este
dinamismul vietii Spiritului, oferit credinciosului in Sfanta Euharistie.
Unirea cu Hristos Inviat, realizatd in cadrul celebririi euharistice,
reprezinta uniunea in trup si Spirit Sfant, deoarece Sfanta Euharistie nu
este doar trupul lui Hristos in realitatea sa terestrd, ci trupul sau glorificat,

pneumatizat.s!

2.2. Pregustare a Vesniciei

Pentru a patrunde in mod cat mai profund in misterul Liturghiei
euharistice, Ea trebuie perceputd precum o calatorie, o procesiune, o
trecere a Bisericii In dimensiunea vesniciei. Parcursul Incepe cu
,abandonarea” lumii in care credinciosii trdiesc, pentru a patrunde in
comuniunea Bisericii, devenind o nouda comunitate cu o noua viata. Este
esentiala aceastd separare de lume, deoarece nici Hristos ,nu este din
lumea aceasta”. Din dorinta de a face crestinismul cat mai accesibil
omului, pe parcursul timpului ,ruperea” de lume si-a pierdut
semnificatia. A trai in Spirit impune convertirea la o alta realitate. Odata
constientizat faptul ca omul este templul Spiritului Sfant, survine in
inima sa dorinta ,inaltdrii la Cer” aldturi de Hristos, pentru a fi cufundat
in viata cea noua a Tmpérétieiﬁz

Acolo unde este prezent Spiritul Sfant, acolo este si Imparatia lui
Dumnezeu, deoarece pogorat in ziua Cincizecimii, Spiritul transforma

aceastd ultima zi, in prima zi a noii creatii, Ziua Intai vazutd ca Ziua a

51 Josif TIBA, Euharistia face Biserica, Studiu istoric si teologic, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-
Lapus, 2007, pp. 167-174.

52 Alexander SCHMEMANN, Pentru viata lumii. Sfintele Taine si Ortodoxia, Trad. de Aurel Jivi,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, pp. 32-34.
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Opta—Ziua Invierii. In cadrul celebrarii euharistice, dimensiunea cosmic,
umana si ingereascd, devine un cor unic adunat in unica Euharistie
celebrata in Cer de Hristos — Marele Preot.

Euharistia este in acelasi timp celebrare a Cincizecimii, deoarece
Spiritul se coboard asupra darurilor, conditie indispensabild pentru
prezenta euharistici a lui Hristos. In Euharistie, vesnicia irumpe in
prezent, omul fiind capabil sa preguste ceea ce va avea loc la sfarsitul
timpului. Are loc aceasta unire intre cer si pamant, Biserica devenind
,cerul pe pamant”, ca spatiu eshatologic al noii Impératii. Revenind la
discursul zilei ,a opta” vazuta ca ziua fara de sfarsit, aceasta depaseste
ciclul liturgic al sdptamanii fiind dedicata celebrarii Euharistiei, deoarece
devine ziua Tmpéré’giei sau prima zi a noii creatii In care Isus Hristos
Inviat este prezent.>

Sfanta Euharistie zideste viata spirituala a omului si o transpune
,dincolo”, unde va fi savarsitd de Supremul Arhiereu Isus Hristos, alaturi
de intreaga creatie — ingeri si oameni. In acelasi timp, acest ,dincolo”
devine un ,astdzi”, iar lipsa lui face ca istoria sa nu aiba sens, viata sa nu
gdseascd Implinire, iar religia sa devind o forma goald. Transmutarea a
ceea ce va urma, in ,astazi”, posibila prin Sfanta Euharistie, ne este oferita
de Insusi Spiritul Sfant - Dumnezeu. Chiar daci este celebrati in lumea
empiricd, in timp si spatiu, Euharistia constituie si contine sfarsitul
istoriei, ca biruintd a timpului care trece in meta-istorie. Intreaga
celebrare euharistica — Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie — este chipul
Tmpérétiei si sfarsitul acestei lumi, vdzuta ca inceput al Invierii lumii in
viata vesnica.®> Aceastd ,tensiune eshatologica” evocatd in celebrarea
Sfintei Euharistii invocd Impartasirea cu Biserica biruitoare. Nu

intamplator in anaforele orientale sunt amintiti: Sfanta Fecioara Maria,

5 Idem, Euharistia. Taina fmpdrﬁtiei, Trad. de Boris Raduleanu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2012,
pp. 45-46.

5 Idem, Introducere in Teologia Liturgicd, pp. 37-41.

55 Boris RADULEANU, Sfanta Liturghie si Apocalipsa. Télcuire prin cuvintele de pe Cruce, Ed.
Bonifaciu, Bucuresti, 2007, pp. 211-224.
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ingerii, apostolii, martirii si toti sfintii. Celebrand jertta Mielului, poporul
se uneste cu Liturghia cereasca. Euharistia reprezintd deschiderea cerului
pe pamant, a lerusalimului ceresc care traverseaza istoria luminand calea
credinciosilor.5¢
In cele din urma, se poate afirma ca Liturghia euharistica
este urcusul creatiei spre desavarsirea ei si spre preamadrirea Treimii prin
jertfa Fiului lui Dumnezeu facut om si prin impartasirea de ea. Coborarea
Fiului lui Dumnezeu prin intruparea Sa ca om netrecator si prin ddruirea Sa
vesnicd Tatalui, impreund cu noi, este conditia desavarsirii creaturii si a
preamaririi lui Dumnezeu de catre aceasta. Jertfa lui Hristos uneste pe veci
cerul cu pamantul”?

Putem concluziona prezentul articol afirmand urmatoarele:
liturghia este o realitate vie, nascutd in sanul Bisericii ca rod al vietii
spirituale. Este intocmai identica cu viata omului, care nu poate fi definita
in mod concret prin niste simple formuldri sau concepte elaborate de
mintea umana. Liturghia trebuie asumata si traita zi de zi, deoarece doar
acela care o traieste in viata de credinta sau care isi zideste propria viata
pe fundamentele conferite de liturghia Bisericii, o poate intelege cu
adevarat. In cadrul celebrarii liturgice, Spiritul Sfant devine inima
crestinismului si In acelasi timp, respiratia sa proprie, descoperind o noua
dimensiune a vietii crestine cu caracter liturgic. Prin intermediul
Spiritului Sfant, viata de credintd se transforma in laudd continud adusa
lui Dumnezeu. Viata spirituald a crestinului gaseste implinire In acest
drum plin de optimism indreptat cdtre libertate si dobandit prin
adevdrata experienta In Spiritul Sfant. Devine un drum de eliberare
pentru a iubi.

Viata spirituald a omului se exprima prin trdirea in deplind
ascultare fatd de Dumnezeu. Ea implica dorinta omului de a se lasa

modelat lduntric de cdtre Spiritul Sfant, cu scopul de a deveni tot mai

5 Joan Paul al II-lea, Enciclica Ecclesia de Eucharistia in Encliclice, n. 19.
7 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 299.
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asemanator cu Hristos. Este aproape imposibil ca omul sa dea marturie
despre Hristos Inviat fara a-I reflecta chipul. Prin participarea la misterele
mantuirii omului, celebrate in cadrul liturghiei Bisericii, Spiritul Sfant
transforma tot mai mult omul in adorator al lui Hristos.>® Asadar, liturghia
Bisericii traita in timp liturgic devine celebrare continua a doxologiei.
Experienta credintei si viata spirituald a credinciosului marcheaza drumul
parcurs de om spre plinirea timpurilor, moment in care Impératia lui
Dumnezeu va primi omul indumnezeit de harul Spiritului Sfant. Acest
dinamism desavarsitor al vietii spirituale, gaseste implinire in Sfinta si
Dumnezeiasca Liturghie, unde cerul si pamantul se unesc, pentru ca iubirea

lui Dumnezeu sa inunde intreaga omenire.

5 Joan-Paul al II-lea, Enciclica Redemptoris Missio in Encliclice, n. 87.
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La Trace de Dieu

EDGARD ETEKPO DAHOUTI!

Rezumat: Etékpo— Ce a ramas? Urma lui Dumnezeu. Lucrarea ne
introduce in problematicile antropologiei, studiului identitatii
personale si de grup, misiologiei si a elementelor care contureaza
punctul de plecare al unei scoli teologice africane. Pornind de la
povestea vietii intr-o lectura spirituala impregnatd de teologie,
descoperim degetul lui Dumnezeu care ajunge sa-si realizeze proiectul
sdu pentru fiecare om in parte, deoarece fiecare viata este o istorie sacra
in felul ei. Intr-o imbinare armonioasa intre eseu, marturie personala si
invataturd pastorald, fiecare etapa din chemarea crestina spre slujire
devine o lectie. Intr-o lume in globalizare crestinismul intra in dialog
cu religiile animiste si cu celelalte religii istorice, generdnd nuante
diferite, un proces similar misionarismului primelor secole cand se
conturau principalele rituri ale Bisericii lui Hristos. Genereaza astfel un
raspuns viu al credintei In contextul intrdrii intr-un proces de asumare
a unei modernitati diferite de turnura anti-religioasa europeand, dar si
de modernitatea americand impregnatd de prezenta lui Dumnezeu pe
fondul separdrii dintre religios si secular. Aceastd modernitate
dezvoltatd In ambiente culturale impregnate de valorile crestine,
rezultatul aculturatiei, Insa in dinamismul demografic specific
ultimilor zeci de ani, se Intalneste cu crestinismul european imbatranit
prin diaspora africana si prin interventia preotilor din diecezele
africane care ajuta din ce in ce mai mult diecezele europene in lipsa de
vocatii si de preoti activi. Teologia scolii africane care se contureaza,
aduce cu sine o viziune dinamica si viabild asupra familiei si asupra
identitatii personale si de grup legate de valorile crestine pornind de la
alte paradigme antropologice.

1 Prétre du Diocese de Djougou (Bénin).

75



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

Keywords: anthropology, Christian anthropology, Church, individual
identity, group identity, Christian identity, pastoral care, missiology.

Préface?

Raconter sa vie n’est pas une chose simple. Mais puisque tout
homme est une histoire sacrée, et que tout ce qui est sacré doit étre chanté
dans le témoignage, il urge pour tout chrétien d’apprendre a rendre grace
en racontant son histoire sacrée comme ceuvre de Dieu. La vie du Pere
Edgard Dahoui est véritablement une histoire sacrée. Sa vie est un chemin
jonché du mystere de Dieu. Depuis ses origines familiales, son enfance,
sa jeunesse et son temps de maturité, nous découvrons avec lui, le doigt
de Dieu qui finit toujours par réaliser son dessein sur I'homme. N’est-ce
pas ce qui justifie déja le titre donné a cet opuscule ? « Etekpo ? Qu’est-ce
qui reste ? La Trace de Dieu » ? En effet, Etékpo est son prénom africain qui
se traduit par « Qu’est-ce qui reste ? » Toute la vie du Pere Edgard Dahoui
est la trace dessinée par le doigt de Dieu qui construit sa vie. Chaque
événement et chaque instant de sa vie ne sont que 1’ceuvre de Dieu. Il est
'ceuvre faconnée par le doigt de Dieu. Quand on regarde sa vie, tout ce
qui reste est trace de Dieu. C’est d’ailleurs ce qui devrait résumer toute
vie chrétienne. Edgard voulait étre médecin, gendarme mais au méme
moment il révait devenir prétre. Au final, le doigt de Dieu lui réalise ses
trois désirs.

Devenu prétre, le Pere Edgard Dahoui est bel et bien devenu
meédecin des ames et bel et bien gendarme en tant que gardien des ames.
Dieu donne tout quand il choisit. Le chef magon, qui construisait les
demeures des hommes construit désormais la demeure de Dieu parmi les

hommes. Il est devenu celui qui entretient les ames, lieu ou Dieu repose

2 Grégoire-Sylvestre Gainsi, professeur de Philosophie et formateur au grand séminaire
Saint-Paul de Djimé, professeur de Missiologie au grand séminaire Saint-Gall de Ouidah
au Bénin.

76



Etekpo — Qu’est-ce qui reste ? La Trace de Dieu

en chacun de nous. La vie du Pere Edgard est la trace divine de Dieu en
notre époque. Il lui fallait rendre ce témoignage. Or en Eglise tout
témoignage est toujours une démarche pastorale.

Quand notre auteur retrace sa vie c’est pour évanggéliser. C'est
I'originalité de cet opuscule: ce mélange de témoignage et d’enseignement
pastoral. A chaque niveau de sa vie, il en tirait une legon et pour lui et pour
tout lecteur. Il ne s’agit pas d'une célébration de soi ni d'une présentation
de soi comme modele mais il s’agit bien d’un témoignage et d"une action
de grace. Et qui connait le Pére Edgard clamera son humilité et donc sa
grandeur d’ame. Il est I'ceuvre de Dieu pour notre temps. Qu’il demeure
ainsi... Etekpo ? Qu’est-ce qui reste ? Il reste encore du chemin, car Dieu

est toujours a I'ceuvre. Alors, Jusqu’au bout...

Introduction

Je ne sais par ou commencer. Les premieres lignes sont toujours
difficiles a écrire. Mais aujourd’hui, face a une feuille de papier vierge,
tout peut commencer. Mais alors que dire? quoi écrire ? Comment
raconter et faire revivre toutes ces émotions incroyables mais vraies qui
m’ont aidées a marcher, a pleurer, a méme me décourager, puis au final
a m’accepter pour mieux reconstruire ma vie ?

Pour commencer véritablement situons-nous. Je suis natif d'un
petit village appelé Lema, situé a 8 km au nord du centre-ville de Dassa-
Zoume en République du Bénin ex-Dahomey et qui ne compte
qu’environ 1200 habitants environ. C’est dans cette contrée que tout a
commencé. C'est comme tout le monde, j’ai une famille.

La famille reste le point de départ de toute une vie menée a bien
ou a mal. Cette famille humaine a laquelle j’appartiens constitue le socle
ma vie et tisse pour ainsi dire mes liens sociaux. Ma famille a moi a
commencé avec Marie Djodjouwin et Tchétan Justin Dahoui, mes
géniteurs. J’étais heureux de vivre avec mes freres et sceurs au sein de la

famille. « Oui il est bon, il est doux pour des freres de vivre ensemble et d’étre
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unis | ». C’est la vie de cette famille que nous allons essayer dans un
premier temps de faire ressortir a travers I'éducation regue. Et partant je
montrerai les joies et les difficultés liées a une vie de famille en général
afin d’en relever les traces de Dieu pour rendre grace. Ensuite nous
verrons ensemble — le lecteur et moi — ce que la foi au Christ ressuscité
m’a apporté dans I"éducation chrétienne depuis I'enfance jusqu’a 'age
adulte au cceur de ma famille. Enfin je vais en déduire le modele des
familles, les relations de I’homme avec Dieu et le dessein de Dieu sur

I’'homme et se faisant, faire entrevoir ce qui reste de ma Vie: Etékpo ?

. Précisions terminologiques: qu’est-ce qu’une famille humaine ?
1.P t logiq qu’est-ce qu’ famille h ?

1.1. Sens socio-anthropologiques

De toutes les définitions proposées du mot Famille, celle de Lévi-
Strauss retient mon attention: « la famille est une communauté de personnes
réunies par des liens de parenté existant dans toutes les sociétés humaines »* La
famille est donc composée d"un pere, d'une mere et des enfants. C’est une
communauté ou se vit 'amour dans la fraternité et dans I'unité, formant
ainsi une société humaine. Lorsqu'une famille est unie, elle constitue une
source de joie et de bonheur pour tous les membres. C’est au cceur de la
famille qu'on apprend a vivre, a s’aimer, a fraterniser ensemble. La
famille est une cellule de base de la société. Chacun appartient a une
famille qui la caractérise. Qu’elle soit riche, pauvre, ou noble, elle reste
notre point de départ. Et chaque famille, pour se faire connaitre, porte un
nom qui l'identifie et le différencie des autres.’

La famille n’est pas seulement faite de liens de sang comme on
pouvait l'imaginer, mais c’est aussi et surtout toutes personnes

soucieuses de ta paix et qui te tiennent la main le jour ou tu en as le plus

3 Ps.132,1.

4 Cl Levi-Strauss, Les Structures élémentaires de la parenté. Paris, PUF (rééd., 1967, Paris-La
Haye, Mouton), 1949.

5 V. Tournay Sociologie des institutions, 2011, PUF.
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besoin constituent ta famille élargie. En Afrique, mon cher continent,
lorsqu’on dit de quelqu’un ou de quelqu’une: ¢’est mon frere, ou c’est ma
sceur, cela ne veut pas nécessairement dire qu’on est issu du méme pere
ou de la méme mere. Mais tout africain, voyant son semblable de la méme
couleur est d’office considéré comme un fréere ou une sceur, surtout
lorsqu’ils se retrouvent sur le méme territoire a 1’étranger. En ce sens,
nous pouvons distinguer trois types de familles: la famille de sang, la

famille de race et la famille d’amitié fraternelle.

1.2. Source biblique de la famille.

« Au commencement Dieu créa ’homme a son image, a I'image de Dieu il
le créa, il les créa homme et femme ». Puis il les bénit en disant: « Soyez
féconds et multipliez-vous, remplissez la terre et soumettez-la. Soyez les
maitres des poissons de la mer, des oiseaux du ciel, et de tous les animaux
qui vont et viennent sur la terre. Et Dieu vit que cela était tres bon ».6

Voila la genese de toutes les familles de la terre voulue par Dieu
lui-méme. Sous la responsabilité de Dieu, des familles se sont constituées,
et de génération en génération les hommes ont peuplé la terre. Il les a
dotés d’intelligence et des moyens pour soumettre la terre. Aussi chaque
famille est appelée a mettre tout en ceuvre pour faire rayonner sur la face

de la terre I'immense projet de Dieu sur elle.”

2. Mes origines

2.1. La famille Dahoui, Dahui, ou Dawi

L’orthographe ordinaire est Dahoui. Mais il faut noter que 1'on
peut rencontrer d’autres fagons d’écrire. Nous avons par exemple: Dahui

ou Dawi. Ces différentes orthographes sont dues a la décision de la sage-

6 Gn. 1,26-28.
7 Stéphane Marie Barbellion, Itinéraire chrétien pour la famille, Droguet Ardant, Paris, 1993.
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femme ou de I'agent de la Mairie, qui selon son schéme phonétique 1’écrit
comme elle ou il I'entend. Ce qui reste essentielle et commun c’est la
prononciation, 1'étymologie et la signification. La plupart de ceux qui
portent ce nom sont un peu partout a travers le Bénin. On les retrouve a
Dassa, a Ouidah et a Porto-Novo. En fait, leur source reste la méme. Pour
I'histoire, il s’agissait de trois freres de la méme fratrie qui seraient venus
d’Oyo au Nigéria a la recherche du travail et d'une vie meilleure. Pour
éviter d’éventuel conflit fraternel, les trois freres Dahoui ont choisi de se
séparer en prenant trois directions différentes. L'un a choisi de s’installer
a Porto-Novo, l'autre d’aller a Ouidah et le troisieme plus loin a Léma a
Dassa-Zoume. Ainsi chacun a choisi sa ville d’accueil comme lieu de
résidence et de prospérité paisible. Dieu les a bénis et ils se sont
multipliés. Que signifie alors mon patronyme ?

Le nom d’une personne est ce qui permet de l'identifier et de le
distinguer. Le nom nous donne une place dans la famille et dans la
société. Certains noms sont portés d’actes de bravoure ou actes
déterminant qu’a posé la personne qui le porte. Le nom est aussi biblique
une vocation et une mission destinée et voulue par les parents. Ainsi
lorsque nous prenons « Emmanuel, Dieu avec nous », ce nom donné a Jésus
est inspiré de I’ancien prénom hébreu Immanouel, lui-méme composé des
termes « ime », « anou » et « El » se traduisant respectivement par « avec »,
« nous » et « Dieu ». Le sens littéral d’Emmanuel est donc « Dieu est avec
nous » et il s’agit d’un prénom d’origine biblique. Ainsi le nom Emmanuel
dit toute la mission et la vocation de Jésus.

En Afrique traditionnelle, le nom donné a un enfant a sa naissance
a toujours une signification. Ce nom peut traduire une idée, une
expérience bonne ou mauvaise vécue par le chef de famille qu’il veut
perpétuer dans le futur. Partant mon patronyme Dahoui a aussi son sens
et son histoire. En effet, ce nom trouve son origine et sa signification dans
la lignée des princes. Etymologiquement Dahoui serait composé de

« DA », qui signifie «roi», et « HOUI » qui désigne un teint de peau
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noire. Dahoui, c’est le nom donné donc a un roi au teint noir. Ce qui
signifie que mon aieul est un roi negre au sens positif et noble du terme.
De sa descendance, nous aurons des personnalités remarquables. Que
recouvre cette notion de Roi que porte le nom de mon aieul ?

Un roi, selon l'explication du dictionnaire Larousse, « c’est un
homme qui regne quelque part dans un domaine. C’est un chef souverain de
certains Etats (royaume), accédant au pouvoir par voie héréditaire (dynastie).®
Dans certaine famille ou méme village au Bénin mon pays, c’est une
personne qui est désignée par 1'oracle pour étre le chef de la collectivité.
C’est ainsi que nous avons la succession de plusieurs rois d’Abomey dont
la plupart ont eu une grande renommée dans le passé. L’appellation du
nom « Dahomey » donné au pays était issue d'une tribu. Ce nom de
Dahomey nécessite double sens. On pense qu’il s’agit étymologiquement
de Dan qui désigne le serpent en langue fon et de homé qui signifie ventre.
Ainsi Danhomey signifierait dans le « Ventre du Serpent». Autre
étymologie donnerait Dahomey duquel nous avons Dah qui signifie Roi
et home qui désigne le ventre. De fait Dahome donnerait « Dans le ventre
du Roi. Ce royaume a été donc érigé dans le ventre d’un Roi. Un roi est
donc aussi quelqu’'un capable de se sacrifier pour que son royaume
puisse subsister. Ainsi donc la notion de roi reste une réalité effective
dans mon pays. Des collectivités et des villages ont toujours leur roi
malgré le systeme démocratique. Il y a donc un Roi, qui regne sur son
peuple un chef de village, qui gere I'administration de la contrée, un
maire qui coordonne la vie politique. Et chaque personnalité joue son role
pour la bonne marche et la cohésion dans le village. Ainsi le Roi au teint
Noir luttait pour la cohésion de sa collectivité.

En dehors du fait de devenir Roi par la lignée et par héritage, il y
a aussi possibilité de devenir roi parce qu’on aura posé des gestes de
bravoures ou de bienfaits publique et salutaires. Ainsi, au temps de Jésus,

les prodiges qu’il accomplissait au milieu du peuple suffisait pour qu’il

8 La Grande encyclopédie. 16, Plomb-Renaissance / Larousse, art. , roi”.
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devienne leur roi. A la question qui lui a été posée par Pilate a savoir:
« Es-tu le roi des Juifs » ? Jésus répond: « Ma royauté n’est pas de ce monde;
Si ma royauté était de ce monde, j'aurais des gardes qui se seraient battus pour
que je ne sois pas livré aux juifs. En fait, ma royauté n’est pas d’ici »° De fait,
Jésus n’est pas roi a la maniere des hommes qui font sentir leur pouvoir.
A plusieurs reprises, il interdisait a ses disciples et a ceux qu’ils
guérissaient d’évoquer publiquement son identité messianique. Mais au
contraire, il dira « Je suis venu pour que les hommes aient la vie et qu’ils I'aient
en abondance »1

Sans me vanter et faire a outrance I'éloge de mon aieul, je pourrai
me targuer de dire Dahoui a été un Dah, un Roi exemplaire. Il a accompli
sa mission royale jusqu’au bout pour le bien de tous. Ne serait-pas cela le
sens du nom qui sera donné a mon pere: Tchétan. Je ne connais pas les
circonstances qui lui ont valu ce prénom, mais cela a une signification.
Ainsi donc Tchétan signifie littéralement en langue maternelle Nagot « fini ».
« J'ai fini » ou bien «il a fini ». C'est pour traduire I'accomplissement d"une
tache ou d’une mission. Ainsi dong, je pourrais deviner que mon Pere
serait venu mettre fin a une histoire ou un malheur ou a une mission
qu’avait mon grand-Pere. Ce qui a valu le nom Tchétan a mon Pere. Je
n’ai pas non plus échappé a cette regle de prénom a signification et a
mission forte. A ma naissance, mon Pere m’a nommé Etékpo.
Littéralement, Etekpo est composé de « éte » qui signifie « « que me ? » ou
« qu’est ce qui ? » et de « kpo » qui veut dire « reste ». Ainsi Etekpo signifie
littéralement: « Que me reste-t-il ? » ou bien « qu’est ce qui me reste ? ». Ce
qui voudrait dire qu’a ma naissance mon Pere en était tellement fier qu’il
était convaincu avoir tout gagné et tout fait. Et il conclut qu’il ne reste
plus rien a faire. Ce prénom peut aussi signifier la fin de la progéniture
parce que j’étais le benjamin. Il n’y a plus rien engendré. Tout est fait.

Etekpo ? Qu’est-ce qui reste ? Plus rien, sinon que le futur a construire.

9 Jn. 18,36
10 Jn. 10, 10
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L’avenir est assuré. Ce prénom pourrait aussi signifier un nouveau défi a

rechercher. Et pour réussir ce défi, une éducation digne m’a été destinée.

2.2. L’éducation familiale

Tout enfant qui nait, est chargé d"une histoire qu’il doit écrire, il
est investi d’'une mission qu’il faut accomplir, il est chargé de 'espoir de
toute la famille, de la collectivité et de la société. Pour ce faire, c’est un
devoir pour la société de 1'éduquer et c’est son droit inaliénable de
recevoir une éducation humaine, sociale et religieuse digne. « Un enfant
bien éduqué n’est pas forcément un enfant qui a de grande culture, c’est un
enfant sociable et capable de s’adapter, de se prendre en main »! disait-on
souvent en Afrique L’éducation en famille est trés importante dans la
mesure ou tous les aspects sont pris en compte: le respect, I'obéissance, et
méme la soumission dans une ambiance charitable. « Il y a des choses que
U'enfant sait trés bien et d’autres qu’il n’a pas besoin de savoir en totalité pour
obéir ». Comme un complément alimentaire, l'enfant recoit aussi
I'éducation de la société. « Notre éducation nationale n’est donc pas ce qui
dispense 'enfant d’étre éduqué par ses parents; parlons plutot d’instruction
nationale et d’éducation parentale ».?> Jésus qui a grandi lui aussi dans une
famille humaine a recu une éducation de base de ses parents. Et ’Ecriture
Sainte nous dira: « Et il leur était soumis ».13

Et pour qu’un enfant soit bien élevé, il faut 'unité et la volonté du
couple. Et comme dit un proverbe Turc: « C'est en bouture qu’on redresse
ou courbe l'arbre ». Quand 1’arbre devient grand et tordu, il est difficile,
voire impossible de le redresser. Si 'enfant n’est pas bien éduqué en
famille, ce n’est pas la société qui fera le miracle. C’est en famille que tout

se fait. Les familles d’aujourd’hui sont appelés a s’investir comme

11 Stéphane Marie Barbellion, Itinéraire chrétien pour la famille

12 Marine Seper Hero Barnerias, Le voyage interdit qui a donné du sens a ma vie. Flammarion,
Paris, 2017.

13 Lc2,51.
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autrefois dans 1'éducation rigoureuse des enfants. « Baguette et réprimande
procurent la sagesse. Mais l'enfant laissé a lui-méme fait la honte de sa meére »™,
Alors qu’aujourd’hui tout est mis en place pour révolter et dresser les
enfants contre leurs parents, contre leurs maitres, contre leurs éducateurs.
Or si éduquer vient du mot latin educare qui signifie conduire hors de,
I’éducation désigne alors le fait de conduire un enfant de son état de
nature, de son état d’enfant a I’age adulte.

La question qui s’'impose alors est de savoir si les enfants sujet en
éducation sont dressés contre leurs éducateurs qui pourrait les conduire
de leur état sauvage de nature vers un monde mature et adulte. N’est-ce
pas que nous aurons une société d’enfants et d’adolescents attardés ? Et
donc nous aurons une société d’hommes miir en age et en taille mais
immatures moralement et socialement. Il urge alors de revenir a
I’ancienne méthode d’éducation avec certainement beaucoup de dialogue
mais dans la rigueur ferme.

Cela nous semble a priori un peu dur, voire inhumain ! Dans un siecle ot la

tolérance voudrait étre reine, ces méthodes nous apparaissent quelque peu

barbares... Le croyant doit cependant méditer ces textes et se dire que Dieu

doit mieux connaitre les hommes que les hommes ne se connaissent. Mais
pourrait-on objecter que ces textes ne concernent que 1’Ancien Testament ?

« Qui bene amat, bene castigat »1°

dira les latins. « Qui aime bien, chitie bien. » On ne punit que celui qu’on
aime et celui qu’on veut voir réussir. Aussi faut-il le faire a sa juste valeur
sans toutefois tomber dans 1’exagération. ]'ai ainsi regu une éducation
menée au baton, au dialogue, a I'effort dans la joie et dans 1’abnégation.
Rien n’était laissé au hasard. Tout doit étre rigoureusement accompli. On
ne biaise pas chez papa Tchétan. Ni le mensonge, ni le vol, ni la violence,

ni la tricherie n’ont droit de citer dans la famille Dahoui. On était éduqué

4 Jdem.

15 Stéphane Marie Barbellion, Itinéraire chrétien pour la famille, Droguet Ardant, Paris, 1993.
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a I'honnéteté, a la vérité, a la justice et a la charité.’® Il faut affronter la vie
avec ses hauts et ses bas. Il faut dompter les difficultés pour en tirer le
bonheur caché et lointain mais aussi si proche. De difficultés
incompréhensibles et presque insupportables, la famille Dahoui Tchétan

en a connu.

2.3. La trame de I'histoire d’une famille

Chaque personne a son histoire qui lui est propre au sein d'une
méme famille et différente de celle des autres. La Bible nous rapporte
I'histoire d’une famille. Une histoire de jalousie mais aussi de pardon et
d’espérance. Il s’agit de Joseph et de ses freres. Gn 37, 1ss. Ils étaient
douze freres. Dix freres consanguins et deux freres utérins.: Joseph et
Benjamin. Un jour, Joseph sera pris en haine par ses freres a qui il a
partagé ses réves. Des lors ses freres cherchaient une occasion pour le
faire mourir. Mais le plan de Dieu sur Joseph est tout autre. Vendu par
ses freres, Joseph va se retrouver en Egypte ou il deviendra l'intendant
du roi Pharaon. Il sera chargé de vendre du blé a tout le peuple parce que
c’était des années de famine. Longtemps apres, les freres de Joseph
devraient eux aussi se rendre en Egypte pour s’approvisionner. Joseph
va reconnaitre ses freres... Le climat de peur et de trahison va laisser
place au pardon. Désormais une vie s’ouvre pour une nouvelle
espérance. Ainsi ce qui donne valeur a une histoire c’est son
aboutissement en geste de charité, de pardon et de miséricorde. La
sainteté d"une histoire se lit dans les grands gestes de miséricorde. Nous
avons l'histoire de Joseph et de ses freres, I'histoire de Jésus et de
I'humanité. Les épreuves et les croix ne sont que des balises et des

chemins de salut et de pardon.

16 Marine Seper Hero Barnerias, Le voyage interdit qui a donné du sens a ma vie. Flammarion,
Paris, 2017.
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2.3.1. Le cercle de la famille s’agrandit

Nous étions onze freres issus de Dahoui Tchetan Justin. Trois
sceurs consanguines: Marguerite, Isabelle et Martine. Puis huit freres et
sceurs utérins: Sept garcons et une fille. Marcel qui fut I’ainé, est resté dans
les champs pour aider les parents comme la coutume l'exige. Agnes qui
est une fille est restée aupres de sa mere pour tenir la maison familiale.
Innocent, Jacques, Salomon, Pierre, Francois, et moi-méme Edgard le tout
dernier. Dans la culture africaine, c’est le garcon qui porte le flambeau de
la famille. Tandis que la fille est appelée a aller fonder son foyer dans une
autre famille. Voila pourquoi chaque famille cherche a cor et a cri, a tort
ou raison a avoir un ou plusieurs garcons parmi les enfants naissants,
oubliant que c’est Dieu qui donne I'enfant. Mon pere a été donc comblé.
Il a eu quatre filles et sept garcons. Quelle richesse familiale qui ne peut
que susciter jalousie et envie, haine et guerre de voisinage! Avoir
successivement sept garcons, de la méme femme, sort de I'ordinaire. La
descendance est assurée. L’avenir des Dahoui est garanti. Les gargons
vont proliférer et conserver le nom Dahoui sur des générations. En effet,
la plupart de mes freres ainés précités ont fondé a leur tour une famille
Dahoui et ils ont une progéniture en conséquence. Certains sont déja
méme grands parents. La famille Dahoui s’agrandit et les cousins et
cousines n’arrivent plus a se connaitre. Ils sont dispersés dans tout le pays
et dans le monde entier. Ce qui nécessite des retrouvailles agréables.
L’histoire nous réserve des surprises. D’un Dahoui séparé de ses deux
autres freres venus d’Oyo, la famille Dahoui est aujourd’hui d’une
importance numérique et socialement reconnue. La joie d'une famille est

célébrée dans les retrouvailles signe de la fraternité agissante et effective.

2.3.2. Les retrouvailles

« Ecoute les prieres de ta famille assemblée devant toi, et ramene a toi,

Pere tres aimant, tous tes enfants dispersés »7 L’église tient a cet

17 Missel du dimanche. Mame Desclée, Paris, 2014.
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cecuménisme et prie Dieu chaque jour pour cela. Les africains prennent
au sérieux cette notion de retrouvailles surtout lors des fétes de Noél ou
de Paques. C'est un moment de partage, pleine de vie, de sourire ou
chacun se laisse envahir par la joie des retrouvailles. Et ceux qui se sont
vus pour la premiere fois apprennent a se connaitre pour mieux vivre en
famille unie. Lors de ses rencontres, certains aspects importants de la vie
de famille sont abordés et qui confirment I'expression qui dit que « le linge
sale se lave en famille ». C'est en famille qu’il faut rechercher les solutions
aux vrais problemes et rétablir I'équilibre entre les membres. C’est encore
en famille qu’il faut apprendre a cultiver le pardon. La Famille Dahoui a
fait du pardon et du dialogue le point culminant de ses retrouvailles.
Pardon et amour n’est-ce pas la particularit¢é du Christianisme
qu'embrassa un jour du temps Tchétan Dahoui devenu par le baptéme
Justin ? Famille paienne venue d’Oyo au Nigéria, les Dahoui sont

devenus de véritables chrétiens a I'image de la famille de Nazareth.

3. La famille de Nazareth, modéle des familles

Une famille est composée d'un pere, d"'une mere et des enfants.
L’histoire de la famille de Nazareth est un peu complexe voire
mystérieux. Il s’agit de Marie et de Joseph a qui I’ange est apparu 1'un
apres 'autre. A Marie, 'ange envoyé par Dieu lui dit: « ... Sois sans crainte
Marie, car tu as trouvé grice aupres de Dieu. Voici que tu vas concevoir et
enfanter un fils; tu lui donneras le nom de Jésus. 1l sera grand, il sera appelé Fils
du tres haut. Il regnera pour toujours et son régne n’aura pas de fin »

Marie disait « oui” sans comprendre tout le contour de ce message,
mais elle s’est laissée guider par 1’Esprit de Dieu. Quant a Joseph a qui
Marie avait été accordée en mariage, recoit ce message de I'ange: ... « Ne
crains pas de prendre Marie chez toi, car l'enfant qu’elle porte vient de I’Esprit

Saint. Elle mettra au monde un Fils, auquel tu donneras le nom de Jésus (c’est-

8 Lc1,30.
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a-dire: Le Seigneur sauve) »'°. Avec toutes ces précisions, Joseph n’avait
plus le choix. Le couple est désormais uni pour accueillir avec joie la
naissance de leur fils Jésus. Joseph et Marie vont connaitre dans leur vie
de couple des moments de joies comme des moments d’épreuves. Dans
la vie des couples aujourd’hui encore il y a ces moments de joies et
d’épreuves. Mais les yeux tournés vers Dieu, le couple de Nazareth lui
offre tout et vivait dans I'action de grace. Plus tard Marie dira a Jésus de
Joseph: ... « Mon enfant, pourquoi nous as-tu fait cela ? Vois comme ton pére
et moi, nous avons souffert en te cherchant ! »20. Apres avoir passé trois jours
au milieu des docteurs de la loi, le couple fini par retrouver l'enfant Jésus
au temple. Puis saint Luc ajoute: « Il descendit avec eux pour se rendre a
Nazareth, et il leur était soumis »*!. Voila un bon visage d'une famille. En
montrant la famille de Jésus, Marie et Joseph, (JM]) I'Eglise voyait en eux
un modele de famille qu’elle proposera a ses fils et filles comme modele

de la sainte famille que nous pouvons prendre.

4. Dahoui, ma famille chrétienne

4.1. La naissance dans la foi chrétienne

Un peu tard pour eux, mais sans longue hésitation, mes Parents
ont accepté le Christ et sont devenus chrétiens. Baptisés, ils ont été mis
sous la protection réciproque de Justin et de Marie. Mon pére ne pouvait
pas en avoir mieux. Toute sa vie, il se comportait comme un philosophe.
Toujours porté a réfléchir les situations et résoudre les problemes comme
son saint patron, I'un des tout premiers philosophes convertis au
christianisme qui va régler et réfléchir philosophiquement la foi
chrétienne. Marie convenait a la femme pieuse, assidue a sa tache et

silencieuse méditant toute situation dans son cceur a travers ses larmes et

19 Mt. 1, 18.
20 Lc.2,48.
2 Lc. 2, 51.
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ses joies comme Marie la Mere de Jésus, sa sainte Patronne. Pour mes
parents, éduquer un enfant c’est lui transmettre aussi sa foi. La foi fait
partie de I'éducation que 1'on regoit dans la famille.

De ce fait, mes parents n’ont pas attendu que je sois adulte avant
de faire le choix de mon chemin de foi. Leur choix était responsable a la
différence de ce qu'on entend de nos jours qu’il faut laisser 1'enfant
grandir pour choisir sa foi comme si la foi était en dehors de 1'éducation.
Au fait, on ne fait son choix qu’a partir de deux possibilités. Et il est du
devoir des parents de donner les possibilités de choix a I'enfant avant
qu’il ne puisse en choisir une. Il serait donc et plus préférable et surtout
comme signe d’amour des parents de transmettre et d’indiquer leur
chemin de foi a leur enfant, des le bas age. S'il faut transmettre et léguer
sa richesse matérielle a son enfant il faut aussi lui transmettre sa richesse
spirituelle. Mes parents, tres engagés en Eglise locale et de fervents et
pratiquants chrétiens, m’ont formé au chemin de foi en Christ mort et
Ressuscité. Si je suis devenu ce que je suis aujourd’hui, c'est-a-dire prétre
de Jésus-Christ, je le dois en partie au grand terrain qu’ont préparé papa
et maman.

Tout petit, j'ai été baptisé. Et le Seigneur avait commencé a me
fagconner comme il le voulait. As-tu une raison valable pour ne pas aller a
la messe un dimanche? As-tu le courage de dire que tu n’es pas
disponible pour les séances de catéchisme ? Les parents y veillaient de
facon stricte. Le dimanche était bien respecté et il fallait s’endimancher
méme avec nos pauvres vétements. Car c’est le jour du Seigneur. Nous
devons nécessairement aller a la messe. Quand bien méme le prétre n’est
pas la, c’est le catéchiste qui préside et fait 'ADAP: Assemblée
Dominicale en Absence de Prétre, on avait la joie et le plaisir d’aller a la
messe Il faut dire que Lema mon village est béni de Dieu et est considéré
comme un « autre Bethléem », un petit village de rien du tout. Et de ce
village fut sorti un évéque et qui, de surcroit était mon oncle maternel. Il

s’agit de feu Monseigneur Nicolas Okioh, qui fut le premier autochtone
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du diocese de Natitingou au nord-ouest du Bénin. Il était le premier
prétre de ce petit village Lema. Puis dans la priere et les supplications, il
a demandé au Seigneur de lui donner de jeunes freres dans le sacerdoce
pour lui emboiter le pas. Sa priere sera exaucée trente-trois ans plus tard.
Rien n’est tard pour Dieu. Tout vient a point nommé. Son heure est
toujours la meilleure. Et cette année-13, le Seigneur a essuyé les larmes de
ses yeux, il a comblé ses attentes en lui donnant non seulement un prétre
mais des triplés, en la personne de Tossou Claude, Edjo Nicolas et moi-
méme Dahoui Edgard. Dieu donne toujours en abondance méme si cela
peut paraitre long a se réaliser. Monseigneur, mon Oncle déja évéque
émérite pouvait en ce moment chanter son Nunc Dimittis. (Cf. Luc 2,29).
Quelques années plus tard, les triplets ont eu a leur tour un petit frere en
la personne de Fadegnon Valentin et une petite sceur en la personne de
Joséphine AMOUSSOU. L’Esprit Saint est toujours a I'ceuvre au coeur de

ce village.

4.2. L’enfance dans la foi et dans le village

Il faut dire que les jeunes enfants que nous étions a cette époque
dans le village aimaient aller a la messe. On avait la volonté de nous
rendre a 1'église les dimanches chaque fois que le prétre venait dire la
messe chez nous a Lema. Alors qu’il réside a Dassa, il devait parcourir
environ huit kilometres pour nous rejoindre. Et quand il venait, nous
aimions aller non seulement a la messe mais nous avions de la joie a servir
a l'autel du Seigneur. Nous étions un certain nombre d’enfants a étre au
coté du prétre a I'autel. ]'étais fier de porter une aube rouge et un surplis
blanc que le prétre apportait dans sa valise. C’était beau et j'étais beau
aussi dans cet accoutrement. Ce qui était charmant c’est que nous
devrions apprendre certains répons en latin pour mieux participer
allegrement a la messe. Ensuite, le servant que nous étions, nous devions

étre tres vigilants et attentifs afin de mieux servir: sonner la clochette
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pendant les moments sacrés. On avait plaisir méme a apprendre parfois
des formules presque « magiques» ou du moins nous considérions
comme telles, sans trop comprendre ce que ces formules signifiaient.
Mais au-dela de tout, notre immense joie était juste a I’autel du Seigneur
au coté du prétre que nous considérions comme un saint. Aujourd’hui
Lema est devenu paroisse ou réside un prétre en permanence.

De ma mémoire de jeune enfant je me permets de vous raconter
ici 'une des plus belles fétes de Noél que j’ai connue et vécue au village.
C’était en 1965. Je militais en ce moment dans le mouvement chrétien
qu'on dénommait CV/ AV, (Cceur Vaillant / Ame Vaillante). Raphaél
Tabe était notre accompagnateur en cette année-la. On se réunissait
souvent pour des animations ou de petites sorties pastorales.
Généralement a I'approche de Noél, nous repérions certains endroits que
nous essayions d’illuminer pour y célébrer le Nouveau-né, Lumiere des
toutes les Nations. Puisque le village n’était pas électrifié¢, ne comptant
que la lumiere qu’émettait la lune que nous appelions électricité du
pauvre — nous tentions d’illuminer les abords des routes avec des
lampions composés de papayes non-mfires vidées de leur contenu et
remplies de I'huile de palme communément appelée huile rouge dans
laquelle nous plongions une tige de sorgho enroulée de coton —jusqu’a la
chapelle du Village. Nous plantions nos lampions a espace régulier sur
les abords de la rue. Mais il faut noter que la chapelle elle-méme est
illuminée par les lumieres produites par un groupe électrogene. C’est
Noél, 1a féte au village, la féte de la lumiere, la féte des retrouvailles et du
partage, la féte des familles.

Ce qui était aussi tres intéressant et tres festif, c’était que quelques
jours avant la féte, les enfants du méme age et par affinité, nous
constituons de petits groupes et apres le diner, nous donnions des petits
concerts a travers le village avec la danse des masques appelée Caleta. En
effet, les masques étaient portés par un ou deux bons danseurs. Les autres

étaient de joueurs de tam-tam ou des accompagnateurs ou guides des
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porteurs de masques. Ces mini-concerts avaient trois buts: réjouir a priori
les gens du village, ensuite signifier que bientot c’est Noél et enfin récolter
quelques sous qui permettaient de nous acheter des jeux de pétards ou
des bonbons. La maniere des adultes de commémorer I’avenement de la
nativité, c’est qu'ils se rendaient dans la forét lors d"une chasse organisée
a la recherche des gibiers a partager le jour de la féte. Les jeunes filles et
leur mere se rendaient au marché pour les divers achats toujours dans le
cadre de la féte. Les tam-tams aux multiples sons sont séchés au soleil
pour une bonne résonnance. Les chants traditionnels sont appris, parfois
séance tenante. C'est la qu’on voit le génie de I'africain et sa capacité a
apprendre des chants avec plusieurs couplets sans papier.

Ce qui est aussi intéressant a souligner, c’est que dans I’apres-midi
de Noél, Raphaél, notre accompagnateur, réservait une surprise aux
enfants du CV/AV, en nous invitant a nous rendre tres tot apres le repas
devant la chapelle pour une animation avant l’arrivée du prétre a vingt
et une heure pour la messe. Arrivé au lieu du rassemblement, il nous
conduisait sur une colline non loin de la chapelle que lui-méme avait pris
le soin de visiter dans la journée et dy tracer un acces jusqu’ au sommet
dela colline. Le paysage était beau a voir, du haut de la colline, on pouvait
voir tous ceux qui passaient sur la route soit a vélo, soit a moto. L’écho
emportait nos voix mélées de chants au rythme du tam-tam. Les anges
étaient vraiment venus dans notre campagne et I'écho de nos collines
reprennent les chants mélodieux de Noél. Et des que nous apercevons au
loin les phares de la voiture du prétre, nous descendions pour l’accueillir
et pour participer a la messe de Noél. Ce fut I'un des souvenirs qui a
marqué mon enfance.

Des souvenirs de mon enfance j'en pourrais en raconter encore et
encore. Que dire par exemple de 1'école qui a accueilli mes premiers
pas d’écolier ? L’école de mon village était située a environ 1km et demi
de ma maison paternelle. C'était en 1962 que j'ai mis pied pour la

premiere fois a I’école qui était juste composée d"un seul batiment divisé
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en trois classes pour les six années du primaire. Nous étions nombreux a
prendre le chemin de 1’école en cette année-la. Ainsi commengait pour
moi une autre éducation a la vie en dehors de celle que j'ai recu de mes
parents. Nos enseignants étaient a la hauteur de ce qu’ils nous
dispensaient. Mais ils étaient tres rigoureux pour notre formation comme
nos parents aussi. Mes parents et mes freres et sceurs ainées étant au
champ toute la journée, j’ai dii tres tot apprendre a faire la cuisine a partir
de CE2 (Cours Elémentaire 2), pour pouvoir déjeuner avant de retourner
a l'école l'apres-midi. Avec le probleme du manque d’eau, surtout
pendant la saison seche, je devais, tres tot le matin parcourir une longue
distance le long des collines a la recherche de 1'eau qui n’est certes pas
potable pour pouvoir me laver ou approvisionner pour la cuisine avant
de me rendre a I'école. Aujourd’hui il est heureux de constater que les
données ont changé. La population de Lema bénéficie de 1'eau potable
grace aux actions du gouvernement actuel qui a fait faire des forages de
puits, ou tout le monde peut s’abreuver gratuitement. C’était de bons
moments qui ont marqués mon enfance et qui m’ont poussé a une

maturité juvénile dans la foi.

4.3. La jeunesse dans la foi et dans la société

J'ai grandi dans mon village Léma avec les enfants de mon age.
Nous étudions et nous travaillions ensemble, et chacun avait ses
ambitions avec ses carrieres envisagées. Les vendredis soir apres les
classes, nous nous retrouvions entre camarade de classe pour des
échanges et sur les possibilités de nous rendre dans les champs pour aider
les parents. Ainsi la semaine, nous étions a 1'école et les weekends, nous
étions au champ pour labourer. Pendant les grandes vacances, on
organisait entre nous des moments d’entraide au champ pour gagner de
’argent afin de préparer nos rentrées prochaines. Par tranche d’age, nous
constituons des petits groupes de trois ou quatre pour travailler par

rotation. C’était pratique et agréable mais aussi tres laborieux et fatigant

93



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

pour notre age. Mais nous avions la volonté d’aider les parents et surtout
la joie de vivre et de travailler ensemble. Et cela soulageait aussi les
parents. A chaque séance champétre, la mere de la famille pour laquelle
nous travaillions, nous faisait a manger pour nous sustenter et on s’en
régalait. Apres le repas du soir, une petite promenade a travers le village
nous regonflait le coeur et les muscles pour le lendemain. Tout ceci se
vivait au cceur de notre foi en Jésus. Le dimanche nous étions tous a
I'église que le prétre soit la ou pas.

Avec les jeunes de mon age, nous étions heureux d’aller a I'école,
ne serait-ce que pour le plaisir de nous retrouver entre camarades de
classe A l'école, nos enseignants nous bousculaient beaucoup. IlIs ne
révaient que de notre réussite. Ils nous envoyaient souvent boire a la
source de certains poetes francais tels que La Fontaine, Victor Hugo ainsi
que la littérature francaise et africaine entre autres: Ake Loba, Seydou
Badian, Bernard Dadi¢, Sembéene Ousmane.... Ce plaisir s’estompe et on
devient parfois soucieux, surtout lorsqu’on se rend compte qu’on n’a pas
bien maitrisé le cours suivant et qu'on doit passer a une interrogation
écrite. La langue frangaise nous était imposée au point ou celui ou ceux
qui se hasardaient a parler leur langue maternelle se voyaient remettre
un objet qu’on désignait par signal ce qui équivalait a une punition a la
fin de la semaine.

Oui, autrefois la punition faisait partie de la vertu éducative.
« Méme la réaction dubitative de Zacharie devant la parole de I'ange Gabriel
recoit une punition sévere ».?> « Je suis Gabriel, et j’ai été envoyé pour te parler
et t’apporter cette bonne nouvelle. Eh bien ! Tu vas étre réduit au silence et sans
pouvoir parler jusqu’au jour ou ces choses arriveront, pour n’avoir pas cru a mes
paroles »%. Saint Paul, le grand persécuteur des chrétiens quant a lui aussi
a recu une punition de la part du Seigneur en chutant de son cheval a la

suite de ses menaces a I'égard des disciples du Christ. « Je suis Jésus que tu

22 Riccardo Calimani, Jésus Juif, les racines juives du christianisme, éditions Privat, Paris, octobre
2002.
% Le. 1, 20.
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persécutes. Mais reléve-toi, entre dans la ville, et I'on te dira ce que tu dois
faire »%. La punition corporelle ou autre nous faisait grandir
inexorablement tout comme les épreuves nous rendaient mature dans la
foi « Mon fils si tu aspire servir le Seigneur prépare ton dme a l’épreuve » .25
L’épreuve reste le lieu de la formation et de la maturité pour le chrétien,
lieu ou chaque chrétien doit donner la preuve de son amour pour le

Seigneur afin d’avoir le retour salutaire du Seigneur.

4.4. La maturité chrétienne et sociale

L’éducation familiale et I'’éducation chrétienne ont des points
communs. Les commandements de Dieu stipulent qu’il faut honorer son
pére et sa mere, qu’il ne faut pas mentir ni voler. Mentir ou voler font
partis des interdits que les parents inculquent dans la téte des enfants.
Tout cela se pratique en famille déja. Le respect et 1'obéissance aux
parents et méme aux alnés étaient stricts. Insulter un ainé proche ou
lointain mérite une correction fraternelle. Et aussi quand 1'un ou l'autre
tombe dans ces interdits, une mesure disciplinaire lui est appliquée.?®

Nous étions plusieurs jeunes a grandir ensemble. Nous avions
aussi des ainés qu’on respectait beaucoup. Parmi ses ainés, il y avait
quelques-uns qui étaient aspirants au sacerdoce. Je revoie encore comme
en flash-back nos ainés revenant du séminaire pour les vacances. Il s’agit
de Grégoire All¢, Agli Hyacinthe, Agli Charles, Edjo Apollinaire, Tossou
Apollinaire, pour n’en citer que ceux-la. Ce qui m’a aussi beaucoup
impressionné c’est que chaque fois que le prétre quittait Dassa pour la
célébration eucharistique a Lema, il se faisait toujours accompagner d’un
séminariste. Il s’agissait de Xavier Ogbankotan. Je voyais déja en cet

homme un futur et bon prétre.

% Ac.9,7.

%5 Cf. Eccl. 2, 1.

2% C. Levi-Strauss, L’anthropologie face aux problémes du monde moderne, Coll. du XXéme siecle,
Seuil, 2011.
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Mais apres quelques années au petit séminaire, leur retour a été
inquiétant. Ils ont tous rebroussé chemin. Ce n’est que plus tard que je
comprendrai que la vocation n’est pas une affaire d’homme, mais un
appel de Dieu. Il faut dire qu’en cette période-1a, je nourrissais trois
ambitions: Devenir soit médecin, soit gendarme, soit prétre. Je savais tres
bien que mes ainés du village, apres le college sont admis directement au
séminaire. Moi aussi, avec les objectifs que je me fixais pour mon avenir,
je savais que tout ne serait pas voué a lI'échec. Apres une mauvaise
expérience du premier choix puis du second sur lesquels j'ai librement
tracé des trais rouges, je devais désormais faire face a la seule et unique
ambition restante. C’est la que j’ai commencé a me poser des questions.
Car le dernier projet ne releve pas d'un choix personnel mais un appel de
Dieu. Surtout quand je voyais mes ainés revenir du séminaire et
réorientés a continuer leurs études au college ou au lycée, je commencais
a me donner la conviction qu’emprunter la voie du sacerdoce n’est certes
pas une chose facile. Ce n’est pas de la sinécure.

Que faut-il faire? L’avenir dira la suite. Et puisque le
découragement n’est pas fait pour un homme, encore moins pour un
chrétien, j’ai pris mon courage a deux mains et javangais au gré de la
providence. Quelques années plus tard, faute de moyen financier je
décidai d’abandonner 1'école pour apprendre un métier. L'un de mes
freres ainés, Jacques, m’a pris en charge durant le temps de mon
apprentissage. Apres quelques années de sacrifices, me voila devenir le
batisseur des demeures terrestres. Du sacerdoce révé, je me vois chef
macgon. Dans le désir de construire des communautés ecclésiales, je me
vois construire des demeures pour les hommes. De toutes fagons, j'étais
heureux dans l'exercice de mon métier. Un métier qui me conduisait
partout ou les gens avaient besoin de mes prestations. J'en gagnais ma
vie. Et je ne savais pas que le Seigneur m’attendait encore au tournant. Je
ne savais pas qu’il voulait me montrer que rien ne lui est impossible, et

qu’il pouvait écrire droit sur des lignes courbes.
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Et a nouveau, il m’a fait revenir sur mes pas pour me redonner le
désir de la troisieme ambition qui, visiblement pour moi n’était plus
possible: le sacerdoce. Il a conduit mes pas jour apres jour jusqu’au bout.
Dans les constructions des batiments dans un grand séminaire au Bénin,
mes désirs premiers sont revenus et Dieu le porte a 1’éclosion. Mystere de
tout homme et mystere du plan de Dieu sur tout homme. Ordonné prétre
le 27 décembre 1999 a Sonaholou dans le diocese de Djougou dont la
charge était confiée a Mgr Paul Vieira et qui vient juste d’entrer dans le
Royaume du prétre éternel apres 24 années de construction du diocese
dont il est le fondateur, je suis devenu, non plus un batisseur de la
demeure des hommes, mais le Seigneur m’a choisi pour étre le batisseur
des demeures éternelles, comme autrefois il avait pris Pierre pour étre
pécheur d’hommes, lui qui était pécheur de poissons. Que son nom soit
loué a jamais. ]'exprime ma reconnaissance a Marie et Justin mes parents
géniteurs, qui tres tot m’ont mis sur le chemin de la foi par le baptéme et
m’ont donné une éducation chrétienne. Et comme l'éducation a la foi
chrétienne n’est pas seulement l'affaire d'une seule personne, je dois
aussi ma reconnaissance a tous ceux et toutes celles qui, de pres ou de
loin, m’ont aidé a devenir ce que je suis aujourd’hui: Prétre de Jésus-
Christ. Je pense particulierement a mon oncle feu Mgr Nicolas Okioh, qui
par le biais du pere Benoit Goudoté a suivi de pres ma formation et qui
m’a conféré le sacerdoce. Je deviens désormais Pere d’une multitude de

famille, de la grande Famille de Dieu. J'ai hérité de la paternité divine.

5. Dieu dans la vie de ’homme

5.1. Le dessein de Dieu sur I'homme

Dans le livre de la Genese, nous lisons ceci:

« Au commencement, Dieu dit: “Faisons '’homme a notre image, selon
notre ressemblance. Dieu créa 'homme a son image, a I'image de Dieu
il les créa homme et femme. Dieu les bénit et leur dit: Soyez féconds et
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multipliez-vous remplissez la terre et soumettez-la. Soyez les maitres
des poissons de la mer, des oiseaux du ciel, et de tous les animaux qui
vont et viennent sur la terre.”’» ¥

C’est 1a que se révele le mystere de I’homme et sa mission dans le
monde. En créant 'homme et la femme a son image et a sa ressemblance,
Dieu veut ainsi associer tous les hommes de la terre a son ceuvre d’amour.
De plus, en invitant 'homme a se multiplier et a soumettre la terre, Dieu
veut le bonheur de 'homme et lui donne sa bénédiction. Puis il lui a
confié les oiseaux du ciel, les animaux et les poissons de la mer pour qu’il
soit le gestionnaire de toutes ses créatures. Il lui a donc donné la capacité
de vivre dans la liberté et de maitriser I'univers entier.

Au fur et mesure que 'homme évolue, il cherche a percer les
secrets de la nature par son intelligence. « La ou il y a de I'homme, il y a de
I'hommerie » disait saint Frangois de Sales. En tant que créature, 'homme
est toujours limité, il a ses faiblesses et ses qualités, il a son orgueil et son
ego. Il s’éloigne parfois de I'essentiel. Mais Dieu en tant que pere créateur
des hommes, il veille sur eux. Il intervient dans 1’histoire des hommes
quand ils commencent a se détourner de Lui. Il envoie aupres des
hommes des messagers pour leur montrer le bon et vrai chemin a suivre.
« Car Dieu a tant aimé le monde qu’il a donné son Fils unique, afin que
quiconque croit en lui ne périsse pas mais qu’il ait la vie éternelle »?5. Créé a
I'image et a la ressemblance de Dieu, 'homme a du prix a ses yeux.?’

En envoyant son Fils chez les hommes, Dieu veut a tout prix
sceller une alliance avec les hommes afin de les sauver du péché et de la
mort éternelle. Car 'amour de Dieu pour les hommes est immense. Et
pour ce faire, il a pris chair de notre chair afin de se faire plus proche de
I'humanité et la sauver de la mort éternelle. Il a daigné associer des
hommes a cette tache du salut. Ne considérant pas mes péchés et mes

défauts, mes fragilités et mes incapacités, Dieu m’a choisi pour continuer

27 Gn. 1, 26.
% Jn. 3, 16.
» Stéphane Marie Barbellion, Itinéraire chrétien pour la famille, Droguet Ardant, Paris, 1993.
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I'ceuvre d’amour et de salut de son Fils, mon Seigneur. Je suis prétre pour
dire ’amour de Dieu a tout homme. Et Dieu I’a voulu ainsi. Pour réussir
cette noble tache dont je me sais indigne, il me faut tenir fermement dans

ma relation quotidienne avec Dieu.

5.2. La relation de 'homme avec Dieu

L’homme est appelé a collaborer avec Dieu. Et c’est Jésus qui est
venu nous révéler le visage du Pere. A la question de Philippe, « montre-
nous le pere et cela nous suffit, Jésus répond: 1l y a longtemps que je suis avec
vous et tu ne me connais pas, Philippe ? Qui m’a vu a vu le Pere. Comment
peux-tu dire: Montre-nous le Pére ? ». Jésus est le pont entre Dieu et les
hommes. Lui-méme le redira avec force: « Je suis le Chemin, la Vérité et la
Vie. Personne ne va au Pére sans passer par moi »31,

Ce chemin dont parle Jésus, vers ou et jusqu’ou nous conduit-il ?
Nul ne le sait. Si nous tenons a sa Parole, ce chemin nous conduit au Pere.
Cela nous suffit méme si nous ne comprenons pas toujours tout sur ce
chemin. Méme ses disciples n’avaient pas tout compris aussi. Thomas qui
cherchait a comprendre lui disait: « Nous ne savons méme pas o tu vas »»
L’homme est pragmatique, il veut des actes concrets. Mais Jésus se situe
a un autre niveau. Il projette ses disciples dans un autre univers qu’ils ne
connaissent pas. Il les mene plus loin en Dieu par des chemins peu
ordinaires. Ils ont un sursaut de foi a faire. Nous en voyons l'exigence
dans le discours sur le pain de vie.

Ce discours sur le pain de vie révele le mystere et I'exigence de la
relation a tenir fermement avec Dieu. « Je suis le pain vivant descendu du
ciel, celui qui mange de ce pain, il vivra pour toujours. Et ce pain que je donnerai,

c’est ma chair livrée pour la vie du monde...En vérité, en vérité, je vous le dis: si

0 Jn. 14, 8.
31 Jn. 14, 6.
2 Jn. 14, 12.
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vous ne mangez pas la chair du Fils de [’homme et si vous ne buvez pas son sang,
vous n’aurez pas la vie en vous »33. Jésus proclame qu’il est la Vie et le
chemin qu’il propose pour obtenir cette vie c’est la manducation de sa
chair et le breuvage de son sang. Devenir anthropophage pour avoir la
vie de Dieu n’est pas si simple a comprendre. Autrefois, le sang
symbolisait le pacte qui se faisait entre deux individus ou entre deux
familles pour garder le lien étroit entre ces personnes. Et celui qui trahit
ce pacte est séverement puni. Le sang c’est la vie. Celui qui manque du
sang dans son corps est anémié et il faut se dépécher pour lui faire une
transfusion sanguine, autrement il perd la vie. Quant a la chair, on ne
peut pas parler de sang sans parler de chair. Le sang trouve sa place dans
la chair. On ne peut pas manger la chair en dehors du sang. Manger la
chair et boire le sang humain n’est pas attribué aux hommes, ce sont les
carnivores qui mangent la chair. Le discours de Jésus est choquant. Jamais
un homme n’a mangg¢ la chair d’'un homme.

Voila pourquoi les Juifs se sont divisés entre eux. Mais Jésus ne
cherche pas a convaincre ses auditeurs, il dit ce qui doit étre. Jésus ne
négocie pas.®* C’est a prendre ou a laisser. Toutefois, si nous sommes
d’accord que le sang est la vie, et que la chair n’est pas chair sans le sang,
et que le sang n’est pas sang en dehors de la chair, nous convenons que
manger la chair et boire le sang c’est manger la vie et boire la vie. Or si
Jésus se dit étre la vie, c’est qu’il nous propose de manger la vie pour
vivre. Dieu demeure inchangg, il est toujours Dieu et il est la et nous
attend comme un pere ou une mere attend son enfant.>> C'est a '’homme
de I'accepter dans sa vie et a chacun de faire une démarche personnelle.
A cet effet, Jésus remet ses disciples en demeure de choisir « Voulez-vous

partir vous aussi ? Pierre Répond au nom du groupe en ces termes: « A qui

% Jn. 6, 51.

3 Riccardo Calimani, Jésus Juif, les racines juives du christianisme, éditions Privat, Paris, octobre
2002.

% Stéphane Marie Barbellion, Itinéraire chrétien pour la famille.
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irions-nous Seigneur, tu as les paroles de la vie éternelle »%. Le choix c’est donc
rester fermement avec Jésus pour étre en relation permanente avec Dieu.
Accueillir Jésus en son sang, c’est demeurer en Lui et lui en nous. Les
apoOtres comme nous aujourd’hui, avaient compris que ce n’est qu’en
Jésus que nous pouvons trouver le bonheur de la vie de Dieu et de la vie

en Dieu.

5.3. Le bonheur d’une vie en Dieu

L’homme a été créé par Dieu a son image et a sa ressemblance
nous dit le livre de la Geneése. En le créant libre, Dieu veut le bonheur de
I'homme et de la femme et les a placés dans un beau jardin ou ils
pouvaient vivre heureux sous son regard bienveillant. Puis, il leur donna
sa bénédiction pour que le couple devienne famille. Mais par jalousie du
diable, le couple fut tenté et il manga le fruit défendu. Il s’est donc
librement détourné de Dieu. Et Dieu finit par les chasser de son jardin,
mieux Dieu le soumet a I'épreuve de la liberté. Ce premier couple ayant
fait le choix d’une autre Parole qui n’est pas celle créatrice, celle du
bonheur, mais celle du diable qui détruit, ce couple se découvre nu parce
qu’il n’est plus dans sa source. La Parole de Dieu nous protege et restera
notre véritable vétement de sécurité et de liberté. Faire le choix d'une
autre Parole autre que celle de Dieu, nous arrache le bonheur de vivre en
Dieu. L’homme commenca a fuir Dieu et s’enfonce davantage dans la
nudité¢, dans l'insécurité, dans le néant. La Bible taille une place
importante a '’homme créé par Dieu qui n’est pas le fruit d'un hasard. La
liberté de 'homme envers son semblable peut se comprendre; mais
envers Dieu signifie prendre le risque de ne pas vouloir coopérer a son
dessein d’amour. En se multipliant 'homme s’éloignait peu a peu de
Dieu en cédant a ses penchants mauvais, a ses vices, au désordre, a la

méchanceté, en un mot '’homme vivait dans le péché. Le péché de

% Jn. 6, 68.
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I’'homme se multiplie de jour en jour. Mais le Dieu, Créateur et Pere de

tous les hommes, « oublierait-il d’avoir pitié » en tournant dos au couple

que lui-méme avait créé par amour ?

Nous lisons dans le livre d"Ezéchiel que: « Dieu ne veut pas la mort

du pécheur, mais il veut que le pécheur se convertisse et qu’il vive »7. Malgré

tout, Dieu donne encore une derniere chance a 'homme. Pour le sortir de

cet état de mort qui I'éloigne constamment de Lui qui est la vie de

I’homme, Dieu décide d’envoyer son propre Fils Jésus Christ.

« Comme il avait perdu ton amitié en se détournant de toi, tu ne 'as pas
abandonné au pouvoir de la mort. Dans ta miséricorde, tu es venu en aide a
tous les hommes pour qu’ils te cherchent et puissent te trouver. Tu as
multiplié les alliances avec eux, et tu les as formés, par les prophetes, dans
I'espérance du salut. Tu as tellement aimé le monde, Pere tres saint, que tu
as envoyé ton propre Fils, lorsque les temps furent accomplis, pour qu’il soit
notre Sauveur »%.

Jésus, I'Envoyé de Dieu est venu rétablir la paix au monde en

préchant la Bonne Nouvelle du salut aux pauvres, et en redonnant la joie

aux affligés. Il est venu redonner a I'homme le bonheur qu’il avait perdu

par sa désobéissance. Et pour accomplir la volonté du Pere, le Fils

« s’est livré lui-méme a la mort, et par sa résurrection, il a détruit la mort et
renouvelé la vie ».3

« Le bonheur d'une vie en Dieu releve de I'ordre Trinitaire que nous avons
a respecter pour nous épanouir; notre bonheur en dépend ! Dieu le Pere tout
puissant, engendre le Fils qui est lumiére et vérité, et des deux « procede »
I"Esprit Saint qui est amour: toute puissance, vérité, amour. En nous, c’est
comme l'image de la Trinité que nous devons ordonner pour découvrir le
bonheur et, en définitive, la béatitude. Car, dans la mesure ou nous aurons
ressemblé a Dieu, nous lui serons unis dans l’éternité; ou tout en nous
s’achévera dans 'amour... et notre soif de vérité nous servirons a mieux
aimer. »%

37 Ez. 18, 23.
38 Missel du dimanche. Mame Desclée, Paris, 2014, Priere Eucharistique IV.

3 Idem.

4 Jn. 10, 10.
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Ainsi ma relation de prétre de Jésus-Christ est désormais une vie
au cceur de la Trinité. Mon bonheur sacerdotal est ma vie de chaque
instant en tension vers la Trinité dans la paix, I'unité et la joie. Prétre et
batisseur désormais de 1'Eglise depuis mon pays le Bénin jusqu’en France
dans les Cote d’Armor pendant une dizaine d’années, je tente d’étre la
présence de la Trinité, lieu de découverte du bonheur de vie de Dieu et
en Dieu pour chaque homme. Dieu est fidéle qu’il m’enseigne sa Fidélité.

Amen.

Conclusion

Je ne saurais conclure ce petit chemin dans la forét immense de
mon histoire qui s’étend encore a perte de vue divine, car pour l'instant,
je continue de vivre dans la Famille humaine et chrétienne. Car elle est le
lieu ou se vit au sens profond du theme la joie de 'amour. C’est ce que
nous rappelle le Pape Francois dans la toute premiere phrase de son
exhortation Amoris Laetitia:

«La joie de I'amour qui est vécue dans les familles est aussi la joie de

I’Eglise (...) malgré les nombreux signes de crise du mariage, le désir de

famille reste vif, spécialement chez les jeunes, et motive 1'Eglise »*!. Comme

réponse a cette aspiration, « I'annonce chrétienne qui concerne la famille est
vraiment une bonne nouvelle »*2.

La bonne nouvelle que je tente d’annoncer est celle de la Famille.
La famille, dans toute sa beauté, est aussi le reflet de 'image trinitaire.
Car en elle, le Pere, le Fils et 'Esprit demeurent dans la vie du Pere, de la
mere et des enfants.*® Elle est le lieu par excellence ou se vivent Iécoute,

le dialogue et le pardon. La famille humaine de laquelle je suis né, reste

4 Pape Francois, Amoris Laetitia, Exhortation apostolique post-synodale, éd. Contact presse,
Paris, avril 2016, n°1.
2 Idem.

4 Stéphane Marie Barbellion, Itinéraire chrétien pour la famille.
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pour moi un lieu trinitaire. Elle a fait de moi, de fagon lointaine, le signe
de la Trinité en ce monde, signe d’écoute, de dialogue et de pardon.

Au regard de ces bienfaits de la famille, nous ne pouvons
qu’encourager ces jeunes qui font cet effort de vivre ensemble. Il est vrai
que nous vivons dans un monde ou se vit I'individualisme, ou le sens du
sacré n’est plus pris au sérieux. Nous ne pouvons pas non plus passer
sous silence les difficultés et les fragilités que traversent certaines
familles; qui sont parfois obligées de se séparer. Comment faire
comprendre aux jeunes d’aujourd’hui que la vie de priere et des
sacrements nourrit et soutient la vie de couple ? Comment arriver a leur
dire que le pardon donné et recu permet au couple de surmonter bien des
épreuves ? Tant de questions qui nourrissent ma ligne de pastorale.
Comme le dit St Augustin I'évéque d'Hippone, « Dieu qui nous a créé sans
nous, ne peut pas nous sauver sans nous ».* Dieu attend toujours ’'homme
dans une démarche personnelle pour accéder au bonheur sans fin qu’il
lui a promis. Et le salut ne peut étre effectif que grace a ’homme. Cest
I'homme le chemin du salut de 'homme. L’homme prétre que je suis

aujourd’hui se veut étre ce chemin et cette voix du salut pour tous.

44 Sf. Augustin, Confesiuni, 1,1, 1.
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Misiune si identitate crestina in Europa
in Invatitura Conciliului Vatican II
(1962-1965)

LucIAN DINCA!

Résume: Mission et identité chrétienne en Europe dans la conception
du Concile Vatican II. Le christianisme, considéré a l'origine une
« secte » issue du judaisme, a dii se construire une identité propre et
une mission qui mettait au centre de sa prédication le kérygme chrétien:
le Christ a souffert et il est mort pour nos péchés, il est ressuscité le
troisiéme jour, selon les Ecritures, et il est monté au ciel, a la droite de
Dieu le Pere, d’ou il viendra juger les vivants et les morts (Ac 2, 22-
24.32.38). A partir de ce kérygme, les Péres de I'Eglise ont mis au centre
de la mission et de I'identité chrétienne la célébration de 1’Eucharistie,
I'actualisation, dans le présent, du sacrifice de Jésus Christ, Prétre et
Victime. Les conciles cecuméniques ont repris, au cours de I'histoire de
I'Eglise, cette théologie, que le Concile Vatican IT (1962-1965) mene a
son apogée dans tous les documents conciliaires, en particulier dans les
constitutions dogmatiques: Lumen gentius et Sacrossantum concilium.
Dans cette communication jentends montrer les intuitions
théologiques et liturgiques développées dans les débats conciliaires
afin de redire la méme réalité, dans d’autres mots, avec d’autres
instruments et dans un contexte ou la société évolue et ou, dans
certaines parties du monde, le christianisme semble étre dépassé au
détriment d"une sécularisation galopante. Redécouvrir le « sacerdoce »
baptismal, le sens de la communion et de la synodalité ecclésiale fait
partie des grands débats et préoccupations de ce concile, qui remet au

! Pr. conf. dr. Lucian Dinca este preot-calugar augustinian asumptionist, conf. dr. univ. la
Universitatea din Bucuresti, Facultatea de Teologie romano-catolicd, si Directorul Scolii
Doctorale de Teologie si Studii Religioase; teza de doctorat sustinuta la Universitatea Laval,
Quebec, Canada, este publicata la editura Cerf, Paris, in anul 2012, cu titlul: Le Christ et la
Trinité chez Athanase d’Alexandrie; cercetarile lui sunt Indreptate in zona patristica.
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cceur de la mission et de l'identité chrétienne 1’annonce, par tous les
moyens et par tous les baptisés, de Jésus Christ, Fils de Dieu Sauveur.

Mots-clés: mission, identité, concile, Eglise, sacerdoce baptismal, Jésus
Christ, Eucharistie, communion, dépot de la foi, liberté religieuse,
mission, laics.

Introducere

Sfantul Ignatiu de Antiohia (35-107/113), In Scrisoarea citre
filadelfieni, nr. 4, 1i indeamna pe credinciosi la unitate si comuniune prin
aceste cuvinte: ,Bagati bine de seama sa nu participati decat la o singura
Euharistie, fiindca nu exista decat un singur Trup al Domnului nostru
Isus Cristos si un singur potir pentru a fi uniti in sangele sdu, un singur
altar, precum un singur episcop inconjurat de prezbiteriu si de diaconi,
insotitorii mei in slujire; procedand astfel, impliniti vointa lui
Dumnezeu”. Asadar, celebrarea euharistica este taina ce-i uneste pe toti
credinciosii intr-o singura Biserica ce se hraneste din Trupul si Sangele
Domnului. Intreaga comunitate este chemati si aducd multumire —
gvyapictito — lui Dumnezeu, cler si laici2. In Scrisoarea citre magnezient,
nr. 2, acelasi sfant Ignatiu, specifica: ,,Tn persoanele pe care le-am numit
mai sus am vazut si indragit intreaga voastrda comunitate, vd indemn
staruitor sa tineti din suflet ca sa faceti totul intr-o armonie diving, sub
prezidenta episcopului, care-i tine locul lui Dumnezeu, a preotilor, care
tin loc senatului apostolilor, si a diaconilor, care-mi sunt atat de dragi,
carora le-a fost incredintata slujirea lui Isus Cristos, care inaintea secolelor
era langa Dumnezeu si s-a ardtat noua la implinirea timpurilor [...] Sa nu
existe nimic intre voi care sa va desparta, ci uniti-va episcopului vostru si
preotilor, colaboratorii episcopilor, si traiti In armonie si buna
intelegere”. Episcopul de Antiohia insistd in toate scrisorile sale asupra

darului unitatii tuturor credinciosilor in celebrarea euharistica sub

2 Enrico Mazza, L’Action eucharistique. Origine, développement, interprétation, Paris, Cerf, 1999.
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autoritatea episcopului, Inconjurat de preoti, de diaconi si de poporul
dreptcredincios. Aceasta este Biserica voitd de Isus Cristos, pe care
sfantul apostol Paul o numeste , Ekklesia tou Theou” (1 Tes 2, 14) sau
,Ekklesia tou Christou” (Rm 16, 16), in care au predicat apostolii si in care
se celebreaza cultul liturgic.

De-a lungul secolelor o asemenea conceptie despre Biserica se
pierde in detrimentul unei ierarhizdri foarte accentuate, inspirandu-se
din modelul imperial®. Dupa ,marea schisma” din 1054, in Occident
asistam la o ierarhie piramidald constituitd In jurul unei singure
patriarhii, Roma: papa, episcopi, preoti, diaconi, iar laicii sunt cei care se
supun acestei ierarhii si plitesc toate darile si taxele citre Biserici. In
Orient, Biserica este organizata sub formd sinodald, in jurul a patru
patriarhii vechi: Constantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim, intre
acestea ivindu-se adesea discutii cu privire la Intdietatea onorifica in
sanul acestei Tetrarhii. Laicii se supuneau acestei ierarhii sinodale fara sa
aiba drept de cuvant in hotdrarile importante ce priveau bunul mers al
Bisericii sau al randuielilor ecleziastice®.

In aceastd contributie doresc si arat invatitura ultimului conciliu,
considerat ecumenic de Biserica catolicd, Vatican II (1962-1965), cu privire
la misiunea si identitatea crestin. Intrunit fira a condamna vreo erezie si
fara a pretinde sa propund noi Invataturi sau dogme referitor la
propovaduirea Evangheliei, conciliul isi doreste, conform expresiei Papei

Ioan al XXIII-lea, un ,aggiornamento”®. In prima parte a expunerii voi

3 Vezi Gilbert Dagron, Empereur et prétre, Etude sur le « césaropapisme » byzantin, Paris,
Gallimard, 1996.

4 Cf. Anexa 1. Vezi, Jacques Ellul, Histoire des institutions. Le Moyen Age, Paris, Presses
Universitaires de France, 2013, In particular cap. V: , Les institutions de I’Eglise”, pp. 237-267.

5 Vezi Lucian Dinca, Experienta conciliard a Bisericii in primul mileniu, Targu-Lapus, Galaxia
Gutenberg, 2021 si Placide Deseille, De I'Orient a I’Occident — orthodoxie et catholicisme, Paris,
Des Syrtes, 2017.

¢ Termenul este folosit In data de 25 ianuarie 1959 cand, la finalul celor opt zile mondiale de
rugdciune pentru unitatea crestinilor, Papa anunta intrunirea unui conciliu pentru Biserica
universald si a unui sinod pentru Biserica Romei; cf. jurnalului francez La Croix din 16 iunie
1959, Papa loan al XXIII-lea foloseste termenul si Tnaintea profesorilor si studentilor din
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pozitiona intentia convocdrii unui conciliu ecumenic in cadrul istoric al
vremii; apoi voi sublinia importanta documentelor elaborate la conciliu;
in sfarsit, voi insista in particular asupra documentelor ce subliniaza
explicit rolul Bisericii in lume, misiunea si identitatea crestinilor, cler si

laici, In societate.

Contextul istoric al convocarii Conciliului Vatican II

In anul 1958, la 9 octombrie, moare unul din cei mai longevivi
episcopi ai Romei (1937-1958), Pius al XllI-lea (al 260-lea papd)’. La 28
octombrie, cardinalii reuniti in conclav, avandu-l ca ,,decan” pe Card.
Angelo Giuseppe Roncalli. Dupa trei zile de alegeri si 18 scrutine, acesta
apare ca fiind candidatul ideal pentru un pontificat de , tranzitie”, care sa
asigure o schimbare, Insd fara ruptura®. Noul prelat se distinge prin
simplicitate, diplomatie, origini modeste, bun pastor. Devine episcop de
Venetia la varsta de 72 de ani, dupd ce fusese mai multi ani delegat
apostolic In Turcia si In Grecia (1935-1944), apoi nuntiu apostolic in
Franta (1944-1953)°. In timpul conclavului, Card. Roncalli are aproape 78

de ani. Varsta il punea, intr-o oarecare masurd, la adapost de ,, pericolul”

seminarul grec de la Roma, aflati in audientd, exprimand astfel necesitatea ca Biserica sa
faca un ,aggiornamento”, tinand cont de evolutia rapida a lumi moderne careia Biserica 1i
vesteste Evanghelie lui Cristos intr-un spirit mereu proaspat si dinamic. De asemeni, la 29
iunie 1959, Papa publica enciclica Ad Petri Cathedram prin care defineste misiunea
conciliului: ,aggiornamento a disciplinei bisericesti In conformitate cu necesitatile
timpurilor in care traim”; cf. Zenit, din 13 octombrie 2012, ,, aggiornamento nu inseamna
ruptura cu Traditia”, ci exprima vitalitatea, dinamismul si continuitatea ei; nu Inseamna a
reduce credinta, adaptand-o mofturilor vremurilor in care traim, ci este tocmai contrariul.

7 Cf. Philippe Cheneaux, Pie XII, diplomate et pasteur, Paris, Cerf, coll. « Histoire », 2003.

8 Yves-Marie Hilaire, Histoire de la papauté: 2 000 ans de mission et de tribulations, Paris,
Tallandier, 2003, pp. 465-468.

° Papa Roncalli marturisea adesea ca el a intrase In seminar sa devina , preot de tara”; insa
misiunea sa in Biserica este foarte repede indreptata spre diplomatie, cf. Yves Chiron, Jean
XXIII. Un pape inattendu, Paris, Tallandier, 2016 si Xavier Lecceur, Petite Vie de Jean XXIII,
Paris, Desclée de Brouwer, 2008.
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de a fi ales papa de colegiul cardinalilor. Insi, dupd cum spune
Scriptura!®, Dumnezeu priveste la inima omului, nu la aparente.

Prima surprizd, fiind ales Papa, a fost aceea a alegerii numelui,
Ioan al XXIII-lea!. Este intronat in data de 4 noiembrie 1958. Astfel isi
incepe noua misiune in Biserica cu o insistentd a parte asupra aspectului
pastoral. Viziteaza parohiile Romei, bolnavii in spitale, face vizite la
inchisoare pentru a-i sprijini pe cei intemnitati, rupe traditia de a lua masa
singur, le cere jurnalistilor de la Osservatore Romano sa nu mai foloseasca
titlurile superlative pentru a-l numi pe Suveranul Pontif, se declarad
deschis in favoarea dialogului cu lumea modernd, incepe negocieri in
vederea unei pdci stabile in ,blocul de est”, aflat sub tutela URSS'?,
constituie o echipa de canonisti in vederea reformei Codului de drept
canonic din 1917, lucrare ce se va incheia doar in anul 1983, si creeaza un
Consiliu pontifical pentru promovarea unitatii crestinilor la care
participa reprezentanti ai diferitelor Biserici, in fruntea lui fiind numit
Card. Agostino Bea'®. De asemenea, printre primele gesturi care vor uimi
Curia Romana se afld si implicarea sa hotdrata in rezolvarea unor tensiuni

din interiorul Bisericii melkite!4, iar atunci cand i se cere sa consacre un

10 [Domnul nu se uita] la ce se uita omul; omul se uitd la chip, Domnul, Insa, se uita la inima”
(1 Sam 16, 7).

Trebuie sa stim ca a existat un ,anti-papa” la Pisa (1410-1415), ales la Roma si la Pisa, insa
depus de conciliul din Constantia (1414-1418); Card. Roncalli, alegandu-si acelasi nume
dorea sa afirme ca papa de la Pisa nu este considerat in linia papilor alesi conform
randuielilor bisericesti stabilite prin sinoade si concilii, dovedind astfel clar ca cel de la Pisa

1

=

X

este un ,anti-papa”, cf. Yves Chiron, Histoire de conciles, Paris, Perrin, 2011, pp. 146-157.

12 fn primul siu mesaj ca papd, Hac trepida hora, Toan al XXIIl-lea evoci persecutiile
comunistilor impotriva Bisericii, considerandu-le ca fiind in contrast cu civilizatia moderna
si cu drepturile omului; In acelasi mesaj 1i sustine pe crestinii din Est si subliniaza doua
teme indragite de noul pontif: pacea si unitatea, cf. Michel Deneken, ,L’engagement
cecuménique de Jean XXIII”, Revue des sciences religieuses, 75/1 (2001), pp. 77-96, aici in
particular vezi pp. 81-82.

13 Vezi site-ul acestui Consiliu pontifical: http://www.christianunity.va/content/unita
cristiani/fr.html.

14 La cererea Patriarhului Maxim al IV-lea, Papa Ioan al XXIII-lea promulga utilizarea limbii
vernaculare in liturgia de rit bizantin; vezi: Ignace Dick, Les Melkites, Brepols (col.
Filsd'Abraham), Turnhout, 1994.
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episcop melkit, in persoana parintelui Gabriele Acacio Coussa, Papa Ioan
al XXIII-lea foloseste ritul bizantin, fapt rar intalnit la papii de la Roma.
Toate acestea il fac pe noul Papd sd intrevadd tot mai aprins
necesitatea unei reforme radicale in Biserica catolicd, pentru a-i permite
sd respire prospetimea Evangheliei atat de actuala in toate timpurile, Insa
care parcd se ,scufundase” sub istoria bimilenara a Bisericii romane,
fadcand loc unui miros greu respirabil’>. La doar trei luni de la inscaunarea
sa ca papa, la sfarsitul octavei mondiale de rugaciune pentru unitatea
crestinilor (18-25 ianuarie 1959), prezidand rugaciunea iIn biserica
,Sfantul-Paul din afara zidurilor”, isi face cunoscuta intentia si hotararea
in cuvantul sau final: ,Venerabili Frati si Iubiti Fii ai Nostri! Pronuntam
inaintea voastra, sigur, tremurand putin de emotie, dar si cu o decizie
umild si hotdratd in acelasi timp, numele si propunerea dublei celebrari:
un Sinod Diecezan pentru Urbe, si un Conciliu Ecumenic pentru Biserica
universala”!®. Asa s-a dat tonul inceperii lucrarilor de pregatire in
vederea Intrunirii celui de-al II-lea Conciliu de la Vatican!”. S-au constituit
comisiile de lucru, fiind solicitati cei mai renumiti teologi ai lumii catolice
din acea vreme, dar si experti din alte confesiuni crestine. Unii chiar au

fost invitati sa participe la dezbaterile conciliare, ajutandu-i pe catolici sa

15 Multe istorioare s-au ndscut pe seama acestei nobile intentii a Suveranului Pontif; se
povesteste, printre altele, ca intrand In sacristia unei biserici din Roma mirosea a mucegai,
iar Imbracamintea preoteasca era mototolita si inghesuita in colturile unui dulap uitat parca
de lume; atunci se pare ca i-ar fi venit ideea prospetimii si mirosului placut al Evangheliei
predicata de Isus Cristos apostolilor si transmisa de acestia Bisericii; vezi in particular
monografia lui Peter Hebblethwaite, Jean XXIII: Le pape du concile, Paris, Bayard, 1988.

16 Papa Ioan al XXIII-lea, ,, Allocuzione del Santo Padre Giovanni XXIII con la quale annuncia
il sinodo romano, il concilio ecumenico e I’aggiornamento del codice del diritto canonico”,
pe Vatican.va, din 25 ianuarie 1959.

17 Multi 1si inchipuiau cd acest conciliu va fi o continuare a celui de la Vatican I (1869-187) care
a fost suspendat ,,sine die...” din cauza trupelor italiene care invadasera Roma, iar statele
pontificale au fost integrate Regatului Italiei; vezi: Jean Gadille, ,Vatican I, concile
incomplet ?”, in: Le Deuxieme concile du Vatican, Actes du colloque de 1'Ecole francaise de
Rome, Rome, 1989, pp. 33-45; David Douyere, Communiquer la doctrine catholique. Textes et
conversations durant le concile Vatican II d’'aprés le journal d’Yves Congar, Geneve, Labor et
Fides, 2018.
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regandeasca anumite pozitii in relatiile interconfesionale si chiar
interreligioase.

Perioada de pregdtire pentru conciliu este de trei ani, 1959-1962,
timp In care se contureaza structura conciliard si dosarele ce vor sta pe
masa de lucru, precum si reformele urgente pentru reimprospatarea
Bisericii catolice. Deja sub pontificatele papilor Pius al XI-lea (1922-1939)
si Pius al XII-lea (1939-1958) iau nastere diferite miscari in sanul carora se
simte nevoia de schimbare si reformd'® in Biserica catolica’®. Prima
miscare este cea liturgica si ia nastere la initiativa lui Dom Lambert
Beauduin?, care este sustinut de alti liturgisti din manastiri benedictine
ale Europei; a doua miscare este biblica si patristica, Pius al Xll-lea
incurajand studiul exegetic al Scripturii prin enciclica Divino afflante
Spiritu, din 1943, iar pionieri ai studiilor patristice, precum Jean Danielou,

Henri de Lubac si Joseph Ratzinger, plecand de la Sfintii Parinti, propun

18 Tn anul 1922, imediat dupa intronare, Papa Pius al XI evoca chiar posibilitatea intrunirii
unui conciliu In prima sa enciclica Ubi Arcano Dei Consilio; incredinteaza unei comisii
alcdtuite din patru teologi misiunea de a inventaria textele pregatitoare ale Conciliului
Vatican I, ramase neexploatate din cauza inchiderii bruste a lucrarilor conciliare, iar in 1924
incredinteaza unei comisii, in mod discret, misiunea de a sugera eventuale teme pentru un
viitor conciliu, iar in acelasi timp, Papa trimite o scrisoare tuturor episcopilor pentru a-i
consulta cu privire la oportunitatea convocarii unui conciliu; o mare majoritate se arata
favorabild acestei initiative, insd contextul social si politic al vremii nu era dispus pentru a
intreprinde o asemenea lucrare; vezi mai mult Yves Chiron, Il y a quarante ans L'ouverture de
Vatican II: Mise en perspective historique”, Kephas, octombrie, 2002, http://archive.wikiwix.com/
cache/index2.php?url=http%3A%2F%2Fwww.revuekephas.org%2F02%2F4%2FChiron59-
66.html.

19 Papa Pius al XII reia initiativa Intrunirii unui conciliu, tot in scopul reformelor ce deveneau
tot mai stridente, Arhiepiscopul de Palermo zicandu-i ca ar ,exista chiar la fel de multe
subiecte de discutat ca la Conciliul din Trento (1545-1563). In anul 1949, Papa intentioneaza
chiar sa creeze cinci comisii de lucru In vederea viitorului conciliu: teologica si speculativa,
teologica si practica, juridica si disciplinard, misionara, pentru cultura si actiune cresting,
insa tot acest elan ia sfarsit in 1949 cand i se cere sd ia o decizie Intre un conciliu lung sau
unul scurt; vezi: Gérard Philips, L'Eglise et son mystere au Ile concile du Vatican: histoire, texte
et commentaire de la Constitution Lumen Gentium, Paris, Desclée et Cie, 1967, pp. 292-295.

20 Lambert Beauduin (1873-1960) este calugdr benedictin, fondatorul manadstirii ecumenice,
Chevetogne, in Belgia; initiaza o miscare liturgica ce va juca un rol hotarator la reformele
liturgice promovate de CV II; vezi: Jacques Mortiausi Raymond Loonbeek, Dom Lambert
Beauduin, visionnaire et précurseur, Paris, Cerf, 2005.
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noi modele pentru a intelege credinta, diferite de cele din manualele de
teologie?!; miscarea ecumenica este cea de-a treia, initiata de confesiunile
protestante si de comuniunea anglicana si sustinuta, din partea catolica,
de Yves Congar?si de preotul din Lyon, Paul Couturier?. insa miscarea
aceasta nu este prea incurajata de Vatican, deoarece considera cd unitatea
Bisericii nu putea fi efectuata decat prin revenirea ,dizidentilor” in
Biserica catolicd; in sfarsit, a patra miscare, pentru apostolatul laicilor,
este o initiativa a Actiunii Catolice sustinuta de Papa Pius al XI-lea si de
Papa Pius al Xll-lea care considera capitald colaborarea laicilor la
misiunea Bisericii impreuna cu ierarhia; dupa al Doilea Razboi Mondial
au loc doud congrese ale acestei miscdri la Roma, in 1951 si 1957, unde
este afirmata apartenenta deplina a laicilor si clerului la aceeasi Biserica
si misiune de evanghelizare?:.

Dupa anuntul oficial al intentiei de a convoca un conciliu
ecumenic, Papa Ioan al XXIII-lea comunica, in sdrbatoarea Cincizecimii
din anul 1959, constituirea unei comisii pregatitoare, avandu-1 in frunte
pe Card. Secretar de Stat Domenico Tardini (1888-1961). Toate Facultatile
de teologie din lume, toti episcopii si teologii experti sunt chemati sa
propuna subiecte de dezbatut in cadrul acestui conciliu. Printre
numeroasele subiecte primite la Vatican se numara si definirea rolului
exact al episcopilor, rolului laicilor in misiunea de evanghelizare in
Biserica, locul pe care trebuie sa-1 ocupe Actiunea Catolica in Biserica, etc.
De asemenea se doreste ca Biserica sa se exprime ferm cu privire la

,erorile” vremii: marxism, existentialism, relativismul doctrinal si moral,

2 Cf. Jean-Marie Vezin si Laurent Villemin, Les sept défis de Vatican II, Paris, Desclée de
Brouwer, 2012, p. 17.

22 Yves Congar publica in 1937 lucrarea: Chrétiens désunis, principes d un cecuménisme catholique,
Cerf, Paris.

2 Paul Couturier fondeaza in anul 1937 un grup interconfesional de reflectie teologica,
»,Groupe des Dombes”. Acest grup, format din teologi catolici si protestanti, se intruneste
cu regularitate si reflecteaza asupra temelor cheie ale crestinismului, In particular cele care
fac dificultate in receptarea lor in traditiile respective.

24 Philippe Chenaux, Le Temps de Vatican II. Une introduction a 1histoire du concile, Paris, Desclée
de Brouwer, 2012, p. 32-34.
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etc.”> Lucradrile pregdtitoare propriu-zis incep in anul 1960 si vor dura un
pic mai mult de doi ani. Sunt constituite zece comisii de lucru pe diferite
teme de specialitate ce vor fi abordate in cadrul conciliului, se infiinteaza
secretariatul pentru relatiile cu media si o comisie centrald prezidata de
insusi Papa, asistat ca vice-presedinte, de Mons. Pericle Felice, cu scopul
de a coordona intreaga activitate de pregatire conciliara.

Lucrul incepe si comisiile dau roade. Nu mai putin de 70 de
scheme — schemata — sunt propuse ca baza pentru dezbaterile conciliare.
Viitorul Papa Paul al VI-lea, Giovanni Battista Montini, Arhiepiscop de
Milano, afirma ca subiectele sunt neegale ca valoare, foarte diversificate
si de aceea necesita o clasificare in ordinea prioritatilor?. Dupa aceasta
muncd colosald de clasificare a prioritatilor, Papa convoaca oficial
conciliul prin Bulla pontificald ,Humanae salutis”, din 25 decembrie 1961,
iar pe 2 februarie 1962 fixeaza data primei sesiuni conciliare, 11 octombrie
1962 (vezi o traducere a documentului, Motu Proprio, Anexa 2). Totusi
Papa este constient ca vor exista si discutii contradictorii provenite din
cercurile mai conservatoare ale Curiei Vaticane, insa spera si crede c4,
fiind lucrarea Duhului Sfant, lucrurile vor decurge pe un fagas bun si
roadele vor fi pe mdsura asteptdrilor.

Numarul Pdrintilor convocati se ridica la circa 2910 episcopi, la
care se adauga circa 2500 de superiori ai Ordinelor calugdresti. Mai sunt
prezenti si reprezentanti ai altor confesiuni crestine si necrestine,
participarea la diferite sesiuni variind intre 2100 si 2300. Cu aceasta cifra

ne aflam in fata celui mai reprezentativ conciliu din istoria Bisericii?’.

% Colectiv, Le deuxiéme Concile du Vatican (1959-1965): Actes du colloque de Rome, 28-30 mai 1986,
Roma, Ecole francaise de Rome (nr. 113), 1989, pp. 101-117.

2% René Brouillet, , Témoignage sur le deuxiéme concile du Vatican”, Le deuxiéme concile du
Vatican (1959-1965), Roma, Ecole francaise de Rome, 1989, p. 19.

%7 Ca o comparatie: la primul conciliu de la Niceea (325) participa circa 300 de Parinti, la
Constantinopol (381), circa 150 de participanti, la Calcedon (431), nu mai mult de 450 de
Parinti sunt prezenti, la Trento (1545-1563) nu participa mai multi de 60, pana in 300, de
Périnti, in functie de sesiunile de lucru, cf. Alain Tallon, Le concile de Trente, Paris, Cerf,
2000, pp. 29-31.

113



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

Conform manualului de Istorie a crestinismului, dirijat de J.-M. Mayeur,
conciliul ar fi adus fatd cdtre fatd doud grupdri de episcopi, pe care istoria
le numeste de obicei cu apelativele ,majoritate” si ,minoritate”: membrii
majoritatii exprima deschis dorinta ca Biserica sa intre in dialog cu lumea
modernd, iar pentru asta este nevoie de o mai mare libertate in cercetarea
teologicd, in exegeza biblicd, o mai mare incredere in misiunea laicilor in
Bisericd si in lume, In organizarea si administrarea Bisericii prin
mecanisme mai simple si mai evanghelice, o participare mai activa si mai
eficace a tuturor episcopilor in guvernarea Bisericii Catolice; membrii
minoritdtii sunt mai degraba inclinati spre pdstrarea rigida a traditiei si
al ,,depozitului credintei” in integritatea sa; acestia nu vad cu ochi buni
,erorile modernismului”: marxismul, evolutionismul si laicismul; critica
relativismul miscdrilor ecumenice si nu sunt gata sa accepte legitimitatea
interconfesionala®®. Trebuie spus totusi cd cele doua grupari nu s-au
contracarat incat sa fie impiedicat votul unui document, dimpotriva,
argumentele lor au fost de folos in redactarea finald a unor documente si
hotdrari conciliare. Deseori s-a ajuns la un consens general, sau la formule

de compromis.

Importanta documentelor emanate de conciliu

La data de 11 octombrie, 1962, In cuvantarea inaugurald a
lucrarilor conciliare, intitulatd Gaudet Mater Ecclesiae, Papa loan al
XXIII-lea exprima cauza si scopul intrunirii acestui conciliu: , Cat priveste
originea si scopul acestui mare eveniment pentru care v-am convocat cu

bucurie este suficient sd ne raportam inca o data la marturia, desigur

28 Printre liderii ,majoritatii” se afld cardinalii: Giacomo Lercaro, Leon-Joseph Suenens,
Joseph Frings, Franz Koning, Bernarnd Jan Alfring, Julius Dopfnersi Patriarhul de Antiohia,
Maximos IV Sayegh (Primatul Bisericii Greco-Catolice Melkite); printre liderii ,, minoritatii”
sunt cardinalii: Alfredo Ottaviani, Giuseppe Siri, Ernesto Ruffini, Michael Brownesi
superiorul Spiritanilor, Mons. Marcel Lefebvre, cf. Jean-Marie Mayeur (dir.), Histoire du
christianisme des origines a nos jours, vol. 13: Crises et renouveau de 1958 a nos jours, Paris,
Desclée-Fayard, 2000, Paris, Desclée-Fayard, 2000, p. 36.
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umild, insa despre care putem marturisi cd a fost experimentata: prima
datd am conceput acest Conciliu in gand aproape ca o improvizatie, apoi
am Impartdsit ideea prin cuvinte simple inaintea Sfantului Colegiu ai
Parintilor Cardinali in acea zi de 25 ianuarie 1959, in sarbatoarea
convertirii Sfantului Paul, in Bazilica Patriarhald inchinata lui, de pe Via
Ostiense. Sufletele auditorilor au fost deindatd cuprinse de emotie, ca si
cum ar fi patruns o raza de lumind supranaturala, incat toti au ldsat sa se
intrevada acest lucru pe chipul si in ochii lor. in acelasi timp s-a aprins in
lumea Intreaga un deosebit interes si toti oamenii au inceput sa astepte
cu nerdabdare celebrarea Conciliului. [..] Principala preocupare a
Conciliului este aceea ca depozitul sacru al doctrinei crestine sa fie pastrat
si Invatat In forma cea mai eficace. O asemenea doctrina imbratiseaza
omul integral, alcdtuit din suflet si trup, iar pe noi, cei care locuim pe acest
pdmant, ne indeamnd sa tindem ca niste pelerini spre Patria Cereasca. [...]
este nevoie ca aceasta doctrind sigura si de neschimbat, la care se cere un
consens fidel, sa fie aprofundata si expusa dupa cum este ceruta de
timpurile noastre. Altceva este intr-adevar depozitul credintei, adica
adevarurile care sunt continute in doctrina noastra demna de veneratie,
altceva este modul cu care ele sunt anuntate, insa intotdeauna in acelasi
sens si In aceeasi acceptie”?.

Conciliul se desfdasoara intre 1962 si 1965, Parintii conciliari
intrunindu-se in patru sesiuni conciliare: prima sesiune: 11 octombrie — 8
decembrie 1962; sesiunea a doua: 29 septembrie — 4 decembrie 1963;
sesiunea a treia: 14 septembrie — 21 noiembrie 1964; sesiunea a patra: 14
septembrie — 8 decembrie 1965. Subiectele abordate sunt multe si variate:
1) Biserica In lumea contemporana: ca sacrament, ca Popor al lui
Dumnezeu, ca lumind a neamurilor, structura si organizarea Bisericii,

identitatea si misiunea laicilor in Biserica®, rolul Fecioarei Maria in

» Papa loan al XXIIl-lea, Discursul de deschidere a conciliare, CV II, 11 octombrie 1962,
Gaudet Mater Ecclesia, https://www.vatican.va/content/john-xxiii/la/speeches/1962/
documents/hf_j-xxiii_spe_19621011_opening-council.html

3 Daniel Moulinet, Le concile Vatican II, Paris, Editions de I'atelier, 2002, pp. 86-87.
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Biserica peregrina si cultul marian®!; 2) Liturgia: importanta actului
liturgic, Cristos Marele Preot este cel care prezideaza orice act liturgic
prin ministrii sdi, episcopi, preoti, diaconi, conciliul Incurajand modele
de pietate centrate pe Euharistie, rugdciunea breviarului si meditatii
biblice, decat practicile devotionale nascute in Evul Mediu, precum
novenele si devotiunile particulare in cinstea sfintilor®?; 3) Sfanta
Scriptura: intreaga revelatie contine istoria Poporului lui Dumnezeu cu
lumea in care s-a intrupat Fiul sau Unic, Isus Cristos, din Fecioara Maria
si cu lucrarea Duhului Sfant, pentru noi si pentru a noastra mantuire,
necesitatea familiarizarii tuturor credinciosilor cu textele sfinte®, dupa
expresia sfantului leronim: ,, Ignorand Scripturile, il Ignoram pe Cristos”;
4) Ecumenismul, necesitatea implementdrii dorintei de unitate a
crestinilor in inimile tuturor credinciosilor® pentru a duce la indeplinire
ruga Mantuitorului din gradina Ghetsimani ,,... ca toti sd fie una, ...,
pentru ca lumea sa creada” (In 17, 21); 5) Libertatea religioasd, fiecare om
are dreptul sa aleagd in ce crede; nicio putere politicd nu poate impune
sau interzice omului o optiune religioasa®; 6) Relatiile cu alte religii,
implementarea unei viziuni pozitive asupra lucrarii Dumnezeului unic
in celelalte religii necrestine, rupand astfel indiferenta si ostilitatea fata
de alte religii®. Alte trei teme: controlul nasterilor, reforma Curiei
Romane, locul central acordat colegialitatii episcopilor®”, prezente in

schemele de lucru, au fost inldturare din discutii de Papa Paul al VI-lea,

31 Vezi: Joseph Ratzinger si Hans Urs von Balthasar, Marie, premiére Eglise, Mediaspaul, 1998.

32 John W. O’'Malley, What happened at Vatican 1I?, tradus in franceza, L’événement Vatican 11,
Bruxelles, Lessius, Cerf, 2012, pp. 404-406.

3 Christoph Theobald, La Révélation, Paris, Editions de 'atelier, 2001, pp. 40-41.

3 Philippe Chenaux, Le Temps de Vatican II. Une introduction a I'histoire du concile, Paris, Desclée
de Brouwer, 2012, pp. 134-136.

% Jean-Marie Mayeur (dir.), Histoire du christianisme des origines a nos jours, vol. 13: Crises et
renouveau de 1958 a nos jours, Paris, Desclée-Fayard, 2000, pp. 109-110.

% Claude Geffre, ,L’avenir du dialogue interreligieux apres Dominus lesus”, Bulletin du
Sedos, 43, 2002.

% John W. O’Malley, What happened at Vatican II?, tradus in franceza, L'événement Vatican 11,
Bruxelles, Lessius, Cerf, 2012, pp. 404-405.
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care preia fraiele Conciliului Vatican II dupd moartea Papei Ioan al
XXIII-lea (1963).

Asadar, documentele conciliare sunt de trei feluri, in functie de
prioritatile si de importanta lor, stabilite de comisiile pregdtitoare. Patru
constitutii dogmatice: Sacrosantum concilium, despre liturgie (4 decembrie
1963); Lumen gentium, despre Biserica (21 noiembrie 1964); Dei Verbum,
despre importanta Cuvantului Domnului (18 noiembrie 1965); Gaudium
et Spes, despre pastorala Bisericii in vremurile noastre (7 decembrie 1965).
Noua decrete: Orientalium ecclesiarum, despre Bisericile orientale (21
noiembrie 1964); Unitatis redintegratio, despre ecumenism (21 noiembrie
1964); Prefectae caritatis, despre reinnoirea si adaptarea vietii consacrate la
vremurile noastre (28 octombrie 1965); Inter mirifica, despre mijloacele de
comunicare (4 decembrie 1963); Apostolicam actuositatem, despre misiunea
si apostolatul laicilor (18 noiembrie 1965); Ad gentes, despre activitatea
misionard a Bisericii (7 decembrie 1965); Christus Dominus, despre
misiunea pastorald a episcopilor (28 octombrie 1965); Optatam totius
ecclesia renovationem, despre formarea preotilor (28 octombrie 1965). Trei
declaratii: Gravissimus educationis, despre educatia si formarea crestina
(28 octombrie 1965); Nostra aetate, despre relatiile Bisericii catolice cu
celelalte religii necrestine (28 octombrie 1965); Dignitatis humanae, despre
demnitatea umana si libertatea religioasa (7 decembrie 1965)%. Aceste
documente constituie glasul Bisericii Catolice In lumea de astdzi si vine
sa sprijine consolidarea unei identitati crestine, afirmarea credintei in
comuniunea Bisericii si actiunea misionara a fiecarui botezat.

Apostolatul in Biserica, dupa Conciliul Vatican II, devine o
exigenta individuald si personala pentru orice crestin: fie ca apartine
clerului, cat si laicilor. Desigur, nu este vorba de a confunda cele doua
categorii de oameni ce constituie Biserica, insa Parintii conciliari si

teologii experti prezenti la dezbateri au insistat asupra (re)descoperirii

3 Toate documentele conciliara se bucura si de o traducere, revizuita si Imbunatatita in limba
romand, realizatd si publicatd de editura ARCB, a Arhiepiscopiei romano-catolice de
Bucuresti, in 2019.
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preotiei comune in virtutea botezului. Laicii sunt chemati sa-si exerseze
aceastd preotie participand la misiunea lui Cristos si a Bisericii, atat in
lume cat si in Bisericd, in domeniu temporal cat si in cel spiritual.
Credinciosul, fie cler, fie laic, este In acelasi timp madular al Bisericii si
cetatean. Datoria lui este una sfanta: sa promoveze valorile crestinismului
si seva ddtatoare de viata a Evangheliei, propovaduite de veacuri in
Bisericd, prin sangele martirilor, prin vieti consacrate exclusiv misiunii,
prin formarea de familii crestine exemplare, celula de baza a Bisericii si a
societatii. Documentele conciliare insista si asupra faptului ca misiunea
Bisericii nu este doar aceea de a-1 vesti pe Cristos si de a-i face pe oameni
pdrtasi la harul mantuirii in el, dar si aceea de a face sa patrunda cat mai
adanc spiritul Evangheliei in realitdtile trecdtoare, de a ajuta la stabilirea
unui ordin temporal ce respectda demnitatea umana asa cum a fost ea
revelata in Isus Cristos. Una din marile tensiuni de tinut in echilibru este
aceea de a asigura In acelasi timp libertatea de optiune a laicilor si
responsabilitatea ierarhiei cu privire la aceste optiuni. Misiunea laicilor
in Biserica are si o insemnatate teologicd, in opinia teologului francez
Bernard Sesbotii€, care spunea cd nu vom putea recunoaste identitatea
acestor laici fara a readuce in discutie rigiditatea dialogului si comunicarii

intre laici si cler®. Aceste aspecte le voi dezvolta in cele ce urmeaza.

Misiunea si identitatea crestinilor in Biserica si in lumea de astazi

]

Toate documentele conciliare contin idei clare si indemnuri in
favoarea unei implicdri tot mai insemnate a laicilor in misiunea Bisericii
si In societate. Md voi opri insd, cu precddere, la sase din aceste
documente si voi sublinia cateva aspecte mai importante legate de
subiectul care ma preocupa in aceastd comunicare: Lumen gentium,
Gaudium et spes, Dei Verbum, Dignitatis humanae, Ad gentes si Apostolicam
actuositatem:

% Bernard Sesboiié, ,Les animateurs laics. Une prospective théologique”, Etudes, 1992, pp. 253-266.
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Lumen gentium, lumina popoarelor, este una din cele patru
constitutii dogmatice. Printre principalele idei ale acestui document
intalnim definitia Bisericii, ,Popor al lui Dumnezeu”, ,,Noul Legdmant”,
,Noul Popor”; exercitarea preotiei comune si trdirea sacramentald; sensul
credintei si carismele in Bisericd; universalitatea — catholicitatea —
Poporului lui Dumnezeu; aspectul misionar al Bisericii si implicarea
tuturor credinciosilor in misiunea de propovaduire a Evangheliei pand la
marginile lumii (cf. Mt 28, 19-20); vocatia universala a credinciosilor la
sfintenie — Dumnezeu doreste ca toti oamenii si fie mantuiti (1 Tim 2, 4) —;
caracterul eshatologic al Bisericii In pelerinaj spre Patria cereascd;
Fecioara Maria, prima discipold pe acest drum al credintei*’, prima care
participa deja din plin la invierea Fiului ei*'.

,Credinciosii, incorporati in Biserica prin botez, sunt destinati
cultului religiei crestine de caracterul sacramental; rendscuti ca fii ai lui
Dumnezeu, trebuie sa madrturiseascd public credinta primita de la
Dumnezeu prin intermediul Bisericii” (LG nr. 11) Plecand de la aceasta
afirmatie conciliard, unii teologi au dezvoltat si ideea ,, botezului dorintei
implicite”, adicd, daca cineva este drept, sincer si generos, despre care se
poate spune ca in cazul in care l-ar fi cunoscut pe Cristos si Evanghelia sa
ar fi acceptat de bunavoie botezul, deci ar fi putut face parte din Bisericd;
astfel, obligativitatea botezului este mentinutd, iar mantuirea este harul
lui Dumnezeu conferit oamenilor, nu numaidecat printr-un rit, dar si prin
dispozitia interioara a unor oameni care dovedesc, in trdirea lor, ca sunt
in conformitate cu valorile evanghelice si cu ceea ce propovaduieste
Biserica*?. Conciliul insusi aduce in discutie aceasta idee a ,botezului

dorintei implicite” cand sustine: ,Dumnezeu nu este departe nici de aceia

4 O sinteza a acestor subiecte este realizata de Richard Gaillardetz, The Church in the Making:
Lumen Gentium, Christus Dominus, Orientalium Ecclesiarum, Paulist Press, 2006.

4 Vezi: Charles de Koninck, , La mort et I’Assomption de la sainte Vierge”, Laval théologique et
philosophique, vol. 8, n° 1, 1952, p. 9-86.

4 Conceptul de botez prin dorinta implicita permite Bisericii pelerine, suferinde, si Bisericii
triumfatoare, glorioase, sa traiasca din plin convingerea ca in jertfa rascumpardtoare a lui
Isus Cristos se afld mantuirea tuturor oamenilor; cf., Richard Gaillardetz, The Church in the
Making: Lumen Gentium.., Paulist Press, 2006, pp 50-55.
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care, in umbre si chipuri, cautd un Dumnezeu necunoscut, cdci el da
tuturor viata, suflare si orice lucru (cf. Fap 17, 25-28) si ca Mantuitor
voieste ca toti oamenii si se mantuiasci (cf. 1 Tim 2, 4). Intr-adevir, aceia
care, necunoscand, fara vina lor, evanghelia lui Cristos si Biserica sa, il
cautd totusi pe Dumnezeu cu inimd sincera si se straduiesc, sub impulsul
harului, sa implineasca in fapte voia lui cunoscuta prin glasul constiintei,
pot dobandi mantuirea vesnica. Providenta divina nu refuza ajutoarele
necesare pentru mantuire nici acelora care, fdra vina lor, nu au ajuns inca
la o cunoastere limpede a lui Dumnezeu si se straduiesc, cu ajutorul
harului divin, sa duca o viata dreaptd. Tot ceea ce este bun si adevarat la
ei este socotit de Biserica drept o pregatire la evanghelie® si un dar al
aceluia care lumineaza pe tot omul ca sa ajungad sa aiba viata” (LG
16). Asadar, afirmand necesitatea incorpordrii in Bisericd prin botez,
Biserica catolicd admite tot felul de modalitati prin care Dumnezeu isi
dobandeste noi fii asupra carora doreste sa reverse din plin belsugul
mantuirii sale, dandu-le o identitate faurita de trdirea virtutilor
evanghelice si chemandu-i la misiunea de a fi martori ai dreptatii in lume.

Cat priveste rolul si locul Sfintei Fecioare Maria pe acest drum al
credintei, Lumen gentium afirma ca ea face parte din misterul lui Cristos
si al Bisericii, fara necesitatea de a proclama o noua dogma mariand*:
,Prin darul si menirea maternitatii divine, prin care este unitd cu Fiul ei,
Rascumparatorul, si prin harurile si functiile ei deosebite, sfanta Fecioara
este strans unita si cu Biserica: Ndscdtoarea de Dumnezeu este prototipul

Bisericii, asa cum afirma deja sfantul Ambroziu, si anume in ordinea

4 Afirmatia lui Eusebiu de Cezarea In Praeparatio Evangelica, 1, 1, Patrologia Graeca, vol. 21, col.
28AB.

4 In schema initiald era prevazut un document distinct dedicat rolului Fecioarei Maria in
istoria méantuirii; conciliarii insd au vrut sa evite ceea ce Conciliul din Trento numeste
hyperdulia — cultul preponderant dat Fecioarei Maria de catolici si ortodocsi si manifestarile
devotionale care nu-i ajuta pe catolici iIn demersul lor ecumenic cu protestantii; de asemeni
au vrut sd evite si proclamarea unei a cincea dogme mariale — Avocatd, Cordscumparatoare,
Mijlocitoare — sustinuta de unele grupdri pietiste prezente la conciliu; vezi: Hendro
Munsterman, Marie Corédemptrice? Débat sur un titre marial controverse, Paris, Cerf, 2006.
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credintei, iubirii si unirii perfecte cu Cristos®. Intr-adevir, in misterul
Bisericii, numita si ea pe drept cuvant Mama si Fecioara, sfanta Fecioara
Maria este cea dintai, oferind iIn mod neasemuit si unic exemplul de
Fecioara si Mama. Cdci, prin credintd si ascultare, ea a ndscut pe pamant
pe insusi Fiul Tatdlui, necunoscand bdrbat, sub adumbrirea Duhului
Sfant, ca o noud Eva, aratand, nu sarpelui din vechime, ci vestitorului lui
Dumnezeu, o credintd nealteratd de vreo indoiala. Ea I-a nadscut pe Fiul
pe care Dumnezeu l-a randuit primul nascut dintre multi frati
(cf. Rom 8,29), adica dintre credinciosi, la nasterea si cresterea carora ea
conlucreaza cu iubire de mama” (LG 63). Avand ca model pe Sfanta
Fecioara Maria, cea care la picioarele crucii crede deja in victoria Fiului ei
asupra mortii*, tot crestinul este chemat sa dea marturie despre Cristos,
sd-1 propovaduiascd prin cuvant si fapta, sa-1 facd sa se nasca astazi, in
vremurile noastre, in inimile oamenilor.

Gaudium et spes, constitutia dogmatica despre Biserica in lumea
modernd, a cunoscut un drum destul de sinuos pana la forma ei finala®.
Ideea centrald a documentului este aceea cd Biserica este din lume, fard a
apartine lumii*$, este profund solidara istoriei umane, este nedespartita
de conditia umana in sanul cdreia traieste si vesteste Evanghelia si-1 face
prezent pe Cristos lumii prin celebrarea sacramentelor si a celorlalte acte
liturgice. De aceea documentul spune ca: , Nicio ambitie pdmanteasca nu
indeamna Biserica; ea aspira doar la acest lucru: sub cdlduzirea Duhului
Mangaietor sa continue insasi lucrarea lui Cristos, care a venit in lume sa
dea marturie adevarului, sa mantuiasca, nu sa condamne, sa slujeasca, nu

a fi slujit” (GS 3). A trai in Biserica inseamna a trdi pe deplin umanitatea

# Sfantul Ambrozie de Milano, Comentarii la Luca, 11, 7, Patrologia latina, vol. 15, col. 1555.

4 Sfantul Augustin de Hipona, Omilia 189, http://www.clerus.org/bibliaclerusonline/es/
doy.htm.

4 Giovanni Turbanti, Un concilio per il mondo moderno: la redazione della costituzione pastorale
"Gaudium et Spes” del Vaticano II, Bologna, Societa editrice il Mulino, 2000, 832 de pagini,
traseaza acest drum anevoios.

4 Papa Paul al VI-lea, Audienta generald, 22 mai 1968, vorbeste despre formele de apostolat
exterioare Bisericii.
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sa, a pune in slujba Evangheliei talentul, capacitatile, trupul si mintea,
inseamna a iubi viata, care este cel mai frumos dar facut de Creator
omului. Identitatea crestinului se zideste zi dupa zi si misiunea necesita
disponibilitate, gratuitate, daruire. De aceea, documentul subliniaza:
,Motivul cel mai inalt al demnitatii umane consta in vocatia sa de
comuniune cu Dumnezeu. inci de la nasterea sa, omul este invitat la
dialog cu Dumnezeu: nu exista decat pentru ca, creat din iubire de
Dumnezeu, este sustinut mereu de providenta divina” (GS 16). Acolo
unde ne-a plantat Dumnezeu, cu regimul politic, cu institutiile societatii,
cu asociatiile si propunerile pastorale ale Bisericii locale, suntem chemati
sa fim actori ai propovaduirii Evangheliei, sa participdm la zidirea unei
lumi mai bune, respectand demnitatea si aspiratiile omului, sda ddm
dovada de toleranta si sa recunoastem credinta celuilalt care nu
impartaseste acelasi valori cu noi.

Biserica a primit Duhul lui Cristos cel Viu care insufleteste
misiunea ei pe acest pdmant, imparte cu lumea ceea ce ea a primit de la
Intemeietorul ei, isi pleaci urechea spre necesitatile lumii in care triieste
si cauta solutii pentru rezolvarea problemelor si provocdrilor la care este
chemata omenirea sd facd fata astdzi. Documentul de fata aduce multe
piste de reflectie In ceea ce priveste doctrina sociala a Bisericii. Nimeni nu
este exclus de la aceasta misiune in virtutea botezului primit, care ne
pozitioneaza mereu pe cale, gata sd ne intrebam cu privire la principalele
provocari ale vietii de zi cu zi, necesitand pentru asta o convertire zilnica
pentru a ne conforma tot mai mult vointei lui Dumnezeu. Astfel fiecare
contribuie la stralucirea prezentei Bisericii in lume, aducand speranta
chiar si acolo unde domneste deznddejdea, propunand motive de bucurie
chiar si acolo unde este prezenta tristetea.

Papa Ioan Paul al II-lea i-a acordat acestui document conciliar un
loc central in invatatura sa. Conform marturiei a doi teologi experti
participanti la lucrarile conciliare, Yves Congar si Henri de Lubac, tanarul

episcop de Cracovia a participat la elaborarea si promulgarea acestui
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document ale cdrui fundamente teologice si antropologice sunt de
actualitate pentru a infrunta noile provocari prezente in societate si in
Biserici in sec. XXI. IntAlnim, de pilda, definitia la intrebarea cu care se
confrunta omul de la aparitia sa pe pamant: ,,Dar ce este omul? El a
formulat si formuleaza despre sine multe pareri, diverse si chiar contrare,
fie exaltandu-se ca pe o norma absolutd, fie injosindu-se pand la disperare
si sfarsind astfel In dubiu si in angoasd. Profund constientd de aceste
dificultati, Biserica, instruitda de Dumnezeu care se reveleaza, le poate da
un raspuns care defineste adevdrata conditie a omului, 1i explicd
sldbiciunile si, in acelasi timp, 1i ofera posibilitatea de a-si recunoaste cu
dreptate demnitatea si chemarea. Intr-adevir, Sfanta Scriptur ne invati
cd omul a fost creat ,, dupd chipul lui Dumnezeu”, capabil sa-1 cunoasca
si sd-1 iubeascd pe Creatorul sdu, cd a fost randuit domn peste toate
fapturile pamantului (Gn 1, 26), pentru a le stapani si a le folosi slavindu-1
pe Dumnezeu (Sir 17, 3-10). Ce este omul de iti amintesti de el, sau fiul omului
de ii porti de grija? L-ai ficut cu putin mai prejos decdt ingerii, cu mdrire i cu
cinste l-ai incununat si l-ai rdnduit peste lucrarea mdinilor tale. Toate le-ai
asezat sub picioarele lui (Ps 8,5-7)” (GS 12, 1). Gasim aici cateva elemente ce
ne permit sa ne intrebam asupra rolului fiintei umane in universul creat
de Dumnezeu: omul nu poate face tot ce doreste in acest univers, ci este
chemat doar sa-l administreze, sa-1 protejeze, sa vada lucrarea lui
Dumnezeu in act. Omul este chemat sa respecte vointa Creatorului si sa
recunoasca valoarea naturii, independent de folosinta sa pentru fiinta
umana®. Identitatea crestind il indeamna pe om sa fie optimist cu privire
la stiinta si progresul tehnic atata timp cat acestea nu incalca drepturile
omului, ci contribuie la bunastarea si dezvoltarea umana, spirituala si
socio-profesionala. Crestinul aduce un discerndmant critic asupra

derapajelor stiintei si progresului (cf. GS 5, 1). Misiunea crestinului in

# Vezi Papa Francisc, Enciclica Laudato Si’, pentru salvgardarea creatiei si comentariul acestei
enciclice, Fabien Revol (dir.), Penser I'écologie dans la tradition catholique, Paris, Labor et Fides,
2018.
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societate este aceea de a promova o eticd in privinta folosirii creatiei si
invitatia de a folosi in spiritul saraciei si libertdtii bunurile acestei lumi.
El militeaza pentru o lume mai dreaptd, mai echitabild, pentru o impartire
justa a resurselor naturale. Insési darurile euharistice, painea si vinul,
elemente ale creatiei si muncii omului, sunt schimbate in Trupul si
Sangele Domnului spre indumnezeirea omului, a comuniunii intre
Dumnezeu si om (GS 57).

Dei Verbum, constitutia dogmatica referitor la Revelatia divina,
contine sase capitole si subliniaza felul in care Dumnezeu se reveleaza
omului in Sfintele Scripturi, receptionate de crestini ca fiind Cuvantul lui
Dumnezeu, despre care sfantul Ioan spune ca ,s-a facut trup si a locuit
intre noi” (In 1, 14). Torah, sau Pentateuhul, profetii, cartile istorice si
sapientiale ne spun vointa lui Dumnezeu de a se face cunoscut oamenilor,
tinand cont de capacitatea acestora de a primi o asemenea cunoastere.
Crestinii cred cad Scriptura este o lucrare scrisa de oameni inspirati de
Duhul Sfant®, care au asternut in scris experiente de credinta personale
si/sau comunitare In Dumnezeul Unic (cf. Dt 6, 4) in afara de care nu
exista alt Dumnezeu (Is 45, 5). Punctul culminant al acestei revelatii este
atins odatd cu intruparea Cuvantului: , Revelatia despre Dumnezeu si
despre mantuirea omului, straluceste pentru noi in Cristos, care este in
acelasi timp Mijlocitorul si plindtatea intregii Revelatii” (DV 2). De
asemeni, documentul conciliar ne spune si scopul pentru care Dumnezeu
a dorit sa se faca cunoscut oamenilor®': , Prin revelatia divina, Dumnezeu
a vrut sd se faca cunoscut si sd se impdrtaseasca pe sine si legile vesnice
ale vointei sale referitoare la mantuirea oamenilor”>? (DV 6). Crestinii au

un punct de referinta capital in Sfanta Scriptura, de aceea nu este o carte

50 Yves-Marie Blanchard, , Toute Ecriture est inspirée (2 Tim 3,16); les problématiques de la
canonisation et de I'inspiration, avec leurs enjeux respectifs, Recherches de sciences religieuses,
vol. 93, 2005/ 4, pp. 497-515.

51 Claude Geffre, ,Esquisse d'une théologie de la Révélation”, in: Emmanuel Levinas si Paul
Ricoeur (dir.), Révélation, cap. V, Paris, Presses Universitaires de Saint-Louis, 1977, pp. 171-205.

52 Bruno Demers, ,, Les nouvelles de révélation et de foi de Dei Verbum et la catécheése”, Revue
Lumen Vitae, vol. 68, 2013/1, pp. 19-35.
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de neglijat, sau de mana a doua in pietatea credinciosilor, ci cartea de
cdpatai pentru rugdciune, meditatie, contemplarea lui Dumnezeu si a
realitatilor vesnice. Drept pentru care revine pdstorilor Bisericii si
cercetdtorilor biblisti sa ajungd la o intelegere cat mai profunda a
Scripturilor si sa poata transmite si da gustul astfel tuturor credinciosilor
sa se familiarizeze cu textele sfinte: , Este necesar ca toti clericii, in primul
rand preotii lui Cristos si toti ceilalti care, in calitate de diaconi sau de
cateheti, se ocupa in mod legitim de slujirea cuvantului, sa se ataseze de
Scriptura prin lectura asidua si prin studiu atent, ca nu cumva sa ajunga
vreunul ,, predicator desert al cuvantului lui Dumnezeu in afard, fara a fi
ascultatorul lui Inlauntru”>, deoarece trebuie sa Impartaseasca
credinciosilor 1incredintati lor bogatiile nesecate ale cuvantului
dumnezeiesc, mai ales in liturgia sacra. De asemenea, Conciliul indeamna
foarte stdruitor pe toti credinciosii, si mai ales pe cdlugari, ca prin citirea
deasd a dumnezeiestilor Scripturi sa-si insuseascd ,,inalta cunoastere a lui
Isus Cristos” (Fil 3,8), deoarece, ,necunoasterea Scripturilor inseamna
necunoasterea lui Cristos”4. Sa se apropie, asadar, din toata inima de
textul sacru, fie prin liturgie, atat de bogata in cuvinte divine, fie prin
lectura spirituald, fie prin initiative organizate sau prin alte metode care
astazi se raspandesc pretutindeni, In mod laudabil, cu aprobarea si prin
grija pastorilor Bisericii. Sd nu uite insd cd citirea Sfintei Scripturi trebuie
insotita de rugaciune, ca ea sa devind un dialog intre Dumnezeu si om;
caci ,vorbim cu el cand ne rugam si il ascultdm cand citim cuvintele
dumnezeiesti®,, (DV 25).

Conciliul subliniazd asadar importanta Sfintei Scripturi atat
pentru viata spirituald a pdstorilor Bisericii, cat si pentru o trdire mai

autenticd, mai profundd, mai inrddacinata in Cuvantul divin a tuturor

5 Citat din Sfantul Augustin, Omilia 179, 1, Patrologia latina 38, col. 966.

5 Citat din Sfantul Ieronim, Comentarii la Isaia, prolog, Patrologia latina 24, col 17; referire la
Enciclica Papei Benedict al XV-lea, Spiritus Paraclitus, din 15 septembrie 1920 si la Enciclica
Papei Pius al XIlI-lea, Divino afflante Spiritu, din 30 septembrie 1943.

5 Citat din Sfantul Ambroziu, De officiis ministrorum I, 20, 88, Patrologia latina 16, col. 50.
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credinciosilor. Credinciosii cinstesc Scriptura asa cum o fac cinstind
Biserica, Mireasa lui Cristos. Pentru Biserica, Sfintele Scripturi sunt
puncte de sprijin, iar pentru credinciosi hrand pentru suflete si izvor
nesecat de viatd si trdire spirituala. De aceea, Biserica incurajeaza
diversitatea traducerilor in limbile popoarelor, plecand de la textele
originale; de asemeni, prin studiile biblice, cercetatorii se straduiesc sa
vind cu noi explicatii si interpretari ce tin cont de contextul religios in care
crestinii 1si marturisesc propria identitate si trdiesc misiunea lor in sanul
Bisericii. Toate studiile teologice sunt bazate pe Sfanta Scriptura si orice
rugdciune, pietate si devotiune trebuie sa se inspire din textele sfinte.
Doar astfel fiecare crestin in parte isi va gasi locul de neinlocuit in
propovaduirea Evangheliei lui Cristos lumii intregi.

Dignitatis humanae, una din importantele declaratii conciliare,
insistd asupra libertatii religioase si std la baza relatiilor dintre Biserica si
guvernatii politici, indiferent de religie sau de sistemul politic caruia
apartin. Dupa ce Papa Grigore al XVI-lea®si Papa Pius al IX-lea®
condamnad libertatea religioasd, Papa Leon al XIII-lea redeschide calea
dialogului cu societatea civila prin bulla pontificald Testem benevolentiae>®.
Intre anii 1940-1950, teologul iezuit, John Courtney Murray (1904-1967)
propune si dezvoltd o doctrina inspiratd din coabitarea diferitelor
comunitati religioase. El insista asupra catorva puncte esentiale ce vor fi
reluate de documentul conciliar: Statul trebuie sa garanteze exercitarea
tuturor religiilor iar Biserica isi urmeaza propriile obiective influentand
societatea In general, fara exigente specifice fatd de guvernamantul
politic®. La Conciliul Vatican II, Murray este desemnat sa prezinte o

% Papa Grigore al XVI-lea, Mirarivos, din 15 august 1832.

5 Papa Pius al IX-lea, Quanta cura, din 8 decembrie 1864.

58 Scrisoare apostolicd a Papei Leon al XIlII-lea adresata Card. James Gibbons, arhiepiscop de
Baltimore, in data de 22 januarie 1899, prin care papa denunta o erezie, pe care o denumeste
»americanism”, si 1si exprima ingrijorarea fatd de liberalismul si pluralismul religios care
tind sa mineze Invatatura Bisericii.

5 John Courtney Murray: , Vers une intelligence du développement de la doctrine de I'Eglise
sur la liberté religieuse”, in: Jérome Hamersi Yves Congar (dir.), Vatican II — La liberté
religieuse, Déclaration "Dignitatis humanae personae”, Paris, Cerf, 1967, pp. 111-147.
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sinteza inspiratd din experienta sa americand referitor la libertatea
religioasa. Documentul conciliar, rezultat al unor dezbateri indelungate
si deseori contradictorii, insistd asupra mantuirii in Isus Cristos a tuturor
oamenilor, Biserica catolica este adevarata religie pe care Domnul Cristos
i-a incredintat-o pentru a o propovadui la toate popoarele si toti oamenii
au obligatia sa caute adevarul, mai ales in ce priveste Dumnezeu,
mantuirea si fericirea vesnica. Totusi, n acelasi timp, sfantul Conciliu
afirma cd aceste Indatoriri se refera la constiinta omului si o obligd, si ca
adevarul nu se impune decat prin forta adevarului insusi care patrunde
mintile lin dar cu putere. Si pentru ca libertatea religioasa pe care oamenii
o pretind in implinirea indatoririi de a aduce cult lui Dumnezeu se refera
la imunitatea fata de orice constrangere in societatea civila, ea lasa
neatinsd doctrina traditionala catolicd despre indatorirea morald a
oamenilor si a societatilor fata de religia adevarata si fata de Biserica
unica a lui Cristos. Pe langa aceasta, vorbind despre libertatea religioasa,
Conciliul intentioneaza sa dezvolte Invdtatura supremilor pontifi mai
recenti cu privire la drepturile inviolabile ale persoanei umane precum si
la ordinea juridica a societatii” (DH 1). Plecand de la aceste convingeri,
documentul conciliar ofera si o definitie a continutului libertatii religioase
din perspectiva Bisericii catolice: ,Continutul libertatii religioase este ca
fiintele umane trebuie sa fie imune la constrangerea din partea
persoanelor, a grupurilor sociale si a oricarei puteri omenesti, astfel incat,
in materie religioasa, nimeni sa nu fie constrans sa actioneze impotriva
constiintei sale, nici sd fie impiedicat, intre limitele cuvenite, sa actioneze
in conformitate cu ea: particular sau public, fie singur sau in asociere”
(DH 2). in consecintd, spune documentul: ,Se face deci o nedreptate
persoanei umane si insesi ordinii stabilite de Dumnezeu pentru fiintele
umane atunci cand li se refuza exercitarea liberd a religiei In societate
atata timp cat este pastratd dreapta ordine publica” (DH 3). Afirmatii
curajoase si asumate, in particular de Papa Paul al VI-lea care, dupa mai
multe dezbateri preliminarii, simtind necesitatea unui asemenea
document pentru Biserica universala, supune votului documentul intr-o
forma finala, la 9 noiembrie 1963, insd un grup ostil documentului, format
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din spanioli si italieni, aduc mai multe amendamente, iar documentul
final este votat cu o mare majoritate la 7 decembrie 1965.

Din acel moment, Biserica catolica are un document fundamental
pe care isi sprijind dialogul cu celelalte confesiuni crestine si cu religiile
necrestine, insa, in acelasi timp, documentul este si 0 ,,piatra de poticnire”
pentru curentele integriste, rezultate in urma Conciliului Vatican II.
Teologii post-conciliari au Incercat sa demonstreze, impotriva curentelor
integriste, ca invatdtura conciliara cu privire la libertatea religioasa este
in conformitate si in continuitate cu Magisteriul Bisericii Catolice, iar
papii din sec. XIX nu condamnau decat anumite teze specifice contextului
in care au redactat documentele respective. Acesti papi admiteau si
sustineau toleranta religioasa si pluriculturala, iar Vatican II aduce
argumente In favoarea trdirii identitatii si misiunii crestine Intr-un
context pluriconfesional si plurireligios®.

Ad Gentes, decretul referitor la activitatea misionara a Bisericii,
vorbeste explicit despre felul in care Biserica este chemata sa priveasca
munca de evanghelizare in timpurile noastre. Prin definitie, orice botezat
este misionar. Conciliul insista asupra (re)descoperirii preotiei comune in
virtutea spuselor teologului german iezuit Karl Rahner (1904-1984) ca toti
oamenii au o cunoastere implicita a lui Isus Cristos!. In deceniile care au
urmat conciliului, suntem martori ai catorva documente pontificale care
se inspira din Ad gentes pentru a incuraja, prin toate mijloacele,
propoviduirea Evangheliei®? la toate popoarele. In prima parte, mai mult
doctrinard, documentul reaminteste ca ,Biserica, in timpul pelerinajului

6 Cf. opinia lui Sandro Magister, jurnalist si vaticanist italian: , Libertatea religioasa. Biserica
avea dreptate cand o condamna?, http://archive.wikiwix.com/cache/index2.php?url=http%
3A%2F%2Fchiesa.espresso.repubblica.it

Vezi in particular Karl Rahner, Est-il possible aujourd’hui de croire ? Dialogue avec les hommes

de notre temps, Paris, Mame, 1966, in care abordeaza teme si Intrebari precum: este posibil

astazi sa credem? omul modern fata in fata cu religia; crestinismul este o ideologie? viitorul
crestin al omului; reforma studiilor ecleziastice.

2 De subliniat cel putin trei documente de acest gen: Papa Paul al VI-lea cu exortatia
apostolica Evangelii nuntiandi, din 8 decembrie 1975, in care afirma explicit rolul fiecarui
crestin In parte la propovaduirea mesajului crestin; Papa Ioan Paul al II-lea cu enciclica
Redemptoris missio, din 7 decembrie 1990, in care vorbeste despre urgenta activitatii
misionare si Indeamnd Biserica la o reinnoire a angajamentului ei misionar.

6
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sdu pe pamant, este prin natura sa misionard, fiindcad ea insasi isi are
originea In misiunea Fiului si in misiunea Duhului Sfant, dupa planul lui
Dumnezeu Tatdl” (AG 2). Apoi afirma explicit necesitatea implicdrii
tuturor credinciosilor, clerici si laici, iIn madrturisirea unanima a lui
Cristos: , Necesitatea misiunii 1i cheama pe toti cei botezati sa se adune
intr-o singura turma si si astfel sa dea marturie in mod unanim despre
Cristos, Domnul lor” (AG 6). In partea a doua a documentului, Conciliul
prezinta felul in care trebuie sa aibd loc aceasta activitate misionara la
care sunt chemati sa colaboreze toti crestinii, in virtutea botezului lor:
,Avand daruri diferite (Rm 12, 6), crestinii trebuie sa colaboreze la
evanghelizare fiecare dupa posibilitatile, mijloacele, carisma si slujirea pe
care le are (1 Cor 3, 10); prin urmare, toti cei care seamana si cei care secera
(In 4, 37), cei care sadesc si cei care uda, trebuie sa fie una (1 Cor 3,
8) pentru ca ,aspirand Impreund in mod liber si organizat spre acelasi
scop” LG 18), sa-si foloseasca unitar puterile spre zidirea Bisericii. De
aceea, lucrarea vestitorilor evangheliei si ajutorul dat de ceilalti crestini
trebuie sa fie conduse si coordonate astfel incat ,toate sa se faca in buna
randuiala” (1 Cor 14, 40), in toate domeniile activitatii si colaborarii
misionare” (AG 28).

Activitatea misionara a Bisericii are la baza asistenta Duhului
Sfant care inspira Bisericii carisme si indeletniciri in vederea vestirii
credintei crestine. Termenul cheie in jurul cdruia se construiesc toate
indemnurile cuprinse in acest document este ,,colaborarea”: Pentru ca toti
crestinii si fiecare in parte sd cunoasca in mod corespunzator situatia
actuala a Bisericii In lume si sa auda glasul multimilor care striga
,Ajuta-ne!” (Fap 16, 9), trebuie sa li se ofere informatii cu caracter
misionar, folosindu-se si mijloacele moderne de comunicare sociald,
astfel incat, devenind constienti ca activitatea misionara ii priveste direct,
sd-si deschida inima fata de nevoile atat de nemasurate si de profunde ale
oamenilor si sd le poata veni in ajutor. Este necesara, de asemenea, o
coordonare a acestor informatii si o cooperare cu organismele nationale

si internationale” (AG 36). Doar astfel fiecare crestin in parte devine
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maddular viu si dinamic al Bisericii, insemnat cu pecetea Duhului Sfant la
botez si la mir, primind si nobila misiune si identitate crestind in scopul
vestirii Evangheliei®® la toate popoarele. Insa din experienta stim prea
bine cd doar buna dispozitie sau disponibilitatea laicilor in a participa la
misiunea de evanghelizare a Bisericii nu sunt suficiente: ,Pentru a realiza
toate aceste obiective, laicii au nevoie de o indispensabild pregatire
tehnica si spirituala pe care trebuie sia o primeascd in institute
specializate, pentru ca viata lor sa fie, printre necrestini, o marturie adusa
lui Cristos, dupa cuvantul Apostolului: Nu fiti piatrd de poticnire nici
iudeilor nici paganilor, nici Bisericii lui Dumnezeu, dupd cum si eu intru toate
md straduiesc sd plac tuturor, neciutind folosul meu, ci pe al celor multi, ca sd
se mantuiasca” (1 Cor 10, 32-33). Este nevoie asadar si de o pregatire
adecvata in acest sens, rol jucat de Facultatile de teologie, care propun
programe de formare pentru toate varstele si pentru toate categoriile de
oameni In scopul implementarii tot mai mult o constiinta misionara si
implicarea In Vestirea lui Cristos.

Apostolicam actuositatem este decretul care vorbeste explicit
despre activitatea misionara a laicilor in Biserica. Ideea centrala a
documentului este aceea ca apostolatul nu consistd doar in marturia unei
vieti oneste si virtuoase, dar mai ales In faptul ca tot crestinul cauta
modalitati si noi ocazii pentru a vesti Evanghelia lui Cristos prin cuvinte
si prin fapte, atat inaintea necredinciosilor pentru a-i conduce spre
Cristos, cat si inaintea credinciosilor pentru a-i instrui, intari, iIndemna la
o viata mai autentica. lar ,Laicilor li se oferda nenumarate ocazii de a
exercita apostolatul evanghelizarii si al sfintirii. Insisi marturia vietii
crestine si faptele bune savarsite cu spirit supranatural au puterea de a-i

atrage pe oameni la credinta si la Dumnezeu; caci Domnul spune: Asa sd

6 Pietro Buschini, Cristiani laici nella Chiesa e nella societa, Torino, Effata Editrice, 2011;
Chiamata a missione dei laici nella Chiesa e nel mondo. Riflessioni e citazioni dal Vangelo e dal
Magistero concernente il ruolo dei laici nella Chiesa e nella societa, Verona, Gabrielli Editori, 2004;
Giordano Frossini, Una Chiesa di tutti. Sinodalita, partecipazione et corresponsabilita, Bologna,
Edizioni Dehoniane, 2014.
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lumineze lumina voastrd Inaintea oamenilor, ca, vizdnd faptele voastre cele
bune, si-1 preamdreasci pe Tatil vostru care este in ceruri (Mt 5,16)” (AA 6).
Deja la inceputul sec. XX, cand Biserica se confrunta cu realitati tot mai
diverse in societdtile civile unde este implantatd, teologii incep sa
gandeascd un apostolat al laicilor, mai ales pe fondul unei secularizari tot
mai accentuate. Tncuraja’gi de episcopi si preoti, laicii dau dovada de
inventivitate si de capacitate de adaptare la noile conditii ale societatii
civile. Astfel apar un pic peste tot asociatii de laici precum Scout (in 1920),
Tineri muncitori crestini (in 1925), Actiunea catolica (in 1924). Martora
fiind la dinamismul misionar ce se degajeaza in interiorul acestor miscari
crestine laice, Biserica simte tot mai acut nevoia de a-i implica Intr-un
mod mai oficial In munca de evanghelizare si de propovdduire a
adevarurilor crestine, incepand chiar cu propria familie sau locul de
muncd, dar si intr-o perspectiva misionara.

Conciliul Vatican II, in Lumen gentium, consacra un capitol acestui
aspect In Biserica®, iar Apostolicam actuositatem este un document de
punere in practica a reflectiilor din LG. Documentul conciliar prezinta si
cateva directive pentru participarea laicilor la misiunea apostolica a
Bisericii: ,,Sunt multe formele de apostolat prin care laicii edifica Biserica,
sfintesc lumea si o insufletesc in Cristos. O forma deosebita de apostolat
individual si semn foarte adecvat vremurilor noastre este marturia
intregii vieti a laicilor, izvorata din credintd, speranta si iubire, care il
aratd pe Cristos trdind In credinciosii sdi. Prin apostolatul cuvantului,
absolut necesar in anumite Imprejurdri, laicii il vestesc pe Cristos, fi
explica invatdtura si o raspandesc, dupa conditia si priceperea fiecaruia,
si o marturisesc cu fidelitate. De asemenea, colaborand ca cetateni ai lumii

acesteia la tot ce priveste construirea si administrarea sferei lucrurilor

¢ Este vorba despre cap. V, 30-38, un texte dogmatic ce pozitioneaza apostolatul laicilor In
Trupul mistic al lui Cristos: , Laicii au, prin urmare, mareata indatorire de a lucra pentru ca
planul divin al mantuirii sa ajunga tot mai mult la toti oamenii din orice timp si din orice
loc. Sé le fie, asadar, deschisa pretutindeni calea ca, dupa puterile lor si dupd necesitatile
timpului, sd participe si ei In mod activ la opera mantuitoare a Bisericii” (LG 33).
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pdmantesti, laicii trebuie sa caute, in lumina credintei, motive mai inalte
de a actiona 1n viata familiald, profesionala, culturala si sociala si, cand se
iveste ocazia, sa le dezvaluie si altora, constienti ca in acest fel ei devin
colaboratorii lui Dumnezeu Creatorul, Rascumparatorul si Sfintitorul, si
ii aduc lauda. In sfarsit, laicii s3-si insufleteasca viata prin caritate si, dupa
posibilitati, sa exprime caritatea prin fapte. Sa-si aduca aminte toti ca prin
cultul public si prin rugdciunea personala, prin pocdinta si prin
acceptarea liberd a trudei si a greutatilor vietii prin care devin asemenea
lui Cristos care sufera (cf.2 Cor 4, 10; Col 1, 24), ei pot ajunge la toti
oamenii si pot contribui la mantuirea intregii lumi” (AA 16). Textul
reaminteste asadar mai multe feluri de apostolat: evanghelizare,
redinamizarea operelor caritative, ajutorul neconditionat adus oamenilor
de orice culturd, rasa, religie, a fi prezenti in lume pentru a o transforma
din interior, orientand astfel societatile spre Cristos. Asemenea sfantului
Paul, laicii sunt indemnati sa se faca totul cu toti, sd se adapteze tuturor,
pentru a-i cduta pe oamenii cei mai indepartati de credintd, iar mantuirea
oferitd prin jertfa rascumpadrdtoare a lui Cristos sa fie de actualitate in

viata tuturor oamenilor®.

Concluzii

Misiunea si identitatea crestina in invatatura Conciliului Vatican
II este una mareata deoarece il are ca fundament si referinta ultima pe Isus
Cristos insusi, Mantuitorul tuturor oamenilor. Documentele conciliare
analizate In aceastd comunicare, fara pretentie de exhaustivitate, reveleaza
multe feluri prin care crestinul din societdtile contemporane isi poate trai
propria vocatie In slujpa Evangheliei si a madrturisirii credintei:

(re)descoperirea preotiei comune, chemarea tuturor oamenilor la

65 Alvaro del Portillo, Fideles et laics dans I’Eglise. Fondements de leurs statut juridiques respectifs,
Québec, Editor Wilson & Lafleur, 2012; Carlo-Maria Martini si Godfried Danneels, L’Esprit
de l'apostolat, L’ Abbaye Saint-Maurice, Suisse, Editions Saint-Augustin, 2003.
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sfintenie, participarea activa la viata si la misiunea Bisericii, importanta
Cuvantului Domnului pentru trairea credintei, celebrarea Euharistiei ca
centru al vietii si misiunii Bisericii In lume, harul lui Cristos atinge
oameni din toate timpurile si il inzestreaza pe om cu darurile ceresti in
vederea dobandirii vietii vesnice in Dumnezeu.

Pentru a conclude aceastda modesta comunicare nu pot decat sdi
dau cuvantul Papei Paul al VI-lea, care spune, printre altele, in discursul
sdu de inchidere a Conciliului Vatican II, in 8 decembrie 1965: ,, incheiem
in aceastd zi Conciliul Ecumenic Vatican II Il incheiem in plindtatea
eficientei sale; si daca nu putine intrebari, generate in cursul aceluiasi
Conciliu, raman in asteptarea raspunsului corespunzator, aceasta indica
faptul ca nu in oboseald se inchid lucrdrile, ci in dinamismul trezit de
Sinod. Acest Conciliu lasa istoriei imaginea Bisericii catolice simbolizata
de aceasta aula, plind de Pastori marturisitori ai aceleiasi credinte, care
emana aceeasi caritate, asociati In aceeasi comuniune de rugaciune, de
discipling, de activitate, si — ceea ce este minunat — toti doritori ai unui
singur lucru, de a se oferi pe ei insisi, precum Cristos, Invatitorul si
Domnul nostru, pentru viata Bisericii si pentru mantuirea lumii. $i nu
numai aceastd imagine a Bisericii trimite Conciliul in posteritate, dar si
patrimoniul doctrinei sale si a recomandarilor sale, ,,depozitul” primit de
la Cristos si gandit de secole, trdit si exprimat, si acum lamurit in atat de

multe parti, stabilit si organizat in integritatea sa”.
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Anexa II

Scrisoarea Apostolica Motu Proprio
CONSILIUM
A Suveranului Pontif Ioan al XXIII-lea
Pentru stabilirea zilei de deschidere a conciliului

1. in data de 15 decembrie a anului trecut, 1961, in sirb&toarea Nasterii
Domnului nostru Isus Cristos, actualizand o decizie, maturizata in interiorul
sufletului nostru, si constientizand ca este o dorintd a iIntregii lumi catolice,
promulgand constitutia apostolica Humanae salutis am stabilit pentru anul In curs
inceperea Conciliului Vatican II.

2. Acum, dupad ce am reanalizat de mai multe ori acest lucru, am decis sa fixam
inceperea celebrdrilor Conciliului Ecumenic Vatican II in ziua de 11 octombrie a
acestui an. Am ales indeosebi aceasta data deoarece se leaga cu amintirea marelui
Conciliu din Efes, care are o insemnatd importantd in istoria Bisericii.

3. In asteptarea unei intruniri atat de solemne, nu putem face nimic mai mult
decat sd-i Indemnam Incd o data pe toti fiii nostri sd inalte rugdciuni si mai
stdruitoare cdtre Dumnezeu pentru ca acest eveniment sd se desfasoare cu bine acest
eveniment In care suntem implicati impreuna cu venerabilii nostri Frati si preaiubiti
Fii care sunt implicati In lucrarile de pregatire a Conciliului, in unire cu tot clerul si
poporul crestin, care-1 asteapta cu atata ardoare. De la acest eveniment asteptam cu
atata inflacdrare in special urmatoarele roade, adicd, Biserica, Mireasa lui Cristos,
sa-si reinvigoreze tot mai mult dinamismul cu care a fost Inzestratd in mod divin si
sa-1 implementeze cat mai profund in sufletele oamenilor.

4. Este bine, in plus, sd speram ca popoarele — in particular acelea pe care le
vedem cu atata tristete incercate de suferinte, dezbinare, conflicte dezastruoase —, sa
priveascd cu mai multa incredere spre Cristos, ,lumina spre luminarea neamurilor”,
sd se poata bucura de o adevdrata pace, prin respectarea desavarsita a drepturilor si
indatoririlor reciproce.

5. De aceea, tinand cont de toate aceste aspecte, de initiativa Noastra si cu
Autoritatea Noastra Apostolicd, stabilim si decretdm ca Conciliul Ecumenic Vatican
II sd Inceapd in data de 11 octombrie a acestui an. Tot ceea ce am decis Noi prin
aceasta scrisoare personald, poruncim sa ramana ferm si aprobat, In ciuda oricdrei
dispozitii contrare.

Roma, pe langa S. Petru, 2 februarie 1962,
sarbatoarea Purificarii Fericitei Fecioare Maria,
al patrulea an al pontificatului nostru.

Ioan al XXIII-lea
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Fotie, Simeon Metafrastul/Logofatul,
Simeon Noul Teolog si Mihail Psellos,
personalitati reprezentative ale culturii

si spiritualitatii bizantine
CALIN IoAN DUSE!

Abstract: Photius, Simeon the Metaphrast, Simeon the New
Theologian and Michael Psellos, personalities representing Byzantine
culture and spirituality. Throughout its history, the Byzantine Empire
managed to provide the heritage of universal and spiritual culture with
representative personalities. During the Macedonian Dynasty,
Byzantium experienced a real cultural renaissance, but also a revival of
the study of Greek and Christian antiquity. Thus, Photius was the most
valuable ecclesiastical and profane writer of the ninth century, and also
a scholar, who was admired by his disciples, and his name remained
highly regarded not only in church history, but also in that of the
Byzantine Empire. Simeon the Metaphrast benefited from a very good
education, excelling in all the sciences of his time, and Mihail Psellos
presents him as a man of culture, and also an excellent rhetorician, who
was well versed in philosophy. Eastern theology and spirituality is
dominated in the tenth and eleventh centuries by the life, work and
writings of St. Simeon the New Theologian, who was the greatest
Byzantine mystic. Mihail Psellos was one of the most famous professors
at the University of Constantinople, becoming one of the most sought
after professors by students. His reputation as a great philosopher
spread throughout the Byzantine Empire, and so students from the
West, Egypt, Ethiopia, Persia, and Babylon came to his classes. As a
professor of philosophy, Michael Psellos will promote Platonic

1 Calin Ioan Duse este Lector univ. dr. la Facultatea de Teologie Greco-Catolics,
Departamentul Oradea Str. Parcul Traian, nr. 20, RO 410044.
E-mail: calin_duse@yahoo.com; calin.duse@ubbcluj.ro
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philosophy in intellectual circles in Constantinople, emphasizing
Plato’s work more than Aristotle’s. Through this huge literary activity
that Mihail Psellos had in the field of theology, philosophy, history, as
well as his vast encyclopedic knowledge, and his thorough classical
culture, his love for Plato and ancient wisdom gave him the
opportunity to be likened to a Renaissance man. Through the cultural
personalities from the ninth and eleventh centuries, in Byzantium
began the brightest stage of spiritual and cultural life, which will
continue until the end of the Empire on May 29, 1453.

Keywords: Photius, Simeon the Metaphorast, Simeon the New
Theologian, Michael Psellos, culture, spirituality, Christianity.

La sfarsitul secolului al IX-lea si inceputul secolului al XI-lea,
Constantinopolul cunoaste o adevarata renastere literara. Dupa sfarsitul
luptelor iconoclaste, incepand din anul 843 s-a instaurat o pace, care a dat
posibilitatea unei renasteri culturale, dar si a unei reinvieri pentru studiul
antichitdtii grecesti si crestine.? Astfel, dinastia macedoneana a reusit sa
creeze personalitati de exceptie ca: Fotie un savant prodigios, spirit
curajos si puternic, dar si un geniu universal, ca Mihail Psellos, cel mai
sclipitor si novator al timpului sau, care a reusit sa reaseze la locul de
onoare filosofia platoniciand. Talentul sau de scriitor 1-a situat in pozitia
de a fi egalul celor mai mari.? Alaturi de ei mai putem aminti pe: Teofan,
Nichifor, Simeon Metafrastul/Logofatul, Sfantul Simeon Noul Teolog,
Iosif Genesis, Ioan Kameniates, Constantin Porfirogenetul, Leon

Diaconul, Ioan Skylitzes si Gheorghe Kedrenos.*

2 Jeromonah A. Golitzin Simeon Noul Teolog: Viata, Epoca, Gandirea in: Sfantul Simeon Noul
Teolog. Discursuri teologice si etice, scrieri I, traducere de diac. Ioan I. Icd jr. Deisis, Sibiu,
1998, 417.

3 C. Diehl, Istoria Imperiului Bizantin, Traducerea: Carmen Rosulescu, Scorilo, Craiova, 1999,
115-116.

4 Preot prof. dr. I. Rdmureanu, Preot prof. dr. M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, Istoria
Bisericeascd Universald Vol. I (1-1054), Editia a III-a revazutd si completatd, Institutul Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, 514.

138



Fotie, Simeon Metafrastul/Logofatul, Simeon Noul Teolog si Mihail Psellos...

FOTIE 810-893

Fotie s-a ndscut la Constantinopol in anul 810, iar pdrintii sai
Sergiu si Irina au fost exilati de catre imparatul Teofil (829-842), datorita
faptului cd nu au acceptat politica iconoclasta a acestuia. Fotie a fost
nepotul patriarhului Tarasie (784-806), dar si ruda cu patriarhul
iconoclast Ioan al VII-lea Gramaticul (837-843).5 Numeroasele daruri, cu
care a fost inzestrat de Dumnezeu, au fost inmultite prin marea sa ravna
fata de studiu. Fotie marturiseste intr-o scrisoare catre episcopii orientali,
ca a fost atras de viata monahald, dar cu toate acestea el a ales o cariera
profand. Astfel Teoctist, care a fost primul ministru al iImpdaratesei
Teodora (842-856), il va numi profesor la Universitatea din
Constantinopol, unde va preda: teologia, filologia si filosofia, in special
cea aristotelicd. Datorita relatiilor, pe care le-a avut la curtea imperiald,
Fotie va fi numit prim-secretar imperial, fiind in serviciul direct al
impdratului. In anul 838, Fotie va fi numit ambasador la Bagdad, iar unii
cercetatori cred ca el a avut posibilitatea de a studia in bibliotecile din
acest oras.s In aceasta perioada impariteasa Teodora va fi inliturati de la
regentd de cdtre fratele ei, Bardas, care s-a inteles cu tandrul imparat
Mihail al IlI-lea (Betivul 855-867).7 Patriarhul Ignatie (847-858), care a fost
numit de catre Impdrateasa Teodora, va intra in dizgratia Cezarului
Bardas, datorita faptului ca nu a fost de acord cu relatia ilicitd a lui Bardas
cu fina lui, dar si cu alte practici morale problematice ale acestuia.

Cezar Bardas, dorind sa se razbune pe opozantii lui, il va exila pe
Ignatie in anul 858, dupa care i-a persecutat pe unii dintre sustinatorii
acestuia. La cateva luni dupd exilarea lui Ignatie, o parte dintre
sustindtorii lui s-au reunit in Biserica Sfanta Irina din Constantinopol,

plénuind restabilirea acestuia pe tronul patriarhal. In acest sens ei au

5 https://ro.orthodoxwiki.org/Fotie_cel_Mare, accesat la 27.05. 2021.

¢ T.E.Gregory, O istorie a Bizanfului, Traducere de Cornelia Dumitru, Polirom, Iasi, 2013, 230.

7 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, Patrologie III, Basilica,
Bucuresti, 2015, 218.
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facut apel la papa Nicolae I (858-867). Scrisoarea a fost semnata de catre
sase mitropoliti, cincisprezece episcopi si mai multi calugari Acestia au
facut parte din delegatia care a cdldtorit pana la Roma.?

In locul lui Ignatie, in noiembrie-decembrie a fost ales Fotie, ajutat
de prietenii sai de la palat.® El era laic, iar in decursul unei saptdmani a
fost hirotonit in toate treptele ierarhice, dupa care va fi intronizat ca
patriarh. Astfel in urma acestei alegeri, clerul s-a impartit in doua tabere:
una, care 1i avea In frunte pe calugdrii de la manastirea Studion, si care il
sustineau pe patriarhul Ignatie, iar cealalta era de partea lui Fotie. Acesta
va convoca in anul 859 un conciliu la Constantinopol in Biserica Sfintilor
Apostoli, care il va recunoaste ca si patriarh canonic. Evident ca aceasta
hotarare va produce o si mai mare nemultumire in randul celor care il
sustineau pe patriarhul Ignatie. De asemenea, conciliul a hotdrat ca
numirea patriarhului Ignatie a fost necanonicd, datorita faptului ca
alegerea sa nu a fost hotaratd de cdtre un conciliu, ci el a fost numit de
cdtre impdrateasa Teodora.!? Este interesant faptul ca acest conciliu, abia
dupa doisprezece ani a sesizat ca alegerea patriarhului Ignatie a fost
necanonica. In urma acestei hotarari sustinatorii lui Ignatie vor face apel
la papa Nicolae I (858-867).!" Acesta considera ca numirea lui Fotie era
necanonica, deoarece, conform Pentarhiei, alegerea acestuia avea nevoie
si de consimtamantul Romei. El a obiectat si faptul ca Fotie era un mirean,
si cd ajunsese foarte repede pe tronul patriarhal.!?

In aceasti situatie, imparatul Mihail al Ill-lea (Betivul), la
indemnul lui Fotie, va convoca la Constantinopol in anul 861, un conciliu
la care sa fie invitati patriarhii rdsariteni si delegatii papali. Conciliul va
confirma alegerea lui Fotie ca patriarh si depunerea lui Ignatie. Dupa ce

a aflat de aceasta hotdrare, papa Nicolae I va convoca in anul 863 un

8 https://ro.orthodoxwiki.org/Fotie_cel_Mare, accesat la 27.05. 2021.

° Preot prof. dr. I. Rdmureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 520.
10° Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 219.

11 M. Kaplan, Bizant, Traducere din limba franceza Ion Doru Brana, Nemira, Bucuresti, 2010, 339.
12 https://ro.wikipedia.org/wiki/Fotie_I_al_Constantinopolului, accesat la 27.07. 2021.
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conciliu la Lateran, prin care va dezaproba atitudinea delegatilor sai. El1l
va excomunica pe Fotie si 1i va depune din treaptd pe toti clericii
hirotoniti de acesta. De asemenea, papa Nicolae I va considera depunerea
lui Ignatie '® nuld si neavenita, recunoscandu-l ca si patriarh pe el. La
randul sdu, Fotie va convoca in vara anului 867 un conciliu, prin care il
va excomunica si anatematiza pe papa Nicolae si va declara ca eterodoxe
»inovatiile apusene” si adausul Filioque.

In 23 septembrie 867, imparatul Mihail al Ill-lea (Betivul) a fost
ucis, iar uzurpatorul si prietenul sau de pahar Vasile I (867-886) va urca
pe tron. Acesta il va exila pe Fotie, inchizandu-1 intr-o manadstire, dupa
care l-a readus pe Ignatie si I-a repus pe scaunul patriarhal (867-877). El
va convoca la Constantinopol un conciliu in anul 869, prin care l-a
excomunicat si anatematizat pe patriarhul Fotie. Dupa trei ani, imparatul
Vasile I 1-a eliberat pe Fotie din exil, i-a incredintat educatia copiilor sai si
la numit profesor la Universitatea din Constantinopol. Fotie este un bun
exemplu de invatat politician bizantin, care a demonstrat ca se simtea la
fel de bine si in palat, dar si in Biserica.

Dupa moartea patriarhului Ignatie, in anul 877, Fotie va fi repus
pe scaunul patriarhal, iar in anul 879, el va convoca un conciliu, la care va
participa delegatii papali si cei ai patriarhilor rasariteni. Acest conciliu va
anula anatema si excomunicarea lui Fotie de la conciliul din anul 869.
Astfel, in urma acestui conciliu, se va reface comuniunea dintre Biserica
Rasariteana si cea Apuseand'® pana in anul 1054, cand a avut loc Marea
Schisma. Fotie va rdmane pe scaunul patriarhal pana in anul 886, cand
noul impérat Leon al VI Inteleptul/Filosoful (886-912), l-a obligat s&
demisioneze, sub pretextul ca a participat la un complot impotriva

lui.'¢Scriitorii bizantini amintesc faptul ca impdratul Leon al VI-lea l-a

13 R. Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestingd din primul mileniu, Lidia Bucuresti, 2003, 282.

4 T. E. Gregory, op.cit., p. 230.

15 Pr.J. A. McGukin, Dictionar de teologie patristicd, Traducere din limba engleza Dragos Dasca
si Alin Bogdan Mihadilescu, Editie ingrijita de Dragos Mirsanu, Doxologia Iasi, 2014, 207.

16- Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 219-220.
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numit odatd, la manie, pe Fotie , fatid de khazar”, dar nu se stie daca era
doar o insultd sau o aluzie la originea lui etnici.”” In locul lui Fotie,
imparatul Leon al VI-lea l-a numit patriarh pe fratele sdu Stefan I (866-
893), care era in varstd de numai saisprezece ani. Fotie va fi trimis intr-o
manastire de langa Constantinopol, unde se pare ca a murit in anul 893.
Biserica Ortodoxa l-a proclamat ca sfant, iar pomenirea lui are loc in 6
februarie.®

Pe parcursul vietii sale, Fotie a fost de doua ori patriarh al
Constantinopolului si datoritd faptului ca a fost intr-un conflict
permanent cu papa, acesta va duce la schisma din anul 867. De asemenea,
Fotie a fost profund implicat in afacerile politice ale vremii sale, iar din
numeroasele sale scrisori catre domnitorii straini, dar si cdtre unii lideri
religiosi, demonstreaza vastele sale cunostinte, perspicacitatea
psihologicd, dar si hotdrarea de a sustine interesele Bizantului in toate
zonele geografice. El a fost unul dintre cei mai importanti modelatori ai
masurilor expansioniste care vor caracteriza statul si Biserica Bizantina
din urmadtoarele doua secole.!”

Fotie a fost cel mai valoros scriitor bisericesc si profan din secolul
al IX-lea, dar si un savant erudit, care a fost admirat de cdtre discipolii sdi,
iar numele lui a ramas la loc de cinste in istoria bisericeascd, dar si cea a
Imperiului Bizantin.? De la Fotie au ramas numeroase opere profane si
teologice. Prin scrierile sale, el a contribuit la reinvierea interesului pentru
literatura antica la Constantinopol. Aceste scrieri, care au fost numeroase
si pe diferite teme, ne ofera o importanta perspectiva asupra vietii
intelectuale din Bizant. Ca si majoritatea intelectualilor bizantini, Fotie nu
a vdzut o contradictie intre temele profane si cele teologice. Pe parcursul
vietii sale, el a fost un iubitor de culturs, iar la Constantinopol, a condus

un cerc de prieteni intelectuali care citeau si recenzau scrierile din

17 https://ro.wikipedia.org/wiki/Fotie_I_al_Constantinopolului, accesat la 27.05. 2021.
18 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 220.
19 T. E. Gregory, op.cit., 229.

20 Preot prof. dr. I. Rimureanu, Preot prof. dr. M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 521.
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Antichitate si pand in zilele lor. Astfel, rezultatele cercului sdu de lectura
vor fi publicate in cea mai renumita carte a sa.?!

Asadar, dintre scrierile sale, un loc prioritar il ocupa Myriobiblion
(o mie de carti) sau Biblioteca, care continea descrierea a trei sute optzeci
si sase de carti pe care le-a citit el impreund cu prietenii lui. In aceasta
carte sunt analizate cu finete critica scrierile autorilor bisericesti, clasici,
istorici, oratori, gramatici, medici, romancieri si naturalisti.?? Aceasta
carte a fost scrisd inainte de anul 856 si se pare ca ea a fost adresata fratelui
sdu, Tarasie, care nu era in Constantinopol. Cartile, pe care Fotie le
prezinta in aceasta lucrare, existau in vremea lui, dar azi din pacate sunt
pierdute. Astfel, Biblioteca ne da informatii foarte pretioase despre
literatura antica si arata gusturile intelectualilor din secolul al IX-lea.?? De
asemenea, ea prezintd o mare valoare pentru literatura teologicd,
deoarece o mare parte a istoricilor bisericesti, dogmatistilor si exegetilor
concilii si vieti ale Sfintilor au ajuns sa fie cunoscuti datorita ei, pentru ca
multe din aceste scrieri s-au pierdut, si ele s-au pastrat in Biblioteca.?* Cu
toate ca Fotie si cercul sau de prieteni au Inceput cu multa ravna aceasta
carte, ea fiind incredintata fratelui sdu pentru a fi continuatd, ea a ramas
neterminata.?

In aceast carte, el a dorit si salveze si sa faci cunoscute bogatiile
stiintei autentice, rezumand numai putin de doua sute saptezeci si noua
de opere, cu adnotatii si date despre viata autorilor, iar unele aveau si
anumite aprecieri critice. Din aceasta carte au lipsit poetii, dar si numerosi
istorici si filologi importanti, deoarece scopul cartii a fost acela de a

informa pe contemporanii sai despre operele care nu au fost cunoscute.

2 Pr.J. A. McGukin, op.cit., 207.

2 A. A. Vasiliev, Istoria Imperiului Bizantin, traducere si note de Ionut-Alexandru Tudorie,
Vasile-Adrian Caraba, Sebastian-Laurentiu Nazaru, studiu introductiv de Ionut-Alexandru
Tudorie, Polirom, Iasi, 2010, 306.

2 T. E. Gregory, op.cit., 229.

2% A. A. Vasiliev, op.cit., 306.

% Preot prof. dr. I. Rdimureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 521.
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O alta scriere importanta este Lexicon, un dictionar de cuvinte si
expresii, care i se pareau mai interesante dar si mai problematice, unde
erau explicati termenii vechi si care acum numai erau intelesi.?® De
asemenea, in aceasta carte sunt pastrate multe fraze din carti antice, care
s-au pierdut si din care Fotie citeaza pasaje intregi.?” In cea mai mare parte
Lexiconul se sprijind pe materialul lexicografic al lui Harpocration, al lui:
Diogenian, Pausanias, Apion, Heliodor, Apoloniu si alti scriitori. Din
manualele didactice, care au fost scrise pentru studenti si in care trateaza
despre topica, in afara de unele fragmente, restul s-au pierdut.

De la Fotie au ramas si doud sute optzeci de scrisori, care au
continut diferit. Dintre acestea, cele care au continut teologic si stiintific,
cele mai multe sunt atasate in opera Amfilochia. Celelalte scrisori sunt
epistole de consolare, recomandare si curtoazie.”® Scrisorile lui Fotie
reprezinta un document important pentru cunoasterea istoriei bizantine
din a doua jumatate a secolului al IX-lea.

Dintre operele teologice, cea mai mare este Amfilochia, care este
dedicata mitropolitului Amfilohie al Cizicului. Ea a fost scrisd in timpul
primului exil (867-877), cand Fotie se plange de privatiunile, pe care le-a
suferit, dar si de lipsa copistilor. Aceastd opera contine raspunsul la trei
sute doudzeci si patru de intrebdri ale lui Amfilohie cu privire la anumite
probleme de ordin scripuristic (exegezd, dar si la unele pasaje mai greu
de interpretat din Evanghelii), dar si dogmatic (problema mantuirii), care
sunt mai greu de interpretat. In raspunsurile sale, Fotie citeazd din
Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Ioan Damaschin, dar si din alti Sfinti
Pdrinti. Pe langa probleme teologice, in aceasta carte sunt tratate
probleme si din domeniul filosofiei, medicinei, stiintelor naturii,

gramaticii si istoriei.

2% O. Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. II., Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
1987, 194.

2 A. A. Vasiliev, op.cit., 306.

28 Preot prof. dr. I. Ramureanu, Preot prof. dr. M., Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit.,
522.
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Despre mistagogia Sfantului Spirit/Duh este o scriere cu caracter
polemic fiind indreptatd impotriva latinilor, despre Filioque.

fmpotriva maniheilor este de asemenea, tot o scriere cu caracter
polemic impotriva ereziei pavlicienilor, pe care el o considera ca o
reinviere a ereziei maniheilor.

Prin viata si activitatea sa, Fotie a fost un exponent al timpului sau,
un purtdtor al vanitatii si orgoliului grecesc, de neamuri marete fata de
,barbarii,, din Apus. El a fost un mare admirator al culturii si stiintei
clasice elene, pe care s-a strdduit sa o raspandeasca cat mai mult, reusind

astfel sa reinvie dragostea pentru studiul clasicilor.?

Simeon Metafrastul/Logofatul 900-987

Simeon Metafrastul/Logofatul s-a nascut in Constantinopol in
jurul anului 900, dintr-o familie nobila si bogata, care avea demnitati si
functii la Curtea imperiala. El a beneficiat de o educatie aleasd, stralucind
in toate stiintele vremii sale,? iar Mihail Psellos (1018-1078) il prezinta ca
fiind un om de cultura, dar si un excelent retor, care era versat in filosofie.
Datorita personalitatii sale, Simeon Metafrastul va ajunge demnitar la
Curtea imperiala, ocupand mai multe functii de inalt demnitar pe
parcursul vietii.

El si-a inceput cariera de inalt functionar imperial la curtea lui
Constantin al VII-lea/ Porfirogenetul (in timpul celei de-a doua domnii a
acestuia, 945-959), carierd pe care o va continua si sub urmatorii trei
imparati. Astfel, in timpul domniei lui Roman al II-lea Lecapenos (959-
963), Simeon Metafrastul a fost protosekretis (sef al cancelariei imperiale),
cu titlul de patrician. Dupa moartea imparatului, se pare cd el a facut

parte din consiliul de regenta care a condus Imperiul Bizantin timp de

2 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 220-222.

3 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Introducere la Simeon Metafrastul, in: Filocalia, vol. 5, Traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editia a II-a, Harisma, Bucuresti,
1995, 281-282.
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sase luni. Simeon Metafrastul a avut un rol mai mic in administratia
imperiala, din timpul domniei lui Nichifor al II-lea Focas (963-969). Dupa
anumite indicii se pare cd Simeon Metafrastul ar fi fost implicat in
elaborarea legislatiei din timpul acestui impdrat, in mod special la legea
promulgatd in anul 964. Aceasta lege ingradea cresterea marii proprietati
ecleziastice, dar incuraja ridicarea de manadstiri, fiind astfel unul dintre
momentele cele mai indraznete ale legislatiei bizantine.

Dupa asasinarea impdratului Nichifor al II-lea Focas in anul 969,
Simeon Metafrastul va detine din nou ranguri Inalte la curtea noului
imparat loan Tzimiskes (969-976). Astfel, Simeon Metafrastul a devenit
Magistros (pdylotoog) si va conduce administratia militard, cu titlul de
logothet al stratiotilor (AoyoOétng tov otpatwwtkov). Dupa ce si-a
indeplinit cu responsabilitate aceasta functie, el va fi avansat la rangul de
logothet al dromului (AoyoO€tng tov dpopov), post de mare prestigiu, care
implica In acea perioada relatiile cu ambasadorii puterilor strdine,
supravegherea cetdtenilor strdini, dar si mentinerea in stare de
functionare a comunicatiilor si postei imperiale.3!

Din cele relatate de cronicarul arab Thaia Ibn Said din Antiohia,
Simeon Metafrastul va atinge apogeul carierei sale la inceputul domniei
imparatului Vasile al II-lea Macedoneanul (976-1025).32 La sfarsitul vietii
sale Simeon Metafrastul s-a retras intr-o manastire si in aceasta ultima
perioadd a vietii s-a dedicat si mai mult scrisului. El a murit in 28
noiembrie 987, iar Biserica Rasariteana l-a trecut in randul sfintilor,
facandu-i pomenirea in 9 noiembrie® si 28 noiembrie.?

Simeon Metafrastul s-a distins ca un aghiograf de exceptie, iar
supranumele de ,Metafrastul” l-a primit dupa aghiografiile sale

intitulate Menologhion. Ele au fost alcatuite la indemnul impadratului

31 https://ro.orthodoxwiki.org/Simeon_Metafrastul, accesat la 30.05. 2021.

32 Preot prof. dr. I. Ramureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 523-524.

3 Sinaxar Ortodox general, Dictionar aghiografic, Ingrijit de Arhim. I. Bilan, Editura Episcopiei
Romanului 1998, 55.

3 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 246.
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Constantin al VII-lea Porfirogenetul si au fost impodobite cu inflorituri
poetice, din alte , Vieti” ale martirilor si ale sfintilor, mai vechi, cum ar fi:
,Viata Sfantului Eftimie, Viata Sfantului Chiriac, Viata Sfantului Spiridon al
Trimitundei, dar si ale altor sfinti.”% Aceasta colectie de vieti ale sfintilor
si martirilor au fost organizate pe zile si luni, incepand din luna
septembrie, prima luna a anului bisericesc si terminand cu luna august,
ultima lund. Simeon Metafrastul s-a apucat sa scrie Menologhionul,
datorita faptului ca vechile acte martirice si vietile sfintilor, nu mai
corespundeau gusturilor cercurilor culte din Bizant si nici nivelului
stiintific si filosofic la care a ajuns societatea bizantind, In urma reinvierii
studiului literaturii clasice grecesti.?

Asadar, informatiile pe care le-a avut au fost prelucrate cu multa
iscusinta, dupd preferintele cititorilor din vremea sa, reusind astfel sd le
trezeasca si mai mult interesul pentru studiul clasicilor. Ceea ce a fost
primordial pentru Simeon Metafrastul atunci cand si-a ales materialul, pe
care l-a stilizat si prelucrat, a fost dorinta sa de a evidentia cel mai mult
partile epice si indltatoare, decat pe cele istorice. Faptul ca a fost acuzat
de alcatuirea legendelor si martiriilor fictive, se dovedeste ca este
neintemeiata. Un al motiv pentru care Simeon Metafrastul a scris
Menologhionul a fost acela de a cuprinde indemnuri morale si exemple de
sfintenie.?”

Aceasta vasta activitate pe care a desfasurat-o in domeniul
aghiografiei, face ca in colectia Migne (P.G. 114-116) sa avem de la el o
sutd treizeci si opt de vieti ale Sfintilor, iar opera a avut o mare influentd.?
Biserica a trecut colectia de vieti ale sfintilor si martirilor la slujbele din
fiecare zi, si astfel copistii particulari sau oficiali le-au multiplicat, si astfel
s-a ajuns sa avem peste sapte sute de copii manuscrise, care cuprind

aceste minologii sau sinaxare, in bibliotecile din Rasarit si Apus.

% Preot prof. dr. I. Rdmureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 524.
3% Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 246.

% R. Rus, op.cit., 775.

3 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op.cit., 284.

147



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

Simeon Metafrastul este autorul unei Cronici (Cronografia anilor
de la 813-961), dar si al unei ,,colectii de maxime etice” la alcatuirea careia
a folosit operele Sfintilor Vasile cel Mare, loan Gurd de Aur si Macarie
Egipteanul.® De asemenea, de la Simeon Metafrastul au rdmas, cateva
scrisori/epistole (25), un poem cu privire la moartea Imparatului
Constantin al VII-lea Porfirogenetul si un numar de scrieri religioase,
imne si rugdciuni, care sunt inca folosite in liturghia ortodoxd, un
compendiu al canoanelor ecleziastice, In care face un rezumat al

canoanelor Conciliilor Ecumenice.40

Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022)

In secolele al X-XI-lea, teologia si spiritualitatea rdsariteand este
dominatd de viata, activitatea si opera Sfantului Simeon Noul Teolog
(949-1022); desfasurata in apropierea capitalei bizantine, la manastirile
Studion, Sfantul Mamas si Sfanta Marina.*! Asa cum afirma un renumit
bizantinolog, Sfantul Simeon Noul Teolog se afld in varful istoriei
bizantine,*? fiind cel mai profund teolog mistic.**

Personalitate de prima mdrime a epocii teologice bizantine*
posterioard, Conciliilor Ecumenice, Sfantul Simeon Noul Teolog a lasat o
puternicd impresie si amintire in constiinta contemporanilor sai. Astfel,
la numai treizeci de ani de la moartea sa, el este trecut in randul sfintilor,
primind in acelasi timp si supranumele de ,Noul Teolog”; fapt care ne

aduce aminte de ceilalti doi mari Inaintasi ai sai, Sfantul Apostol loan, si

% Preot prof. dr. I. R, Preot prof. dr Milan, Sesan, Preot prof. dr. Teodor, Bodogae, op.cit., 524.

40 https:/Iro.orthodoxwiki.org/Simeon_Metafrastul, accesat la 30.05. 2021.

41 Jeromonah N. D. Stoenescu, invégétura despre Sfanta Treime in Imnurile Sfantului Simeon
Noul Teolog, Mitropolia Banatului, 5-6 (1985), 323.

42 H.-G. Beck, Mileniul Bizantin, Traducere din limba germand Lidia Rus, Prefatd la editia in
limba roméana Remus Rus, Nemira, Bucuresti, 2015, 286.

# Preot prof. dr. I. Rdimureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 524.

# Arhim. Simeon, Symeon le Nouveau Théologien-maitre de le théologie vécue, In Messager de
I"Exarchat du Patriarche russe en Europe Occidentale, Paris, 1967, nr. 59, p. 148.
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Sfantul Grigore din Nazianz (329-390). Sfantul Simeon Noul Teolog se
leaga de acestia, atat prin valoarea operei sale, dar si prin inalta si adanca
trdire spirituald a adevarurilor crestine, din care isi tragea vigoarea
intreaga sa opera teologica.

Teologia Stantului Simeon Noul Teolog, are un pronuntat caracter
empiric ,,care tine de traditia vie din mediul monastic”* la care am adauga
faptul ca ea 1si are izvorul intr-o cugetare asupra adevarurilor
evanghelice, experimentate si verificate prin viata sa personalda* pe
parcursul zecilor de ani de nevointe ascetice. Viata lui spirituala a scos in
evidentd si teologia pe care se intemeia. Este vorba de verificarea prin
trdire a unor adevaruri si de clasificarea altora, pe baza experientelor
spirituale. In scrisul lui avem asadar, pe de o parte, un document, in care
s-a inscris nivelul inalt, pe care l-a atins spiritualitatea rdasariteand, iar pe
de alta parte; punctul de plecare pentru alte realizari. El este un realizator
si un ctitor, caci experienta sa a insemnat un izvor important pentru
intensa viata spirituala din secolele al XIII-lea si al XIV-lea, iar opera lui
o rara si preafrumoasd pagind din poemul ravnei crestine, pe calea
asemanarii divine, pregatind temeiurile doctrinare ale palamismului de
mai tarziu,¥” dar si un ecou profund in sufletele celor care i-au parcurs
opera. Astfel miscarea isihastd, care se va dezvolta peste trei secole, va
avea la bazd gandirea si opera Sfantului Simeon Noul Teolog, pe care il
revendica drept premergdtor al ei.*s

Viata si opera Sfantului Simeon Noul Teolog, desi extraordinar de
bogatd prin Inalta viziune si intelegere mistica la care s-a ridicat, ne este

putin cunoscutad si atat cat cunoastem din ea, o datordm celor scrise

% J. Darrouzes, Introduction la Symeon-le-Nouveau-Théologien, Traités théologiques et éthiques,
Sources Chrétiennes, Paris, 1966, tome I, 35.

% Drd. E. Banu, Lucrarea Sfantului Duh in opera Sfantului Simeon Noul Teolog, Studii
Teologice, 1-2 (1980),81.

47 Magistrand I. I. Bria, Simtirea tainica a prezentei harului dupa Sfantul Simeon Noul Teolog,
Studii Teologice, 7-8 (1956), 472.

4 Preot prof. dr. I. Rimureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 525.
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despre el de ucenicul sau Nechita Stethatos/Pieptosul.#® (D.S.E.11, col.
224-230). Ea rdmane principala noastra baza de informare, putand fi
completatd, prin notdri, autobiografie, presdrate in operele sale.

Sfantul Simeon s-a nascut la sfarsitul anului 949, in orasul Galata
din provincia micro asiatica Paflagonia intr-o familie bogata si influenta
apartinand aristocratiei provinciale locale.® Parintii sdi Vasile si Teofana,
dorind sa-i dea o educatie aleasa tanarului Gheorghe, (acesta a fost
numele sau de botez), l-au trimis la Constantinopol in anul 960, pe cand
avea unsprezece ani, la unchiul sdu. Acesta era inalt demnitar imperial
cu mare influenta la Palatul imperial si in acelasi timp era un mare favorit
al imparatului Roman al II-lea Lekapenos (959-963), care-1 destina unei
cariere administrative de mare perspectivd.’! La Constantinopol, Sfantul
Simeon a urmat studiile secundare, asa-numita instructie enciclica, care
cuprindea cele sapte arte liberale: gramatica, retorica, dialectica,
aritmetica, geometria, astronomia si muzica. Dupa finalizarea studiilor,
unchiul sdu l-a numit spatar. Sfantul Simeon a acceptat aceasta functie
numai pentru a satisface dorinta unchiului si a parintilor lui, deoarece
gandul sdu era de a o pdrdsi cat mai curand atunci cand se va ivi ocazia.>?

In urma disparitiei subite a unchiului siu, pe cind avea doar
paisprezece ani (in anul 963, in tulburdrile politice, care au dus la caderea
de la putere a atotputernicului prim-ministru de sub domnia lui Roman
al II-lea, eunucul losif Vringas, paflagonian si el) — tanarul Gheorghe
incearcd, fara succes insa, sa intre In celebra manastire Studion din
Capitala bizantind. Aici, l-a Intdlnit pe monahul imbunatatit Simeon

Studitul, zis Evlaviosul, care va deveni de acum Inainte parintele sau

4 1. Gh. Savin, Mistica si Ascetica Ortodoxd, Sibiu, 1996, 161.

5 1. Alfeyev, Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, Traducere din limba engleza de
Ioana Stoicescu si Maria-Magdalena Rusen. Editie ingrijita de Pr. Eugen Dragoi, Sofia,
Bucuresti, 2010, 40.

51 Drd. L. I Ic4, Teologie si spiritualitate la Sfantul Simeon Noul Teolog, Mitropolia Ardealului,
3 (1987), 31-32.

52 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L. D. Colda, op.cit., 252.
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sufletesc pentru toata viata. Simeon Studitul este cel care l-a initiat pe
Sfantul Simeon Noul Teolog in tainele contemplarii lui Dumnezeu.>

Pana 1n anul 977, el va continua sa traiasca in lume, in casa unui
patrician de a carei administratie se ocupa in timpul zilei, urmand in
aceasta perioada sfaturile ascetice ale lui Simeon Evlaviosul si ale
Parintilor filocalici Marcu Ascetul/Eremitul, Diadoh al Foticeii si Sfantul
Ioan Scararul. Astfel, in timpul unei privegheri si rugdciuni de noapte,
tanarul Gheorghe are la varsta de doudzeci de ani (aproximativ in anul
970) prima experientd a vederii luminii dumnezeiesti, dar si prima
tentativa nereusitd, de a intra la manastirea Studion.

Intre anii 970-976, tanirul Gheorghe, se afirma in plan civil,
ajungand senator si spatharocubicular, dar trece printr-o perioada de
crizd ,mondend” destul de febrild, pana la a uita aproape cu desavarsire
de vederea luminii si sfaturile parintelui sau spiritual Simeon Evlaviosul.
Probabil ca experienta desertaciunii lumii, si a strdlucirilor ei, I-au condus
pe Sfantul Simeon Noul Teolog la conversiunea monastica definitiva.
Astfel in anul 977, pe cand era in varsta de doudzeci si sapte de ani, dupa
o cdldtorie in Paflagonia, el si-a lichidat proprietatile, impdrtind o mare
parte din ele saracilor.>* El a dorit sd se desparta de ceea ce il tinea legat
de aceasta lume, dupa care va avea un prim contact cu opera Sfantului
Ioan Scararul (579-659). Asadar, pe cand inca era acasd, el citeste Scara
Sfantului lIoan Scdrarul si fiind impresionant de ea, se dedica unor
nevointe ascetice austere respingand toate pledoariile batranului sdu tata
de a-si abandona vocatia. Tatal sau dorea ca Sfantul Simeon sa se
casatoreasca si sa-si intemeieze o familie. Evident ca Sfantul Simeon a
refuzat, simtindu-se mai atras de cele spirituale decat de cele materiale.
Astfel el se intoarce In Capitald, si intrd in mandstirea Studion, unde
rdmane mai putin de un an. La Inceput, el a fost primit de catre egumenul
Petru ramanand in grija lui, iar din acest moment se angajeaza intr-un

riguros program ascetic, pe care il va practica pana la sfarsitul vietii.

5 Preot prof. dr. I. Rdmureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 525.
5 Drd. I I. Ica, op.cit., 32.
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La méandstirea Studion, Sfantul Simeon Noul Teolog l-a regasit pe
vechiul sdu parinte spiritual, Simeon Evlaviosul, devenind imediat
ucenicul sdu credincios, aratand o mare ravna 1n a-l asculta, dar mai ales
de a-si indeplini toate datoriile vietii ascetice. Din nefericire aceasta
conlucrare cu pdrintele sdu spiritual nu a fost de lunga duratd, deoarece
in aceasta manastire chinoviald in care se acorda mai multa importanta
poruncii, uniformitatii si puterii monarhice a staretului, atasarea de
pdrintele sau spiritual va provoca curand, o nemultumire printre
calugari. In aceasti situatie, egumenul l-a chemat de mai multe ori la el
pe tandrul Simeon cerandu-i sa se conformeze mai mult randuielilor
chinoviale si sa pdrdseasca pe pdrintele sau spiritual Simeon Evlaviosul,>
cdruia 1i datora atat de mult in aceastd noud viata, pe care acesta i-a
descoperit-o.

Acest atasament entuziast pe care l-a avut fata de persoana
pdrintelui sau spiritual va duce, in cele din urm4, la inlaturarea sa din
manastirea Studion, dupa numai cateva luni de la intrare. Simeon
Evlaviosul si-a manifestat aceeasi grija si iubire fata de fiul sau spiritual
recomandandu-l egumenului Antonie de la manastirea Sfantul Mamas
(situatd nu departe de Studion, langa poarta Xylokerkos a cetatii).>® El a
intrat In aceastd manastire ca Incepdtor, ramanand mai departe sub
cdlduzirea spirituala a lui Simeon Evlaviosul, care nu pardsise manastirea
Studion.”” Datorita faptului cd batranul sau parinte spiritual il cerceta mai
de aproape pe ucenic si vazandu-l aprins tot mai mult de dragostea
dumnezeiascd, 1-a facut monah. De atunci, Sfantul Simeon a ajuns mai
desavarsit in fapte bune si dandu-se cu totul la liniste, se indeletnicea cu

citirea Sfintelor Scripturi a operelor Sfintilor Parinti, dar mai ales cu

5 Arhiepiscopul B. Krivocheine, In lumina lui Hristos, traducere de Pr. conf. dr. Vasile Leb si
Ierom. Gheorghe Iordan, Bucuresti, 1997, 15.

% Diac. I. L. Icd jr. Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea misticd in teologia bizantind si
contemporand, in: Sfantul Simeon Noul Teolog. Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Studiu
introductiv si traducere. Diac. Ioan I. Icd jr. si un studiu de ieromonah Alexander Golizin,
Deisis Sibiu, 1998, 14.

57 Arhiepiscopul B. Krivocheine, op.cit., 15.
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rugdciunea. El se impartdsea in fiecare zi cu dumnezeiestile taine, apoi
toatd saptamana manca numai verdeturi si seminte, iar la praznice si in
zilele de Duminica manca impreuna cu ceilalti frati. Sfantul Simeon Noul
Teolog practica un ascetism riguros, el dormea foarte putin, jos pe o
rogojind si pe o piele de oaie. La duminici, si la praznice, priveghea de
seara si pand dimineata si nici atunci nu dormea, asa dupa cum facea si
marele Arsenie, iar apoi dupd ce rdasdrea soarele se ducea iarasi la
rugaciune.

Niciodata nu vorbea in desert fiind intotdeauna, in toate cu luare
aminte la sine si stdtea toata ziua inchis in chilia sa. Cand iesea din chilie
pdrea ca si cum ar fi fost spdlat cu lacrimi, ca si para focului din pricina
rugaciunii intense pe care o practica. Sfantul Simeon citea Vietile Sfintilor
si dupd ce termina de citit se indeletnicea cu scrisul. De cate ori batea
toaca se ducea la biserica si asculta cu luare aminte Sfanta slujba, iar cand
se savarsea dumnezeiasca Liturghie, dupa citirea Sfintei Evanghelii, intra
intr-un paradis al bisericii si inchizand usa, asculta pe preot cu lacrimi.

La sfarsitul Sfintei Liturghii mergea la impartdsanie, iar dupa
aceea se ducea la chilia sa unde lua obisnuita lui mancare. Priveghea pana
la miezul noptii si dormea putin, dupa care se scula si se ruga impreuna
cu ceilalti frati. Sfantul si Marele Post il petrecea toatd saptamana
nemancat, iar sambata si duminica manca la trapeza ceea ce mancau si
ceilalti. Nu dormea niciodatd culcat, ci plecand capul pe mana sa, gusta
cam un ceas de somn. Astfel erau nevointele Sfantului Simeon. Dupa doi
ani, el a ajuns la desavarsire si s-a imputernicit de darul Sfantului Spirit
rostind cuvinte frumoase in mijlocul Bisericii lui Hristos. Cand parintele
sdu spiritual l-a vdzut ca a ajuns barbat desdvarsit, a socotit cu
intelepciune sd-1 hirotoneasca preot si sd-1 puna ca o faclie in sfesnicul
Bisericii ca sa-i lumineze pe toti,’® dar mai ales sa urmeze viata sa plina

de sfintenie.

5 Vietile Sfintilor pe luna octombrie, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, 1992, 333-334.
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La varsta de treizeci si unu de ani, dupa o perioadd de trei ani,
timp in care Sfantul Simeon Noul Teolog a dus o astfel de viata, la
moartea egumenului Antonie, el a fost ales de catre calugarii de la Sfantul
Mamas egumen. Patriarhul Nicolae II Hrisoverghi (979-991) a aprobat
aceasta dorinta a calugarilor in anul 980.° Din acest moment, Sfantul
Simeon a inceput sa conducd madndstirea si pe vietuitorii ei, timp de
douazeci si cinci de ani. Manastirea Sfantul Mamas, a fost intemeiata in
timpul imparatului Mauriciu (582-602), la sfarsitul secolului al VI-lea. Ea
a fost situatd, potrivit marturisirii lui Nechita Stethatul/Pieptosul, in
partea apuseand a Constantinopolului, nu departe de poarta Xylokerkos,
azi Belgrad Kapu. In timpul Sfantului Simeon, manéstirea se gisea intr-o
stare foarte avansatd de degradare. Astfel, cea mai mare parte a cladirilor
era in ruind si, dupa cum spune Nechita ,nu mai erau un refugiu sau un
sdlas de calugari, ci locul de intdlnire al oamenilor lumesti”.®* De la inceput
Sfantul Simeon a trecut imediat la reconstructia cladirilor cazute in
paragina. Este interesant de vazut cu ce succes a reusit acest om de viata
launtrica sd intreprindd aceste lucrdri de reconstructie materiala si de
organizare.®!

Restaurarea spirituala a vietii manastiresti, dar si mijloacele
folosite de Sfantul Simeon pentru a atinge aceastd viata ne intereseaza cel
mai mult. El a reusit ca prin celebrele Cateheze, pe care le-a adresat
monahilor sadi, sa transforme mandstirea intr-un mare centru spiritual,
care atrigea crestini de pretutindeni. In acelasi timp s3 insufle o nou&
viatd monahismului bizantin, prin crearea unei puternice miscari de
reinviorare spirituald de o deosebita importantd pentru Biserica.

Personalitatea Sfantului Simeon a reusit sa atraga ucenici cu

virtuti si cu abilitati exceptionale. Astfel pe unul dintre ei, Arsenie il va

% Arhiepiscopul B. Krivocheine, op.cit., 15.

6 Viata, 34, 2-4, Un grand mystique byzantine. Vie de Symeon le Nouveau Théologien (949-
1022) par Nicetas Shethatos. Texte grec inédit, édité par I. Hausherr, Orientalia Christiana,
XII, 45, (1928), Roma, (presc. Vie), 1-228, text si traducere franceza.

1 Viata, 34, 12-22.
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lasa ulterior la conducerea comunitdtii dupa retragerea sa. De asemenea,
pe Nechita 1-a insdrcinat, si In acest sens nu s-a inselat, ca el sa editeze
scrierile sale.®> Viata plind de sfintenie a Sfantului Simeon a cunoscut o
mare raspandire si In afara mediului monahal si astfel veneau la el sa-1
vadd, dar mai ales pentru sfat oameni din afara cinului strict monahal,
fiind iubit si apreciat de multi laici. Un episcop latin, pe nume lerotei, in
cdutarea pocdintei pentru un omor involuntar, este indrumat spre
Sfantului Simeon chiar de patriarh. El si-a gdsit pacea sub cdlauzirea
sfantului, dorind ca mai departe sa ramana in comunitatea sa. Este clar
cd, Sfantul Simeon a avut o reputatie considerabild castigandu-si adepti
importanti, care l-au ajutat in dificultatile sale ulterioare.®

Sfantul Simeon a reusit ca prin modul sdu de viatd sa devina din
ce In ce mai cunoscut in randurile populatiei din Constantinopol.
Numeroase persoane importante il cercetau, cerandu-i sa le fie
indrumator spiritual, * dorind sd se Impartdseasca cat mai mult din
sfintenia vietii sale. Evident cd dupa cum era de asteptat, aceste succese
au avut si reversul lor, dupa cum se va vedea curand. Printre cei care au
venit la el, atrasi de predicile sale pline de foc si de sfintenia lui, s-au gasit
si unii care au ardtat dupa aceea semne de nestatornicie vrand sa
paraseasca mandstirea.

Nu putem spune ca ruptura si neintelegerile dintre Sfantul Simeon
si calugarii sdi au fost cauzate de faptul cd ar fi fost mai mult influentati
de spiritul lumesc si de incalcarea regulilor vietii monahale. Ceea ce a dus
la agravarea conflictului a fost modul diferit in care intelegeau viata
spirituald. Insistenta Sfantului Simeon de a dori ca toti sa-i urmeze pe
Parintii din vechime, pe calea lor ascetica si mistica, le parea multora ca o

exigentd prea radicala, dar si prea grea pentru ei. Pentru Sfantul Simeon,

2 Viata 45-51.

6 Jeromonah A. Golitzin, Simeon Noul Teolog, Viata, epoca, gindirea, in: Sfantul Simeon Noul
Teolog. Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Studiu introductiv si traducere. Diac. Ioan I. Ica
jr. si un studiu de ieromonah Alexander Golizin, Deisis Sibiu, 1998,428.

% Viata 54, 5; 55, 1-2t.
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dimpotrivd, ea reprezenta o conditie indispensabilda a vietii crestine,
considerand ca cea mai primejdioasa dintre erezii era aceea de a gandi ca
Biserica lui Dumnezeu nu are in vremea prezenta aceeasi plindtate de
daruri ca in timpurile vechi. Ca urmare, aceste daruri erau asigurate celor
care, azi ca si ieri, la cautd cu smerenie si spirit de jertfa. De aceea era
inevitabild In aceasta privintd, nasterea unui conflict ascutit intre Simeon
si o parte a calugarilor sai.®

Finalitatea acestei stari conflictuale o cunoastem din Viata scrisa de
Nechita Stethatul. Astfel, dupa o perioada de cincisprezece ani in care
Sfantul Simeon a condus madnadstirea, deci in anul 995/996, aproximativ
treizeci de monahi, In majoritate frati, s-au revoltat Impotriva
egumenului noaptea la o utrenie. Insi complotul a esuat, datoritd
calmului Sfantului Simeon, care rdmase ,nemiscat” la locul sau, ,, surdzitor
si senin”, ,cu privirea fixatd asupra atacatorilor sdi.”®” Acestia au fost
subjugati de farmecul sfintei sale personalitdti, sau cum aratda Nechita
Stethatul, ,harul care locuia in Simeon 1ii tinea departe si ii respingea.”®
Majoritatea calugarilor nu au luat parte la tulburare si razvratitii nu au
indraznit sd se atinga de Sfantul Simeon. Dupa multa galdgie ei , fugird
din bisericd alergind”, sparsera zavoarele portii manadstirii si s-au Indreptat
spre oras la patriarhie, unde au depus o plangere impotriva staretului lor
si au cerut interventia patriarhului Sisinie al II-lea (995-998).

Acesta a cercetat situatia ivitd, dand dreptate Sfantului Simeon,
dar in acelasi timp i-a pedepsit pe calugdrii razvratiti. Pedeapsa pe care
au primit-o calugdrii a fost repede anulatd, ca urmare a mijlocirii
Sfantului Simeon, care a facut tot ceea ce depindea de el pentru a-i face
pe rdzvrdtiti sd revina si sa inceapa o noua viata. Dupa ce aceste
evenimente au luat sfarsit, Sfantul Simeon a condus mai departe timp de

inca zece ani pe monahii de la Sfantul Mamas. Astfel in anul 1005, dupa

¢ Arhiepiscopul B. Krivocheine, op.cit., 34.
¢ Drd. L. L. Ic4, op.cit., 37-38.

¢ Viata 38, 10-18.

8 Viata 39, 1-5.
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ce o condus aceasta mandstire timp de doudzeci si cinci de ani, Sfantul
Simeon s-a retras.

Prin rezultatele pe care le-a obtinut Sfantul Simeon ca staret,
calauzitor spiritual si innoitor al vietii monahale, el a reusit sa transforme
mica mandstire a Sfantului Mamas, care la venirea sa era in decddere si
pe jumatate in ruind, intr-un important centru spiritual unde inflorea
sfintenia, atrdgand crestini din toate partile. El a insuflat o viatd noua
monahismului bizantin si a dezvoltat o miscare spirituald de o mare
importanta pentru Biserica. Cu toate acestea, invatdtura sa spirituald nu
a fost acceptatd de toatd lumea si a provocat impotriviri,® care din
nefericire au venit atat din partea calugdrilor, dar si a Inaltei ierarhii a
Bisericii.

Cu toate marturiile optimiste a lui Nechita asupra situatiei
spirituale din manastirea Sfantul Mamas, dar si a pretuirii generale de
care se bucura In aceastd perioada Sfantul Simeon, evenimentele care au
survenit au aratat ca personalitatea si invatatura sa spirituala continua sa
intampine o importanta rezistentda iIn mediile bisericesti din
Constantinopol.” In acest moment, contestatiile veneau din partea unui
membru al inaltei ierarhii a Bisericii, in persoana sincelului patriarhal
(consilier intim), Stefan al Alexinei, fost arhiepiscop al Nicomidiei, si care
acum era in mare favoare la autoritatile imperiale si bisericesti ale vremii,
datorita stiintelor sale vaste, dar mai ales pentru calitatile sale de retor si
diplomat. Cu toate cd era arhiepiscop demisionar prin functia sa de sincel,
Stefan detinea o importantd pozitie in cadrul ierarhiei superioare
exercitand o influentd considerabila atat asupra patriarhului cat si a
conciliului, cu toate ca era obligat de canoane, ca episcopii demisionari sa
renunte la toate titlurile eclesiastice si civile.

Pe langa acestea, Stefan era o personalitate politicd si chiar

diplomaticd, dupa cum se vede din faptul cd impadratul Vasile al II-lea 1-a

% Arhiepiscopul B. Krivocheine, op.cit., 37-38.
70 Ibid., 39-40.
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trimis n anul 976, in calitate de reprezentant al sau pentru a-1 convinge
pe generalul razvratit Bardas Scleros sa renunte la rdzvratirea sa. Dupa
relatarea cronicarului Chedrenos, el a fost ales ca fiind , destoinic sd
linisteascd, sd indulceascd prin farmecul cuvdntului sdu firile cele mai
neinduplecate.” Cu toate acestea, el nu a reusit in misiunea sa. Legat de
cunostintele sale teologice, reiese clar cd ea era foarte diferitd de cea a
Sfantului Simeon si cu siguranta ca acesta a fost principalul motiv al
conflictului lor. S-a iscat astfel, un conflict intre o teologie de carte
scolastica, ruptd din viata spirituald, dar cu toate acestea, formal ortodoxa
si conservatoare, si cea care se prezintd ca o expresie a Spiritului Sfant
care invedereaza necuprinderea si taina lui Dumnezeu, ca si descoperirea
Sa in experienta misticd a sfintilor.

Teologia Sfantului Simeon nega dreptul de a vorbi despre
Dumnezeu si recunostea intru totul autoritatea Sfintei Scripturi si a
Sfintilor Parinti, persoanelor care nu au in ele pe Spiritul/Duhul Sfant, dar
pentru el aceasta este o autoritate lduntricd, inteleasa numai la lumina
Spiritului/Duhului. Cele trei Cuvintdiri teologice pe care Sfantul Simeon,
le-a scris In aceastd perioadd a controverselor cu sincelul Stefan, reflecta
clar atmosfera spirituald a acestui conflict, mai mult spiritual decat
dogmatic si neiesind din cadrele ortodoxiei.

Din acest moment a iInceput un razboi indelungat intre
mitropolitul Stefan si Sfantul Simeon. El a durat aproape sase ani si s-a
terminat la 3 ianuarie 1009, cand Sfantul Simeon a fost exilat din
mandstirea sa. Putem deduce din aceste date ca divergentele dintre sincel
si Sfantul Simeon au inceput cu doi ani Inainte de retragerea Sfantului
Simeon, din egumenat si ele au contribuit, probabil, la hotdrarea sa. De
acum, Stefan a inceput sd atace persoana lui Simeon Evlaviosul punand
la indoiala sfintenia sa, calomniindu-I ca fiind un om pacatos.

In aceastd campanie denigratoare la adresa lui Simeon Evlaviosul,
Stefan a gasit simpatizanti atat la curtea patriarhald, si chiar printre unii
cdlugdri de la Sfantul Mamas, dovada ca el nu era un izolat in ierarhie si

cd dezbindrile persistau In manastirea Sfantului Simeon. Sentinta, pe care
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a pronuntat-o conciliul a fost aplicata repede, iar Sfantul Simeon a luat
drumul exilului.”! Astfel la 3 ianuarie 1009, Sfantul Simeon Noul Teolog
este trimis In exil la Palukiton, pe coasta Asiei. Aici el s-a instalat intr-un
paraclis pdrdginit, inchinat Sfintei Marina’?, care era situat pe tarmul
asiatic al Bosforului, langa Chrysopolis (Scutari).”? Cu toate aceste
evenimente neplacute Sfantul Simeon nu s-a lasat descurajat, el a primit
in dar de la fostul sdu fiu sufletesc Hristofor Faguras, paraclisul Sfintei
Marina care apartinea acestuia. Paraclisul era o mica mandstire, in care
Sfantul Simeon a rdmas impreuna cu unul dintre ucenicii sai care l-a
urmat in exil.

Pe de alta parte, numerosi ucenici si admiratori ai Sfantul Simeon
din capitald au fost induiosati de prigoana impotriva lui. Ei au trimis un
memoriu patriarhului, prin senatorul Genesios, care era fiu sufletesc al
Sfantului Simeon. Memoriul a fost citit intr-o sedinta a conciliului, iar
patriarhul, care se dovedise pe tot parcursul disputei slab si nestatornic,
sau care mai curand, urmarea inainte de toate pacea Bisericii, accepta sa
revizuiascd procesul Sfantului Simeon. El trebuia sa ia In considerare si
opinia publicd, mai ales cd sustindtorii Sfantului Simeon ocupau pozitii
importante. In urma acestui memoriu, Sfantul Simeon a fost chemat din
exil, iar la Constantinopol s-a intalnit cu grupul admiratorilor sdi, care
l-au insotit la patriarh. Acesta l-a primit cu cinste si, tot facand aluzie la
intentia sa de a-l ridica la episcopat, l-a sfatuit la mai multa moderatie.
Cu toate stdruintelor patriarhului, Sfantul Simeon a refuzat in mod
categoric sa cedeze aratand ca nu el a fost acela care a inceput aceasta
ceartd cu sincelul. Conflictul sau cu sincelul Stefan s-a incheiat prin anul
1010/1011, in urma acestui compromis, care de altfel a fost destul de

avantajos pentru Sfantul Simeon.”

71 Arhiepiscopul B. Krivocheine, op.cit., 48-49.

72 ]. Gouillard-Symeon le Jeune, Le Théologien ou Le Nouveau Théologien, In Dictionnaire de
Théologie Catholique, Paris, 1941, col. 2943.

73 R. Rus, op.cit., 778.

74 Arhiepiscopul B. Krivocheine, op.cit., 49-52.
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Sfantul Simeon fiind reabilitat, a refuzat arhiepiscopatul oferit de
patriarh drept compensatie a exilului si a nedreptatilor suferite. In
schimbul unui compromis si a unei atitudini mai moderate in cazul
cultului pdrintelui sufletesc, el se va intoarce din proprie vointd in
singuratatea de la Sfanta Marina, departe de agitatia Capitalei. In aceasta
perioada el redacteaza la Sfanta Marina majoritatea celor 58 de ,,Immne ale
iubirii/dragostei dumnezeiesti” si finalizeaza cele 225 de , Capete teologice si
practice”, cu valoarea unui adevarat testament spiritual, la a caror
redactare a inceput incd de cand era egumen la Sfantul Mamas.”

Dupa treisprezece ani de viata in exil,”® prezicandu-si apropiatul
sfarsit si impartasindu-se, Sfantul Simeon isi da ultima suflare nu inainte
de a da binecuvantarea monahilor sa inceapa slujpba inmormantarii.””
Sfantul Simeon a murit la 12 martie 102278, spunand mai inainte, dupa
cum arata Nechita, ziua mortii sale si a mutarii moastelor sale dupa 30 de
ani. Canonizat In anul 1053, numele sau s-a bucurat de un imens
prestigiu, datorita vietii sale plina de sfintenie, care I-a si invrednicit de
darul ales al viziunilor mistice, viziuni care il asaza intre cei mai mari
mistici experimentali al tuturor timpurilor.” Sfantul Simeon Noul Teolog
este pomenit in 12 martie si 12 octombrie.®

Scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog sunt deosebit de
importante In domeniul misticii bizantine, deoarece in ele se oglindesc
conceptia despre viata spirituala a omului, care, prin rugaciune, dar si
printr-o adancd si intensda contemplatie, reuseste sa vada cu ochii
sufletului lumina divina.®! Prin scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog,

teologia misticd bizantina atinge punctul sdu cel mai Inalt. In aceste

7 Drd. I. I Icd, op.cit., 40.

76 Viata 128, 1.

77 Jeromonah A. Golitzin, op.cit., 435.

78 Viata 128, 21.

7 1. G. Savin, op.cit., 161.

80 Sinaxar Ortodox general, Dictionar aghiografic, op.cit., 341.

81 Preot prof. dr. I. Rdmureanu, Preot prof. dr M., Sesan, Preot prof. dr. T., Bodogae, op.cit.,
525.

160



Fotie, Simeon Metafrastul/Logofatul, Simeon Noul Teolog si Mihail Psellos...

scrieri, el a dezvoltat ideile mistice ale naintasilor sai Evagrie Ponticul,
Marcu Ascetul/Eremitul, Diadoh al Foticeii, Sfantul Ioan Scararul,
Dionisie-Pseudo Areopagitul si Stantul Maxim Marturisitorul. Astfel
scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog vor fi izvorul de inspiratie pentru
teologia mistica rdsariteana, dar si pentru cea apuseand.®? Asadar, prin
scrierile sale Sfantul Simeon Noul Teolog este fara indoiald, cel mai mare
teolog bizantin.®

De la Stantul Simeon Noul Teolog ne-au ramas urmatoarele opere:
Catehezele cuprind cuvantarile rostite de Sfantul Simeon in perioada
dintre anii 980-1005 cand, de la varsta de treizeci si unu de ani si pana la
cincizeci si sase de ani, a fost egumen al manastirii Sfantul Mamas din
Constantinopol. Ele sunt scrise, mai exact In prima perioada a
egumenatului, care s-a incheiat cu revolta monahilor din anii 997/998 la
care face aluzie ultima Cateheza (34). Cele 34 de Cateheze la care se
adauga si cele 2 atat de interesante si directe in confesiunea si in tonul lor
personal ,multumiri (eucharistai) cdatre Dumnezeu pentru darurile si
binefacerile de care s-a invrednicit” — constituie documentul cel mai
important pentru miscarea de reforma a vietii monahale si innoire
spirituald a intregii vieti religioase, initiate si realizate de Sfantul Simeon
Noul Teolog in Bizantul sfarsitului de secol X si inceputul secolului XI.
Ele reflecta totodata, In modul cel mai direct, personalitatea si activitatea
lui de trditor si Indrumator spiritual. Bogate in multe detalii personale,
autobiografice si confesiuni , privind viata si experienta spirituald, unicd in
felul ei in literatura crestind bizantind” % ca si un adevarat program, unic si
el in felul lui, de inviorare si innoire a vietii, monahale si crestine in
general, in spiritul cel mai autentic al Scripturii si Traditiei spirituale a

Sfintilor Parinti.

82 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 251.
8 R. Rus, op.cit., 778.
84 V. Krivocheine, Introduction, Catécheéses, Sources Chrétiennes, 96, Paris, 1963, 15.
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Accentul, pe care-l pune Sfantului Simeon pe necesitatea unei
legaturi vii cu Dumnezeu pentru toti credinciosii, pe comuniunea
constientd cu Mantuitorul Isus Hristos si pe anticiparea vietii vesnice Inca
din viata prezentd, scoate in relief insemndtatea deosebitd pe care o
acorda el iconomiei Sfantului Spirit. Prezenta Spiritului, care Innoieste si
inalta sufletul crestinului, il lumineaza si il desdvarseste, este privita de
catre Sfantul Simeon Noul Teolog ca un eveniment spiritual intru totul
incadrat in viata dumnezeiasca a Bisericii. Catehezele fac dovada
realismului sacramental ce caracterizeaza conceptia spirituala a Sfantului
Simeon.®> Aceste Cateheze, cum a fost deja evidentiat au fost rostite sub
forma de predici si iIndemnuri adresate calugarilor, rostite in fata unei
audiente vii In timpul slujbei de dimineata. De aici ne putem astepta la
un fel unic de scriere, care cuprinde oarecum limbajul vioi si ardent al
Sfantului Simeon Noul Teolog in timp ce dialogheaza cu audienta lui vie.
Limbajul sdu este sincer, simplu, dar plin de pasiune si convingere.
Personalitatea Sfantului Simeon Noul Teolog izvoraste din fiecare
cuvant, deoarece isi imparte smerit propria lui ,,inimd” cu ceilalti calugari
ai sii. In nici o altd lucrare a Sfantului Simeon nu-i putem cuprinde
personalitatea atat de bine ca si in Cateheze, iar nici in altd parte, doctrina
sa, nu este atat de limpede ca in aceasta lucrare.®

In cadrul imnografiei bizantine si In spiritualitatea rdsariteana
monastica, Imnele iubirii/ dragostei divine ale Sfantului Simeon Noul
Teolog ocupd un loc culminant, deoarece ele sunt marturia celei mai
intime trdiri spirituale a omului cu Dumnezeu prin rugaciune, iubire si
contemplatie. Izvorate dintr-un suflet candid aprins de dorul si dragostea
lui Dumnezeu, aceste perle ale literaturii crestine postpatristice, sunt

dovada geniului creator al monahismului rasdritean. Imnele sunt

8 Pr. Drd. I. Moldovan, Teologia Sfantului Duh, dupa Catehezele Sfantului Simeon Noul Teolog,
Studii Teologice, 7-8 (1967), 4-8.

8 Symeon The New Theologician, The Discourses, introduction by George Maloney, London,
1980, 15.
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ojurnalul”® spiritual al Sfantului Simeon Noul Teolog, constituind ,0
legaturd intre mistica monasticd a vechii Biserici i invdtdtura despre palamism-
isihasm a epocii bizantine tdrzii si a epocii post-bizantine” 88

Imnele dragostei/iubirii divine, au fost scrise de catre Sfantul Simeon
Noul Teolog de-a lungul intregii sale activitati, pastorale si monahale, ca
vietuitor sub Indrumarea lui Simeon Evlaviosul la Manastirea Studion,
ca egumen la Mandstirea Sfantul Mamas din Constantinopol, apoi, in
timpul exilului sdu la Hrisopolis, si in cele din urma la manastirea Sfanta
Marina, de pe malul Bosforului. Ucenicul sdu, Cuviosul Nechita Stethatul
dupa anul 1035, a adunat si a editat in manuscris colectia celor cincizeci
si opt de imnuri. Scriind Viata Sfantului Simeon Noul Teolog, Nechita
aminteste si de Imne, alaturi de celelalte scrieri ale sale, fixandu-le si titlul:
Ton Teéonimnon oi erotes.

Nechita Stethatul a alcatuit o prefata si scolii explicative la aceste
Imne care 1si incep aria de raspandire, impreunad cu celelalte scrieri ale lui
Sfantului Simeon Noul Teolog in spatiul rasdritean, indeosebi
monahistic, de limba greaca, slavona si mai apoi romana. Imnele sunt
precedate de o ,rugiciune mistici” a Sfantului Simeon, de invocare a
harului Sfantului Spirit. Continutul lor este divers, de la simple piese
lirice (Imnele 10 si 57), pana la cuprinsul polemic al Imnului 21 impotriva
lui Stefan de Nicomidia, sau apelul sufletesc si parintesc catre masele de
credinciosi Imnul 58. Majoritatea se prezinta sub forma de dialog intre
autor si Dumnezeu, sau intre autor si oameni. In imnografia bizantind era
o traditie mostenita de la Sfantul Roman Melodul. Alte Imne sunt
indemnuri catre sine insusi, un solilocviu spiritual, o meditatie interioara.

Cele peste zece mii sapte sute de versuri ale Imnelor sunt redate
intr-o limba simpla lina si dulce pe intelesul tuturor, bogate in referinte
biblice si patristice. Metrica versurilor este bazatd numai pe accent.

Sfantul Simeon foloseste versuri in opt silabe (vers anacreontic), in

87 Arhim. Simeon, op.cit., 152.
8 J. Koder, Introduction la Hymnes, vol. I, Sources Chrétiennes, 156, Paris, 1969, 7.
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doisprezece silabe si in cincisprezece silabe (vers palitic). 8 Titlul fiecarui
Imn a fost stabilit mai tarziu, probabil de catre copisti, sintetizandu-i
continutul. Imnele Sfantul Simeon Noul Teolog ,formeazi o pagini de
Filocalie de mare bogatie sufleteascd.”*° Fiind , dialoguri mistice cu Hristos”*,
Imnele dragostei divine reveleaza faptul ca , Lumina este manifestarea Iubirii,
iar Iubirea este lucrarea Sfantului Spirit” .9

Sfantul Simeon Noul Teolog, psalmistul Luminii si al iubirii divine
— cum l-am mai putea numi — nu prezintd in Imnele sale o invatatura
teologica sistematica sau completa, deoarece ele sunt rodul unei creatii si
inspiratii spontane de a descrie spre folosul crestinilor experientele trairii
sale mistice. Fara a fi destinate cultului bisericesc — cum sunt versurile
altor imnografi — ca ale Sfintilor Roman Melodul, Cosma Melodul si Ioan
Damaschin, sau — Imnele Stantului Simeon Noul Teolog, sunt rodul atator
lacrimi si ale atator raze, care raman un permanent mesaj de folos
sufletesc.”

Capte teologice, gnostice si practice, au scrise alcatuite In a doua
perioadad a sederii Sfantului Simeon la méndstirea Sfantul Mamas (1005)
si in perioada exilului sau (1009). In Viata Sfantului Simeon, alcituits de
Nechita Stethatul, ele sunt semnalate drept ,capitole ascetice”, dar genul
literar este precizat prin adverbul Kephalaiodos, si continutul prin aluzia
la filosofie practica si la gnoza.* In aceasta lucrare, care probabil s-a
nascut din notele pe care Sfantul Simeon Noul Teolog le-a utilizat in
diferite ocazii pentru a instrui cdlugarii sau alte persoane despre viata
ascetica si contemplativa, el ne ofera mai multe idei despre diverse
subiecte. El utilizeaza forma traditionald de instruire, folosita de catre

Pdrintii rasariteni, care au scris despre ascetism sau contemplare, numita

8 Ibid., 48-82.

% Pr. I. Bria, Simtirea tainica a prezentei harului dupa Sfantul Simeon Noul Teolog, Studii
Teologice, 7-8 (1956), 483.

1 J. Gouillard, op.cit., col. 2949.

2 Pr. Prof. D. Staniloaie, Spiritualitatea Ortodoxd, Bucuresti, 1981, 319.

% Jerom N.-D. Stoenescu, Invitatura despre Sfanta Treime in imnurile Sfantului Simeon Noul
Teolog, Mitropolia Banatului, 5-6 (1985), 323-325.

% T. Spidlik, op.cit., col. 1389.
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secolul (capete) sau (centurii). Aceasta este o colectie de idei care se
grupeazd in jurul unei teme, cum ar fi rugaciunea sau ascetismul, care se
impart in o suta de paragrafe (de aici numele de secol) sau capete, si care
de obicei sunt scurte.

Aici, in primul si al treilea secol, Sfantul Simeon ne ofera idei
despre un numadr de subiecte inrudite, legate de viata asceticd. Tinta lui
este sa-1 conduca pe cititor spre culmile contemplarii lui Dumnezeu si
astfel, sa faca din fiecare persoanad o fiinta umana perfecta, o carte vie. In
secolul median a doudzeci si cinci de capitole gdsim o mai mare unitate,
invartindu-se in jurul a ceea ce Sfantul Simeon Noul Teolog numeste
capete gnostice si teologice. Sfantul Simeon Noul Teolog se aratd pe sine
ca fiind mostenitorul a ceea ce predecesorii sdi, precum Evagrie Ponticul,
Sfintii Grigore de Nyssa, Grigore din Nazianz si Maxim Marturisitorul
au scris in diferitele lor invataturi, despre viata practicd a crestinului.

Aceasta se referd la toate practicile sau zonele de activitate in care
o persoand trebuie sa se implice, pentru a se gasi deschis sa primeasca
insuflarea purd a lui Dumnezeu de , theoria” sau contemplatie. Astfel de
activitdti implica toate Incercarile de a distruge pacatul din viata omului.
Aceasta este partea negativa a vietii ascetice si are drept tel purificarea de
patimi. Aspectul pozitiv se concentreazd asupra dezvoltarii crestine in
special pe credintd, nadejde si dragoste. Iubirea aproapelui si rugaciunea
sunt mijloacele cele mai importante pentru a atinge starea de nepdtimire,
unde crestinul este capabil de o totald ascultare a cuvantului lui Dumnezeu.

Sfantul Simeon Noul Teolog se abtine de la apelul la propriile lui
experiente mistice, pe care le foloseste atat de des in Catehezele sale. Fara
indoiala cd el a intentionat ca aceasta carte sa aiba o audienta mai mare
inclusiv in randul clerului, si de aceea se fereste sa vorbeasca despre
propriile lui experiente, ca model pentru ceea ce poate fi atins de alti
crestini. El da descrieri clasice ale vietii ascetice, impreund cu grade de
contemplatie, dar trece dincolo de aceste descrieri prin convingerea sa ca
intotdeauna fiecare crestin trebuie sd tindd spre aceasta stare.”

% Symeon The New Theologician, op.cit., 21-23.
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Cuvantdri teologice si etice (Discursuri) este cea mai importanta
operd a Sfantului Simeon, din punct de vedere teologic, si cea care 1i va
aduce supranumele caracteristic de ,Noul Teolog". Celebrele sale
Cuvantiri teologice (In numar de trei) si etice (cincisprezece), au fost scrise
intre anii 1000-1009, perioada conflictului sdu cu sincelul Stefan. Opera
de controversd, adresata unui public mai larg decat Catehezele, Imnele si
Capetele, Cuvantirile teologice si etice, constituie un veritabil si pasionant
manifest al teologiei autentice a Bisericii: trinitara, eclesiala si existentiald,
impotriva teologiei intelectualiste, scolastice si formaliste care se
infiripase In Bizant, desprinsa practic de realitatea sacramentald a
Bisericii, si care Incetase a mai fi marturie a experientei spirituale concrete
a comuniunii personale a credinciosilor din Biserica cu Sfanta Treime.
Daca cele trei Discursuri teologice apara de denaturarea lui scolastica (ca
altddata Sfantul Grigore din Nazianz in Discursurile sale teologice al caror
model si inspiratie se resimt) adevaratul ,concept” de Treime, baza,
centrul si telul teologiei Bisericii, Cuvdntdrile/discursurile etice, dezvolta
caracterul eclezial-sacramental (1-3) si existential-experimental, ascetic
(4, 6,7, 11 despre posibilitatea si necesitatea nepatimirii) si contemplativ
(5, 10 despre posibilitatea si necesitatea vederii luminii dumnezeiesti) al
adevdratei teologhisiri crestine care trebuie sa reflecte experienta
religioasa crestind unica si specificda a comuniunii personale a
credinciosului cu Sfanta Treime, inscrisd in comuniunea mai larga a
Bisericii si a sfintilor.%

Rugdciunile de multumire. Stilul acestor scrieri este al unei rugaciuni
personale de multumire indreptata catre Dumnezeu, pentru marile Sale
binecuvantari date Sfantului Simeon Noul Teolog de-a lungul vietii sale.
El 1i multumeste lui Dumnezeu in special pentru experientele mistice si
pentru capacitatea de a le impartasi celorlalti, pentru darul sfantului sdu

pdrinte sufletesc, Simeon Evlaviosul, pentru marile viziuni mistice,

% Diac. I. I. Ica jr., Sfintul Simeon Noul Teolog si provocarea misticd in teologia bizantind si
contemporand, in Sf. Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Deisis Sibiu, 1998, 25.
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despre manifestdrile Spiritului Sfant in vietile sfintilor si chiar pentru
procesele si suferintele, pe care le-a intalnit in viatd. El face o ultima
rugaciune de umilinta pentru ca Dumnezeu sa-l binecuvanteze in
continuare si sd-i daruiascd perseverenta. Sfantul Simeon Noul Teolog a
scris aceste rugdciuni de multumire in perioade diferite ale vietii sale. Ar
fi potrivit sd credem ca le-a scris spre sfarsitul vietii ca o rememorare
rapida a modului in care Dumnezeu a lucrat prin el in timpul vietii sale.

A doua rugdciune repetd multumirea, pentru parintele sdau
sufletesc, pe care o exprima in prima, dar pare a fi un punct de incercare
in viata lui, la pierderea indrumatorului sau Simeon Evlaviosul. De aceea
a doua rugaciune ar fi putut fi scrisa la scurt timp dupa moartea
parintelui sau sufletesc, in jurul anului 986 sau 987.%

Sfantul Simeon Noul Teolog a mai scris si cinci Epistole. Tot lui i se
mai atribuie si 0 Metoddi a rugdciunii Isihaste, dar se pare ca aceasta lucrare
ar apartine unui scriitor din secolul al XlII-lea sau al XlII-lea.”® De
asemenea, de la Sfantul Simeon Noul Teolog a ramas rugaciunea a saptea
din Canonul Sfintei Euharistii.”

Inscriindu-se pe linia traditionald a patristicii rdsaritene, a
teologiei vii, trdite a Bisericii, gandirea si scrisul teologic al Sfantului
Simeon aduc un plus de vitalitate In simtirea si experierea spirituald,
eclesial-sacramentala a misterului vietii divine, a vietii harice la care
lumea are acces si este chemata prin Hristos in Spiritul Sfant. Rod al
experientei spirituale proprii, de o expresie si de o intensitate unica in
cadrul spiritual al epocii, dar comparativ si cu cele dinainte si dupa aceea,
viata de sfintenie, viata in lumina divind a Sfantului Simeon a facut ca el
sa fie numit si Teologul. El a fost consacrat in istoria Bisericii cu
supranumele de Noul Teolog, ca Sfantul Apostol Ioan si Sfantul Grigore

din Nazianz. Intreaga invatatura a Sfantului Simeon Noul Teolog se

7 Symeon The New Theologician, op.cit., 26-27.

% Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L. D. Colda, op.cit., 254-255.

% C.1. Duse, Viata duhovniceascd dupd Sfantul Simeon Noul Teolog si integrarea lui in spiritualitatea
rasdariteand, Logos 94 Oradea 2007, 71-131.
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concentreaza in jurul vederii Luminii Divine, cu toate cd ea rdmane in
acelasi timp hristocentricd, accentuand importanta Sfintei Euharistii. El a
imbinat traditia contemplativa a lui Isac din Ninive cu traditia cenobitica
a Sfintilor Vasile cel Mare si Teodor Studitul .1

Depasind si respingand spiritul mai intelectualist care-si facuse
aparitia in decursul vremurilor si care desprindea teologia de experienta
spirituald, reducand-o la o speculatie mintala, directie Impartdsita si
promovata de o parte a teologiei de dinaintea si din vremea sa, Sfantul
Simeon Noul Teolog se dedica apdrdrii caracterului integral al vietii
crestine, a vietii harice care include si inima si mintea in unitatea
indestructibila a persoanei, capabila si deschisa desavarsirii fara sfarsit
prin Isus Hristos in Spiritul Sfant. Dincolo de unele acuzatii neintemeiate
de mesalianism, care concepea desavarsirea umana fara conlucrarea
harului divin, conceptia teologica a Sfantului Simeon Noul Teolog este
expresia a unei trdiri emotionale de cea mai autentica facturd spirituala.
Ea este rodul unei vieti inundate de harul, iubirea si lumina divina, care
sunt de altfel centrul gandirii sale, la care el a ajuns prin curdtire
sufleteascd, prin lacrimi, exercitarea virtutilor si a smereniei, dar si prin
rugaciune neincetatd.!o!

Viata Sfantului Simeon Noul Teolog se suprapune temporal cu cea
a lui Mihai Psellos, care a fost primul umanist bizantin!%?, iar in secolul al
XI-lea el va deveni simbolul renasterii culturale a Bizantului. Aceasta
renastere bizantind din timpul dinastiei macedonenilor s-a caracterizat
printr-o reinnoire a interesului fata de traditia literara si artistica clasica
anticd. Cu toate ca Sfantul Simeon Noul Teolog si-a facut studiile
secundare la Constantinopol, el nu a mai continuat sa urmeze si studiile
superioare, unde se aprofundau marii clasici ai literaturii antice. Astfel,

cunostintele sale de literatura clasica si implicarea sa in acest proces de

100R. Rus, op.cit., 778.

101Pr, Drd. Gh. Petraru, Cunoasterea lui Dumnezeu dupa Sfantul Simeon Noul Teolog,
Ortodoxia, 3 (1988), 111-112.

12H. W. Hausing, A History of Byzantine Civilization, Praeger Publishers Londra, 1971, 323.
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asimilare a acesteia, se pare ca a fost destul de limitat. Asadar, Sfantul
Simeon Noul Teolog nu a facut parte integranta din ceea ce s-a numit
renasterea macedoneand, in ceea ce priveste formarea sa culturald,'®
deoarece el si-a ales propriul drum monahal de la varsta de paisprezece
ani, urmand astfel sfaturile ascetice ale pdrintelui sau sufletesc Simeon
Evlaviosul si ale Parintilor filocalici: Marcu Ascetul/Eremitul, Diadoh al

Foticeii si Sfantul Ioan Scararul.

Mihail Psellos (1018-1078)

Constantin Psellos s-a ndscut in Nicomidia in anul 1018. Numele
de Mihail I-a luat in anul 1054, dupa ce a intrat in monahism. Din frageda
copilarie, el a primit de la pdrintii sdi o educatie deosebita, iar de la varsta
de cinci ani, el a inceput sa se impdrtaseasca din informatiile pe care i le
oferea scoala timpului sdu, fiind un tanar, care era insetat dupa stiinta.
Mihail Psellos a fost inzestrat cu o capacitate intelectuald exceptionala,
reusind ca la numai paisprezece ani sa cunoasca pe de rost Iliada. Dupa
finalizarea studiilor primare si secundare, Mihail Psellos va incepe
studiile superioare la Universitatea din Constantinopol, unde erau cei
mai vestiti profesori ai vremii. Aici tanarul Psellos, pe langa retorica si
filosofie, a mai studiat si dreptul, care 1i oferea oportunitatea unei cariere
in politica. In timpul studiilor universitare, Mihail Psellos a fost coleg si
prieten cu Ioan Xifilinos, care va deveni patriarh al Constantinopolului,
cu numele loan al VIII-lea Xifilinos (1064-1075).104

Dupa absolvirea studiilor universitare, in timpul domniei lui
Mihail al IV-lea Paflagonianul (1034-1041), el va fi trimis judecdtor la
Filadelfia, In Lidia. Cand a venit la conducerea Imperiului Bizantin
impdratul Mihail al V-lea Calafates/Kalphates (1042-1042), Mihail Psellos

va fi numit secretar imperial si astfel, de acum va incepe ascensiunea sa.

1031, Alfeyev, op.cit., 19-20.
104 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 262.
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In timpul domniei lui Constantin al IX-lea Monomahul (1042-1055),
Mihail Psellos va deveni una dintre personalitdtile cele mai importante si
influente din Imperiul Bizantin. Prin legea din anul 1045, impadratul
Constantin al IX-lea Monomahul va acorda o importanta primordiala
dreptului, astfel incat cursurile erau predate gratuit tuturor studentilor.1%
El va infiinta o scoala superioara de drept, pentru formarea functionarilor
imperiali.10

Universitatea din Constantinopol va fi reintemeiata cu facultati de
filosofie si drept, avand la baza principiile educatiei clasice. Ioan
Xiphilinos (1010-1075) a fost cel care a devenit conducdtorul scolii juridice
si pastratorul dreptului (nomophilax). Asadar, invatamantul universitar
se va reorganiza pe baze noi, intemeindu-se o scoald superioara filosofica
si juridica in anul 1045, avandu-i ca initiatori pe sfetnicii imparatesti
Mihail Psellos Ioan Xiphilinos, Ioan Mavropos (1000-1075), si Constantin
Leichudes (1 1063). Mihail Psellos va fi numit la conducerea Universitatii,
fiind distins cu maretul titlu de ,,consul (hypatos) al filosofiei.”'?” Astfel,
Mihail Psellos a fost unul dintre cei mai renumiti profesori pe care i-a
avut Universitatea din Constantinopol, devenind unul dintre cei mai
cdutati profesori de catre studenti. Renumele sdu de mare filosof s-a
raspandit in tot Imperiul Bizantin, si astfel la cursurile sale au venit
studenti din Apus, Egipt, Etiopia, Persia si Babilon. Ca profesor de
filozofie, Mihail Psellos va promova in cercurile intelectuale din
Constantinopol filosofia platonicd, dandu-i lui Platon o mai mare
importanta decat lui Aristotel. Prin aceasta atitudine, Psellos le-a dat
prilejul dusmanilor lui sd-i suspecteze credinta reclamandu-I la imparat
ca necredincios. Cu toate a primit aceste acuzatii, imparatul Constantin
al IX-lea Monomahul nu a dat curs acuzatiilor, ci s-a multumit sa-i ceara
lui Psellos sa depuna o marturisire de credintd. Psellos va explica

insistenta cu care el interpreta si folosea filosofia platonica prin exemplul

1050, Drimba, op.cit., 197.
106 M. Kaplan, op.cit., 330.
07T, E. Gregory, op.cit., 253.
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Sfintilor Parinti, ca Sfintii Grigore Teologul si Vasile cel Mare, care s-au
folosit de scrierile lui Platon pentru formularea dogmelor crestine. In
scurt timp activitatea didacticd a lui Mihail Psellos va fi intrerupts,
deoarece el a fost rechemat ca secretar la curtea imperiald. Astfel, in
calitate de consilier al imparatului, Mihail Psellos va scrie novele si
sentintele judecatoresti.

Spiritul sdu polemicii va aduce cdderea, deoarece ceata favoritilor,
de la curtea imperiald, a castigat influenta si putere asupra impdratului,
care nu va mai sprijini invatamantul. Astfel in anul 1054, cand prietenul
sdau Ioan Xiphilinos s-a retras la celebra manastire de pe muntele Olimp
de langa Brusa, din Bithynia, Psellos va imbraca haina monahala, sub
numele de Mihail. impéréteasa Teodora (1055-1056) il va rechema din
acest surghiun deghizat, facandu-1 consilier apropiat al tronului.'®Astfel,
acest savant si distins scriitor, care iubea cu pasiune stiintele laice,
neputand desface legaturile tainice ale inimii, care-1 tineau Incdtusat in
lumea de dincolo de zidurile manastirii, va parasi chilia si se va reintoarce
la viata agitatd si zgomotoasa de la Palat, indeplinind cele mai grele
sarcini, fiind in acelasi timp intotdeauna pregatit la compromisuri, intrigi
si tradari.

Aici, Mihail Psellos va ocupa cele mai importante functii de la
curtea imperiald, bucurandu-se de sprijinul si bunavointa imparatilor. In
timpul domniei lui Isac Comnenul (1057-1059), Mihail Psellos va
compune actul de acuzare a patriarhului Mihail I Cerularie (1049-1059).
Tmpératul Constantin al X-lea Ducas (1059-1067), il va numi consilierul
sdu, punandu-l sa se ocupe de educatia fiului sdu, Mihail. Astfel, cand
Mihail al VII-lea Ducas (1071-1078) va ajunge impdrat, Mihai Psellos va
mai puternic ca niciodatd, ajungand prim-ministru. El a murit in anul
1078.1

18 Mihail Psellos, Cronografia. Un veac de istorie bizantind (976-1077), Traducere de Radu
Alexandrescu. Cuvant inainte si note de Nicolae-Serban Tanasoca, Polirom Iasi, 1998, 8.
10 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D. Colda, op.cit., 263-264.
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Mihail Psellos a fost un prototip al societdtii bizantine din vremea
sa, caracterizatd printr-o nepotolitd sete de cunoastere, iar uneori prin
atitudini de o deosebita evlavie, dar si printr-o lipsda de caracter si
slabiciune morala.!l9 Cu toate acestea, Mihail Psellos a fost cea mai mare
personalitate a secolului sdu, distingandu-se printr-o impresionanta
cultura, care l-a facut sa ocupe locul intadi in cadrul ierarhiei filosofilor
bizantini. Astfel, Mihail Psellos va fi interpretul filosof al acestei admiratii
fata de Platon (427-347 1.Hr.) si fata de greci. Ca filosof, Mihail Psellos a
fost mult mai liber decat a fost ca teolog. Platonismul lui a fost impregnat
de neoplatonism din care s-a inspirat in mod direct. Cu toate ca Psellos a
fost un admirator al lui Platon, el este mai degraba un innoitor al
neoplatonismului.”’ De asemenea, Mihail Psellos s-a remarcat ca si
poligraf, dar si ca om de stat, fiind si prim-ministru al Imperiului
Bizantin.!12

Asadar, Mihail Psellos este figura dominanta a vietii intelectuale
bizantine din secolul al XI-lea. El a fost un spirit curios de tot ce era stiinta
in epoca sa, un cuvantator elegant, dar si un artist al frazei, ,,un filosof,,,
cum i-au zis contemporanii. Pe parcursul vietii sale, el a desfasurat o
bogata activitate literard, scriind tratate de teologie, filosofie, din
domeniul stiintelor naturii, medicinei, fizicii, matematicii, astronomiei,
jurisprudentei, arheologiei, gramaticii si istoriei, piese poetice si diferite
articole, toate cu o competenta universala.'’® De asemenea, Mihail Psellos
a compus un mare numar de cuvantdri, exercitii retorice, opuscule cu
diferite subiecte, poezii de tot felul, dar cinci sute de scrisori. Acestea sunt
valoroase prin amanuntele pe care ni le dau asupra starii politice si

culturale a epocii sale.

10Preot prof. dr. I. Ramureanu, Preot prof. dr. M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit.,
526-527.

B, Tatakis, Filosofia bizantind, Traducere din limba franceza Eduard Florin Tudor. Studiu
introductiv si postfata Vasile Adrian Carabd. Prefata Emile Brehier Editia a II-a, Nemira
Bucuresti, 2013, 215.

12Q. Drimbea, op.cit., 203.

113 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L. D. Colda, op.cit., 263-264.
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De la Psellos ne-a ramas una dintre cele mai importante lucrari din
Evul Mediu: Cronografia sau Istoriografia. Mihail Psellos a conceput
aceastd lucrare ca pe o continuare a operei lui Leon Diaconul (950-
992).Acesta a scris o istorie cuprinzand domniile imparatilor Roman al II-
lea, Nichifor al II-lea Focas, Ioan I Tzimiskes si prima parte a domniei lui
Vasile al II-lea Macedoneanul.'* in Cronografie, Mihail Psellos si-a propus
sa relateze evenimentele istoriei bizantine, In context universal.!15

Datorita faptului ca a fost un om politic si mai ales ca el le-a trait
intens, n-a fost numai un observator al acestor evenimente, ci si un bun
cunoscdtor al lor, deoarece ele s-au desfasurat in vremea sa, cuprinzand
in aceastd operd istoria anilor 976-1077. Cronografia are doua parti, iar
prima parte a fost scrisd la indemnul prietenului sau Constantin Lichudis,
intre anii 1059-1063. Ea trateaza despre domnia lui Vasile al II-lea
Macedoneanul (976-1025) pana la abdicarea lui Isac Comnenul din anul
1059. Partea a doua cuprinde epoca dinastiei Ducas 1059-1078.11¢

Ceea ce a fdcut ca opera sa sa devind remarcabild a fost faptul ca
experienta sa personala i-a dat posibilitatea sa relateze o Cronografie
exceptionald, care In aparentd are forma unei serii de biografii imperiale,
de la Vasile al II-lea pand la Mihail al VII-lea Ducas. Aceste memorii
monumentale sunt pline de viatd, fragezime spirituala si finete
psihologicd. Prin aceasta istorie reflexivd, Mihail Psellos a reusit sa
reactualizeze traditia anticd uitata din vremea lui Procopiu.'’” Astfel,
Cronografia este una din cele mai importante lucrari ale Evului Mediu, o
capodoperd a literaturii universale medievale. Cu toate acestea este
surprinzdtor faptul, cd Mihail Psellos, care a fost acuzatorul public al
patriarhului Mihail Celularie (1043-1059), in Cronografia sa o omis lipsa

oricdrei aluzii la Marea Schisma din anul 1054, care a rupt universalitatea

W4 https://ro.wikipedia.org/wiki/Leon_Diaconul, accesat la 02.05 2021.

115 Mihail Psellos, op.cit., 6.

116 Preot prof. dr. I. Rdimureanu, Preot prof. dr M. Sesan, Preot prof. dr. T. Bodogae, op.cit., 527.
17 A. Ducellier, Bizantinii, traducere de Simona Nicolae, Teora, Bucuresti, 1997, 202.
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Bisericii.'"®Mihail Psellos a mai scris [nvdtdturd de tot felul, care cuprinde o
sutd noudzeci si trei de titluri, in care traduce unele expresii tehnice din
domeniul teologiei si al filosofiei.

Opera sa teologica este foarte variata si se imparte in sapte grupe:

1. Scrieri exegetice: Comentariu la Cantarea Cintdirilor, Comentariu la
suprascrierea Psalmilor, Comentariu la Hexaimeron, Comentariu la textul ,Sa
facem om dupd chip si asemdnare”, Despre Paradis, Despre tapul ispdsitor,
Explicatii la locurile grele din Vechiul si Noul Testament, Explicatii asupra
catorva locuri din Psalmi, profetul Isaia si Evanghelii.

2. Scrieri scolastice: Scolii la Sfantul Vasile cel Mare, Scolii la
Sfantul Grigore Teologul, Scolii la Sfantul Grigore al Nyssei, Scolii la
Sfantul Ioan Scararul.

3. Scrieri dogmatice si polemice: [nvititura de multe feluri, este o
scurtd opera enciclopedica. Dialog despre lucrarea demonilor, este o scriere
polemica impotriva mesalienilor, care profesau dualismul. Astfel, pentru
a explica binele si rdul din lume, ei afirmau ca Dumnezeu are doi fii: pe
Hristos si Satanael. Midrturisirea de credintd, este madrturisirea pe care
Psellos a prezentat-o Impdratului Constantin al IX-lea Monomahul,
impotriva acuzatiilor care i-au fost aduse. Unsprezece capete teologice. In
aceasta scriere Mihail Psellos trateaza diferite teme de teologie
fundamentala si filosofie. Aceastd scriere este adresata Imparatului
Mihail al VII-lea Ducas.

4. Scrieri oratorice: Cuvdntare la Schimbarea la Fatd, Cuvint la
Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului, Omilie la Acatistul Bunei Vestiri,
Cuvint la Sfantul Arhanghel Mihail, Cuvdnt la Sfantul Gheorghe, Trei cuvinte
de post, Cuvintare funebrd la Mihail Cerularie (1043-1059), Cuvdntare funebra
la Constantin al Ill-lea Leihudes (1059-1063), Cuvintare funebrd la loan al
VIlI-lea Xifilinos (1064-1075), Encomion la mama sa Teodota, Encomion la
imparatul Constantin Monahul, Encomion la loan Mavropos al Evaitelor.

118 Mihail Psellos, op.cit., 6.
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5. Scrieri poetice: Viata Sfintului Auxentiu, Minunea Sfantului
Arhanghel Mihail, Minunea din Biserica Vlaherne din Constantinopol,
Minunea Sfantului Grigore Taumaturgul.

6. Scrieri aghiografice: Slujba Sfantului Simeon Metafrastul, Imne
liturgice la diferite sdrbdtori, Canoane in stil bisericesc impotriva monahului
lacov, Versuri la Sfintii Trei lerarhi.

7. Epistole/Scrisori: Din acestea ne-au ramas cinci sute de scrisori,
care au fost adresate imparatilor, clericilor superiori, dregatorilor, dar si
diferitelor persoane.!

Prin aceastd uriasa activitate literara a lui Mihail Psellos din
domeniul teologiei, filosofiei, istoriei, precum si vastele cunostinte
enciclopedice, dar si desavarsita sa cultura clasica, dragostea pentru
Platon si intelepciunea antica i-au dat posibilitatea sa fie asemdnat cu un
om al Renasterii.

Asadar, prin personalitdtile culturale pe care le-a avut in secolele
al IX-lea si al XI-lea, in Bizant a inceput cea mai stralucitoare etapad a vietii
spirituale si culturale, care va continua pana sfarsitul Imperiului din 29
mai 1453.120

119 Arhid. Prof. Univ. Dr. C. Voicu, Pr. Lect. Univ. Dr. L.-D., op.cit., 264-266.
120 Alain Ducellier, Bizantinii, traducere de Simona Nicolae, Editura Teora, Bucuresti, 1997, p. 201.
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Pedagogul crestin ca profet contemporan:

preliminarii, practici si perspective
PROF. PRESB. PHD. CALEB NECHIFOR!

Abstract: Christian teacher as a contemporary prophet: preliminaries,
practices and perspectives. This article emphasizes the urgent need for
pedagogues to present themselves as professionals in the process of
teaching-learning-evaluating, as well as true prophets for their
generation. Their relevancy as prophets depends on the manner in
which they update the courses and curriculum presented under true
inspiration and guidance of the Holy Spirit (of course, in total
agreement with the school syllabus). Thus, the current article aims to
underline the liability measure of a Christian pedagogue to understand
the prophetic perspectives of the times he lives in, and accept to
highlight them both in his life and the one of his students’/ pupils’ the
necessity of genuine prophetic messages.

Keywords: teacher, prophet, prophecy, contemporary youth education.

Incid din prima carte a Bibliei, ni se evidentiaza ca Dumnezeu,
imediat dupa crearea primului om, a initiat si a mentinut un dialog direct cu
acesta. La scurt timp, insd acest dialog s-a intrerupt, imediat ce omul a cazut
in pécat, Insd impresionant e ca chiar din acel moment Dumnezeu a selectat

anumiti oameni pe care i-a primit sa intre in dialog? nemijlocit cu EL

! Doctor in Theology (Univ. Babes —Bolyai, Cluj-Napoca), Pentecostal religion Professor
(Theoretic Christian High-school ,,Pro Deo”, Cluj-Napoca); Presbyter and youth leader in
the Pentecostal Church ,Betania” in Cluj-Napoca. Email: calebnechifor@yahoo.com

2 In acest context prin ,dialog” nu intelegem doar o convorbire dintre om si Dumnezeu,
deoarece aceasta a exista si in cazul celor ce au pacatuit, si cirora Dumnezeu le-a transmis
judecata tot printr-un anumit dialog (spre exemplu dialogul lui Dumnezeu cu Cain — Gen
4, 9-16).
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Avand in vedere ca subiectul articolului nostru e legat maniera in
care un pedagog contemporan poate si chiar e chemat sa se constituie ca
un real profet se impune sa reliefam profilului unui profet, atat in
perioada vechi-testamentara, cat si in cea nou-testamentara, si de ce nu

chiar in prezent.

Preliminarii

Profilul profetului in Vechiul si in Noul Testament. Trecand in revista
profetii din Vechiul Testament, vom observa ca inca din epoca
patriarhald, Dumnezeu si-a ales oameni cu care a comunicat in mod
direct si, mai apoi, a transmis prin ei mesaje profetice. Primul profet
descris de Vechiul Testament este Enoh?.

Mai apoi, in perioada pribegiei ebraice, cel mai proeminent profet
din Vechiul Testament a fost Moise, fiind chiar prototip al lui Mesia (Dt
18,15-22).

In perioada judecitorilor Dumnezeu a avut mai multi profeti,
dintre care se remarca trei: profetul anonim de la Silo (care a anuntat
venirea Unsuluiin 1 Sam 2, 27,35); profetul si Samuel (care a profetit atat
in perioada judecdtorilor, cat si in cea a dinastiei regilor Saul si David) si
judecatoarea—profetesa* Debora (Jud 4,4).

In perioada dinastiei lui Israel, pentru fiecare rege’ desemnat,
Dumnezeu a folosit cel putin un profet prin care sda transmitd mesaje

adresate uneori impadratului, alteori chiar natiunii pe care acesta o conducea.

3 Profetia emisa de Dumnezeu prin Enoha fost citata in Noul Testament dupa aproximativ
3078 de ani de la moartea sa (in Iuda v. 14,15). Importanta acesteia e determinata de
continutul ei profund escatologic, anuntand chiar revenirea Domnului nostru Isus Hristos
si judecata finala.

4 Este cunoscut faptul ca in VT darul profetic nu a fost daruit doar barbatilor, ci, mai ales in
momentele cele mai dificile ale istoriei, Dumnezeu a transmis mesajele sale prin femei
special alese, cum ar fi Maria (Ex 15,20) si Debora ( Jud 4,4).

5 Atat pentru cei ai regatului de nord — Israel, cat si cei ai regatului de sud — Iuda. Pentru a
consulta o lista completa cu regii si profetii corespondenti acestora recomandam: Nechifor
Caleb Otniel Traian, ,Conceptul de profetie mesianica in Vechiul Testament: Definire si
statistici” in Studia UBB Theologica Graeco-Catholica Varadiensis, Decembrie, LVII,
2/2012, Cluj-Napoca, pp. 69-78.
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Etimologic, termenul ebraic cel mai uzitat pentru profet este aybin"
(nabi” — WTT?),care deriva de la rddacina semitica naba” si se traduce prin
»~a chema, a proclama, a numi”® sau ,cel ce este vorbitorul sau
instrumentul altuia (al lui Dumnezeu)”®. In Septuaginta, termenul aybin”
e ,redat”!? prin grecescul profh,thj (prophétes, care s-a format din pro, si
fhmi, ') si inseamnad ,,a vorbi, a vorbi pentru altul” (Ex 4, 6,16; 7, 1,2).12

Profetii prezentau mesaje atemporale care puteau fi percepute
doar prin actul revelatiei divine si in timpul descoperirii mesajului erau
,miscati de Duhul Sfant care s-a folosit de ei ca de niste fluiere”."

Prin urmare, prin termenul de profet se intelege acel om' al lui
Dumnezeu care primeste de la Dumnezeu mesaje specifice prin metode
diverse si care, la randul sdu, le transmite mai departe inspre destinatari,

acesti destinatari putand fi un om, un grup de oameni sau chiar o natiune.

¢ WTT, Codex Leningradensis Hebrew Text. The WTT Hebrew text is from the Groves-
Wheeler Westminster Morphology and Lemma Database (WTM). This text includes
contains full and complete Hebrew accents (thatis, the taamim (or te’amim) is equivalent
to cantillation marks and these include the accent marks, indicating how the masoretes
divided the word flow into sentences, word groups, etc.) apud Bible Works 8.0.005s.1.

7 J. STOKL, Prophecy in the Ancient Near East: A Philological and Sociological Comparison, Brill,
Leiden, Boston, 2012, 158.

8 P.D. MILLER, The religion of ancient Israel, Douglas A. KNIGHT, ed., Westminster John Knox
Press, Louisville, 2000, 178; A. MOTYER, ,, The Prophets” in The Lion Handbook to the Bible, ed.
David si Pat Alexander, Lion Publishing, Anglia, 1973, 371.

 T. SANDRU, Doctrine biblice ale Bisericii, Editura Cultului Penticostal: Biserica lui Dumnezeu
Apostolica, Bucuresti, 1989, 301.

10 R. Brown e de parere ca ,, Versiunea LXX nu a tradus cuvantul ebraic ,nabi”, ci l-a redat cu
,prophétés’, un termen echivalent, cu o lunga traditie in istoria greacd”, apud R. E. BROWN,
J. A. FITZMYER, R. E. MURPRY, Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd, vol. I, (traducerea
de P. D. GROSAN), Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2005, 570.

11'W.J. BEECHER, T, BAKER BOOK HOUSE, GRAND RAPIDS, MICHIGAN, 1905, 21.

12 Pentru mai multe detalii recomanddm cartea Caleb O. T. NECHIFOR, Profetii mesianice:
promisiuni, impliniri si asteptdri legate de promisiuni, Editura Mega, Cluj-Napoca, 2018, p. 52-
53. Vezisi]. D. HAYS/D. J. Scott/ P. C. MARVIN, Dictionary of Biblical Prophecy and End Times,
Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 2007, 357.

13 N. NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, 23.

4 Vasile Talpos subliniaza chiar ca , profetul e omul chemat de Dumnezeu din mijlocul
poporului...”: V. TALPOS, Studiul introductiv in profetia Vechiului Testament, Editura Cartea
Universitara, Bucuresti, 2006, 21, apud G. DRAGOMAN, Prerogativele mesianice ale
Mintuitorului, 35.
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Din acest punct de vedere, profetii sunt un fel de ,crainicii ai lui
Dumnezeu” .

Modul prin care Dumnezeu isi transmite mesajele Sale citre un
profet poate fi prin imagini (in cazul vedeniilor), prin glasul lui
Dumnezeu (profetia transmisa prin viu grai), prin vise sau chiar prin
parabole comune oamenilor.

Mesajul profetic poate sda se refere fie la evenimente deja
consumate, fie la unele din prezent si, de ce nu, chiar la unele ce se vor
derula in viitorul destinatarului mesajului.

Pentru a putea avea o imagine de ansamblu privitor la slujba de
profet se impune sa subliniem ca aceasta, desi a Inceput in Vechiul
Testament, totusi, ea a continuat cu mici actualizari in Noul Testament.

In continuare vom aminti cei mai relevanti profeti din Noul
Testament, si anume: Zaharia (Lc 1, 67-69) si loan Botezatorul (Mt 14, 5;
Lc1, 76 — tatal si fiul), Ana (Lc 2, 36-38), Simeon (Lc 2, 26) si Domnul Isus
(Mt 21, 11). Dintre cei numiti de doctorul Luca in Fapte ne referim la Filip
(8, 29), la Anania (9, 10-16), la Agab (11, 28) si la apostolul Pavel (Fapte
16, 6-10; 27, 21-26).

Mai mult, in epistolele pauline in mod deosebit ni se afirma clar
ca slujba de profet era una dintre cele mai prezente in Biserica primard,
mesajele transmise prin profeti avand drept rol de a ,zidi, a sfatui si a

mangaia” membrii acestora (1Cor 14, 3).

Practici

In continuare, ne propunem spre evidentiere maniera in care, atat
in Vechiul Testament, cat si in Noul Testament, profetii aveau un profund
rol pedagogic. Mai intai, sa observam ca au existat profeti carora le-au

fost incredintati spre educare viitori printi mostenitori la tron, spre

15 Cine ne-a ldsat planul profetic” (anexa) in Biblia — Planul profetic cu concordantd si explicatii,
Romanian — American Bible Society, Lawrenceville, 2013, 14.
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exemplu Iedidia (Solomon), care a fost infiat de profetul Natan (2 Sam 12,
25). Mai mult, continutul tuturor mesajelor profetice urmau cateva
directii pedagogice clare: urgenta intoarcerii omului/poporului spre
supunerea fata de Dumnezeu (2 Regi 17, 13; Ne 9, 26; Jud 6, 6-10);
reafirmarea cd Legea Domnului e norma de baza (2 Regi 22); anuntarea
evenimentelor din viitor'¢; decizii privitoare la un om, la o natiune'” sau
chiar pentru intreg globul's; rostirea unei sentinte divine in dreptul unui
individ, a unui grup de oameni' sau a unei natiuni?.

Se impune a sublinia ca un alt scop al mesajelor profetice erau
prezentarea identitatii si a activitatii iertdtoare a Domnului Isus Hristos
(Fapte 10, 43). Tot in cadrul profetiilor se sublinia posibilitatea implinirii
conditionate a profetiilor si scopul educativ al acestora.?!

Odata ce am schitat continutul mesajului transmis printr-un profet
si liniile sale pedagogice, In continuare vom descrie succint modul in care
se punea accent pe profetie in Vechiul Testament, respectiv in Noul
Testament.

Practica de a transmite relevanta profetiei la generatia tindrd. In
Vechiul Testament, oficiul de profet era promovat in randul generatiei

tinere si prin faptul ca pe vremea lui Elisei exista asa numita ,scoald a

16 Profetul Gad il avertizeaza pe regele David sa nu rdmana in cetdtuie (1 Sam 22, 5);Profetul
Agag 1i prevesteste lui Pavel ca va fi ,legat de Iudei in Ierusalim, si-1 vor da in mainile
Neamurilor.” (Fapte 21, 11); Vindecarea de lepra a lui Naaman, sirianul (2 Regi 5).

17 Profetul Iahaziel care i-a prorocit regelui Iosafat cd Domnul In ziua urmatoare 1i va da
biruinta asupra lui celor trei popoare care au venit sa se lupte impotriva imparatiei lui Iuda
— 2 Cr. 20, 14-17; Profetul Mica ce i-a prevestit regelui Ahab ca va pierde lupta. Mica e
profetul care se detaseaza de toti ceilalti profeti falsi si chiar daca are de suferit nu putin
pentru mesajul pe care-1 comunica (pierzandu-si chiar si libertatea), el ramane sa transmita
un cuvant autentic al Domnului (2 Regi 22, 7-28).

18 Foamete in toatd lumea: ,In vremea aceea, s-au pogorat niste proroci din Ierusalim la
Antiohia. Unul din ei, numit Agab, s-a sculat si a vestit, prin Duhul, ca va fi o foamete mare
in toata lumea. Si a fost, in adevar, in zilele imparatului Claudiu.” (Fapte 11, 27-28)

19 Acest altar a fost ridicat de regele Ieroboam si s-a profetit cd regele losia care va veni va
arde pe acest altar oseminte omenesti — 1 Regi 13.

20 Exilul asirian (2 Regi 17, 23) si cel babilonian (despre acesta anuntandu-se exact si durata
sa, 70 de ani — Ier 25, 11-12; Dan 9, 2).

21 Ezec 33, 2-11 — mesajul profetic implinit in functie de reactia auditoriului. Vezi si Ier 18, 7-10.
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prorocilor”. Profetul Elisei a avut o grupa de tineri care erau numiti ,fiii
prorocilor”, si despre care intelegem ca erau mentorati de profetul Elisei,
ei fiind atat de apropiati profetului Elisei, incat pana si domiciliul lor era
in aceeasi zond cu el (2 Regi 6,1). In mod clar, Elisei nu i invita ce si
contina o profetie, insa cu siguranta existau anumite sfaturi privitoare la
maniera In care trebuie transmis mesajul divin mai departe. Tot in
contextul mentoratului observdm relatia dintre profetii Ilie si Elisei,
acesta din urma putand fi chiar prezentat ca , acela care toarnd apa pe
mainile lui Ilie” (2 Regi 3,11).

In context nou-testamentar, putem aminti atitudinea pe care a
avut-o Apostolul Pavel in mentoratul pe care il avea fatd de tanarul sau
ucenic, Timotei, cdruia 1i cere sa pastreze , credinta care s-a sdldsluit mai
intai in Bunica sa Lois, apoi In mama sa Eunice, si e incredintat ca si in
el”. Tot In aceeasi mdsura, apostolul Pavel ii spune lui Timotei sa nu-i fie
rusine de darul care fost asezat in el prin prorocie, cu punerea mainilor
(de catre ceata prezbiterilor 1 Tim. 4, 14).

Pedagogul contemporan e chemat sa fie un bun cunoscator al
vremurilor pe care le traverseaza asemenea ,fiilor lui Isahar, care se
pricepeau in intelegerea vremurilor” (1 Cr 12, 32). El trebuie sa perceapa
exact care sunt provocdrile din contemporaneitate carora trebuie sa le
faca fatd. Aceste provocdri nu sunt doar In domeniul privat al
pedagogului, ci ele se regasesc tot mai elocvent, chiar daca sub o alta
forma, in viata elevului/studentului cdruia acesta ii slujeste. Avand in
vedere acest fapt, se impune ca o lectie de religie, respectiv un curs de
teologie in partile sale aplicative sa se poata constitui ca un mesaj profetic
pentru elev, respectiv pentru student.

Asadar, pedagogul, pentru a fi de impact In societatea
contemporand, pentru adolescentii, respectiv tinerii pe care-i formeaza,
trebuie sa aiba niste ochi vizionari, chiar profetici. E imperios necesar ca
in societatea post-postmodernd pedagogul crestin sa evidentieze

generatiei tinere acele rezolvari, respectiv rdspunsuri care sa fie potrivite
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cu intrebdrile lor de cele mai dese ori, nerostite. Atat in timpul de
pregatire a lectiei/cursului, cat si pe parcursul deruldrii acestora,
pedagogul crestin e chemat sda fie un profet. Prin intermediul
informatiilor pe care el le transmite elevilor/studentilor, trebuie sa se
constituie ca purtdtor de cuvant al lui Dumnezeu.

E unanim acceptat ca profesorul crestin trebuie sa stapaneasca si
sd expunad la superlativ continuturile lectiilor/cursurilor, dar, mai mult de
atat, el trebuie s cunoasca in mod profetic situatiile problematice cu care
se confruntd adolescentul, respectiv tanarul in viata sa privatd. E adevarat
cd aceasta cunoastere a elevilor/studentilor vine si din faptul ca
profesorul trebuie sa fie extrem de infipt in realitatea generatiei in care se
afld elevul/studentul sau. Profesorul e chemat sa se auto-depaseasca si sa
fie intr-o actualizare continud, identificind cu precizie provocarile
generatiei elevului/studentului. El trebuie sda cunoasca tehnologia
contemporand elevilor/studentilor (sa stie care sunt jocurile utilizate de
elevi, sd cunoasca ideologiile care sunt la moda in generatia respectiva).
De exemplu, dacd la o clasa de liceu profesorul in cadrul lectiei predate
ofera un exemplu despre Elima, vrdjitorul (din cartea Faptele
Apostolilor), s-ar putea ca elevul sd-1 confunde pe Elima cu personaj din
filmele vizionate de el recent, de aceea, pentru a actualiza mesajul
transmis, profesorul trebuie sa vorbeasca despre ocultismul prezent in
contemporaneitate in format electronic si, cu aceasta ocazie, sa prezinte
consecintele grave ale implicdrii in aceasta lume demonica. Elevul,
auzind chestiuni pe care el le-a intalnit prin diverse reclame pe anumite
stream-uri de date va fi captat si chiar atras sa fie atent si, de ce nu, prin

acest mod direct i se va raspunde la anumite intrebdri din viata sa privata.

Perspective

Vom continua subliniind ca ar fi indicat ca in partea aplicativa a

fiecarei lectii sa aiba loc un act profetic. Dupd cum in primul veac al
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Bisericii au activat predicatori care sub inspiratia directa a Duhului Sfant
transmiteau mesaje biblice, asemanator, intr-o perioada contemporana
atat de afectata de relativism, e extrem de important ca profesorul de
religie/teologie, respectiv orice pedagog crestin sa se constituie ca
,profetul de la catedra” prin care Dumnezeu sd emitd mesaje directe
pentru elevii/studentii care i-au fost incredintati pentru o vreme. Se
impune a accentua in acest context ca rostirea mesajului biblic ca act
profetic nu presupune in niciun caz ajustarea a ceva din Cuvantul scris al
lui Dumnezeu, ci aceasta implicd prezentarea mesajului biblic sub
inspiratia Duhului Sfant, astfel mesajul acesta devenind compatibil cu
starea unui elev/student care-1 asculta sau, de ce nu, chiar cu starea celor
mai multi dintre acestia. Unul dintre modurile prin care se poate realiza
acest deziderat este prin derularea in si prin viata pedagogului crestin a
darului numit de sfantul apostol Pavel (in 1 Cor 12), darul de vorbire
despre cunostinta (sau darul de cunostinta), dar prin intermediul caruia
profesorul poate primi instantaneu o actualizarea a continutului lectiei
sau o exemplificare a mesajului central al acestuia, actualizare, respectiv
exemplificare ce se constituie ca un mesaj specific pentru situatia in care
se afld elevul/studentul sau chiar un grup mai mare a acestora. Chiar daca
profesorul nu are nicio informatie prealabild privitoare la perioada
dificila pe care o parcurge elevul/studentul, totusi, Duhul lui Dumnezeu
are puterea de a-l1 inspira pe profesor sa utilizeze anumite, cuvinte,
expresii sau chiar propozitii care sa potriveasca perfect cu situatia
elevului/studentului.

Pentru a argumenta aceastda practica, vom aminti in continuare
doua cazuri concrete din Noul Testament In care anumiti
predicatori/pedagogi au fost inspirati de Dumnezeu pentru a arata o
anumita atitudine gresita. Mai intai, Ioan Botezdtorul prin intermediul
mesajelor sale a descoperit starea interioara a fariseilor si a carturarilor ce

veneau sa se boteze cu o motivatie gresita (Mt 3, 7-11), apoi, Duhul Sfant
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i-a descoperirea apostolului Petru cd Anania si Safira s-au inteles sa minta
privitor la pretul cu care au vandut mosioara (Fapte 5, 1-3)?2.

Prin urmare, vom concluziona afirmand ca profesorul in cadrul
lectiilor/cursurilor trebuie sa transmitd un mesaj care sa fie pragmatic,
bazat pe situatii concrete?®, compatibile cu viata elevilor/studentilor, sa
nu accepte modificarea principiilor, dar s fie tolerant la forma?* in care
acestea sunt transmise, sa evidentieze urgenta derularii procesului de
mantuire 1n viata omului®, sa accentueze necesitatea schimbarii omului
din interior spre exterior si sd anunte imperativul asigurarii vietii eterne.
Mai mult, pedagogul crestin intr-o societate atat de deschisd la
agnosticism si ateism e chemat sa prezinte un mesaj profund apologetic,
aparand credinta biblicd, infailibilitatea Scripturii si unicitatea

Mantuitorului Isus Hristos, fiind un profet prin excelenta.

22 Sunt multe alte cazuri in Fapte, mai amintim unul singur: cand apostolul Pavel, in timp ce
1i propovaduia Evanghelia lui Sergius Paulus, a fost inspirat de Duhul Sfant sa realizeze ca
acolo este un vréjitor pe nume Elima, care franeazd lucrarea Domnului si mai apoi Pavel a
primit autoritate de la Duhul Sfant sa-1 mustre pe acest vrajitor si sd-i rosteasca prin glas
profetic sentinta pe care a decis-o Dumnezeu in dreptul lui si anume ca va orbi, fapt care
s-a si intamplat (Fapte 13, 9-11).

2 Aceste exemple trebuie sa fie compatibile cu auditoriul, astfel ca ele vor fi modelate pentru
a se potrivi celor ce ascultd, apud G. COLE, , Preaching Christ in a postmodern world” in:
Perspective Vol. 8, No. 1, Sydney, Australia, 2000, http://perspective.org.au/preaching/69/
preaching-christ-in-a-postmodern-world, 20 Noiembrie 2014.

24 Un mesager al Domnului in context contemporan nu trebuie sd fie legat de o anumita
cladire, de un altar, de un amvon, de o catedrd, sau de alte elemente fixe din contextul in
care se prezinta o predica sau o lectie. O persoana cu dizabilitati probabil nu va ajunge
niciodata intr-o clddire destinata Bisericii sau intr-o sald de clasa, dar ea trebuie sd auda
Cuvantul Domnului chiar daca toata viata e imobilizata la pat.

2 Tn acest context se porneste de la presupunerea c profesorul/ predicatorul are o conduita
morala ireprosabila si intotdeauna poate sa prezinte exemple concrete din viata sa.
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MARIUS-MARIN NICOARA!

Abstract: A Few Guiding Markson the Meaning of Reasoning. Within
the context of the Romanian lights theme, we have thought that the
most appropriate would be to propose a brief study and, indirectly, an
exercise of thinking about reasoning. The century of lights or the era of
lights is also called the century or age of reason. The term light has been
used since Plato as sensory perceptible (sensory not perceptible)
analogue or image or correspondent. The Iluminati, although different
in several respects, promoted the importance and popularization of
sciences, knowledge and rational thinking. What is the relationship
between knowledge, understanding and reasoning? The word
reasoning is currently used in all areas of knowledge and human
activity. Even in daily language, it has become a common word, used
in the most various social, cultural, scientific contexts, etc. What does
this word mean? Where are we looking for reasoning? How do we
recognize the presence of reasoning? We ask these questions from a
logical-philosophical point of view. Here, we refer to the philosophical
term reasoning with the meaning and connotations in which it was
used from antiquity to the contemporary period. Logically and
philosophically, the term reasoning expresses a fundamental concept
from the semantic content of which we try to select a few guiding
marks. Therefore, we propose a short excursion/ incursion through
what we call reasoning.

Keywords: reasoning, representation, meaning, knowledge, truth,
dialogic, dialogue.

! Cluj-Napoca, dacmmn@yahoo.com
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1. Introducere

In contextul temei Luminilor roméanesti m-am gandit ci cel mai
potrivit ar fi sd Va propun un scurt studiu si, implicit, exercitiu de gandire
despre ratiune. Secolul luminilor sau epoca luminilor este numit(a) si
secolul sau epoca ratiunii. Termenul lumind a fost inca de la Platon folosit
ca un analog sau imagine sau corespondent perceptibil senzorial al
ratiunii (neperceptibild senzorial). Iluministii, chiar daca se deosebeau in
multe privinte au promovat cu totii importanta si popularizarea
stiintelor, a cunoasterii si a gandirii rationale. Ce relatie existd intre
cunoastere, intelegere si ratiune ?

Cuvantul ratiune este curent utilizat in toate domeniile cunoasterii
si activitdtii umane. Pand si in limbajul cotidian a devenit un cuvant
uzual, folosit in cele mai variate contexte sociale, culturale, stiintifice etc.
Ce semnifica totusi acest cuvant? Unde cautam ratiunea? Cum
recunoastem prezenta ratiunii? Formuldm aceste intrebari din punct de
vedere logico-filosofic. Ne raportam aici la termenul filosofic ratiune cu
semnificatia si sensurile in care a fost folosit din antichitate pana in
perioada contemporana. Termenul ratiune exprima din punct de vedere
logic si filosofic un concept fundamental din al carui continut semantic
incercam sa selectdm cateva repere. Prin urmare Va propun un (o) scurt
(&) excurs(siune)/ incursiune prin ceea ce numim ratiune.

In orice cercetare plecim de la o intrebare. Care sunt intrebarile
noastre? Intrebarile, desi sunt mai multe, sunt convergente, toate privesc
ceea ce numim ratiune. Ce se afla in spatele, in interiorul acestui termen?
Ce semnifica termenul ratiune, conceptul de ratiune? Unde cdutam

ratiunea? Cum recunoastem prezenta acesteia?

2. Unde este ratiunea ?

Unde cautam ratiunea? Ce este ratiunea? Ratiunea este si un

cuvant. Prin urmare, evident o descoperim in primul rand in limbaj.
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Limbajul este un ceva care exprimd si imprima gandirea. Limbajul si
implicit gandirea sunt si domenii de activitate umand. Stim ca limbajul
face referire la ceva fie din interiorul lui, fie din afara lui. Prin exteriorul
limbajului intelegem ceea ce numim obiecte/ lucruri/ fiinte si in sens cat
mai larg lume/naturd/cosmos, cu tot ceea ce cuprind acestea (din punct
de vedere filosofic toate cele anterioare sunt comprehensibile prin
cuvantul ontologic). Prin interiorul limbajului intelegem aspectele/
componentele lingvistice (care nu fac obiectul acestui studiu) si aspectele/
componentele logico-semantice care cuprind reprezentarile, sensurile si
semnificatiile (ne referim aici si ne raportdm la analiza triadica propusa
de Gottlob Frege).

In al doilea rand, ratiunea este un ceva pe care il descoperim in
cursul actului cunoasterii. Fiind vorba de un cuvant/termen lingvistic si
logico-semantic nu-1 putem accesa ca atare decat prin/si in cunoastere.
Constatam aici si un anume tip (si grad) de suprapunere intre ratiune si
cunoastere. O distingere amanuntita/ detaliata intre cele doud concepte
nu putem opera aici din lipsa de spatiu. Subliniem deocamdata

constatarea prezentei ratiunii In cunoastere.

2.1. Tipuri de utilizdri ale termenului ratiune

Am constat anterior faptul cd ratiunea este descoperibild in actul
cunoasterii. Inci din antichitatea greaci se face deosebire intre doui
tipuri de cunoastere: anume cunoasterea prin simturi — prin ceea ce s-a
chemat doxa (opinie/ parere) — si cunoasterea prin ratiune (termenul
echivalat cu ratiunea fiind celebrul termen grecesc logos). Pentru a fi
intelesi suntem nevoiti sa reluam si in acest context clarificari si explicatii
pe care le-am prezentat in unele din studiile noastre anterioare. Aceasta
intrucat orice studiu e bine sd fie gandit astfel incat sa fie inteligibil in el
insusi, cu atat mai mult cu cat probabilitatea ca publicul auditor si/sau
cititor sa nu fi accesat studiile noastre anterioare este fireascd. Si anume,

ceea ce reludm aici sunt explicatiile cuvantului/ termenului grecesc logos,

189



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

pe care le consideram fundamentale pentru intelegerea conceptului/ ideii
de ratiune .

Cuvantul logos este extrem de polisemantic. Intelegerea lui
presupune aducerea in campul atentiei a cat mai multe din semnificatiile/
sensurile acestuia. Cuvantul/termenul logos?este tradus in limba romana
prin: cuvint, rostire, limbaj, vorbire, convorbire, discutie, expunere, tezd,
argument, discurs, gindire, definitie, intelectie, intelect, proportie, facultate
rationald, ratiune si lista poate continua. Am asezat intentionat la sfarsit
traducerea logos-ului prin ratiune pentru a sublinia aceasta echivalare care
porneste inca din antichitate.

De exemplu: termenul logos, este folosit cu sensuri filosofice deja
largi, de cdtre Parmenide si Heraclit’. Sextus Sempiricus ne spune ca
Heraclit:

,...era convins cd omul este Inzestrat cu doud organe pentru cunoasterea

adevdrului, si anume simturile si ratiunea (logos), din acestea doud a

considerat senzatia nedemna de crezare, iar ratiunea (logos) a luat-o drept

criteriu al adevarului. El merge pana la respingerea senzatiei spunand
textual: [urmeaza frag. 107] este caracteristica sufletelor barbare sa se
increada in simturile lipsite de ratiune. Apoi demonstreaza ca ratiunea,

logos-ul este arbitrul adevarului, dar nu orice ratiune, ci numai cea comunad
tuturor, de esentd divina... tot ce ne Inconjoaré este patruns de logos si de

inteligentd (nous)”.*

Aceastd ratiune comuna tuturor si divind, din care dacd ne
impdrtasim suntem In stare sa rationam, este considerata de Heraclit
drept criteriul adevarului®. Se vede aici echivalarea logos-ului cu ratiunea,
dar precizam si subliniem afirmatia: dar nu orice ratiune, ci numai cea

comund tuturor, de esentd divind. Heraclit numea ,,opinia personalid boala

2 Vezi si Peters Francis E, Termenii filosofiei grecesti, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, 166-169.

3 Vezi Presocraticii. Fragmentele eleatilor, Editura Teora, 1998, editie bilingva, traducere,
prefata si note de D.M. Pippidi, 77-114 si Filosofia Greacd Pind la Platon, Editura Stiintifica si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1979, vol. I, Partea a 2-a, 321-373.

4 Filosofia Greacd Pdni la Platon, Editura Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, vol. I,
Partea a 2-a, 334-335.

5 Ibidem, 335.
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sacrd si vederea ingeldciune”®. Putem oare sa indraznim sa extragem din
exprimadrile lui Heraclit doud constatdri? Si anume, prin acel comun
tuturor sa intelegem faptul universalitatii ratiunii, iar prin esenta divindi sa
observam faptul cd este un dat transcendental pe care fiecare om il
descopera in cursul propriei accesdri/utilizari a ratiunii ?

De asemenea, Aristotel ne spune, in De Anima,” ca ,si Heraclit
sustine ca sufletul in calitatea sa de exhalatie din care se alcatuiesc toate
celelalte este principiul lucrurilor” si in acelasi sens ,Sufletul, dupa
Heraclit, este o scanteie de esenta stelara. Pretinde ca sufletul lumii
reprezinta o exhalatie a locurilor umede care se afla intr-insa,, 8. Sufletul,
conform lui Heraclit este vesnic , caci iesind din noi si contopindu-se cu
sufletul Universului, el se reintoarce spre ceea ce s-a ndscut odata cu el”’.
Pentru Heraclit, sufletul este una cu logos-ul, este principiul care leaga
toate contrariile. Dupa Heraclit, devenim inteligenti daca sorbim prin
inspiratie ,ratiunea” divina'?. ,,Heraclit afirma cu toata convingerea ca la
origine omul nu este inzestrat cu ratiune si cd singur mediul inconjurator
poseda capacitatea de a gandi”!".

Am subliniat anterior optiunea de traducere preferentiala a
termenului grec logos prin termenul ratiune. Aceasta echivalare de
semnificatii este realizata de cdtre greci si romani foarte buni cunoscdtori
ai celor doua limbi. Din citatele anterioare, observam ca ganditorii antici
greci se raportau In primul rand la semnificatiile/ sensurile cele mai inalte
ale termenului ratiune, care dupd cum vom descoperi in continuarea
studiului sunt departe de semnificatia/sensurile in care ajunge sd fie
folosit termenul in cotidianul modern si contemporan.

6 Ibidem, 325.

7 Aristotel, Despre Suflet, traducere si note Alexander Baumgarten, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2005, 12,405 a 24.

8 Filosofia Greacd Pdnd la Platon, Editura Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, vol. I,
Partea a 2-a, 334.

9 Ibidem, 336.

10 Jbidem, 335.

11 Jbidem, 336.
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2.2. Ratiunea in viata cotidiand

Pentru cd ne aflam intr-un mediu teologic prezentdm un exemplu
de raspuns, dat intrebarilor noastre, venit din domeniul teologiei. Acest
exemplu ne pare sugestiv pentru a constata atat semnificatiile/sensurile
originare ale ideii/ conceptului ratiune, cat si de a observa diversitatea
tipurilor de utilizare ale cuvantului ratiune.

»Ratiunea este cea mai mare tarfa a Diavolului; din fire si prin felul
de a fi, este o tarfa daundtoare; este o prostituatd, tarfa desemnatd a
Diavolului; tarfa mancata de raie si leprd, care ar trebui cdlcatd in picioare
si distrusa, ea si intelepciunea ei.” Martin Luther (1483-1546)

Nu stim daca intr-adevar Martin Luther a spus cele de mai sus,
stim doar cd acest citat 1i este atribuit lui. Chiar daca nu acceptam premisa
ca vorbele anterioare reflecta fidel credintele celui citat, ramane
intrebarea: cum e posibil sa ajungem la o astfel de interpretare a ratiunii?
Continutul semantic al acestui concept permite si astfel de interpretari?

In primul rand, constatdim ca ratiunea este perceputd ca o tarfa.
Ori primul sens al acestui cuvant/termen este faptul de a apartine mai
multora, pana la tuturor. Tarfa se ddruieste pe sine mai multora. Cum se
poate ajunge oare la acest sens/ inteles?

Din punct de vedere logico-semantic observam ca universalul se
daruieste tuturor speciilor din interiorul sau si mai departe tuturor
indiviziilor din interiorul acestor specii. Din acest punct de vedere,
ratiunea interpretatd ca tarfa poate exprima aspectul ei de universal, care
se daruieste nu doar tuturor oamenilor ci si tuturor dorintelor omenesti;
aceasta Insemnand inclusiv dorintelor, scopurilor orientate spre rau.
Constientizarea faptului cd ratiunea se poate folosi si pentru scopuri rele
ne explica si de ce poate fi considerata o tarfa a diavolului. Iata cd am
ajuns sa intelegem prima parte a citatului atribuit lui Martin Luther. Dar
nu putem fi de acord cu partea a doua, anume: ,tarfa mancata de raie si
lepra, care ar trebui cdlcata in picioare si distrusd, ea si intelepciunea ei”.

De ce, de la posibilitatea utilizarii ei in scopuri rele, ajungem sa excludem
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posibilitatea utilizdrii ei In scopuri bune, si nu doar posibilitatea, ci si
faptul acestui tip de folosire pe care il putem ardta prin numeroase
exemple de-a lungul istoriei omenirii din antichitate pana azi.

Pentru a intelege si mai clar, daca tot suntem la tema luminilor, sa
propunem incd un exemplu. Oare soarele nu daruieste lumina si caldura
tuturor fiintelor fara deosebire, aici fiind inclusi, bineinteles si toti
oamenii (de la criminali, hoti pana la cei considerati sfinti). Similar, asa
cum razele solare ajung sunt accesibile pentru orice om asa si razele
intelepciunii, ratiunea este accesibild oricui. Evident, acest acces este
potential, este un act pe care fiecare il acceseazd in felul sdu si in masura
sa. De asemenea, asa cum ratiunea se poate folosi pentru scopuri rele si
cu lumina se poate la fel. Dacd eu folosesc o oglinda pentru a reorienta
razele solare spre ochii unei fete Inseamnd oare ca soarele este
responsabil/ vinovat de fapta mea? Similar, dacd unii folosesc ratiunea
rau Inseamna ca trebuie sa o desfiintam? Unii 1l considerd pe Dumnezeu
vinovat de holocaust. in numele crestinismului, ca si in numele altor idei
nobile s-au sdvarsit numeroase abuzuri. Oare nu este un abuz, din partea
noastra sa-1 considerdm responsabil/vinovat pe Dumnezeu/pe Isus de
faptele individuale ale unor oameni individuali. Tipul de utilizare al
ratiunii este problema si nu ratiunea ca atare, asa cum nici soarele sau
lumina nu sunt rele daca noi abuzam si le folosim gresit.

Oricare dat/orice dar poate fi folosit si bine si rau. Dacd un caine
individual, de exemplu: pe nume Grivei il musca pe un om individual,
de exemplu individul Nicolae, este responsabild/ vinovata specia/rasa
acelui caine sau poate chiar universalul caine? Astfel de intelegeri
(neintelegeri) se Intampld in intelectele individuale (intr-un tip de
gandire) care nu se folosesc de autentica ratiune. , Intelectul nu reuseste
insa sa observe decat aparenta, superficialul, exteriorul, coaja lucrurilor,
nu esenta, fiinta in sine si pentru sine, umanitatea care isi devine siesi
scop si care inainteazd permanent, chiar dacd incet si cu reculuri, pe calea
ratiunii. Intelectul este deci finitul, particularul, limitativul, negativul. Iar

cine este Impotmolit intr-o particularitate nu vede in altii decat
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particularitati”.’? Prin ceea ce am numit mai sus autentica ratiune (in
opozitie cu gandirea de tip intelectual) ne referim la o/un semnificatie/
sens originar al ideii de ratiune, anume la faptul cd este cea mai Inalta
capacitate umand de cunoastere, este un dat transcendental si in opinia
noastra — pe care nu o putem argumenta direct/explicit aici din lipsa de
spatiu, desi indirect/ implicit se poate deduce reflectia asupra textului in
ansamblu — conditie de posibilitate pentru celelalte tipuri de cunoastere
discursive (lingvistic exprimabile).

Deocamdatd, ceea ce extragem, din reflectia asupra citatului
atribuit lui Martin Luther, sunt doud repere: universalitatea ratiunii si
neutralitatea ei fatd de ceea ce omul numeste opozitia bine-rau. Ce
intelegem prin universal? ,Mi-au fost necesari multi ani de truda pentru
a dezlega aceasta problema in intreaga ei generalitate (in intelesul pe care
il dau matematicienii cuvantului general, adica aplicabil la toate
cazurile)...”13. Oferim acest citat din Kant pentru a clarifica la ce sens al
termenului universal ne raportdm in primul rand. Prin universalul (si
universalitatea) termenului logico-semantic ratiune ne raportdm la cea
mai cuprinzdtoare generalitate cu aplicabilitate la toate circumstantele/
imprejurdrile si toate tipurile de utilizare ale acestui cuvant (de la
utilizarea cotidiana la cea stiintifica si filosofica).

3. Ratiunea

3.1. Ratiunea in cunoastere

Stim ca din antichitate!* pana in perioada contemporana'> au

existat autori care intr-un fel sau altul au respins posibilitatea cunoasterii.

12 Hegel G.W.F., Studii Filosofice, traducere D. D. Rosca, Editura Academiei R. S. R., Bucuresti,
1967, p. 135.

13 Kant, Immanuel, Prolegomene, traducere de Mircea Flonta si Thomas Kleininger, editia a
treia revizuita si addugita, Editura Paralela 45, Pitesti, 2005, p. 80.

4 Ne referim aici la: relativismul lui Protagoras (~ 480-410 a.C.); nihilismul lui Gorgias (~ 485-
375 a. C.); scepticismul lui Pyrrhon (365-275 a. C.).

15 Oferim doar exemplul lui Michel Foucault cu Arheologia cunoasterii. Richard Rorty,
,Foucault and epistemology”, in Smart, Barry, Michel Foucault. Critical Assessments,
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Fara sa dezvoltdam, mentiondm doar dezacordul nostru privitor la aceste
tipuri de aborddri. Dupa cum am semnalat deja, problema cunoasterii a
fost abordata de grecii antici Incd in perioada presocratica cand s-a facut
deosebirea dintre cunoastere si simpla opinie/ piarere. Simtul comun nu face
distinctie Intre cunoastere/stiinta si parere/opinie. Platon (428-348 a.C.),
in dialogul Theaitetos (Platon, 1989, 201, ¢, d, p. 260) ne ofera o definitie a
cunoasterii care si astazi este definitia cunoasterii'® cea mai larg acceptata.
Aceasta este: ,,A sti este opinie adevdratd si intemeiatd. ,Surprinzdtor este
faptul cd aceastd definire a cunoasterii continud sa fie actuala si dupa 2400
de ani.’” (Schnadelbach, H., 2007). Chiar in cazurile in care se discuta
definiri alternative ale cunoasterii baza de plecare este tot cea oferita de
Platon. Diferentele intre definitia lui Platon si cele din perioadele
modernd si contemporand se referda la problema temeiului/intemeierii.
Problema intemeierii este si problema rationalitatii. De la principiul
ratiunii suficiente (nihil sine ratione), formulat de Leibniz, stim ca nu
putem accepta vreun enunt fard un temei /ratiune suficient/a. Platon
cautd/indicd temeiul in transcendent (celebrele Idei). In perioadele
modernd si contemporana temeiul este cdutat in rationalitatea
intersubiectiv comunicabila si In contingenta comuna. Problema
temeiului este pusa in discutie si de Aristotel, care constata cd orice
cunoastere porneste de la o precunoastere, de la niste presupozitii.
Amintim aici si criticismul kantian care subliniaza importanta
constientizdrii conditiilor de posibilitate ale cunoasterii. Tot Aristotel, in
Metafizica (1025-1026), ne ofera o ierarhie a tipurilor de cunoastere.

Adevadrata cunoastere (logos-ul) este cea care contine adevaruri necesare

Routledege, London & New York, 1995, vol 2, p. 295-26, evalueaza lucrarea Arheologia
cunoagterii a lui Michel Foucault ca fiind cea mai slaba carte a lui pentru ca nu oferd nimic
care sa poata inlocui epistemologia.

16 Tn acest scurt studiu ne raportam la sinonimia dintre cei doi termeni: cunoastere si stiinta.

17 vezi si Gettier., L. Edmund, Is Justified True Belief Knowledge/ Este opinia adeviratd si intemeiatd
cunoastere?, trad. Stefanov Gheorghe in Flonta Mircea, Stoenescu Constantin, Stefanov
Gheorghe, Teoria cunoasterii — Teme. Texte. Literaturd, Editura Universitatii din Bucuresti,
Bucuresti, 1999.
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(Analitica post. 1, 76, b), iar opinia (doxa) este despre contingent. El situeaza
teologia In domeniul celor trei stiinte teoretice (mathematike, physike,
theologike). Ulterior in domeniul teologiei, mai ales in perioada medievala
s-a dezvoltat un conflict intre sensurile termenilor ratiune (ratio) si cel de
credinta (fides), desi sunt si autori'® care considera ca semnificatiile/
sensurile celor doi termeni nu sunt in conflict. Ne pare potrivit sa
amintim aici si primul vers al Evangheliei dupd Ioan ,La inceput era
cuvantul ..”. Cuvantul cuvint este traducerea in limba romand a
termenului grecesc logos. Ori stim deja cd anticii au preferat echivalarea
acestui termen cu cel de ratiune. In toate punctele de vedere despre
cunoastere pe care le-am parcurs constatam locatiile si modurile in care

ratiunea este reperabild.

3.2. Ratiunea si logicul/logica

In introducerea acestui studiu am adus in cAmpul atentiei faptul
ca termenul ratiune este frecvent folosit in limbajul cotidian in cele mai
diferite imprejurdri. Se intampla ca intr-un mod similar, putem afirma si
despre cuvantul logic. Spunem despre cutare persoand X cd nu s-a
exprimat logic sau ca unele propozitii din limbajul unor oameni (de
exemplu persoane publice, formatori de opinie publica, eventual chiar
politicieni) nu respectd logica. De multe ori critica este intemeiata desi
astfel de constatari sunt facute de oameni fara cunostinte aprofundate
din/ de logicd. Oricum, in situatiile cand se descopera erori logice in
exprimare (ceea ce implicit tradeaza erori logice in gandire) se depaseste
evaluarea corectitudinii gramaticale a limbajului. Prezenta corectitudinii
logice in limbaj (si deci implicit in gandire) inseamna si prezenta ratiunii
in acel limbaj (in acea gandire). In scopul argumentarii acestei afirmatii

parcurgem in continuare cateva cunostinte din/de logica care nu ne

18 Dintre autorii medievali mentionam pe: Sfantul Augustin (sfarsit de antichitate), Boethius
din Dacia, Toma de Aquino, Anselm de Canterbury etc.
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apartin. Ceea ce ne apartine este doar structurarea acestora si reflectiile
dezvoltate pe baza acestora. Parcurgerea acestor cunostinte din domeniul
logic ne vor ajuta sa descoperim/constientizam miscarea ratiunii in/prin
gandirea logica.

Orice cunoastere despre care putem vorbi/ gandi este alcatuita,
din punct de vedere logic, din trei componente: a) termeni (cuvinte) care
exprima notiuni/ concepte/ idei, b) propozitii — relatii intre termeni (adica
relatii Intre subiectul si predicatul logic) si c) rationamente — inlantuiri
corecte de propozitii. Termenul, propozitia si rationamentul sunt
considerate in logica clasica, forme logice fundamentale. Termenul
rationament care include termenii si propozitiile logice exprima si relatia
dintre ratiune si logic.

Din punct de vedere logic un gand este iInteles/ abordat/
interpretat ca o propozitie in care unui subiect i se atribuie un predicat.
Un gand este si contine o relatie intre doi termeni/ doua notiuni (un
subiect logic si un predicat logic). Aici ne situdm in interiorul gandului/
gandirii, al vorbirii cu sens, adica nivelul/ planul logic de analiza, unde
ne intereseaza corectitudinea vorbirii/ gandirii din punct de vedere logic.

Un termen este un cuvant sau grup de cuvinte prin care se
exprima o/ un notiune/concept/ idee. Termenii nu exista izolati, intra in
componenta unor propozitii si fraze (inlantuiri de propozitii/
rationamente), adica ei fac parte dintr-o limba si dintr-un limbaj (logos).
Un rationament este o gandire corectd, adicd o gandire rationald care
respecta principiile logicii. Asadar, ratiunea este prezenta in orice
rationament numai Intrucat si numai in masura In care respecta
principiile logicii. Principiile logicii sunt conditii necesare, universale si
eterne ale tuturor rationamentelor. Sunt legi logice fundamentale,
conditii formale ale oricarei gandiri corecte (ne referim aici la
corectitudinea logicd). Din cele anterioare desprindem faptul ca ratiunea
este prezenta in orice act de cunoastere, iar de aici inseamna ca este

omniprezentd in toate domeniile stiintei.
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3.3. Ratiunea si psihologicul

Minima parcurgerea domeniului logic ne-a adus in campul
atentiei faptul cd doar gandirea care respectd logica este o gandire
rationald, conditie de posibilitate pentru orice cunoastere. Dupa aceasta
sumara analiza filosofico-logica vd propun o raportare a gandirii la
domeniul psihologic. In activitatea desfisuratd in acest domeniu si in
literatura desprinsda din aceastd activitate se face deosebirea dintre
rational si irational.’” Baza teoretica a terapiei rational emotive a lui Albert
Ellis si a terapiei cognitive si cognitiv-comportamentale a lui Aaron Beck este
constituita de constatarea faptului ca irationalul (utilizarea incorectd a
ratiunii) este cel care conduce la tulburdri psihologice (de la cele mai
simple pand la probleme patologice grave de care se ocupa psihiatria).

Pentru clarificare propunem in continuare parcurgerea catorva
constatari psihologice prezente in literatura de specialitate. Incepem cu
constatarea existentei gandurilor si implicit a gandirii automate.
Specificul acestora este faptul cd: sunt neconstientizate, putin
constientizate, uneori/ unele greu de constientizat; au tendinta de a
ocupa/ controla/ monopoliza intr-un mod subconstient campul atentiei/
campul constiintei, adica subconstientul are tendinta de a controla
constientul; au tendinta sa se extinda, sa creasca, sa se autointreting,
functioneaza pe principiul inertiei etc.

Problemele psihice apar cand aceste ganduri/ aceasta gandire
automatd devine ceea ce limbajul literatura numeste gandire negativa/
ganduri negative. In literatura de specialitate sunt numite si disfunctionale,
dezadaptative, irationale; acestea produc pe termen imediat/ scurt/ mediu/
lung diferite si variate probleme: relationale, profesionale, sociale,
psihologice, biologice/organice; produc stari/ miscari psihice negative:
confuzie, neclaritate, dezordine in gandire, In domeniul afectiv-emotional

1 Propunem atentiei doar doi autori care dezvoltd abordari teoretice si practice bazate pe
distinctia dintre rational si irational: Albert Ellis cu Terapia rational-emotivi si Aaron Beck
cu Terapia cognitivi si cognitiv-comportamentald.
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si comportamental, produc depresie, anxietate, diverse tipuri de fobii;
produc diverse tipuri de tulburdri profesionale, relationale, sociale.
Aceste tipuri de gandire/ganduri apar si se mentin din cauza ca pe termen
imediat, scurt si uneori chiar pe termen mediu pot sa produca: a)
,rezolvarea” (aparentd) a unor probleme relationale, profesionale,
psihologice, sociale; b) stari psihice ,pozitive” (beneficii), de exemplu:
,bucurie”, placere, automultumire, autosigurantd, autosuficienta etc.

In opozitie cu cele anterioare, in psihologie sunt descrise si
beneficiile gandirii/ gandurilor numite rationale. In literaturad mai sunt
numite ganduri adaptative, pozitive — conduc la/ produc stdri psihice
pozitive pe termen imediat/ scurt/ mediu si lung; stimuleaza
reflexivitatea, simtul critic; cresc capacitatea: de constientizare, de
luciditate, de liniste, de autocontrol si stapanire de sine, de calm, de
incredere in viitor, de rezolvare a problemelor interioare si exterioare. Si
paradoxal, pe termen imediat si pe termen scurt pot sa ducd la/ si sau sa
coexiste cu: esecuri/ pierderi profesionale, relationale, sociale (imagine
sociald), nemultumiri, neplacere, frustrari, supdrare, tristete, suferintd,
furie, agresivitate etc. Aceste stdri psihice negative nu sunt produsul
propriu-zis al gandirii pozitive/rationale, ci efectul automat produs de

diversele probleme psihosociale.

3.4. Ratiunea si eticul/etica

Am pornit acest studiu prin constatarea faptului ca ratiunea este
un cuvant pe care evident il descoperim in si prin limbaj, deci implicit si
in gandire. Atat limbajul cat si gandirea sunt activitate umana. Bineinteles
limbajul si gandirea pot fi interioare, le numim comportamente dupa ce
sunt exprimate si devin un fapt/act public. Putem observa aici distinctia
clasica dintre teoretic si practic. Cand aborddm practicul/ pragmaticul

ajungem si la domeniul etic/ moral®.

20 Consideram cei doi termeni ca fiind sinonimi (rmorala fiind la origine traducerea in limba
latina a termenului grec eticd), chiar dacd, cum se intampld adesea, fiind cuvinte diferite
de-a lungul timpului capata si utilizari/sensuri diferite.
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Etica/ Morala este un domeniu al filosofiei care studiaza raportul/
relatia omului cu binele si rdul. Etica/ morala cautd rdspunsuri la intrebari
de tipul: Ce este bine si ce este rau? Ce trebuie sa facd omul? Iata ca am
ajuns s raportam gandirea la conceptele de rau si/ sau bine. In ce fel este
prezenta ratiunea in raportarea noastrd la conceptul bine-lui? Este
evident implicatd raportarea/relationarea noastrd cu ceilalti. Cum ne
comportam in relatiile interpersonale?

De la termenii grecesti kalokagathia (armonia dintre bine si frumos)
si eudaimonia (fericirea) pand la ceea ce de la Kant numim imperativul
categoric, oamenii au cautat raspunsul la intrebarea Ce trebuie si fac?
Propunem urmatoarele doua traduceri/ exprimadri in limba romand a
imperativului categoric: ,, Actioneaza doar potrivit acelei maxime care poate
in acelasi timp sd devina o lege universald” si ,,Actioneaza ca si cum
maxima actiunii tale ar trebui sa devina, prin vointa ta, o lege universala
a naturii”. Kant considera ca omul poate ajunge la legea morala doar
datorita ratiunii. Date fiind dimensiunile studiului ne oprim aici cu
argumentarea prezentei ratiunii In ceea ce numim comportamentul uman
de tip etic. Prezenta ratiunii In domeniul etic o putem constata si in ceea
ce Va propun in capitolul urmator, anume in relatia dintre ratiune si
comunicare/ dialog.

4. Ratiunea in comunicare/ dialog

Propunem un capitol distinct despre comunicare si/ sau dialog
pentru a sublinia modalitdtile in care ratiunea se manifesta in comunicare
si tipurile de utilizare ale acesteia Am clarificat deja faptul prezentei
ratiunii In limbaj. Dar cum se manifesta ratiunea in comunicare/ dialog?
Din pdcate, este foarte raspandita o confuzie intre vorbire si comunicare/
dialog.?!. Aceastd confuzie o intalnim nu doar la nivelul simtului comun
ci chiar la ganditori cu pretentii. Un exemplu in acest sens este Michel
Foucault, care confunda planurile de existentiale/ ontologice. Foucault nu

21 In acest studiu ne vom raporta la sinonimia celor doi termeni (comunicare si dialog).
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face diferenta intre teoretic si pragmatic, si nu constientizeaza ierarhia
planurilor existentiale si deci implicit ale cunoasterii si actiunii umane.
Acesta ne spune ca vointa de cunoastere/ adevdr este un sistem de
control, de excludere, o manifestare a vointei de putere. ,,... In vointa de
adevdr, in vointa de a articula discursul adevarat, ce altceva e pus in joc
daca nu tocmai dorinta si puterea?’?? Foucault faptuieste mai multe
confuzii. Mentionam cateva dintre cele mai evidente confuzii: teoreticul
cu pragmaticul; cunoasterea/stiinta cu aplicarea ei; planurile logico-
semantice? (reprezentare-vorstelung, sens-sinn si semnificatie-bedeutung);
planurile ontologice (individual, particular, universal) si discursul/
vorbirea cu dialogul/comunicarea. Nu orice discurs/vorbire se desfasoara
in conditii de comunicare, de dialog. Exemplul clasic, este cel din logica
si argumentare.

Argumentarea este definita ca un sistem de temeiuri selectate si
organizate astfel incat sa descopere/ demonstreze adevarul sau falsul
unui enunt sau sa convinga interlocutorul de adevdrul sau falsitatea unei
propozitii numite teza.

Argumentarea unei teze poate fi: 1. reald/ autentica/ sincerd — cand
cel care propune/ argumenteazd teza crede in adevarul sau falsul tezei
respective — specific domeniului epistemologic/ stiintific sau al celor care
cauta cunoasterea. 2. aparenta — cand cel care argumenteaza nu crede in
adevarul sau falsul exprimat printr-o teza sau alta — specific, de exemplu
domeniilor: politic, economic, social, in care actul promovarii adevarului
nu se afli pe primul loc. In aceste domenii predomini interesele
pragmatice, se cauta in primul rand impunerea/ victoria/ castigul unui
punct de vedere in detrimentul sau in dauna celuilalt. In aceste situatii se
urmdreste preponderent convingerea auditoriului/publicului, prin
diverse tehnici de persuasiune si manipulare.

Existd numeroase situatii in care problema argumentarii nu se
pune/ nu se aplicd/ nu intrd in discutie — de exemplu: creatiile artistice,

22 Michel Foucault, Ordinea discursului. Un discurs despre discurs, traducere de Ciprian Tudor,
Eurosong & Book, 1998, p. 22, vezi paginile 20-23.
2 Ne raportam la analiza logico-semantica propusa de Gottlob Frege.
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divertismentul, jocul etc. In situatiile enumerate anterior limbajul/
vorbirea nu-si propune sa descopere sau sa argumenteze vreun adevar,
ci doar sd se exprime pe sine.

De asemenea, in viata cotidiand, in relatiile interumane, se
intampla sa predomine vorbirea cu caracter pragmatic (depinde de
interesele celui care vorbeste); vorbitorul incearca sd-i convinga pe
interlocutori de ceva, Incearca sda determine pe celdlalt sa accepte o
idee/un gand sau sa obtina acordul intr-o problemd sau alta. Dar
caracterul pragmatic al vorbirii nu epuizeaza toate tipurile de vorbire.
Confuzia de aici este similard cu cea pe care am constatat-o la analiza
utilizarii cotidiene a termenului ratiune (exemplul cu citatul atribuit lui
Luther si continuarea).

Vorbirea intre doua sau mai multe persoane se poate desfdasura in
conditii de: 1. dialog/cooperare/colaborare sau in conditii de: 2. polemica/
dezbatere/ conflict. Dialogul cautd si respectd adevarul, iar polemica/
dezbaterea/ conflictul doreste castigul/ victoria/ impunerea unui punct de
vedere in dauna sau in detrimentul altuia.

Vorbirea este un act prin care omul se exprima (isi exprima
personalitatea) si exprimandu-ne imprimdm, influentdm si promovam la
ceilalti anumite valori, principii, aspiratii, idealuri pe care noi le intrupam
si In care credem. Aceste inter-influentari reciproce sunt de cele mai
multe ori subconstiente. Ele se intampla pur si simplu prin/din faptul ca
de fiecare data cand vorbim suntem localizati intr-o situare existentiala si
cognitiva proprie. Intalnirile/interactiunile dintre oameni sunt intalniri/
interactiuni intre lumi diferite (adicad intre situdri existentiale si cognitive
diverse), chiar daca, bineinteles, exista si numeroase puncte comune —
altfel nu ar exista intalnire (comunul este o premisa necesard in/pentru
orice intalnire).

Arta (literatura, muzica, pictura, sculptura, arhitectura etc.) este
un limbaj/ o exprimare prin care manifestam tipul nostru unic de acces la
universal, tipul nostru unic de intrupare a cosmosului, a intregului.

Creatiile noastre, inclusiv diversul tehnologic, construiesc perspective si
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lumi care aratd, exprima si imprima, trddeaza propriile situari existentiale
si epistemologice, propriul mod de raportare la, de integrare in cosmos.

Exprimarile (in sens larg) individuale si particulare sunt
manifestdri firesti ale potentialului vietii si sunt acceptate si integrate ca
atare In universal numai in masura in care ele sunt exprimari/ manifestari
armonioase; altfel, legile naturii/ ale cosmosului au tendinta ca pe termen
lung s& echilibreze fortele conform cu armonia cosmica. In acest sens,
individualul se armonizeaza/ conformeaza particularului, iar particularul
universalului. Oricum, de la origine cele trei nivele ontologice nu-si pot
depasi conditia decat in masura asumadrii (interiorizarii) acesteia.
Negarea/ negatia*® pe care o faptuiesc entitatile individuale sau
particulare nu pot depdsi nivelele ontologice care le preced si care le
conditioneazi existenta. In actul/ procesul de definire entitatea care se
defineste (dacd o face in sensul divizarii/al separarii) nu-si poate nega
genul proxim.

Exprimarile vorbite intre doi sau mai multi interlocutori, dialogice
si dialectice contin opozitia si contradictia, contin teza si antiteza Intr-un
plan ontologic si logic superior, unde se intampla sinteza si anume planul
dialogicului, al dialecticului. Conflictele/ polemica se situeaza, din punct
de vedere logic si ontologic intr-un plan existential inferior, un plan al

orizontalului care Incd nu a descoperit cd realul/ ontologicul este vertical.

Concluzii

Am parcurs impreuna doar cateva repere ale termenului/
conceptului ratiune. Am descoperit impreund cateva rdspunsuri la
intrebdrile pe care le-am formulat. Unde este ratiunea? Primul rdspuns
este ca se afla in limbaj si deci implicit si in gandire. Continutul semantic
al termenului ratiune permite utilizari multiple atat in activitatea

cotidiand cat si In diferite tipuri de literatura. Parcurgerea catorva

2 Avem In vedere aici si dialectica negarii/ negatiei pe care o propune Hegel in G. W. F. Hegel,
Stiinta Logicii, traducere D. D. Rosca, Editura Academiei RSR, Bucuresti, 1966, p. 119-140.
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intelesuri/ utilizari ale termenului ratiune ne-a oferit cateva delimitari de
sensuri. Astfel, am constatat ca ratiunea nu este prezentd in orice fel de
limbaj/ gandire ci doar in anumite tipuri de limbaj/ gandire (de ganduri)?
Utilizarea filosofica si logico-semantica a termenului/conceptului ratiune
ne-a ardatat ca ratiunea este prezenta doar in limbajul/ gandirea care
contine cunoastere. Rationalitatea este conditie necesara pentru orice tip
de cunoastere. Un reper clar al prezentei ratiunii in limbaj/ gandire este
si prezenta logicului in limbaj (strict vorbind ne referim in primul rand la
respectarea principiilor logicii). Prin prezenta sa in cunoastere ratiunea
este necesar prezenta in stiintd/ e. Am constatat, de asemenea, ca este un
dat transcendental accesibil oricdrui individ uman in masuri diferite
potrivit caracteristicilor si diversitatii potential infinite a fiecaruia.

Reflectiile asupra relatiei dintre rational si irational cu teoretizarile
si practicile din domeniul psihologiei ne oferd noi repere prin care putem
sd recunoastem modurile in care ratiunea se manifesta in psihic (in
gandire si in comportament). In mésura in care coroboram reflectiile din
domeniul etic cu cele din domeniul psihologic vom constata si
concretizdrile (si consecintele) psiho-sociale ale utilizarii ratiunii sau ale
irationalului.

In sfarsit, am propus la final un capitol distinct (evident unul cat
se poate de sumar) despre comunicare si/ sau dialog. Pe cei doi termeni
i consideram sinonimi intrucat se contin reciproc in aproape toata
intensia si extensia lor. Pornind de la datul limbajului (logos-ul) am adus
in campul atentiei confuzia foarte raspanditda dintre discurs/ vorbire si
comunicare/dialog precum si necesitatea deosebirii dintre cele doua
tipuri de vorbiri.

Posibilitatea individuala de a vorbi/ gandi este preexistenta
limbajului/ gandirii. Indivizii nu inventeaza limbajul/gandirea, ci doar
pot utiliza in feluri noi ceea ce este deja dat. Cuvintele contin sensuri si
semnificatii prealabile fara de care nu este posibila gandirea si
comunicarea.

Comunicarea autentica este posibila doar in/ prin dialog. Daca
dialogul dispare, dispare si comunicarea. Este o greseald foarte
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raspandita nedistingerea dintre dezbatere si dialog, confuzia dintre cele
doua. Dezbaterea/ polemica sunt deja vorbiri/ convorbiri aflate in
conflict. Interlocutorii aflati in dezbatere/ polemica doresc doar sa arate
cd ei sunt cei care au dreptate nu mai cautd adevarul si de fapt nu se mai
asculta unul pe celdlalt. Se ajunge la atac la persoand, se minimalizeaza
fie persoana, fie punctul de vedere al celuilalt, nu exista respect reciproc,
in cazuri extreme se ajunge la isterie si se actioneaza intimidant. Ne
referim aici la aspectul tipului de relatie pe care o construim sau o accesam
cu celalalt. Daca suntem bolnavi de orgoliti si conflictiti nu vom reusi
vreodata sa accesam intalnirea autentica cu celdlalt. Dorinta de a fi
superior si de a-l1 invinge pe semenul nostru ne impiedica sd accesam
dialogul. In toate cazurile cind vorbirea nu mai respectd dialogul,
ratiunea este folosita impotriva ei Insdsi si ca atare ratiunea se transforma
in irational.

Acestea sunt doar cateva repere prin care putem repera
posibilitatile si modalitatile de manifestare ale ratiunii.
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Ioan Giurgiu Patachi.
Perspective de afirmare culturala

la inceput de secol XVIII in Transilvania

TRAIAN OSTAHIE

Abstract: Perspectives of Cultural Statement at the Beginning of the
Eighteenth Century in Transylvania. Of a certain intellectual value,
proved in all those times in which he studied, in the best colleges and
universities of the Church of that period, Patachi proved to be a
tributary of some convictions acquired during the period of study, in
which he did not have the skill or power, perhaps, to give up when he
occupied the episcopal see of the Romanian Greek Catholics in
Transylvania. He was accepted by the ruling elites because he was one
of the few who could have access to the episcopal see, and as a result,
he was able to make some changes, useful and necessary for the union,
as it was understood at the time. This path, we can say, was opened by
Patachi, he is being the first Romanian theologian who had a doctorate
in theology, a fact not at all at that time, through which, as it was stated
during this paper, they were recognized at all his few intellectual
qualities, not only present, but also proved by hard years of study.

Keywords: Patachi, theology, greec-catholics, cleric, culture.

Introducere — scurt parcurs istoriografic

Unirea romanilor cu Roma a fost institutionalizata in structura
Vaticanuluila 1721, prin bula Rationi Congruit, opera a doi papi: Clemente

al XI - lea si Inocentiu al XIII — lea.!

1 loan Chindris, Culturi si societate in contextul Scolii Ardelene, Cortimpex, Cluj, 2001, 23.
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O componentd importantd a eforturilor de uniune bisericeasca
dirijate de la Viena si Roma a fost, pe langa tendinta politico-religioasa si
dispozitia spre concesii social-politice, intentia de ridicare culturala.
Atata timp cat clerul si poporul , schismaticilor” rdamaneau sub un anumit
nivel cultural, propaganda unionistd nu avea nici un ecou. Ridicarea
starii culturale a unitilor constituia un scop fundamental al iezuitilor,
partener de nadejde al cardinalului Kollonich:

91 au studiat tineri valahi la Roma, in Colegiul german si ungar, tot acolo

in Colegiul grecilor si al rutenilor, la Viena, la Tyrnava (Trnovo), Cluj, Brasov
si Sibiu, astfel o datd cu uniunea se promova si instructia roméanilor” .2

Opera lui Radu Tempea, apdruta dupa anul 1717° cuprinde
evenimentele legate de trecutul bisericii din Schei pentru o perioada de
peste 250 de ani. Acesta relateaza momentele alegerii lui Pataki ca episcop
al romanilor uniti, ardtand locul de origine si diferitele misiuni avute
pana la inscaunare, moment cdruia 1i oferd o importanta aparte prin luxul
de amanunte ce il ofera; mentioneaza si anul mortii lui Pataki, fapt care
ne conduce la gandul cd a fost un bun cunoscator al realitatilor in care
Pataki a condus, ca episcop, romanimea unita.

Colectia lui Nilles Nicolao* s-a dovedit importantda deoarece aici
am aflat numeroase informatii utile cum ar fi: documentul de reintoarcere
la ritul bizantin al lui Pataki’, bula de numire a lui Pataki ca episcop®,
unde vedem cd Pataki este doctor in teologie — ,demum ad Te presbyterum

ritus graeci praedicti, Theologiae Doctorem...””, diploma de doctorat in

2 Mathias Bernath, Habsburgii si inceputurile formdrii natiunii romdne, Dacia, Cluj, 1994, 85.

3 Radu Tempea, Istoria sfintei besereci a Scheilor Brasovului, editie ingrijita de Octavian Schiau
si Livia Bot, Editura pentru Literaturd, Cluj, 1969.

4 Nicolao Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae Orientalis in terris coronae Sancti
Stephani, vol. I, Oeniponte, 1885.

5 De Joannis Patakii transitu ad ritum graecum, in Nicolao Nilles, op.cit., 87.

¢ Ex Bulla Innocentii PP. XIII. ,Rationi congruit” dd. 18 Maji 1721 ad Joannem Pataki, nominatum
Praesulem Fogarasiensem ritus graeci, in Ibidem, 88.

7 Idem.
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teologie a primului roman — Ioan Giurgiu Pataki®, semnata de rectorul de
atunci al Colegiului Ungaro-German din Roma, viitorul cardinal Joannes
Baptista Ptolomeaus etc.

In preajma Primului Rézboi Mondial, problematica unirii
romanilor este preluata de doi mari istorici romani, fiecare situandu-se
de o parte a literaturii de specialitate: Silviu Dragomir, istoric, teolog, de
partea istoriografiei ce condamna gestul unirii de la 1700 si Zenovie
Paclisanu, istoric si teolog, de asemenea, de partea istoriografiei unite,
incercand apdrarea unirii de la 1700, care va aduce o noutate in tratarea
acestui subiect prin publicarea unei scurte biografii a episcopului Pataki®.
Folosindu-se de documente din volumul 42 al Colectiei Kaprinay, din
Budapesta, acesta publica o scurta biografie a episcopului Pataki, scrisa
de notarul sdu, David Mariaffi de Maxai, In 30 decembrie 1729,
reproducand - o in intregime.

Urmadtoarea contributie importanta la istoriografia acestui subiect
o reprezinta editia de documente a lui Octavian Barlea'. Printre altele,
mentiondm publicarea decretului Curiei Romane, prin care se infiinteaza
episcopia romanilor uniti, cu sediul la Fagaras, decizia Curtii de la Viena
ca Pataki sd primeasca resedinta din Fagaras, scrisoarea trimisa de Pataki
catre Congregatia De Propagande Fide, decretul imparatului Carol al VI
—lea privind donatia pentru noua episcopie de Fagaras, petitia lui Pataki
catre Camera Aulica, din anul 1718, etc.

fncepénd cu anul 1983, revista infiintata de Barlea va initia
publicarea unei serii de studii istorice, printre care se numara si cateva

contributii pertinente subiectului nostru.

8 Joannes Pataki, primus Rumenorum Doctor Sancte Theologiae, in Nilles, op.cit., 380-382.

° Zenovie Paclisanu, ,Maruntisuri istorice”, Cultura Cresting, anul XVI, nr. 9, septembrie
1936, Blaj, 522-523.

10 Octavian Barlea, , Ostkirchliche tradition und Westlicher katholizismus. Die rumanishen
unierte kirche zwischen 1713-1727”, Acta Historica, tomus VI, Societas Academica
Dacoromana, Roma, 1966.

11 Octavian Barlea, ,Intaia numire de episcop dupa Unire — intre latinizare si autonomie, in
Biserica Romana Unita si ecumenismul Corifeilor Renasterii culturale”, Revista Perspective,
anul V, nr. 3-4, ianuarie — iunie 1983, Munchen, 33-42.
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Maria Somesan'? trateazd despre inceputurile Bisericii Romane
Unite, oferind un generos spatiu episcopului Pataki, despre care scrie ca
prin inteligentad si tinuta, isi impresioneaza mentorii de la colegiile pe care
le frecventeaza. Mai retinem de la Maria Somesan ca Ioan Giurgiu Pataki
nu a fost strdin de neamul sdu, asa cum i-au reprosat unii comentatori si
cum 1l considera si astdzi unii dintre cei care nu pot accepta faptul ca, la
inceputul secolului al XVIII — lea, conceptele nationale aveau un sens
diferit de cel pe care-l vor dobandi mai tarziu'®. Revista Perspective
publicd in luna ianuarie 2000, un studiu' folositor dezbaterii acestui
subiect.

In anul 2001, istoricul Chindris!> publicd un studiu prin care
discutd despre bula de intemeiere a episcopiei de Fagdras, numita Rationi
congruit, si data la 1721. Istoricul defineste aceasta buld ca fiind rezultatul
unui episod dens de politicd bisericeasca autohtona si austro-vaticana,
legatd de alegerea si instalarea celui de-al doilea episcop unit ardelean —
Ioan Giurgiu Pataki.

O datda cu lucrarea lui Greta Monica Miron!, istoriografia
privitoare la problema unirii dar si la aspectele legate de episcopul Pataki,
face cativa pasi inainte, nu neapdrat prin noutatea informatiei, cat mai
mult prin metode noi de abordare a problemei, fapt ce permite aparitia
mai multor puncte de vedere asupra naturii subiectului avut spre
discutie.

Iacob Marza'” afirma despre Pataki cd ne aflam in fata unui model

al preotului si intelectualului roman, crescut si educat in scolile catolice

12 Maria Somesan, fnceputurile Bisericii Romine Unite, All, Bucuresti, 1999.

13 Maria Somesan, op.cit., 56.

14 Spre Ioan Giurgiu de Patak, in Spre Indltimi. Deschidere ecumenicd cu ocazia vizitei
Sfantului Parinte Ioan Paul al II-lea In Romania”, Perspective, nr. 73, anul XXIV, editor
Octavian Barlea, Munchen, 2000, 47-53.

15 JToan Chindris, Culturd si societate in contextul Scolii Ardelene, Cartimpex, Cluj, 2001.

16 Greta Monica Miron, ...porunceste, scoald-te, du-te, propovedueste... Biserica Greco-Catolici din
Transilvania. Cler si enoriasi (1697-1782), Presa Universitard Clujeand, Cluj, 2004.

17 Tacob Marza, , Bisericd, politica si cultura la episcopul Ioan Giurgiu Patachi (1681-1727)",
Anales Universitatis Apulensis, series Historica, nr. 11, II, 2007, 48-67.
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si iezuite, curriculum-ul lui indicand calea posibild de afirmare culturala
oferitd de autoritatile guberniale si aulice romanilor uniti cu Biserica
Romei.

Ernst Christoph Suttner'® propune un alt punct de vedere, decat
ceea ce am intalnit pana acum. Aici vedem cum Pataki intelege unirea
mai mult In credinta, de aceea, la Inscaunarea sa, acesta face o distinctie
clara intre schismatici si eretici. Desigur, el Insusindu-si cu temeinicie
studiile la Roma despre pozitiile latine postridentine, s-a asigurat ca
mesajul sdu este cat mai bine inteles. Ca urmare, diferenta dintre ceea ce
a considerat el ca sunt schismaticii si ereticii si ceea ce sunt cu adevarat
unitii era una uriasa. Acesta a dorit sa admita ca fiind adevarati uniti doar
pe aceia care erau partizanii convinsi ai sinodului de unire cu cat mai

putine particularitati rituale.

Origini, nastere, parinti

Ioan Giurgiu Patachi s-a ndascut in anul 1682'%, in comuna Strambu,
ungureste Horgospatak, de unde deriva sobriquetul de Patachi,
comitatul Dabaca, protopopiatul Cdseiu, dieceza de Strigoniu, din
pdrintii ortodocsi Ioan Patachi si Salomeea, ndscuta Ilea. Rdimanand orfan
de tatd, a fost luat si crescut de iezuiti in Colegiul lor din Cluj, trecand la

ritul latin.20

18 Ernst Christoph Suttner, ,Intelegere antagonici a conceptelor ecleziologice la pregatirea,
incheierea si opozitia Unirii bisericesti din Transilvania”, in Unirea romdnilor transilvineni
cu Biserica Romei, vol. II, de la 1700 pana la 1761, Johann Marte, Viorel Ionita, Wolfgang
Nikolaos Rappert, Laura Stanciu, Ernst Christoph Suttner, editori, Editura Enciclopedics,
Bucuresti, 2010-2015, 55-95; a se vedea si Ibidem, ,,Episcopul Ioan Giurgiu Nemes-Patachi”,
in Unirea romdnilor transilvineni cu Biserica Romei, vol. II, de la 1700 pana la 1761, Johann
Marte, Viorel Ionita, Wolfgang Nikolaos Rappert, Laura Stanciu, Ernst Christoph Suttner,
editori, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2010-2015, 187-196.

19 Existd doua pdreri diferite In aceasta privinta: Zenovie Paclisanu afirma ca anul de nastere
este 1682, pe cand, un studiu mai recent: lacob Marza, op.cit., afirma ca anul ar fi 1681.

2 Zenovie Paclisanu, op.cit., 181.
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In istoriografia problemei exista doua studii*' care opineaza diferit
cu privire la momentul post — mortem al tatdlui sau, in care copilul Ioan
Constantin?? alege sau este ales sa meargd langa iezuitii clujeni. In primul
studiu, Maria Somesan afirma ca dupd moartea tatalui Ioan, copilul Ioan
Constantin, a fost crescut de un frate mai mare, acesta fiind
administratorul mosiei guvernatorului Kornis. In ce priveste numele de
Patachi, tot aici gdsim o explicatie, autoarea opinand cad Ioan Constantin
s-a ales cu numele de Patachi din cauza cutumei vremii, fiind
inmatriculat sub numele derivat din cel al localitatii de obarsie:
Horgospatak — Patachi.

In al doilea studiu, George Barit are o alta versiune:

,Joan Constantin Giurgiu, descendente din o familie de romani nobili, care

avea predicatul nobilitariu de la satul romanesc Stramba, numit pe

ungureste Horgospatak (Valea Stramba), a fost fiu al lui Ioan Giurgiu si al

Salomeei ndscutd Ulei. Ramas mic de tatd cu mama-sa, vaduva in saracie,

baiatul ajunsese ca sa pdastoreascd vite; Insda un unchi al sdu, care era

deregatoriu (provisor) la curtea comitelui Kornis in comuna Benedicu,
vazand ca Iuonel era de natura destept, il lua de la vite si-1 dete la o scoald
din orasul vecin Dej; de acolo plecand nu mai avea ce Invdta in o scoluta de
acelea, se mutd la Cluj, unde iezuitii apucasera a Infiinta un colegiu bunicel,

la care Incepusera sa alerge si din tinerimea romand, cu voia si fara voia
feudalilor, dar cu voia monarchului.”23

Numele lung de Johannes Giurgiu Nemes — Patachi este explicat
de Andrei Veress, in lucrarea Matricula et Acta Alumnorum Collegii
Germanici et Hungarici ex Regno Hungariae oriundorum, Budapesta, 1917,

precum urmeaza: Huius verum nomen fuit loannes L. B. Giurgiu, sed e feudo

21 Maria Somesan, op.cit., 55; George Barit, op.cit., 100.

2 Am ales antroponimul complet deoarece documentele matricole publicate de Andrei
Veress in Matricula et acta Alumnorum Colegii Germanici et Hungarici ex Regno Hungariae
oriundorum, Budapesta, 1917, asa il prezintd, desi este destul de surprinzator ca
istoriografia, atat cea pro cat si cea contra ideii de unire si a tot ceea ce a urmat dupa, nu il
mentioneaza asa, sau daca este mentionat, locurile In care apare asa, sunt rarissime.

2 George Barit, Pirti alese din istoria Transilvaniei. Pe doud sute de ani in urmd, editia a II-a, editie
ingrijita note, comentarii si indice de academician Stefan Pascu si prof. dr. Florin Salvan,
vol. I, Inspectoratul pentru cultura al judetului Brasov, Brasov, 1993, 344.
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familiae Strimba (Hungariae Hogos — Patak) appellatus est communiter Pataky
vel etiam Nemes. Cuvantul maghiar patak inseamna vale, Pataky asadar: din
Vale; cuvantul maghiar nemes inseamna nobil; numele tradus in germana
ar fi asadar Joannes Georg nobil din Vale. El provenea dintr-o familie de
mici nobili.?*

O alta sursa importantd pentru noi este biografia facuta de un
apropiat al episcopului Patachi, David Mariaffy de Maxai, notarul
sinodului roman unit, care in cateva randuri a incropit o biografie,
imediat dupa moartea lui Patachi, la 30 decembrie 1729, prin urmare este
cea mai apropiata sursad de Patachi, din doua considerente: primul este ca
autorul respectivelor randuri l-a cunoscut indeaproape pe Patachi si al
doilea este ca randurile scrise de Maxai sunt asezate pe hartie in perioada,

post-mortem, cea mai apropiata de Patachi.

Educatie si formare ecleziastica

Gimnaziul I-a urmat la Institutul iezuit din Cluj, cu rezultate atat
de stralucite, incat dup absolvirea clasei de Retorica, ordinul I-a trimis la
Viena, la Pazmaneum (1703 — 1704 si 1704 — 1705%), in clasele de Logica
si Physica. In anii de scoals, loan Giurgiu si-a impresionat mentorii de la
Institutul Pazmany, astfel incat Gabriel Hevenesy, superiorul iezuitilor
din Viena, in al cdrui anturaj intra?, il trimite sd-si desavarseasca studiile
timp de cinci ani (1705-1710) la Colegiul germano-ungar de la Roma.
Fiind in continuare, eminent in toate, devine unul dintre decanii
colegiului si prefect al congregatiei. Se bucura la Roma de un asemenea

prestigiu, incat, fiind inca in colegiu, atunci cand devine vacanta

24 Ernst Christoph Suttner, Episcopul, op.cit., 187-196.

% Sematismul veneratului cler al Arhidiecesei metropolitane greco-catolice romine de Alba — Iulia si
Fagiras pre anul Domnului 1900 de la Sdnta Unire 200, Blaj, Tipografia Seminarului
Arhidiecesan, 20.

2 Jacob Marza, op.cit., 65.
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episcopia greco-catolica de la Muncaci, superiorii sdi propun numirea lui
in scaunul episcopal al rutenilor.

Dupa obtinerea doctoratului in Teologie , laurea theologiae donatus”
a fost hirotonit acolo preot — et ibidem latini ritus sacerdos ordinatus, iar la 9
septembrie 1710 a parasit colegiul. El a fost primul roman care a obtinut
titlul de doctor in teologie catolicd, diploma sa de doctor fiind intocmita
de Joannes Baptista Ptolemaeus, care din anul 1692 a predat la Colegiul
Romanum, si care a fost rectorul colegiului Germanicum-Hungaricum
pana in anul 1712, cand a fost ridicat la rangul de cardinal.?”

Orizontul cultural al episcopului Ioan Giurgiu Patachi, doctor in
teologie la Roma, este sugerat, suficient de convingator, din perspectiva
documentara, de cele peste 180 de titluri de carte, strdina si romaneascs,
manuscrisa si tipdrita, parte organicd a vechii biblioteci a Blajului, ale
cdrei baze s-au pus in deceniile 5-6 ale secolului al XVIII-lea.?®

Biblioteca lui Ioan Giurgiu Patachi, care a fost reconstituita pana
acum intre 45,30%-51,37%, indicd, prin majoritatea titlurilor, o colectie de
factura teologica (93 titluri, 51,38%), de care avea nevoie proprietarul in
activitatea sa, pusa in slujba Bisericii Unite si a romanilor.

Situatia este cat se poate de fireascd, dacd avem in vedere studiile
si functia indeplinita (preot, doctor in teologie, misionar, episcop greco-
catolic). Din punct de vedere al continutului, cartile sugereaza istoria
bisericeasca (2 titluri, 1,10%); dreptul canonic (19 titluri, 10,49%); editii
dupa Biblie (5 titluri, 2,76%); morala (3 titluri, 1,65%); istoria (13 titluri,
7,18%); filosofia (9 titluri, 4,94%); dreptul (8 titluri, 4,41%), fizica (4 titluri,
2,20%) si lexicografia (2 titluri, 1,10%).?°

In biblioteca lui Toan Giurgiu Patachi, intalnim cirti in limbile
latind, germanad, italiana, maghiard, greacd si romand. Este prima infuzie
masiva de carte occidentala In mediul romanesc din Transilvania,

totodatd cea dintai bibliotecd organizata pe care o intalnim in acelasi

27 Ernst Christoph Suttner, op.cit., 55-95.
28 JTacob Marza, op.cit., p. 60.
® Ibidem, p. 61.
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mediu. Patachi se infatiseaza in lumina lecturilor sale ca un om cu un
apetit cultural accentuat si divers. Este interesat de marea literatura
catolica a Contrareformei, unde excelau vestitele polemici ale lui Roberto
Bellarmino — prezent in biblioteca lui Patachi cu editia Disputationes
Roberti Bellarmini e Societate Jesu S. R. E. cardinalis, de controversiis
Christianae fidei, in — folio, I-IV, Praga, 1721 — de dreptul canonic
occidental asa cum este el ilustrat in lucrarea Corpus juris canonici, aparuta
la Basel in 1696, dar si de lucrari privind istoria Transilvaniei, cum este
aceea a cronicarului si epigrafistului ardelean Stephanus Zamosius,
Analecta lapidum vetustorum ac nonnularum in Dacia antiquitatum, aparuta
la Padova, in 1593. Este cea mai veche valorificare tipografica a
inscriptiilor antice din Dacia Romana, culese de pe monumentele in
piatra prezente din belsug in Transilvania. Cartea este prima lucrare de
istorie locald semnalatd in posesia unui roman ardelean. Ea aducea
revelatia, ilustrata documentar, a unui trecut pomenit si de alti umanisti
europeni si va fi una din sursele de inspiratie ale istoricilor Scolii
Ardelene, in special a lui Samuil Micu. Nu mai putin interesante sunt cele
opt manuscrise autografe ramase de la el, toate in limba latind si cu
continut variat, semnificand faptul ca Scoala Ardeleana a debutat o data
cu Unirea de la 1700 si cd este consecinta fireascd, in plan cultural a
acesteia.® Pe urmele lui Giurgiu Patachi, toti episcopii uniti din secolul al

XVIIlI-lea vor fi mari colectionari de carte.?!

Perioada misionariatului in Transilvania

De la David Mariaffy de Maxai aflam cd imediat ce si-a dat

examenul pentru doctorat, s-a intors In tara sa natala:

,...reversus Viennam et postliminio in patriam omnibus charus et acceptus
in eodem statu fere septem annos numeravit.”3

% Joan Chindris, op.cit., 4.
31 Ibidem, 5.
%2 Zenovie Paclisanu, Mdruntisuri istorice, op.cit., 522.
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La inceputul lunii septembrie 1710, ca teolog in anul IV paraseste
institutul, fiind trimis de Congregatia De propaganda Fide ,ad missiones
apostolicas...per Transylvaniam et Valachiam” 33

La 3 iunie 1711 scrie din Deva, unde se oprise venind de la Viena,
cardinalului Josif Sacripantes si secretarului Congregatiei de Propaganda
Fide, Ioan Gavalieri, spunand ca tinutul este locuit numai de Romani,
care sunt foarte putin instruiti in materie religioasd, ca predicandu-le a
constatat la ei inclinarea de a imbraca unirea cu Roma si de aceea daca va
avea cele necesare pentru trai si imbracdminte, nadajduieste cd activitatea
sa de misionar va da roade bogate.?

Fiind supus jurisdictiei mitropolitului primat al Ungariei, acesta
i-a dat in anul 1711, dreptul de a catehiza si predica, de a asculta
spovezile, afard de acelea ale calugaritelor, de a dezlega si cazurile
rezervate mitropolitului primat, de a binecuvanta vasele sfinte necesare
liturghiei si de a sluji pe altar portativ® —

1. Ut catechizare et verbum Dei praedicare possim; 2. Ut sacramentales

confessiones in partibus jurisdictionis Eminentae Vestrae subjectis (exceptis

sanctimonialibus) excipere valeam; 3. Absolvere a casibus Eminentae

Vestrae ordinarie reservatis; 4. Paramenta ad sacrificium Missae necessaria

benedicere; 5. Ut sanctum Missae sacrificium super altari portatili celebrare
possim ac valeam.3

In 1712, dupa ce a cutreierat tara 1 an de zile, se stabileste in
Fagdras, pentru ca, cum spunea in scrisoarea din 20 mai 1712, trimisa
cardinalului: ,districtus Fogarasiensis sit ferme totus valachicus”. Aici se
ocupa de la inceput cu gandul intemeierii unei scoli romanesti, pentru ca
tineretul sa nu fie silit sa cerceteze scoala calvineasca. Comandantul
cetatii i — a fagaduit 200 florini pentru cumpérarea terenului potrivit. In

urma interventiei cardinalului Ptolemaeus, caruia 1i comunicase acest

33 Ibidem, 181.

3 Tbidem, 182.

% Idem.

% Nicolao Nilles, op.cit., 407.
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plan, Congregatia de Propaganda Fide a hotdrat la 22 august 1712 sa-i
dea, prin Nuntiatura din Viena, un ajutor care sa nu depaseasca 100 scuzi
pentru intemeierea scolii.”

Activitatea misionarului Ioan Giurgiu Patachi pentru intdrirea
Unirii si a institutiei Bisericii in anumite parti ale Principatului
transilvanean continua, se intensifica si se diversifica, spre finele anului
1713, vis-a-vis de sansa de a ajunge in fruntea Episcopiei vacante, pentru
care dovedea certe disponibilitati administrative si teologice. O astfel de
posibilitate era justificatd si cu sorti de izbanda, avand in vedere
temeinica pregatire teologica (de la Viena si Roma, unde a obtinut
doctoratul in teologie) si o anumita sustinere din partea Curtii, a
Guberniului transilvanean, a mai multor comunitati cu credinciosi greco-
catolici si, desigur, a unor familii boieresti din Tara Fagarasului.®

Dupa moartea lui Atanasie (moment petrecut la 19 august 1713),
la 20 decembrie 1713 scrie din nou cardinalului Christian August von
Saxonia solicitand reinnoirea delegatiei de misionar si exprimandu-si in
termeni destul de transparenti, dorinta de a ajunge in fruntea vladiciei,
acum vacante® —

,Hanc jurisdictionem peto humillime confirmari, penes quam hoc unicum

adhuc peto humillime, ut possim duas Missas una eadem die, necessitate

exigente, celebrare...me sapientissimae Eminentae Vestrae arbitrio
humillime submitto, et hoc unice humillime de genu supplico, ut Eminentia

Vestra sub altissimo patrocinio me benignissime protegere dignetur, et

ejusmodi jurisdictionem dignetur conferre, quam sapientissime judicaverit

esse pro gloria Dei, et dissipatarum ovicularum Valachiarum salute.

Caeterum ego paratus sum, quocunque ritu, qualicunque modo, ea denique

humillima obedientia, qua Eminentiae Vestrae unice placuerit, pro salute

charae meae nationis Valachicae sanguinem sudoremque diu noctuque
fundere. Fiat Superis et Superiorum sanctissima voluntas!” 4

37 Zenovie Paclisanu, op.cit., 181.
3 Jacob Marza, op.cit., 51.

% Zenovie Paclisanu, op.cit., 182.
40 Nicolao Nilles, op.cit., 408.
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Pentru el au pledat si romanii care au dorit sa-si integreze, cat mai
repede, grupa lor etnica intr-o societate dominatd pe viitor de conducerea
austriaca de stat. De partea lui au mai stat politicieni care au urmarit ca
romanii uniti, aflati In numar mare, sa fuzioneze cu putinii catolici de rit
latin, pentru ca impreuna sd constituie o puternica , natio catholica” pentru
Transilvania.*!

In 12 ianuarie 1715 boierii din Tara Oltului tin 0 noud adunare la
Voila, de unde trimit impdratului o petitie iscalitd de Ioan Stoica si de
Gavrild Sirnacy cerand numirea lui Patachi. In 18 ianuarie 1715 i trimit
votul protopopul Iancu din Diomal, Simeon din Cergdul Mare si Ioan din
Biia. In aceeasi zi, Franz ii scrie lui Kaszoni, aducindu-i la cunostinta ci
renunta la vladicie.*

Conferinta ministeriala, tinuta la 24 martie 1715, aproba aceste
pdreri si propune regelui spre intdrire intru episcop pe Ioan Patachi, ceea
ce se si intampla la 23 decembrie 1715. Aceasta numire fusese apoi

comunicatd si la Roma, spre a se primi si de acolo confirmarea.

Ioan Giurgiu Patachi — Episcop

Dupa sosirea documentelor de numire de la Roma, Patachi s-a dus
in Croatia, unde si-a facut noviciatul si unde imbrdcase haina
cdlugdreasca, pentru a fi sfintit episcop in rit oriental. Revenirea in
Transilvania mai intarziase inca doi ani, cdci abia in 17 august 1723 a fost
inscdunat in biserica din Fagaras, devenita acum catedrala.

In 28 septembrie 1723, prin ordinul special al imparatului Carol al
VI -lea trimis Guberniului transilvanean, Patachi este si ridicat la treapta

de baron primind in acelasi timp titlul de consilier imparatesc.

41 Ernst Christoph Suttner, Intelegere antagonici op.cit., 55-95.
4 Zenovie Paclisanu, op.cit., partea a doua, 74.
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Momentul inscaundrii este surprins de cronica lui Radu Tempea,

1n cronica sa:

,Cand au fost august 6, in ziua de Preobrajenie®, sa aflara toti protopopii
Ardealului in Fagaras; poruncise si cdpitanul din Fagaras ca tot omul sa iasa
inaintea vladicdi, iar care nu va iesi va fi birsag cu florini 12. Deci, pana a iesi
preotii si oamenii, sosi si vladica in targul Fagarasului. Si asteptand acolo,
mersera din Fagaras imbracati cu evanghelia si cu crucea; si acolo In mijlocul
targului sa apucara protopopii de imbracard pe vladica in toate oddjdiile
arhieresti si —i puserd mitra pe cap si-i dedera in mana carja cea de argint si
sezu pe un scaun. Atunci se sculd un pater teolog, Gheorghe Regai, si incepu
a-i face oratie latineste cu multe cuvinte de lauda. Deci, graind si vladica
putine cuvinte intru intoarcerea laudei lui, sd sui in henteu singur si viind
pana Inaintea beserecei iar 1i puserd scaun si sezu. Atunci sd puserd si
notaresul protopopul Ionascu din Vinetie in pragul pridvorului beserecei si
incepu a-i face oratie rumaneste, cu multe laude. Deci, sfarsind, Incepu iarasi
vladica a face oarece cuvant de multumita si invatatura dupa ritul lui cel
papistdsesc; si deacd ispravi, intrara In beseareca. Si acolo sezand nu in
strand, ce pe un scaun, incepu a — i face laude de buna venirea un pater
prepozit, ungureste. Si acesta ispravind, incepu popa Toma liturghia, fiind
gata. Deci, dupa ce ispravi liturghia, scoase vladica donatiile lui de la papa
si de la cei ce-1 vladicise si incepu a citi donatia ce avea de la papa, in care
multe lucruri a trebilor lor ardta si zicea cum noi, Inochentie, sluga slugilor
lui Hristos, cu voi si cu stirea fiului nostru, luminatului imparat Carolus, am
randuit pe besereca Fagarasului sd fie mitropolie a Tarii Ardealului si muma
tuturor besericilor din Ardeal celor unite.”**

Prima preocupare a lui Patachi a fost intarirea unirii pe intreg
teritoriul Transilvaniei. El incepe rehirotonirea tuturor preotilor care
fusesera consacrati in afara Bisericii Catolice, fie in Tara Romaneasca, fie
de catre Ioan Tirca in timpul lui Rakoczy. Recastiga apoi, pentru Biserica
sa, Sibiul si Hategul si trimite misionari in Maramures. Cauta sa limiteze
influenta ortodoxd, oprind credinciosii sa participe la serviciile religioase
din manastirile ramase la vechea lege si interzice aducerea cartilor
religioase tiparite la Ramnic. Sinoadele pe care le intruneste sunt
consacrate cu precddere problemelor morale ale clerului si ale

4 Sarbatoarea Schimbarii la Fatda a Domnului.
4 Radu Tempea, op.cit., 102-106.
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credinciosilor deopotriva. Biserica este chemata sa combata alcoolismul,
resimtit ca flagel social.*>
Un capitol aparte, mult discutat in epoca, era cel al despdrteniei — al
divortului. Traditia ortodoxa o trata cu mult mai multa ingaduinta decat
legislatia catolica. Una dintre chestiunile controversate era daca Biserica
trebuie sd admita sau nu despartirea in caz de adulter. Ortodocsii o
admiteau, catolicii nu. Cei uniti erau acuzati adesea de catre cei de rit latin
cd incling, in aceasta materie, cdtre vechea traditie. Mai era si problema
recisatoriei preotilor viduvi. In principiu ea era interzisa de canoane, dar
in fapt existau multe exceptii. In aceastd privints, episcopul Patachi
pretinde rigoare. Interzice si numeroasele superstitii ale vremii, si unele
obiceiuri primitive, tirgurile de fete fiind, in acest sens, un bun exemplu.#
Aspecte generale si particulare ale activitatii lui Patachi in slujba
Bisericii si a unei politici puse in slujba natiunii valahe — valachica misera
plebs contribuens — dupa ce a ocupat scaunului episcopiei, dar si din inca
din timpul stagiului vienez (1715-1723), sunt reflectate intr-o maniera
aparte de efortul sau constant pentru castigarea de drepturi pe seama
preotimii greco-catolice.
In memoriul din anul 1718 adresat impdratului Leopold, Patachi:
- aratd ca scutirea de la diferite taxe si contributii primite de
preotimea unitad de la Leopold, nu sunt respectate;
- aratd cd la astfel de taxe si contributii sunt supusi si preotii necesari
conducerii parohiilor, nu numai cei ,,supra numerari”;
- pentru toti acestia cere sa fie tratati in conformitate cu privilegiile
diplomelor imparatesti;
- cere apoi ca preotii sa nu fie siliti sa8 primeasca in casele lor pe
diversii functionari;
- aratd cd nu se respectd privilegiile bisericii unite, mai ales in

scaunele sasesti;

4 Maria Somesan, op.cit., 58.
46 Ibidem, p. 59.
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- aratd cd preotii sunt supusi la taxe la care nu sunt supusi si preotii
de rit latin;

- ratd ca credinciosii romani sunt siliti sa dea dijmele lor, nu
preotilor lor, ci celor luterani;

- aratd cd preotilor uniti le este refuzatd construirea de biserici, prin
negarea primirii terenului;

- 1l roaga pe Imparat sd ia sub protectia sa pe vaduvele preotilor si
sa le lase sa beneficieze si ele de scutirile de care s-au bucurat sotii
lor raposati;

- 1Imparatul este rugat sd confirme dispozitia antecesorului sau,
conform careia atat membirii clerului cat si natiunea romana face
parte din membrii celorlalte status-uri ardelene si s le elimine din
legile Approbatae si Compilatae dispozitiile prejudicioase ritului
grecesc.

Intr-un alt memoriu, datat tot pentru anul 1718, trimis impdratului
Leopold, Patachi cere ca preotimea romana unitd sa fie scutitd de plata
celor 2000 de cubuli de grau.

In memoriul din 1723, adresat imparatului Leopold, Patachi:

- cere ca preotii romani sa fie egali cu cei latini, in baza celor doua
Diplome, din anul 1692 si 1699;

- cere pentru preoti terenuri pentru cimitire, scoli, case parohiale si
biserici.

In vara anului 1723, preotii din Sad, Sicidate si Carta se plang
episcopului ca sasii, din ordinul celor mai mari ai lor, le iau dijma din
cereale. Din acest moment, Patachi initiaza un dialog cu comisul sadsesc si
cu primarul Sibiului, a cdrui desfdsurare o reddm in cele ce urmeaza.

In ziua de 23 iulie 1723 Patachi scrie comitelui sisesc Teutsch,
atrdgandu-i atentia cd dijme nu pot fi luate, conform vechilor diplome ale
principilor calvini, nici chiar de la preotii ortodocsi, cu atat mai putin,
acum, dupa privilegiile date de Leopold, de la preotii uniti.

In ziua de 7 august 1723 ii scrie in rdspuns primarul Sibiului
spunandu-i ca dijmele sunt un drept al principelui, care cerandu-le
sasilor, asteapta de la dansii contravaloarea. Pentru a putea achita aceasta
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contravaloare, continua primarul Sibiului, preotii romani trebuie sa dea
dijme sasilor.

Abuzurile continua, silindu-l astfel pe Patachi sa intervina din
nou, astfel ca in 16 iulie 1725 scrie din nou comisului sasesc aratand ca
pastorul luteran din Cisnddie il sileste pe preotul roman unit din Sad sa
dea dijma din graul sau. Noua zile mai tarziu, la 25 iulie 1725 Teutsch 1i
raspunde lui Patachi spunandu-i ca pastorii nu depind de dansul si deci
nu poate da nici un ordin. Il roaga pe episcop si-1 crute pe viitor cu astfel
de chestiuni, fiind ca ei, sasii au drept la dijmele supusilor, si deci le vor
incasa, pand cand imparatul nu va da alte dispozitii.

Cateva zile dupad, in luna august a aceluiasi an, Patachi raspunde
comisului, pe un ton imperativ, cerandu-i comitelui sa respecte
privilegiile date de imparat si sd respecte credinta imparatului. Arata ca
atat preotimea romaneasca cat si cea luterana sunt egale, nu unii supusi
celorlalti:

,...n-ati rugat sa va crut, te rog si eu pe dumneata si pe toti functionarii

natiunii sdsesti sd aveti mai mult respect fata de credinta Majestatii Sale si s&

impliniti poruncile nu numai ale Dansului ci si pe acelea ale predecesorilor,

care au scutit preotimea romaneasca din Fundus Regius de plata dijmelor.

Daca preotimea luterand saseasca are dreptul sa se refere la privilegiile ei,

acelasi drept il are si preotimea romaneasca sa invoce diplomele si
privilegiile ei” .

Scrisoarea trimisa de Patachi lui Teutsch are efect, acesta din urma,
intr-o alta scrisoare, datata cu ziua de 6 decembrie 1726, trimisa sibienilor,
ii roagd sd-i lase in pace pe preotii romani, pentru a nu atrage supararea
episcopului Patachi.

In urma acestor gesturi intreprinse de Patachi, putem concluziona
ca era catusi de putin interesat de credinciosii aflati sub obladuirea sa,
manifestand, asa cum am aratat de ori de cate ori, era necesar, un viu
interes In rezolvarea oricaror probleme, dovedind implicare si

manifestand o atitudine demna de un pastor.

47 Zenovie Paclisanu, op.cit., 215.

222



Ioan Giurgiu Patachi. Perspective de afirmare culturala...

Chiar daca se dovedeste a fi foarte implicat in treburile eparhiei,
problemele nu contenesc sda apard. Cateva dintre ele vor declansa
organizarea sinodului din 26 februarie 1725: asigurarea privilegiilor
oferite de Imparatul Leopold preotimii unite, rehirotonirea celor care
activau pe teritoriul eparhiei, insa erau hirotoniti ba de Tirca, ba in Tara
Romaneasca, reglementarea statutului unor calugari , firdi de ispravd” care
conturbau viata religioasa a romanilor in anumite zone ale eparhiei,
intarirea disciplinei teologice si a ordinii in Biserica, dispozitia de
confiscare a cartii [nvdtdturd despre cele sapte Taine, publicate de episcopul
de Ramnic, Damaschin, care nu corespundea opiniei bisericii unite
despre credinta. Cauza confiscarii acelei carti o reprezintd faptul ca
Damaschin, prin acea carte, invata cd transformarea substantei painii si a
vinului in Trupul si Sangele Domnului se face nu atunci cand preotul
rosteste , luati mancati acesta este Trupul Meu” si , Beti dintru acesta toti,
acesta este Sdangele Meu”, ci in momentul rugdciunii care urmeaza cand
preotul invocand pe Tatal ceresc zice: ,si fi pdinea aceasta Scump Trupul
Cristosului Tiu si ce este in potirul acesta Scump Sdngele Cristosului Tiu,
preficindu-le pe dinsele cu Duhul Tiu cel Sfant”. Acestea au fost principalele
probleme care vor duce la organizarea singurului sinod mare din timpul
pastoririi lui Patachi.

Sinodul hotdraste sa-i socoteascd scosi din tagma preoteasca pe
toti aceia , care n-au venit sd-si ia blagoslovenia de la arhiereul siu si al nostru
si s-au lepddat de sobor avind vreme destuld sd-si ia blagoslovenia”. Nefdcand
acest lucru, ,saborul mare incd se lapdda de dinsgii, sd facd de aici incolo ce vor
sti. Cd saborul de grijd mai mult nu le va purta la nici o nevoe” *8

Cu toate cd ridicarea conationalilor prin cultura si educatie a fost
pentru el o prioritate, exprimatd sau neexprimatd in scris, n-a reusit sa
infiinteze scoli, desi 1-a preocupat ideea intemeierii unui seminar pentru
viitorii preoti. N-a avut firea de luptator al urmasului sau la scaunului

episcopal, dar a dovedit incdpdtanare, severitate si vointd, si, nu de putine

48 Ibidem, p. 217.
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ori, flexibilitate diplomatica ori spirit de acomodare, pregatind in cateva
momente unele din realizarile efective ale urmasului la scaunul vladicesc.*

La 29 octombrie 1727, dupa o pastorire scurta de abia patru ani, in
care timp a fost, cum spune Samuil Micu , natiei romdnesti bun pdrinte si
milostiv”, Patachi s-a stins din viatd, la varsta de doar 46 de ani, in
resedinta sa din Sambata de Jos. David Maxai, care l-a cunoscut de
aproape, fiindu-i sfetnic in chestiunile juridice, spune in biografia pe care
a scris-o, la 30 decembrie 1730, ca era

,vir maximis dignus laudibus...in quo castimonia vitae cum ingenii

doctrina et abundantia certare videbantur; humanus praeterea et affabilis. ..

theologus, philosophus, jurista, concionator, politicus, oeconomus et
ecclesiasticus insignis”.>

Concluzii

De o certa valoare intelectuald, doveditd in toate acele timpuri in
care a studiat, In cele mai bune colegii si universitati ale Bisericii din
perioada respectivd, Patachi s-a dovedit a fi tributar unor convingeri
dobandite in perioada de studiu, la care nu a avut priceperea sau puterea,
poate, sa renunte atunci cand a ocupat scaunul episcopal al romanilor
uniti din Transilvania.

Placut si acceptat de elite, urat de ai lui. Nu neapdrat ca optica
binomului ar fi una foarte folositoare in analiza acestui caz, cat mai mult,
aceasta este oarecum realitatea descoperitd pe parcursul elaborarii
prezentei lucrdri din parcurgerea literaturii de specialitate si din
documentele publicate si puse la dispozitia doritorilor de studiu.
Motivele insa au fost discutabile si discutate. A fost acceptat de elitele
conducdtoare deoarece era printre putinii care puteau avea acces, In mod
real, la scaunul episcopal, si In consecintd, era capabil sda produca niste

schimbari, utile si necesare unirii, asa cum era ea inteleasa la momentul

4 Jacob Marza, op.cit., 48-67.
5% Zenovie Paclisanu, op.cit., 220.
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respectiv. A fost urat sau neacceptat de ai lui, deoarece, in marea
majoritate a cazurilor nu a fost inteles, iar, o importanta parte a celor
ramase, el insusi le-a tratat cu o atitudine uneori de neinteles pentru ceea
ce el reprezenta si trebuia sa reprezinte din calitatea de episcop, pentru
protopopi, preoti si, cel mai important, pentru credinciosii incredintati lui
spre pastorire.

Asa cum deja s-a afirmat in istoriografie’!, aderam si noi la opinia
cd ne aflam In fata unui model al preotului si intelectualului roman,
crescut si educat in scolile catolice si iezuite, curriculum-ul lui indicand
calea posibila de afirmare culturala, oferita de autoritatile guberniale si
aulice romanilor uniti.

Aceastd cale, putem spune, a si fost deschisa de Patachi, el fiind
primul teolog roman care a avut doctorat in teologie, fapt deloc putin in
acea vreme, prin care, dupa cum s-a mai afirmat pe parcursul prezentei
lucrari, i s-au recunoscut deloc putinele calitdti intelectuale ale sale, nu
doar prezente, ci si dovedite prin ani grei de studiu.

51 Jacob Marza, op.cit., 48-67.
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Autoritate si patronaj cultural in Transilvania
secolului al XVIII-lea: Gravura cu stema
episcopului greco-catolic Petru Pavel Aaron,

regasita in Votiva apprecatio, Blaj, 1760

ALEXANDRU-DANIEL PITICARI!

Abstract: Authority and Cultural Patronage in Eighteenth-Century
Transylvania: Engraving with the Coat of Arms of the Greek Catholic
Bishop Petru Pavel Aaron, Found in Votivaapprecatio, Blaj, 1760. In
the present study we intend to analyze from a historical, heraldic and
symbolic point of view the engraving depicting the coat of arms of the
Greek Catholic bishop Peter Paul Aaron. The engraving can be found
in the brochure Votiva apprecatio, which was printed in Blaj in 1760, by
Petrus Tekelt and the printers of the Blaj printing house, in honor of the
above-mentioned bishop, on his name day. Our approach is
interdisciplinary, using paradigms in the field of bibliology, cultural
history, heraldry, and positivist history.

Keywords: engraving, old romanian books, heraldry, greek catholic
bishop, Blaj, printing press.

Transilvania secolului al XVIII-lea s-a aflat la confluenta dintre

traditie si innoire, pe toate planurile?. Dupa semnarea Pacii de la Satu

! Bibliotecar I Dr., Academia Romana - Filiala Cluj, Biblioteca Academiei Roméane, Serviciul
de Colectii Speciale si Bibliologie, tel. 0752091708, e-mail:alexandrudanielpiticari@gmail.com,
e-mail: alexandru.piticari@academia-cj.ro.

2 Susana Andea, , Tdrile Romane in secolul al XVII-lea” [in continuare citat ca: Susana Andea,
,,Tarile Romane XVIL..”], in Istoria Romdniei: Compendiu, Ioan-Aurel Pop, Ioan Bolovan
(coord.), Editia a Il-a, revdzuta si addugita, Academia Romand, Centrul de Studii
Transilvane, Cluj-Napoca, 2007, pp. 311-396 [Tn continuare citat ca: Istoria Romaniei. .., loan-
Aurel Pop, loan Bolovan (coord.)]; Ionut Costea, ,, Tarile Romane in secolul al XVIII-lea” [in
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Mare, din anul 17113, Principatul Transilvaniei a intrat intr-o noua faza a
existentei sale politico-economice, administrative si confesionale*. Curtea
de la Viena va incerca sa includd in mod organic teritoriul Transilvaniei
in sistemul general al imperiului, dar se va lovi, mai tot timpul, de refuzul
si tendintele de autonomie ale nobilimii Transilvanene®. Cu toate aceste
»sicane”, dintre puterea centrald si cea locala, secolul al XVIII-lea va
reprezenta pentru Transilvania un moment important din istoria sa. In
acest veac vor patrunde iIn spatiul intracarpatic noile idei ale
iluminismului, se vor organiza scoli rurale, urbane, colegii, tipografii,

biblioteci®, se vor edifica constructii arhitectonice impundtoare in toate

continuare citat ca: Ionut Costea, ,, Tdrile Romane XVIIL...”], in Istoria Romdniei..., loan-Aurel
Pop, Ioan Bolovan (coord.), pp. 399-456.

3 Andras Magyari, ,,Ocuparea militara a Transilvaniei la sfarsitul secolului al XVII-lea” [in
continuare citat ca: Andras Magyari, ,Ocuparea militara...], in Istoria Transilvaniei (de la 1541
pand la 1711), vol. II, Editia a IlI-a, Ioan-Aurel Pop, Thomans Nagler, Magyari Andras
(coord.), Academia Romana, Centrul de Studii Transilvane — Editura Episcopiei Devei si
Hunedoarei, 2016, pp. 345-356 [Tn continuare citat ca: Istoria Transilvaniei..., II, Ioan-Aurel
Pop, Thomans Négler, Magyari Andras (coord.)]; Idem, ,,Razboiul curutilor si Pacea de la
Satu Mare”, in Istoria Transilvaniei..., II, loan-Aurel Pop, Thomans Néagler, Magyari Andras
(coord.), pp. 393-401.

3 Idem, ,Razboiul curutilor si Pacea de la Satu Mare”, in Istoria Transilvaniei..., I, Joan-Aurel
Pop, Thomans Négler, Magyari Andras (coord.), pp. 400-401.

4 Jonut Costea, ,, Tarile Romane XVIIL...”, in Istoria Romdniei..., loan-Aurel Pop, Ioan Bolovan
(coord.), pp. 413-414,pp. 418-419, pp. 452-456.

5 Anton E. Dorner, ,,Statutul juridic al Transilvaniei” [in continuare citat ca: Anton E. DOrner,
,,Statutul juridic...”], In Istoria Transilvaniei (de la 1711 pdnd la 1918), vol. 111, Editia a II-a,
Ioan-Aurel Pop, Thomans Nagler, Magyari Andras (coord.), Academia Roméana, Centrul
de Studii Transilvane — Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, 2016, pp. 15-18 [in
continuare citat ca: Istoria Transilvaniei..., III]; Ladislau Gyémant, ,Politica Habsburgilor:
absolutism, reformism si liberalism” [fn continuare citat ca: Ladislau Gyémant, , Politica
Habsburgilor...”], in Istoria Transilvaniei..., III, pp. 205-228.

¢ Ovidiu Muresan, ,,Cultura romanilor”, in Istoria romdnilor. O epoci de innoiri in spirit european
(1601-1711/1716), vol. V, Editia a Il-a, revazuta si adaugita, Virgil Candea Constantin
Rezachevici, Nicolae Edroiu, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2012 [fn continuare citat ca:
Istoria romdnilor..., V], pp. 923-933; Idem, ,Cultura sasilor transilvaneni”, in Istoria
romdnilor..., V, pp. 952-963; Andrei Magyari, ,,Cultura maghiarilor transilvaneni”, in Istoria
romdnilor..., V, pp. 936-951; Nicolae Edroiu, ,Cultura populara”, in Istoria romdnilor: Romdnii
intre Europa Clasici si Europa Luminilor (1711-1821), vol. VI, Editia a II-a, revazuta si
addugita, Paul Cernovodeanu, Nicolae Edroiu (coord.), Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2012, pp. 839-846 [in continuare citat ca: Istoria romdnilor..., VI]; Idem, L. Gyémant, O.
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orasele, targurile si chiar satele transilvanene’, se va face simtit spiritul
contrareformei catolice si a noilor viziuni adoptate de Biserica
Universal&®. In secolul al XVIlI-lea, situatia culturala a romanii ardeleni a
cunoscut un avand extraordinar, datorat scolilor si tiparului. Scolile
catolice si nu numai vor oferi sansa tinerilor romani sa se poata , hrani si
addpa” din plin din valorile iluministe ale noii epoci®. Unul dintre acesti
tineri, care va face istorie, a fost si Petru Pavel Aaron.

Conform cercetdrilor intreprinse de cdtre biografii sdi, viitorul
episcop s-a ndscut in anul 1709, intr-o familie de moti cu origini nobiliare,
din Bistra, comitatul Alba'?. Petru Aaron a deprins rudimentele scrisului,
cititului si socotitului in sanul familiei'’. Dupa deprinderea primelor
invatdturi, acesta a fost cursant al Colegiului lezuit din Cluj intre anii

1730-1735'2. Dupa absolvirea colegiului claudiopolitan, acesta s-a inscris

Muresan, ,,invégéméntul”, in Ibidem, V1, pp. 846-858; L. Gyémant, O. Muresan, , Tiparul”,
in Ibidem, VI, pp. 858-861; O Muresan, L. Gyémant, ,,Presa”, in Ibidem, VI, pp. 861-862; L.
Gyémant, O. Muresan, ,,Bibliotecile”, in Ibidem, VI, pp. 862-865; N. Edroiu, L. Gyémant,
O. Muresan, , Literatura”, in Ibidem, VI, pp. 865-871; N. Edroiu, L. Gyémant, O. Muresan,
,Istoriografia”, in Ibidem, VI, pp. 871-879; N. Edroiu, , Filologia. Filosofia”, in Ibidem, VI,
pp-879-881; L. Gyémant, O. Muresan, ,,Stiinta”, in Ibidem, VI, pp. 881-884; Ionut Costea,
,,Tarile Romane XVIII...”, in Istoria Romdniei..., Ioan-Aurel Pop, Ioan Bolovan (coord.),
pp- 452-456.

7 Marius Porumb, ,,Arhitectura”, in Istoria romanilor..., VI, pp. 913-917; Idem, ,,Sculptura”, in
Ibidem, V1, pp. 917-918; Idem, , Pictura”, in Ibidem, VI, pp. 918-920; N. Edroiu, O. Muresan,
L. Gyémant, ,Teatrul si muzica”, in Ibidem, VI, pp. 920-923; Ioan-Aurel Pop, ,,Cultura
romaneasca (pana la Scoala Ardeleand)” [in continuare citat ca: [oan-Aurel Pop, ,,Cultura
romaneasca...”], in Istoria Transilvaniei..., III, pp. 113-119; Nicolae Bocsan, , Luminile si
pasoptismul”, in Istoria Transilvaniei..., 1II, pp. 119-158; Ladislau Gyémant, ,,Cultura
maghiard (1711-1821)", in Ibidem, III, pp. 158-170; Rudolf Graf, Thomas Nagler, ,,Cultura
saseasca”, in Ibidem, 111, pp. 179-184”; Marius Porumb, ,, Arta”, in Ibidem, III, pp. 191-201.

8 Jonut Costea, ,, Tarile Romane XVIIL...”, in Istoria Romdaniei..., loan-Aurel Pop, Ioan Bolovan
(coord.), pp. 427-433, pp. 436-438, pp. 452-456.

° Joan-Aurel Pop, ,,Cultura roméaneasca...”, in Istoria Transilvaniei..., III, pp. 113-119; Nicolae
Bocsan, ,,Biserica si stat la romani”, in Ibidem, 111, pp. 95-104.

10 Gheorghe Chivu, vocea ,,Petru Pavel Aaron”, in Enciclopedia literaturii romidne vechi, Cuvant
inainte de acad. Eugen Simion, Bucuresti, Editura Muzeului Literaturii Romane - Editura
Fundatiei Nationale pentru Stiint si Arta, 2018, p. 29 [in continuare citat ca: Enciclopedia
literaturii...].

1 Ibidem.

12 Ibidem.
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si a frecventat scoala de teologie de la Tyrnavia, pe care a terminat-o in
anul 1738, In 1740 a fost trimis la Roma, ca bursier, si-si desdvarseascd
studiile, la Colegiul de Propaganda Fide'4. Dupa terminarea cursurilor de
la Roma, Aaron se va intoarce in Transilvania si va intra in Ordinul
Sfantul Vasile cel Mare, cdlugarindu-se sub numele de Pavel, dar
pastrandu-si si numele de botez, Petru'>. Studiile terminate si propriile
capacitdti I-au transformat pe monahul Petru-Pavel Aaron intr-un apropiat
si fidel colaborator al episcopului Ioan-Inocentiu Micu-Klein'¢. Fara a mai
zdbovi asupra cursus-ului honorum al lui Petru Pavel Aaron, care I-a condus
la demnitatea episcopald, ne multumim sa subliniem doar faptul ca sub
pastorirea sa a fost infiintata In manastirea bldjeand o frumoasa biblioteca,
fondul sdu de carte fiind deschis atat elevilor cat si profesorilor'”. De
asemenea, episcopul a infiintat si o tipografie, destinatd sa imprime carte
romaneascd, cu continut in primul rand teologic si liturgic. In acest context,
de sub teascurile tipografice bldjene vor aparea: Ceaslovul (1751), Strastnicul
(1753), Liturghierul (1756), Euhologhionul (1757), Octoihul (1760), Catavasierul
(1762), Acatistul (1763), Psaltirea (1764)'8.

Meritele culturale si de pastorire ale episcopului Petru Pavel
Aaron au fost rdsplatite in anul 1760, atuncea cand ,Petrus Tekeldsi
ceilalti tipografi”?® au tipdrit la Blaj o brosurd/foaie volanta in onoare
episcopului de Fdgaras. Acest produs tipografic a ramas cunoscut in

istoriografie ca Votiva apprecatio®. Titlul complet al acesteia este: , Votiva

13 Ibidem.

14 Tbidem.

15 Ibidem.

16 Ibidem, pp. 29-31.

7 Ibidem, pp. 29-31.

18 Ibidem, pp. 29-31.

Y9 Cartea romdneascd veche in Imperiul Habsburgic (1691-1830). Recuperarea unei identititi
culturale/Old Romanian Book in the Habsburg Empire (1691-1830). Recovery of a cultural identity,
Ioan Chindris, Niculina Iacob, Eva Marza, Anca Elisabeta Tatay, Otilia Urs, Bogdan
Crdciun, Roxana Moldovan, Ana Maria Roman-Negoi, Cluj-Napoca, Editura Mega, 2016,
p. 202 [Tn continuare citat ca: Cartea romdneascd veche. .., loan Chindris ef alii].

2 Joan Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia romdneascd veche (1508-1830), vol. 1 (1716-1808),
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1910, pp. 152-154 [in continuare citat ca: Ioan Bianu,
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Apprecatio/ lllusstrissimo, ac, Reverendissimo,/ Domino, Domino/ Petro
Paulo/ Aaron de Bistra,/ Dei, et Apostolicae Sedis Gratia/ in
Transylvania,/ et/ Partibus Eidem Annexis,/ episcopo/ Fogarasiensi & c.
& c./ Patrono Gratiosissimo/ a/ Typographis Balasfalvensibus/ in
Gratitudinis & Devoti Animi Signum/ in Onomastico Ejusdem Nominis
die/ Facta et Oblata”?!. Formatul brosurii/ foii volante este in 4°, avand 2
file nenumerotate, pe care se afla textul laudativ dedicat episcopului unit
si o gravurd. Pe prima fila, recto, se afla titlul foii volante, scris cu litere
capitale si imprimat in culorile rosu si negru, titlul avand 17 randuri.
Randurile 1,4, 7, 10, 12 si 16 au fost imprimate in culoare rosie,
dimensiunea literelor variind intre 1,1 si 0,4 cm. Randurile 2, 3, 5, 6, 8, 9,
11, 13, 14 si 17 ale titlului au fost imprimate in culoarea neagrd,
dimensiunea literelor variind intre 0,6 si 0,2 cm. Textul propriu-zis al
brosurii incepe pe fila a 2-a, recto, si a fost imprimat in culorile rosu si
negru, dimensiunea literelor variind intre 1,1 si 0,2 cm. Acest text are
urmatorul continut:
,lustrissime ac reverendissime Domine Praesul, Domine Patrone nobis
gratiosissime, Si animalia quoque irrationalia, natura impellente, uti
quotidiana habemus experientia, gratitudinem erga suos benefactores
ostendunt; quanto magis nos, rationales cum simus, obligati erimus, hoc
gratitudinis officio erga nostro Patronos, a quibus totum nostrum esse,
praetur vitam accepimus, & accipimus, inter quos Te primum ac maximum,

Ilustrissime Domine Praesul, vel inviti cognoscere cogimur. Quis enim
nostrum est qui Tuum in hodiernum non expertus est Patrocinum. Ut alios

Nerva Hodos, Bibliografia romidneasci veche..., I1]; Cartea romdneascd veche..., loan Chindris et
alii, pp. 201-202; Ana Andreescu, Cartea romdneasci veche. Repertoriul ilustratiilor, Bucuresti,
Editura Vremea XXI, 2004, p. 49, p. 66, fig.18 [fn continuare citat ca: Ana Andreescu, Cartea
romdneascda XVIII...].

Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio. Illusstrissimo, ac, Reverendissino,
Domino, Domino Petro Paulo Aaron de Bistra, Dei, et Apostolicae Sedis Gratia in Transylvania, et
Partibus Eidem Annexis, episcopo Fogarasiensi &c. &c. Patrono Gratiosissimo a Typographis
Balasfalvensibus in Gratitudinis & Devoti Animi Signum in Onomastico Ejusdem Nominis die
Facta et Oblata, Blaj, 1760, BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f. 1, r° [in continuare citat ca: Petru
sTekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116]; Ioan
Bianu, Nerva Hodos, op.cit., II, pp. 152-154; Cartea romineascd veche..., loan Chindris et alii,
pp. 201-202; Ana Andreescu, Cartea romdneasci XVIII..., p. 49, p. 66, fig.18.
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tacem, contestari possunt parvuli, & magni litterarum illi cultores, qui non
de micis solum sed de communi etiam mensae tuae pane omni die
participant, & duplici augmento Spirituali videlicet, & hoc temporali
adolescut in fide & pietate, veluti tenelli surculi in altum crescunt, pro
incremento hujus Ecclesiae per suos Moderatoros cultivati, in dies magis
magisque extenduntur, perficiuntur, elevantur. Nos vero, qui in hac
Typographiae offcinastrenuc desudamus gratia Illustritatis Vestrae sumus,
quid sumus tamquam e nihilo erecti. Profecto Ciceronis hic eloquentia opus
esset, ut pro dignitate multitudo beneficiorum tuorum, quam in plurimos
confers perstrigni valeat. Proinde animali verbis etiam ipsiuns Senecae
dicentis. Ingratus est qui beneficium dissimulat; ingratus qui non reddit;
ingratissimus omnium qui oblitus est. Absit nos hodie deteriores simus
brutis animantibus, Illustrissime ac reverendissime, Domine Praesul,
Patrone gratiosissime, praecipue in hoc Onomastico TUI NOMINIS DIE,
dum omnes non solum circumstantes, sed & absentes nihil aliud praeter
gratitudinis signa, eaque laetitiae plena contestari erga Ilustritatem Vestram
observamus. Praeivere quidem nos alii sua contestari vota, at non animo;
quarum votis nostra quoque conjugentes, non possumus non exclamare &
Divinum Numen praecari, ut quem nobis hucusque Patrem communem,
Patronum benignum, Ecclesiae populique Praesulem vigilantissimus
benigne dedit, & conservavit, in futurum quoque per longissimos annorum
cursus & recursus, ad singulorum vota pro solatio omnium nostrum,
Ecclesiae vero hujus non nihil malitia Schysmaticorum exagitate
gubernatione, foelicissime cum integra veletudine conservare non
didignetur sub cujus foelici regimine Scholae ipsae Typographia, Ecclesia
denique haec universa, incrementum sentiat non exiguum. Ita in hoc
Onomastico Die 29 videlicet Junii Anni currentis Millesimi Septigentesimi
Sexagesimi, Balasfalvae dum demisse vovemus, atque nos totos quantos
expertis Gratiis, & favoribus commendamus, manemus Praesulem Manum
exosculantes. Illustrissimae, ac reverendissimae dominationis vestrae,
Humili servi, Petrus Tekelt cum reliquis Typographis.”2

Dupa cum se poate vedea din randurile enconomiastice, Petrus
Tekeld si tipografii oficinei bldjene au elaborat aceasta foaie volanta in
onoare episcopului greco-catolic de Fagaras Petru Pavel Aaron, cu ocazia
zilei sale de nume (poate si de nastere?), din data de 29 iunie, zi in care in
calendarul bizantin sunt sdrbatoriti Sfintilor Apostoli Petru si Pavel.

Episcopului i-au fost aduse, in randurile citate mai sus, laude pentru

22 Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, £. 2, r°.
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promovarea si sprijinirea invatamantului, scolilor, tipografiei, preotilor si
credinciosilor. Pentru aceasta au fost intrebuintate referiri la autorii antici
Ovidius si Seneca. Din acest punct de vedere, Votiva apprecatio constituite
un pios omagiu dedicat episcopului Aaron, cel care continuase munca de
luminare si de ridicare a maselor, intreprinsa de inaintasul sdau in scaunul
de vlddica, Ioan-Inocentiu Micu-Klein. Episcopul Aaron a dovedit cd nu
era doar un continuator al politicilor fostului episcop, ci era un veritabil
lider spiritual si un mecena al culturii si scolii. Pentru toate aceste merite,
tipografii si oamenii care manuiau literele bldjene au hotdrat sa-i inchine
aceastd brosuré/foaie volantd. In ceea ce-l priveste pe semnatarul foii
volante, Petrus Tekeld, acesta este posibil sa fi provenit din imprejurimile
Sibiului?®, aceasta in conditiile In care numele sau mai apare consemnat
si ca Petru Sibianul*. Petrus Tekeld a fost tipograf la Tipografia
Manastirii baziliene , Sfanta Treime” din Blaj?>, incepand sa activeze aicea
cu incepere din anul 17592, Petru Sibianul nu a putut sa-si arate maiestria
in arta tipografiei, deoarece a murit la scurt timp dupa intrarea in
randurile tipografilor din oficina din Blaj?”; murind, cel mai probabil, in
anul 1761 si este posibil sa fi fost iInmormantat in Blaj?.

In ceea ce priveste gravura regésiti in Votiva apprecatio, care
acompaniaza textul dedicat episcopului Aaron, aceasta a fost imprimata

pe fila 1, verso, si a fost studiatd, din punct de vedere artistic, de reputatul

23 Repertoriul tipografilor, gravorilor, patronilor, editorilor cdrtilor romdnesti (1508-1830), Editia a
II-a, revizuita si adaugita, Eva Marza, Florin Bogdan (coord.), Sibiu, Astra Museum, techno
Media, 2013, p. 276 [in continuare citat ca: Repertoriul tipografilor..., Eva Méarza, Florin
Bogdan (coord.)]; Dan Rapa-Buicliu, Bibliografia romdneascd veche. Additamenta (1536-1830),
I, Cuvant inainte: Acad. Dan Simionescu, Indice: Mariana Jaklovszki, Bogdan Victor
Toader, Galati, Editura Alma, 2000, p. 268, nr. 315-1I [fn continuare citata ca: Dan Rapa-
Buicliu, Bibliografia Additamenta...].

24 Repertoriul tipografilor..., Eva Marza, Florin Bogdan (coord.), p. 276.

% [bidem.

2 bidem.

27 Ibidem.

28 Ibidem.
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istoric de artd Cornel Tatai-Balta?, precum si de cercetatoarea Anca-
Elisabeta Tatay®. Din punct de vedere heraldic insa, gravura sus-amintita
nu a constituit subiectului unui studiu detaliat si inchegat. Gravura
bldjeana este alcdtuitd din trei ,planuri”® distincte: 1. ,,planul divin”, 2.
,planul heraldic” si 3. , planul uman”, care, reunite, alcdtuiesc un tot
unitar, echilibrat. 1. Primul plan este cel divin, Infatisat In partea
superioara a gravurii. Acesta este compus din reprezentarea Sfintei
Treimi si a Sfintei Fecioarei Maria. Dumnezeu-Spiritul Sfant este infatisat
in partea centrald superioard a planului, fiind urmat dedesubt, in dreapta
privitorului, de reprezentarea Lui Dumnezeu-Tatdl, infatisat cu nimb
triunghiular, si in stanga privitorului de Dumnezeu-Fiul, ce a fost
reprezentat tinand o cruce in mana dreaptd. Sub reprezentarea Tatalui si
a Fiului a fost infatisatd Sfanta Fecioara Maria, stand pe un nor.
Reprezentarea Sfintei Treimi si a Sfintei Fecioare Maria este flancata la
dreapta si la stanga de doi ingeri, redati la o scard mai mica fata de

persoanele Treimii si a Fecioarei®?. 2. Planul heraldic a fost reprezentat

» Cornel Tatai-Balta, Gravorii in lemn de la Blaj, Blaj, Editura Eventus, 1995, pp. 117-118; Idem,
,inraurirea unei xilogravuri de Diirer asupra ilustratiei din Votiva apprecatio, Blaj, 1760”
[in continuare citat ca: Cornel Tatai-Balt, , Inraurirea unei xilogravuri de Diirer...”], In
Apulum. Acta Musei Apulensis, XLII, 1, 2005 pp. 285-289; Idem, ,Imaginea Blajului din
vremea Episcopului Petru Pavel Aron/ Das Bildder Stadt Blaj zur Zeit des Bischofs Petru
Pavel Aron” [in continuare citat ca: Cornel Tatai-Baltd, Imaginea Blajului.../ Das Bildder
Stadt Blaj...”], in Perspective. Revista Misiunii Romdne Unite din Germania/ Zeitschrift der
Rumiinischen Katholischen Mission in Deutschland, 84-85, XXX-XXXI, pp. 3-10 [in continuare
citat ca: Perspective, 84-85, XXX-XXXI].

30 Jdem, Anca-Elisabeta Tatay, ,,Woodcuts of byzantine tradition in the old Romanian writings

printed in Blaj (1750-1830)” [in continuare citat ca: Cornel Tatai-Balt3, Anca-Elisabeta Tatay,

,,Woodcuts of byzantine tradition...”], in Ni§ and Byzantium. Twelfth Symposium, Nis, 3-6

June. The Collection of Scientific Works, XII, Nis, 2014, pp. 457-466 [in continuare citat ca: Ni§

and Byzantium...].

Cartea romdneascd veche..., loan Chindris et alii, p. 202.

%2 Cornel Tatai-Baltd, Gravorii in lemn..., pp. 117-118; Idem, Inraurirea unei xilogravuri de
Diirer...”, In Apulum. Acta Musei Apulensis, XLII, 1, 2005 pp. 285-289; Idem, Anca-Elisabeta
Tatay, ,,Woodcuts of byzantine tradition...”, in Nis and Byzantium..., pp. 457-466.

3

=

234



Autoritate si patronaj cultural in Transilvania secolului al XVIII-lea...

dedesubtul planului divin, ocupand mijlocul gravurii®. Locul central este
ocupat de reprezentarea stemei familiei Aaron de Bistra®*. Campul
scutului este de azur®, fiind incdrcat cu un sarpe de argint® ce priveste
catre dextra, sarpele stand pe un munte verde cu trei varfuri rotunjite.
Din punct de vedere al redarii sale grafice, muntele pe care este asezat
sarpele de argint a fost preluat, cel mai probabil, din stema regatului
maghiar®. Cartierul numadrul 2 al stemei maghiare are cAmpul de gules,
fiind incarcat cu o cruce de argint cu doua traverse orizontale®. Crucea a
fost infdtisatd ca iesind dintr-o coroand sui generis de aur, cu trei
fleuroane®. Coroana si crucea sunt asezate, la randul lor, pe un munte

verde, cu 3 varfuri rotunjite®. Revenind, deasupra scutului familiei

3 Vide Dan Cernovodeanu, Stiinta si arta heraldici in Romdnia, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1977, pp. 434-435, pl. CX1V, fig. 6 [in continuare citat ca: Dan Cernovodeanu,
Stiinta si arta heraldicd...].

3 Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f.
1, vo, gravura.

% Ibidem, f. 1, v°, gravura; Grof Gyula Andrassy, Magyarorszdg cimeres kinyve (Liber armorum
Hungariae), vol. 1. kétet (A-C), Budapest, Grill Karoly Kényvkiadévallalata, 1913, p. 1, pl.
(tabla) 1 [in continuare citat ca: Grof Gyula Andrassy, Magyarorszdg cimeres..., I].

% Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f.
1, vo, gravura; Grof Gyula Andrassy, Magyarorszdg cimeres..., I, p. 1, pl. (tabla) 1.

%7 Vide Office of the President of the Republic [of Hungary], Natioanl Symbols, The Coat of
Arms, link: https://www.keh.hu/the_coat_of arms/1576-Coat_of_arms (ultima data a
accesdrii: 02. 12. 2021); ***Calendariu de anul de la Hristos 1807./ Care si cuprinde din 365 de
zile/ intocmit/ (...) e Gradurile, si Clima Tdarii Unguresti,/ (...)I a Printipatului Ardealului, Tarii/
Romdnesti, si a Moldovei./ arati/ zilele, Duminecile, Sirbdtorile, si Se-/ptaminile Calendariului
vechi, si a celui/ nou. Témpurile Anului, Schimbarea si/ plinirea lunii, si Tdrgurile, la care si/ adaogd
si neste pilde./ Mai pre urmd citva din Istoria Romdni-/ lor, care in tot anul asa in rdnd/ mai nainte
va urma. In Buda,/ Tipdrit in Crdiasca Tipografie a Univer-/sitatii Unguresti., BAR — Cluj, CRV,
nr. 338, f. 1, r° (pagina de titlu) [In continuare citata ca: ***Calendariu de anul de la Hristos
1807..., Buda, BAR - Cluj, CRV, nr. 338].

3 Vide Office of the President of the Republic [of Hungary], Natioanl Symbols, The Coat of
Arms, link: https://www.keh.hu/the_coat_of arms/1576-Coat_of_arms (ultima data a
accesarii: 02.12.2021); ***Calendariu de anul de la Hristos 1807..., Buda, BAR - Cluj, CRV, nr.
338, £. 1, ° (pagina de titlu).

% Ibidem.

40 Ibidem.
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Aaron de Bistra a fost amplasat un coif, vazut din fatd, cu viziera inchisa*'.
Cimierul este compus dintr-o coroana sui-generis a nobilimii, avand trei
fleuroane, unul vizibil in intregime si doud vazute pe jumatate, intre
aceste fleuroane aflandu-se 2 varfuri surmontate cu perle2. In coroana a
fost reprezentat un porumbel adextrat cu zborul deschis, tinand in cioc o
cruce cu traversele lobate si cu hasta ascutita®. Este posibil ca figura
heraldica regdsita in cimierul stemei sa faca aluzie la faptul ca neamul
Aaron de Bistra a dat localitatii de origine preoti si persoane implicate In
viata bisericii. Stema a fost dotata si cu lambrechini, redati in stil
Transilvanean, vazuti ca iesind din spatele coifului*. Astfel,
lambrechinul din dextra este de azur si captusit cu aur iar cel din senestra
este de gules, cdptuseala fiind de argint*>. Este foarte important de
mentionat si de subliniat faptul cd, din punct de vedere heraldic, stema
regdsitd in gravura din Votiva apprecatio este singura stemd gravatd in
mediul romdnesc din aceastd epocd care, dupd cunostintele noastre,
respectd normele canonice ale hasurilor heraldice, prin care sunt redate
culorile (s. n).. Scutul francez nou bordurat a fost infatisat ca avand in
campul heraldic linii orizontale, care, potrivit codului heraldic al
metalelor si culorilor, simbolizeaza culoarea azur (albastru). Sarpele a
fost infatisat fara puncte sau linii, aceasta simbolizand argintul*’. Muntele
cu cele trei piscuri rotunjite, de traditie si inspiratie heraldica maghiara,

a fost infatisat cu linii trasate oblic, in bandd, din dextra spre senestra.

41 Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f.
1, vo, gravura; Grof Gyula Andrassy, Magyarorszdg cimeres..., I, p. 1, pl. (tabla) 1.

42 Ibidem.

4 Jbidem

4 Ibidem.

% Jbidem) 1.

46 Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, {.
1, vo, gravura; Grof Gyula Andrassy, Magyarorszdg cimeres..., I, p. 1, pl. (tabla) 1; Franz Sales
Meyer, Ornamentica. O gramatici a formelor decorative, vol. II, Traducere si cuvant inainte de
Radu Florescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1988, p. 283, pl. 278 [fn continuare citat ca:
Franz Sales Meyer, Ornamentica..., II].

4 Franz Sales Meyer, Ornamentica..., II, p. 283, pl. 278; Petrus Tekeld, cum reliquis
Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR - Cluj, CRV, nr. 116, £. 1, ve.
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Drapajul lambrechinului dextru a fost infatisat, la fel ca si campul
scutului, cu linii trasate pe verticala, care simbolizeaza culoarea
(azur/albastru)®®. Paldria de episcop (galero-ul roman) nu a fost
reprezentata insa cu liniile specifice culorii negru, constituite din linii
intretdiate verticale si orizontale. Este posibil ca toate aceste hasuri
heraldice sa nu fi fost amplasate corespunzator datorita faptului ca stema
din gravurd nu este de dimensiuni foarte mari*. Nefiind de dimensiuni
mari, gravorul nu a putut realiza toate hasurile heraldice care sa redea in
mod grafic metalele si culorile din stema episcopului Petru Pavel Aaron.
Deasupra acestei compozitii heraldice, gravorul a asezat galero-ul roman
(palaria de episcop), cu cele doua snururi impodobite cu cate 6 ciucuri®.
Ciucurii, iIn numar total de 12, simbolizeaza demnitatea episcopald a
purtatorului galero-ului si calitatea acestuia de urmas si succesor al
apostolilor!. Aceasta in conditiile in care, din punct de vedere canonic si
eclesiastic, episcopii sunt considerati ca fiind urmasii si succesorii celor
12 apostoli®. Stema episcopului are si tenanti, reprezentati sub forma
Sfintilor Apostoli Petru si Pavel®. Apostolul Petru a fost infatisat in
partea dextra a compozitiei, avand atributele iconografice specifice.
Deoparte si de alta a capului acestuia se afld gravat cu caractere capitale
chirilice numele ,PETRU”5. In partea senestra a stemei a fost reprezentat
Sfantul Apostol Pavel, infdtisat impreuna cu atributele iconografice
specifice. La fel ca si In cazul reprezentarii Sfantului Apostol Petru,

deoparte si de alta a capului sau se afld gravat cu caractere capitale

4 Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f.
1, v°; Franz Sales Meyer, Ornamentica..., 11, p. 283, pl. 278.

4 Ibidem.

50 Ibidem.

51 Ottfried Neubecker, J. P. Brooke-Little, Robert Tobler, Heraldry: sources, symbols and meaning,
London, Little, Brown and Company, 1997, pp. 236-238 [in continuare citat ca: Ottfried
Neubecker et. al., Heraldry...].

52 Ibidem, pp. 236-238.

5 Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f.
1, vo (gravura).

5 Ibidem, BAR - Cluj, CRV, nr. 116, f. 1, v° (gravura).
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chirilice numele ,PAVEL”%. Respectand aceastd regula, a gravari
numelui sfintilor apostoli deoparte si de alta a capului, si deoparte si de
alta a coifului din stema se afld gravat cu caractere capitale chirilice
numele de familie ,AARON"%. Asadar, daca citim cele trei nume, in
ordinea dextra — senestra — centru jos, reiese numele episcopului:
,PETRU PAVEL AARON"%. 3. Sub planul ,heraldic” se afla infdtisat
ultimul plan, cel ,,uman”, unde este reprezentat Blajul, cu dealul dinspre
sud, de peste Tarnava, castelul episcopal si tipografia®. Imaginea in
cauza este considerata prima si cea mai veche reprezentare a Blajului.
Dupa cum s-a putut vedea, planul superior este ocupat de reprezentarea
Sfintei Treimi care o incoroneazd pe Fecioara Maria. Divinitatea si
Fecioara se afla deasupra celor doi apostoli, Petru si Pavel, care sunt
reprezentati pe laturile planului al doilea. Aceasta simbolizeaza faptul ca
autoritatea suprema provenea de la Dumnezeu, cei doi apostoli infatisati
fiind beneficiarii acestei autoritati. Acestia, in chip simbolic, au fost
infatisati ca avand mainile asezate pe stema episcopului greco-catolic de
Fagaras, care purta, in amintirea lor, numele de Petru si Pavel. Dupa cum
s-a putut vedea la Inceputul acestei expuneri, episcopul Aaron a purtat
ca mirean, prin botez, numele de Petru. Odatd cu intrarea in Ordinul
Sfantul Vasile cel Mare, acesta a adoptat si numele de Pavel,
nerenuntand, insa, la numele sau de mirean. In aceste conditii, viitorul
episcop a sfarsit prin a avea doud prenume, acelea de Petru si Pavel. Acest
detaliu este foarte bine subliniat prin reprezentarea celor doi apostoli
eponimi, Infdtisati pe laturile celui de-al doilea plan al gravurii. Apostolii
fac trimitere nu doar la numele episcopului, ci si la apartenenta sa la

Biserica Romei (detaliu sugerat de infatisarea primului episcop al Romei

5 Ibidem, BAR — Cluj, CRV, nr. 116, £. 1, v° (gravura).

56 [bidem.

57 Ibidem.

5 Cornel Tatai-Baltd, Gravorii in lemn..., pp. 117-118; Idem, Inraurirea unei xilogravuri de
Diirer...”, iIn Apulum. Acta Musei Apulensis, XLII, 1, 2005 pp. 285-289; Idem, Anca-Elisabeta
Tatay, ,,Woodcuts of byzantine tradition...”, in Nisand Byzantium..., pp. 457-466; Cornel
Tatai-Baltd, Imaginea Blajului.../ Das Bildder Stadt Blaj...”, in Perspective, 84-85, XXX-XXXIL.
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si primului dintre apostoli, Petru). In acelasi timp, reprezentarea
apostolilor face trimitere si la demnitatea de episcop a lui Aaron, deci de
urmas al celor 12 apostoli. Detaliul in cauza este bine conturat si sugerat
de stema lui Aaron, care este tinutd de catre apostolii Petru si Pavel. In
acelasi timp, gravura dezvaluie privitorului si asupra carui
teritoriu/spatiu acest episcop, urmas al apostolilor, isi exercita
autoritatea®. Aceastd informatie ne este oferita de al treilea plan, in care
a fost reprezentat Blajul si imprejurimile sale. Blajul a fost, cu incepere
din secolul al XVIII-lea, centrul cultural si administrativ al Episcopiei de
Alba-Iulia si Fagaras®. In aceste conditii, Blajul a fost infatisat in gravurd,
reprezentarea sa avand rolul de a ardta privitorului faptul ca in acest oras
se afla resedinta episcopului unit®’. Numele mesterul care a executat
gravura a rdmas in anonimat. S-au emis in literatura de specialitate o serie
de opinii conform carora autorul gravurii ar fi fost una si aceeasi persoana
cu semnatarul textului regdsit in Votiva apprecatio, anume Petrus Tekeld®2.
Cu toate teoriile formulate, nu se va putea cunoaste cu adevarat daca
Petrus Tekeld a fost sau nu autorul acestei gravuri. In schimb, gravura si

textul din foaia volanta Votiva apprecatio ne transmite o serie de informatii

% Cornel Tatai-Baltd, Gravorii in lemn..., pp. 117-118; Idem, Inraurirea unei xilogravuri de
Diirer...”, iIn Apulum. Acta Musei Apulensis, XLII, 1, 2005 pp. 285-289; Idem, Anca-Elisabeta
Tatay, ,,Woodcuts of byzantine tradition...”, in Nisand Byzantium..., pp. 457-466, Cornel
Tatai-Baltd, Imaginea Blajului/ Das Bildder Stadt Blaj...”, in Perspective, 84-85, XXX-XXXI.

6, Inochentie Micu s-a Insarcinat cu problema rezolvarii chestiunilor materiale ale clerului

roman din Transilvania, in acord in fapt cu principiile in uz in Biserica Romano-Catolica.

La fel ca si in cazul revendicdrilor cu caracter national, chestiunea materiald a fost mult

amendata in sens negativ de cdtre oficialii transilvaneni. O reusita a lui Inochentie Micu

ramane transferarea sediului episcopal de la Fégaras la Blaj, unde s-a mutat in 1737. Imediat
aInceput demersurile pentru ridicarea catedralei romanilor uniti, dedicata ,, Sfintei Treimi”,
catedrala care ar fi gazduit in acelasi timp si o manastire de 11 calugari, precum si un
seminar de 20 de elevi. A Incropit si o biblioteca de 350 de volume.” (S. Turcus, ,,Biserica”,

in Istoria romdnilor..., VI, p. 408).

Ibidem.

2 Cornel Tatai-Baltd, Gravorii in lemn..., pp. 117-118; Idem, Inraurirea unei xilogravuri de
Diirer...”, iIn Apulum. Acta Musei Apulensis, XLII, 1, 2005 pp. 285-289; Idem, Anca-Elisabeta
Tatay, ,,Woodcuts of byzantine tradition...”, in Nisand Byzantium..., pp. 457-466; Cornel
Tatai-Baltd, Imaginea Blajului/ Das Bildder Stadt Blaj...”, in Perspective, 84-85, XXX-XXXIL.
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pretioase cu privire la mediul eclesiastic si cultural romanesc din
Transilvania mijlocului veacului al XVIII-lea.

In concluzie, textul si gravura din Votiva apprecatio au fost scrise si
executate cu mdiestrie, deopotriva literara si artistico-heraldicd, foaia
volanta reprezinta un unicat al genului si o dovadd a cunostintelor si
ideilor de naturd intelectuald, artistica si heraldica, detinute de catre
fruntasii literati ai Blajului acelei vremi. Gravura ne transmite o serie de
informatii Incriptate, care vorbesc despre: statutul clerical al lui Petru
Pavel Aaron, filiatia sa spirituala (de urmas al apostolilor) si naturala
(descendent al familiei nobiliare Aaron de Bistra), despre posibilii sadi
sfinti protectori (Apostolii Petru si Pavel, al caror nume inaltul prelat le-a
purtat), precum si despre sediul sau episcopal si implicit despre teritoriul
fizic asupra caruia Petru Pavel Aaron si-a manifestat autoritatea clericald
(Episcopia de Alba-Iulia si Fagdras, cu sediul episcopal localizat la Blaj).

Anexe

Fig. 1. Episcopul greco-catolic Petru Pavel Aaron de Bistra (1709-1764)
(dupa: S. Turcus, ,Biserica”, in Istoria romdénilor..., V1, p. 410, fig. 65)
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Fig. 2. Pagina de titlu a foii volante Votiva apprecatio, Blaj, 1760
(dupa: Petrus Tekeld, cum reliquis Typographis, Votiva Apprecatio...,
BAR - Cluj, CRV, nr. 116, {. 1, r° (pagina de titlu))

Planul ,.divin”

Planul ,.heraldic”

Planul .,uman™

mon, . Pl A

Fig. 3. Delimitarea planurilor , divin”, , heraldic” si ,uman” din gravura regasita in
Votiva apprecatio (desenul alb-negru a fost preluat din: Ioan Bianu, Nerva Hodos,
Bibliografia romdneasci veche..., 11, p. 153, pl. 300)
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ACADEMIA RSR.
: FIALA CLU)
BISLICTECA
P L T

Fig. 4. Gravura din Votiva apprecatio (faximil) (dupa: Petrus Tekeld, cum reliquis
Typographis, Votiva Apprecatio..., BAR — Cluj, CRV, nr. 116, f. 1, v° (gravura))

Fig. 5. Sectiune cu planul ,, divin” din gravura Votiva apprecatio (dupa: Ioan Bianu,
Nerva Hodos, Bibliografia romdneascd veche..., 11, p. 153, pl. 300)
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Fig. 6. Sectiune cu planul ,heraldic” din gravura Votiva apprecatio (dupa: loan
Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia romdneasci veche..., 1L, p. 153, pl. 300)
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Fig. 7. Sectiune cu planul ,,uman” din gravura Votiva apprecatio
(dupa: loan Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia romaneascd veche..., 11, p. 153, pl. 300)
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Galero-ul roman .
(paliria de Tenanti stemei: Sfintu
episcop) si Apostoli Petru si Pavel
ciucurii
Cimierul
Coiful, cu trei

Insemnele
bizantine
de tip
episcopal:
mitra i Scutul stemei
cdrja cu figurile

heraldice

componente

Fig. 8. Structura simbolicd a planului , heraldic” din gravura regasitd pe Votiva apprecatio
(dupa: loan Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia romaneascd veche..., I, p. 153, pl. 300)

Aur Argint Rosu Azur Verde Negru  Purpura
-

ol 1
i

Fig. 9. Stema episcopului Petru Pavel Aaron si hasurile heraldice folosite de cétre
gravor pentru a reda in mod grafic metalele si culorile
(dupa: Ioan Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia romaneasci veche..., 11, p. 153, pl. 300
si Grof Gyula Andrassy, Magyarorszdg cimeres..., I, p. 1, pl. (tdbla) 1)
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Muntele cu trei piscuri rotunjite, ce apare in
cartierul nr. 2 din stema Regatului Ungariei.
preluat de stema episcopului Petru Pavel Aaron

Fig. 10. Muntele cu trei piscuri rotunjite, ce pare in Stema Ungariei si In stema
episcopului Petru Pavel Aaron (dupa: loan Bianu, Nerva Hodos,
Bibliografia romédneascd veche..., 11, p. 153, pl. 300 si Office of the President of the
Republic [of Hungary], Natioanl Symbols, The Coat of Arms, link:
https://www.keh.hu/the_coat_of_arms/1576-Coat_of_arms
(ultima data a accesarii: 02. 12. 2021))
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Tacerea

ca lumind a limbajului

IoAN F. POP!

Abstract: Silence as the light of language. If in the beginning there was
the Word, in direct human logic it means that before that there was ...
Silence. For silence, unlike the silence of the uncreated, needs a
presence, a mystery in the embodiment of which it is constituted as a
perspective. The word is the first present form of mystery. And, in the
Christian sense, the embodied Word is the great mystery, the great
presence. As far as we can conclude and understand, the divinity
created the world in a deep and perfect silence. We cannot associate
any noise with the creation of the world, except for a discreet and
seraphic "music of the spheres”. Like silence, which is its peak, silence
is completely linked to a certain form of loneliness. The deliberate
repeal of divine loneliness — the eternal paradigm of otherness — is at
the genesis of man. Without breaking this loneliness the being
remained in aeternum pure silence. With a Platonic word, we learn how
to speak from the people, from the gods - to be silent. In silence we use
far more words than in speech. Words carry only the meaning of
silence. We are silent with the help of words. Silence does not deny the
word, but completes it. Silence is the last form of wordly
communication. Breaking the silence, the divinity made man capable
of life, of knowledge, of freedom. The prototype of silence is in heaven,
not on earth. Silence, as a sign of conscious entry into self-possession,
can open the way to transcendence, to revelation, as forms of presence
and recovery of divinity.

Keywords: silence, word, language, light, divinity.

Daca la inceput a fost Cuvantul, in directa logica umana inseamna

cd Inaintea lui a fost... Tacerea. Caci tdcerea, spre deosebire de linistea

1 Muzeul Memorial losif Vulcan; ioanfpop@gmail.com
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increatului, presupune cu necesitate o prezentdi, un mister la a carei
intruchipare ea se constituie ca perspectivd. Cuvantul este prima forma
prezenta de mister. Iar, in sens crestin, Cuvantul intrupat este marele
mister, marea prezentd. Dupa cat putem deduce si intelege, divinitatea a
creat lumea intr-o profunda si desavarsita tdcere. Nu-i putem asocia nici
un zgomot facerii lumii, in afard de o discretd si serafica ,muzicd a
sferelor”. Casi linistea, care este apogeul ei, tacerea este legata indisolubil
de o anumitd forma de solitudine. Renuntarea voita la singuratatea
divind — paradigma eterna a alteritatii —, se afld la originea genezicd a
omului. Fara ruperea acestei singuratati fiinta ramanea in aeternum tacere
pura. Cu o vorba platoniciana, de la oameni invdtam sa vorbim, de la zei
— 53 tacem. In ticere folosim mult mai multe cuvinte decat in vorbire.
Cuvintele poarta doar semnificatia unor taceri. Noi tdcem si cu ajutorul
cuvintelor. Tacerea nu neaga Cuvantul, ci il completeaza. Tacerea este
ultima formd de comunicare a cuvintelor.

Rupand tacerea, divinitatea l-a facut pe om capabil de viatd, de
cunoastere, de libertate. Prototipul tdcerii se afla in cer, nu pe pamant.
Tdcerea, ca semn al intrarii constiente In posesia sinelui, poate deschide
calea transcendentei, a revelatiei, ca forme de prezenti si recuperare a
divinitatii. , Discursul constiintei are loc, exclusiv si constant, In modul
tacerii” (M. Heidegger). Tacerea este prin excelenta momentul misterului.
Orice meditatie autentica se intemeiaza pe reculegere, pe tacere, ca prime
conditii ale ascultirii. In comparatie cu tdcerea divinitdtii, care este etern
lucrdtoare, tacerea fiintei trebuie sa fie una mai mult receptoare. Din cate
putem deduce, judecata finala va fi una a tacerii. Faptele sufletului nu au
nevoie sa vorbeasca, sa urle. Dar, pana atunci, , vreme este sa taci si vreme
sa graiesti” (Ecleziastul). Pe urmele marii creatii, orice creatie umana este
la inceput prilejul unor ticute indoieli, o profunda recapitulare creativa. In
tdcerea cogitabundd omul se afla intr-un interval cu o incerta ipostaza:
cea a prezentei sau absentei din misterul Cuvantului. Tacerea este spatiul

intermediar dintre zgomotul vietii si linistea mortii, fanta peratologica
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prin care cele doua se potenteaza si se resping deopotriva. Ea este mereu
o stare indecidabild, un ceva cu care poti incepe, dar la fel de bine poti si
sfarsi. In timp ce cuvintele epuizeazi partial orice spunere, ticerea
recupereazd ne-spusul. Orice cuvant anuleaza o infinitate de taceri, pe
cand orice tdcere poate lumina o lume de intelesuri, chiar dincolo (sau
dincoace) de cuvinte.

In ticere, Cuvantul este prezent si absent in aceeasi masura. lar
dinamica sa vizeaza atat implinirea, cat si ratarea. In definitiv, nu putem
tdcea decat prin intermediul limbajului. Limbaj care numeste si
de-numeste orice realitate si idealitate. ,Simpla numire il face pe om sa
fie o ciudatenie nelinistitoare si rascolitoare, care trebuie sd tulbure
celelalte fiinte vii si pana si pe acesti zei solitari, despre care se spune ca
sunt muti” (M. Blanchot). Tdcerea intervine nu doar ca moment
recapitulativ, ci si ca masura cathartica a rostirii Cuvantului. Cuvantul
sur-vine doar in matricea decupata mai intai de tacerea sa originara. Fara
limbaj nu exista tdcere, ci doar mutenie, vid fonologic, o liniste de
mormant sau o nesfarsita huruiala entropica. Limbajul se implineste nu
doar in rostire, ci si in tacerile meditative. Fiecare numire a fiintei e o
tdcere castigatd, o semnificare integratoare. De fapt, limbajul in sine este
un amestec armonic de cuvinte si tdceri. Spre deosebire de liniste, care
poate viza non-existentul, tacerea vizeaza predilect o prezenta. Tdcerea
se referd intotdeauna la ceva. Nu poate tacea decat cel care poate
comunica prin intermediul Cuvantului. Nici un alt tip de limbaj nu
contine tdcerea. ,,Doar in rostirea esentiald, si numai prin ea, domneste
acea tacere care tine de ordinul esentei...” (M. Heidegger). Sens in care
scrisul, literatura, filosofia nu sunt decat tacere exprimatd, productele sale
directe. Poezia dezvaluie cel mai bine formele tdcerii. (Pauzele dintre
sunetele muzicale nu sunt tacere, ci liniste). Dar fara misterul unei
prezenfe (tacutd si comunicativa in acelasi timp), toate acestea sunt

caligrafie zadarnica (nomina nuda tenemus).

249



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

Mergand mai departe, Sf. Vasile aratd cd orice cuvant este inutil
dacd nu este pus in slujba Iui Dumnezeu. Noi scriem cu adevarat doar in
masura In care re-scriem un mister. La masa de lucru, scriitorul,
ganditorul practica o tdcere activa. El pune in relatie eul sdu creator cu
actul originar al creatiei. ,,Un cuvant care face sa rasune in ascunzisul
sufletului tdcerea — nu e oare un cuvant care tinde sa se umple de mister?
E un cuvant plin de incordata speranta de a-si gasi miracolul puritatii
originare” (G. Ungaretti). Tacerea este gradul zero al comunicarii, inceput
si finalitate. Doar tacerea poate deveni scris, substanta primd a meditatiei.
Linistea poate crea premisele tacerii, ambientul propriu cogitarii. Poezia,
din aceasta perspectiva, ar putea fi definita si ca dialog intre doua taceri
ramase de la cuvinte. ,Exista poeti tdcuti, poeti care mai intai reduc la
tdcere un univers prea zgomotos si toate bubuiturile lui, si ei aud ceea ce
scriu chiar in timpul cind scriu, in lenta mdsura a unei limbi scrise” (G.
Bachelard). Cel care tace meditativ nu pare a fi niciodata absolut singur.
El creeaza o senzatie misterioasa de comuniune, de ,magie sugestiva”, cu
o sintagmd baudelaireand. De-sacralizat printr-un exces de vorbarie,
Cuvantul este re-semantizat, recuperat prin tacere. Ca totalitate nerostita,
tdcerea nu este gol, absenta. Prezenta in absentia, translare spre un topds
aparent inabordabil, reverberatie epifanica, ea este pragul spre Cuvantul
fondator. Cuvant care era in intregime [ucrare in mister. Comunicarea
prin tacere este exclusiv apanajul ingerilor, o reminiscenta sacrald. Asa
dupa cum scrisul contine ab initio si cititul — sens In care nu exista scriere
sau citire purd —, tot asa limbajul contine morfologic si sintactic tacerea.
Adicd noi vorbim si cu ajutorul tacerii (verbum mentis). Dupa cum tacem
prin intermediul vorbirii, a vorbirii interioare. Dar fara un moment initial,
fara o re-amplasare in orizontul misterului, fara o pauza retrospectiva in
care tacerea si Cuvantul pulseaza in interferente armonice , limbajul va
creste fara punct de pornire, fara punct de sosire si fara promisiune” (M.
Foucault). Ca umbra psihopompa a vorbirii, tacerea completeaza si

diversificd registrele comunicdrii. Ne-rostirile sale umplu fiinta de mister,
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miscd aburul unor serafice prezente. Tdcerea este clipa situarii fiintei in
timpul si spatiul misterului, in ecoul unei chemari a cdrei finalitate nu
poate fi decat divinitatea. Fara ea tacerea este doar absentd, iar limbajul —
vox clamantis in deserto...

Tdcerea nu se poate perpetua decat in prezenta limbajului, adica
in prezenta fiintei. Nu poate tdcea cu adevdrat decat cel care poartd in
sine virtutile nelimitate ale limbajului. Tacerea se naste din viatd, nu din
moarte. Neputand-se raporta la lucruri, ci doar la fiinte, ea devine eo ipso
un atribut al fiintialitatii. Conform lui R. Otto, tacerea a aparut ,,din teama
de a nu rosti cuvinte malefice”. S-a nascut din frica de a nu provoca in
mod diabolic realul. Asa dupa cum s-a spus, cuvintele pot atrage
realitatea. In timp ce tacerile provoaca misterul, miraculosul. Tacerea este
un intermezzo intre nimic si cuvant. Ea nu este negativul limbajului, ci
interval pneumatologic, partea umbrita a acestuia. Tdcerea pregdteste
extensivitatea Cuvantului ce urmeaza sd fie rostit. Fenomenele mistice,
revelationale, pe care le putem decripta mai greu cu ajutorul cuvintelor
fruste, le numim mult mai exact cu ajutorul tacerilor noastre cognitive.
Pentru aceasta insa e necesar sd invatdm acele non-spuneri ale tacerii care
indica mai mult decat unele cuvinte. Acelea care vizeaza centralitatea
rostirii, desi raman doar o sumd de taceri inexprimate. Taceri a cdror
armonie intrinseca o dd chiar amanata lor ne-rostire. Limba tdcerii este
limba prin care ne vorbeste divinitatea, prin care ne comunica misterul,
planul sdu escatologic. , Vocea lui Dumnezeu nu e mai grditoare decat
tacerea Sa” (L. Pareyson). In ceea ce priveste absolutul divin, limbajul ne
aratd doar cate nu putem spune prin intermediul lui, cat de mult putem
esua in aceasti incercare. In fata prezentei sacrului, singura logici a
limbajului este tacerea. Acolo unde cuvintele doar ratacesc, tacerea poate
orienta. ,Despre ceea ce nu se poate vorbi trebuie sa se tacd” (L.
Wittgenstein). In relatie cu divinul noi putem vorbi mai mult prin ticerile
noastre solitare, prin analogia entis. ,Dumnezeu pretinde aceeasi tdcere,

dar in vederea reculegerii: Asemeni linistii sublime a noptii, tacerea lui

251



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

Dumnezeu e plina de voci indepartate si de muzici invizibile care 1i
soptesc omului la ureche, ca raspuns la intrebdrile sale, ceva
imperceptibil si confuz” (V. Jankélévitch).

Nicdieri tdcerea nu e mai profundd, mai concretd decat in
vecinatatea mortii. Aici trdirile fiintei au un alt ritm, pulsul raspunde
altfel vocilor lor seducatoare. Céci, dupa acelasi filosof: ,Dumnezeu si
moartea sunt deopotriva tdcere si impun tacerea in vacarmul lui homo
loguax”. Poezia si rugdciunea sunt formele apoteotice prin care tdcerea
vorbeste, 1si manifestd in mod sublim elocinta. Faconda sterild, limbajul
desacralizat ne impiedicd sa comunicdm dincolo de datele stricte ale
cuvintelor. ,,Cu cit se spun mai multe cuvinte, cu atat este mai multa
desertdciune” (Ecleziastul). Paradisul pierdut poate fi inteles si ca re-
interpretare in limbaj actual a tdcerii primordiale. Esenta lumii poate fi
surprinsd tdcut-atotcuprinzdtor in cateva momente inspirate. Pe cand
descrierea prin cuvinte uzuale ar lua vieti la rand, fara perspectiva unei
finalitati. Daca vrem sd vorbim despre divinitate, despre misterul ei de
nepatruns, despre hermeneutica faptului de credinta aproape ca nu ne
ajunge o viata. Dar pentru a crede tacut (bona taciturnitas) este suficienta
o binecuvantata clipa. Caci, revenind la V. Jankélévitch: ,Nu este nimic
de povestit despre «de nepovestitul» absolut”.

Limbajul, privit din altd perspectiva, poate reprezenta semnul
vinovdtiei fata de incapacitatea de a putea rdspunde cu o tdcere sinonima
tacerii creationale. Diversitatea limbajului, uzul si abuzul de cuvinte
poate arata cat de mult am decdzut in incapacitatea de a comunica. Tdcerii
creatoare i se raspunde cu zarva babilonica a limbajului, degradat la
stadiul de elucubratie. Sacrul, miraculosul impun instantaneu tacerea,
reculegerea. Pe cand imanenta declanseaza reflex un puhoi de vorbe
sterile, un simulacru de comunicare. Tdcerea si Cuvantul sunt doua
extreme ale comunicarii. Limbajul spune tot mai putine pe masura ce
vorbeste tot mai mult. Am uitat sda tdcem in mod exhaustiv, simbolic,

comunicativ. Comunicarea prin tacere este apogeul limbajului. , Tacerea

252



Técerea ca lumind a limbajului

nu este numai — cu o expresie a lui A. Breton —, 0 anumita modalitate a
sunetului; ea mai este o anumita modalitate a sensului”. Potopul de
cuvinte revarsat doar de dragul eufoniei, a degajdrii unei prezente in
lume face doar ca acestea sa reverbereze in gol. Cu o afirmatie a Sf.
Augustin, ,,din multa vorbarie se cade in falsa vorbarie”. Context in care
tdcerea ne apare ca fiind [limbajul din spatele limbajului, masca
polisemanticd a acestuia. In relatie cu absolutul, toata armatura
cuvintelor se dovedeste neputincioasa. ,, Chiar daca cerul intreg ar fi de
pergament — se spune Intr-un text poematic armean —, daca toti copacii ar
fi pene, daca toate marile ar fi de cerneala si chiar daca toti locuitorii
pamantului ar fi scribi, si-ar scrie zi si noapte — ei tot n-ar putea sa descrie
vreodatd maretia si splendoarea creatorului lumii”.

In prezenta alteritatii mai mult tdcem posibilitatile limitate date de
limbaj. In prezenta divinititii putem participa cu totii la o iniltitoare
tacere. O tdcere care, pe masura ce-si estompeaza limbajul, comunica tot
mai mult. O anumita rezonanta particulara a tacerilor si a cuvintelor se
stinge cu fiecare. Tdcerea (silentio conelusit) este batranetea inteleapta a
cuvintelor. Limbajul nu face decat sa traduci prezenta tacerilor celuilalt.
Dupa cum tdcerea are sens doar in contextul potentelor depline ale
Cuvantului. Pentru a putea tacea, Cuvantul nu isi reduce, ci isi amplifica
si mai mult semnificatia. ,In fata inaccesibilului si a impenetrabilului
tdcerea insasi devine vorbitoare, si nici nu exista cuvant mai elocvent
decat cel mut: asa cum exista obiecte ce se cunosc numai prin
necunoastere, tot asa este ceva ce se poate spune numai prin tacere” (L.
Pareyson). Polisemantismul limbajului favorizeaza prezenta diferitelor
moduri de comunicare. Tdcerea cogitabunda 1i ofera fiintei o clipa de
necesarda cumpand, de rdgaz ontic si ontologic. Ca forma de provocare
cognitivd, tdcerea este infinit mai fecunda decat orice vorbire. Aceasta din
urmda poate prelua doar partial forta gandului, pe cand tdcerea il
valorifica plural. O lume tdcuta (intelept) ar deveni o lume de ingeri.

,Este mai prudent sa ne aratam inteligenta prin ceea ce tacem, decat prin

253



Luminile romanesti. Toleranta si afirmare identitara in Transilvania...

ceea ce spunem”, era de parere A. Schopenhauer. Daca in tacere regasim
misterul, in vorbarie el se risipeste iIn mare masura. Stiinta de a tacea, de
a-i astepta prezenta nu e la indemana oricui. Dupa o afirmatie
heideggeriana, se pare ,,ca noi putem vorbi, dar limba poate totusi sa
taca”. Pand la Cuvant mai sunt atatea si atatea cuvinte, dar si infinite
taceri. Esenta finala a oricarei forme de scriere nu e decat tacerea
comunicativd, Impdrtasitd. Dialogul care se infiripd dincolo de
sonoritatea si semnul material al cuvintelor. Acolo unde, pentru a spune
mai mult, chiar si cuvintele trebuie sa reziste tentatiei imediate a
exprimarii. La urma urmei, toate acestea nu sunt decat biete incercadri de

a surprinde ne-spusul, misterul. The rest is silence...
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IONUT MIHAI POPESCU!

Abstract: Opacities of Today’s World. The Enlightenment made the
world more intelligible and became a mass movement, but it was,
according to Kant, a personal challenge. Today, the Enlightenment is
itself a disputed tradition, and Western society seems disoriented
because, although it claims to have become a universal culture, it
cannot integrate the otherness of other cultures; thus we wonder what
the light of tomorrow's world looks like. The answer cannot be given in
the light of today's world, but we have proposed a few "opaque"
instances of today's world, situations that cannot be integrated with
Enlightenment principles: public discourse coagulates ignoring the
principle of truth, the political pole of society loses its importance, the
boundary between public and private is relativized. When the
boundary between living and non-living or between matter and spirit
is also relativized, it is hardly possible to form a model of the world in
another way than by changing or reconfiguring the visible traits from
previous models.

Keywords: Enlightenment, modernity, religion, reason, world of
tomorrow, soul.

1. Formularea problemei

[luminismul a fost un fenomen complex, cu diferente importante

de la o tara la alta, totusi il putem considera un singur fenomen general.

! Lector univ. dr. la Facultatea de Teologie Greco-Catolica (UBB), Departamentul Oradea,
ionut.popescu@ubbcluj.ro.
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Recunoasterea Ratiunii ca instanta universald este generalitatea ce
include toate notele specifice, de la anticlericalismul virulent al
[luminismului francez, pana la emanciparea sociald si nationald a
[luminismului transilvanean promovat de clerici, sub influenta celui
german. Luminile i-au schimbat pe oameni si lumea in care traiau si
lumea noastra este organizatd in mare masura dupad principiile
iluministe. Ratiunea aducea lumina, descoperea legile naturii (fizice si
sociale) si, In acord cu ele, elabora legile juridice.

Dupa aproximativ trei secole, societatea occidentala pare din nou
dezorientata pentru ca, dupa ce a discreditat toate instantele exterioare
individului, nu mai gaseste un principiu de solidaritate al comunitatii,
pentru ca ratiunea singura s-a dovedit a fi o sursd de violenta si pentru
cd universalitatea clamatd nu reuseste sa integreze specificul altor culturi.
Pe de o parte, lumina Ratiunii a devenit orbitoare, pe de altd parte s-a
dovedit neputincioasd fatd de abisul inconstientului si fata de
strafulgerdrile pasiunii, astfel incat este legitima iIntrebarea care este
lumina lumii de mdine?, care sunt realitdtile lumii de maine si principiile
dupad care se va orienta? Pentru a ne apropia de rdspuns, vom ardta cateva
opacitati ale lumii de azi, adica situatii pe care nu le putem explica cu
ajutorul principiilor dupa care consideram ca sunt organizate societdtile

occidentale.

1.1. Iluminismul ca proces pseudo-initiatic si ca fenomen de masd

Ne vom raporta la Iluminism prin doua texte scrise la peste doua
sute de ani unul de altul. Primul este raspunsul la intrebarea Ce este
Huminismul? scris de Kant in 17842, iar cel de-al doilea este textul unei

conferinte rostite de Joseph Ratzinger in 2015.3 Primul a fost scris chiar in

2 https://philosophie.cegeptr.qc.ca/wp-content/documents/Quest-ce-que-les-Lumierese-
1784.pdf, (consultat la 12.08.2021, traducerea citatelor ne apartine)
3, Criza culturii” in Joseph Ratzinger, Opere alese, Biblioteca Apostrof si EFES, Cluj, 2001.
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perioada de afirmare a Iluminismului si este relevant pentru spiritul
fenomenului care va schimba lumea si pe care capacitatea de sinteza si de
conceptualizare a lui Kant a reusit sa-1 exprime intr-un singur text. Cel
de-al doilea text arata conexiunea dintre Iluminism, crestinism si
modernitate si, de asemenea, capdtul de drum la care a ajuns
[luminismul.

Pentru Kant, I[luminismul nu este doar o perioada istoricd, ci o
atitudine pe care fiecare om poate sa o adopte la un moment dat, un
proces in care individul este cuprins, dar pentru care totodata trebuie sa
opteze, indiferent de perioada istorica in care traieste.

,,Ce este Iluminismul? Iesirea omului din minoratul sau, de care el insusi

este responsabil. Minorat, adica incapacitatea de a se folosi de intelectul sdu

(capacitate de a gandi) fara indrumarea altcuiva, minorat de care el Insusi

este responsabil, deoarece cauza lui nu tine de o lipsa a intelectului, ci de

lipsa hotararii si a curajului de a se folosi de intelect fard indrumarea

altcuiva. Sapere aude! Ai curajul sa te folosesti de propriul tau intelect, iata

deviza luminismului.”4

Termenii a avea curaj si devizd indica mobilizarea la o lupta pe care
trebuie sa o duca fiecare, chiar daca numai cativa reusesc, raspandind
apoi ,lJumina” printre ceilalti. Indemnul Sapere aude imparte oamenii in
minoritatea ajunsa la majoratul gandirii si majoritatea ramasa la nivelul
minoratului. Maturizarea este un proces plin de greutati (amintind de
descrierea platoniciand a descoperirii luminii soarelui de catre
prizonierul din pestera®) si admite o ipoteticd luminare a unui public larg
intr-un viitor indepdrtat. Acest proces nu poate fi decat lent fiindca
revolutiile In domeniu duc la despotisme ale prejudecatilor deoarece
multimea s-a deprins sa isi foloseasca libertatea doar dupa indicatiile
,tutorilor”. Fie ca este vorba de un ofiter sau de un preot, acestia sunt cei

care transmit celorlalti indicatii de conduita, intr-un exercitiu al ratiunii

4 https://philosophie.cegeptr.qc.ca/wp-content/documents/Quest-ce-que-les-Lumierese-
1784.pdf.
5 Platon, Republica, 514a-520a.
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pe care Kant il numeste privat, situatie in care limitarea libertatii ratiunii
este acceptata:
,folosirea publicd a ratiunii trebuie sa fie intotdeauna liberd si doar ea poate
sd aducd iluminarea printre oameni, dar folosirea ei privata poate fi limitata
in mod sever, fara ca acesta sa impiedice in mod sensibil progresul [...]
Inteleg prin folosirea publica a ratiunii cea pe care o facem ca un savant in
fata intregului sau public care poate sa citeasca. Numesc folosirea privata a

ratiunii cea pe care avem dreptul sa o facem intr-un post civil sau intr-o
functie care ne-a fost incredintatd.”¢

Ratiunea este folosita in mod privat atunci cand scopurile ei sunt
particulare, adica se refera la o parte a societatii cum ar fi armata, Biserica
sau orice altda organizatie iIn serviciul cdreia individul s-a angajat,
renuntand astfel la o parte a suveranititii sale. Insa fiecare om este atat o
rotita a unui astfel de mecanism, cat si un membru liber al comunitatii,
calitate in care se foloseste In mod public de ratiune, adica se raporteaza
la binele comun si se supune normelor universale ale ratiunii, asemenea
savantului.

Conceptia kantiana asupra Iluminismului instituie o instanta de
validare a discursului unui ganditor: societatea civild universald, adica
umanitatea, nu ca generalitate, ci ca multime a indivizilor, totalitatea
publicului pe care il are sau l-ar putea avea un opinent. Un astfel de
discurs, desi se adreseaza publicului in general, presupune un public
cultivat, pregatit sa inteleaga.

Apelul la validarea universala a ratiunii nu pretinde cd exista cu
necesitate cineva care sa judece sau sa aprecieze, dar o premisad implicita
a acestei instante este cd, din comunitatea oamenilor, la rigoare, fac parte
doar cei care-si folosesc ratiunea. Ceilalti sunt asemenea copiilor, care
desi apartin unei natiuni, nu sunt cetateni decat dupa majorat. Pentru cei
ce nu au ajuns la majorat exista tutori, adica legi si conducatori. Cel care
1si foloseste singur ratiunea trebuie sa se supuna si el legilor statului, in

calitate de cetdtean al statului, de membru al unei comunitati

6 Ibid.
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determinate, dar in calitate de membru al comunitatii universale, de
cetatean universal, el nu trebuie sd urmeze decat legile ratiunii.
Candidatul la majorat are nevoie de curaj nu pentru infruntarea
superiorilor sau a ordinii sociale, ci pentru infruntarea propriei inertii, a
dificultdtii de a gandi pe cont propriu sensul cuvintelor pe care le
foloseste.

Sapere aude! se adreseaza unui individ, nu unei societati. Cum am
vazut, Kant insusi avertizeazd impotriva impunerii acestui proces intregii
societdtii. A gandi pe cont propriu nu echivaleaza cu negarea autoritatii
religioase, amenintarea pe care a simtit-o Biserica dinspre indemnul
kantian a fost generata pe de o parte de ideologizarile la care s-a ajuns
prin transformarea Iluminismului in proces de masa, insuficient asimilat,
pe de alta parte de o mentalitate a Bisericii care asimila independenta
gandirii individuale cu negarea autoritatii ecleziale.

Atunci cand vorbeste despre majoratul gandirii, Kant spune c4 1i
este greu unui om singur sa faca acest lucru (,,Este, prin urmare, dificil ca
fiecare individ sd pdrdseascd singur minoratul care i-a devenit naturd”), iar cei
putini care au fdcut-o singuri 1i pot ajuta pe ceilalti intr-o mdsura limitata
(,,ca un public sid se lumineze el insusi, intrd in domeniul posibilului, [dar] ...
nu poate ajunge decdt in mod lent la lumini”). Procesul se raspandeste incet,
prin radiere in jurul celor iluminati, nu se poate face printr-un ordin
militar, nu se poate face nici sub forma unei reforme agrare deoarece,
nepregatiti, oamenii nu ar sti ce sa facd cu noua lor proprietate,
livrandu-se altor dependente si prejudecdti, mai periculoase. Singura
interventie admisa a puterii In raspandirea luminilor este pentru
asigurarea ,celei mai inofensive libertdti dintre cele care pot purta acest nume,
libertatea [cetditenilor] de a-si folosi ratiunea in mod public.”.”

Interventia Statului in favoarea societatii civile era, in 1784,
resimtita ca un pericol de catre Biserica obisnuita sa isi Indeplineasca

misiunea cu puterea secularda ca aliat sau chiar subaltern. Apelul la

7 Ibid.
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societatea civila universala ca instanta ultima a validarii unui discurs
reprezenta o amenintare redutabild pentru Biserica deoarece plasa religia
si credinta In sfera particularului, homo religiosus devenea un caz
particular al lui homo rationalis. Plasand credinta in registrul privat,
libertatea cerutd de Iluminism bagateliza eliberarea promisa de religie. in
timp, insa, [luminismul a fost folosit de curente politice pentru a se
legitima si s-a transformat in ideologii care au incercat sd impuna o
emancipare fortata, pericolul asupra caruia avertizase Kant.

Retinem din definitia lui Kant cd ,iluminarea” este un proces
individual si ca aproape intotdeauna cei care si-1 vor asuma vor ramane
o minoritate. Chiar dacd iluminarea tuturor este de dorit, Kant este
constient ca va ramane un deziderat utopic. Pentru Kant, iluminismul era
o aventura personald, aproape initiatica, statul poate doar sa o favorizeze.
Atunci cand a fost aplicat ca politica de stat la mase, i s-a deformat
spiritul. M. Horkheimer si Th. W. Adorno au scris in Dialectica luminilor
inca In anii 40 ai secolului XX ca aplicarea Iluminismului a transformat
viziunea initiald asupra lumii, din pozitivd si emancipatoare intr-o
viziune negativa si dominatoare, Insa nu din cauza unei proaste aplicari,
ci din cauza unor contradictii interne®, insd aceasta perspectiva considera
deja ca Iluminismul este un fenomen de masa, contrar spiritului descris
de Kant.

Textul cardinalului Ratzinger, ulterior papa Benedict al XVI-lea,
este scris la peste 230 de ani dupa textul lui Kant, cand efervescenta
inceputului se consumase si sperantele iluministe se puteau contoriza in
impliniri si dezamagiri. Textul este o reflectie asupra situatiei
crestinismului In societatea contemporand si asupra fundamentelor
Europei in contextul refuzului Parlamentului European de a mentiona

crestinismul printre raddcinile identitatii europene (in Preambulul

8 v.A.Marga, ,Dialectica lluminismului” in Contemporanul (https://www.contemporanul.ro/
eseu-publicistica/dialectica-iluminismului.html consultat la data de 27.08.2021).
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Constitutiei Europei), refuz motivat de universalitatea pe care cultura
iluministd ar fi conferit-o identitatii europene contemporane si care ar
face inutile referintele la influentele particulare ale unei radacini
identitare. Insa aceastd pretinsa universalitate este contrazisi de cazul
Turciei care, in 2005, dorea sa devina membrd a Uniunii Europene, dar
nu a devenit tocmai din cauza diferentelor care tin de radacini. Daca
identitatea europeana ar fi datd doar de o cultura universala si nu ar mai
conta raddcinile prin care s-a ajuns la ea, ar trebui ca Turcia seculard sa
poata adopta fara probleme aceastd culturd universald si sa intre in
Uniunea Europeand, dar acest lucru nu s-a intamplat tocmai din cauza
elementelor specifice ale identitatii.

Cultura iluminista se bazeaza pe libertate, de unde decurg
respectarea drepturilor omului, interzicerea discriminadrii si neutralitatea
religioasa, dar aceste prevederi nu se aplica acolo unde conditiile
socioculturale difera de cele europene. In plus, aceastd culturd nu este
completa nici in spatiul cultural european’, fiindca aici s-a impus doar o
ratiune limitata la pozitivism. Aceastd cultura

,se bazeaza pe o autolimitare a ratiunii pozitive, care este adecvata

domeniului tehnic, dar care, daca este generalizatd, comportd, dimpotrivad,

o amputare a omului. Rezultatul este ca omul nu mai admite nicio altd

instantd morala In afara calculelor sale si, dupa cum am vdzut, insusi

conceptul de libertate, care la Inceput parea ca se poate raspandi fard limite,

duce, in cele din urmg, la distrugerea libertatii insesi [...] Detasarea filosofiei
[luministe de radécinile sale duce in cele din urma la dispensarea de om..”".

Insa aceastd culturd nu a aparut ca o problem4, ci ca o solutie. La
inceputul modernitdtii se ajunsese la un conflict intre Ratiune si Credinta,

din doud motive. Primul motiv este o uitare de sine a crestinismului, 1si

° Un dialog intre Jiirgen Habermas si Joseph Ratzinger despre posibilitatea statului liberal de
a-si asigura functionarea doar prin aderarea cetatenilor la unele principii politice, fara
invocarea unor optiuni prepolitice ale comunitatii, poate fi urmarit in J. Habermas, Joseph
Ratzinger, Dialectica secularizirii — despre ratiune si religie, Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca,
2005.

10 Ratzinger, Scrieri alese, EFES, Cluj-Napoca, 2011, p. 159.
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uitase adevdrata sa natura de religie a Logosului (= Ratiunea lumii) si a
devenit ideologie sau traditie. Neglijarea Ratiunii a fost problema pentru
care [luminismul a reprezentat o solutie, doar cd ratiunea Iluminismului
a fost una partiala. Proclamarea unei ratiuni incomplete drept ratiunea
universala a fost al doilea motiv al conflictului dintre Ratiune si Credinta,
pentru ca ratiunea iluminista excludea o ratiune care sa includa si
supranaturalul.

, Este credinta un simplu refuz al lluminismului si al modernitatii? Cu
sigurantd nu! De la origini crestinismul s-a inteles pe sine ca religie a
Logos-ului, ca religie secondatd de ratiune. Crestinismul nu si-a
identificat precursorii in primul rand in alte religii, ci in acel [luminism
filosofic care a eliberat calea de diversele traditii pentru a cauta
adevarul si a se intoarce spre bine, spre Dumnezeul unic care se afla
deasupra tuturor zeilor. [...] El [crestinismul] a proclamat intotdeauna
oamenii, toti oamenii fara deosebire, drept creaturi ale lui Dumnezeu
[..] In acest sens, Iluminismul este de origine crestind si nu este
intamplator ca s-a nascut tocmai si exclusiv in cadrul credintei crestine.
Acolo unde crestinismul, impotriva naturii sale, a devenit, din pacate,
traditie si religie de stat. Desi filosofia, ca cercetare a rationalitatii
noastre — chiar si a credintei noastre — a fost mereu apanajul
crestinismului, vocea ratiunii se domesticise prea mult. A fost si a
ramas meritul [luminismului acela de a fi atras atentia din nou asupra
acestor valori originare si de a-i fi redat ratiunii propria-i voce. [... ]
Crestinismul trebuie sa-si aminteascd mereu ca este religia Logos-ului.
Este credinta in Creator Spiritus, in Spiritul creator, de la care provine
tot realul”11.

Acest scurt fragment aratd legatura dintre crestinism, Iluminism
si modernitate: crestinismul a fost intotdeauna o religie a Ratiunii in
lumina cdreia cunoastem lumea, dar de-a lungul timpului a devenit doar
traditie sau ideologie, si-a legat identitatea de forme organizare a
societatii si, cand acestea au fost schimbate, s-a considerat el insusi
amenintat fiindca luase drept realitate o conceptie temporara despre
lume. Prin apelul la ratiune, modernitatea a adus o perspectiva noua, una

in care indivizii s-au regasit si care, la inceput, le-a facut lumea mai

11 Ratzinger, Scrieri alese, EFES, Cluj-Napoca, 2011, 162-163.
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inteligibila, dar aceastd ratiune era una limitata, astfel incat a devenit ea
insasi una dintre opacitatile intelegerii lumii.

[luminismul cautase universalitatea care sa depdaseasca
fragmentdrile confesiunilor religioase care, desi se revendicau de la
acelasi Absolut, se aflau in conflict, dar a afirmat si el o Ratiune partiald,
o ratiune care lasa in afara multe zone ale existentei, o ratiune care este
universala doar intr-o zond partiald a existentei (excludea atat
supranaturalul, cat si inconstientul), astfel cd nu ne mai mira violentele,
rdzboaiele si totalitarismele secolului XX, cdci, dacd ignori sau reprimi
irationalul si inconstientul, acestea se vor manifesta in forme violente.
Inconstientul si irationalul au fost opacitati ale secolelor XVIII-XX,
realitati de nepdtruns pentru lumina ratiunii pentru ca ratiunea nu le
recunostea sau nu le accepta. Cu timpul, insd, si irationalul si
inconstientul au fost acceptate dincolo de cercul specialistilor, la nivelul
cultural comun.

Lumea este Insa intr-o permanentd reconfigurare, de aceea ne
punem firesc Intrebarea care sunt opacitatile lumii de azi, acele realitati
pe care nu le vedem pentru ca absorb lumina ratiunii. Dificultatea
societatii occidentale de a gasi un principiu de solidaritate ne arata
inadecvarea conceptiei pe care o avem despre ea'? si credem ca
dificultatile pe care le are atat in a se defini pe sine, cat si in relatia cu alte
culturi si civilizatii sunt determinate de aceastd inadecvare.

1.2. Harta si teritoriul

Expresia ,harta nu este teritoriul” este folosita pentru a arata
diferenta dintre realitate si cunoasterea noastra despre realitate'>. O

12 Aceasta dificultate este o consecintd a adoptarii liberalismului neutru, ceea ce constituie o
contradictie internd, asa cum a aratat Charles Taylor in cap. 2 (,, Dezbaterea incoerenta”) din
Etica autenticititii, Idea Design & Print, Cluj, 2006. Dialogul dintre Habermas si Ratzinger
mentionat la nota 8 se refera de asemenea la principiul de organizare al societatii.

13 Expresia apartine lui Alfred Kozybsky care a folosit-o in cartea cu acelasi nume (Une carte
n'est pas le territoire: Prolégomenes aux systémes non-aristotéliciens et a la sémantique général, L’Eclat,
1998) si este considerata de autor o prima premisa a sistemelor semantice aristotelice, o premisa
conform cdreia cuvintele sunt altceva decat lucrurile pe care le denumesc.
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imagine a lumii apropiata de realitate poate sa fie atat de convingatoare
si atat de folositd, Incat sa nici nu mai sesizdm cand nu mai corespunde
realitatii. N. N. Taleb' prezintd consecintele ignorarii diferentei dintre
realitate si imaginea pe care o avem despre ea, cateva caracteristici ale
lumii contemporane ne aratd ca o mare parte din ce stiam despre lume
nu mai este valabil. Un exemplu este bine-cunoscuta teorie a
matematicianului german J. F. C. Gauss care spune ca probabilitatea
aparitiei unor cazuri indepartate de deviatia standard scade foarte mult
pe madsura ce creste deviatia (teoria e mai cunoscutd sub numele de
»clopotul lui Gauss”). Teoria rdmane valabild in domeniile in care nu
exista diferente foarte mari intre valorile extreme si cea medie, dar lumea
de azi este tot mai mult o lume a extremelor. De fapt, trdim in doud lumi,
Mediocristanul si Extremistanul'®. Mediocristanul este lumea in care se
aplica teoria lui Gauss, este lumea in care cel mai mare sau cel mai mic
element au o influenta neglijabila asupra valorilor medii, cel mai inalt om
sau cel mai scund om din lume, de exemplu, are o influenta neglijabila
asupra indltimii medii a oamenilor de pe Pdmant. O astfel de lume este
non-scalabila’®, o lume in care exista o legatura direct proportionald intre
cauza si efect, intre efort si rezultate. Natura este asa, la fel si lumea
traditionald. Daca arealul ursilor se reduce, ursii vor fi mai putini, daca
un brutar vrea sa creasca productia, va trebui sa creasca numarul de ore
lucrate si cantitatea de materie prima folositd. Tehnica a schimbat aceste
raporturi. La inceput, i-a inlocuit pe cantdreti cu discuri de gramofon,
apoi cu discuri compacte, dupa care a inlocuit si cd-urile cu inregistrarile
de pe internet, care nu mai au nevoie de suport fizic dedicat. La inceput,
daca voiai sa asculti o ora de muzica, aveai nevoie ca un lautar sau o
orchestra sa cante o ord. Daca voiai mai multe ore sau In mai multe locuri,

aveai nevoie de mai multe orchestre. Inregistrarile pe disc si gramofonul

4 N. N. Taleb, Lebida Neagri — impactul foarte putin probabilului, Curtea Veche, 2010.

15 Ibidem, cap. IIL

16 Scalabilitatea este proprietatea unui sistem de a se comporta la fel la solicitari mult mai mari
decat cele obisnuite, un sistem scalabil se comporta la fel indiferent de scala la care este
solicitat.
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au permis ca un singur concert sa fie ascultat de foarte multe ori,
rezultatul unei singure Inregistrari (ascultarea concertului) poate fi marit
la aproape orice scald fara a modifica semnificativ datele de intrare
(rdmane Inregistrarea initiald, sunt necesare doar mai multe cd-uri).
Raspandirea mediilor virtuale de socializare si de lucru a extins
Extremistanul, traim intr-o lume in care legile din Mediocristan nu se mai
aplicd, astfel Incat ar trebui sd renuntam la mare parte din schemele prin
care cunoastem lumea, chiar daca aceasta Inseamna sa recunoastem ca
legitati sociale valabile de mii de ani nu se mai aplica. Sa ramanem la
vechile legitdti ar fi ca si cum am Incerca sa aplicdim legile fizicii
newtoniene in domeniul fizicii cuantice.

Nu vom propune un raspuns in lumina lumii de azi la intrebarea
care este lumina lumii de mdine?, ci doar ne vom apropia de raspuns
identificand anumite situatii care nu pot fi incadrate in principiile lumii
occidentale derivate din iluminism, situatii care aratd ca lumea deja

functioneaza dupa alte reguli.'”

2. Exceptiile care extind sau inlocuiesc o regula

O cultura se poate defini in functie de raportul intre lege si
exceptie care o caracterizeaza.'® Noica identifica cinci astfel de raporturi:
exceptii care infirma regula (intre reguld si exceptie este un raport de
contradictie, este cazul mentalitatii totemice, al dogmaticii sau al
civilizatiei tehnice actuale), exceptii care o confirmd (in gramatica, de

exemplu, declinarile unor verbe nu fac decat sd afirme regula fata de care

17 Una dintre tacticile de cunoastere In Extermistan este atentia fata de Invatatura pe care o
transmit batranii, Batranii intelepti Inregistreaza multe particularitati si pot sa transmita
,dogme” (reguli pe care trebuie sa le urmam fard a le intelege neaparat, ele difera de
kerigma, regulile pe care le intelegem si al caror scop ne este clar), o cunoastere a unor
realitati pe care nu le putem prinde Inca in legi sau principii. Faptul cd nu le gasim un sens
nu Inseamna cd ele nu-1 au, ci este doar semnul ignorantei noastre (stim ce, dar nu stim nici
de ce, nici pentru ce).

18 Constantin Noica, ,Regula, exceptia si nasterea culturilor
Humanitas, Bucuresti, 1993.

Y
1

n Modelul cultural european,
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sunt exceptie), exceptii care o largesc (asa cum s-a intamplat in trecerea
de la fizica newtoniana la cea relativistd), exceptii care o proclama (in
morald viata fiecarui om este o serie de exceptii de la regula pe care o
proclama) si exceptii care devin regula (geniul este exemplul dat de
Noica, cel care era o exceptie, va institui o reguld). Cultura europeand se
defineste prin acest ultim raport in care un individ exceptional
redefineste generalitatile si schimba legile.’® Acest raport 1i permite
culturii europene sd nu dispard atunci cand totul se schimbd, ci sa
evolueze, sa dea sau sa gdseascd noi legi pentru diversitatea
manifestdrilor umane.

Creditarea discursurilor contrazise de fapte si disolutia puterii
politice sunt exemple de manifestari care incalcd regulile dupd care se
constituie lumea in care trdim, sunt exceptii care arata in ce directie se vor
modifica legile lumii de maine.

Adevarul este una dintre cele mai importante valori in functie de
care este organizatd lumea noastrd, adecvarea discursului la realitate este
un principiu fard de care cu greu ne putem imagina cum am intelege si
cum am trdi in lume. Totusi, in anul 2018, dictionarul Oxford a declarat
post-adevdrul ca termen al anului. Termenul desemneaza situatia in care
opinia publicd se formeaza mai degraba in functie de emotiile si de
convingerile personale ale indivizilor decat in functie de fapte? si a
devenit cunoscut mai ales dupa ce a fost folosit pentru a explica diferenta
dintre sondaje si rezultat in cazul alegerilor prezidentiale din SUA din
2016 si al votului privind iesirea Marii Britanii din Uniunea Europeana.
Opiniile formate in functie de emotii nu sunt o noutate, strategia eludarii

faptelor in stabilirea adevarului este mai veche, insa doar acum se

19 Acest raport intre individ si lege este exprimat de Aristotel in Politica. Am argumentat in
»Individualul si cele doua tipuri de universal in Politica lui Aristotel” (V. Muscd, A.
Baumgarten (coord.), Filosofia politicd a lui Aristotel, Polirom, 2002. pp 241-256) ca oamenii
asemenea zeilor (echivalentul aristotelician al geniului) sunt legatura dintre domeniul
spiritual si cel socio-politic, dintre harta si teritoriu.

2 https://en.oxforddictionaries.com/definition/post-truth (consultat la 12.08.2017).
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dovedeste a fi o caracteristicd a epocii, prin amploarea consecintelor si
prin faptul ca dezvaluirea ei nu-i anuleaza efectele. Altfel spus, oamenii
acceptd In mod liber?! drept adevar o teorie despre care stiu cd faptele o
contrazic. Este adevarat cd, in aceste situatii, raportarea la aceste fapte nu
este directd, ci mediatd de presa sau de alte mijloace informative, vorbim
de post-adevar in situatii precum aselenizarea astronautilor americani,
atacul din 11 septembrie 2001, efectele fumatului asupra sanatatii,
motivele invadarii Irakului in 2003, cauzele incalzirii globale, gravitatea
pandemiei de covid sau eficienta vaccinurilor.

Prezenta unui pol politic este unul dintre principiile organizarii
sociale. Monarhia sau republica, democratia sau tirania presupun fiecare
o putere organizatoare a societdtii, o autoritate care enunta legile si
urmadreste respectarea lor. Aceastda autoritate este erodata astazi de
capacitatea unor corporatii de a evita regulile societatii si de capacitatea
cetatenilor de a se organiza singuri, dispensandu-se de functia statului de
normare si de aplicare a normelor.

Cel mai important exemplu de erodare a functiilor statului credem
cd este aparitia si dezvoltarea criptomonedelor, bani pusi in circulatie de
firme in colaborare cu cetitenii. In 2009, a aparut prima criptomoned,
un bitcoin care valora 0,30 dolari americani; astazi sunt peste 5000 de alte
criptomonede, iar un bitcoin valoreaza peste 45.000 de dolari americani,
in primul semestru din 2021 s-au facut peste 400.000 de tranzactii numai
cu bitcoin, in 2021 capitalizarea bitcoinului pe burse era de aproape 900
de miliarde USD si reprezenta aproape 42% din valoarea tuturor
criptomonedelor.?? Increderea cetitenilor in aceste monede este atat de
mare, incat le acceptd ca mijloc de schimb chiar dacd nu sunt garantate de

niciun stat (cu ajutorul acestor monede pot fi cumpadrate aproape toate

21 Jdeologia tine loc de adevdr si in societétile totalitare, nsa aici oamenii o accepta din cauza
fortei cu care este impusd, nu prin propria alegere. Francoise Thom arata in Limba de lemn
(Humanitas, Bucuresti, 1993) cum un stat totalitar poate impune o realitate alternativa cu
ajutorul discursului, dar acolo oamenii sunt prizonierii discursului oficial.

22 https://techjury.net/blog/cryptocurrency-statistics/consultat la 10 dec. 2021.
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lucrurile, de la pizza la autoturisme si pot fi schimbate oricand in valutele
diferitelor state).

Realitatea virtuala creeaza noi tipuri de legaturi intre oameni,
legaturi de care cel mai adesea nici nu ne dam seama. Prin folosirea unor
servicii de internet precum cele oferite de Google (email, orientare in
direct pe harti online, partajarea continutului video pe youtube) sau
platforme de socializare precum Facebook, nu se realizeaza doar o relatie
a castigului reciproc (utilizatorii sunt beneficiarii unor servicii care altfel
ar costa foarte mult, iar firmele obtin gratuit informatii despre nevoile
noastre care altfel ar fi foarte costisitoare), ci se reconfigureaza spatiul
public si se redefineste conceptul asupra proprietdtii, ceea ce face
necesard innoirea reglementdrilor sociale bazate acum pe proprietatea
privata si separarea strictd a spatiului public de cel privat.

Functionarea societatilor occidentale a dus la relativizarea
adevarului, la restrangerea rolului puterii politice in societate si la o
granita tot mai vaga intre public si privat, dar fiecare dintre acestea sunt
deocamdatd opacitati pe care principiile ei constitutive nu le poate
lumina. In aceast3 situatie, sunt posibile trei cdi de evitare a opacitatilor:
abandonarea modului de viatd care a dus la aparitia lor, colapsul
societatii sau transformarea ei astfel incat exceptia sa devina regula.??> O
intrebare legitima este: in ce masurd putem si vorbim de transformare (si nu

de colaps) daci se modifici principiile constitutive?

Concluzii

Extremistanul este tot mai prezent in lumea de azi, astfel incat
,harta” ei ar trebui refacutd, dar o caracteristica a Extremistanului este ca

orice caz particular poate deveni exceptional, o exceptie de la reguld,

2 Uniunea Europeanad si chiar Statele Unite nu au putut gestiona deschiderile pe care le-au
avut spre alte culturi si civilizatii decat prin ridicarea unor ziduri (fizice sau legislative),
ceea ce anunta declinul lor (A. Buzalic, Crepusculul civilizatiilor — metaanaliza spiritualitatii
tranzitiilor culturale, PUC, 2017, p. 26 si urm.).
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astfel incat ,hartile” devin inutilizabile. Conceptia generald despre lume
si viatd este insa o nevoie fundamentald a omului si, pentru civilizatia
occidentald, fundamentata pe distinctia dintre spirit si materie sau, in
termeni platonicieni, dintre lumea Ideilor si lumea realitatilor concrete.
Acolo, in lumea ideald, se afld harta lumii, prototipul nealterat, pe cand
aici, In lumea concreta, intervine accidentul (hazardul), astfel incat pentru
a evita accidentele, ar trebui sa respectdm cat mai bine imaginea ideala.
Atunci cand metodologia stiintelor experimentale a impus un nou
standard In cunoastere si lumea spirituala a fost discreditata, conceptia
generala despre lume si viatd a fost furnizata de diferitele stiinte. Ele
declarau cd ofera o imagine obiectivd a realitatii, Insd ideile stiintei
depind de idealurile omului de stiintd si de alti factori externi actului de
cunoastere,? astfel incat s-a ajuns la o concurenta a conceptiilor despre
lume si viata. Acest lucru este valabil pentru fizica (undele radio, vidul,
cuantele de energie sau gaurile negre sunt subiecte asupra carora fizica a
avut teorii explicative concurente) si cu atat mai mult pentru stiintele
socio-umane (felurile diferite in care este inteles omul ilustreaza cel mai
bine concurenta acestor teorii, eugenia, eutanasia si teoriile rasiale din
prima jumadtate a sec. XX au fost justificate stiintific, iar in prezent se
revendicd In egald masura de la stiinta teorii contrare despre elementele
identitatii personale). Unele teorii pun in discutie chiar legdtura dintre
viata si biologie, fizicianul si futurologul Max Tegmark considera
inteligenta artificiala o forma de viata mai evoluatd decat cea reprezentata
de oameni, intrucat are posibilitatea sa-si reconfigureze atat corpul, cat si
mintea.?

Lumea de maine poate fi mai transparenta daca ar regandi
separarea dintre spirit si materie, dacd nu ar mai fi atat de radicala sau

dacd ar intelege felul iIn care se articuleaza spiritul si materia.

2 Amos Funkenstein, Teologie si imaginatie stiintificd din Evul Mediu pand in secolul al XVII-lea,
Humanitas, 1998, p. 21.
% Max Tegmark, Viata 3.0 — Omul in epoca inteligentei artificiale, Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 49.
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Exceptionalul si-ar gasi o noua reguld si ceea ce numim azi hazard s-ar
dezvdlui ca o consecintd previzibild a actiunilor noastre. Miracolul
intalnirii spiritului cu materia il intalnim la fiecare fiinta, in mod deosebit
la om, dar trecem destul de repede peste aceasta. Stiintele ne spun foarte
multe despre univers, despre mintea si psihicul omului, 1i poate gasi chiar
inlocuitor pentru fiecare parte a trupului, dar nu poate spune nimic
despre suflet. Desi se vorbeste mult, stim prea putine despre el pentru ca
nu putem avea o stiinta despre suflet, asa cum avem despre cosmos,
despre roci sau despre psihic. De fapt, nici despre om nu putem spune ca
avem o stiinta fiindca o stiinta care s-ar pretinde a omului ar trebui sa
aiba o definitie a omului si a umanititii, ceea ce inci nu exista. In Fiintd si
timp, Heidegger incerca sa dea seama despre om in general, despre omul
tuturor locurilor si tuturor timpurilor, omul raportat la Fiintd, dar ignora
o situatie definitorie pentru om, aceea cd este si supus, si liber fata de
legile naturii. Mircea Eliade observa ca Heidegger vorbeste, de fapt, doar
despre omul occidental, limitat, si nu explica experientele unor yoghini
sau samani care sfideaza cu totul legile fizicii (bilocatie, incombustie)?.
Atentia fata de suflet, un fel de stiinta a sufletului care sa ne arate
legaturile dintre spirit si materie ar face lumea mai inteligibila.
Modernitatea nu a dezvoltat iluminismul asimilat personal prin efort si
infruntarea riscurilor pe care le aduce adevarul, ci unul raspandit prin
revolutie silegislatie, transformat in ideologie. Stiinta si tehnica ne promit
inteligenta artificiala, nemurirea tehnologica sau salvarea umanitatii prin
transumanism. Cel mai probabil, acestea se vor impune si o cunoastere a
sufletului va fi ignorata asa cum a fost ignorat avertismentul kantian de
a nu forta iluminarea tuturor, iar cunoasterea sufletului va ramane ca o
promisiune care sa faca inteligibila o lume in care nu mai este diferenta

intre natural si artificial, intre ndscut si fabricat.

% Mircea Eliade, Jurnalul portughez si alte scrieri, Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 137.
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Nevoia de lumini astazi. Tratamentul

cu lumina pentru insanatosirea lumii
CARMEN POTRA

Abstract: The Need for Lights Today. Light Treatment for Healing the
World. The times that humankind is going through are marked by
multiple crises: political, social, financial, economic, agricultural,
ecological. Affected by these crises, man are trying to find solutions to
alleviate them, but this is a painstaking and long-lasting task. The
imbalances that bad to these mishappenings are regarded as coming
from the outside, but the real causes of human problems are coming
from within the real crisis stems from the human ethical standpoint.
The postmodern man is less thoughtful towards his fellow being, has
lost empathy and meaning of justice. He is living a life devoid of
meaning, since it is not in accordance with his dignity, he is sad and
unhappy because he has lost the ability to love. Are these symptoms of
an illness? Most definitely, and humankind is deeply affected by it!
Quick recovery measurements are being required. In order to heal, man
must intervene he is at the same time the one affected and the solution
to this problem. He is awarded of the fact that in order to have a future,
he must become a better version of himself, he must make changes to
the care. A moral human construction stands for a good, righteous,
responsible and educated man, and a world that lives up to his
standards!

Keywords: crisis, ethics, enlightened people, healing, future.

Introducere

In limbajul cotidian cuvantul crizi este actual si des intalnit: se

anuntd o criza financiara, se vorbeste de una agricold, cu repercusiuni
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serioase ce pot genera criza economica si sociala. Suntem intr-o criza
medicald datd de o pandemie, avem criza politicd, trecem si printr-o criza
religioasa, dar si una ecologica. In fata acestor provocari si probleme se
cer remedii urgente si eficace, deci se cauta solutii, pornind de la cauzele
declansatoare. Cu toate ca se constata deficiente si dezechilibre in fiecare
domeniu afectat si momentul declansator este dificil de precizat, exista
un numitor comun: omul. De aceea, crizele multiple sunt de fapt una
singurad: o crizd umand, morala!

In contextul general al crizei, omul este parte a problemei, totodata
este cauza, dar si solutie, sau elementul care poate gasi tratamentul care
asigura vindecarea. Urgenta si gravitatea starii actuale reclama gasirea
unui remediu rapid si eficient, Insa criza, similar cu o boald, are cauze si
tratament si, de aceea, este de dorit a alege tratamentul etiologic, adica al
cauzei. Asimiland criza cu o boala si umanitatea afectata cu un organism
bolnav, se poate initia vindecarea doar dacd se recunoaste existenta bolii,
se doreste Insdndtosirea, se accepta si se asumad tratamentul. Constatarea
medicilor antici este si astazi valabilda: pentru a incepe vindecarea ,
bolnavul trebuie sa fie de acord sa renunte la ceea ce 1-a imbolnavit!

Remediile sunt multiple, fiecare avand avantaje si dezavantaje,
dar niciuna nu se dovedeste a fi solutia miraculoasd, care vindeca
instantaneu. Experienta umand ne arata rolul educatiei in formarea
oamenilor buni, morali, doar ca procesul de formare presupune timp.
Postmodernitatea trdieste intr-o epoca a vitezei si sufera de lipsa acuta de
timp, de aceea se vrea descoperirea unor cdi mai scurte, care sa duca la
efectele dorite. Pentru omul afectat si imbolnavit de aceste crize perpetue
incercarea de a rezolva problemele poate insemna o intoarcere in trecut,
in acele vremuri bune cand nu se prefigurau dezechilibre, cand existenta
era armonioasd, sau cel putin nu la fel de haotica precum cea din prezent.
O alta cale de iesire din criza poate fi o incercare de ,evadare” in viitor,
cu speranta ca se va ivi o solutie salvatoare, cd ceva sau cineva va aplana

situatia de criza.
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Azi, pentru a depasi situatii grele si dezechilibre cu efecte
catastrofale pentru omenire, avem nevoie de oameni-lumina! Locatar si
administrator al unei lumi suferinde, omul este inevitabil contaminat: el
este bolnav si trebuie sd stie cd umanitatea poate vietui doar daca el se
trezeste si gaseste modalitatile de a combate crizele care-1 ameninta, daca
se angajeaza responsabil intr-un program sustinut de Insanatosire si daca
isi orienteaza toate puterile si capacitatile in procesul complex si necesar
de vindecare, ce este o transformare, in primul rand, proprie!

Oamenii-lumina sunt printre noi, se recunosc prin ceea ce sunt si
prin ceea ce fac! Omul lumind nu este dar poate deveni oricare om! Este
persoana care gandeste limpede si simte, care are o educatie solida,
bazatd pe principii morale, care este ancorat in existenta cu mintea si
inima, care In orice actiune ia decizia morald, care persevereaza in bine si

nu negociaza principii.

O boala, cauzele si simptomele ei...

Realizand o radiografie a ultimelor decenii, voci autorizate —
specialistii din diverse domenii ale stiintei — atentioneaza ca ne situam
intr-o perioada de mari si neasteptate transformadri, care, pe langa
ajutorul imens pe care-1 aduc fiintei umane, creeaza o stare de criza. Poate
ca simtim criza economica mai acut, dar exista una financiara si medicala
care ne afecteaza zilnic; percepem dezechilibre ecologice, de care suntem
fiecare responsabili, dar si o schimbare a modalitatilor de relationare intre
noi. Evolutia stiintelor cu schimbarile profunde pe care le presupune ne
fascineaza, dar ne si ingrijoreaza! Umanitatea, cu toate mijloacele de care
dispune in prezent, ar trebui sd fie fericitd si sa se simtd bine, insa se
percepe, pe zi ce trece, tot mai nefericita si mai bolnava. Umanitatea este
bolnava, omul este bolnav! Imprumutand termenii medicali pentru a
explica o situatie de fapt, se poate afirma ca dezechilibrele din viata

omului sunt simptome ale unei maladii deja declansate. Definind starea
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de boald, medicina spune ca este o perturbare a bunei functiuni ale
tuturor organelor si sistemelor care alcatuiesc organismul uman. De
asemenea, ea recunoaste starea de sdndtate ca fiind functionarea optima
a tuturor componentelor — somatic, psihic si spiritual — concomitent si in
legatura permanenta unele cu celelalte. Nu se poate vorbi despre boala
unui organ, fara ca acesta sa fie vazut in corelatie cu intregul, a carui parte
este. Nu este boala corpului sau a mintii, este afectarea intregului: nu
ficatul sau inima sunt in suferintd, ci intregul compus uman, omul in
intregime este afectat. Rdimanand in registrul medical, trebuie mentionat
un aspect esential: organismul uman, prin structura sa, are posibilitatea
de a face fata multiplelor agresiuni, mentinand homeostazia — acel
echilibru normal si necesar pentru ca totul sd functioneze la parametri
optimi, fara sincope — prin capacitatile sale de aparare si neutralizare a
anumitor agenti patogeni, fara a se declansa starea de boala. Prezenta
simptomelor este modalitatea de exprimare a organismului ca exista o
problema pe care nu o poate rezolva fard ajutor. Iatd de ce simptomele au
o relevanta deosebita: ele sunt avertismentele unui dezechilibruy,
atentiondrile de pericol si semnele de neignorat pentru gestionarea cu
succes a maladiei.

Ceea ce se prezintd ca o multitudine de crize este ca un fel de varf
al icebergului: de fapt, este o singurd crizd, una majord, cea umana,
morald. Sondarea cu responsabilitate a originilor crizei, scoate la iveald
radacinile ei, cauzele intime. Termenii utilizati — economic, financiar,
politic, social, alimentar, medical, ecologic-, raman doar niste cuvinte care
exprima niste simptome, efectele de lunga sau scurta duratd ale unor
deregliri. In spatele acestor stari se gdseste omul, care prin actiunile sau
omisiunile sale, cladeste trainic sau darama. Fiecare actiune a sa — in
perspectivd morala — se constituie o piesa importanta a unui angrenaj
complex si minunat care 1i va aduce starea de bine si fericire pe care le
doreste. Libertatea si vointa 1i dau posibilitatea sa construiasca, sa adune,

sd stapaneasca, sd-i fie bine, sa fie multumit. In acest caz, de ce nu este
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fericit, cand doar el singur este artizanul propriei fericiri? De ce
multitudinea de facilitati pe care stiinta i le ofera nu i sunt suficiente a-i
asigura starea de bine? Totusi, ceva lipseste! Daca totul in jur este
functional si In concordanta cu nevoile umane, sursa nemultumirii
trebuie cautata in alta parte, si anume, In chiar interioritatea sa. Daca
descoperim dezechilibre majore, disfunctionalitdti curente sau simptome
ingrijordtoare si concluziondm cd lumea este bolnava, trebuie sa
intelegem un adevar dureros: ca omul este bolnav!

Vorbind despre multiplele crize cu care se confruntd azi omenirea
si despre nevoia de Insandtosire, Frederic Lenoir spunea ca suntem
afectati de nenumarate rele, cd trecem simultan prin crize multiple, care
,se constituie in sistem”’. Drept urmare, crizele nu pot fi abordate izolat,
separate unele de altele, data fiind legatura dintre ele, si nu pot fi depasite
decat daca sunt cautate si cunoscute cauzele profunde si complexe.
Analiza sa este una ampla: sector dupa sector, dar si o privire
transversald, pentru a intelege care este numitorul comun al acestor crize
sectoriale. Fara a ignora problemele economice, financiare, medicale,
ecologice, agricole, de mediu, ne oprim spre a analiza realitatea crizei
umane, deoarece este deja conturata si o criza psihologica si identitard, a
sensului, a valorilor si a convietuirii.

Intr-o avalansi de neoprit de probleme si disfunctionalitati,
numitorul comun este omul, cu actiunile sau omisiunile sale. El se afla in
situatia ingrata de cauza si, totodata, este parte a problemelor, dar, din
fericire, tot la el se afla si vindecarea. Omul, din nevoia si dorinta de a fi
fericit, s-a lansat cu frenezie pe un drum complex si complicat: a preluat
tot ce i-a oferit tehnica si stiintele, dar de multe ori fara discernamant,
uitand cd toate 1i sunt ingdaduite, dar nu toate 1i sunt de folos.

Inceputul crizei umane poate fi momentul in care omul si-a limitat
singur orizontul, a renuntat la dimensiunea sa verticald, alegand sa

traiasca doar in conformitate cu materia care este, a decis sa nu-si urmeze

1 F.LENOIR, fnsﬁndtoﬁrea lumii, trad. A.A. Motyka, Sapientia, Iasi 2014, 12.
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calea care-1 dezvoltd plenar, integral si a optat pentru supravietuire. Daca
azi este obosit si bolnav este pentru cd s-a dezbracat de dimensiunea sa
evanghelicd, a uitat sd priveascd spre cer si a devenit dezorientat,
deoarece nu stie ca poarta in sine explicatia pentru criza in care se afla.
Starea in care se afld azi , provine din ruptura unitatii omului, a existentei
sale complexe si armonioase, a conditiilor sale proprii de existenta si
manifestare”2. Trairea preponderent pe plan exterior, material a deplasat
centrul vietii sale, a dus la marginalizarea vietii interioare, la nesocotirea
energiei sale creatoare, a spontaneitatii si puterii de implinire a rosturilor
superioare?.

Este omul rau? De ce nu poate fi mai bun? Ce este de facut pentru
ameliorarea conditiei sale morale? Se observa cu usurinta cd omul
postmodern este zugravit in culori sumbre: este efectul unei priviri
partiale dintr-o perspectiva exterioard, fizica, materiald, care ignora
dimensiunea sa spirituald. Mergand cu analiza mult mai profund, E.
Bernea ne expune un fel de parcurs al omului care-si ignora interioritatea,
si este de pdrere cd, Inchizandu-si caile spiritului, ,,omul-idee, trecand
prin omul-functiune, a devenit omul-instrument, omul-lucru, care
marcheaza spectacolul cel mai trist al istoriei spirituale”#.Omul, ca
persoana, a fost supus uniformizarii, a fost depersonalizat, iar stiinta
cresterii oamenilor moderni a urmat calea si sensul conditiei
contemporane si ,a cdutat sa satisfacd nevoile credrii unui om dupa
chipul si asemanarea societdtii”>. Pentru ca societatea a transformat
egalitatea de drept in egalitate de fapt, s-a confectionat un om-standard,
inegal si asimetric, care nu va fi capabil sa se dezvolte armonios, atata
vreme cat este privat de conditii morale proprii, sau ii este ciuntita

libertatea si este rupt de Creator.

2 E.BERNEA, Criza lumii moderne, Predania, Suceava 2011, 49.
3 Cf. Ibid., 51-51.

4 Ibid., 52.

5 Idem.
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Criza umand poartd pecetea dezechilibrelor sale interioare.
Aplecarea spre exterior, preocuparea sporita spre material, insistenta cu
care doreste sa posede, tendinta spre violentd, lipsa de experienta in a da
sens superior activitdtilor sale, inexistenta unei ordini spirituale si a
normelor morale, au redus omul la un luptator intr-o bdtalie permanenta,
sterild si inumana. In aceste conditii, nu este de mirare ci se simte obosit
de o lupta fara sfarsit, cd este judecat si privit ca un obiect, sau ca sufera®.
Cu toate ca este o persoand, adica om in relatie cu Creatorul sdu si cu
ceilalti, ca poseda atributele ddruite lui prin creatie — demnitate,
constiintd, scop supranatural al vietii, un univers moral care sa-i ghideze
actiunile-, el nu trdieste in conformitate cu natura sa. Nesocotirea
dimensiunii sale spirituale nu-l va face nici mai bun, nici mai fericit,

pentru ca nu se situeaza pe locul cuvenit.

Un tratament...

Constatarea raului in viata umand si acceptarea existentei sale
obligd la mobilizare in vederea gasirii si aplicdrii tratamentului de
insanatosire. Dictonul hipocratic — inainte de a incepe tratamentul este
necesar a te asigura ca pacientul este dispus sd renunte la ceea ce l-a
imbolndvit — este valabil nu doar in medicind. Medicamentul este un
ajutor in procesul de vindecare, dar nu este suficient singur, implicarea
personald fiind conditia necesard initierii procesului de vindecare.
inséném@irea nu este un moment, ci un proces, mai lung sau mai scurt,
proportional cu intinderea si durata dezechilibrelor care au dus la
aparitia bolii. Desigur, vorbim despre un moment in care are loc debutul
procesului de insanatosire, Insd trebuie subliniat faptul ca acela este
rezultatul unui demers complex de recunoastere a bolii, de depistare a

cauzelor, de acceptare si asumare a vindecarii.

6 Cf. Ibid., 60-61.
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Fiind vorba despre fiinta umana, demersul este oarecum atipic,
bolnavul, vindecatorul si tratamentul regadsindu-se in aceeasi persoana.
In cazul stirii de boal3, capacitatile si dotdrile sale se mobilizeaza, pentru
cd se presupune ca sunt angrenate intr-un proces de reformare major.
Ratiunea, intelegerea si discernamantul impreund cu constiinta vor
realiza un travaliu serios si onest, pentru ca apoi, sa miste vointa inspre
actiunea corectd; se realizeaza astfel un parcurs similar cu cel al persoanei
bolnave careia 1i este devoalatd prezenta unei boli organice.

Preocuparea pentru construirea unui om mai bun nu este exclusiv
grija eticienilor, teologilor sau a educatorilor. Ultimele decenii ne-au
demonstrat cd stiinta este preocupata in egala masura cu alte specialitati
de cdutarea modalitatilor de bio-ameliorare”’ umana. Nu este vorba doar
despre ameliorarea calitdtilor native ale organismului uman, de gasirea
modalitatilor optime de sporire a capacitatilor fizice si psihice ale omului,
ci de o imbunadtatire a laturii morale a omului. Altfel spus, se doreste nu
doar un om mai performant din punct de vedere fizic sau psihic, ci unul
mai bun, mai moral. De cateva decenii, voci autorizate ale stiintei
moderne afirma nevoia de a face eforturi In gasirea si aplicarea unei
modalitati eficiente — dar si sigure si, mai ales, rapide — de a crea un om
bun. Analiza efectelor pe care progresul tehnologic l-a avut in viata
oamenilor, incepand mai ales in secolul trecut, a dus la concluzia ca
imbunatatirea extraordinard a calitatii vietii a pus la dispozitia omului o
putere mereu crescandd, sursa de ajutor zilnic, in toate activitatile pe care
le intreprinde, care se poate exacerba si ajunge sa sperie, prin
intrevederea riscului enorm de a crea prejudicii. Astfel, aldturi de
componenta beneficd, tehnologia are o latura intunecata, responsabild de
crearea unor situatii inedite, necunoscute si greu de rezolvat. Asadar,
larga gamad de instrumente pusa la dispozitie de cdtre stiinta, poate fi

folosita nu doar in directia binelui comun, ci si in directie opusad, de a face

7 Cf.I. PERSSON, ].SAVULESCU, Neadaptati pentru viitor: nevoia de bio-ameliorare morald, trad.
V. Muresan, ALL, Bucuresti 2014.

278



Nevoia de lumini astdzi. Tratamentul cu lumind pentru insdndtosirea lumii

...mai putin bine! Posibilitatea de a folosi roadele tehnicii in scopuri mai
putin onorabile poate fi presupusa, fiind un fel de risc asumat, si nu poate
fi exclusa in iIntregime, deoarece calitdtile morale umane nu s-au
dezvoltat in ritmul tehnicii, omul fiind marcat de limitarile sale — lacomie,
rautate, invidie, dorinta de putere, egoism sau dispozitia spre violenta-.
Tehnicizarea vietii a transformat omul: in exterior are la dispozitie
instrumente si modalitdti multiple care-i faciliteaza actiunile, pe cand, in
interiorul sdu, se descopera sdrac in ceea ce priveste altruismul si simtul
dreptatii®.

Nevoia de oameni buni, adica morali, este stringenta. Stiintele — si
cercetdtori deopotriva — 1si pun la dispozitie mijloacele si capacitatile
specifice pentru a veni in ajutor, fiind convinse de prezenta raului si
urgenta aplicdrii remediului acolo unde se constatd diminuarea pana la
disparitie a altruismului si a simtului dreptatii in om. Asadar, societatea
umanad si-a pierdut reputatia de bund, pentru ca dispozitiile morale ale
membrilor sdi au suferit pervertiri, iar calitatile morale actuale sunt
insuficient sau viciat exersate.

Cu toate cd sunt de acord ca fiecare noua generatie trebuie sa
treacd printr-o instructie morala intensa, o seama de specialisti sunt in
cautare de solutii imediate: ei recunosc rolul metodelor traditionale ale
educatiei morale, dar acestea au neajunsul ca..dureazd, or noi avem
nevoie de metode cu efecte imediate! Educatia traditionald presupune
cunoasterea doctrinelor morale si internalizarea lor pana la nivelul la care
reglementeaza actiunile si reactiile morale'’, iInsd acum se doreste
accelerarea procesului prin ,metodele pe care explorarea stiintificd a
fundamentelor genetice si neurobiologice ale comportamentului nostru

ar putea sa ni le ofere”'. Exemple posibile de bio-ameliorare morala —

8 Ibid., 8.

° Ibid., 185.

10 Cf. Ibid., 183.
1 Jbid., 184.
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adica ameliorare morald realizatd cu ajutorul acestor mijloace — ar fi
tratamentul medicamentos si ingineria genetica'?.

Sustinatorii acestor metode afirma cd deoarece dispozitiile noastre
morale au o baza biologicd sunt deschise —in principiu — manipuldrii prin
intermediul tehnicilor biomedicale si asupra a doud dintre ele trebuie
intervenit, , simpatia/altruismul si simtul dreptdtii fiind indispensabile
pentru a fi in intregime morali”%. Incercarea de a stimula comportamentul
sau de a induce anumite reactii dezirabile, care sa se constituie intr-un
parcurs moral, nu a rdmas doar la stadiul de idee. Cercetari recente au
aratat ca stimularea si mentinerea unui nivel ridicat al hormonului si
neurotransmitdtorului numit oxitocind' ar avea un rol in favorizarea sau
mentinerea atitudinilor binevoitoare, de incredere, de atentie sporita,
simpatie. Efecte similare ar avea si alte medicamente, folosite pe scara
larga, cum ar fi pilula contraceptivd combinatd, utilizatd de milioane de
femei In lume, glucocorticoizii, folositi la tratamentul astmului, dar si
inhibitorii selectivi ai recaptarii serotoninei (ISRS), prescrisi in cazurile de
depresie, anxietate si comportament obsesiv-compulsiv, care ar fi
responsabile de sporirea secretiei de oxitocind'.

Sustindtorii bioameliordrii morale sunt de pdrere cad instructia
singura nu poate realiza un om moral, deoarece nu asigura o motivatie
suficient de puternica si durabild care sa depaseasca impulsurile si
inclinatiile egoiste ale omului'®. A cunoaste binele nu te face mai moral,
competenta morala, spun ei, este mai degraba asemdndtoare cu

competenta artisticd, neexistand posibilitatea de a o transmite urmatoarei

12 A se vedea pe larg pdreri pro bio-ameliorare: Allen BUCHANAN, Beyond Humanity?,
Oxford University Press, Oxford 2010.

13 T. PERSSON, J. SAVULESCU, Neadaptati, op.cit., 186.

14 Oxitocina este un hormon si neurotransmitator cu rol in facilitarea nasterii si alaptarii,
responsabil de grija maternd, legatura dintre parteneri, atitudini pro-sociale, incredere,
simpatie sau generozitate. Cf. T.R. INSEL, R. D. FERNALD, ,How the Brain Processes
Social Information: Searching for the Social Brain”, Annual Review of Neuroscience 27 (2004)
697-722.

15 Cf. I. PERSSON, ].SAVULESCU, Neadaptati, op.cit., 203, 206.

16 Cf. Ibid., 201.
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generatii, precum cea matematica, de exemplu'. Posibil sd aiba dreptate,
dar omit, si de aceasta datd, o parte esentiald a rdspunsului: cea
educationala.

Desigur, ii putem crede, dar nu putem sa nu ne intrebam: oare ce
ar spune Platon despre aceste idei? Ce s-a intamplat cu omenirea ca nu
mai recunoaste intelepciunea data de cunoastere si virtute pe care ne-o
fdcea cunoscuta filosoful antic? Dupa mai bine de doud milenii, geniul
grec impresioneazd —sau intriga?-cand ne transmite convingerea sa ca cel
ce poseda cunoastere nu va putea alege niciodata raul, cu buna stiinta’®,
cd intelepciunea presupune responsabilitate, aceasta din urma fiind
catalizatorul si conditia necesard infdptuirii actiunii morale. Tot ea este
responsabild de alegerea corecta si face posibild selectia lucrurilor de
valoare ,dintr-un amestec de sdrdcie si bogatie, noblete si sldbiciune,
onoruri si demnitati publice, invataturd, nestiintd, dreptate, nedreptate,
adevar, minciuna, fals sau virtute”?. Omul lui Platon nu se naste intelept
si virtuos, dar devine, face toate eforturile pentru a atinge acest scop,
deoarece este educat In aceasta directie: stie ca drumul fericirii si al
binelui sau trece obligatoriu prin ...educatie! Instructia este o actiune cu
efecte benefice si de durata, iar binele pe care-1 doreste in viata sa nu este
o dorinta egoista, nu e o posesiune proprie, ci aceeasi responsabilitate il
obligd a se revdrsa pe sine asupra celorlalti, fiind parte a intregului. Daca
binele realizat nu contamineaza si alte vieti, Insdsi propria existentd
ramane incompleta. Toate acestea Inseamna om bun, viata buna, dar nu
un om bun solitar, ci impreuna cu ceilalti. In concluzie, omul moral este
o constructie si o cale, implicare si consecventa pe toata durata vietii sale,
nu doar un subiect care 1si administreaza constiincios tratamentul!

Ramane intrebarea: cum sau cine ne face mai buni? Daca stiinta si

filosofia ne-au ardtat caile specifice, oare am epuizat alternativele?

17 Cf. Ibid., 202.

18 Cf. PLATON, Menon, 77d-e, in: PLATON, Dialoguri, trad. C. Papacostea, Univers Enciclopedic
Gold, Bucuresti 2015.

19 C. POTRA, Eutanasia: alegere morald sau imoralid?, Galaxia Gutenberg, Targu Lapus 2021, 58.
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Considerdam ca nu putem vorbi despre o singura metodad care sa ne
transforme instantaneu in orice altceva dorim la un moment dat. A fi mai
buni, mai morali, a face lucruri bune semenilor, a fi deschisi spre ajutor si
grijd sunt alegeri si decizii proprii, rezultat al activitatii ratiunii,
cunoasterii, inteligentei, constiintei, discerndmantului si alegerii
fiecaruia. Omul este o persoana unica prin originea si prin scopul sdau
supranatural: a fost creat de catre Dumnezeu pentru Sine, pentru a
ramane in prezenta Sa, pentru a-L cunoaste si iubi (CBC, 1721)%. Destinul
sdu este unul maret iar calea sa este cea a iubirii, drum pe care este asistat
in permanenta de Creator, care i-a pus In minte si In inima iubirea si
adevarul, realitate care nu pdrdseste fiinta umana niciodata (CiV, 1)?.
Avand la dispozitie aceste daruri, el urmeaza calea cea bund, implinind
legea lui Dumnezeu cu iubire.

Ce ne poate face mai buni? indraznim s3 afirmam ci iubirea dati
de credinta! Experimentand iubirea, omul este, adicd are un prezent, si
devine, adica are un viitor, pentru ca dragostea este lumind, adevar,
bucurie, pace, implinire, intelegere, crestere, binele. In aceste conditii,
criza , care Inseamnad irosire, regres, poate deveni inceputul unei noi
cuceriri, o luminare a fiintei morale?? , deoarece credinta in Dumnezeu
este cea mai mare experienta a omului, care cere dilatarea la maximum a
fiintei noastre interioare, dand stabilitate si sens vietii launtrice?.

Solutiile pe care le ofera stiinta pot fi considerate de domeniul
science-fiction-ului. Tratamentele medicamentoase sau ingineria genetica
par sa fie alternativa la educatie. In fata solutiilor oferite de stiinte,
ratiunea, constiinta si discerndmantul umane sunt puse la incercare.
Suntem nevoiti a formula o opinie si a lua o decizie: acceptdm fara

rezerve, respingem sau acceptdm partial? Variantele care ne pot

20 Cf. **Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, Bucuresti
1993.

2 Cf. BENEDICT AL XVI-LEA, Caritas in veritate, trad. M. Patrascu, Presa Bund, Iasi 2009.

2 Cf. E. BERNEA, Indemn la simplitate, Predania, Suceava 2014,52.

3 Cf. Ibid., 53.
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transforma 1n oameni mai buni, mai morali, ridica tocmai intrebari ...de
ordin moral! Administrarea unui tratament medicamentos ne va face mai
buni, dar...pentru cat timp? Ce importanta mai au libertatea, constiinta
sau responsabilitatea subiectului, sunt acestea anulate? Dar vointa sa?
Cat de multd incredere putem avea in ..moralitatea celui care face si
aplica ingineriile genetice? Cum gestiondm eventualele erori de
manipulare genetica? 5i pentru ca trdim intr-o perioada a fricii patologice
de reactii adverse, nu se poate omite nici grija referitoare la posibilele
efecte secundare nedorite. Ce se intampla la finalul tratamentului, ori in
cazul intreruperii sale? Anumite asigurdri venite din parte stiintei, cu
rolul de a ne linisti temerile —justificate, de altfel — nu au efectele scontate:
suntem in continuare vigilenti la roadele stiintei si la modalitatile morale
de implementare in vietile noastre, fiind convinsi ca instrumentele
externe ,nu pot face fata amenintarilor la adresa viitorului civilizatiei
noastre, decat daca sunt controlate de catre oameni moralmente
responsabili”?,

Daca in viitor aceste idei vor fi posibil de pus in practica sau vor
deveni o alternativa la educatie, depinde foarte mult de alegerile pe care
omul viitorului le va face, de moralitatea sa: el va fi responsabil daca alege
calea mai lunga sau drumul cunoscut ca fiind eficient, ori va prefera o

scurtaturd, despre care nu stie unde ar putea sa-1 duca!

Nevoia de oameni-lumina pentru vindecarea lumii

Am vdzut variantele pe care le propune stiinta pentru a ne face
mai buni. Cu toate cd, pentru unii, solutiile pot pdrea realizabile si
fascinante, construirea unui om moral prin metode tehnice sau
farmacologice nu credem cd ar avea ca rezultat un om cu adevarat mai
bun decat cel anterior interventiei. Oare nu s-ar initia un proces artificial,

rezultand un om cu o personalitate modificatd, si am asista la o joacd de-a

2 1. PERSSON, J. SAVULESCU, Neadaptati, op.cit., 209.
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Dumnezeu — nepermisd din perspectiva morald — prin care cercetatorul,
doar pentru ca poate, se erijeaza in Creator si Incearca sa creeze?
Aminteam, In introducere, ca in fata provocarilor, omul poate avea ca
raspuns, o tendintd de a se refugia in trecutul unde se simtea in siguranta,
unde nu era constrans a lua mdsuri categorice, sau o evadare intr-un
viitor, unde cineva va descoperi o solutie miraculoasd, salvatoare.
Ambele alegeri se dovedesc a fi paguboase: gravitatea situatiei prezente
reclama atitudini reparatorii imediate, orice alt fel de atitudine nu face
decat sa treneze o situatie nesanatoasa si sa amane luarea unei decizii
salvatoare necesare.

In perioadele de crize, omenirea a dovedit ci prezinti resursele
necesare depasirii, atat prin solutii salvatoare, cat si prin personalitati
providentiale. Acestea au fost, in acelasi timp, medicamentul care a initiat
vindecarea, medicul care a stabilit prezenta bolii, dar si pacientul care
ingereazd solutia amard, dar necesara.

Cine sunt oamenii-lumina? Par sa fie un fel de super-eroi, sfintii
despre care vorbesc teologii sau inteleptii filosofilor, dar ei sunt oameni
din preajma noastrd, unii cu recunoastere sau notorietate publica, dar si
ilustri anonimi! Cunoscuti sau nu, acestia sunt in primul rand oameni de
buna-credinta. Pentru a defini mai exact un astfel de om, am putea sa
scoatem 1n evidenta multiplele calitati pe care le poseda, insa o definitie
succintd ar fi mai potrivitd: o minte deschisa si o inima credincioasd, dupa
cum spunea Papa Francisc?.

Omul care este considerat o reala lumina este o constructie umana
frumoasa, in armonie cu sine si cu ceilalti, posesor al unei educatii morale,
instruit si cultivat. Este un om care gandeste, crede si actioneaza, este
activ si responsabil, cu o constiintd dezvoltata si functionald, are o

prestanta data de caracterul integru, este elegant, rafinat si nobil. Este cel

% Facem referire la titlul cartii Sfantului Parinte: J.BERGOGLIO, Minte deschisd, inimd
credincioasd, trad. M. Endchescu, Pauline, Bucuresti 2014.
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ce spune cu tarie ,,azi ma angajez”, care denota determinare, implicare,
efort si asumarea unui demers amplu si dificil.

O asemenea madretie umand se construieste temeinic si cu
consecventa. El contine un trecut, actioneaza cu intelepciune in prezent,
constient de puterea pe care o poseda si este orientat spre viitor cu toata
energia sa, asumandu-si cu responsabilitate contributia la acest demers.
Omul care lumineaza si pentru altii are o frumusete specifica, deoarece el
traieste si actioneaza in conformitate cu valorile morale: din acest motiv
el este adevdrat, liber, drept, respectuos, frumos si, poate cel mai
important, este special pentru ca iubeste!

Oamenii construiti frumos sunt vizibili, exemple de urmat si
dovada cd fiecare poate sa se angajeze la parcurgerea acestui drum. Ei
sunt constienti cd trdirea in conformitate cu natura si scopul lor
supranatural este cea morald, cd este necesara transformarea de sine
pentru a schimba lumea in bine. Modelarea lor morald antreneaza pe
ceilalti, care se lasa contaminati de exemplul cel bun si realizeaza
revolutia interioard beneficd mentinerii starii de sanatate: se contureaza
calea schimbdrii unde se renunta la dorinte egoiste pentru o fericita
sobrietate, care lasda descurajarea pentru angajamente serioase, care
elimind frica pentru a face loc iubirii, care lasd in urma individul
emancipat, modern-narcisiac sau global pentru a-1 cladi pe cel moral?®.

Azi avem nevoie de solutii pentru a depdsi crizele majore cu care
ne confruntam, dar si de oameni deosebiti, genul acelora ,,care cred cu
tdrie In lumind, chiar si Inaintea rasaritului”?”.Este nevoie de revenirea la

valori uitate, la acea noblete a sufletului?®tarda de care nu existd un

26 Cf. F. LENOIR, fnsﬁndto§irea, op.cit., 235-255.

2 G. STEINER, , Introducere”, in: R. RIEMEN, Nobletea spiritului: un ideal uitat, trad. V.
Tismaneanu, Curtea Veche, Bucuresti 2008,13.

8 Sintagma este preluata de Rob Riemen si folosita in carte sa Noblefea spiritului: un ideal uitat,
amintitd la nota de mai sus. Cartea sa este o pledoarie pentru demnitatea unui anume mod
de viata: cautarea dezinteresata a adevarului, infaptuirea binelui, cultivarea frumusetii.
Totodatd, exprima ingrijorarea in fata pierderii umanismului civilizatiei europene, cu
indemnul de a reveni la trairea pe coordonatele demnitatii, respectului si cautarii pietatii si
divinitatii. Cf. H-R. PATAPIEVICI, ,Postfatda”, in: R. RIEMEN, Noblefea, op.cit., 160.
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fundament moral al societatii. Cel ce constientizeaza ca viata este o
cautare a adevarului, a iubirii, a frumusetii, bunatatii si libertatii si arta
devenirii umane prin cultivarea sufletului, stie cd dobandind nobletea
spiritului realizeazd Intruchiparea demnitatii umane?.

Nobletea spiritului nu este doar un ideal: ea te ajuta sa identifici
fara gres raul si corect valoarea, ea te face sa adopti o atitudine
reverentioasa, de respect si pietate fata de oameni si lucruri si ilustreaza
o ordine necesara, acolo unde ceva este lipsit de randuiala fireasca®. In
plus, aceasta veritabila aristocratie a spiritului uman are forta necesara —
poate este singura in stare— a se opune cu succes barbariei prezente in
societate si a stavili raul care se propaga, deoarece ,viata dusa dupa
standardul adevarului, adica potrivit masurii pe care adevarul o
determind ca demnitate, ca valoare eternd, sustrasa timpului si dedicata

transcendentei, este nobletea spiritului”s!.

Concluzii

Omul-lumind este o constructie, o cale de urmat. Instructia
permanenta, perseverenta in bine, mentinerea unei constiinte treze si
mature, discernamant, implicare, efort sustinut si responsabilitate
asumatd duc la formarea unui caracter frumos si puternic, dar pot sa
constituie totodatd un factor de descurajare, deoarece inseamna un drum
dificil. Nu toti pot deveni mari lumini, dar oricine poate incerca sa devina
o luminitd, care ,contamineaza” pe cei din jur cu propria amica flacara!
Nu putem fi toti Ioan Paul al II-lea, Nelson Mandela sau Maica Tereza de
Calcutta, dar fiecare poate incerca! Oamenii deosebiti sunt considerati a
fi intelepti sau sfinti si sunt considerati modele, dar sa nu uitdm cd sunt
importanti si cei ce cresc si educa copii, instruiesc, panseaza rani, fac

paine sau construiesc poduri.

2 Cf. R. RIEMEN, Nobletea, op.cit., 31.
% Cf. H.-R. PATAPIEVICI, , Postfata”, art. cit., 162-163.
31 Ibid., 166.
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Omul de azi are o mare responsabilitate in formarea generatiei de
maine: de stiinta si priceperea sa depinde viitorul. Pentru timpurile
tulburi pe care le trdim, este potrivit s amintim raspunsul minunat al
unui bunic intelept din ziua de azi. Cand nepotelul l-a intrebat ce sa se
faca cand va fi mare, acesta i-a rdspuns: doctori, ingineri sau profesori
sunt destui, tu fa-te mai bine om bun, ca acestia sunt mai putini!

In urma cu cateva decenii, poetul spunea ca ,, trdim in miezul unui
ev aprins” si facea apel la mintile luminate ale vremii pentru a gasi
modalitatea de a crea un viitor stralucit natiei. Mintea luminata este cea
care cunoaste si face binele, care este responsabild nu doar pentru sine, ci
si pentru altii, care trdieste un prezent fiind constienta ca are datoria sa
cladeasca un viitor. Generatia noastra, la fel ca altele, multe, traieste
intr-un ev zbuciumat si este constienta de nevoia de echilibru in existenta.
Astdzi este mare nevoie de lumini: pentru a avea exemple de urmat,
pentru a sti ca este posibil sa devenim si noi lumini, dar mai ales, pentru
ca sd traim In conformitate cu esenta si vocatia noastrd, adica pe deplin

uman si pentru a avea un viitor!
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si Congresul ,unificarii”
din 1 octombrie 1948 de la Cluj
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Abstract: Priests of the Greek-Catholic Diocese of Oradea and the
Congress of "unification” of October 1, 1948 in Cluj. Important stage,
from the point of view of the subject of persecution of the Greek
Catholic Church from Romania under the communist regime, the Cluj
"Congress" of October 1, 1948 was analyzed in the post-Decembrist
historiography, only as a subject within the general theme of
persecution. In this case, historians have analyzed the position of the
Greek-Catholic hierarchy from the perspective of official acts (those
addressed to the communist authorities, to the Vatican, and to the
faithful). There are few studies that have analyzed this "congress",
when 36 Greek-Catholic priests, appointed by the communist
authorities to be "delegates” of the Greek-Catholic clergy in
Transylvania, decided, on their behalf and without the approval of
the Bishops, to unite with the Romanian Orthodox Church. The work
aims to show the testimonies of 6 priests of the Greek-Catholic Diocese
of Oradea, who were directly or indirectly involved in this "Congress"
in Cluj. Their statements, taken from the Securitate reports and
investigations, are novel and show another side of this evil approach,
used by the Communists to eliminate the Greek Catholic Church from
the Romanian society.

Keywords: Orthodox, Greek-Catholic, propaganda, unification,
Church, Oradea, Coriolan Tamaian, Cluj, Congress.
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Preotii ai Episcopiei Greco-Catolice de Oradea
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Autoritatile comuniste de la Bucuresti cunosteau bine cum a fost
eliminatd Biserica Greco-Catolica din Ucraina inca din 1946. Articolul
aparut in ,Revista Patriarhiei din Moscova” nr. 4, 1946, p. 5-12 intitulat
»Revenirea greco-catolicilor la Biserica Ortodoxa Rusd. Serbarile
Triumful Ortodoxiei cari au avut loc la Kiev si Lvov” a fost tradus in
limba romand si era la dispozitia serviciului secret al Sigurantei?.
Totodata, acest serviciu secret strangea probe pentru compromiterea
clerului greco-catolic, mai ales cele referitoare la ostilitatea fatd de
Uniunea Sovietica. O nota informativa din 2 septembrie 1946 mentiona
urmatoarele:

,In Nordul Ardealului, Preotii greco-catolici, in frunte cu Episcopul Russu

[sic!] din Baia Mare si Suciu din Oradia, duc o intensa propaganda

reactionara, in randul enoriasilor. Preotii pomenesc si agitd in predicile lor

despre: pericolul comunist, introducerea colhozului, atatd la urd de rasa si
sovinism, precum si contra U.R.S-ului”?.

Intr-o altd nota informativa, din 17 ianuarie 1947, se mentiona
faptul ca ,citatele din predica Episcopului Gr. Catolic Ioan Suciu ating
grav prietenia romano-sovieticd” cerandu-se sa se ia madsuri pentru
,suprimarea acestei propagande reactionare”*.

Atacuri la adresa Bisericii Catolice din Romania au apdrut inca din
anul 1945, atat din partea guvernului comunist, cat si din partea
reprezentantilor Bisericii Ortodoxe, catolicii fiind gasiti a fi , vinovati” a
fi ,antidemocratici, anticomunisti si instigatori la razboi in slujba
imperialismului american”>. Marii lideri comunisti, Petru Groza si
Gheorghe Gheorghiu-Dej, au lansat si ei atacuri la adresa catolicismului,

denigrand prelatii catolici si Sf. Scaun Apostolict. Titlurile din presa

2 Arhiva Consiliului National pentru Cercetarea Arhivelor fostei Securitdti, D 8792, f.
119-139 (in cont. ACNSAS).

3 ACNSAS D 8792, . 91.

4 Ibid., f. 131.

5 A. RATIU, Persecutia Bisericii Romdne Unite, Editura Imprimeriei de Vest, Oradea, 1994,
p- 22 (in cont. RATIU, Persecutia,).

6 Ibid., p. 28-29.
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comunista a vremii, reflectda atitudini calomniatoare la adresa Bisericii
Catolice: , Vaticanul agentura a imperialismului american”, ,Ne scriu
oamenii muncii de confesiune catolica despre denuntarea Concordatului
cu Vaticanul”’.

Dupa eliminarea opozitiei democrate (falsificarea alegerilor din
1946, desfiintarea abuziva a partidelor istorice, alungarea Regelui),
guvernul comunist a subordonat politic Biserica Ortodoxa Romana prin
impunerea unui nou patriarh. Si pe vechea rivalitate existenta dintre
ortodoxie si catolicism, au pregatit planul pentru suprimarea Bisericii
Greco-Catolice, ierarhia ortodoxa facand jocul comunistilor®. Prin vizita
patriarhului Alexei al Moscovei la Bucuresti intre 30 mai-12 iunie 1947,
acesta a adus In discutie tema ,, unificarii” bisericesti precum si , luarea de
madsuri in lupta impotriva catolicismului si a imperialismului”, in cadrul
viitorului Sinod Pan-ortodox din anul 1948°. Prin aceasta propaganda s-a
pregatit terenul pentru unificarea fortata.

Debutul actiunilor de ,unificare” a avut loc in luna mai a anului
1948. Mitropolitul ortodox al Ardealului, Nicolae Balan, devenit prieten
bun cu rusii dupa 1945 si totodata un dusman al greco-catolicilor'?, a fost
cel care a adresat chemarea la ,,unificarea” bisericeasca, tocmai In inima
greco-catolicismului romanesc, la Blaj, in data de 15 mai 1948:

,[...] Mai avem de realizat unitatea noastrd bisericeascd, in Biserica

stramosilor nostri dinainte de 1700, in Biserica si-n credinta de totdeauna a

neamului nostruy, [...]. Ca urma; al vechilor mitropolii ai Balgradului, cari

aveau sub obldduirea lor toata natia romaneasca din Ardeal, indrept, acum

ca si alta datd, cdtre voi, cei pe cari interese streine V-au amadgit

despartindu-va de maica Voastrd cea buna, de Biserica ortodoxd, o chemare
caldd de Parinte: sda va intoarceti acasa. [...] Rupeti pecetile cu cari v-au

7 Scinteia nr. 1178/24 iulie 1948, p. 1,4; nr. 1179/25 iulie 1948, p. 3. Exemplarele fac parte din
colectia de ,Presa Veche” din cadrul ,Colectiilor Speciale” ale Bibliotecii Judetene
,,Gheorghe Sincai” Bihor.

8 RATIU, Persecutia, p. 23.

o Ibid., p. 27.

10 Ibid. p. 24-25.
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incatusat strdinii, veniti acasa si faceti deplind unitatea si solidaritatea
sufleteasca a Neamului”!.

Chemarea la ,unificare”, din partea ierarhiei ortodoxe n-a
functionat, pentru cd arhiereii uniti au respins ferm aceasta falsa
chemare'? hotdrand o strategie in cadrul Conferintei Episcopale din 17
iunie 1948 de la Oradea®. In cadrul acestei strategii de respingere a
,unificarii” episcopii s-au orientat, pe de o parte spre autoritatile politice,
iar pe de alta, spre proprii credinciosi. Prioritatea au constituit-o proprii
credinciosi, astfel ca primul memoriu trebuia citit in aceiasi zi, la aceiasi
ora In toate bisericile greco-catolice din tara. Al doilea si al treilea
memoriu era adresat Presedintelui C.I. Parhon si Prim-ministrului Petru
Groza'. In raportul informativ al Securititii se mentiona ci ,episcopii
uniti sunt hotarati sa impiedice cu orice pret unirea celor doua biserici, in
acest sens fiind si dispozitiunile primite de la Vatican”®.

Dar comunistii au adoptat idea unificarii religioase fara sa tina
cont de episcopii greco-catolici, actiunile fiind facute subversiv,
pornindu-se de la credinciosi si clerul de rand’®.

Deja din luna august 1948, cenzura din partea guvernului
comunist era foarte stricta, toate circularele sau ordinele din partea
episcopilor trebuiau sa fie verificate. Cu o astfel de actiune, comunistii
contracarau raspandirea mesajelor de ostilitate fata de , unificare”. La 19
august 1948, Episcopul Vasile Aftenie se adresa Episcopului Ioan Suciu
spunandu-i cd pastorala din 15 august 1948 nu a avut aprobarea

guvernului, care aflase acest lucru direct de la Ministrul Cultelor, Stanciu

1 Cuvantarea I.P.S. Mitropolit Nicolae la serbarile de la Blaj”, Telegraful Romdn nr. 9-10/1948,
p- 1

12 Marcel si Codruta STIRBAN, Din istoria Bisericii Romidne Unite, Editura Muzeului
Sdtmarean, Satu Mare, 2000,p. 140 (in cont. STIRBAN, Din istoria).

13 ACNSAS, D 12245 vol. 1, f. 6-8. Documentul mentiona sursa ,,J 1, 21044”.

14 Tbidem.

15 Ibidem.

16 STIRBAN, Din istoria, p. 140.
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Stoian care 1i spusese cd ,este interzisa difuzarea pastoralelor si
circularelor, pe ocolite, daca cenzura nu admite tiparirea lor”'”.
Actiunile de contracarare a , unificdrii” erau atent supravegheate
de Securitate. Un raport al Securitatii Oradea catre Bucuresti, din 2
septembrie 1948, mentiona cd majoritatea credinciosii nu au aflat de
,unificare” si nu stiu despre ce este vorba. Se mai mentiona ca cei care
stiau, cunosteau si de prigoana din URSS, ca ,unificarea” se face dupa
modelul din Uniunea Sovieticd. Raportul mentiona si detalii privind
Sinodul din 16 iunie 1948 care a emis o circulard adresata tuturor
credinciosilor, intitulatd ,Cuvant de marturie pentru ceasul de fata”.
Aceasta circulara se opunea , unificdrii” fortate si a fost primita de toti
preotii greco-catolici, dintre care, unii au neglijat mesajul si nu au
prelucrat-o credinciosilor. Totusi, marea majoritate a preotilor erau
impotriva ,unificdrii”, aceasta ostilitate fata de unificare fiind vazuta ca

o masurd Impotriva rusificarii Romaniei's.

1. Cazul Episcopiei greco-catolice de Oradea in anul 1948

Pe teritoriul canonic al Episcopiei de greco-catolice de Oradea,
autoritatile comuniste au actionat pentru implementarea ,unificdrii” pe
raza a trei judete: Bihor, Salaj si Satu Mare. Cei ,desemnati” pentru
Adunarea de la Cluj au fost trei preoti: Roman Nemes (preot in Suplacu
de Barcdu, Bihor), Octavian Gherasim (preot in Paulesti, Bihor) si Virgil
Moldovan (preot in Nusfalau, Salaj). Multi dintre preoti au semnat falsa
delegatie pentru cd au fost indusi in eroare de propaganda facuta cu trei
semnaturi, cele ale canonicilor Coriolan Tamaian, Vasile Barbul si a

protopopului Aurel Ghilea®.

17 Serviciul Judetean Bihor al Arhivelor Nationale ale Romaniei, fond Episcopia Greco-
Catolica Oradea, inv. 582, f. 244 (in cont. SJAN Bihor, EGCO).

18 ACNSAS, D 13531, vol. 1, f. 171.

19 ACNSAS P 015071 vol. 14, f. 11. Aceastd afirmatie este scoasa din mdrturia datd de preotul
Virgil Maxim.
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In opozitie fata de actiunile de unificare fortatd, episcopii au luat
atitudine. Episcopul Iuliu Hossu a dat o circulard prin care anunta ca
»delegatii” de la Cluj sunt excomunicati. Circulara a ajuns si la Oradea,
la episcopie, unde a fost multiplicatd si apoi trimisa in toate
protopopiatele eparhiei. In judetul Sélaj, pentru contracararea actiunii de
unificare fortata, Raportul Securitatii din Simleul Silvaniei catre Serviciul
Judetean Zalau mentiona urmatoarele: ,,Tn cursul zilei de sambata [2
octombrie] [Condreanu loan, protopop] a difuzat o circulard pentru ca
populatia si se opuna unificarii”2. Insa, marturiile citorva preoti date in
cadrul unor anchete la Securitate sau cele posterioare evenimentului,
arata o alta fata a diabolicului act.

1.1. Marturia Canonicului Vasile Barbul

In 1951, canonicul Vasile Barbul a fost retinut la Securitate unde a
dat detalii despre ce se intamplase in Episcopia de Oradea in anul 1948,

in legdtura cu unificarea fortata.

,,La conferintele lunare episcopesti ce se tineau la Oradea, dupa data de 3/15
mai 1948, fiind prezidate de episcopul cel mai bdtran Dr. Valeriu Traian
Frentiu, conferintele se tineau in palatul episcopesc cu usile inchise numai
in prezenta episcopilor singur, s-a tratat si problema: Ce vor face preotii
cand se va Incepe actiunea de unificare? Majoritatea episcopilor in frunte cu
Hossu si Suciu au crezut ca preotii vor rezista chiar fara nici un indemn din
partea lor si in concluzie nu-si vor parasi turma si credinciosii.

Spuneau ei cd, preotii uniti sunt bine pregatiti si nu vor adera la unificare,
crezand chiar ca nu se vor gasi nici chiar preoti care sa mearga delegati la
Congresele ce vor avea loc.

Cand insa delegatii au semnat si s-au prezentat in ziua de 1 Octombrie 1948
la Congresul de la Cluj, Episcopul Hossu a si dat in 2 Octombrie Pastorala
prin care se cerea excomunicarea tuturor preotilor ce au participat la
Congresul de la Cluj si vor participa la cele de la Bucuresti, si aceasta
pastorala trebuia citita in prima Duminica In toate bisericile greco-catolice
din Ardeal.

Pastorala trimisa la Oradea a fost multiplicata aici si trimisa apoi prin curieri
speciale pe doua linii principale: I Marghita — Simleu si a II-a pe linia Carei

20 ACNSAS, D 1222 v. 2, f. 151.
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— Zaldu. La Marghita — Simleu, curierul a fost Dr. Petre [212] Ilutiu si
plicurile au fost date la Marghita Protopopului Alexandru Nistor, iar la
Simleu, vicarului Ioan Codreanu. Pe linia Carei, curierul a fost Dr. Ioan
Pintea care, acolo a convenit cu preotul Dr. Ioan Saldjan, ce le-a trimis mai
departe la Zaldu protopopului Trufasiu.

Cu toata raspandirea acestei circulare, preotii totusi au semnat, unii de voie,
altii de nevoie si atunci s-a lansat idea ca preotii pot retracta semnaturile fie
in scris adresandu-se Episcopului, fie verbal prin oficierea slujbei religioase
in biserica si prin rostirea Crezului in fata credinciosilor.

Preotii au luat aici exemplul lui C. Tdmadian si Vasile Barbul, care-si
retractasera semnaturile in Catedrald in fata Episcopului Frentiu,

imitandu-i.[...] "2

1.2. Marturia preotului Dumitru Muresan

In 1948, tanarul Dumitru Muresan era preot in comuna Craidorolt
(judetul Satu Mare). Aceasta a marturisit ca in luna august 1948, preotul
Traian Belascu, cel care avea sa devind liderul preotilor defectionati,
venise In Craidorolt sa-1 convinga sa accepte trecerea la ortodoxism,
pentru ca apoi, sa facd si el acelasi lucru cu credinciosii si preotii pe care-i
cunostea. Dar preotul Dumitru Muresan l-a repezit si s-a opus,
spunandu-i ca ceea ce face este fard aprobare episcopala si este un act
nedemn pentru un preot greco-catolic:

»[...] Belascu asta In august a ajuns pe la mine. [...] Era bldjean, [...] I-am

intrebat cum indrdzniti dumneavoastra sa umblati pe la sate si sa veniti aici

in judet, In Episcopia de Oradea, fara autorizatia Episcopului meu? [...] Va
pretati la astfel de chestiuni? Cum Iindraznesti? [...] [Mi-a cerut] Sa trec si sa
ma duc pe comune si sa fac s inteleaga oamenii ca nu se poate altceva si ca

a sosit vremea sd se facd unirea in Tara asta, sa nu fie dihonie intre frati si nu

mai stiu cate. Nu [doar] credinciosilor [mei] ci si altora, din alte parohii si

preotilor”22.

2l ACNSAS, 1210841 vol. 1, f. 212-213.

22 Interviu Preot Dumitru Muresan in dialog cu Aurora Sasu (arhiva personald). Interviul a
fost publicat si in Sergiu SOICA, Clerici ai Eparhiei Greco-Catolice de Oradea in detentie sub
regimul comunist, Cluj, Mega, p. 203-204.
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1.3. Marturia preotului Tiberiu Puscas

Un preot care s-a opus unificarii fortate cu ortodoxia, care ulterior
a defectionat datorita presiunilor facute asupra lui, a fost Tiberiu Puscas,
preot in Sumal (protopopiatul Simleu, judetul Silaj). Acesta a ascultat
ordinele venite de la ierarhul sau, Episcopul Valeriu Traian Frentiu, si a
pledat in fata credinciosilor sdi sa nu renunte la credinta. In zilele de 27-
28 septembrie 1948, Subprefectul Salajului impreuna cu un alt preot (Pr.
Moldovan din Nusfaldu) au vizitat parohia sa, spunandu-i de congresul
de la Cluj din 1 Octombrie. Cu aceastd ocazie i s-a cerut sa semneze
pentru ca preotul Moldovan sa poatd fi delegat pentru adunarea de la
Cluj, lucru pe care l-a refuzat, cerandu-le celor doi sa spuna daca au
aprobarea Episcopilor Greco-catolici pentru a participa la acest congres
de la Cluj. Moldovan a spus cd deocamdata doar se abtin sa participe la
acest congres. A refuzat sa semneze trecerea la ortodoxism, in ziua de 10
octombrie 1948, cand delegatii au venit In comund pentru trecerea
credinciosilor la ortodoxism, mentionand ca nu a vrut sa calce peste
ascultarea fata de episcopul greco-catolic?. In Ancheta ficuta de citre
Securitate, se mentionau urmatoarele:

,Recunoaste ca cu [sic!] ocazia unificarii celor doud biserici, a fost In contra

acestei unificari de la Inceput, iar cand i s-a pus In vedere ca sa semneze si

el adeziunea de trecere la ortodoxism, a fugit de la domiciliu si a stat ascuns
in Dunusldu si Sumal timp de 16 zile. Dupa reintoarcerea sa, recunoaste ca

2 ACNSAS, R 349196, f. 131. Declaratia personala Tiberiu Puscas, nedatata, f. 130-134. Redam
un fragment din aceasta declaratie referitoare la momentul unificarii: ,, [...] in ziua de 27
sau 28 Sept. S-a deplasat la Sumal masina Prefecturii cu subprefectul si Par. Moldovan din
Nusfaldu, unde mi-au adus la cunostinta marele act care se planuieste pe data de 1 Oct. La
Cluj, unirea Bisericii gr.cat. cu cea ortodoxa, si in acest scop trebuie sa delegdm un preot; de
la noi pe Moldovan, ca sa ne reprezinte la Congres. La aceasta eu am raspuns ca si fara de
mine se poate face actul, precum s-a si facut, si eu nu am semnat. In ziua de 10 oct., cand au
fost delegatii in toate comunele gr. cat. pentru trecerea de buna voe [sic!] a credinciosilor,
la fel n-am semnat, caci n-am voit sa calc peste obligatia de a ma supune superiorilor-
Episcopilor. Dupa acea data cand m-au recercat pentru semnare, eu am plecat de acasa si
am stat retras pand in 3 Noem. [...]".
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a semnat trecerea dar acest lucru a tinut secret in fata populatiei si slujbele
religioase le tine in ritul greco-catolic si amintea pe Papa [...]. Recunoaste ca
la ordinul Episcopatului din Oradea, a trimis in sat pe curatorii ca sa intrebe
credinciosii dacd ei vor sa treaca la ortodoxism”2.

In declaratia sa, Tiberiu Puscas mai mentiona un detaliu
important, referitor la opozitia sa fata de unificare:
,Cand mi s-a pus In vedere sda semnez pentru revenire la ortodoxism, am

fugit din comuna Sumal, fiindu-mi frica cd voi fi silit sa semnez si am stat
fugit 16 zile in Dumusldu si Sumal”?.

1.4. Marturia preotului Nemes Roman

Preotul Roman Nemes functiona, in anul 1948, in parohia Suplacu
de Barcdu (Bihor) si datoritd unor legdturi mai vechi cu autoritatile
politice romanesti a putut repede profita de schimbarea de regim,
schimband si ,optiunea” religioasa. Acesta a fost ales , delegat” din
partea judetului Bihor pentru a reprezenta preotimea greco-catolicd. In
schimbul serviciului facut autoritdtilor comuniste, a fost numit preot-
paroh in Oradea si consilier eparhial la Episcopia Ortodoxa a Oradiei?.
In autobiografia sa, acesta se liuda cu realizarile sale privind unificarea
bisericeasca:

,In 1-3-21 Octombrie 1948, am fost unul dintre conducitorii actiunii de

unificare a Bisericii Greco-Catolice cu Biserica Ortodoxda Romana din
Ardeal, actiune sustinuta de guvern. Ca delegat al judetului Bihor am fost

24 Ibid., f. 119. Proces-Verbal a fost redactat la 15 februarie 1949 in Simleul Silvaniei.

% Ibid., f. 124. Declaratia lui Puscas Tiberiu data la Securitatea din Simleul Silvaniei, document
nedatat.

26 ACNSAS, D 12245 vol. 3, f. 34-35. Acesta a fost informator al Serviciului Secret Roman in
perioada Dictatului de la Viena (1940-1945) si apoi informator al Securitatii; a fost membru
al Partidului Liberal (inainte de 1940), al Frontului Plugarilor (dupa 1944), al P.S.D. (1947-
1948) si al P.M.R. (1948-).
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unicul delegat care am putut prezenta adeziunile cu semnaturile alor doi
canonici activi greco-catolici”?.

1.5. Marturia canonicului Coriolan Tamdian

In anul 1948 canonicul Coriolan Tdmiian detinea functia de Rector
al Seminarului greco-catolic din Oradea, fiind considerat unul dintre
liderii de opinie ai Episcopiei de Oradea. Acesta semnase pentru
Congresul de la Cluj, pentru unificarea bisericilor, dar apoi, vdzand
gravitatea problemei, a retractat in public adeziunea. Aceasta semnatura
a fost data de canonicul Coriolan Tamaian la Securitate, sub amenintari,
unde acesta fusese adus la presiunile prefectului Ritiu, care vroia sa-1
umileasca?. Acest lucru se intamplase la 28 septembrie 1948, zi in care
Tamaian fusese chemat la Prefectura judetului®. Ca urmare a acestui fapt,
si-a informat Episcopul ca pleaca la Cluj pentru a participa la aceasta
adunare, unde vroia sa ia cuvantul pentru a combate unificarea fortata cu
ortodoxia. Ajuns la destinatie, nu a reusit sa intre in sald pentru ca nu a
avut delegatie, congresul fiind pazit de agentii Securitatii. A plecat apoi
la Bucuresti, incercand si aici, daca s-ar fi ivit ocazia, sd-si exprime opinia

impotriva acestei triste farse. In declaratia sa de la Securitate, din anul

27 Idem. Declaratia a fost data la data de 14 octombrie 1949 si este semnatd de N.R.

28 ACNSAS, 1210841 vol. 1, f. 121. Este vorba de o nota informativa din 30 iunie 1956, furnizata
de agentul , Arta”: , [...] Mai Vali i-a spus sursa cei adevarat din semnatura lui Tamadian cu
ocazia revenirii din 1948. Acesta i-a spus lui Ritiu fostul deputat si reprezentantul
guvernului in 1948 cu ocazia revenirii a voit sa-1 umileascd pe Tamadian cd acesta 1i cam
mandru. L-a chemat securitatea si i-a pus in fata ochilor niste reflectoare puternice si acesta
sub impresia acestora a semnat, dar venindu-si in fire a retractat.[...]".

2 ACNSAS, 1 210841 vol. 1, f. 194, complet 192-194. Este vorba de un interogatoriu din 11
septembrie 1958 dat la Oradea, unde C. Tamaian dddea marturie despre refuzul acceptarii
episcopatului, unde se gasesc detalii si despre semnatura data: ,La data de 28 sept. 1948 in
clipa cand eram gata sa plec la prefectura judetului, unde eram chemat in legatura cu
chestiunea bisericii, am fost chemat la telefon de catre fostul episcop Frentiu in jurul orei
19.00 ca sa merg o clipalael. [...]".
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1955, se observa ca era hotdrat sa faca tot posibilul pentru a opri sau cel

putin a obstacula unificarea fortata:

,[...] Euinca In noaptea de 30 septembrie 1948, am plecat la Cluj, cu intentia
de a participa la Cluj, la congresul ce avea loc la 1 octombrie 1948, la care un
numdr de 38 preoti greco-catolici cari au semnat actul de revenire au
desbatut problema unificarii bisericilor. Mentionez ca in prealabil — la 29
septembrie 1948 —, am semnat si eu un fel de apel pentru aceasta unificare
insd imediat dupa aceastd semnare — mi-a parut rau, ca am facut acest lucru
si la acest congres din Cluj am vrut sa iau Cuvantul si sa vorbesc in contra
acestei unificdri si sd-mi expun, acolo aceasta parere a mea. La Cluj insa,
deoarece nu am avut delegatie de a lua parte la acest congres, nu am fost
lasat sa iau parte la congres, ce s-a tinut in localul liceului ,Gheorghe
Baritiu” [sic!]. La Cluj, am aflat ca delegatii cari au luat parte la acest congres,
pleacd la Bucuresti, unde va avea loc primirea delegatiilor din partea
patriarhului bisericii ortodoxe si am plecat si eu la Bucuresti, ca sa vad care
este situatia si In caz daca va fi ocazie sa-mi arat acolo parerea mea contrard
fata de unificare. La Bucuresti era insd numai o ceremonie religioasad in
biserica Sf. Spiridon, la care eu nu am luat parte si m-am reintors la Oradea.
Intrebare: De citre cine ai fost trimis D-ta, ca si participi la congresul de la
Cluyj si sa vorbesti acolo impotriva unificarii?

Raspuns: Eunu am fost trimis de nimeni si m-am dus acolo din propria mea
initiativa si convingere, ca sa arat acolo parerea mea. Mentionez cd eu am
spus episcopului Frentiu Valeriu, cd voi merge la Cluj si el mi-a spus, ca
dupa pdrerea lui nu ar avea nici un rost plecarea mea, ca nici asa nu as putea
opri unificarea bisericilor. Eu insd totusi am plecat.”3

1.6. Marturia preotului Octavian Gherasim

Unul dintre preotii care au participat la Adunarea de la Cluj din 1
octombrie 1948 a fost preotul Gherasim Octavian, ce studiase doi ani si la
Roma (Propaganda Fide), preot in parohia Paulesti (protopopiatul
Marghita) din Eparhia de Oradea. Intr-o autobiografie a sa, preotul

mentiona detalii privind activitatea sa legata de ,,unificarea” bisericeasca:

30 ACNSAS, FP 688, f. 15-16v. Interogatoriu a avut loc la Securitatea din Oradea in 11 august
1955.
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,[...] In trecut nu am fost inscris in nici un partid si nu am facut politica.
M-am 1Inscris in P. National Popular si dupd desfiintare m-am inscris in
Frontul Plugarilor. Condamnat nu am fost niciodata. [...] Am fost delegat al
judetului Bihor la Unirea Bisericilor la Cluj-Bucuresti si Alba Iulia. Apoi tot
timpul am facut parte din comitetul de unificare judetean. Am fost primul
in plasa care mi-am predat pamantul parohial statului pentru ca la putina
vreme sd predau si averea sotiei mele fermei de stat de la Spinus in suprafata
de 7 hectare. In urma activitatii mele pe teren religios-politic Ministerul
Cultelor m-a numit protopop al Plasei Salard”3!.

Acesta, la nici doi ani de la unificare renuntd a mai fi preot
ortodox, desi fusese promovat protopop, si se angajeaza intr-un serviciu
civil. Acesta este un semn al pdrerii de rau, cd actiunea sa nu i-a adus o
implinire sufleteasca. Intr-un raport al Securitdtii din 1950 se mentionau
urmatoarele:

ol in anul 1948 cu ocazia unificarii bisericii Ortodoxe romane si greco-

catolice semneaza adeziunea de unificare si desfasoara activitate in vederea

unificirii in urma cdrui fapt este numit ca protopop ortodox. In anul 1950

demisioneaza din functia de preot, motivand ca nu i place aceasta profesie

si se angajeaza ca functionar [...]. Gherasim Octavian pentru activitatea lui
impotriva bisericii catolice a fost excomunicat de catre Sfantul Scaun, iar in

prezent cauta si face tot posibilul pentru a-si indrepta aceasta greseala, e
posibil ca motivul dimisiei acesta ar fi”32.

Din marturiile celor 6 preoti (3 loiali Bisericii greco-catolice si 3
care au apostaziat) ies la lumind date noi privind Congresul de la Cluj
unde cei 36 de preoti au semnat adeziunea de trecere la ortodoxism. Pe
de o parte, daca este sa analizam atitudinile si caracterul acestor oameni,
se observa atitudinea curajoasa a preotilor Coriolan Tamdian si Dumitru

Muresan, care, nu doar cd au refuzat sa semneze ci s-au implicat hotdrat

31 ACNSAS, 1 263377, vol. 1, f. 55r.-v. Autobiografia poarta semndtura acestuia si a fost
redactatd la 1 februarie 1950 in Paulesti (Bihor).

32 ACNSAS, 1263377, vol. 1., p. 51-52. Fisa biografica Gherasim Octavian intocmitd la 30 mai
1956 de catre Securitatea Marghita (Bihor).
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in contracararea unificarii. Pe de alta parte, la ceilalti trei preoti care au
apostaziat se observa trei atitudini diferite: excesul de zel si interesul
material a lui Roman Nemes, cuplul ,curaj-frica” la Tiberiu Puscas si
interesul material plus mustrarea de constiintd la Gherasim Octavian.
Deci, nici acestia trei nu au fost convinsi 100% de trecerea la ortodoxism.
In ceea ce priveste Adunarea de la Cluj, marturiile celor sase preoti se
completeaza reciproc aratand actiunile diabolice ale comunistilor (vizita
prin parohii pentru a convinge preotii si credinciosii, strangerea
semndturilor pentru delegati, manipularea clerului cu cele doua
semnaturi ale canonicilor Barbul si Tamaian, a acestuia din urma fiind
facuta sub amenintdri, deci nu de buna voie) precum si actiunile de
contracarare a Episcopilor uniti (circulara de excomunicare trimisa in
toate parohiile si combaterea unificarii fortate de unii preoti de caracter

prin plecarea la Cluj si Bucuresti).
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Metamorfozele ideologiei: tehnici,
mecanisme si filiere de propaganda

in perioada regimului comunist

ROMINA SOICA!

Abstract: Metamorphosis of Ideology: Techniques, Mechanisms and
Propaganda Channels During the Communist Regime. The quintessence
of propaganda is represented by the systematic spreading of a certain
doctrine, ideology or idea, and the propaganda activity in the
communist regime had the sole purpose of creating another reality. In
doing so, the press, art, cinema, and the whole culture became
propaganda tools trough which a multitude of mechanisms had to lead
to the indoctrination of society with the ideas of social communism. The
department of Propaganda and Agitation of the Central Committee,
organized a vast system of messages and actions, spread through a
multitude of channels.

Keywords: propaganda, propaganda mechanisms, propagandistic
channels, communism, agitation, cinema, press.

,,Ca sa intelegem cu totii cum se duce munca, trebuie sa stim in primul rand
ce e propaganda. Unii din tovarasi au vorbit despre ,Presa si propaganda”,
altii de , agit[atie] si prop[agandd]” etc. E clar ca propaganda Inseamnd a
propovadui o idee, o conceptie, o teorie. La noi, aceasta inseamna
propovaduirea conceptiei marxiste, propovaduirea Istoriei Partidului
Bolsevic, care sintetizeaza aceasta teorie. Lenin si Stalin au dat totdeauna o
atentie deosebita propagandei prin carti si presa. Propaganda este orala si

! Doctorand la Institutul de Studii Doctorale, Scoala doctorala de Relatii Internationale si
Studii de Securitate, Facultatea de Istorie Universitatea Babes-Bolyai, Conducator de
doctorat: CS. I dr. Lucian NASTASA-KOVACS. Sannicolau Mare.

E-mail: trif.romina@yahoo.com
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scrisa, deci atdt presa, ziarele care trateaza problemele noastre, cat si
conferintele noastre, scolile, se intrunesc in propagandd. $i problema
propagandei comuniste, mai ales in celulele de Partid, adicd cunoasterea
bazelor, e datoria noastrd. De aceea editim cirti, facem scoli. In acest fel
cunoastem legile care determina schimbarile istorice si cum In unele
momente trebuie sd lucrdam Intr-un fel si In altele altfel — si ca aceasta
corespunde teoriei marxiste. Nu degeaba Marx a spus ca ,, Comunistii stau
in fruntea tuturor organizatiilor democratice, in lupta pentru democratie”.
Dacd ne gandim la importanta sarcinilor noastre, avem de citat din Marx
pasagii [sic!] care sd corespunda momentului de fatd, dar nu despre
,imperialism” si , capitalism”2.

Desigur, nu este cu putintd ca intr-o cercetare de dimensiunile
celei de fatd sa fie tratate toate problemele, atat de ordin teoretic, cat si de
ordin practic, pe care le-ar presupune un subiect de o asemenea
proportie, dar intentionam sd examinam pe rand, pe de o parte,
mecanismele sau mijloacele prin care aparatul de propaganda al
regimului comunist a reusit sa isi propage ideologia, iar pe de altd parte,
filierele sau vectorii prin care acest instrument de convingere s-a
dezvoltat in aceastd perioada.

Propaganda, ca mijloc de manipulare, constrangere sau
influentare a opiniei, a atitudinii sau a comportamentului prin diferite
mecanisme si filiere, a existat inca de la inceputul istoriei umanitatii.
Termenul de propaganda a fost inclus in tabloul vietii publice in anul
1622 de cdtre Papa Grigore al XV-lea, odata cu infiintarea unei institutii a
Vaticanului numita Sacra Congregatio de Propaganda Fide, institutie care
avea misiunea de a propaga crestinismul, in forma sa catolicd, in intreaga
lume.

De-a lungul timpului propaganda a fost definitd In nenumadrate
feluri, dar nu ne vom opri la o definitie anume, ci vom spune doar ca
instrumentul propagandistic este prin excelentd un instrument de
convingere la scara mare, iar chintesenta propagandei reprezinta

raspandirea sistematica a unei doctrine, ideologii sau idei.

2 Arhivele Nationale ale Romaniei (in continuare ANR), Fond CC al PCR, Dosar1/1945, fila 133.
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In tara noastra, desi functionau institutii cu atributii in domeniul
propagandei, Romania nu a avut la dispozitie institutii specializate ale
statului pana in 3 octombrie 1939, cand a fost infiintat Ministerul
Propagandei Nationale. Ulterior atributiile Ministerului Propagandei ne
aratau faptul ca i se acorda o mare importanta si ca acesta trebuia sa
,devind un puternic instrument de lichidare a influentelor fascismului
asupra opiniei publice, printr-o actiune sustinuta de informare corecta si
printr-o justd orientare a maselor in toate problemele vietii”3. Asadar, din
anul infiintarii Ministerului Propagandei Nationale si pana la sfarsitul
anului 1989, propaganda a reprezentat o multime de actiuni si politici ale
institutiilor statului cu urmari in aproape toate domeniile vietii politice si
sociale. In Stenograma sedintei Secretariatului Comitetului Central al
Partidului Muncitoresc Roman din data de 6 decembrie 1949, in raportul
pentru Plenara asupra problemelor organizatorice, losif Chisinevschi afirma
ca ,propaganda inseamna propovaduirea marxism-leninismului si
tovarasul Stalin tocmai principal a cerut sa se schimbe in Propaganda si
Agitatie”. Asadar, Sectia Propaganda si Agitatie a Comitetului Central
organiza un vast sistem de mesaje si actiuni diseminate printr-o
multitudine de mecanisme. Activitatea propagandisticd avea menirea sa
creeze o alta realitate, iar pentru acest scop avea la dispozitie fonduri
nelimitate. Astfel, presa, arta, cinematografia, cultura in general
deveneau unelte propagandistice care, printr-o multitudine de
mecanisme si mijloace, trebuiau sa duca la indoctrinarea societdtii cu
ideile realismului socialist.

Unul dintre cele mai importante mecanisme prin care regimul

comunist isi propaga ideologia era presa scrisd, care era consideratd , arma

3 *** Studii si materiale de istorie contemporand, Procesul revolutionar in Romdnia (1944-1965), vol.
III, ed. Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1978, p. 123.

4 Stenogramele sedintelor Biroului Politic si ale Secretariatului Comitetului Central al PMR, Vol.
11, 1949, Bucuresti, 2003, p. 589.
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cea mai ascutitd a partidului”. Inca din ianuarie 1945, la Conferinta de
propaganda pe tara a Partidului Comunist Roman, Ilie Zaharia preciza
ca ,pentru publicul nostru cetitor inapoiat, redus, factura artistica a
ziarului, felul cum se prezinta este un element esential”®, facand
recomandari ca ziarele sd apara ,cat mai placut si mai artistic””. Presa
scrisd din Romania a avut la baza tot modelul sovietic, asa cum creiona
Leonte Rautu, membru al Comitetului Central al P.M.R., intr-un editorial,
in acelasi articol, autorul 1l citeazd pe Lenin pentru a clarifica rolul presei,
astfel:
»Ziarul nu este numai un propagandist colectiv si un agitator colectiv, dar
si un organizator colectiv. In aceastd din urma privinta el poate fi comparat
cu scheldria, care fiind ridicata in jurul unei cladiri in constructie, schiteaza
contururile constructiei, usureaza relatiile intre diferiti constructori, 1i ajuta

sd Impartd intre ei munca si sd aiba vederea de ansamblu a rezultatelor
generale, atinse prin munca organizata”s.

Un alt mecanism al propagandei regimului comunist din
Romania, in stransa legaturd cu presa scrisa, a fost Agentia Romdnd de
Presi (Agerpres), care a devenit chiar de la inceputuri, unul dintre pilonii
principali ai propagandei din Romania. Agerpres-ul avea rolul, printre
altele, de a ,realiza si transmite stiri si informatii care sa scoata in
evidenta politica justd a partidului, dezvoltarea generala a tarii tocmai
datorita acestei politici, cresterea permanenta a nivelului de trai al
populatiei, munca plina de succes si eroism a clasei muncitoare si a
tdrdnimii muncitoare, importanta ,aliantei” cu Uniunea Sovieticd,
,marile realizari” ale oamenilor muncii sovietici si din celelalte tari ale
,lagarului pdcii si democratiei”, ,uneltirile dusmanului de clasda” din

interior si ale ,,imperialistilor anglo-americani”, dornici sd arunce lumea

5 Leonte Rautu, Arma cea mai ascutitd a partidului, in ,Scinteia”, 7 mai 1948, seria III, anul XVII,
no. 1112b, p. 1.

¢ ANR, Fond CC al PCR — Cancelarie, Dosar 4/1945, Conferinfa de propagandi a PCR pe tard, f. 93.

7 Idem.

8 Leonte Rautu, Arma cea mai ascutitd a partidului, in ,Scinteia” din 7 mai 1948, seria III, anul
XVIL, no. 1112b, p. 5.
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in flacdrile unui nou razboi mondial distrugator”®. Ceea ce este cert, este
faptul cd regimul comunist din Romania nu a dezvoltat in toti acesti ani
o propaganda subtild, ci o propaganda agresiva, identificabila, ceea ce i-a
fadcut pe multi romani sa se supuna regimului, nimic mai mult.

Gazeta de perete era un alt mijloc de propaganda comunistd, care
impdienjenea, Intr-un numar halucinant de mare, fabricile, santierele,
uzinele, toate institutiile sau chiar strazile oraselor si satelor. Gazeta de
perete era cea mai vie forma de agitatie a regimului comunist care trebuia
sa , traseze sarcinile concrete si locale ale colectivitati de munca in randul
cdreia apare, in lumina obiectivelor generale ale Partidului”'.

Un alt mecanism foarte important pentru propaganda regimului
comunist era cuvantul scris. Ca mijloc de manipulare a opiniilor prin
cuvant amintim cartea, cu cele doua ramuri ce o includ, pe de o parte,
editurile care o produceau, iar pe de alta parte, bibliotecile si librdriile care
o puneau la indemana maselor. De specificat este faptul cd editurile
particulare din Romania au fost inlocuite cu Editura Partidului
Muncitoresc Roman sau cu alte edituri de stat subordonare regimului
comunist. Prin prisma bibliotecilor, fie ele mari sau mici, de intreprinderi
sau de cartier, partidul se asigura ca doar cartile recomandate si agreate
de propaganda comunista vor ajunge sub ochii iubitorilor de lectura. Cu
toate cd numarul tirajului total de carti al operelor marxist-leniniste era
unul foarte ridicat, acest fapt era inca departe de a ,satisface necesitatile
muncii de luminare si educare a poporului muncitor, care a fost tinut de
burghezie in bezna nestiintei si inculturii”!!.

Un rol extrem de important in cadrul sistemului de propaganda a

regimului comunist l-a avut radiofonia romidneasci. Ca mijloc de

° Eugen Denize, Propaganda Comunisti in Romdnia (1948-1953), ed. Cetatea de Scaun, Targoviste,
2011, p. 128.

10 Jbidem, p. 131.

11 Vezi pe larg: Gheorghe Gheorghiu Dej, 30 de ani de luptd a partidului sub steagul lui Lenin si
Stalin, Raport prezentat in ziua de 8 Mai la adunarea solemnd in cinstea celei de a 30-a aniversdri a
intemeierii Partidului Comunist din Romdnia, ed. Partidului Muncitoresc Roman, Bucuresti,
1951.
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propaganda al puterii, radioul trebuia sa fie o copie fidela a radioului
sovietic, adicd sa , indoctrineze masele”1?, sa ,, apere puritatea ideologiei
comuniste”13, sa ,,contribuie In mod hotarator la formarea unei noi culturi
de esenta socialista si numai de forma nationala”4.

Din totalitatea mecanismelor sau mijloacelor de propaganda
comunista nu au lipsit nici cele doua arme, cinematografia si teatrul.
Nationalizarea intregii retele de distribuire cinematografica a fost vazuta
foarte clar de catre regimul comunist si poate fi concluzionatd prin
urmatoarele cuvinte: ,toatd cinematografia intr-o singurd mana si aceasta
mand trebuie sa fie a statului roman”'5. Nici teatrele particulare nu au fost
lasate deoparte de cdtre regim atunci cand operatiuni de nationalizare au
fost facute In Romania, iar Incepand cu aceasta perioada toate productiile
trebuiau sd exprime doar puncte de vedere oficiale. Pe scurt, atat
cinematografia cat si teatrul ,nu mai era o distractie, ci o «arta», este
adevarat, o arta sovieticd, a propagandei manipularii si dezinformarii, pe
care spectatorul trebuia sa o soarba in intregime, pana la ultima
picatura”?e.

Literatura romidnd a avut aceeasi soarta, ca si celelalte mecanisme
sau mijloace de propaganda a regimului comunist, fiindu-i impuse
principiile realismului socialist al aceluiasi ocupant sovietic. Creatorul de
cultura trebuia sd , reflecte in operele sale o asa zisa realitate care, de fapt,
nu era nimic altceva decat o realitate asa cum dorea sa o perceapa partidul
comunist”?’, ceea ce denota faptul ca autorul isi pierdea libertatea de
creatie. Deoarece literatura era o modalitate de petrecere placuta a
timpului liber, aceasta a reprezentat ,,0 puternica arma ideologica si de

propaganda pentru regimul comunist din Romania inca de la inceputurile

12 Eugen Denize, op.cit., p. 148.

13 Idem.

14 Idem.

15 ANR, Fond CC al PCR, dosar 139/1948, f. 2.
16 Eugen Denize, op.cit., p. 153.

17 Ibidem, p. 159.
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sale”’8, insa ,,scopul partidului comunist a fost acela de a anihila orice
forma de creativitate autentica”?.

In egald masura a avut de suferit si muzica, deoarece compozitori
si compozitii au disparut din repertoriile orchestrelor dar si din
emisiunile muzicale, iar locul fruntas l-a ocupat muzica populara, cu
versuri create de Sectia de Propaganda si Agitatie a Comitetului Central.
Prin natura sa, ,muzica atinge psihicul si afecteaza sufletul oamenilor,
generand reactii din partea acestora, ceea ce o recomanda drept o subtila
forma de influentare in masa si, deci, de propagandad”?.

La fel stateau lucrurile si in arta plastici. Sovieticul Muhina a
devenit adevarata artd pentru romani, in timp ce Constantin Brancusi era
doar un ,exponent al decaderii artei burgheze”?!. Cdlin Hentea relateaza
cd si arta monumentald ,a reprezentat dintotdeauna un mediu
propagandistic generos, indiferent dacd era vorba despre reprezentari
antropomorfe, simboluri sau compozitii narative alegorice, figurative ori
abstracte”?. La fel ca arta plastica si arta monumentala, arhitectura a fost
un alt mijloc important de propaganda pe care regimul comunist l-a
folosit din plin, iar noi il putem vedea si astdzi. In arhitectura, liderii
comunisti considerau ca , arhitectura noastra trebuie sa urmeze exemplul
arhitecturii sovietice, arhitectura socialismului si a epocii de construire a
comunismului”?. Mai mult decat atat, arhitectii aveau sarcina de a
proiecta cladiri, constructii ,mari si ansambluri de cladiri, care
constituind bunuri martiale importante, menite sa satisfaca nevoile

sociale si de trai mereu crescande ale oamenilor muncii, trebuie sa fie in

18 Ibidem, p. 156.

19 Vladimir Tismaneanu (presedinte), Raport final al Comisiei prezidentiale pentru analiza
dictaturii comuniste din Romania, accesibil on-line la adresa: shorturl.at/gxAS9, accesat la
data 11.11.2021.

20 Calin Hentea, Spectacolul propagandei, ed. Meteor Press, Bucuresti, 2014, p. 95.

21 Eugen Denize, Propaganda... p. 160.

22 Calin Hentea, Enciclopedia propagandei roménesti. Istorie, persuasiune si manipulare politicd, ed.
Adevarul, Bucuresti, 2012, p. 527.

23 *** Rezolutii si Hotdrdri ale Comitetului Central al partidului Muncitoresc Romdn 1951-1953, ed.
Combinatul Poligrafic ,,Casa Scanteii”, Bucuresti, p. 273.
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acelasi timp opere de artd in care sa reflecte constiinta societatii noi,
socialiste” 24,

Nu putem sa nu amintim si de istorie, ca disciplina de iInvdatamant,
si istoriografie, ca domeniu de activitate stiintifica, ambele capatand forma
unor arme de temut ale sistemului comunist de propaganda deoarece,
atat istoria, cat si istoriografia, avea un impact foarte puternic asupra
cititorilor din prisma faptului ca acestea jucau un rol foarte important in
cadrul procesului de invatdamant, dar si pentru ,,capacitatea de a justifica
orice prezent printr-un trecut usor de schimbat si de manipulat”?.
Regimul comunist a facut cateva demersuri pentru punerea bazelor noii
istoriografii, spre exemplu, inlocuirea Institutelor de Cercetare din acest
domeniu cu Institutul de Istorie al Republicii Populare Romane care a
fost trecut in subordinea Ministerului Invatimantului public, dar si altele
asupra cirora nu o si ne oprim. In alti ordine de idei, despre ceea ce isi
dorea regimul comunist de la istoriografia romaneasca am putea scrie
extrem de mult dar o sa ne oprim doar la afirmatia lui Eugen Denize, care
relata ca ,istoriografia trebuia sa devind un puternic instrument de
propagandd comunista, iar istoricii sa abdice de la dezideratele stiintei,
pentru a putea servi cu fidelitate partidul”2®.

Ceremoniile si festivititile ce erau organizare cu ocazia sarbatorilor
instituite dupd 23 august 1944 erau mijloace de propagandad la fel de
importante ca si celelalte mecanisme pe care s-a dezvoltat intreg sistemul.
Aceste ceremonii erau fastuoase, foarte bine pregatite cu multa vreme
inainte, iar prin madretia prin care se desfasurau, regimul comunist
incerca sda dobandeasca o justificare, dar si o motivatie in acelasi timp, a
propriei puteri. Toate aceste festivitdti trebuiau sa aiba in centrul lor
Uniunea Sovietica si pe marele ei conducator, ceea ce ne aminteste si de

cultul personalititii, ca unul dintre cele mai puternice mijloace de

2 Ibidem, pp. 273-274.
% Eugen Denize, op.cit., p. 162.
2 Jbidem, p. 165.

310



Metamorfozele ideologiei: tehnici, mecanisme si filiere de propaganda...

propaganda ale regimului comunist, care a avut ca principal obiectiv
,consolidarea puterii”?, dar, in acelasi timp, ,prin exacerbarea unei
personalitati eroice nemaiintalnite in istorie, a urmarit sa legitimeze
puterea comunistd de pretutindeni, sd-i facd pe oameni sd creadd ca un
astfel de erou nu poate fi decat rezultatul unui sistem economic, social si
politic perfect, infailibil”5.

Sigur cd mecanisme sau mijloace de propaganda ale regimului
comunist au mai fost, altele, pe langa cele enumerate de noi, dar si daca
ne rezumam doar la cele mentionate mai sus ne putem da seama cu
usurintd ca partidul comunist a pus in functiune toate mecanismele,
mijloacele, resorturile, toate metodele sale, experimentate anterior de
Uniunea Sovieticd, pentru ca impactul aparatului de propaganda si
agitatie sd fie unul cat mai intens, exploziv dar si eficace. Un mecanism al
puterii ce are o componenta strategica foarte clara este reprezentat prin
sectoarele Sectiei de Propaganda a Comitetului Central sau structuri de
responsabilizare, precum propagandisti, agitatori si brigazi artistice de
agitatie. Filierele sau vectorii pe care s-a dezvoltat propaganda regimului
comunist in Romania sunt de doua tipuri: filiere interne si filiere externe.

Filierele interne prin care s-au pus bazele acestui imens mecanism
de manipulare a gandirii unui singur individ sau a unui grup social de
indivizi, numit propagandd, sunt nenumarate, dar principalul vector in
acest angrenaj a fost Partidul Comunist Roman cu tot ceea ce putea
ingloba aceasta institutie. Nu vom face o analiza exhaustiva in ceea ce
priveste structura organizatoricd a Partidului Comunist Roman deoarece
a suferit numeroase reorganizdri pe tot parcursul existentei sale, dar ne
vom opri asupra sectoarelor de activitate a Sectiei de Propaganda si
Agitatie. , In ceea ce priveste Sectia de Propaganda si Agitatie, hotararea
plenarei din 23-24 ianuarie 1950 ardta cad acesta se ocupa cu problemele

propagandei de partid, ale muncii ideologice, ale muncii de partid in

27 Ibid., p. 177.
2 Idem.
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diferite sectoare ale vietii culturale si ale agitatiei politice de masa. Ea se
ocupa de selectionarea si repartizarea cadrelor in propriile ei sectoare de
activitate. Sectia de Propaganda si Agitatie cuprindea urmatoarele
sectoare: 1) Propaganda, invatamantul de partid; 2) Agitatia; 3) Presa; 4)
Stiinta; 5) Invitdmantul public; 6) Literatura si arta; 7) Munca cultural
educativa; 8) Edituri si 9) Sectorul evidentei cadrelor®,,.

Din procesul verbal al sedintei Secretariatului Comitetului Central
al Partidului Muncitoresc Roman din 24 februarie 1950, rezulta ca filierele
interne ale propagandei regimului comunist din Romania erau asezate in
ordinea importantei lor, astfel, cel mai important vector a fost
invatamantul de partid. Mai mult, in Hotdrarea Sedintei Plenare a
Comitetului Central al Partidului Muncitoresc Roman din 23-24 ianuarie
1950, despre sarcinile partidului in domeniul muncii organizatorice se
mentiona faptul ca: , Trebuie sa fie dezvoltata mai departe reteaua de
scoli de partid de toate gradele®,. Importanta scolilor de partid a fost
accentuatd chiar de catre Gheorghe Gheorghiu-Dej, inca din anul 1948 la
Congresul Partidului Muncitoresc Roman din 21-23 februarie, unde
acorda atentia cuvenitd invatdmantului de partid, afirmand ca ,,va trebui
datd o atentie deosebita ridicdrii de cadre verificate si pregatite
ideologiceste, 1narmate cu teoria marxist-leninista, capabile sa se
orienteze in situatii complexe si sa fereasca organizatiile de partid de
abateri si greseli”?'. Tot in anul 1948, intr-o sedinta a Biroului Directiei de
Propaganda si Agitatie al Comitetului central al PMR, desfdsuratd in 15
mai, la propunerea presedintelui Iosif Chisinevschi, Nicolae Goldberger,
unul dintre activistii puternici din acest domeniu in perioada respectiva,
ia cuvantul pentru a-si expune parerea asupra felului in care trebuie
organizata sedinta unde trebuie sa se analizeze situatia invatamantului

de partid. Ceea ce este de remarcat este faptul ca Nicolae Goldberger

2 Eugen Denize, op.cit., pp. 40-41.

30 *** Rezolutii si Hotdrdri ale Comitetului Central al partidului Muncitoresc Romadn 1948-1950, ed.
Combinatul Poligrafic ,,Casa Scanteii”, Bucuresti, p. 166.

31 Ibidem, p. 10.
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declara ca: ,,invdatamantul de partid are trei laturi de activitate distincte:
scolile de partid permanente, scolile serale si studiul individual”®. In
acelasi timp, ,invdatdamantul de partid a cdpatat, treptat, o organizare in
trepte, elementar, mijlociu si superior”®. La acea vreme, functionau trei
mari scoli de partid: scoala , Stefan Gheorghiu”, ,Scoala Centrald de
Partid in limba maghiara”, ambele functionand din anul 1946 si Scoala
Centrala de Lectori ,A. A. Jdanov” infiintata chiar in anul 1948. Aceste
trei scoli aveau ca sarcind principala formarea de cadre teoretice,
profesori, lectori, conferentiari, dar si conducatori ai sectiilor de
propaganda sau redactori ai revistelor ideologice. Chiar daca toate cele
trei scoli aveau o activitate bogata in acest domeniu, de remarcat este
faptul cd Scoala Centrald de Lectori ,A. A. Jdanov” era condusd de
Directia de Propaganda si Agitatie, iar directorul ei era chiar seful acestei
Directii. incepand din iulie 1949 rolul aceste scoli de partid a crescut
considerabil deoarece In urma Hotdrarii Biroului Politic al Comitetului
Central al Partidului Muncitoresc Roman, Scoala Centrald de Lectori ,, A.
A. Jdanov” cu durata de 6 luni se transforma in Scoala Superioara de
Stiinte Sociale ,A. A. Jdanov”, dar cu o duratd de 2 ani. Mai mult de atat,
aceastd scoala ,,va cuprinde doua sectii: sectia de propaganda si sectia de
presa”3, iar ,recrutarea studentilor pentru Scoala Superioara de Stiinte
Sociale ,,A. A. Jdanov” se va face din randul activistilor de partid cu
pregatire ideologica si culturald, de preferintd absolventi ai scolilor de
partid”%®. La numai doi ani de la infiintarea Scolii Centrale de Lectori , A.
A. Jdanov” si la un an de la transformarea aceste scoli in Scoala
Superioara de Stiinte Sociale , A. A. Jdanov”, cu o duratd de 2 ani,
invatamantul de partid a avut parte de o analiza extrem de amanuntita.
Pentru a vedea care au fost concluziile la care a ajuns Biroul

Organizatoric, vom reda o buna parte din Hotararea Comitetului Central

32 ANR, Fond CC al PCR, Dosar 9 din 1948, fila 2.

% Eugen Denize, Propaganda..., p. 72.

3¢ *** Rezolutii si Hotdrdri ale Comitetului Central..., p. 124.
% Ibidem, p. 125.
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al Partidului Muncitoresc Roman din iulie 1950, hotarare ce a vizat
rezultatele anului scolar 1949/1950, dar si pregdtirea anului scolar
1950/1951, in invatdmantul de partid: ,Analizand rezultatele
invatamantului de partid pe anul scolar 1949/1950, Comitetul Central al
P. M. R. Constata ca partidul are o serie de realizdri. Prin introducerea
anului scolar s-a imbunatdtit organizarea invatdmantului de partid. Au
fost create noi forme ale invatamantului de partid: Scoala superioara de
stiinte sociale , A. A. Jdanov” pe langa C. C. al P.M.R,, universitatile si
scolile serale de marxism-leninism si scolile de partid de 6 luni. Pentru
masa membrilor de partid si pentru activul celor fara partid, au fost
infiintate cercurile de politici curenti. In ajutorul scolilor si cursurilor de
partid au fost editate numeroase lectii si brosuri (aproape 70 de titluri, cu
un tiraj de circa 12.000.000 de exemplare). S-a asigurat o mai buna
pregatire si perfectionare a cadrelor pedagogice din scoli. S-a inceput o
munca organizatd pentru pregatirea propagandistilor. In munca de
propaganda au fost atrase numeroase elemente muncitoresti. Compozitia
sociala a studentilor si elevilor din scolile de partid s-a Imbunatatit.
Comitetele de partid judetene s-au preocupat in acest an scolar mai
temeinic de problemele invatdamantului de partid. Scolile si cursurile de
partid au avut un rol de seama in ridicarea nivelului ideologic si politic
al membrilor de partid si in promovarea a noi cadre pentru munca de
partid si de stat”3¢. Evident ca, pe langa rezultatele pozitive sau realizarile
constatate In hotdrarea citatd mai sus, Comitetul Central al P. M. R.
constatd, In aceeasi hotarare, ca invatamantul de partid are, incd, o serie
de lipsuri mari si ca acesta este la un nivel destul de scazut: ,Pregatirea
ideologica si teoretica a profesorilor, conducatorilor de seminarii si
indeosebi a propagandistilor este nesatisfacatoare. Comitetele de partid
au avut serioase lipsuri in munca de selectionare a cadrelor de conducere

ale scolilor de partid si a propagandistilor”?.

% Ibidem, pp. 257-258.
37 Ibidem, pp. 258-259.
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Inainte de a ne opri la cel de-al doilea vector pe care s-a dezvoltat
propaganda regimului comunist in Romania si anume propagandistul,
consideram ca este necesar sa relatdm care au fost principalele hotarari
luate de Comitetul Central al Partidului Muncitoresc Roman pentru a
inldtura lipsurile si greselile constatate, dar si pentru a ridica nivelul
invatdmantului de partid. In primul rand este necesar si mentiondm ci
,In centru preocupdrilor intregului invatamant de partid va sta problema
pregatirii de cadre conducatoare de partid, capabile sa conduca
organizatiile de partid; pregdtirii de propagandisti si agitatori in stare sa
duca cu succes lupta partidului pe frontul ideologic; pregatirii de cadre
pentru munca in aparatul de stat”?®. Printre numeroasele puncte din
hotararea enuntatd mai devreme regasim si organizarea de seminarii,
infiintarea cercurilor de studiu, publicarea periodicd de articole
propagandistice in ziarul Scdnteia, deschiderea anului scolar in data de 15
septembrie, dar nu in ultimul rand , cresterea numadrului de scoli de
pregatire si perfectionare a cadrelor de partid, a scolilor serale de marxist-
leninism, a cursurilor de partid si a cercurilor de studiu”®. Fard prea
multa stradanie, putem observa ca unicul scop al acestei nemadrginite
retele era indoctrinarea maxima a tuturor elevilor si a cursantilor. In toata
aceastd perioada, dar si de aici mai departe, invatdmantul de partid s-a
bucurat, si se va bucura in continuare, de o atentie deosebitd din partea
Comitetului Central al Partidului Muncitoresc Roman, ceea ce denota ca
invatamantul de partid era cea mai importanta filierd pe care propaganda
regimului comunist s-a dezvoltat, si o va face in continuare, deoarece de
calitatea propagandistului, ca un al doilea vector de dezvoltare a
propagandei regimului din perioada respectiva, depinde in cea mai mare
madsura, atat de continutul, cat si de calitatea invatamantului de partid.
Pregitirea propagandistilor — sarcind de mare rdspundere este poate cel mai

convingator editorial, din periodicul Scinteia, aparut in 12 iulie 1951, in

38 Ibidem, pp. 260.
% Idem.
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ceea ce-i vizeaza pe propagandisti, rolul acestora si felul in care trebuie
pregétiti si selectionati. In acest editorial se pune foarte mare accent pe
pregadtirea propagandistilor, pe nivelul de pregatire politico-ideologic,
care, era garantia succesului in aplicarea justd si dreaptd a liniei politice.
Ca acest succes sd fie garantat In marile batdlii duse ,pe frontul
constructiei socialiste”4?, partidul ,mobilizeazd masele largi ale
oamenilor muncii si desfdsoara o imensa munca politicd de masa pentru
indeplinirea inainte de termen a sarcinilor de plan, pentru cucerirea unui
succes deplin In bdtalia pentru paine poporului”#'. Aceasta masd de
oameni ai muncii vor trebui sa dobandeasca o inalta pregatire politico-
ideologica, deoarece ,a fi propagandist nu este ceva onorific, de parada,
sau o sarcina ce poate fi neglijata. Sarcina propagandistului este o
importanta sarcind de partid a cdrei indeplinire asigura ridicarea
nivelului politic si ideologic al membrilor si candidatilor de partid,
cresterea rolului de luptdtori de avangarda in opera de construire a
socialismului”#2. Mai mult decat atat, membrii si candidatii de partid
carora li s-a acordat ,cinstea de a propaga in cadrul cercurilor si
cursurilor invdtamantului de partid maretele idei ale marxism-
leninismului, sunt [sic!] datori de a munci cu toatd puterea lor, cu pasiune
pentru a indeplini aceste sarcini”#, iar neindeplinirea sarcinii de
propagandist a membrilor si candidatilor de partid poate , face un mare
rau”4, motiv pentru care selectionarea propagandistilor pentru cursurile
de partid si cercurile de studiu a fost reglementata in Hotararea
Comitetului Central al Partidului Muncitoresc Roman asupra
rezultatului anului scolar 1949/1950 si pregatirea anului scolar 1950/1951

in Invatdamantul de partid, din iulie 1950. Aceasta hotarare prevedea ca

40 Pregitirea propagandistilor — sarcind de mare raspundere, in ziarul Scinteia, aparut in 12 iulie
1951, p.1.

4 Idem.

%2 Sd asiguram pregitirea temeinicd a propagandistilor!, articol nesemnat, in: Steagul Rosu, anul VI
(XI), nr. 1601 din 12 noiembrie 1954, p. 1.

4 Idem.

4 Idem.
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fiecare propagandist va fi confirmat printr-o hotarare a Comitetelor de
partid, dupa caz: ,Comitetele judetene vor confirma propagandistii
pentru cercurile de studiu al istoriei Partidului Comunist (bolsevic) al
Uniunii Sovietice; comitetele raionale (de plasd) vor confirma
propagandistii pentru cursurile serale de partid; Birourile organizatiilor
de baza vor confirma propagandistii pentru cercurile de politica
curentd”®. In aceeasi misuri, Hotirdrea Comitetului Central al
Partidului Muncitoresc Roman asupra rezultatului anului scolar
1949/1950 si pregatirea anului scolar 1950/1951 in invdtamantul de partid,
din iulie 1950 prevedea ca: ,munca de propagandist trebuie incredintata
numai membrilor de partid, temeinic verificati, cu nivel politic ridicat si
cu aptitudini propagandistice”4. Dacd invatamantul de partid s-a
bucurat de o atentie deosebita din partea Comitetului Central al
Partidului Muncitoresc Roman, propagandistul a beneficiat, poate, in
egald mdsura de acelasi privilegiu. Partidul, cu intreg mecanismul extrem
de bine organizat, nu i-a ldsat de izbeliste pe propagandisti, ci s-a
preocupat ca acestia sa rdsara si sd creascd cu curaj, chiar din randurile
clasei muncitoare, asa cum era si firesc. De altfel, acestia trebuiau
perfectionati, iar In acest sens, pe langa fiecare Comitet judetean de
partid, erau organizate ,seminarii pentru propagandisti, cu durata de
5-15 zile”¥, evident, cu scoaterea lor din productie in aceastd perioada de
timp. Pentru a veni in sprijinul neconditionat al celui care avea sa ii fie
incredintatd munca de propagandist, pentru a i se asigura consultatii in
caz de nevoie propagandistului care studiazd individual, se infiintau
cabinete de partid in toate centrele mai importante, dar si in
intreprinderile industriale. De mentionat este faptul ca studiul individual

strebuia sd devind metoda de baza prin care membrii de partid sa

45 ***% Rezolutii si Hotardri ale Comitetului Central al partidului Muncitoresc Romin 1948-1950,
Combinatul Poligrafic ,,Casa Scanteii”, Bucuresti, p. 263.

6 Idem.

47 Idem.
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studieze marxism-leninismul”“%. Revenind la cabinetele de partid din
centrele mai importante, acestea serveau si ca spatii pentru organizarea
periodica a unor lectii si conferinte, deoarece acestea erau poate cele mai
importante mijloace prin care propagandistul putea sa isi atinga
obiectivele pentru care a fost harazit. Despre educatia politica facuta de
propagandist prin lectie si prin seminarii am putea scrie mai mult decat
poate ar fi necesar, dar o sd ne rezumam doar la conceptia lui Eugen
Denize, in ceea ce priveste lectia. Acest tip de educatie ,,avea darul de a
clarifica ideile principale ale unei opere sau de a lamuri problemele
esentiale ale unei teme”#, ,avand ca scop orientarea cursantilor in
studiu”%. In schimb, seminariile trebuiau si ,urmareasci lamurirea,
aprofundarea si fixarea notiunilor si tezelor de baza ale unei anumite
tematici”®!, relateaza Grigore Cotovschi intr-un editorial, in anul 1952.
Consideram ca toate aceste mecanisme de educare politico-ideologica a
propagandistului, fie prin studiul individual, lectii, seminarii, cercuri de
studiu sau altele, aveau ca obiectiv principal atrofierea propriei vointe in
favoarea ideologiei prin absorbirea a tot ceea ce putea Insemna doctrina
ideologicad, stergerea memoriei individuale, dar in aceeasi masura si a
celei colective, In vederea supunerii totale fatd de regimul comunist, fie
el al Romaniei sau al U.R.S.S..

Incontestabil, propagandistul este veriga principald din lantul
intreg al aparatului de propaganda si agitatie, dar este extrem de bine
completat de agitator, ca un al treilea vector cu ajutorul caruia
propaganda regimului comunist s-a dezvoltat iIn Romania. Daca
propaganda insemnd rdspandirea mai multor idei catre membri
partidului sau unui numadr mai restrans de persoane, cu obiective pe

termen mediu sau lung, agitatia reprezinta propagarea unei singure idei,

8 Ibidem, p. 266.

4 Eugen Denize, op.cit., p. 56.

5 Ibid. p. 57.

51 Grigore Cotovschi, Rolul propagandistului in educarea comunistdi a membrilor de partid, in
,Lupta de clasi”, seria V-a, anul XXXII, nr. 11, noiembrie 1952, p. 75.
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sau a catorva idei, mult mai rapida decat propaganda, unui numar mai
mare de oameni. , Agitatia se referd la problemele imediate. Ea face ca,
aplicatd concret la problemele zilnice, teoria noastra sa devind bunul
intregului popor. Prin ea apropiem poporul de invdtatura noastrd, de
conceptia noastra. Prin agitatia comunistd, aducem la cunostinta maselor
largi, lozincile si problemele actuale”>?. Ca agitatia sa pdtrunda, sa
imboldeasca masele, trebuia sa fie clara, simpld, scrisa pe intelesul
tuturor, trebuia sa fie consecventd, facutd in fiecare zi, cu orice prilej si in
locurile cele mai populate. Agitatorii, la fel ca propagandistii, erau alesi
din randul membrilor de partid, bine verificati, instruiti periodic si aveau
obligativitatea de a avea cunostinte marxist-leniniste. Formele principale
de manifestare a agitatiei comuniste erau de trei tipuri: vorbitd, scrisa si
vizuala.

Agitatia vorbitad sau orala ,se folosea in cadrul marilor ceremonii
prilejuite de sdrbatorile comuniste, in cadrul mitingurilor si Intrunirilor
muncitoresti, la sate, In scoli si universitdti, peste tot unde agitatorul
putea sa citeze din operelor ,clasicilor” marxism-leninismului si sa strige
lozincile fixate dinainte de conducerea superioara a partidului”®.

Agitatia scrisa continea ,lozinca, mijloacele de comunicare in
masa, adicd presa centrala si locala de partid, presa sindicald, a
organizatiilor de masa, sportivd, culturald, militara etc., brosurile si
cartile editate de partid”>. Lozinca trebuia sa contind un text scurt,
simplu, trebuia sa fie scrisa cu litere mari si vopsita in culori vii.

Agitatia vizuald Ingloba ,afisul, graficul, panoul, pavoazarea,
caricatura”®. La fel ca si In cazul agitatiei scrise, daca afisele aveau text,
acesta trebuia sd fie cat mai simplu si scurt, si trebuiau puse in locuri cat
mai luminoase. Despre cromatica agitatiei vizuale am putea scrie foarte

multe lucruri, dar ne vom opri la importanta agitatiei vizuale, deoarece,

52 ANR, Fond CC al PCR, Dosar 1/1949, ff. 133-134.
5 Eugen Denize, op.cit., p. 60.

5 Idem.

5 Ibid. p. 61.
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la 22 martie 1952, Biroul Organizatoric a tinut o sedinta pe aceasta tema
si a elaborat o hotdrare unde propunea o serie intreaga de masuri care
priveau organizarea controlului agitatiei vizuale, dar si eliminarea
tuturor lipsurilor agitatiei vizuale. Cele 17 mdsuri urmau sd reglementeze
activitatea agitatiei vizuale pand la cel mai mic detaliu, dar si sa aduca
imbunatatiri calitatii acesteia. Leonte Rautu a fost cel care a explicat
necesitatea unui astfel de demers, prin existenta ,unui mare haos care
exista In domeniul agitatiei vizuale din lipsa de control, ceea ce a dus la
publicarea de lucruri nepotrivite, la cheltuieli excesive pentru diferite
pavoazadri si ornamentdri”>. Hotararea Biroului organizatoric ce urma sa
fie insusita si aprobatd, pentru mai multa greutate politicd, de catre
Comitetul Central intr-una din sedintele sale ulterioare, e dovada foarte
clara ca agitatia vizuala era extrem de importantd pentru conducerea
superioara de partid. Cu toate acestea, agitatia vizuala s-a transformat,
daca nu cumva a fost dintotdeauna asa, in una dintre ,,cele mai agasante,
obositoare si lipsite de sens forme de agitatie”’, deoarece avalansa de
afise, panouri, vitrinele cu fotografii, caricaturile si lozincile erau lipsite
de realism, neschimbate, reproduse mereu in aceeasi forma comuna.
Chiar daca liderii politici ai regimului comunist cheltuiau sume uriase de
bani pentru a comunica mereu aceleasi mesaje, chiar daca le erau foarte
bine cunoscute toate efectele negative ale agitatiei, nimic nu i-a putut opri
din mecanismul de dezvoltare a tuturor formelor de agitatie, nu doar a
celei vizuale. Chestiunile problematice ale aparatului de agitatie au fost
expuse in editorialul Scanteia, intitulat Si dezvoltdm puternic agitatia politicd
de masd, aparut la 17 februarie 1949%. Printre multe lamuriri privind
agitatia, se poate citi atat in editorial cat si in lucrarea lui Eugen Denize,
ca principalul obiectiv al agitatiei , consta in a lega masele de oameni ai

muncii, de cauza construirii socialismului”.

5% ANR, Fond CC al PCR - Cancelarie, Dosar 22/1952, f. 4.

7 Eugen Denize, op.cit., p. 67.

% Vezi pe larg: Si dezvoltdm puternic agitatia politicd de masd, articol nesemnat, aparut la 17
februarie 1949 in editorialul Scanteia.

% Eugen Denize, Propaganda..., p. 67.
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Cu toate acestea, putem afirma cd mecanismul propagandistic din
perioada regimului comunist s-a folosit din plin de toate filierele interne
pe care acesta s-a dezvoltat. Dacd filierele interne au fost folosite la
maximum, propaganda regimului comunist din Romania a fost
dezvoltata si cu ajutorul unor vectori externi. Acesti vectori externi ai
propagandei au venit din Uniunea Sovietica, direct prin Partidul
Comunist. Aici este necesar sa amintim de sprijinul acordat de U.R.S.S,,
fie prin acordul cultural (ARLUS) incheiat cu Romania, fie prin acordul
economic (SOVROM). Sprijinul U.R.S.S. era , pentru noi ca un izvor viu
de energie noud”® si consta in:

,primirea de studenti romani, invatamintele stiintei agrotehnice sovietice,

vizitarea tarii noastre de catre savanti, artisti si ansambluri artistice

sovietice, traducerea de carti stiintifice si tehnice sovietice, lucrari de

beletristicd, importul de aparate de radio, de aparate de proiectie
cinematograficd, de filme si de muzicd sovietica”¢'.

Ca si vector extern amintim de Asociatia Romanda pentru
strangerea legaturilor cu Uniunea Sovietica, sau A.R.L.U.S,, asa cum o
vom aminti in continuare. Nu ne vom opri foarte mult asupra istoricului
acestui vector, dar ne vom opri totusi la cateva aspecte ce tin de cadrul
institutional. O asemenea asociatie a mai existat In Romania, dar in cu
totul alte conditii fatd de cea din anul 1944. In anul 1932 asociatia formats,
dupa un model francez, de cdtre Petre Constantinescu-lasi, se numea
,Amicii URSS”, iar din aceasta asociatie faceau parte intelectuali romani
de stanga. Dupa actiunea de desfiintare si dupa scoaterea in afara legii a
asociatiei ,,Amicii URSS” s-a mijlocit la resuscitarea asociatiei sub alta
denumire, insa, fara nici o infdptuire efectiva. Concretizarea acestei
initiative se va realiza In data de 17 decembrie 1944, cand ARLUS 1isi
prezinta structura organizatorica. , Tabloul este, chiar si pentru cititorul

de astazi, impresionant — semn cd in numai o luna de la inscrierea oficiald,

6 Gheorghe Gheorghiu Dej, Republica populard Romind in plin avdnt, in Articole si cuvdntiri,
Editura Partidului Muncitoresc Roman, Bucuresti, 1951, p. 329.
¢l Eugen Denize, Propaganda..., pp. 78.
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asociatia se dezvolta-se Intr-un ritm accelerat, respectand totodata
cerintele unei foarte pragmatice asumari de sarcini”®2.

ARLUS a fost organizata extrem de minutios, fiind impartita in
sectii, iar acestea erau atat de diversificate incat era destul de neobisnuit
pentru o simpla asociatie de prietenie intre doud state. La inceput,
ARLUS avea 12 sectii, fiecare sectie fiind formata din mai multe subsectii,
formand un tablou care cuprindea aproape orice zond de interes a unui
stat. Cele 12 sectii ale ARLUS au fost: sectia economica, sectia stiinte,
sectia literaturd si filozofie, sectia stiinte aplicate, sectia stiinte sociale,
sectia armatd, sectia transport si comunicatii, sectia Invatdmant, sectia
presa, sectia artd, sectia sport-turism, sectia propaganda. Asa cum am
amintit si mai sus, fiecare sectie cuprindea o multitudine de subsectii.
Chiar dacd toate sectiile erau folosite ca o ,piata de desfacere” pentru
propaganda sovieticd, ne vom opri la sectia de propaganda, deoarece
aceasta este zona noastra de interes. In anul 1944 sectia de propaganda
din cadrul ARLUS cuprindea 4 subsectii: cinema, radiofonie, foto si
muzicd, ca la numai un an, in 1945, sectia de propaganda sa dispard, iar
subsectiile sda fie redistribuite in alte sectii, cinematografia,
radiodifuziunea si fotografia, alaturi de presa in sectia documentara, iar
mugzica in sectia de arta.

Corespondentul ARLUS in exterior era Asociatia generald pentru
relatii culturale ale URSS cu strdinatatea, VOKS, o ,,asociatie sovietica ce
tutela neoficial (si controla In buna masurd) toate asociatiile de prietenie
cu Sovietele existente In lume la acea ora”¢. Pentru ARLUS, dar si pentru
restul asociatiilor de prietenie cu URSS, VOKS era cel mai insemnat
furnizor de materiale precum cele de presa, carte sovieticd, tiparituri, dar
nu in ultimul rand, de materiale de propaganda. Asa cum relata Calin

Hentea, ,propaganda arlusistd s-a concretizat prin desfasurarea de

62 Adrian Cioroianu, Pe urmele lui Marx. O introducere in istoria comunismului romdnesc, ed.
Curtea Veche, Bucuresti, 2005, p.123.
63 Ibid. p.144.
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actiuni specifice modelului propagandei sovietice”®. Asadar, au fost
tipdrite publicatii cu caracter propagandistic, precum: Caietele ARLUS,
Veac Nou, Grai Nou, Vestea Noud, Analele romiano-sovietice, Cartea Rusd, au
fost tipdrite lucrari privind viata si cultura sovieticd. Pe langd toate
acestea, In sediile ARLUS, se difuzau filme sovietice, se tineau concerte
de muzica si erau exploatate din punct de vedere propagandistic toate
serbarile festive si comemordrile precum data Incetarii din viata a lui
Lenin, Ziua Armatei Sovietice, Ziua Presei Sovietice, Ziua prieteniei
romano-sovietice, devenita ulterior Zilele, Saptdmana, ca mai apoi
ramanand la Luna prieteniei Romano-sovietice. Cu toate acestea,
Asociatia Romana pentru strangerea legaturilor cu Uniunea Sovieticd nu
a avut impactul scontat in Romania, mai mult, societatea si intelectualii
romani au fost reticenti la toate manifestdrile organizate, in pofida
resurselor financiare, aproape nelimitate, pe care aceastd asociatie le-a
cheltuit.

Chiar daca Partidul Comunist Roman s-a folosit de toate
mecanismele si filierele de propagandd, rezultatul a fost sub asteptarile
acestuia. Declinul acestei puternice propagande sovietice a inceput odata
cu venirea la putere a lui Nicolae Ceausescu. In acest context, aceasta
propaganda de sovietizare a Romaniei, incepand cu anul 1965, a inceput
sd se transforme Intr-o propaganda nationalistd, iar romanii, din pricina
agresivitatii cu care s-a desfdsurat propaganda sovieticd, ,au gustat”,
poate mult prea repede , dulcea” propaganda a lui Nicolae Ceausescu.
Cu toate acestea, provocdrile de astdzi ne conduc spre tolerantd,
mistificdrile propagandistice ale regimului comunist trebuie cunoscute

tocmai pentru a evita repetarea acestora.

¢ Calin Hentea, Enciclopedia propagandei roménesti. Istorie, persuasiune si manipulare politicd, ed.
Adevarul, Bucuresti, 2012, p. 406.
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Atitudinea Episcopilor greco-catolici
si atitudinea regimului comunist vazuta

in documente... atitudinea noastra
SERGIU SOICA!

Abstract: Attitude of the Greek-Catholic Bishops and Attitude of the
Communist Regime Seen In Documents ... Our Attitude. Some people
belonging to the communist regime were responsible for the ,state
safety”, understandably legitimate in every society, but some were also
sowing bad seeds knowingly. , Everything is forgiven, but there needs to
be a lesson in history, so that atrocities like these never happen again”,
says Bishop Virgil Bercea. The martyrs Bishops paint the best picture
regarding the attitudes of the communist regime towards the United
Church. Time has passed, forgiveness and positive integration of events
is happening slowly. Knowing the truth, in the light and shadows of
human events, liberates and leads towards tolerance and truth!

Keywords: United Greek-Catholic Church, Martyr Bishops, Communist
regime, Securitate, Informative notes, Informant, Prisons.

,Care Bisericd din lume a jertfit atdt ct Biserica noastrd? In bratele noastre au
murit episcopii Frenfiu, Bilan, Rusu; suntem mdndri cd apartinem celei mai
glorioase Biserici, care prin jertfa ei unicd in lume, ne ridicd peste neamuri. Ce
conteazd clipa, momentul, stapdnirile trecitoare fatd de eternitate? Istoria nu s-a
terminat aici, si martirul celor sapte episcopi greco-catolici in cumpdana eternitatii

~ 7

valoreazd mai mult decit o nedreptate omeneasca”. Iuliu Hossu?

Sf. Parinte Ioan Paul al Il-lea cu ocazia vizitei facute la Bucuresti

in luna mai a anului 1999 ne indemna: , Educati tinerii in spiritul unor

1 pr. dr. Sergiu SOICA, parohia Sannicolau Mare, Timis.
2 Arhiva Consiliului National pentru Studirea Arhivelor Securitdtii (ACNSAS), Fond
informativ, Dosar individual Hossu Iuliu, 1736, vol. 7, ff. 238-241.
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teluri indrdaznete ce se cuvin unor fii de martiri”. Pentru a putea educa si
forma tinerele generatii in spiritul eroismului credintei martirilor si
madrturisitorilor pentru credinta si Bisericd, trebuie sa cunoastem mai bine
noi, Biserica de astdzi, acest spirit de traire a credintei pana la eroismul
martiriului.

De fapt, una dintre trasdturile fundamentale ale identitatii Bisericii
noastre este tocmai memoria ranilor persecutiilor secolului XX, asa cum
amintea acelasi Sf. Parinte Ioan Paul al II-lea in Scrisoarea apostolica
adresata Bisericii Romane Unita cu Roma, Greco-Catolica, cu ocazia
aniversarii tricentenarului unirii cu Biserica Romei. De aceea, trebuie
depuse In continuare eforturile necesare pentru a imbogati tezaurul
privind evenimentele petrecute in anii persecutiei comuniste, astfel incat
sd se permita generatiilor viitoare sa cunoascd mai bine istoria
inaintasilor, sa o poata evalua critic si sa-si poatd consolida identitatea si
apartenenta la aceasta Biserica.

Ca sa putem observa mai bine atitudinea regimului comunist fata
de Biserica Romand Unita, putem spune ca este util sa ne uitam la
activitatea Securitatii, In mod special in dosarele Episcopilor martiri,
acum fericiti.

Asadar Cardinalul Iuliu Hossu personalitate a Bisericii
Greco-Catolice si a Romaniei in perioada interbelica (membru marcant al
Unirii de la Alba Iulia din decembrie 1918), dar si in perioada regimului
comunist, deoarece s-a opus sistemului, a fost arestat in anul 1948, detinut
in inchisoare si domicilii obligatorii timp de 22 de ani, pana la sfarsitul
vietii, mai 1970. In dosarele Securitatii ale episcopului Iuliu Hossu am
identificat 54 de cadre ale Securitatii si 72 de informatori care au furnizat

338 de note informative in perioada anilor 1955-1971.3

3 ACNSAS, Dosarele referitoare la Iuliu Hossu: Dosar Penal P015342 (37 file), Dosar
Individual 100736, Vol. 1 (275 file), Dosar Individual 100736, Vol. 2 (247 file), Dosar
Individual 100736, Vol. 3 (323 file), Dosar Individual 100736, Vol. 4 (308 file), Dosar
Individual 100736, Vol. 5 (55 file), Dosar Individual 100736, Vol. 6 (190 file), Dosar Individual
100736, Vol. 7 (368 file), Dosar Individual 100736, Vol. 8 (14 file)
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Mentionam cd dosarele din ACNSAS despre Episcopul Iuliu
Hossu contin 1.817 file, impartite in 8 volume.

Documentele din Arhiva Consiliului National pentru Studierea
Arhivelor Securitatii (CNSAS) referitoare la Episcopul Ioan Suciu au fost
identificate in Fondurile: Documentar, Informativ si Penal. Cele sapte
volume, din aceste fonduri, cuprind 1335 file, cu 507 documente (unele in
doua exemplare, sau chiar mai multe), cuprinse in sapte dosare.

In aceastd perioads, a regimului comunist, Episcopul Ioan Suciu a
fost, atent, urmarit de catre Securitate, prin informatori, care au furnizat
notele lor informative ofiterilor de Securitate.*

Cu toate acestea Episcopul Suciu 1si va purta cu demnitate crucea
suferintei si In temnita Sighetului din octombrie 1950 pana in dupa
amiaza zilei de 27 iunie 1953, la ora 14, potrivit actului de moarte cu
numadrul 134 redactat patru ani mai tarziu, la 20 iulie 1957, de ofiterul
stdrii civile a orasului Sighet. A luat sfarsit atunci amara suferintd a celor
cinci ani de detentie, umilintele, tortura fizica si psihicd, foamea si batdile
unui detinut ,fird ocupatie”, dupa cum consemneaza sec acelasi act
constatator al mortii.

Privegheat de colegii de suferinta, arhierei si preoti, ,apostolul
tineretului” trecea la cele vesnice, incununat parca de apoteoticele cuvinte
ale Evangheliei dupa Sfantul Ioan:

,Fost-a om trimis de la Dumnezeu, iar numele lui era Ioan. Acesta a venit

spre marturie, ca sd marturiseasca despre lumina, ca toti, prin el, sd creeaza”
(Ioan1-6,7).

4 ACNSAS Episcop Ioan Suciu: Fond Documentar, Dosar Ioan Suciu, D 405 (cuprinde 294
file cu 113 documente), Fond Documentar, Dosar Ioan Suciu, D 012640 (cuprinde 118 file
cu 38 documente), Fond Informativ, Dosar Suciu loan, I 37 (cuprinde 288 de file cu 89
documente), Fond Informativ, Dosar Suciu Ioan, I 1, Vol. 1 (cuprinde 285 file cu 141
documente), Fond Informativ, Dosar Suciu loan, I 1, Vol. 2 (cuprinde 299 file cu 102
documente).
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Episcopul Ioan Bdlan a fost al optulea Episcop de Lugoj, el a
condus Episcopia din anul 1936 pana la desfiintarea Bisericii Romane
Unite.

»~Mecanismul” Securitatii din Romania a functionat si la Episcopul
Ioan Balan astfel dosarul de la Securitate al episcopului Balan este
impartit In patru volume: dosar fond informativ — 243 file, dosar fond
documentar — 36 file si dosar fond penal volumul I - 5 file, volumul II -
15 file.

In cele 300 de file a dosarelor de la ACNSAS putem observa
activitatea Securitatii, in perioada anilor 1955-1959°.

Mai departe, documentele Securitatii referitoare la Episcopul
Vasile Aftenie. Documente aflate in fondurile: Documentar si Informativ
din Arhiva Consiliului National pentru Studierea Arhivelor Securitatii
cuprind in totalitate dosarul Episcopului Aftenie creat de catre Securitate.
Cele 123 de documentele identificate in cele trei volume privesc viata si
activitatea Episcopului Vasile Aftenie.

Cele trei volume, din aceste fonduri, cuprind 233 file, cu 123
documente (unele in doua exemplare, sau chiar mai multe), Iimpartite
astfel: dosar I 154136 avand 159 file cu 78 de documente, dosar 1000790
cu 46 file si 21 documente si dosar D78 (28 file cu 24 documente).

Securitatea a fost interesata in special de activitatea Episcopului,
mai precis de: predici, vizitatii canonice, atitudinea politicd, vizitele pe
care le-a primit/facut, dar si multe alte aspecte despre Biserica Romana
Unitd. Limitele cronologice ale volumului sunt 1934-1969. In dosarele
ACNSAS au fost identificate 47 note informative, care au fost furnizate
de catre 9 de informatori. Ofiterii Securitatii identificati care s-au ocupat
de aceste note informative au fost In numar de 2, care au avut diferite

grade, de la Inspector (inainte de 1948), panad la Capitan. Mai mentionam,

5 ACNSAS, Dosarele Episcopului Ioan Balan: Fond Documentar, D 000077, Ioan Bélan; Fond
Penal, P 1150, Vol. 1, dosar anchetd Balan Ioan, Dunarea; Fond Penal, P 1150, Vol. 2, dosar
anchetd Bdlan Ioan, Dundrea; Fond Informativ, I 195466, Balan Ioan; Dosar Fond operativ
Chindris Vasile, 13571/1 [numar vechi inventar: 164704, vol. Nr. 1].
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ca din pdcate, majoritatea notelor informative (45) nu au fost semnate de
catre Ofiterii de Securitate. In volum, pe langa note informative, mai
identificam adresele si corespondenta Securitatii dintre diferitele Servicii,
precum si multe scrisori (20) primite sau expediate de catre Episcopul
Vasile Aftenie.

Cardinalul Alexandru Todea impreund cu primul Cardinal Iuliu
Hossu au fost personalitatile Bisericii Romane Unite in secolul XX. Ambii
Cardinali, in perioada regimului comunist, s-au opus sistemului, au fost
arestati si detinuti in inchisori. Cardinalul Iuliu Hossu a incetat din viata
in anul 1970. Astfel, acesta nu a asistat la repunerea in drepturi a Bisericii
Romane Unite, in schimb, Cardinalul Alexandru Todea, la varsta de 77
de ani, a participat la repunerea in drepturi a Bisericii. Mai mult, a fost
printre cele mai active personalitdti greco-catolice in perioada anilor "90.
Ambii Cardinali au fost urmariti de catre Securitate si au avut dosare
intocmite de cdtre aceasta institutie. Astfel, documentele studiate din
Arhiva Consiliului National pentru Studierea

Arhivelor Securitatii (ACNSAS) despre Cardinalul Todea au fost:
In dosarele Securitétii ale episcopului Alexandru Todea am identificat
34 de Cadre ale Securitatii si 73 de informatori care au furnizat 333 de

note informative in perioada anilor 1946-1973, astfel:

Atitudinea Bisericii

,Slujitorii lui Dumnezeu, cei sapte episcopi martiri romani —
Valeriu Traian, Vasile, Ioan, Tit Liviu, loan, Alexandru, Iuliu (il putem
adduga aici pe Alexandru Todea) — au fost fii ai Bisericii Romane Unite

cu Roma. S-au nascut in familii crestine, fiind crescuti cu frica lui

6 ACNSAS, dosarele referitoare la Cardinalul Alexandru Todea: Dosar individual 13470/3;
Dosar individual 13470/4; Dosar individual 172681 — Vol. I; Dosar individual 172681, — Vol.
II; Dosar individual 13459/1; Dosar individual 13459/2; Dosar D140.
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Dumnezeu si in spiritul Evangheliei. Au marturisit cu zel spiritul lor
crestin, simtind chemarea de a se consacra lui Dumnezeu si sufletelor in
sfanta Preotie. Exemplari in devotamentul lor, Investiti mai tarziu cu
harul episcopatului, s-au dedicat slujirii turmei incredintate, ctitorind
Biserica, invatand-o, sfintind-o si conducand-o spre Hristos. In momentul
cand puterea Intunericului s-a pregatit sa atace Biserica, i-au intuit din
timp lucrarea potrivnica, recunoscand viclenia rautatii. Au predicat
rezistenta sufleteasca, intarindu-si turma in credinta. Desi au fost presati
sa se lepede de credinta catolicd si de comuniunea cu urmasul Sfantului
Petru, au ramas tari si fideli Sfintei Uniri cu Biserica Romei, oferindu-si
viata lui Dumnezeu ca jertfa pentru suflete. Si-au marturisit credinta in
lagare, in Inchisoare si In domiciliu fortat, asumand toate suferintele si
presiunile morale din partea instrumentelor Raului, constienti cd cei ce
cautd Imparatia lui Dumnezeu si dreptatea ei nu raman fari ajutor si
sperantd. Dupd grele si indelungate suferinte, au trecut in vesnicie,
preamarind bundtatea Providentei, lasand posteritatii mostenirea iertarii
si reconcilierii. Cei sapte episcopi martiri stralucesc prin exemplul lor pe
firmamentul Bisericii. Ei ne invitd sa privim cu incredere la Parintele
luminilor si ne Incurajeaza sa perseveram in Hristos, orice s-ar intampla.
Fiind parintii nostri sufletesti si ocrotitorii Bisericii lui Hristos intre

romani, ei ne ofera pilda de a le incredinta pe toate lui Dumnezeu.

Atitudinea noastra

Odata cu Conciliul Vatican al II-lea (1962-1965) se deschide o noua
perspectiva pentru Bisericile Orientale dintre care face parte si Biserica
Greco-Catolica din Romania. Acestea sunt parte a patrimoniului comun
al Bisericii prin propria lor istorie, adesea patrunsa de suferinta, prin
disciplina lor si prin experienta acumulatd de-a lungul timpurilor.

In secolul al XX-lea unele din aceste Biserici au suferit martiriul si

nu putini au fost episcopii, preotii, calugarii, calugaritele si laicii care au
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fost chemati sa dea marturie de credinta pe care o nutreau, prin propria
viatd. Credinta este acceptarea chemarii lui Dumnezeu nu doar pentru
a-L iubi pe El si pe semeni ci si de a se considera fii iubiti si importanti
pentru Domnul, in asa mdsura de a ,,merita” jertfa minunata a lui Cristos.
Cu exemplul martirilor sdi, putem spune cd Biserica Greco-Catolica din
Romania infrumuseteaza si imbogateste chipul si patrimoniul Bisericii
Universale.

Conciliul Vatican II a consacrat un document Bisericilor din
Rasarit, Orientalium Ecclesiarum, In care vorbeste despre bogdtia acestor
comunitati, din punct de vedere al ritului, al disciplinei si al istoriei:
,Istoria, traditiile si nenumadrate institutii bisericesti dau stralucita
madrturie despre meritele deosebite ale Bisericilor orientale in Biserica
universald. De aceea Conciliul inconjoara acest patrimoniu bisericesc si
spiritual cu stima cuvenitd si cu indreptatita lauda; mai mult, il considera
cu tarie ca patrimoniu al Bisericii universale a lui Cristos” (OE 5). Prin
aceste cuvinte, se doreste sd se atraga atentia intregii Biserici asupra
patrimoniului de credinta si de marturie uitate sau insuficient cunoscute.
Fiecare comunitate are realitdti de Impartdsit, iar experienta globald a
Bisericii este un tezaur cu valoare inestimabila.

Prin acest document se recunosc vicisitudinile istorice care au
insotit drumul Bisericii de-a lungul vremurilor. Istoria recenta, se
situeaza in aceeasi dinamica a poporului lui Dumnezeu care din cele mai
vechi timpuri paseste pe cararea ce conduce spre Imparatia cerurilor.
Bisericile Orientale, patrunse de istorie si spiritualitate, cum spune
Conciliul, sunt in ziua de azi ,semne ale timpurilor” pentru toti oamenii.

Este cunoscut faptul ca dificultatile istorice recente au condus la
diminuarea numadrului credinciosilor pe fondul indiferentismului si al fricii.
Sunt situatii deja prevazute de Cristos in timpul cat a fost pe pamant: ,Voi
bate pastorul si se vor risipi oile turmei” (Mt 26,31), care vin completate Insa

cu dimensiunea incurajdrii: ,nu te teme turma mica” (Lc 12,32).7

7 Vezi pe larg: Gabriel Buboi, Martiriul Episcopului loan Bdilan — consideratii spirituale, In
Episcopul loan Bdilan in dosarele Securititii, Editura Mega, Cluj-Napoca, 2015.
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Mai mult decat toate acestea, trebuie sa fim constienti ca unii
oameni ai regimului comunist au indeplinit sarcinile legate de ,, siguranta
statului”, legitime In orice societate, insa altii au fost , colaboratori” care
au semdnat rdul din proprie convingere. ,Toate sunt iertate, insa este
nevoie de o lectie a istoriei ca astfel de atrocitdti sa nu se mai repete”,
afirma Excelenta Sa, Preasfintitul Episcop Virgil Bercea. Episcopii martiri
dau cea mai buna madrturie despre atitudinea regimului comunist fatd de
Biserica Unitd. Timpul a trecut, iertarea si integrarea pozitivd a
evenimentelor se realizeaza incet. Cunoasterea adevarului, cu luminile si
umbrele evenimentelor omenesti, elibereaza si conduce spre toleranta si
Adevar!
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