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DREPT

COMPORTAMENTUL CONSTITUTIONAL LOIAL AL
AUTORITATILOR PUBLICE
Analiza de doctrina si jurisprudenta

Marius Andreescu, Andra Puran

Abstract. LOYAL CONSTITUTIONAL BEHAVIOR OF PUBLIC AUTHORITIES.
Doctrine and jurisprudence analysis. The procedure for amending the Constitution is
extremely difficult, almost impossible in the current social and political context. The essence
of a constitution is its stability over time because only in this way can ensure the stability of
the entire normative system of a state, certainty and predictability. the conduct of legal
subjects but also to ensure the legal, political and economic stability of the social system as a
whole. The obligation of the authorities, respectively of the parliament and of the executive to
have a loyal constitutional conduct was for the first time stipulated in the jurisprudence of the
French Constitutional Council, which is the constitutional court of France. This obligation is
found in the attributions that the state authorities have to interpret and apply the
constitutional norms. It is not limited to the simple requirement of legality of the acts and
provisions of the rulers, ie to the formal observance of the law. In our opinion, the concern of
the political class and the state authorities in the current period, in relation to the current
content of the Fundamental Law, should be oriented towards its correct interpretation and
application and respect for the democratic finality of constitutional institutions. In order to
consolidate the rule of law in Romania, even in the current normative form of the
Constitution, it is necessary that political parties, especially those in power, all state
authorities act or exercise their powers within the limits of loyal constitutional behavior and
the democratic meanings of the Constitution, the Orthodox Christian traditions and values of
the Romanian people, the rights and dignity of the person. In this study we analyze aspects of
doctrine and jurisprudence of the concept of loyal constitutional behavior.

Keywords: The supremacy of the Constitution / constitutional stability / public
authorities / constitutional loyalty / guarantees of the obligation of constitutional loyalty.
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1. Introducere

Procedura de modificare a Constitutiei este extrem de dificild, aproape imposibild in
contextul social si politic actual, in conditiile integrarii Romaniei in Uniunea Europeana, cu
consecinta subordonarii Constitutiei si legilor vointei politice a celor ce conduc organismele
Uniunii Europene si instrumentelor juridice ale acestei organizatii suprastatale, dar si in con-
ditiile in care crestinismul si mai ales dreapta credinta ortodoxa sunt refuzate si chiar blamate
in documente juridice internationale si chiar in jurisprudenta unor instante internationale.

Aceasta stare de fapt ne determind sa analizam in ce masura actualul continut normativ
al Constitutiei poate fi interpretat si aplicat in scopul respectarii demnitatii omului, a
cerintelor statului de drept, al traditiilor si valorilor crestin ortodoxe ale poporului roman dar
si in scopul eliminarii excesului de putere al autoritatilor cu consecinta restrangerii abuzive,
nejustificate a exercitdrii unor drepturi si libertati fundamentale, masuri restrictive care
afecteaza grav viata si demnitatea omului, libertatea de comuniune a credinciosilor ortodocsi,
libertatea Bisericii Ortodoxe dar si a altor culte.

Guvernantii respectiv Parlamentul, autoritatile puterii executive dar si instantele
judecdtoresti le revine obligatia de a avea un comportament constitutional loial. Desigur, un
comportament constitutional loial trebuie sd caracterizeze si activitatea altor institutii politice,
cum sunt partidele si organizatiile cu caracter politic, sindicatele sau asociatiile patronale.
fntr-o sferd de cuprindere mai largd comportamentul constitutional loial trebuie si
caracterizeze conduita oricrui subiect al societitii. in acest studiu ne referim exclusiv la
activitatea institutiilor de guvernare ale statului.

Semnificatia si continutul conceptului de comportament constitutional loial pe care il
formulam pentru prima datd in doctrina romand le analizdm in contextul principiilor
suprematiei Constitutiei si al stabilitatii Legii Fundamentale.

II. Suprematia Constitutiei si garantii ale respectarii
obligatiei de loialitate constitutionala

Suprematia constitutiei exprima pozitia supraordonata a legii fundamentale atat in
sistemul de drept, cit si in tot sistemul social politic al fiecdrei tari. In sens restrans,
fundamentarea stiintificd a suprematiei constitutiei rezultd din forma si continutul acesteia.
Suprematia formala este exprimata de forta juridica superioard, de procedurile derogatorii fata
de dreptul comun privind adoptare si modificarea normelor constitutionale, iar suprematia
materiala rezulta din specificul reglementarilor, din continutul acestora, in special din faptul
ca, prin constitutie, sunt stabilite premise si reguli de organizare, functionare si atributii ale
autoritatilor publice.

in legaturd cu acest aspect, in literatura de specialitate s-a afirmat cd principiul
suprematiei legii fundamentale ,,poate fi considerat un percept sacru, intangibil (...) ea se afla
in varful piramidei tuturor actelor juridice. Si nici nu ar fi posibil altfel: Constitutia
legitimeaza puterea, convertind vointele individuale sau colective in vointe de stat; ea confera
autoritate guvernantilor, indreptatindu-le deciziile si garantandu-le aplicare; ea determina
functiile si atributiilor ce revin autoritatilor publice, consacrand drepturile si datoriile
fundamentale, diriguieste raporturile dintre cetateni, dintre ei si autoritatile publice; ea indica
sensul sau scopul activitatii statale, adica valorile politice, ideologice si morale sub semnul
carora este organizat si functioneaza sistemul politic; constitutia reprezintda temeiul
fundamental si garantia esentiald a ordinii de drept; ea este, in cele din urma, reperul decisiv
pentru aprecierea validitatii tuturor actelor si faptelor juridice. Sunt, toate acestea, elementele
substantiale care converg spre una si aceeasi concluzie: supremasia materiala a Constitufiei.
Dar constitutia este supremd si in sens formal. Procedura de adoptare a constitutiei
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exteriorizeaza o forta particulara, specifica si inaccesibila, care se ataseaza dispozitiilor ei, asa
incét nicio alta lege in afara unei a constitutionale nu poate abroga sau modifica dispozitiile ageza-
mantului fundamental, dispozitii care se sprijina pe ele insele, postulandu-si suprematia™’.

George Alexianu considera cd legalitatea este un atribut al statului modern. Ideea de
legalitate in conceptia autorului este formulatd dupa cum urmeaza: toate organele statului
functioneaza in baza unei ordini de drept statuata de legiuitor si care trebuie respectata.

Acelasi autor, referindu-se la suprematia Constitutiei, afirma cu deplin temei si in raport
cu realitdtile de astdzi: ,,Cand statul modern isi organizeaza noua sa infatisare, cea dintéi idee
care-1 preocupa este aceea a stavilirii abuzului administrativ, de aici inventiunea constitutiilor
si pe cale jurisdictionala instituirea unui control al legalitatii. Odata acest abuz stabilit apare
unul nou, mult mai grav, acela al Parlamentului. Se inventeaza atunci suprematia Constitutiei
si diferite sisteme pentru garantarea ei. Ideea de legalitate dobandeste astfel o puternica
parghie de intarire.

Temeiul suprematiei Legii fundamentale este suveranitatea nationald si a statului.
Aceasta calitate a Constitutiei de a fi suprema este absoluta precum si suveranitatea nationala
este absolutd, intangibila. Cedarea unor atribute ale suveranititii nationale, chiar si prin tratate
internationale, semnate, ratificate sau acceptate de guvernanti in numele Romaniei, ridica
problema legitimitdtii si constitutionalitatii acestor documente deoarece incalcd cele doua
principii fundamentale, esentiale pentru existenta societatii romane si a statului roman si
anume ,principiul suveranitdtii nationale si principiul suprematiei Constitutiei.

Principiul prioritatii dreptului Uniunii Europene trebuie sd fie inteles si aplicat in
limitele respectarii principiului suprematiei Constitutiei si nu supraordonat acestuia, cum din
nefericire se intdmpla in prezent in Romania.

Conceptul de suprematie a constitutiei nu poate fi insa redus la o semnificatie formala si
materiala. Profesorul loan Muraru afirma ca: ,,Suprematia constitutiei este o notiune
complexa in continutul careia se cuprind trasaturi si elemente (valori) politice si juridice, care
exprima pozitia supraordonatd a constitutiei nu numai in sistemul de drept, ci in intregul
sistem social-politic al unei tari”. Deci, suprematia constitutiei reprezinti o calitate sau o
trasdturd ce situeazd legea fundamentala in varful institutiilor politico-juridice dintr-o
societate organizata statal si exprima pozitia supraordonata a acesteia, atat in sistemul de
drept, cat si in tot sistemul social politic.

Temeiul juridic al suprematiei Constitutiei il reprezinta dispozitiile art. 1 alin. 5 din
Legea fundamentala: ,,in Roménia, respectarea Constitutiei, a suprematiei sale si a legilor este
obligatorie”. Suprematia Constitutiei nu are o dimensiune pur teoretica, in sensul ca ar putea
fi considerata numai un concept politic, juridic sau, eventual, moral. Datoritd consacrarii
exprese in legea fundamentala, acest principiu are valoare normativa, fiind din punct de
vedere formal o norma constitutionald. Dimensiunea normativa a suprematiei constituiei
implica obligatii juridice importante a cdror nerespectare poate atrage sanctiuni juridice.
Altfel spus, ca principiu constitutional, consacrat normativ, suprematia Legii fundamentale
este si o obligatie constitutionald cu multiple semnificatii juridice, politice, dar si valorice,
pentru toate componentele sistemului social si statal. In acest sens, Cristian Tonescu sublinia:

! Ton Deleanu, Instituii si proceduri constitutionale in dreptul roman si in dreptul comparat, Ed. C.H. Beck,
Bucuresti, 2006, pp. 221-222.

2 George. Alexianu, Drept constitusional, Editura Casei Scoalelor, Bucuresti, 1930, p. 71.

3 Joan Muraru, Elena Simina Tanasescu, Constitusia Romaniei. Comentariu pe articole, Ed. C.H. Beck, Bucuresti,
2009, p. 18.
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,Htrict formal, obligatia (de a respecta suprematia legii fundamentale n.n.) se adreseaza
cetdtenilor romani. in realitate, respectarea Constitutiei, inclusiv a suprematiei sale, precum si
a legilor, era o obligatie cu totul si cu totul generald, ai carei destinatari erau toate subiectele
de drept — persoane fizice si juridice (nationale si internationale) aflate in raporturi juridice,
inclusiv diplomatice, cu statul roman™*,

Semnificatia generald a acestei obligatii constitutionale se refera la conformitatea
intregului drept cu normele constitutiei. Prin ,.drept” intelegem nu numai componenta
sistemului normativ, dar si activitatea complexa, institutionald, de interpretare si aplicare a
normelor juridice, incepand cu cele ale legii fundamentale. ,,A fost intentia Parlamentului
Constituant derivat din 2003 de a marca importanta decisiva a principiului suprematiei
Constitutiei fata de orice alt act normativ. S-a dat un semnal, in deosebi, institutional public
cu rol de guvernare de a respecta cu strictete Constitutia. Respectarea Constitutiei este inclusa
in conceptul general de legalitate, iar termenul de respectare a suprematiei Constitutiei impune o
ierarhizare piramidald a actelor normative in varful cirora se afli Legea fundamentala™>.

Respectarea acestei obligatii constitutionale si realizarea ei nu numai in sfera stricta a
sistemului normativ, dar in intreaga dialectica a miscarii si evolutiei ordinii sociale si de drept,
este temeiul pentru ceea ce se poate numi constitutionalizarea dreptului, dar si a intregului
sistem social organizat statal. Pentru a sustine aceasta afirmatie, avem in vedere cd, in mod
constant, in literatura de specialitate, principiul suprematiei Constitutiei nu este redus numai la
semnificatia sa normativa, iar Legea fundamentala este considerata si din perspectiva valorica,
cu implicatii majore pentru intregul sistem social. in acest sens, Constitutia este definitd in
doctrini ca fiind ,,un asezamant politic si social fundamental al statului si societitii”®.

Exista un sistem de garantii al respectarii suprematiei Constitutiei care, in opinia
noastra, are douda componente. O garantie specifica si cea mai importantd este controlul de
constitutionalitate realizat de Curtea Constitutionald. In acest sens, dispozitiile art.142 alin.1
prevad in acest sens: ,,Curtea Constitutionala este garantul suprematiei constitutiei”. Instanta
constitutionald a Romaniei, de la infiintare in anul 1992 si pana in prezent are o contributie
importanta la cenzurarea excesului de putere al parlamentului si Guvernului dar si a
organismelor politice care la un moment istoric detin puterea in stat. Chiar daca unele dintre
deciziile pronuntate de Curtea Constitutionale sunt discutabile, trebuie mentionat totusi
aportul important pe care aceasta autoritate judiciara il are la mentinerea statului de drept, la
aplicarea si respectarea corecta a dispozitiilor constitutionale, la apararea si garantarea
drepturilor si libertatilor fundamentale cetatenesti.

Cealalta componentd a sistemului de garantii il reprezinta controlul general al aplicarii
Constitutiei realizat de autoritagile statului in baza si in limitele competentelor materiale
stabilite de lege. Controlul judecatoresc reprezinta o importanta modalitate de garantare a
suprematiei legii fundamentale, deoarece prin natura atributiilor pe care le au instantele
judecatoresti interpreteaza si aplica legea, ceea ce implicd si obligatia de a analiza
conformitatea actelor juridice supuse controlului judecatoresc cu normele Constitutiei.

4 Cristian Ionescu, Constitusia Romaniei. Titlul 1. Principii generale art. 1-14. Comentarii si explicatii, Ed. C.H.
Beck, Bucuresti, 2015, p. 48.

3 Cristian Ionescu, op. cit., p. 48.

¢ Pentru dezvoltdri a se vedea Ioan Muraru, Simina Elena Tandsescu, Drept constituzional si instituyii politice, Ed.
C.H.Beck, Bucuresti, 2013, pp. 85-88.
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I11. Stabilitate si inovatie constitutionala

Una dintre cele mai controversate si importante probleme juridice o reprezinta relatia
dintre stabilitate si inovatie in drept. Stabilitatea normelor juridice este incontestabil o
necesitate pentru predictibilitatea conduitei subiectelor de drept, pentru securitatea si buna
functionare a relatiilor economice si juridice precum si pentru a da substantd principiilor
suprematiei legii si a Constitutiei.

Pe de altd parte este necesar de a adapta norma juridicd si in general dreptul la
fenomenele sociale §i economice care se succed cu atata rapiditate. Este necesar ca permanent
legiuitorul sa fie preocupat de a elimina tot ceea ce este ,,vetust in drept”, a ceea ce nu
corespunde realitatilor. Raportul dintre stabilitate si inovatie in drept constituie o problema
complexa si dificild ce trebuie abordati cu toata atentia ludndu-se in considerare o larga paleta
de factori, care pot determina o pozitie favorabild sau defavorabild modificirii legislative’ .

Unul dintre criteriile care ajutd la solufionarea acestei probleme este principiul
proportionalitatii. Intre norma juridica opera de interpretare si aplicarea acesteia, iar pe de altd
parte realitatea sociala In toatd complexitatea ei fenomenala trebuie sa se realizeze un raport
adecvat, altfel spus dreptul sa fie un factor de stabilitate si dinamism al statului si societatii, sa
corespunda scopului de a satisface cat mai bine posibil cerintele interesului public dar si acela
de a permite si garanta persoanei posibilitatea unui comportament liber si previzibil, de a se
realiza pe sine 1n context social. Prin urmare, dreptul inclusiv in dimensiunea sa normativa
pentru a fi viabil i pentru a reprezenta un factor de stabilitate dar si de progres trebuie sa fie
adecvat realitarilor sociale dar si scopurilor pentru care norma juridica este adoptata, sau
dupa caz interpretatd si aplicatd. Acesta nu este o constatare noud. in urma cu multe secole
Solon fiind chemat sa elaboreze o constitusie, a pus fruntagilor cetdyii sale Tntrebarea:
,»-Spuneyi-mi pentru care timp si pentru ce popor™, pentru ca mai tarziu acelasi mare inselept
sa afirme ca nu a dat cetarii o constitugie perfecta ci numai una adecvata timpului si locului.

Relatia dintre stabilitate si inovatie in drept are o importantd deosebita atunci cand se
pune problema mentinerii sau modificarii unei constitufii deoarece constitutia este
agezamantul politic si juridic al unui stat® in baza cireia se structureazi intreg esafodajul
statului si al societatii.

De esenta unei constitutii este stabilitatea sa in timp pentru cd numai in acest fel se
poate asigura in bund masura stabilitatea intregului sistem normativ al unui stat, certitudinea
si predictibilitatea conduitei subiectelor de drept dar si pentru a asigura stabilitatea juridica
,politicd si economici a sistemului social in ansamblul sau.’ Stabilitatea este o cerintd pentru
garantarea principiului suprematiei constitutiei si a implicatiilor sale. Tn acest sens, profesorul
loan Muraru afirma ca supremagia constituziei nu reprezinta numai o categorie strict
juridica,ci una politico-juridica relevand ca legea fundamentala este rezultatul realitayilor
economice, politice, sociale si juridice. ,,Ea marcheaza (defineste, contureaza) o etapa

7 Victor Duculescu, Georgeta Duculescu, Revizuirea Constitusiei, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2002, p. 12.

8 Jon Deleanu, Drept constitusional si instituyii politice, Editura Europa Nova, Bucuresti, 1996, vol. I, p. 260.

° Elena Simina Tandsescu, in Constitusia Romaniei. Comentarii pe articole, coordonatori 1. Muraru, E.S.
Tanasescu, Editura All Bach, Bucuresti, 2008, pp. 1467-1469.
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istorica din viaga unei fari, ea consfinfeste victoriile si da expresie si stabilitate politico-
juridica realitarilor si perspectivelor etapei istorice in care a fost adoptata’'°.

Pentru a asigura stabilitatea constitutiei au fost utilizate variate modalitati tehnice de
garantare a unui anumit grad de rigiditate a legi fundamentale, dintre care enumerdm: a)
stabilirea unor conditii speciale de exercitare a initiativei de revizuire a constitutiei, cum ar fi
limitarea subiectelor care pot avea o asemenea initiativa, controlul de constitutionalitate din
oficiu asupra initiativei de revizuire a constitutiei; b) interdictia revizuirii constitutiei de catre
adundrile legislative obisnuite sau altfel spus recunoasterea competentei revizuirii constitutiei
numai in favoarea unei adunari constituante c) instituirea unei proceduri speciale de dezbatere
si adoptare a initiativei de revizuire; d) necesitatea solutionarii revizuirii prin referendum; e)
fixarea unor limite materiale pentru revizuire, in special prin stabilirea unor reglementari
constitutionale care nu pot fi supuse revizuirii'!.

Pe de altd parte o constitutie, nu este si nu poate fi eternd sau imuabild. inca de la
aparitia fenomenului constitutional, legile fundamentale au fost concepute ca fiind supuse
schimbarilor impuse inevitabil de trecerea timpului si dinamica realitatilor statale, politice,
economice si sociale. Aceastd idee a fost consacratd de Constitutia franceza din 1791 potrivit
careia ,,un popor are intotdeauna dreptul de a revedea, de a reforma si de a modifica
constitutia sa, iar In perioada contemporana atat ,,pactul international cu privire la drepturile
economice, sociale si culturale”, cat si cel privitor la drepturile civile si politice adoptate de
O.N.U. in 1966 prevad in art.1: “Toate popoarele au dreptul de a dispune de ele insele. in
virtutea acestui drept ele 1si determina liber statul juridic”.

Reputatul profesor Constantin G. Rarincescu afirma in acest sens: ”O constitutie desi
este menita sa reglementeze in viitor pentru un timp mai mult sau mai putin indelungat, viata
politica a unei natiuni ea nu este destinata a fi imobila, sau vesnica perpetud, caci, pe de o
parte o constitutie in mersul timpului isi poate ardta imperfectiunile, si nici o operd omeneasca
nu este perfectda, imperfectiuni a caror modificare se impune, pe de alta parte o constitutie
trebuie sa fie in curent cu necesitatile sociale si cu conceptiunile noi politice, care se pot
schimba mai frecvent in cadrul unui stat sau a unei societati”'?>. Subliniind aceeasi idee,
profesorul Tudor Draganu preciza: ,,Constitutia nu poate fi conceputd cu un monument peren
destinat sa reziste vicisitudinilor secolelor si nici macar ale deceniilor.

Ca toate celelalte reglementari juridice, constitutia reflecta conditiile economice, sociale
si politie existente intr-o societate la un moment dat al istoriei i urmareste sa creeze
structurile si formele organizatorice cele mai adecvate dezvoltarii ei ulterioare. Societatea
umana este intr-o continua schimbare. Ceea ce este valabil astazi, maine poate deveni perimat.
Pe de altd parte, una dintre caracteristicile reglementarilor juridice constd in faptul ca ele
prefigureaza anumite fagasuri menite sa canalizeze dezvoltarea societatii intr-o directie sau
alta. Atat aceste directii cat si modalitati de infaptuire a scopurilor urmarite se pot dovedi, insa
confruntate cu realitdtile necorespunzatoare. Tocmai din acest motiv, constitutiile ca si alte
reglementdri juridice, nu pot rimane imuabile, ci trebuie s se adapteze dinamicii sociale”’?.

10 Toan Muraru, Simina Elena Tanasescu, Drept constitusional si instituii politice, editia a XI-a, Editura All,
Bucuresti, 2003, p. 80.

" Pentru dezvoltdri a se vedea: Ioan Muraru, Simina Tandsescu, op. Cit., p. 52-55, Tudor Driganu, Drept
constituzional si instituyii politice. Tratat elementar, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 1998, Vol I, pp. 45-47, Marius
Andreescu, Florina Mitrofan, Drept constitusional. Teoria generald, Editura Universitatii din Pitesti, 2006, pp. 43-
44, Victor Duculescu, Georgeta Duculescu, 0p.Cit., p. 28-47, Ion Deleanu, op.cit., p. 275-278.

12 Constantin G. Rarincescu, Curs de drept constitusional, Bucuresti, 1940, p. 203.

13 Tudor Draganu, Tratat de Drept Constituzional , Editura Lumina Lex, Bucuresti, 1997, Vol L, pp. 45-47.
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in lumina acestor considerente apreciem ca relatia dintre stabilitate §i revizuire
constitutionala ~ trebuie interpretata i  solutionata dupa cerintele principiului
proportionalititii.'* Legea fundamentald este viabild atita timp cit este adecvati realitiilor
statului si unei anumite societati la un anumit moment istoric determinat. Mai mult — afirma
profesorul loan Muraru — ,,0 constitutie este viabila si eficienta daca realizeaza echilibrul intre
cetdteni (societate) si autoritagile publice (stat) pe de o parte, apoi intre autoritatile publice si
desigur chiar intre cetateni. Important este de asemenea, ca reglementarile constitutionale sa
realizeze ca autoritdtile publice sa fie in serviciul cetatenilor, asigurdndu-se protectia
individului contra atacurilor arbitrare ale statului impotriva libertatilor sale”'s. in situatiile in
care un asemenea raport de proportionalitate nu mai exista fie datorita imperfectiunilor
constitutiei sau datoritd inadecvarii reglementarilor constitutionale la noile realitati statale si
sociale, apare necesitatea juridica si politica a revizuirii constitutionale.

Cu toate acestea, in relatia dintre stabilitate si revizuire constitutionala, spre deosebire
de relatia generald stabilitate — inovatie in drept cei doi termeni nu au aceeasi valoare logicad
si juridica. Este vorba de un raport de contrarietate (si nu de contradictie) in care stabilitatea
constitutiei este termenul dominant. Aceasta situatie este justificatd de faptul ca stabilitatea
este o cerintd esentiala a garantarii principiului suprematiei constitutiei, cu toate consecintele
sale. Numai prin primatul stabilitatii fata de initiativele de revizuire, o constitutie isi poate
exercita functiile sale si rolul de a asigura stabilitatea, echilibrul si dinamica componentelor
sistemului social, afirmarea tot mai puternica a principiilor statului de drept.

Suprematia constitutiei conferitd si de stabilitatea acesteia reprezinta o garantie
impotriva arbitrariului §i puterii discretionare, a autoritatilor statului, prin regulile
constitutionale prestabilite si predictibile, care reglementeaza organizarea, functionarea si
atributiile organelor statale. De aceea, mai Tnainte, de a se pune problema revizuirii
constituyiei, important este ca autoritgrile statului sa realizeze interpretarea si aplicarea
corecta a dispozigiilor normative constituzionale Tn litera si spiritul lor. Opera de interpretare
a textelor constitutionale realizata de instantele constitutionale dar si de celelalte autoritati ale
statului cu respectarea competentelor conferite de lege este de natura sa releve sensurile si
semnificatiile principiilor si reglementarilor constituiei si in acest fel sa contribuie la procesul
de adecvare a acestor norme la realitatea sociald, politica si statald a carei dinamica nu trebuie
neglijatd. Justificarea interpretdrii se regaseste in necesitatea aplicarii unei text constitutional
general la o situatie de fapt de fapt concreta'®.

Garantarea suprematiei Constitutiei si a stabilitatii Legii Fundamentale sunt premisele
pentru ceea ce noi numim ,,comportament constitutional loial”.

IV. Continutul conceptului de ,,loialitate constitutionald”

in opinia noastrd, preocuparea clasei politice si a autorititilor statului in perioada
actuald, in raport de continutul actual al Constitutiei, ar trebui orientat in directia interpretarii
si aplicarii corecte a acesteia a respectarii finalitatii democratice a institutiilor constitutionale.
Pentru consolidarea statului de drept in Romania, chiar si in actuala forma normativa a

!4 Pentru dezvoltdri a se vedea Marius Andreescu, Principiul proporfionalitdii n dreptul constitugional, Editura
CH Beck, Bucuresti, 2007.

15 Joan Muraru, Protecfia constituzionald a libertarilor de opinie, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 1999, p. 17.

16 Cf Toan Muraru, Mihai Constantinescu, Simina Tanisescu, Marian Enache, Gheorghe lancu, Interpretarea
constituiei, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2002, p. 14.
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Constitutiei este necesar ca formatiunile politice, cu deosebire cele care detin puterea, toate
autorititile statului sd actioneze sau sd-si exercite atribuyiile Tn limitele unui comportament
constitugional loial ce implicd respectarea sensului si semnificatiilor democratice ale
Constitutiei, a traditiilor si valorilor crestin ortodoxe ale poporului Romén, a drepturilor si
demnitatii persoanei.

Obligatia autoritatilor, respectiv a parlamentului si executivului de a avea un
comportament constitutional loial a fost pentru prima data stipulata in jurisprudenta
Consiliului Constitutional Francez, care este instanta constitutionald a Frantei .

Aceasta obligatie este regasitd in atributiile pe care le au autoritatile statului de a
interpreta si aplica normele constitutionale. Ea nu se reduce numai la simpla cerintd de
legalitate a actelor si dispozitiilor guvernantilor, adica la respectarea formala a legii.

Activitatea normativd de elaborare a legii trebuie sa fie continuatd cu activitatea de
aplicare a normelor. in vederea aplicarii, prima operatiune logica de efectuat este interpretarea
acestora.

Atat Constitutia cat si legea se prezintd ca un ansamblu de norme juridice, insd aceste
norme sunt exprimate sub forma unui text normativ. Ceea ce constituie obiect al interpretarii
nu sunt normele juridice, ci textul legii sau al Constitutiei. Un text de lege poate sa cuprinda
mai multe norme juridice. Dintr-un text constitutional poate fi dedusa o norma constitutionald
pe cale de interpretare. Textul Constitutiei este redactat in termeni generali ceea ce
influenteaza gradul de determinare a normelor constitutionale. Prin interpretare normele
constitutionale sunt identificate si determinate.

Mai trebuie subliniat faptul cd o Constitutie poate cuprinde anumite principii care nu sunt
clar exprimate expresis verbis, dar ele pot fi deduse prin interpretarea sistematica a altor norme.

in sensul celor ardtate mai sus, in literatura de specialitate s-a precizat: ,,Gradul de
determinare a normelor constitutionale prin textul legii fundamentale poate justifica
necesitatea interpretarii. Normele din Constitutic se preteaza foarte bine unei evolutii a
cursului lor, pentru ca textul este prin excelentd imprecis, formulat in termeni generali.
Superioritatea formala a Constitutiei, rigiditatea sa, impiedica revizuirea ei la intervale foarte
scurte si atunci interpretarea ramane singura cale de adoptare a continutului normativ, de
reguld mai vechi, la realitatea sociald aflatd in permanenta schimbare. Sensul normelor
constitutionale fiind prin insdsi natura lor, acela de maxima generalitate, determinarea sa
exacti depinde de vointa interpretului”'’.

Justificarea stiintifica a interpretarii rezultd din necesitatea de a asigura efectivitate
normelor cuprinse atdt in Constitutie cat si in legi, prin intermediul unor institutii care
desfasoara in principal activitatea de interpretare a normelor edictate de autor. Aceste institutii
sunt in primul rand instantele judecatoresti si cele constitutionale.

Verificarea conformitatii unui act normativ cu normele constitutionale, institutie care
reprezinta controlul de constitutionalitate al legilor, nu inseamna o comparatie formala sau o
juxtapunere mecanica a celor doua categorii de norme, ci o opera complexa bazata pe
tehnicile si procedeele de interpretare atat a legii cat si a Constitutiei.

Prin urmare, necesitatea interpretarii Constitutiei este o conditie a aplicarii acesteia si a
asigurarii suprematiei acesteia. Controlul de constitutionalitate al legilor este in esentd o
activitate de interpretare atat a Constitutiei, cat si al legii.

7 Muraru 1., Constantinescu M., Tanasescu E.S., Enache M., Iancu Gh., Interpretarea Constitusiei. Doctring i
practica, Ed. Lumina Lex, Bucuresti, 2002, p. 67.
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Jurisprudenta constitutionald prin opera de interpretare si aplicare a normelor Constitutiei
poate contribui la relevarea sensurilor si semnificatiilor continutului normelor Constitutiei,
unele dintre aceste fiind explicit cuprinse in continutul normei interpretate iar altele numai
implicit. Contributia jurisprudentei constitutionale la edificarea continutului normelor Legii
Fundamentale, o consideram noi a fi o opera de constructie juridicd a continutului normei
interpretate constand in noile valente relevate ale formei explicite si mai ales implicite a
normelor. Desigur opera de constructie a continutului normelor constitutionale nu reprezinta o
addogare la norma juridicd a unor elemente care depésesc intentia legiuitorului constituant sau
sunt contrare vointei acestuia. Curtea Constitutionala, avand in vedere caracteristicile sistemului
nostru juridic nu poate crea norme juridice, nu poate sd se substituie legiuitorului. Instanta
noastra constitutionala este, asa cum se afirma in mod constant in literatura de specialitate un
Llegiuitor negativ”’ pentru ca nu are competenta de a crea norme de drept ci numai de a constata
neconstitutionalitatea normei juridice analizate. Curtea Constitutionald, la fel cd oricare alta
instantd nu creeazd dreptul ci ,,spune dreptul”, exprima prin deciziile pronuntate continutul
explicit sau implicit al normei constitutionale interpretate si aplicate.

in opinia noastrd Curtea Constitutionald nu poate fi caracterizati numai prin sintagma
Llegiuitor negativ”, ci are un rol pozitiv important prin opera jurisprudentiala la constructia
continutului normativ al Constitutiei si in mod deosebit constructia continutului unor principii
generale ale dreptului formulate explicit sau implicit de normele Legii Fundamentale.

Relatiile dintre autoritatile statului au un caracter complex, dar care trebuie sa asigure si
buna functionare a acestora cu respectarea principiului legalitatii si a suprematiei Constitutiei.
Pentru realizarea acestui deziderat este foarte important sa se mentina echilibrul statal in toate
formele si variantele acestuia inclusiv ca echilibru social.

Separatia si echilibrul puterilor nu mai priveste doar puterile clasice (legislativa,
executiva si judecatoreasca). Acestor puteri li se adauga altele care dau noi dimensiuni acestui
principiu clasic. Relatiile dintre participantii la viata statald si sociald pot genera si conflicte
care trebuie sa fie solutionate pentru a se mentine echilibrul puterilor. Unele constitutii se
refera la litigii de drept public (Constituia Germaniei — art. 93), la conflicte de competentd
intre stat si comunitatile autonome, sau conflicte de atributii intre puterile statului, intre stat si
regiuni §i intre regiuni (Constitutia Italiei — art. 134). Constitutia Romaniei vorbeste de
conflicte juridice de natura constitutionald dintre autoritatile publice (art. 146 lit. ¢) si
reglementeaza functia de mediere intre puterile statului pe care o exercita Presedintele.

Curtea Constitutionala este un important garant al separatiei si echilibrului puterilor
statului, deoarece solutioneaza conflictele juridice de naturd constitutionala dintre autoritatile
publice si prin atributiile pe care le are In materia controlului de constitutionalitate prealabil
legilor si verificarea constitutionalitatii regulamentelor camerelor intervine in asigurarea
echilibrului dintre majoritatea §i minoritatea parlamentara, asigurdndu-se in mod efectiv
dreptul opozitiei de a se exprima.

Curtea Constitutionalda este un garant al respectarii drepturilor si libertatilor
fundamentale. Acest rol fundamental al instantei constitutionale in statul de drept este realizat
prin interpretarea jurisprudentiald a Constitutiei si a legilor in principiu, trei sunt garantiile
esentiale de ordin constitutional privind drepturile si libertatilor cetatenesti instituite prin
Constitutie: a) suprematia Constitutiei; b) caracterul rigid al Constitutieic) accesul cetatenilor
la controlul constitutionalitatii legii si la controlul legalitatii actelor subordonate legii.

in Romania, procedura exceptiei de neconstitutionalitate asigurd accesul indirect al
cetatenilor la justitia constitutionala.

Obligatia constitutionala pe care o au guvernantii de a avea un comportament
constitutional loial fata de continutul normative dar si scopul Constitutiei este si 0 expresie a
cerintei de legitimitate pe care trebuie sd o indeplineascd actele normative, precum si masurile
si dispozitiile guvernamentale adoptate. Pentru a fi expresia unui comportament constitutional
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loial, actele juridice si politice ale Parlamentului si ale executivului trebuie sa fie nu numai
legale, adicd sd corespunda formal Constitutiei, dar si legitime. Legitimitatea unui act juridic,
individual sau normative releva cerinta potrivit careia, actul in cauza trebuie sa corespunda nu
numai literei legii (Constitutiei, dar si spiritului ei).

Legalitatea actelor juridice ale autoritatilor publice implica urmatoarele cerinte: actul
juridic sa fie emis cu respectarea competentei prevazuta de lege; actul juridic sa fie emis in
conformitate cu procedura prevazuta de lege; actul juridic sa respecte normele de drept
superioare ca forta juridica.

Legitimitatea este o categorie complexa cu multiple semnificatii si care formeaza
obiectul de cercetare pentru teoria generala a dreptului, filozofia dreptului, sociologie si alte
discipline. Semnificatiile acestui concept sunt multiple. Amintim cateva: legitimitatea puterii;
legitimitatea regimului politic; legitimitatea unei guvernari; legitimitatea sistemului politic etc.

Conceptul de legitimitate poate fi aplicat si in cazul actelor juridice emise de autoritatile
publice fiind legat de ,,marja de apreciere” recunoscutd acestora in exercitarea atributiilor.

Aplicarea si respectarea principiului legalitatii in activitatea autoritatilor statului este o
problema complexa, deoarece exercitarea functiilor statale presupune si puterea discretionara
cu care organele statului sunt investite sau altfel spus dreptul de apreciere al autoritatilor
privind momentul adoptarii si continutul masurilor dispuse. Ceea ce este important de
subliniat este faptul ca puterea discretionara nu poate fi opusa principiului legalitatii, ca
dimensiune a statului de drept.

in opinia noastrd, legalitatea reprezintd un aspect particular al legitimitatii actelor
juridice ale autoritdtilor publice. Astfel, un act juridic legitim este un act juridic legal, emis in
sfera marjei de apreciere recunoscuta autoritatilor publice, care nu genereaza discriminari,
privilegii sau restrangeri nejustificate ale drepturilor subiective si este adecvat situatiei de fapt
care il determina si scopului legii. Legitimitatea face distinctia dintre puterea discretionara
recunoscuta autoritatilor statului, iar pe de alta parte, excesul de putere.

Nu toate actele juridice care indeplinesc conditiile de legalitate sunt si legitime. Un act
juridic care respecta conditiile formale de legalitate, dar care genereaza discrimindri sau
privilegii sau restrange nejustificat exercitarea unor drepturi subiective sau nu este adecvat
situatiei de fapt ori scopului urmarit de lege, este un act juridic nelegitim. Legitimitatea, ca
trasdturd a actelor juridice ale autoritdtilor administratiei publice trebuie inteleasad si aplicatd
in raport cu principiul suprematiei Constitutiei.

in stadiul actual al sistemului juridic roméanesc cerinta de legitimitate a legilor nu poate
fi verificata prin controlul de constitutionalitate al Curtii Constitutionale. Este trist sa
constatdm cd in prezent, 1n exercitarea atributiilor de guvernare puterea statala, se preocupa si
de multe ori nici atat de cerintele de legalitate, corespondenta formala a unui act juridic
adoptat cu normele constitutionale si foarte putin sau de loc de indeplinirea cerintei de
legitimitate. Consecinta unui asemenea comportament in exercitarea atributiilor de guvernare,
care Incalca obligatia de loialitate fata de Constitutie, dar in primul rand fata de poporul
roman este excesul si abuzul de putere cu consecinte grave asupra respectarii, apararii si
promovdrii traditiilor si valorilor de credintd ortodoxe ale poporului roman, afirmarii
interesului public si nu personal, exercitarii unor drepturi si libertati fundamentale importante.

Obligatia de interpretare si aplicare corecta a Constitutiei si a legii revine si
guvernantilor, respectiv Presedinte, Parlament si Guvern, in raport cu atributiile pe care le au.
Activitatea de interpretare a normelor constitutionale si in general a normelor egale realizata
de guvernanti trebuie sa corespunda unor imperative minimale formale:

e obligatia de a respecta suprematia Constitutiei;

e obligatia de a respecta in activitatea de guvernare principiul stabilitatii si
securitatii raporturilor juridice;

e claritatea si predictibilitatea actelor normative adoptate;
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e limitarea practicii delegarii legislative in activitatea de guvernare, in special sub
forma ordonantelor de urgenta;
e obligatia de a garanta demnitatea omului, drepturile si libertatile fundamentale;
restrangerea exercitiului unor drepturi si libertati trebuie sa aiba un caracter
exceptional, fard a se afecta substanta dreptului si cu respectarea riguroasa a
principiului proportionalitatii;
interdictia de a nu adduga prin interpretare la textul normativ interpretat;
obligatia de a respecta sensul si finalitatea normei constitutionale;
obligatia de a da eficienta normei legale interpretate;
obligatia de a respecta strict competenta si procedurile constitutionale si cele
stabilite prin lege in exercitarea atributiilor;
e cvitarea pe cat posibil a conflictelor de natura constitutionala si a celor politice
intre autoritatile statului.

Acestea sunt, in opinia noastrd cerinte formale care se inscriu in notiunea de

comportament constitutional loial.

V. Unele aspecte ale continutului conceptului de loialitate constitutionala
in jurisprudenta Curtii Constitutionale a Romaniei

Comportamentul constitutional loial al autoritatilor publice este in esenta o cerinta a
statului de drept pe care Curtea Constitutionald a exprimat-o in jurisprudenta sa. Chiar daca
instanta constitutionald nu foloseste in mod explicit conceptul de ,,comportament
constitutional loial”, unele aspecte jurisprudentiale fac parte din continutul acestui concept.

Exemplificam cu unele aspecte de jurisprudenta :

Jurisprudenta Curtii Constitutionale exprima cerintele principale ale statului de drept..
Este semnificativdi in acest sens Decizia nr. 17 din 21 ianuarie 2015'®, prin care Curtea
Constitutionala conferd o explicatie pertinenta caracterului de stat de drept, consacrat de art. 1
alin. (3) teza I din Constitutie: ,,Exigentele statului de drept privesc scopurile majore ale
activitatii sale, prefigurate in ceea ce indeobste este numit ca fiind domnia legii, sintagma ce
Yimplici subordonarea statului fati de drept, asigurarea acelor mijloace care si permiti
dreptului sa cenzureze optiunile politice §i, in acest cadru, sa pondereze eventualele tendinte
abuzive, discretionare, ale structurilor etatice. Statul de drept asigura suprematia Constitutiei,
corelarea legilor si a tuturor actelor normative cu acesta, existenta regimului de separatie a
puterilor publice care trebuie sa actioneze in limitele legii, si anume in limitele unei legi ce
exprima vointa generala. Statul de drept consacra o serie de garantii, inclusiv jurisdictionale,
care sa asigure respectarea drepturilor si libertatilor cetatenilor prin autolimitarea statului,
respectiv incadrarea autoritatilor publice in coordonatele dreptului”.

Principiul stabilitatii i securitatii raporturilor juridice nu este consacrat in mod expres
de Constitutia Romaniei, dar, la fel ca si alte principii constitutionale, este implicat de
dispozitiile normative constitutionale, respectiv art. 1 alin. (3), care consacra caracterul de stat
de drept. In acest fel, instanta noastrd constitutionald accepta deducerea, pe cale de
interpretare, a unor principii de drept implicate de normele exprese ale Legii fundamentale. in

18 Publicatd in M. Of. nr. 79 din 30 ianuarie 2015.
19 Publicatd in M. Of. nr. 334 din 19 iulie 2000.
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acest sens, prin Decizia nr. 404 din 10 aprilie 2008, 2° Curtea Constitutionald a statuat ca:
,,Principiul stabilitatii si securitatii raporturilor juridice, desi nu este in mod expres consacrat
de Constitutia Romaniei, acest principiu se deduce att din prevederile art. 1 alin. (3), potrivit
carora Romania este stat de drept, democratic si social, cat si din preambulul Conventiei
pentru apararea drepturilor omului si a libertatilor fundamentale, astfel cum a fost interpretat
de Curtea Europeand a Drepturilor Omului in jurisprudenta sa™?!. Mai mult, instan{a noastra
constitutionala a considerat ca principiul securitatii raporturilor juridice civile constituie o
dimensiune fundamentald a statului de drept®.

Curtea Constitutionala se pronunta in mod constant pentru claritatea si predictibilitatea
legii, acestea fiind cerinte ale statului de drept. Astfel, ,.existenta unor solutii legislative
contradictorii si anularea unor dispozitii legale prin intermediul altor prevederi cuprinse in
acelagi act normativ conduc la incélcarea principiului securitdtii raporturilor juridice, ca
urmare a lipsei de claritate si predictibilitate a normei, principii ce constituie o dimensiune
fundamentald a statului de drept, astfel cum acesta este consacrat in mod expres prin
dispozitiile art. 1 alin. (3) din Legea fundamentala”?.

Referitor la statul de drept, Curtea Constitutionald a aratat ca dreptatea si democratia
sociala sunt valori supreme. In acest context, autorititile militarizate, in spetd Jandarmeria
Romana, exercitd, 1n conditiile legii, atributii specifice cu privire la apararea ordinii si linigtii
publice, a drepturilor si libertatilor fundamentale ale cetatenilor, a proprietatii publice si
private, la prevenirea si descoperirea infractiunilor si a altor incalcari ale legilor in vigoare,
precum si la protectia institutiilor fundamentale ale statului si combaterea actelor de terorism.
In consecint, a statuat instanta constitutionala: ,,Prin posibilitatea unor autoritati militarizate
de a constata contraventiile savarsite de civili, nu este afectat in niciun fel art. 1 alin. (3) din
Constitutie, referitor la statul roman, ca stat de drept, democratic si social”?*.

Demnitatea omului, alaturi de libertatile si drepturile cetatenilor, libera dezvoltare a
personalitatii umane, dreptatea si pluralismul politic, reprezinta valori supreme ale statului de
drept (art. 1 alin. (3)). In lumina acestor reglementiri constitutionale s-a statuat in
jurisprudenta Curtii Constitutionale ca statului ii este interzis sa adopte solutii legislative care
pot fi interpretate ca fiind lipsite de respect fatd de convingerile religioase sau filosofice ale
parintilor, motiv pentru care organizarea activitatii scolare trebuie sa realizeze un just
echilibru intre procesul de educare si de predare a religiei, iar pe de alta parte cu respectarea
drepturilor parintilor, de a asigura educatia in conformitate cu propriile convingeri religioase.
Activitatile si comportamentele specifice unei anumite atitudini de credintd ori convingeri
filosofice, religioase sau non-religioase, nu trebuie s fie supuse unor sanctiuni pe care statul
le prevede pentru un asemenea comportament, indiferent de motivatiile de credinta ale
persoanei in cauza. ,,Ca parte a sistemului constitutional de valori, libertatii de constiinta
religioase 1i este atribuit imperativul tolerantei, in special cu demnitatea umand, garantatd de
art. 1 alin (3) din Legea fundamentald, ce domina ca valoare suprema intregul sistem de

valori”. %

20 Publicatd in M. Of. nr. 347 din 6 mai 2008.

21 A se vedea in acelasi sens si Decizia nr. 685 din 25 noiembrie 2014, publicatd in M. Of. nr. 68

din 27 ianuarie 2015.

22 A se vedea Decizia nr. 570 din 29 mai 2012, publicata in M.Of. nr.404 din 18 iunie 2012; Decizia nr. 615
din 12 iunie 2012, publicatd in M. Of. nr. 454 din 6 iulie 2012.

23 Decizia nr. 26 din 18 ianuarie 2012, publicatd in M. Of. nr. 116 din 15 februarie 2012.

24 Decizia nr. 1330 din 4 decembrie 2008, publicata in M. Of. nr. 873 din 23 decembrie 2008.

% Decizia nr. 669 din 12 noiembrie 2014, publicatd in M. Of. nr. 59 din 23 ianuarie 2015.
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Este interesant de subliniat si faptul ca instanta noastra constitutionald considera
demnitatea umana ca fiind valoarea suprema a intregului sistem de valori consacrate consti-
tutional, valoarea care se regaseste in continutul tuturor drepturilor si libertatilor fundamentale
ale omului. Totodata, este un aspect important ce impune tutore autoritatilor statului ca in
intreaga lor activitate sa aiba in vedere in primul rand respectarea demnitatii omului.

De remarcat ca in jurisprudenta sa, Curtea Constitutionald identifica si componentele de
continut ale demnitatii umane, ca valoare morala, dar in acelasi timp constitutionald, specifica
statului de drept: ,,Demnitatea umana, sub aspect constitutional, presupune doua dimensiuni
inerente, respectiv relatiile dintre oameni, ceea ce vizeaza dreptul si obligatia oamenilor de a
le fi respectate si, in mod corelativ, de a respecta drepturile si libertatile fundamentale ale
semenilor lor, precum si relatia omului cu mediul inconjuritor, inclusiv cu lumea animala”?,

VI. Concluzii

Fata de politicianismul excesiv si acte ce reprezintd un vadit exces de putere al
executivului contrare spiritului si chiar literei Constitutiei, cu consecinta incalcarii unor
drepturi si libertati fundamentale, manifestate pe parcursul ultimelor trei decenii de
democratie originara in Romania, apreciem ca demersul stiin{ific §i nu numai in materia
revizuirii Legii fundamentale trebuie orientat spre a gasii solutii de garantare a valorilor
statului de drept, ale dreptei credinte ortodoxe, de limitare a incalcarii dispozitiilor
constitutionale, in esentd pentru a garanta comportamentul constitutional loial al autoritatilor
statului. Propunem cateva solutii legislative:

1. Dispozitiile art. 114, alin.1 din actuala redactare prevad: ,,Guvernul isi poate angaja
raspunderea in fata Camerei Deputatilor si a Senatului in sedinta comuna asupra unui program
a unei declaratii de politica generala sau a unui proiect de lege.”

Angajarea raspunderii Guvernului are un caracter politic si este un mijloc procedural
prin care se evitd fenomenul de ,,disociere a majoritdzilor” 27 in situatia in care in Parlament
nu s-a putut intruni majoritatea necesard pentru a se adopta o anumitd masurd initiata de
Guvern. Pentru a determina forul legislativ sd adopte masura guvernul, prin procedura
asumarii raspunderii conditioneaza continuarea activitatii sale solicitand un vot de incredere.
Acest procedeu constitutional garanteaza ca majoritatea ceruta pentru demiterea guvernului,
in cazul depunerii unei motiuni de cenzura si coincida cu aceea pentru respingerea legii,
programului sau declaratiei politice de care guvernul isi leaga existenta sa.

Adaptarea legilor ca urmare a angajarii raspunderii politice a Guvernului are ca
importanta consecinta absenta oricaror discutii sau deliberari parlamentare asupra proiectului
de lege. In cazul in care Guvernul este sprijinit de o majoritate confortabild in Parlament, prin
aceasta procedura poate obtine adoptarea legilor prin ,,ocolirea Parlamentului”, ceea ce poate
avea consecinte negative privind respectarea principiului separatiei puterilor in stat dar si in
privinta rolului Parlamentului aga cum este definit de art.61 din Constitutie.

In consecintd, recurgerea la aceastd procedurd constitutionald de citre Guvern pentru
adoptarea unei legi, trebuie sa aiba un caracter exceptional, justificat de o situatie politica si
un imperativ social bine conturate.

26 Decizia nr.1 din 11 ianuarie 2012, publicatd in M. Of. nr. 53 din 23 ianuarie 2012. A se vedea si Decizia nr. 80
din 16 februarie 2014, publicata in M. Of. nr. 246 din 7 februarie 2014.
27 Gheorghe Iancu, Drept constitusional si instituyii publice, Editura All Beck, Bucuresti, 2010, p. 482.
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Acest aspect deosebit de important pentru respectarea principiilor democratice ale
statului de drept de catre Guvern a fost bine evidentiat de Curtea Constitutionald a Romaniei:
,,La aceastd modalitate simplificata de legiferare trebuie sa se ajunga in extremus, atunci cand
adoptarea proiectului de lege in procedura obignuitd sau in procedura de urgentd nu mai este
posibila ori atunci cand structura politica a Parlamentului nu permite adoptarea proiectului de
lege in procedura curenti sau de urgentd”?,

Practica politica a Guvernului din ultimii ani este contrara acestor reguli si principii.
Executivul a recurs in mod frecvent la asumarea raspunderii nu numai pentru o singura lege
,ci si pentru pachete de legi fara o justificare in sensul celor aratate de Curtea Constitutionala .

Politicianismul guvernului clar exprimat prin frecventa mare a recurgerii la aceastd
procedura constitutionala aduce atingere grava principiului pluralismului politic care este o
valoare importantd a sistemului de drept consacrat de dispozitiile art.1, alin. (3) din
Constitutie dar si principiului dreptului parlamentar care arata ca ,,opozitia se exprima si
majoritatea decide™. ,,A nega dreptul opozitiei de a se exprima este sinonim cu negarea
pluralismului politic care, potrivit art.1, alin.(3) din Constitutie constituie o valoare suprema si
este garantat principiul ,,majoritatea decide, opozitia se exprimad” presupune ca in toatd
organizarea si functionarea Camerelor Parlamentului sa se asigure, pe de o parte ca
majoritatea sa nu fie obstructionata indeosebi in desfasurarea procedurii parlamentare, iar, pe
de alti parte ca majoritatea si decidi numai dupi ce opozitia s-a exprimat™3’.

Cenzura Curtii Constitutionale nu s-a dovedit suficienta si eficienta pentru a determina
Guvernul sa respecte aceste valori ale statului de drept.

in contextul acestor argumente propunem ca in legea organici de organizare si
functionare a Guvernului, dar si in Regulamentele Parlamentului sd se limiteze dreptul
Guvernului de a recurge la angajarea raspunderii sale pentru un singur proiect de lege intr-o
sesiune parlamentard. Totodatd este util sd se prevadd in mod expres in aceleasi acte
normative ca aceasta procedura nu se aplica legilor organice.

in opinia noastra aceste dispozitii pot fi inscrise in acte normative subsecvente Consti-
tutiei, fara a fi necesara o revizuire a Legii Fundamentale, deoarece reglementarile in cauza nu
contravin dispozitiilor art. 114 din Constitutie, ci sunt o concretizare si explicitare a acestora.

2. Toate guvernele postdecembriste au recurs masiv la practica ordonantelor de urgenta,
fapt amplu criticat in literatura de specialitate. Conditiile si interdictiile introduse prin Legea
de revizuire din 2003 privind regimul constitutional al ordonantelor de urgentd, se dovedesc
in practica insuficiente pentru a limita aceastd practicd a executivului iar controlul Curtii
Constitutionale s-a dovedit de asemenea insuficient si chiar neeficient. Consecinta unei astfel
de practici este incélcarea rolului Parlamentului ca ,,unica autoritate legiuitoare a tarii” (art. 61
din Constitutie) si crearea unui dezechilibru Intre executiv si legislativ prin accentuarea puterii
discretionare a Guvernului care de multe ori s-a transformat in exces de putere.

Este imbucurator faptul ca instanta noastra constitutionala, recent schimband practica judi-
ciara in materie a statuat ca prin ordonante de urgenta nu se poate afecta regimul juridic al drep-
turilor si libertétilor fundamentale, mai precis nu poate fi restransd exercitarea acestor drepturi.

28 Decizia nr. 1557 din 18 noiembrie 2009, publicatd in M. Of. Nr. 40 din 19.01.2010.
2 JToan Muraru, Mihai Constantinescu, Drept parlamentar romanesc, Editura All Beck, Bucuresti, 2005, pp. 55-69.
3 Joan Muraru, Mihai Constantinescu, 0p.cit., p. 56.
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Pentru a limita excesul de putere al Guvernului prin ordonante de urgenta, propunem,
fara a fi necesara revizuirea Constitutiei, ca prin lege organica sa se defineasca situatiile de
urgentd si sa se enumere strict si limitativ aceste cazuri.

3. In conditiile actuale, caracterizate prin tendinta recurent] a executivului de a profita
de politicianismul evident si de a forta in mod nepermis si periculos limitele Constitutiei si ale
constitutionalismului democratic este necesar de a crea mecanisme de control ale activitatii
executivului in masurd sa garanteze in mod real suprematia Constitutiei si principiile statului
de drept.

In opinia noastrd este necesar ca rolul Curtii Constitutionale de garant al Legii
fundamentale sa fie amplificat prin noi atributii cu scopul de a limita excesul de putere al
autoritdtilor statului. Nu suntem de acord cu cele afirmate in literatura de specialitate cd o
posibila ameliorare a justitiei constitutionale s-ar putea realiza prin reducerea atributiilor
instantei de contencios constitutional®'.

Fara a fi necesara revizuirea Constitutiei, in atributiile Curtii Constitutionale poate fi
inclusa aceea de a se pronunta asupra constituionalitatii actelor administrative exceptate de
la controlul de legalitate al instantelor de contencios administrativ. Aceasta categorie de acte
administrative, la care se refera art.126 alin. 6 din Constitutie si dispozitiile Legii nr.
544/2004 a contenciosului-administrativ sunt deosebit de importante pentru intregul sistem
social si statal. Prin urmare este necesar un control de constitutionalitate deoarece in lipsa
acestuia puterea discretionard a autoritatii administrative emitente este nelimitatd cu
consecinta posibilitagii restrangerii excesive a exercitiului drepturilor si libertatilor
fundamentale sau a incalcarii unor valori constitutionale importante. Pentru aceleasi
argumente ar trebui ca instanfa noastra constitutionald sa poata controla sub aspectul
constitutionalitatii i decretele Presedintelui privind situatiile exceptionale.

Totodata in Legea organica de organizare si functionare a Curtii Constitutionale
propunem si se stipuleze competenta si obligatia instantei constitutionale de a se pronunsa
din oficiu asupra constitutionalitatii ordonantelor Guvernului, dar si a tuturor actelor
normative privind instituirea si regimul stdri exceptionale pe teritoriul tdrii mai inainte ca
acestea sd intre in vigoare.

Sunt necesare cateva explicatii succinte: Curtea Constitutionala, ca orice instanta de
judecata functioneaza dupa principiul potrivit cdruia nu se poate autosesiza pentru
indeplinirea atributiilor sale, ci este necesard o sesizare din partea unuia dintre subiectele de
drept la care se refera strict dispozitiile art. 146 din Constitutie. Cu toate acestea, prin exceptie
Curtea Constitutionala are competenta de a verifica din oficiu, constitutionalitatea proiectelor
de lege privind revizuirea Constitutia. in virtutea acestui precedent considerim ci este
posibild extinderea acestei competente a instantei noastre constitutionale si la ordonantele
Guvernului, a actelor juridice normative emise in considerarea unei stari exceptionale sau a
celor exceptate de la controlul judecatoresc.

31 Genoveva Vrabie, Natura juridicd a curtilor constitutionale si locul lor in sistemul autoritailor publice, in
“Revista de Drept Public”, nr.1/2010, p. 33.
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DESPRE CORUPTIE SI ANTICORUPTIE

Narcisa Cozea

Abstract. INSTITUTIONALIZED CORRUPTION. NORMS, CUSTOMS AND MYTHS.
At first glance, the reasons for the need to corrupt or give in to corruption include poverty,
the relatively low standard of living of individuals, lack of education and information, lack
and / or inefficiency of the investigative press, lack of fair competition, bureaucracy
accentuated, the inefficiency of the state institutions, whether they are charged or not with
attributions in combating the phenomenon of corruption, etc. In the current Romanian
legislation, especially in the Criminal Code, we find corruption defined and incriminated in
various forms: bribery, theft, robbery and piracy, fraud, embezzlement, money laundering,
blackmail, electoral fraud, trafficking and buying influence, conflict of interests, abuse of
office, tax evasion, etc. However, from the existence of the rule of law to the knowledge and
systematic and correct application of it, there is a difficult path, sprinkled with smaller or
larger mistakes often without an obvious or immediate solution.

Pentru a putea intelege mai bine fenomenul coruptiei este necesar sd incercam sa-l
definim, cautand sa vedem care sunt premisele/cauzele ce duc la nasterea sa, care sunt
diversele ipostaze sub care se manifesta, cine sunt subiectii acestui fenomen si, nu in ultimul
rand, ce efecte produce la nivel micro si macro societar.

in Legea nr. 365/2004 pentru ratificarea Conventiei Natiunilor Unite impotriva
coruptiei, adoptata la New York la 31 octombrie 2003 este prevazuta urmatoarea definitie:
“fapta de a promite, de a oferi sau de a da unui agent public strain ori unui functionar al unei
organizatii publice internationale, direct sau indirect, un folos necuvenit, pentru sine ori
pentru alta persoana sau entitate, cu scopul de a indeplini ori de a se abtine sa indeplineasca
un act in exercitiul functiilor sale oficiale, in vederea obtinerii sau pastrarii unei piete ori a
unui alt folos necuvenit in legaturi cu activititi de comert international””.

in sens larg, conform definitiei terminologice, coruptia este o abatere de la moralitate,
de la cinste, de la datorie. Ca expresie a relatiei dintre autoritati si cetateni, coruptia reprezinta

1 Legea nr. 365/2004 pentru ratificarea Convenyiei Nayiunilor Unite Tmpotriva corupyiei, adoptatd la New York la
31 octombrie 2003, publicata in “Monitorul Oficial al Romaniei”, partea I, nr. 903 din 5 octombrie 2004.
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folosirea discretionara a pozitiei sau a functiei, prin recurgerea la mijloace ilicite sau ilegale,
in scopul obtinerii unor interese personale sau de grup?.

Asadar, coruptia, in sensul modern al perceptiei ei, ar putea fi definita ca o ruptura de la
regulile moralitatii, transpusa in textul de lege, practicata de catre persoane ce detin o oarecare
calitate publicd. Pentru ca o faptd de coruptie sa constituie infractiune si, prin urmare sa fie
supusa sanctiunilor penale, trebuie sa iIntruneasca elementele prevazute de legea penala.
Coruptia este un abuz, activ sau pasiv, al persoanelor ce detin functii publice, in scopul
satisfacerii unor interese personale sau de grup, al obtinerii de avantaje private sau de alte
beneficii, fie ele financiare sau de altd natura. Ca act ce incalca cinstea si moralitatea, coruptia
este frecvent intdlnitd si Tnafara sferei administrative, in relatia dintre privati, in special 1n aria
economica. Coruptia “privatd” este un act antisocial ce afecteaza grav interesul colectiv prin
insusirea, deturnarea si folosirea resurselor ce ar trebui sa fie disponibile, accesibile
colectivitatii in interes personal.

Coruptia are deci o paletd destul de variata de moduri de operare/manifestare imorale,
ilicite, ilegale si antisociale, utilizate nu numai de indivizi cu functii publice ci si de catre
persoane ce activeaza in domeniul privat, de diverse grupuri sau organizatii publice sau
private, toate realizate in scopul obtinerii unor avantaje materiale, morale sau chiar personale
daca discutam despre statutul personal/profesional superior ce-1 aduce.

La o prima vedere, printre motivele ce determind nevoia de a corupe sau de a ceda
coruptiei putem enumera: saracia, nivelul de trai relativ scazut al indivizilor, lipsa de educatie
si informare, lipsa si/sau ineficienta presei de investigatie, lipsa si/sau ignorarea unor principii
si valori sociale si morale, lipsa competitiei loiale, lipsa/ineficienta/necorelarea cu realitatile
socio-econimice a masurilor coercitive ale legii, birocratia accentuata, ineficienta institutiilor
statului, fie ele Insarcinate sau nu cu atributii in combaterea fenomenului coruptiei, lipsa
statului de drept. In legislatia romand actuala, in special in Codul penal’, gisim coruptia
definitd si incriminati sub diverse forme: mita*, furtul®, talhiria si pirateria®, frauda’,

2 Https://Dexonline.Ro/

3 Legea nr. 286 privind Codul penal, 2009.

4 Conform Codului penal, art. 289 Luarea de mita reprezintd: (1) Fapta functionarului public care, direct ori
indirect, pentru sine sau pentru altul, pretinde ori primeste bani sau alte foloase care nu i se cuvin ori accepta
promisiunea unor astfel de foloase, in legatura cu indeplinirea, neindeplinirea, urgentarea ori intarzierea indeplinirii
unui act ce intrd in indatoririle sale de serviciu sau in legatura cu indeplinirea unui act contrar acestor indatoriri.

5 Conform Codului penal, art. 228 Furtul este: (1) Luarea unui bun mobil din posesia sau detentia altuia, fard
consimtamantul acestuia, in scopul de a si-1 insusi pe nedrept.

6 Conform Codului penal, art. 233 Talharia este: Furtul savarsit prin intrebuintarea de violente sau amenintari ori
prin punerea victimei in stare de inconstientd sau neputin{a de a se apara, precum si furtul urmat de intrebuintarea
unor astfel de mijloace pentru pastrarea bunului furat sau pentru inlaturarea urmelor infractiunii ori pentru ca
faptuitorul sa-si asigure scaparea. Conform Codului penal, art. 235 Pirateria (1) Furtul comis, prin violentd sau
amenintare, de cdtre o persoand care face parte din echipajul sau din pasagerii unei nave aflate in marea liberd, al
bunurilor ce se gasesc pe acel vas sau pe o alta nava.

7 Frauda are, la randul ei, forme diferite, unele generale (de exemplu, furtul prin pretextul fals) si unele specifice
anumitor categorii de victime sau abateri (de exemplu, frauda bancara, frauda de asigurare, fals). Elementele
necesare, probabil ale celei mai generale forme de fraudd criminala, furtul prin falsa pretentie, sunt amagirea
intentionatd a unei victime prin reprezentare falsa sau pretentie cu intentia de a convinge victima sa se desparta de
proprietatea sa. In Codul penal roman regisim la capitolul Infractiuni contra patrimoniului prin nesocotirea
increderii urmatoarele:

Art. 244 Inseldciunea:

24



Cercetari contemporane 1n stiinzele socio-umane

deturnarea de fonduri®, spilarea de bani®, santajul'’, frauda electorala'!, traficul si cumpararea
de influentd'?, conflictul de interese'?, abuzul in serviciu', evaziunea fiscald'® etc.
Alaturi de acestea, legea prevede si alte infractiuni asimilate infractiunilor de coruptie'®.

(1) Inducerea in eroare a unei persoane prin prezentarea ca adevarata a unei fapte mincinoase sau ca mincinoasa a
unei fapte adevarate, in scopul de a obtine pentru sine sau pentru altul un folos patrimonial injust si daca s-a
pricinuit o paguba...

(2) Ingeliciunea savarsita prin folosirea de nume sau calitati mincinoase ori de alte mijloace frauduloase...

Art. 246 Deturnarea licitatiilor publice:

Fapta de a indeparta, prin constrangere sau corupere, un participant de la o licitatie publica ori intelegerea intre
participanti pentru a denatura pretul de adjudecare.

8 Conform art. 307 Deturnarea de fonduri: (1) Schimbarea destinatiei fondurilor banesti ori a resurselor materiale
alocate unei autoritati publice sau institutii publice, fara respectarea prevederilor legale.

9 Tn Romania, spalarea banilor este o infractiune definita astfel de art. 29 din legea 656/2002:

a) schimbarea sau transferul de bunuri, cunoscand ca provin din savarsirea de infractiuni, in scopul ascunderii sau al
disimularii originii ilicite a acestor bunuri sau in scopul de a ajuta persoana care a savarsit infractiunea din care
provin bunurile sa se sustragad de la urmarire, judecata sau executarea pedepsei;

b) ascunderea sau disimularea adevaratei naturi a provenientei, a situdrii, a dispozitiei, a circulatiei sau a proprietatii
bunurilor ori a drepturilor asupra acestora, cunoscand ca bunurile provin din savarsirea de infractiuni;

c) dobandirea, detinerea sau folosirea de bunuri, cunoscand ca acestea provin din savarsirea de infractiuni.

Art. 269 din Codul penal defineste spalarea de bani ca fiind “operatiunea juridica de orice fel, efectuatd in scopul
impiedicarii identificarii originii ilicite, a situarii, a circulatiei, a titularului real al dreptului de proprietate ori a
existentei altor drepturi cu privire la un bun, de catre o persoana care, fie a cunoscut, fie a prevazut din imprejurarile
concrete, ca acesta provine din savarsirea unei fapte prevazute de legea penald, chiar fara a cunoaste natura
acesteia.”

10 Conform art. 207 Cod penal, santajul este: ” Constrngerea unei persoane si dea, sa facd, si nu facd sau sa
sufere ceva, in scopul de a dobandi in mod injust un folos nepatrimonial, pentru sine ori pentru altul.

11 La art. 386 Cod penal roman se incrimineaza coruperea alegatorilor, astfel: (1) Oferirea sau darea de bani, de
bunuri ori de alte foloase in scopul determinarii alegatorului sa voteze sau si nu voteze o anumita listd de candidati
ori un anumit candidat.

12 Art. 291 din Codul penal defineste traficul de influentd sau nepotismul/clientelismul cum este cunoscut in
limbajul mass-media, ca fiind: (1) Pretinderea, primirea ori acceptarea promisiunii de bani sau alte foloase, direct
sau indirect, pentru sine sau pentru altul, savarsita de cétre o persoana care are influenta sau lasa sa se creada ca are
influentd asupra unui functionar public si care promite cd il va determina pe acesta sa indeplineasca, sd nu
indeplineascd, sd urgenteze ori sa intdrzie indeplinirea unui act ce intrd in indatoririle sale de serviciu sau sa
indeplineasca un act contrar acestor indatoriri.

13 Art. 301 Cod penal defineste conflictul de interese ca fiind: Fapta functionarului public care, in exercitarea
atributiilor de serviciu, a indeplinit un act ori a participat la luarea unei decizii prin care s-a obtinut, direct sau
indirect, un folos patrimonial, pentru sine, pentru sotul sau, pentru o ruda ori pentru un afin pana la gradul II
inclusiv sau pentru o alta persoana cu care s-a aflat in raporturi comerciale ori de munca in ultimii 5 ani sau din
partea careia a beneficiat ori beneficiaza de foloase de orice natura.

14 Conform art. 297 Cod penal, abuzul in serviciu este: Fapta functionarului public care, in exercitarea atributiilor
de serviciu, nu indeplineste un act sau il indeplineste in mod defectuos si prin aceasta cauzeazd o paguba ori o
vatamare a drepturilor sau intereselor legitime ale unei persoane fizice sau ale unei persoane juridice.

15 Legea Nr. 241 Din 15 Tulie 2005 Pentru Prevenirea si Combaterea Evaziunii Fiscale. Frauda fiscala este tot atat
de veche ca si legislatia fiscala, iar procedeele prin care cei interesati cautd sa se sustraga partial sau total
obligatiilor fiscale stabilite au devenit extrem de ingenioase si active, evoluand de la procedee empirice la procedee
evoluate, mult mai elaborate, sofisticate si greu de identificat (Carmen Corduneanu, Sistemul fiscal in stiinsa
finanselor, Editura Codecs, Bucuresti, 1998, pag. 351). Evaziunea fiscald ilegald cuprinde actele comisive si
omisive savarsite de subiectele impozabile sau taxabile care reprezinta incalcari neavenite si sanctionabile ale
legislatiei fiscale cu consecinte financiare negative (D. D. Saguna, Drept financiar si fiscal, Editura Oscar Print,
Bucuresti, 1997, pag. 427). In alti definitie, prin evaziune fiscald ilicita se intelege totalitatea actiunilor
contribuabilului ce incalca o prescriptie legala cu scopul de a nu plati impozitul cuvenit (D. D. Saguna, M. E.
Tutungiu, Evaziunea fiscala, Editura Oscar Print, Bucuresti, 1985).
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in Romania, lupta anticoruptie a inceput ca urmare a negocierilor de aderare la NATO
si U.E., in timpul guvernarii lui Lucian Nistase. in primavara anului 2002 lupta anticoruptie
este consideratd o urgenta. Astfel, in data de 30 martie, printr Ordonansa de Urgensa nr. 43
din 4 Aprilie 2002), era infiintat Parchetul National Anticoruptic (PNA), care trebuia sa
devina functional pana la finalul lunii septembrie, in acelasi an. In 2017, pe blog-ul personal,
Adrian Nastase publicd o Nota prin care se explicd in ce context a luat fiintd PNA. Ceea ce
surprinde la documentul prezentat de fostul premier este faptul ca infiintarea PNA a fost
facuta cu asistenta straina. Spaniolul David Martinez a fost cel care a supervizat infiintare si
punerea in stare de functionare a PNA, Spania fiind singura care, la acea vreme, avea un astfel
de Parchet specializat in acte de coruptie. ,,La elaborarea proiectului de Ordonanta s-a tinut
seama de multe dintre sugestiile partenerilor spanioli, incluse in materialul ,,Propunerea
pentru crearea in Romania a unui Parchet National Anticoruptie» redactat in martie 2002”.

De atunci si pand in prezent, inafard de clasicele Parchete ce functioneaza pe langa
instante, asistam la o adevarata invazie de institutii centrale sau locale care au in atributiile lor
urmdrirea, investigarea si pedepsirea actelor de coruptie sub diversele lor forme si moduri de
manifestare.

Amintim cateva dintre aceste institutii, cu o rezonanta mai mare asupra publicului larg.

Directia Nationala Anticoruptie sau DNA, o institutie cu personalitate juridica infiintata
in cadrul Parchetului de pe langa Inalta Curte de Casatie si Justitie prin reorganizarea
Parchetului National Anticoruptie, este independentd in raport cu instantele judecatoresti si cu
parchetele de pe langa acestea, precum si fata de celelalte autoritati publice. Competenta DNA
se defineste astfel: structura centrald a Directiei Nationale Anticoruptie are aceeasi
competenta materiala si dupa calitatea persoanei ca si structurile teritoriale ale acesteia.

Directia Generala Anticoruptie sau DGA, infiintatd in baza Legii nr.161/2005, este
structura specializatd a Ministerului Administratiei si Internelor pentru prevenirea si
combaterea coruptiei in randul personalului ministerului. Obiectivul sdu este acela de a

16 Legea Nr. 78 Din 8 Mai 2000 Pentru Prevenirea, Descoperirea Si Sanctionarea Faptelor de Coruptie. Reprezinta
fapte ilicite asimilate coruptiei, conform art. 10, 11, 12, 13: stabilirea, cu intentie, a unei valori diminuate, fata de
valoarea comerciald reald, a bunurilor apartinand operatorilor economici la care statul sau o autoritate a
administratiei publice locale este actionar, comisd in cadrul actiunii de privatizare ori de executare silita, de
reorganizare sau lichidare judiciara ori cu ocazia unei operatiuni comerciale, ori a bunurilor apartinand autoritatii
publice sau institutiilor publice, in cadrul unei actiuni de vanzare a acestora sau de executare silita, savarsita de cei
care au atributii de conducere, de administrare, de gestionare, de executare silita, de reorganizare ori lichidare
judiciard; acordarea de subventii cu incdlcarea legii, neurmarirea, conform legii, a destinatiilor subventiilor;
utilizarea subventiilor in alte scopuri decat cele pentru care au fost acordate, precum si utilizarea in alte scopuri a
creditelor garantate din fonduri publice sau care urmeaza sa fie rambursate din fonduri publice; fapta persoanei
care, avand sarcina de a supraveghea, a controla, a reorganiza sau a lichida un operator economic privat,
indeplineste pentru acesta vreo insarcinare, intermediazd ori inlesneste efectuarea unor operatiuni comerciale sau
financiare ori participa cu capital la un asemenea operator economic, daca fapta este de natura a-i aduce direct sau
indirect un folos necuvenit; efectuarea de operatiuni financiare, ca acte de comert, incompatibile cu functia,
atributia sau insarcinarea pe care o indeplineste o persoana ori incheierea de tranzactii financiare, utilizind
informatiile obtinute in virtutea functiei, atributiei sau insarcinarii sale; folosirea, in orice mod, direct sau indirect,
de informatii ce nu sunt destinate publicitatii ori permiterea accesului unor persoane neautorizate la aceste
informatii; Fapta persoanei care indeplineste o functie de conducere intr-un partid, intr-un sindicat sau patronat ori
in cadrul unei persoane juridice fara scop patrimonial, de a folosi influenta ori autoritatea sa in scopul obtinerii
pentru sine ori pentru altul de bani, bunuri sau alte foloase necuvenite.
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preveni si combate faptele de coruptie in care pot fi implicati functionarii Ministerului
Administratiei si Internelor.

Agentia Nationala de Integritate cunoscutd si sub acronimul ANI este o autoritate
administrativa autonoma, de control, care se bucura de independenta operationala, infiintata
prin Legea 144/2007, completatd si republicata, privind infiintarea, organizarea si
functionarea Agentiei Nationale de Integritate. Presedintele, vicepresedintele si inspectorii de
integritate nu pot solicita si nu pot primi dispozitii privind derularea verificarilor de la nicio
autoritate publica, institutie sau persoand. Aceastd institufie are ca activitate principald
verificarea averii dobandite in perioada exercitarii mandatului sau a indeplinirii functiilor ori

Curtea de Conturi este o institutie care exercita controlul asupra modului de formare, de
administrare si de intrebuintare a resurselor financiare ale statului si ale sectorului public. In
conditiile legii organice, litigiile rezultate din activitatea Curtii de Conturi se solutioneaza de
catre instantele judecatoresti specializate. Curtea de Conturi prezinta anual Parlamentului un
raport asupra conturilor de gestiune ale bugetului public national din exercitiul bugetar
expirat, cuprinzand si neregulile constatate. La cererea Camerei Deputatilor sau a Senatului,
Curtea de Conturi controleazd modul de gestionare a resurselor publice si raporteaza despre
cele constatate. Consilierii de Conturi sunt numiti de Parlament pentru un mandat de noua ani,
care nu poate fi prelungit sau innoit. Membrii Curtii de Conturi sunt independenti in
exercitarea mandatului lor si inamovibili pe toata durata acestuia. Ei sunt supusi

Departamentul pentru lupta antifrauda sau DLAF este institutia de contact a Oficiului
European de Lupta Antifrauda (OLAF) din cadrul Comisiei Europene si Serviciul de
Coordonare Antifraudd (AFCOS) in Romania. DLAF asigurd, sprijind si coordoneaza
indeplinirea obligatiilor ce revin Romaniei privind protectia intereselor financiare ale Uniunii
Europene, in conformitate cu prevederile art. 325 din Tratatul privind funcfionarea Uniunii
Europene.

EACN — Reteaua Punctelor de Contact Anticoruptie, IACA — Academia Internationala
Anticoruptie, OLAF — Oficiul European Anti-frauda, GRECO — Grupul de State impotriva
Coruptiei, IAACA — Asociatiei Internationale a Autoritatilor Anticoruptie, OCEMN —
Organizatia Cooperarii Economice la Marea Neagra, RAI— Initiativa Internationala
Anticoruptie, UNCAC — Conventia Natiunilor Unite impotriva Coruptiei, ICAC — Comisia
Independenta fmpotriva Coruptiei sunt institutii si organizatii europene ce luptd impotriva
coruptiei, oferind o platforma pentru practicienii care pot astfel sa-si impartaseasca experienta
si sa coopereze peste granitele nationale in scopul dezvoltarii unor strategii comune.

Apoi, Transparency International (TI) o organizatie non-guvernamentala fondata in
1993 care are ca prim scop prevenirea si combaterea fenomenului coruptieila nivel
international, prin activitati de cercetare, documentare, informare, educare si sensibilizare a
opiniei publice, monitorizeaza si publica anual un barometrul global al coruptiei si un indicele
de perceptie a coruptiei, liste comparative a nivelului coruptiei la nivel mondial.

Revenim in Roménia postdecembristd si enumeram cateva dintre cele mai mediatizate
cazuri de coruptie.

Dosarul Flota, in care il gasim in prim plan pe Traian Basesc aflat in functia de
Presedinte al tarii, fost ministru al transporturilor, a vizat aproape 80 de persoane acuzate
initial de PNA ca au vandut la preturi derizorii 16 nave din flota comercialda romana. Dupa
multe améaniri, declindri de competentd si strimutari ale cauzei, magistratii inaltei Curti de
Casatie si Justitie au inceput in 2005 judecarea procesului. Bineinteles cd, inca de la primul
termen, s-a luat in discutie problema imunitétii prezidentiale a inculpatului Traian Bésescu,
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decizia luata fiind aceea de a se retrimite dosarul la PNA pentru reluarea anchetei. Aici a fost
dispusa efectuarea unei noi expertize contabile in cauza, expertiza care, la finele anului 2007 a
stabilit ca prejudiciul, stabilit initial de prima expertiza la 275 de milioane de euro, este
inexistent. Mai mult decat atat, expertii demonstreaza cd Statul Roman nu doar cd nu a iesit in
pierdere, dar evitdnd prin aceasta vanzare cheltuielile de intretinere a navelor, a obtinut un
venit net de peste 17 milioane de dolari. Astfel infractiunile pentru care au fost cercetati
Traian Basescu si altii devin lipsite de continut juridic, deoarece nu s-a putut dovedi existenta
vreunui prejudiciu.

Devalizarea unor banci precum Banca Dacia Felix si Bancorex, in care oameni de
afaceri precum fostul tenisman Sever Muresan sau Razvan Temesan, supranumit de presa
groparul Bancorex, au acordat credite neperformante de milioane de dolari, au contractat
servicii si produse bancare pe sume fictive sau au acordat sponsorizari uriase si nejustificate,
toate la comanda unor oameni politici cu functii inalte in stat. Pe aproximativ acelasi principiu
de functionare am asistat in perioada 1993-1995 la prabusirea sistemelor de tip piramidal
Caritas, Gerald si FMI, ce au avut ca efect pdgubirea unui numar urias de investitori privati, in
mare parte oameni de rand ce si-au riscat economiile de-o viata.

Fondatorul si proprietarul Caritas, loan Stoica, a fost condamnat in anul 1995 de citre
Tribunalul din Cluj la un total de 7 ani de inchisoare pentru frauda, dar a facut apel si i s-a
redus termenul de pedeapsa la numai doi ani. Nemultumit si de aceasta perioada, el s-a adresat
Curtii Supreme de Justitie si sentinta i-a fost micsorata la un an si jumatate de inchisoare,
fiind eliberat la data de 14 iunie 1996. Pe unii dintre politicienii, banii de la Caritas i-au
propulsat in afaceri de succes. Pentru a gira aceastd afacere, primarul de atunci al Clujului,
Gheorghe Funar, alaturi de alte personalitati, a aparut de mana cu loan Stoica, prezentandu-1
drept un salvator al portofelelor romanilor. Caritas este considerat de juristi drept cel mai
mare dosar instrumentat vreodata in Romania (cinci tone de documente). “Parintele” Caritas a
scapat de pedeapsa, dupa ce procesul a fost tergiversat, intervenind prescriptia faptelor.

Cu putin inainte de prabusirea FMI, in anul 2000, Sorin Ovidiu Vantu a retras din Fond
mari sume de bani si i-a vandut compania care administra Fondul, Gelsor, loanei Maria Vlas,
care a devenit ulterior raspunzatoare de prabusirea FNI. Dupa 5 ani de procese, Vantu a fost
condamnat la 3 ani cu suspendare, dar faptele au fost prescrise. loana Maria Vlas, presedinta
FNI, pe 13 octombrie 2005 a fost condamnata la 20 de ani de inchisoare in cazul FNI, dar a
fost eliberatd in aprilie 2008. Pe data de 4 iunie 2009, inalta Curte de Casatie si Justitie a
condamnat-o pe loana Maria Vlas la 10 ani de inchisoare in dosarul FNI, fiind pusi in
libertate, pe 20 octombrie 2010, printr-o hotarare definitiva a tribunalului Prahova.

La sediul Gerald, din Focsani, si-au lasat economiile mii de romani din toatd tara.
Astfel, aproape 400.000 persoane care au depus in conturile societatii peste 20 milioane euro.
Afacerea a cazut rapid, firma lui Gorduna intrand in insolventa la un an de la debutul jocului,
adica prin 1994. Primii care si-au luat banii dupa ce jocul a cazut au fost oamenii cu conexiuni
politice sau judiciare. Dosarul megaescrocheriei Gerald s-a solutionat abia in 2005, in faza de
fond cu achitarea celor inculpatilor, dupa ce magistratii au constatat ca a intervenit prescriptia
raspunderii penale.

Un alt dosar de mare anvergurd din Roménia postdecembristi a fost Tigareta 1 si 2. in
acest caz au fost implicate 22 de persoane, printre care ii amintim pe Carmen Florentina Dan,
fostul comisar-sef al Garzii Financiare, generalul in rezerva Gheorghe Florica sau pe fostul
colonel al Servicului de Paza si Protectie (SPP) Gheorghe Trutulesc. Capul afacerii a fost
considerat afaceristul sirian Jamal Al Atm, care insd a reusit sa fugd din tara inainte de
declansarea scandalului, asa cd a fost judecat in lipsa. Potrivit rechizitoriului intocmit de
procurori, in perioada 1996-1998, au fost introduse in tard, cu documente false, 24 de
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containere de tigari Assos, prin Portul Constanta, prejudiciul stabilit de anchetatori fiind de
peste 27 de miliarde de lei vechi. In dosarul Tigareta 2, izbucnit in aprilie 1998, a fost
implicat inclusiv Ministerul Apararii, Ministerul de Interne si serviciile secrete. Celebrul caz
de contrabanda l-a avut in centru pe fostul colonel al Servicului de Paza si Protectie (SPP)
Gheorghe Trutulescu. in noaptea de 16 spre 17 aprilie 1998, un avion ucrainean civil IL-76 a
aterizat pe Aeroportul Otopeni si a fost parcat la Baza Militard. A intrat cu aprobarea
comandantului acesteia, comandorul loan Suciu, si intampinat de fostul ofiter SPP Gheorghe
Trutulescu, care a supravegheat descarcarea tigarilor. Pe 23 aprilie 1998, o scrisoare anonima
anunta presa ci avionul ar fi adus un transport de circa 4.000 de baxuri de tigari. In urma
dezvaluirilor din presa, SPP I-a destituit pe Trutulescu, iar Ministerul Apararii, pe Suciu. in
1998, procurorii militari au trimis in judecata 19 persoane. Judecatorii au dat pedepse cuprinse
intre 3 si 15 ani de inchisoare. Ioan Suciu a primit pedeapsa cea mai mare intrucat, fiind
comandant al Aeroportului Militar Otopeni, a autorizat aterizarea aeronavelor care aduceau
tigarile. Dupa pronuntarea sentintei, loan Suciu a fugit. Ela a fost prins abia in mai 2010, in
judetul Prahova, dupa ce s-a sustras timp de noud ani executarii pedepsei. Fostul comandant al
Aeroportului Militar Otopeni a fost cautat si prin Interpol ca urmare a solicitarii Tribunalului
Militar.

“Eterna si fascinanta Roméanie” a fost un alt scandal de coruptie care a zdruncinat clasa
politica. Tn martie 1995, intre Departamentul de Informatii Publice al Guvernului, reprezentat
atunci de catre Viorel Hrebenciuc, in calitate de secretar general al Guvernului, Mihai
Unghianu, secretar general adjunct al Guvernului, si Nicolae Dan Fruntelata, secretar de stat
al Informatiei Publice, si firma francezd Groupe Saintonge Edition, controlata de omul de
afaceri Adrian Costea, cu cetatenie romana si franceza, a fost semnat un contract pentru
editarea unui album foto despre Romania, denumit “Eterna si Fascinanta Romanie”, care sa
fie distribuit in 144 tari cu scopul atragerii investitorilor straini. Contractul a fost sponsorizat
de fosta Banca Romana de Comert Exterior-Bancorex, cu 5,79 milioane de dolari. Afacerea a
inceput sa fie cercetatd de justitia romana incd din 1997, cand la Parchetul General a fost
deschis Dosarul nr. 629/P/1997. Cazul a fost investigat de catre procurori, cu acuzatia spalarii
de bani, care au aratat ca, dupa incheierea contractului de sponsorizare, firma franceza a
primit in contul unei banci straine, in avans, suma de 1,5 milioane de dolari, dar ca din
comanda de 97.000 exemplare nu au fost livrate decat 4.200 buciti. in 1999, Parchetul Curtii
Supreme de Justitie I-a retinut pe Razvan Temesan, fostul director Bancorex, sub acuzatia de
abuz in serviciu, si a inceput urmarirea penala a lui Viorel Hrebenciuc, Mihai Unghianu si
Nicolae Dan Fruntelata, pentru abuz in serviciu si luare de mita. Temesan a fost eliberat in
ianuarie 2000, iar Hrebenciuc, Unghianu si Fruntelatd au fost scosi de sub urmarire penala in
decembrie 2000.

,,Afacerea Motorola” a fost initiata imediat dupa Revolutie, in 1990. La acel moment,
Ministerul Apararii Nationale a cumparat echipamente de comunicatii prin intermediul a patru
firme intermediare si a platit sase milioane de dolari. Daca erau cumparate direct de la
producitor, echipamentele ar fi costat de zece ori mai putin, adica doar 600.000 de dolari. in
acest dosar au fost inculpati generalul Victor Athanasie Stanculescu, fost ministru al Apararii,
Petre Sinescu, fost director IPO Tulcea, Stefan Simion Nasui, director Ageximco, lon
Afendulis, director Alfa Bit, col. (r) Stefan Gheorghe, Col (r) Emil Vladoiu, It.col. (r) Marian
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Badea, gen. (r) Gheorghe Anton - intre timp decedat , gen.(r) Neculai Matei si fostul ministru
al Agriculturii Ioan Tipu. Dupa ani de tergiversari, judecatorii au clasat procesul din cauza
prescrierii faptelor.

Dintre dosarele definitivate cele mai dezbatute in presa, care implicau alesi publici
(primari, senatori, deputati) putem aminti: "Mitd la PSD"!'’, "Dosarul Transgaz"'?,
"Voluntari"', "Bunuri din China (Zambaccian 1)"*, "Mita de la PIC"?!, "Transformatorul"??,
"Privatiziri strategice"??

Coruptia poate fi considerata ca un fenomen al societatii si, in acest sens, putem vorbi
de coruptia sistemului juridic, a economiei, a serviciilor publice si a lumii politice.
Deopotriva, coruptia poate avea ca efect pervertirea periculoasa a motivatiilor, zdruncinarea
supunerii voluntare la reguli, descurajarea institutiilor si ineficienta sistemului democratic.
institutiilor).

Organizatia Natiunilor Unite duce o lupta sustinuta impotriva coruptiei adoptand o serie
de documente internationale:

» Codul de conduita pentru functionari publici, (Rezolutia nr.51/59 din 12.12.1996);

» Declaratia Organizatiei Natiunilor Unite impotriva Coruptiei si Mitei in Tranzactiile

Comerciale Internationale (Rezolutia nr.51/191 din 21.02.1997);
* Actiunea Tmpotriva Coruptiei si Mitei in Tranzactii Comerciale Internationale
(Rezolutia nr.53/176 din 25.01.1999);
* Rezolutia cu privire la Prevenirea si Combaterea practicilor coruptive si transferului
ilegal de fonduri, (Rezolutia nr.55/188 din 20.12.2000).
in cadrul Uniunii Europene au fost adoptate urmatoarele instrumente internationale de
lupta impotriva coruptiei:
» Pactul de pre-aderare privind criminalitatea organizata cu tarile candidate din Europa
Centrala si de Est si Cipru;

17 Bunea Stancu (PSD, presedintele CJ Braila). Bunea i-ar fi cerut 1 milion de euro omului de afaceri loan Niculae,
pentru a sustine campania electorala a lui Mircea Geoana. O parte din bani, aproximativ 150.000 de euro, ar fi fost
platiti prin casa de sondaje INSOMAR, detinuta de Sorin Ovidiu Vantu. Dosar definitivat in 2 aprilie 2015 - 3 ani
de inchisoare cu executare.

18 Dinel Staicu (Presedinte al SIF Oltenia) 2000-2001. Acuzat de fraudarea patrimoniului SC Transgaz SA Medias
cu peste 11 milioane de euro. Dosar definitivat in 10 iunie 2016 - 9 ani de inchisoare cu executare.

19 Miron Mitrea (senator PSD). Acuzat ca a primit mita de 300.000 de euro in schimbul mentinerii Irinei Jianu in
functia de inspector-sef al Inspectoratului de Stat pentru Constructii. Dosar definitivat in 13 februarie 2015 - 2 ani
de inchisoare cu executare.

20 Adrian Nastase (fost prim-ministru). A primit ca mitad materiale de constructie si mobilier realizate in China, in
valoare de 630.000 de euro, de la un antreprenor in constructii care, in schimb, a fost numit director al
Inspectoratului de Stat in Constructii. Dosar definitivat in 6 ianuarie 2014 - 4 ani de inchisoare cu executare.

21 Antonie Solomon (primar al Craiovei). A primit o mita de 50.000 de euro de la un om de afaceri pentru a emite
un permis de constructie pentru un hypermarket. Dosar definitivat in 20 septembrie 2013 - 3 ani de inchisoare cu
executare.

22 Relu Fenechiu (ministru PNL al Transporturilor). Fenechiu a vandut un numar de transformatoare electrice
vechi citre Electrica Moldova la un pret supraevluat, 2,8 milioane de euro. Dosar definitivat in 30 ianuarie 2014 - 5
ani de inchisoare cu executare.

23 Codrut Seres (ministru PC al Economiei). A favorizat anumiti concurenti intr-o serie de dosare de privatizare de
mare importanta. Dosar definitivat in 27 ianuarie 2015 - 4 ani si 8 luni de inchisoare cu executare.
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» Conventia privind lupta impotriva coruptiei in care sunt implicati functionari ai
Comunitatilor Europene sau functionari ai statelor membre ale Uniunii Europene;

» Protocolul incheiat in temeiul articolului K.3 din Tratatul Uniunii Europene, aditional
la Conventia cu privire la protejarea Intereselor financiare ale Comunitatilor
Europene;

* Actiunea comuna din 22 decembrie 1998, adoptata de consiliu in temeiul articolului
K.3 din Tratatul Uniunii Europene, privind coruptia in sectorul privat, (98/742/JAl).

Activitatea Consiliului Europei de lupta impotriva coruptiei are la baza Programul de
Actiune adoptat de catre Consiliul de Ministri in noiembrie 1996. Dupa a doua intalnire a
sefilor de state si de guvern din octombrie 1997, Programul Consiliului Europei de actiune
impotriva coruptiei a primit un impuls politic si a devenit o prioritate a Organizatiei si a celor
43 de state membre.

Tarile pot adopta unul ori mai multe instrumente, ori pot alege aplicarea unor
dispozitive neprevazute in Conventie, dar in toate cazurile acestea sunt completate de masuri
de control adecvate. Pentru a ajuta tdrile sa se adapteze la noile reglementdri exista un sistem
de norme care permite aderarea la Conventia penald de lupta impotriva coruptiei, acceptand
numai anumite obligatii inserate in ea.
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AGENTII ECONOMICI: INDIVIZI, CATEGORII
SI FLUXURI ECONOMICE

Dalina Andrei

Abstract. THE ECONOMIC ENTITIES: INDIVIDUALS, CATEGORIES AND
CONNECTION OF FLOWS. This paper focuses on the micro- (individual economic entity)
and macro-economy (the economic environment), clearing the way for these entities to do
their work. Between theory (its basics) and current reality (its concrete dimensions and
details), the economic entity isn’t supposed either to do its job, or even to exist without some
of the following: (i) the totality of economic entities as such in the area —it is not about their
number that could be larger or lower, but about these entities’ functional and institutional
diversity; (ii) the same for economic activities and flows between these entities, here including
institutional categories of them — i.e. these are diverse and specialized at the same time; (iii)
all these forming together that unitary whole which is the framework that is compulsorily
needed by anyone apart. And (only) once this complex connection is defined, our analysis is
allowed to proceed on individual categories of such entities. This paper will end after
focusing on the Romania’s small and medium size enterprises/firms and strategic state
property enterprises.

Keywords: agengi economici, micro- si macro-economie, firme, banci i sistemul
bancar, statul si guvernul, restul lumii, fluxuri si stocuri (JEL Classification: B12, B17, C00,
D00, E00, H00)

Cea mai potrivita introducere si pentru lucrarea de fata, ca si pentru lucrarile
(contributiile) anilor precedenti revine tot istoriei gandirii si locului ocupat aici de John
Maynard Keynes. De facto, clasificarea — sa spunem chiar clasificarile, atita vreme cat
regasim mai mul{i autori implicati in explicatii §i dezbatere — atribuitd la zi agentilor
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economici in literatura de la aceasta ora nu difera (nu a reusit sa difere) esential de ceea ce
revenea in anii 1936 din opera de ciipitai a maestrului', respectiv ,,Macro-modelului” siu.

,Nasterea” macro si micro-economiei

Aspectul de fata este insa departe de a fi cel mai relavant. in primul rand, el trimite la
adevarul ca acest ,,macro-model” este mai mult de un model matematic si ca acesta ramane o
simplificare a realitatii pe aproape toate componentele si fatetele sale. Abordarea noastra ar fi
insa una ,,dimpotriva” — chiar in conditiile in care vorbim de un model sau o simplificare a
realitatii, totusi Macromodelul Keynes reuseste sd ramana in realitatea de astdzi cu ceea ce
infatiseaza — si vom vedea bine acest lucru in continuare.

Alt aspect, in context, este felul in care maestrul Keynes, chiar el, ne marturiseste
deschis a nu fi fost parintele macroeconmiei, ci a se fi inspirat din alte doud modele elaborate
cu cel putin un secol si jumatate inaintea publicarii operei sale. Trebuia sa recunoasca, si
poate nu ii era atat de usor, cé tot clasicii-neoclasicii, de la care si el emanase, cu opera sa
dinainte de Macromodel, iar odata cu acesta avea sa ii combatd cu asprime 1n epoca de dupd
marea criza 1929-1933, fusesera, tot ei, adevaratii parinti ai macroeconomiei.

,.Rdzbunarea” — dacd putem spune asa si daca putem pune o astfel de exprimare in
seama unui geniu stiintific dovedit real — avea sa fie acolo unde intemeietorii ,,clasici
recunoscuti” ai macroeconomiei nu erau Adam Smith, David Ricardo, Robert Malthus,
William Petty sau Alfred Marshall, ci abia francezul Jean Baptiste Say, de la sfarsitul
secolului al XVIII-lea, cu a sa ,,0ferta creatoare de cerere proprie”, idem ,,modelul firme-
populasie”, al ,,economiei inchise”, numai bun de criticat. Dar nu numai aici, ci apelul lui
Keynes merge chiar la o generatie Tnaintea lui Say, la francezul Frangois Quesnay, cu al sau
"Tableau économique" din 17582, practic coleg de generatie cu Adam Smith si David Hume,
dar apartinand nu clasicilor, ci de astadata chiar mai batranilor fiziocrayi.

Simplu, Keynes nu putea nega, ci observa ,,dialogul” Quesnay-Say in privinta bazelor
macroeconomiei, iar acestea erau date de chiar agenyii economici, care, si la unul, si la altul,
erau (deocamdata) firmele si indivizii. Mai departe, insa, contributia clasicd a lui Say fi
repugna lui Keynes aproape organic de acolo de unde aceasta pleda pentru (macro-)economie
ca sistem natural auto-dezvoltat si fard vreo nevoie de intervengionism. Nu intdmplator, poate
chiar ugor ostentativ se face si parti-pris-ul lui Keynes fatd de non-clasicul, ci fiziocratul
Quesnay, de la care imprumuta, pe 1anga agenyii economici — firmele si indivizii — si fluxurile,
inevitabil si indisolubil legate de viata agentilor economici.

Mai departe, modelul simplu® al lui Quesnay, imaginand fluxurile dintre agentii firme si
indivizi ca in Diagrama 1, devine la Keynes — in urmatoarea Diagrama 2 -- mai intai un flux
devenit si el unic — sub forma de circuit — intre firme si populatie, unul care incepe cu venitul
nagional (Y) ,,curgand” de la firmele producatoare catre indivizii, grupati acum si aici in
agentii gospoddrii / menaje*, de la care revine consumul (C), astfel egal venitului national
(Y=C)’. Nu lipseste insi meritul dintai al lui Quesnay, legat direct de agenyii economici de

! Keynes, J.M., Théorie de I'Emploi, du Credit et de la Monnaie, Paris, Dunod, 1936.

2 Un fel de model ,,input-output” al lui W. Leontiev, din zilele noastre, sau chiar de tabel al lui Mendeleev, in fizica,
la vremea sa — Quesnay era prin formatie si fizician.

3 In realitate, insa, si simplificat aici.

4 Detalii in Andrei, L.C. (2011).

S Echilibru si respectiv egalitate care ii rdiméane lui Frangois Quesnay, respinsa fiind ulterior de Keynes.
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astadata: acestia inseamna nu altceva decat specificitate, varietate, diferentiere, iar aceasta
definitie este data cel putin direct de varietatea fluxurilor primite, dar mai ales emanate fiecare
de la si catre fiecare, fie si in aceastd imagine mai degraba simplificata.

Diagrama 1 - Modelul Frangois Quesnay. Fluxuri multiple

(9
(D)
v | In(!
(w)
S)
Unde:
[F] = firme

[Ind] = indivizi

(L) = forta de munca
(w) = salarii

(S) = oferta de bunuri
(D) = cererea de bunuri

Sursa : Andrei, LC (2019a): Economie. Editia a treia. 2019. Editura Economica

Diagrama 2 - Modelul Frangois Quesnay. Fluxul unic

N
>/

()
\&J

Unde:

Y = venitul national

C = consumul

H = gospodariile populatiei

Sursa : Andrei, LC (2019a): Economie. Editia a treia. 2019. Editura Economica
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Si astfel circuitul fluxurilor reflectd ceea ce la Jean Baptiste Say era macro-echilibrul
natural — aici, fie si separat, pe pietele bunurilor si respectiv factorului munca (Andrei 2011,
pp. 272-276).

Mai departe, insd, inflexibil respingand ,,capacitatea de auto-reglare absoluta a macro-
sistemului”, Keynes continua sd lucreze pe viziunea lui Quesnay — numai ¢ nu uitd si o
transforme fundamental, sau, daca s-ar putea cumva spune ,,$i mai mult decat atat”.

Autorul adauga — i.e. firmelor i menajelor — trei categorii de agenti economici: bancile
(B), statul(G) si exteriorul (W). Fiecare dintre acestea antrendnd cu sine o noud pereche de
fluxuri — i.e. tot atat specifice cat fuseserda si cele de pana aici, intre firme si
indivizi/menaje/populatie —, fluxuri de observat in Diagrama 3 ca atasate deopotriva si
oarecum simetric agentilor dintai, acelorasi firme si menaje.

Diagrama 3 - Bazele Macromodelului JM Keynes

T 1 ¥

Firme B G W Menaje

FT T N~ 7T\
O O

Y=C+S+T+M
Da=C+1+G+X
Echilibrul conditionat:
Da=Y

Sursa : Andrei, LC (2019a): Economie. Editia a treia. 2019. Editura Economica

Keynes accepta mai intdi cele intamplate intre firme si populatie, cele dintai achitand
salariile angajatilor si furnizand pietei bunurile produse. Aceasta inseamna teoretic §i practic
venitul nagional(Y). Populatia il primeste in principal pentru a-1 consuma(C), dar in alternativa
la consum economiseste(S), plateste impozite(T) si isi completeaza consumul cu importuri(M)
— acestea fireste de consum si de pe o piata atagatd celei autohtone. Pe partea firmelor — cea
stAngi a modelului® -- acestea furnizeazi venitul national numai odati alimentate si cu forti
de munca, si cu cererea de piatd pentru productia proprie de catre populatie(C).

¢ Vorbim aici de ,,modelul fluxului circular/circuit”, prima dintre cele patru componente ale macromodelului
Keynes — celelalte fiind modelele ,,injectii-retrageri” (JW), ,.investitii-economii(IS)-lichiditate-moneda (LM)”
(Andrei 2011, pp. 269-347).
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Or, pe langa consum, la Keynes firmele se vad alimentate si de investizii (1), cheltuieli
guvernamentale (G) si exporturi(X) — altfel, perechi ale, respectiv, fluxurilor economisirii (S),
impozitelor(T) si importurilor(M), pornind de la gospodariile populatiei.

Suficient — i.e. pentru Macromodel, in replica la mult mai simpla creatie a lui Quesnay —
a fintelege ceea ce schimbd lucrurile fundamental in materia iniial presupusului
macroechilibru: ceea ce pleacd pe macro-flux de la firme catre populatie — venitul nagional

Y):
Y=C+S+T+M 1)

inceteaza sa fie ceea ce se intoarce la firme dinspre populatie — aici este vorba de
cererea agregata (CA):

C+I+G+X=CA )

Astfel, egalitatea automata a lui Quesnay (Y=C) este inlocuitd de egalitatea
condigionata (Y=Da) a lui Keynes — i.e. iar aceasta odata cu o intreaga ideologie, fata de care
imaginea ,,fluxului circular” se reduce in context la doar o forma de exprimare. Odata cu
,,;noua” macroeconomie, cea a lui JM Keynes, se face loc dezbaterii largi, deja indelungi si
apasate intre auto-reglarea sistemica de tip clasic-necoclasic si nevoia de intervengionism
post-marea criza de partea lui Keynes, nascatoare de politici economice.

Discutii si concluzii

Dar nu aceasta dezbatere — inca o data, indeajuns de larga si incarcata de semnificatie —
este ceea ce ne intereseaza direct. O primd idee, decurgand din desfasurarile istorice in
gandirea economicd, este aceea cd astdzi, cAnd separam in mod aplicat macroeconomia —
raportata la macro-sistemul economiilor nationale — de microeconomie — descriptia agentilor
economici individuali — putem constata ceva asemanator cu ceea ce aparea intr-o alta
dualitate, si aceasta aparent pe acelasi criteriu de scard: economia nationald, versus
internationald. in fapt, poate de la D. Ricardo incoace intelegeam ce este economia
internationala numai odata ce ne era clar conturul stiintific al economiei nationale. La fel si
intre micro- $i macro-economie: i.e. numai odatd cu macroeconomia intelegem (de ce)
diversitatea agentilor economici, agenti pe care insd microeconomia este cea chematd sa i
studieze distinct. Si intr-un caz, si in celdlalt vorbim de fapt de criteriul de scard, care
cheama nevoia a doua discipline concomitent.

Se intampld astfel insd pentru cel putin o altd laturd definitorie a agentilor economici ce
nu poate fi trecuta cu vederea: odata ce diversitatea agentilor economici apare ,,construind”
macrosistemul, de cealalta parte existenta agentului economic individual se vede serios, chiar
literalmente pusa la indoiald in lipsa mediului sdu ambiant, care ramane (mai mult sau mai
putin in ultima instanta) tot macro-sistemul sau economia nationala.

in urmatorul rand, fie si la ,,diferen/a de scard” a intelegerii macro-sistemului intre
Quesnay si Keynes, cateva lucruri se confirma a fi fost intelese la fel de bine de ambele parti.
Astfel, acelasi macro-sistem apare mai simplu, sau mai complicat, dar dubla determinare a
acestuia cu agentii economici scosi la lumina este peste tot unul si acelasi adevar: i.e. daca
esenta problemei raméane de rezolvat intre firme si indivizi echilibrul se dezviluie si el ca unul
relativ simplu; daca tabloul se complica, problema echilibrului evolueaza pe masura.

Este vorba insa de unul si acelasi adevar atata vreme cat fluxurile — a caror intelegere
este una comuna autorilor — insotesc obligatoriu §i raman specifice agentilor economici;
obligatoriu insa fluxurile devin comunicarea cat se poate de concretizata i materiald intre
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agenti diferit definiti si descrisi — i.e. ce ar fi agentul economic individual in lipsa fluxurilor
de la si catre alti agenti economici ? Fluxurile sunt caracterizate de varietate/diversitate in
masurd cvasi-direct comparabild celei a agentilor economici. Sau , ar fi de recunoscut aici
ceva mai mult. Prin flux se inteleg, pana astazi, transferuri de bunuri si monetare intre agentii
economici, iar totalitatea lor formeaza circuitul (macro).

In realitate am putea vorbi de mai multe moduri de a intelege diversitatea — daci nu
chiar de ,,mai multe diversitati” in cazul fluxurilor. Spre exemplu, revazand diagramele de
mai sus cel mai simplu ar fi sd ne imagindm cd am vorbi de macro-flux banesc — ceea ce,
dintru inceput, este incorect, sau mai degraba s-ar apropia de ,,corect” daca am considera
sensul contrar al sdgetilor. Fluxul monetar se numard intr-o diversitate substantiald a
fluxurilor, fluxurile ne-monetare fiind prin definiie materiale si astfel multiple fizic. Putem
astfel vorbi de diversitatea atat a productiilor prin produsele lor, cat si de diversitatea
fluxurilor aferentd fiecarei productii individuale, in cadrul careia factori de productie sunt
consumati pentru a obtine, in schimb, altceva — iar productia, concept, este aici numai un
exemplu.

Urmatoarea concluzie revede agentul economic intr-o lumina cel putin paradoxald fata
de aceea a interactiunii obligatorii si profunde cu mediul ambiant: agentul economic este si el
un sistem — de ce nu chiar un sistem economic? in spefd, acesta este autonom si un intreg, in
sine. Este si un facator de economie, o activitate economicd cu o definitie si o descriere
precise, un lucru ne-subordonat nimanui — e.g. altui agent economic sau vreunei autoritagi — si
decizand in ceea ce il priveste fara vreo interferenta externa.

Acesta este un adevar care lasa usor loc si generalizarii, pe de alta parte, a unei ideologii
a sistemelor — cea care accepta sa vada si macroeconomia drept o autonomie similara celei
conferite agentului economic individual. lar in planul ultra-pragmatic raméne si corolarul
dupa care o anume unitate de tip economic desfasurand activitate asemanatoare si asemanator
agentilor economici ramane totusi obligatoriu in afara categoriei de agent economic atunci
cand functioneaza subordonat unei/oricarei autoritati exterioare. Generalizand, din nou,
agentul economic este §i ramane apanajul economiei libere, bazatd pe libera initiativa —
economia, sau acea ,,economie politica” de sistem totalitar, pe baze marxiste, spre exemplu,
nu contine conceptul de agent economic.

De cealalta parte, insfarsit, facatorul de economie isi alege o activitate — tot economica
— dintr-un set indeajuns de larg care ii conferd in schimb diversitatea de reamintit si aici’.

7 Economia are intr-adevir o problemd cu departajarea a ceea ce este de ceea ce nu este activitate economici. Firesc
este ca seriozitatea §i capacitatea/capabilitatea unei discipline stiintifice sd se masoare si in intinderea obiectului
considerat propriu. O problema se creaza insa atunci cand, ca in cazul economiei, acest obiect se intinde /extinde
catre a-si pierde oarecum precizia propriilor limite.
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FILOSOFIE

PANDEMIA iN LECTURA LUI GIORGIO AGAMBEN

Slava-Fulga Caramete

Abstract. PANDEMIC IN THE READING OF GIORGIO AGAMBEN. "Una voce" is
the special column of the Quodlibet publishing house that has been hosting, for several years,
articles signed by one of the most appreciated contemporary philosophers: Giorgio Agamben.
The coronavirus pandemic caused, on its part, sharp positions, transposed into regular
interventions on this topic. Since February 26, when, to the amazement of many, he spoke of
the pandemic as an “invention", Agamben surprises, scandalizes, warns and urges reflection
through the (so far) twenty-five comments in which he reiterates, in personal reading, the
concepts of Foucauldian biopolitics. There are many who suspect him of obtuseness,
reproaching him not only with a consistent dose of insensitivity, but also with an ignoble
tendency to self-confirm his own theory, which would place him on the periphery of a
respectable and decent, if not meritorious, philosophical approach. . His opinions provoked
prompt reactions in academia, most arguing with the Italian author who, true to an already
established perspective, deplores the transformation of the state of emergency - be it health -
into a paradigm of governing the states of the contemporary world. Beyond the inherent limits
of any theory and one's beliefs, reading Agamben's articles sine ira et studio could be a
welcome exercise in mental hygiene and recalibration of tact by confronting - always
surprisingly - with otherness.

Keywords: Giorgio Agamben, pandemic, state of exception, vita nuda, biosecurity

Cu doua sdptamani inainte de declararea oficiala, de catre Organizatia Mondiala a
Sanatatii, a pandemiei, dar in perioada in care anunturile acesteia erau tot mai alarmante si
mai ferme cu privire la raspandirea noului coronavirus si a efectelor sale imprevizibile,
filosoful italian Giorgio Agamben se pronunta - categoric riscant - asupra caracterului relativ
inofensiv al virusului Sars-cov-2, pe care il considera responsabil de nimic mai mult decat de
,.un fel de gripa”; pornind de aici, epidemia, - considera el, bazandu-se la momentul respectiv
pe datele publicate de Centrul National de Cercetari al Italiei,- cu nimic semnificativ mai
serioasa decat gripele sezoniere, si pe care o anuntau deja autoritatile medicale, nu ar fi fost
decét o ,inventie” menitd s instituie fortat si abuziv o autentica stare de exceptie. Merita
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mentionat faptul ca Italia inregistra la momentul respectiv putin peste 300 de cazuri
confirmate si 11 decese cauzate de noul virus, iar in intreaga lume, OMS contoriza aproape 80
000 de cazuri si aproape 3000 de decese, peste 80% dintre cazuri fiind localizate in afara
Europei. Ca urmare, masurile restrictive luate de guvernul italian pareau disproportionate, iar
Agamben nu se sfieste sa faca un rechizitoriu la adresa acestuia, si sa avanseze, in articolul
intitulat sugestiv L’invenzione di un’epidemia (Inventarea unei epidemii) teza - reluata apoi
obsesiv: epidemia este doar un pretext pentru impunerea unei stari de exceptie prelungita
nedefinit, iar ingredientul sine-qua-non al mentinerii acesteia este inocularea fricii, a panicii
colective. Criza sanitara, care se prefigura palid la momentul respectiv, 1i sugereaza
filosofului italian o punere in scena a unui plan otravit, de dinamitare a constructelor
fundamentale ale civilizatiei occidentale, proiect subversiv in ale carui retele de comunicare
sunt acaparate cele mai influente si mai temute zone.

Daca aceasta e situayia reala, de ce mass-media si autoritarile fac tot
posibilul pentru a raspandi o stare de panica, provocand astfel o autentica
stare de exceprie, cu limitari grave ale libertdyii de migcarii si suspendarea
funcionarii normale ale condigiilor de viaza si de munca Tn regiuni intregi?
(Agamben, 2020a, paragr. 2, tr.ns.).

in 11 martie 2020, ziua declararii oficiale a pandemiei, Agamben revine cu un text,
Contagio (Contaminare), in care expune succint, dar programatic si aplicat, categoriile
esentiale ale filozofiei politice la care a contribuit timp de cateva decenii, printr-o abordare
ineditd: homo sacer, untore, vita nuda, suveranitate, stare de exceptie, lagar, limitarea
libertatilor cetatenesti, suspendarea dreptului si pe care le va folosi, deloc parcimonios, in
analiza periodica, de coloratura socio-politica si etica, a situatiei pandemice.

Punctul nevralgic al oricérei apropieri este pericolul contamindrii, or asta trebuie evitat.
Dar atunci, - se intreaba el - ce ar mai putea ramane din umanitatea noastra? O datd cu
interdictiile oficiale cu privire la reuniunile inclusiv academice si culturale, in mentalul
colectiv se strecoara toxica idee a periculozitatii raporturilor interumane directe. Ceea ce e i se
pare filosofului italian si mai nelinistitor, insd, e ca interactiunile noastre par sa fie harazite
unei transformari de proportii, in care mijloace digitale cu rol de filtru adeseori intentionat
deformat devin mediatori cotidieni.

Respingand destul de ireverentios acuzele mai mult sau mai putin voalate de
insensibilitate si cinism - termenul ,,coronasceptic” inca nu fusese inventat - pe care Sergio
Benvenuto i le adusese intr-o interventie publica, referindu-se la Agamben ca la un ,,sustinator
al teoriilor potrivit carora masurile restrictive sunt rezultatul unor instincte despotice ale
clasei conducitoare visceral pasionate de starea de exceptie”' mai degraba decat al unei
autentice si stringente urgente sanitare, Agamben tine sa formuleze lamuriri, in o a treia
interventie, intitulatd Chiarimenti, asupra celor expuse anterior; clarificari ce postuleaza,
apodictic, ca ,,0 societate care traieste intr-o permanenta stare de urgensa nu poate fi o
societate libera” (Agamben, 2020c¢, paragr. 3, tr.ns.) iar metafora belica, la care tot mai mult
se face apel, reprezintd amorsa nu doar - eventual - a dezirabilelor actiuni de protectie sanitard
individuala, ci si, mult mai ingrijorator, a actiunilor cu potential dictatorial al guvernelor: ,,E,

! Benvenuto, Sergio, Welcome to Seclusion (Published in Italian on Antinomie,
https://antinomie.it/index.php/2020/03/05/benvenuto-in-clausura/), 2. 111, 2020. Benvenuto se declara preocupat, in
articolul respectiv, atat de consecintele medicale ale pandemiei, cat si, mai ales, de consecintele economice ale
restrangerii activitatilor.
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cu adevarat, un razboi civil. Inamicul nu e in afara noastrda, ci e Tn noi”’. ( Agamben, 2020c,
paragr. 4, tr.ns.) Viata nuda pare sé fie valoarea suprema pentru care oamenii sunt dispusi si
renunte la tot ce e omenesc, iar acest lucru este, in sine, tulburator, constata Agamben. Pentru
ca ,,ce este 0 societate al carei unic scop este supraviesuirea?”” (Agamben, 2020c, paragr. 2)
Cum se mai poate salva o societate devotata ideii de salvgardare exclusiv a vietii biologice?

Primul lucru pe care 1l arata clar valul de panica care a paralizat
rara este ca societatea noastra nu mai crede Tn altceva decat in viaga nudd.
Este evident ca italienii sunt dispusi sa sacrifice practic orice, condifii
normale de viaza, relarii sociale, muncg, chiar prietenii, afecziuni si
convingeri religioase si politice pentru a nu se Tmbolnavi. Viasa nuda - si
teama de a o pierde - nu este ceva care 1i uneste pe oameni, ci i orbeste i Ti
separa. (Agamben, 2020c, paragr. 2, tr.ns.)

Reactiile conformiste pe care oamenii le au fatd de aceste mdsuri guvernamentale,
usurinta cu care o intreagd societate a renuntat la cutumele vietii sociale sunt, pentru
Agamben, mdrci ale vulnerabilitatii funciare a corpusului social, vulnerabilitate exploatabild
de orice Leviathan modern, pentru cd ,,pe spaima pierderii vietii se poate Tntemeia numai o
tiranie” (Agamben, 2020d, paragr.2, tr.ns.). Distantarea sociala, impusa din motive sanitare -
si pe care o numeste ,,un eufemism semnificativ”’, ce se preconizeazd a fi noul mod de
organizare a societatii, - nu stimuleaza solidaritatea, ci, mai degraba, simuleazd o masa
solidarda, o agregare rarefiata de indivizi al cdror comportament se ajusteaza in functie de
solicitarile ,,urgentei”- ceea ce, o data in plus, e de neacceptat. Dupa cum, de neacceptat sunt
si masurile legate de limitarea libertatii de miscare a celor cu varste peste 70 de ani, izolarea si
cartografierea serologica a celorlalti, interzicerea ritualurilor pentru cei decedati, controlul
prin telefon — toate acestea marcand ,,trecerea pragului ce desparte umanitatea de barbarie”
(Agamben, 2020e, paragr. 1, tr. ns.), dupa cum consemneaza in articolul Una domanda.

Poate insd cd cea mai controversata secventd a lecturii pandemiei e cea reprezentata de
articolul intitulat La medicina come religione (Medicina ca religie). Un articol interesant, al
lui David Cayley, care, plecand de la definitia celebra a lui Carl Schmitt ,,suveran e cel care
decide asupra starii de exceptie”’si completarea lui Ivan Illich: ,,medicul e cel care decide”,
pune in jonctiune concepte ale medicinii si ale biopoliticii foucauldiene, ii inspira lui
Agamben un set de reflectii pe marginea rolului si statutului medicinii in lumea
contemporand, in timpul pandemiei cu precadere. Medicina este, declard el, noua religie a
lumii. Dintre cele trei sisteme de credintd, cele trei ,religii” cum le numeste el, ale
Occidentului modern, crestinism, capitalism, stiintd, stiintei i este recunoscutd intdietatea,
pozitie datorata si unui conflict subteran intre primele doua si ultima, fructificat exemplar de
stiinte. Indubitabil insd, specia cea mai practica si mai dogmaticd a stiintei este medicina,
careia 1i sunt asociate simboluri, iconuri si indici ce-i atesta osatura ritualicd si mitologizarea
subsecventd. Corespondentele ilustrate sunt surprinzatoare - desi pe alocuri fortate, chiar
revoltatoare: imprumutate din biologie, conceptele fundamentale ale medicinei pot fi citite
prin grila cvasi-religioasd a unui inedit cult zoroastian, ce presupune divinitati binare: un
principiu al raului, boala, ai carui agenti specifici sunt virusurile si bacteriile, si un principiu al
binelui, care nu este sanatatea, ci vindecarea, recuperarea si ai carui agenti sunt
medicamentele si terapiile. Un cult devenit permanent si omniprezent, pentru ca nu mai este
vorba de a lua ocazional medicamente, sau de a face sporadic vizite la medic, ci intreaga viata
trebuie sd ne-o inchinam clipa de clipa acestui cult, intrucat inamicul, virusul, este intotdeauna
prezent si trebuie combatut neincetat. Practica cultului nu mai este gratuita si voluntara, ci
devine obligatorie din punct de vedere normativ. ,,Religia medicala” a preluat fara rezerve din
crestinism urgenta eshatologica — ea imbina criza perpetud a capitalismului cu ideea crestina a
unui timp de sfarsit; in plus, asa cum se intAmpld in capitalism si spre deosebire de
crestinism, religia medicald nu ofera perspectiva mantuirii i rascumpdrdrii - recuperarea este
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doar provizorie si, oarecum, secventiald, intrucat Dumnezeul cel rau, virusul, nu poate fi
eliminat odata pentru totdeauna; mutatiile acestuia genereaza eforturi suplimentare in
imprevizibila cursa pe care o suscitd. (Agamben, 2020f, passim)

Pe cale de consecinta, biosecuritatea a devenit prioritatea oricarui guvern contemporan,
arma suprema a politicii, toiagul lui Moise care distruge raul si invinge ispitele, paradigma in
favoarea careia toate celelalte exigente sociale si culturale trebuie, la nevoie, sacrificate.
Starea de urgenta - specie convenabild a starii de exceptie, pe care o teoretizase Carl Schmitt
deja, - scrie Agamben - poate permite proiectarea unei paradigme de guvernare a carei
eficacitate va depasi orice forma normala de guvernare. Biosecuritatea s-a aratat deja capabila
sa determine incetarea absolutd a tuturor activitatilor politice si a tuturor relatiilor sociale ca
forma maxima de participare civica.

n discusie este o intreagd conceprie a destinelor societdrii umane
dintr-o perspectiva care, in multe privinge, pare sa fi adoptat ideea
apocaliptica a sfargitului lumii din religiile care sunt acum la apusul lor.
Dupa Tnlocuirea politicii cu economia, acum, pentru a asigura guvernarea,
chiar si aceasta trebuie integrata in noua paradigma a biosecuritarii, in fara
careia va trebui sa sacrificam toate celelalte exigense. Este legitim sa ne
intrebam daca o astfel de societate poate fi inca definita ca umana sau daca
pierderea relagiilor sensibile, a ferei, a prieteniei, a iubirii poate fi cu
adevarat compensata printr-o securitate de sanatate abstracta si, probabil,
complet fictiva. (Agamben, 2020g, paragr. 5, tr.ns.)

Ceea ce observa Michel Foucault in a doua jumatate a secolului trecut ca fiind marca
modernitdtii in politica, si anume intelegerea speciei umane si a individului uman ca miza a
strategiilor politice, este acum mai mult decat evident, considera Agamben. Foucault sustinea
ca, desi scopul declarat al bioputerii este maximizarea vietii, ea are si o parte intunecata: cand
miza este viata in sine, orice poate fi justificat de catre stat, iar in umbra unor idei marete se
pot coagula forte extremiste si pune in practica comportamente nocive. Se impune sa
recunoastem aceste structuri in realitatea pandemiei, ne indeamna Agamben, ca antidot la
narcoza suspecta ce ni se livreaza in doze crescande de catre agentii disimulati ai bioputerii:

Omul dispare astazi, ca o faza de nisip stearsa pe tarm. Dar ceea ce Ti
ia locul nu mai are o lume, este doar o viafa goala, tacuta si fara istorie, la
mila calculelor puterii si stiinzei. Dar poate doar de la aceasta distrugere
poate aparea altceva intr-o zi Incet sau brusc - nu un zeu, desigur, dar nici
macar un alt om - un animal nou, poate, un suflet altfel viu ...”” (Agamben,
2020h, paragr.33, tr.ns)

Daca impotriva distantarii sociale s-a pronuntat frecvent si vehement, considerand ca
aceasta va genera relatii interumane debilitante si fracturi ireversibile la nivelul societatii, in
ceea ce priveste celelalte masuri Agamben s-a multumit sa le considere aspecte insignifiante
ale unui protocol derizoriu; aceasta pana cand purtarea mastii a devenit obligatorie peste tot,
inclusiv in spatii deschise. Inaccesibilitatea vederii chipului devine, acum, pentru filosoful
italian, echivalentul disparitiei simtului comunitatii, intrucat chipul rezida 1n configuratia
identitara personala si civild, locul de origine al cetateanului.

O rara care decide sa renunse la propria fata, sa-si acopere ferele
cetarenilor cu masti peste tot este, atunci, o fara care a sters toate
dimensiunile politice de la sine. Tn acest spayiu gol, supus in fiecare moment
unui control nelimitat, misca acum indivizi izolasi unul de celalalt, care si-
au pierdut fundasia imediata si sensibila a comunitdyii lor si pot schimba
doar mesaje Tndreptate catre un nume fara chip. Pentru un nume fara chip.
(Agamben 2020i, paragr. 5, tr.ns.)
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Opt luni de la izbucnirea pandemiei si Italia are deja peste 600 000 de confirmati,
aproape 40 000 de decese, cu toate eforturile guvernului de a impiedica raspandirea virusului.
Date statistice irefutabile, care pe Giorgio Agamben il impresioneaza doar pentru ca acestea
figureaza ca argumente — insuficiente si neconvingatoare, considerd el — ale autoritatilor,
pentru a justifica prelungirea starii de urgentd si incalcarea drepturilor si libertatilor
cetdtenesti:

Pe baza acestor date, libertarile constituzionale au fost suspendate,
populayia a fost ingrozita, viara sociala anulata, sanatatea mentala si fizica
a oamenilor grav ameninsata. (Agamben, 2020j, paragr.3, tr.ns.)

O observatie concisa, voit lucida si taioasa, dar halucinanta, revoltatoare pentru multi.

Poate pentru a reduce din impresia de atitudine de fronda asumata, in interventia din 6
noiembrie, avea sa scrie un poem metaforic cu titlul Si abolito ammore, in care palpitd o
intelegere sensibila si totusi pesimist-rezervatd a vremurilor prin care trecem, pentru ca
valorile omenesti, prea omenesti: iubirea si libertatea, sanatatea si legea, credinta si ratiunea,
adevarul si viata, omul insusi - ar putea fi toate, la limita, abolite. Ceea ce rezista uzurii
pandemice sunt informatiile, datele reci si starea de urgenta pe care ele o conserva. Nu doar
ca nu vor disparea; mai mult, ele par sa fie secventele unei genetici potentiale, trans-umane,
inca nedeplin neconcretizate, al carei ecorseu, sibilinic formulat, Agamben il anunta inca din
scrieri anterioare.

De altfel, deriva in care se zbate umanitatea este departe de a se fi consumat; ea este
alimentata prodigios de tentatiile totalitare semnalate in toate domeniile vietii, iar ceea ce se
intrevede nu e deloc linistitor:

De fapt, este posibil ca astazi sa asistam la un conflict intre
capitalismul occidental, care a coexistat cu statul de drept si democrayiile
burgheze, si noul capitalism comunist, din care acesta din urma pare sa
iasa Tnvingator. Cert este, Insa, ca noul regim va uni cel mai inuman aspect
al capitalismului cu cel mai atroce aspect al comunismului etatist,
combinand Tnstrainarea extrema a relagiilor dintre oameni cu un control
social fara precedent. (Agamben, 2020k, tr.ns.)

in ce punct suntem, asadar?- se intreabi G. Agamben si ne invitd, in volumul® care
reuneste o parte dintre interventiile sale cu privire la pandemie, sa reflectam la consecintele
actiunilor guvernamentale asupra felului in care se reconfigureaza relatiile de putere si la
destinul democratiilor contemporane, a constitutiilor, drepturilor si libertatilor fundamentale.
Ce avem de pierdut in urma acestei pandemii si a gestionarii atat de controversate a ei de catre
autoritati? Tot ce ne era familiar, firescul cotidian si, mai ales, pe noi insine — sustine
Agamben, in articolul Filosofia del contatto (Filosofia contactului). Acest lucru se intampla
pentru ca contactul fizic, atingerile, nu asigura doar cognitii cu privire la celalalt, ci, mult mai
important, ne certifica propria existenta si sensibilitate. Distantarea sociala pare sa ramana
mostenirea dificila, problematica a pandemiei, pentru ca desi impactul rutinei impuse acum
este greu cuantificabil, masurile restrictive ar putea genera ulterior comportamente evitante,

2 Volumul A che punto siamo? L’epidemia come politica, care reuneste articolele lui Giorgio Agamben publicate
intre februarie - iunie 2020 la editura Quodlibet, a aparut in luna iulie 2020, la aceeasi editurd. A fost tradus in
limba romana si a fost publicat la editura Alexandria Publishing House, in acelasi an, cu titlul Epidemia ca politica.
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unei stari de exceptie recursive, atentioneaza Agamben, al carui pandant e controlul social
paroxistic.

Maiestria seducatoare a lui Giorgio Agamben de extrage si de a dezvalui arhetipuri
fundamentale ale istoriei occidentale, de a le identifica apoi in structurile inaparente ale
fenomenelor si evenimentelor actuale, face din el un contemporan incomod. Iscoditor si
radical, el testeaza, prin discursuri percutante, rezistenta la stres a hegemoniilor si
contrahegemoniilor din diverse arii ale vietii, mobilizeaza si canalizeaza generoase resurse
argumentative, contribuind astfel la resurectia si consolidarea spiritului critic.

Ce i se poate reprosa, totusi, lui Giorgio Agamben este incapacitatea sau, poate, refuzul
de a se repozitiona intr-o problema - cea a pandemiei de coronavirus - care a capatat proportii
cataclismice, un gerontocid pe care ar fi fost de asteptat, daca nu sa-1 condamne ori sa-1
deplanga, macar sa-i recunoasca magnitudinea. E adevarat, ii recunoaste dimensiunea
inumana si impactul multinivelar, insa, de dragul intregului, pierde din vedere fragmente ce se
dovedesc inseparabile. Consecventa consternanta a lui Agamben riscd sa fie perceputa ca o
regretabila captivitate in plasa unor rationamente falacioase, confruntate cu o realitate
cutremuratoare. Nu de putine ori, de-a lungul celor zece luni de pandemie, Agamben a fost
acuzat de cinism, insensibilitate, perspectiva ingusta, vetustd si de orgoliu nejustificat, de o
condamnabila reluctantd si de o inacceptabilda tendinta de autoconfirmare, de elan
donquijotesc sau de irelevanta stiintifica, de coronascepticism sau de negationism. De cate ori
i s-a oferit ocazia insa, si-a sustinut opiniile de pe pozitii de disidentd pandemica, declindndu-
si cu (aparentd) onestitate orice pretentie de expertiza medicala si subliniind faptul ca ceea ce
il preocupa sunt consecintele etice si politice extrem de grave ce decurg din aceasta situatie,
care vedem ca se prelungeste constant, punand la grea incercare resorturile democratiilor
lumii.

Spectacolul pandemic in care ne jucam fiecare rolul, cu mai mult sau mai putin respect
pentru deciziile impuse, din spirit civic, din frica sau din grija pentru aproapele nostru, merge
mai departe. Biopolitica raimane matricea proteica in care ne miscam cu totii, fiinte fragile,
efigii ale lui homo sacer. Legatura de dependenta dintre politica si viata biologica, transpusa
in fenomene de anvergurda, precum politizarea medicinii si medicalizarea politicii, se
metamorfozeaza si ea o data cu digitalizarea si trecerea in mediul virtual - securizant, dar nu
intotdeauna securizat - a celor mai multe dintre activitatile omenesti.

E posibil ca aceasta criza sanitara sa reprezinte un pretext pentru lansarea si verificarea
unui subversiv mecanism disciplinar la nivel planetar — cum pretind nu doar Foucault,
Agamben, Henry-Lévy sau Esposito, ci si sustinatorii ferventi si mult mai putin corect
informati ai teoriilor conspiratiilor, dar e mult mai probabil ca avem de-a face cu un fenomen
real si periculos, pentru infruntarea si depasirea caruia e imperios sd avem suficientd
determinare, rabdare si intelegere pentru a coopera si a deveni fragmentele complementare ale
unei genetici sociale consecvente idealului de om. Giorgio Agamben ne invita la vigilenta.
Dar doar dublata de compasiune, ea poate fi sansa noastra de a ne vindeca si de a ne salva.
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DESERTUL FIINTEL O ANALIZA FENOMENOLOGICA SI
PSIHANALITICA A SUBIECTIVITATII iN GESTELL

Marcel Hosu

Abstract. THE DESERT OF BEING. A PHENOMENOLOGICAL AND PSYCHOANA-
LYTICAL ANALYSYS OF SUBJECTIVITY IN THE GESTELL - The paper analyses the
impasses of subjectivity in the historical epoch of the Gestell. The text makes a parallel
between the concept of bestellen, which shapes the fundamental relationships between
subjects in the Heideggerian Gestell — in which everything is transmuted into a Bestand —
and the Lacanian conception of demand, which is theorised in parallel and in opposition to
desire. The paper traces the historical shift from Gegenstand to Bestand, highlighting some
problems with the way in which Heidegger conceives this transition, and then concludes by
presenting the possibility of breaking out of the “chain’ of orders — Kette des Bestellens —
presupposed by the logic of the Gestell. This rupture can be done by means of Lacan’s
concept of desire, irreducible and inarticulable in nature, or, the paper argues, by the way in
which Heidegger overhauls and renders anew the concept of Mdglichkeit.

Keywords: Heidegger, Lacan, Gestell, subjectivity, demand, desire, Moglichkeit.

in Gestell-ul eficacititii domina desertificarea. Cine afld desertul fiintei?” (GA 98, S.
42). n acest fel se exprima Heidegger in notitele sale din anii 1948/49, perioada care preceda
nemijlocit prelegerile sale din Bremen despre das Ding (,,Lucrul”), das Ge-stell (termen pe
care il voi lasa netradus in acest articol), die Gefahr (,,Pericolul”) si die Kehre (,,Intoarcerea™)
— o serie de patru prelegeri care sintetizeaza intr-un mod surprinzator de condensat gandirea
sa de dupa razboi. Aceastd intrebare cu caracterul sdu destul de apasator, ,,cine afla desertul
fiintei?”, a Intrerupt intr-o anumita masura lectura mea, nu doar datoritd muzicalitati ei aparte,
care puncteaza o anumita ruptura, ci si pentru ca ascunde o altd, nepronuntata dar insistenta
intrebare, in spatele unei deghizate gestatii: ,,care este sensul acestui cine?”

Acest cine, plasat probabil intre retoricd si fenomenologie, poate sd insemne pur si
simplu nimeni. Desertificarea rdmane in mod esential neexperimentata. Pe de altd parte poate
sa fie o trimitere Tnspre tensiunea existentd in evolutia gandirii heideggeriene, care se observa
in trecerea de la termenul de dasein la cel de om, substitutie importanta in terminologia lui
Heidegger, care renunta treptat la conceptul central al gandirii sale de la finalul anilor '20.
Avem de a face, cu un cine, a carui aparitie ne trimite la o continua destructie si critica a
subiectivitatii umane, care subintinde dar si depaseste ansamblul operei heideggeriene.

Fragmentul pe care l-am citat se termina cu lipsa unui raspuns. Imediat dupa acest pasaj,
gasim in notitele lui Heidegger cateva fraze despre o istorie a lumii fard lume — eine
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Weltgeschichte ohne Welt (GA 98, S. 42). Frazele acestea, citite impreund cu intrebarea care
le precedd — si care poate fi accentuatd intr-un mod diferit: ,.cine afla desertul fiintei?” —
aduc aminte de doua pasaje cheie din prelegerile din Bremen, care pun in lumina diferenta
intre a afla (erfahren) si a explica (erklaren).

,Lumea este, in masura in care ea lumeste”, anunta Heidegger un bine-cunoscut dar
eliptic gand de-al sau catre finalul prelegerii Das Ding (GA 79, S. 19): ,,Aceasta inseamna:
lumirea lumii nu poate fi nici explicata prin altceva, nici fondata de catre altceva” (GA 79, S.
19). Exista o limita a explicarii. Dar acest fapt nu are nimic de a face cu imposibilitatea gasirii
unor explicatii, corecte sau eronate, si care deseori pot sau chiar trebuie sa fie gasite, ci cu un
raport cu lumea bazat exclusiv pe ceea ce Heidegger numeste in acest context o vointa de
explicare (Erklarenwollen). Acest Erklarenwollen rateaza aproape a priori natura fenomenului
lume si a lumirii ei si reduce lumea — spun acum anticipativ — la o cerere asfixiantd care
predetermina modul in care orice fenomen poate sa apara.

Un pasaj paralel, dar aplicat temei pe care vreau si o abordez, putem gasi in prelegerea
Das Ge-stell: ,,Supunerea comenzii [termenul prin care a fost tradus das Bestellen, care
inseamnad insd in mod uzual a comanda] nu se lasa nicidecum explicata [...] Nu trebuie sa ne
permitem sa vrem s explicim comanda (das Bestellen), in care sa gaseste esenta situdrii-
disponibile (Der Bestand) [a marfii sau a stocului am putea spune]. Trebuie deopotriva sa
incercam sa aflam (erfahren) esenta ei inca negandita” (GA 79, S. 31). Regésim in acest pasaj
diferenta dintre a explica — aplicatd aici fenomenului de cerere sau comanda — si o anumita
experiensa fenomenala de alta naturd.

Cuvant Erfahrung, pe care l-am tradus aici prin experienta, ne poate induce in schimb
foarte usor in eroare. El are in diferite momente ale operei lui Heidegger valente aproape
contrare. Nu voi insista acum asupra unei radicale critici pe care el o face oricarei filosofii a
experientei. Doresc in schimb sa citez intregul pasaj referitor la imposibilitatea explicarii
acestei lumiri a lumii (das Welten von Welt) — expresie care suna din pacate destul de straniu
intr-o limba asa de rigida morfologic precum roména. Citez: ,,Acest imposibil nu rezida in
faptul ca gandirea umana nu ar fi capabild de asemenea explicatii si justificari. Inexplicabilul
si ne-intemeiabilul lumirii lumii rezida in faptul ca lucruri precum cauze sau motive rdman
necorespunzatoare lumirii lumii. De indatd ce recunoasterea cere o explicare, aceasta nu
depdseste esenta lumii, ci cade mai prejos decat ea. Vointa umana de a explica nu poate si
ajunga in simpla simplitate a lumirii” (GA 79, S. 19).

Ceea ce subliniaza acest pasaj, este persistenta necontenitd a voinzei de a explica din
munca filosoficd insdsi, care se instaureaza nefast de usor in cercetdri incd nestrabatute si
aduce in impas multe chemari pe care le-am putea numi autentice. Am putea spune ca aceastd
decadere si fugd intr-o voinza de explicare vine dintr-o anumita lasitate, care reduce la nivelul
unei cererii ceva care ar fi putut sa se pastreze la nivelul unui eveniment — al unui Ereignis.

Refuzul si critica acestei voinge de explicare se face simtitd nu doar prin spusele lui
Heidegger, ci prin insusi textul sau, care rezista in mod statornic acestei tentatii si deseori
frustreaza asteptarea cititorului care cautd explicatii acolo unde ele nu pot exista din motive
structurale.

Trebuie notat cd ideea desertificdrii este prezentd in opera lui Heidegger cu mult timp
inaintea acestei remarci din Schwarze Hefte cu care am inceput prezentul articol. La inceputul
textului Depasirea metafizicii din 1936 gasim pasajul: ,,Faptul ca omul [...] trebuie sa strabata
desertificarea pamantului, poate fi un semn ca metafizica se intdmpla (ereignet sich) din fiinta
insusi, iar depasirea metafizicii din depasirea fiintei. [...] Daca lucrurile stau asa, atunci nu
putem sd ne imagindm ca in baza unei idei de final a metafizicii, ne plasam in exteriorul ei.
Metafizica depdsita nu dispare. Ea se intoarce si rdmane dominantd ca diferentd persistenta a
fiintei fata de fiintare” (GA 7, S. 70).
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Desertificarea pamantului provine din metafizica, ne spune printre altele acest pasaj. Ea
se intinde inclusiv asupra ontologiei. Acestei continue dominatii ii este atribuit si fenomenul
de Erklarenwollen. Supunerea comenzii (das Bestellen) nu se poate insa explica, cum ne
spune pasajul din Das Ge-Stell, pentru ca insasi explicatia apartine in mod imanent unui tip de
comanda (GA 79, S. 31). Astfel fel decade de exemplu si un anumit mod de a face teologie in
domeniul comenzii, prin faptul de a cere dovezi de existenta: ,,Natura si istoria, omenescul si
cerescul”, tot ceea ce este se supune comenzii, concluzioneaza Heidegger (GA 79, S. 31).
Faptul ci natura se dezviluie sub modalitatea calculului, citim mai tarziu in Tntrebarea
privitoare la tehnica (GA 7, S. 24), este o urmare directda a absolutizarii acestui
Erklarenwollen, care reduce posibilitatea unui alt tip de raport cu lumea, dincolo de cerere si
de o vointd de explicare.

Proiectul meu, de a prezenta cererea si dorinsa din perspectiva lacaniand, pentru a le
alatura conceptului heideggerian de Gestell, este fortat sd tind cont de implicatiile acestor
remarci. Nu este intdmplator, faptul ca statutul cunoasterii si al explicatiilor are in psihanaliza
lacaniana un loc nu asa de instrdinat gandirii heideggeriene, dat fiind faptul ca orice
cunoastere ultima este intotdeauna una presupusa, in franceza SUPPOSé — sau, am putea spune
in germand, cu un sens deloc indepartat, ge-stellt. Daca pentru Lacan celalalt este presupus a
sti, pentru Heidegger cunoasterea exacta reprezinta un mod istoric al fiintei de a se dezvalui,
amandoi ganditorii dezvaluind, fiecare in felul sau, o anumita captura a subiectivitatii umane
la nivelul cunoasterii._

inainte de a trata mai pe larg despre termenul de Bestellen pentru care am folosit pana
acum traducerea consacrata de supunere a comenzii, as vrea sa vorbesc despre o problema de
care am ramas surprins in aceste texte, si anume: diferenta oscilantd intre conceptul de
Bestand, tradus prin situare-disponibila, dar care inseamnd in mod uzual marfa, si
Gegenstand, care se traduce prin obiect.

in directa continuare a acestei probleme voi trata si legitura strinsa dintre metafizica si
ceea ce Heidegger numeste gandirea imaginard (das vor-stellende Denken). Dupa cum se
poate remarca, limba germana permite s facem destul de usor legdtura dintre toti acesti
termeni: Be-stellen si Be-stand (comanda si marfd), Gegen-stellen si Gegen-stand (a pune in
opozitie, respectiv conceptul de obiect) si vor-stellen (care poate fi tradus ad litteram prin a
pune in fata, dar care inseamna a imagina sau a prezenta).

La finalul prelegerii Das Ding Heidegger pune intrebarea: ,,Cand si cum fiinteaza
lucrurile ca lucruri? Ele nu fiinteaza prin masinatia oamenilor. Dar ele nu fiinteaza nici fara
vigilenta muritorilor. Primul pas inspre aceastd vigilentd este pasul Tnapoi din gandirea
imaginard, si deci explicativa, in géndirea care gandeste si care isi aminteste — das
andenkende Denken. Pasul inapoi dintr-o géndire in alta nu este bineinteles o schimbare de
perspectiva. Nu ar putea fi niciodata aceasta, pentru ca toate perspectivele, inclusiv modurile
lor de a fi schimbate, riman captive in sfera gandirii imaginare” (GA 79, S. 20).

Critica acestei gandiri imaginare va ajunge sa fie plasata de catre Heidegger in centrul
scrierilor sale despre tehnica si joaca un rol foarte important in modul sau de a concepe ceea
ce inseamna Gestell.

Eu am avut intotdeauna tendinta de a localiza conceptul de imaginar — Tmpreuna cu
cele de subiect si de obiect — in ceea ce Heidegger numeste epoca modernd, care dintr-o
perspectiva seinsgeschichtlich preceda epoca Gestellului. Am putea vorbi in gandirea lui
Heidegger despre patru epoci ontologice diferite in care fiinta se dezvaluie istoric diferit: 1) ca
idee, 2) ca ens creatum, 3) ca obiect opus subiectului si 4) ca Bestand, in care orice fel de
opozitie este anihilatd. Am fost prin urmare surprins sa citesc in notitele lui Heidegger din
1948/49 urmatoarele: ,,De abia prin Gestell se poate afla imaginarul in esenta sa. Doar in
acesta aflam distanta pe care orice imaginar trebuie sa o ia fatd de Ereignis” (GA 98, S. 167).
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in Depasirea metafizicii Heidegger scria deja: ,,Marfa (der Bestand) in starea ei (in
seinem Stand) este bazata in mod esential pe plasarea imaginarului (das Stellen des Vor-
stellens)” (GA 7, S. 72). Vedem aici, ca in multe alte exemple, ca filosofia lui Heidegger nu
produce neaparat o fortare a limbii germane, ci dimpotriva, cum se naste direct din ceea ce s-a
sedimentat etimologic in interiorul ei — un gest similar intoarcerii la litera.

Cu doar cateva fraze inainte putem citi: ,,Obiectul (Gegenstand) este unitatea si
constanta Be-standului” (GA 7, S. 72). Aceasta fraza, care condenseaza ce am spus adineaori,
ar trebui sd ne surprinda, data fiind pozitia lui contrara din Tntrebarea privitoare la tehnicd,
fara de care textul nu poate fi inteles: ,,Tot ceea ce se situeaza in sensul Bestandului nu se mai
situeaza in fata noastrd asemeni unui obiect (Gegenstand)” (GA 7, S. 17). Avem deci de a
face cu o opozitie sau nu? Pasajele par sa se contrazica. Depasirea obiectului ca si concept
metafizic pare si stea la baza conceptiei lui despre Gestell. Dar in acelasi timp ni se prezintd o
legatura indisolubila intre obiect si marfa. Cum sa rezolvam aceasta contradictie?

Una din cele mai importante lamuriri cu privire la acest subiect se gaseste la inceputul
prelegerii Das Ge-stell unde Heidegger vorbeste despre lipsa de distanta: das Abstandlose.
Conceptul de Bestand este introdus prin intermediul acestui alt concept, al lipsei de distanta:
,Lipsa de distanta (das Abstandlose) are situarea ei proprie (seinen eigenen Stand). Situarea ei
se transforma in intimpinarea infioratoare a indiferentului atotprezent” (GA 79, S. 25).

Acolo unde domina acest Bestand se dezintegreaza si caracterul de prezenta al
obiectului. Ruptura istoricd intre Bestand si Gegenstand este aici enuntata explicit. Cu toate
astea, citim cu doar cateva randuri inainte: ,,Prea usor avem impresia, ca distanta rezida,
pornind de la noi, in opozitie. Atunci cand prezenta se transforma in obiectivitatea imaginara
(Gegenstangidkeit des Vorstellens), se impune deja, chiar daca in mod discret, dominatia
lipsei de distanta” (GA 79, S. 24f.).

Aceastda lipsi — o problemd fundamentald pentru Heidegger, care incepe sd fie
preocupat din ce in ce mai mult de problema spatiului, lasand in urma focusul principal asupra
adineaori, de foarte multe ori in pasaje cheie ale operei lui Heidegger, imaginarul ajunge si
ocupe scena centrala. Heidegger merge atat de departe incat sa scrie in notitele din acei ani:
,,Suma gandirii mele: ea consta in cel mai simplu pas, din gandirea imaginara (vorstellend) in
gandirea miscatoare (be-wegend)” (GA 98, 57).

Imaginarul fixeaza samburele metafizicii. Metafizica este fondul camuflat al tehnicii.
Tehnica, spune Heidegger in Depdsirea metafizicii, este metafizica in forma ei desavarsita.
,Imaginarul uman, cu amprenta sa metafizica regdseste peste tot o lume formata in mod
metafizic” (GA 7, S. 71).

fmpénzirea conceptuald din jurul conceptului de Gestell incepe si se deznoade. Mai
citez doar un pasaj din notitele sale: ,.in urmarea obisnuintei indelungate in interiorul
metafizicii, orice vorbire si orice scriere este valabila ca reprezentand-imaginand sau ca
trezind efectivitatea in producere si cerere. Cum si fie acolo ascultatd sau cititd o vorbire
miscatoare?” (GA 98, S. 284).

As dori sa revin la inceputul prelegerii Das Ge-stell pentru a incadra aceste clarificari si
observatii intr-un context mai larg. Cred ca va reiesi partial si de ce am ales sa abordez tema
dorintei in acest context relativ strdin psihanalizei, si anume, al fenomenologiei
heideggeriene. Citez pasajul in intregime: ,,Dominatia obiectivitatii nu asigura distanta. in ea
se ascunde deja insistenta lipsei de distanta. Daca distanta rezidd in intdmpinare, atunci, sub
dominatia lipsei de distantd, nu ne mai priveste nimic. Totul decade in indiferent, chiar daca
pe ici pe colo ne mai intereseazi una alta. Intimpinarea indiferentului este avansul in
nesemnificativ, care, nici aproape, nici departe, merge, ramane, sta si cade. Lipsa de distanta il
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priveste pe om intr-un mod atdt de definitoriu, incat este intampinat de cétre o non-distanta
uniforma in aceeasi masura de peste tot” (GA 79, S. 25).

Ceea ce mi se pare interesant in aceastd descriere, nu sunt doar implicatiile unei
ontologii a spatiului, ci i anumite rezonante clinice, conturand intr-un mod destul de precis
ipoteza ca indiferenta ar avea o alta sursa decat simpla lipsa de interes. Indiferenta nu este o
lipsa, ci mai degrabd un fenomen pozitiv, si anume, un anumit mod al lucrurilor de a se arita,
care acopera fara rest plaja existentei. Din aceasta prezenta rezulta o lume a lipsei de distanta,
care are ca efect o atitudine fundamental indiferenta.

Cum trebuie deci gandita cererea si comanda care guverneaza fara rest marfa acestei
lumi? ,,Comanda converge catre un singur lucru, versus unum — spune Heidegger in Das Ge-
stell — si anume: sd instaureze prezenta in totalitatea ei ca Bestand” (GA 79, S. 32).

Bestand pentru cine?, ne putem intreba. Nu pentru om, ne spune Heidegger. Nu omul se
afla la capatul acestui ,lant al comenzilor” (Kette des Bestellens). Totul este gestellt, nu
pentru fi, ci pentru ca altceva sa fie gestellt. ,,Inspre ce se indreaptd acest lant al comenzilor?”
se intreaba Heidegger. Raspunsul: ,,inspre nimic [...] doar se afunda” (GA 79, S. 28f).

Omul nu este cel care pune ciclul comenzilor in miscare pentru sine, cici este si el parte
integrantd din acest Bestand. Acesta e punctul cheie al criticii heideggeriene: captura omului,
care se crede stapan absolut, in interiorul unui mecanism care il are pe el insusi ca supus.
Avand impresia ca se afla la capatul unui lant al comenzilor, am putea spune in limbaj
lacanian, omul nu face decat sa isi ignore captura in interiorul unui alt fel de lant: al
semnificantilor.

O critica legitima care ar putea fi adusd acestei teze, ar putea scoate in evidenta faptul
ca spiritul Gestellului nu pare sa fie determinat de indiferentd, ci dimpotriva, de un consum
neincetat si de o dorintd de mai mult. Remarca este bineinteles justificata. Esentialul rezida in
Consumul este unul din cele mai la indemana moduri in care omul se apdra impotriva
radicalitatii unei dorinte autentice si a mutatiei fundamentale pe care aceasta dorinta, care nu
poate fi captata in cele doud lanturi, o provoaca fiintei omului. Subiectul, un concept recuzat
complet de catre Heidegger, poate fi regandit si redefinit pornind de la problema dorintei. Un
posibil punct de pornire fenomenologic in acest drum poate fi gasit in analiza heideggeriand a
termenului Mdglichkeit.

Heidegger vorbeste in Depdasirea metafizicii despre lipsa de sens (Sinnlosigkeit) a
indeletnicirii umane din lumea tehnica (GA 7, S. 97 u. S. 94) — prin tehnic intelegandu-se
aici esenta ontologicd a tehnicii si nicidecum lucrurile tehnice in sine, si cu atat mai putin o
deschidere autentica fata de stiinta contemporana. Pozitia lui ar putea sa pard cinicd, daca nu o
amplasam acolo unde a fost gandita, si anume, intr-un registru ontologic. Nu poate fi vorba in
critica Gestellului despre o intoarcere in timp. Chiar daca putem vorbi despre un anumit
ruralism in ceea ce priveste persona lui Heidegger, care poate fi problematic in contextul
politic al Germaniei trecute si actuale, filosofia lui nu implicd o respingere a tehnicii in sensul
ingust al termenului. Este vorba despre raportul dintre om si scoaterea din ascundere care in
tehnica este redus la un Bestellen.

Omul comanda ceea ce are nevoie ca muritor, ar putea spune Heidegger, astfel incat sa
supravietuiascd. Dar lucrul de care el sau ea are nevoie nu reveleaza deja modul de aparitie
sau de scoatere din ascundere a lucrului de care are nevoie. Lemnul ca material al
Bestandului, nu este acelasi lucru, ontologic vorbind, cu o padure sau un codru care daruieste
lemn sau aer: ,,Unui tinut i se cere in chip insistent sa se livreze extractiei de carbune si
minereu — scrie Heidegger in Intrebarea privitoare la tehnici — Pamantul iese acum din
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ascundere in calitatea lui de bazin carbonifer, solul in aceea de zicimant de minereu. In alt fel
apare campul pe care il cultiva in trecut taranul, cultivarea care pe atunci insemna inca
pretuire si ingrijire” (GA 7, S. 15f.). Nu eficienta cultivarii este diferenta esentiald, ci modul
in care campul iese din ascundere pentru om. Altfel formulat: ceea ce campul este. Nevoia de
hrana nu este niciodata o nevoie dezgolita, desprinsd de o lume specificd, ci parte integranta,
dar secundara a lumii in care omul traieste.

Nu e vorba in acest exemplu de o diferenta calitativa intre diverse lumi, ci despre
diverse tipuri de scoatere din ascundere, care au implicatii fundamental diferite asupra
subiectivitatii constituite prin accesul la ceea ce se arata de la sine.

Mentionez un alt exemplu care continud acelasi gand si care structureaza mersul eseului
Das Ding. Exemplul de Ding, sau de lucru, pe care Heidegger il analizeaza, este cel al unui
ulcior. Precum daruirea de aer si de lemn in cazul codrului, la fel este constituit si ulciorului
ca Ding in jurul conceptului de daruire. >Golul< ulciorului, forma sa care contine si pastreaza
apd, ulei sau vin, si yrevarsareac acestora sunt ceea ce determind ulciorul ca ulcior (GA 79, S.
10). Ulciorul este ulcior in daruirea sa, si este mijlocitd acestui Ge-schenk, acestui dar, ca
Heidegger ajunge sa expliciteze unul din conceptele centrale ale filosofiei sale tarzii, si anume
cel de Ge-viert. Geschenk inseamna cadou, verbul schenken a darui, iar prefixul Ge- folosit
atat in cuvantul Ge-stell cat si in Ge-schenk si in Ge-viert inseamna o adunare, o subsumare.
Adaugarea prefixului Ge- cuvantului Berg (munte) creeaza Gebirge (masiv muntos).
Geviertul, construit in marginea acestui Geschenk, este insumarea celor patru instante sau
registre ale fiintei: ,,in diruirea apei, in diruirea vinului silasluiesc cerul si pamantul [...]
darul revarsarii este bautura muritorilor [...] revarsarea este acea a bauturii daruite zeilor
nemuritori” (GA 79, S. 11f.).

Vedem in acest exemplu vastitatea ascunsd in spatele conceptului de Ding, care
deschide si asterne o lume intreagd. Ne putem in schimb intreba: nu este alegerea lui
Heidegger una complet arbitrara? Exista tot timpul o dimensiune a darului, un Ge-schenk,
cand vorbim despre un Ding?

Eu as raspunde afirmativ. Logica particularului si a ceea ce a poate fi numit in mod fals
universalul trebuie aici inversatd. Miza heideggeriana nu este de a da un exemplu de Ding, ci
de a ardta cum printr-un simplu si singular lucru se aratd o dimensiune esentiala a fiintei, si
anume, faptul ca daruirea apartine fiintei in mod intrinsec. Formulat intr-un alt fel: fiinta
insusi este intdmpinata ca donatie.

Existd in fiinta un exces ireductibil: ,,de ce exista ceva mai degrabd decat nimic?” se
intreba Leibniz. Fiinta nu este totul ci mai multul — to wAéov, imi permit sa il parafrazez in
mod eronat pe Parmenide. Acest exces nu este in schimb o promisiune a ceva mai mult, ci
fiinta insdsi, gandita ca exces.

Ma intorc la intrebarea: de ce are nevoie omul? Nevoia se aratd ca nefiind subsumabila
conceptului de comanda. Cu atat mai mult, problema pare sa fie pusa de Heidegger intr-un
sens contrar: omul este cel de care ¢ nevoie in comanda Gestellului: ,,Barbatii si femeile
trebuie sa se plaseze locului de munca. Ei sau ele sunt comandati. Ei sau ele sunt priviti de o
anumitd punere (Stellen), care ii plaseaz, adica Ti cere [...] Asupra acestui sens al cuvantului
stellen trebuie sd ne oprim — spune Heidegger — pentru a afla, ceea ce se intdmpla in fiecare
Bestellen, prin care se formeaza Bestandul” (GA 79, S. 26f.)

Dincolo se de nevoie se afld cererea, cel putin in limbaj lacanian. Cererea este numita
aici de catre Heidegger ca stand la baza tipului de comanda caracteristic Gestellului. A fi
supus unei cereri, a cere celuilalt, sau a raspunde unei cereri sunt fenomene care determina
pana in cele mai adanci moduri interactiunile umane, dar nu le epuizeaza.

in ntrebarea privitoare la tehnica ne spune Heidegger: ,omul nu poate deveni
niciodatd o simpla marfa” (GA 7, S. 19). Omul este interschimbabil in interiorul Gestellului
(GA 79, S. 37), dar omul, spune el mai departe, apartine intotdeauna intr-un mod complet
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diferit Gestellului fata de o simpld masinarie. ,,Neomenescul este neomenesc”, citim in Das
Ge-stell (GA 79, S. 37).

Motivul acestei diferente ireductibile il putem afla tot din Intrebarea privitoare la
tehnica, unde este dezvoltatd problema in felul urmator: Omul rdmane intotdeauna om,
datorita faptului ca participa in mod inevitabil scoaterii din ascundere (GA 7, S. 19). Tehnica
este si ea un mod de a scoate din ascundere, de a da glas fiintei, de a produce un eveniment de
adevar (GA 7, S. 25) — una din tezele centrale ale lui Heidegger — dar dezascunderea insasi
nu este niciodatd facuta de catre om (GA 7, S. 19). Altfel formulat: Omul, luand parte la
dezascundere, raimane om, tocmai pentru ca dezascunderea insasi nu este savarsita de catre el:
,Acolo unde omul isi deschide ochiul si urechea, acolo unde isi desferecd inima, unde el se
elibereaza Intru gandire si aspiratie, intru plasmuire si faptuire, intru rugd si prinos, acolo el se
gaseste deja in neascuns. Starea sa de neascundere a si survenit ori de cate ori ea il cheama pe
om in modurile scoaterii din ascuns care 1i sunt adecvate. Atunci cind omul, in cadrul starii de
neascundere, scoate din ascundere intr-un chip care ii este propriu ceea ce urmeaza sa ajunga
la prezenta, el nu face decat sa corespunda apelului starii de neascundere, chiar si atunci cand
el se refuza acestui apel” (GA 7, S. 19).

Cum se leagd toate acestea de problema dorintei? —al treilea si ultimul termen lacanian
din triada nevoie, cerere si dorinsa care a condus ultima parte a textului meu, si cu care as dori
sa inchei.

Voi spune despre dorintd, pornind de la Seminarul V al lui Lacan, numit Formayiunile
inconstientului, cd ea trimite, nu la pre-verbal, ci la un ,,dincolo de verb” (1998, p. 329).
Dorinta, ne spune Lacan, este ireductibila si nearticulabilda (1998, p. 329). De fiecare data
cand dorinta se manifestd in vorbire, cand este deci exprimata si articulata, ea devine o simpla
cerere. In mod contrar in schimb: doar prin intermediul cererii putem si ne apropiem de
dorinta nearticulabild a omului (1998, p. 329).

Cu acestea in minte, as vrea sa revin pentru ultima oara la ceea ce Heidegger numea o
gandire miscatoare, plasata in opozitie cu captura reprezentationald (darstellend) sau
imaginara (vorstellend) a gandirii. In Scrisoarea despre ,,umanism”, text scris de asemenea
dupa razboi, cu doar cativa ani inainte de textele pe care le-am citat pand acum, Heidegger
exprima o pozitie, care ar putea sd para surprinzatoare, bazandu-se pe un desavarsit joc de
cuvinte legat de termenul de posibilitate, in germana Moglichkeit.

Gandirea implicd o anumitd miscare, scoasa in evidenta de dublul genitiv prezent in
expresia gandire a fiingei: o gandire care pe de o parte aparsine fiintei, trimitdnd catre o
descentralizare a omului in raport cu gandirea sa, pe de alta parte, gandire a fiintei in sensul
unei gandiri care asculta fiinta. — Acesti doi termeni, a asculta si a aparyine, in germana
horen si gehoren, creeaza un imbietor dans lingvistic, care ascunde in spatele sau un element
generativ, un fond neasteptat al gandirii, din care fiinta insdsi ia nastere: ,,A purta de grija, in
esenta ei, unei persoane sau a unui lucru — spune Heidegger in continuare in Scrisoarea
despre ,,umanism”— inseamna: a o iubi, a o indragi” (GA 9, S. 316).

Cuvantul folosit de Heidegger aici este mogen, care poate fi tradus prin a indragi, a iubi,
a dori, dar si a fi In putere. Vermdgen inseamnd putintd, iar esenta putintei, ne spune
Heidegger, este acest mogen, aceasta indragire fundamentald, care lasd ceva sa fie in esenta si
in provenienta sa (GA 9, S. 316).

Ceva ajunge sa fie, datorita acestei capacitati (Vermdgen) a dorintei (mdgen) de a se
manifesta. Vedem cat de indepartat de sensul uzual este termenul heideggerian de fiinta.
Fiinta ca vermdgend-mdgend, ca putinta indragitoare, cum a fost deja tradus acest termen, este
das Magliche: posibilul. Jocul de cuvinte, surprinzator inclusiv pentru un vorbitor nativ de
limba germana, se termind aici. El scoate in evidenta o legaturd neasteptata intre niste cuvinte
uzuale ale limbii germane, mogen si Moglichkeit, dezvelind o inrudire uvitata.
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Ce inseamnd acest posibil? Vedem cum exemplul ilustreazd ceea ce Heidegger a
incercat sa critice pe tot parcursul lucrarilor sale despre tehnica: un sens metafizic al
cuvintelor si o viziune reprezentationala a limbajului. Citim in text in continuare: ,,sub
imperiul »logicii« si al »metafizicii< cuvintele noastre >posibil¢ (mdglich) si >posibilitatec
(Moglichkeit) sunt gandite doar in opozitie cu realitatea¢, adica pornind de la o anumita
interpretare metafizica a fiintei, ca actus si potentia. [...] Atunci cand vorbesc despre o >forta
calmd a posibilului¢, nu ma gandesc la posibilul unei doar reprezentate posibilitas [...] ci la
fiinta insasi, care indragind, are putintd asupra gandirii, si astfel asupra esentei omului” (GA
9, S.316).

Ramane de vazut in ce masurd poate fi legata aceasta lectura a posibilului cu conceptul
psihanalitic al dorintei. Ceea ce cred in schimb ca am reusit sa arat, este o anumitd afinitate a
criticii heideggeriene a Gestellului — ca fiind un raport suprasaturat al omului cu ceea ce iese
din ascundere — care implica necesitatea diferentierii intre multiplele planuri prezente in
vorbirea umand. Aceasta vorbire nu poate intr-o prima faza sa faca nimic mai mult, decat sa

Termenul de subiect al dorintei, pus in balans cu deplasarea topologica a esentei omului
in raport cu fiinta, ne poate amplasa in urma acestui cine care parcurge desertul fiintei.
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REFERENTIAL SI CONSTIINTA MORALA

Ionut Isac

Résumé. REFERENTIEL ET CONSCIENCE MORALE. Dans son dernier livre, Le
référentiel, univers obligé de médiatisation (1975), le penseur suisse Ferdinand Gonseth
(1890-1975) introduit la notion du référentiel, qui signifie, d'un point de vue tres général,
I'ansamble des préalables qui font le cadre d'une certaine activité systématique. Par rapport
aux référentiels, on peut juger et situer les gens, les choses et les événements du monde dans
lequel nous vivons. Vu dans sa double trame, qui est a la fois objective (la réalité du monde
extérieur au sujet) et subjective (la figuration subjective interne du sujet), le référentiel
individuel comporte, selon Gonseth, une longue série d'actes (p.ex. des adaptations,
transformations, restructurations etc.) qui visent la réalisation de concordances avec les
autres référentiels. Ainsi, le référentiel individuel implique des éléments opérationnels, des
structures, des activités internes et des maniéres d'étre. Mais, parmi les trés nombreuses
situations possibles dans les interactions des référentiels, il y en a au moins une qui suscite
I'intérét de I'éthicien; c'est ce qu'on pourrait nommer le cas du faux référentiel (ou bien, du
référentiel falsifié). Il ne figure pas parmi les situations envisagées par Gonseth, qui énonce,
toutefois, le ,,référentiel pathologique™. Si I'on considére la pathologie psychique comme une
certaine maniere de falsifier involontairement le référentiel, opérée par le sujet clinique, la
falsification volontaire d'un référentiel représente néanmoins un obstacle, mais cette fois-ci
artificiel, construit par un sujet immoral qui vise I'obtention des avantages sans mérite par
manipulation. Notre étude se propose d'explorer cette perspective particulaire sur la relation
du référentiel avec la conscience morale.

Ultimele decade ale secolului al XIX-lea si primele de la inceputul secolului XX au
marcat o revolutie in cunoasterea stiintifica, fiind puse in discutie fundamentele logicii,
matematicii, fizicii, precum si ale altor domenii de cercetare specializatd. Metalogica si teoria
sistemelor logice, teoria relativitatii si mecanica cuantica au reprezentat mutatii remarcabile
ale modalitatii in care subiectul uman personificat de savantul-cercetator se raporta la
realitatea exterioard, prin intermediul unor noi formule de calcul si interpretari,
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insd In mod special, cu ajutorul unui instrumentar alcatuit din aparate de masura care
constituiau o parte integranta a fenomenelor studiate. Pe parcursul secolului care a urmat,
aprofundarile filosofice rezultate din aceastd revolutie majora in stiinta au innoit gandirea,
cunoasterea si spiritualitatea la scara europeand si mondiala, in particular prin reconsiderarea
presupozitiilor metafizicii kantiene, atét in ce priveste filosofia cunoasterii, cét si consecintele
acesteia asupra filosofiei moralei sau esteticii. Randurile de mai jos se doresc a fi un scurt
rezumat al catorva idei semnificative emise in spatiul helvetic de limba franceza de catre
ganditorul elvetian Ferdinand Gonseth (1890-1975), matematician, profesor si cercetator,
filosof si scriitor de renume international, a carui conceptie filosofica originala are drept baza
si factor de inspiratie revolutia stiintifica la care ne-am referit mai sus.

in viziunea acestei distinse personalitati, conceptul de referensial ocupi locul de prim
rang pentru viziunea sa metodologica si filosofica. Referentialul reprezinta ansamblul explicit
sau implicit al prealabililor, in absenta carora o activitate sistematica oarecare nu ar putea
avea loc. Intr-o atare acceptiune, referentialul constituie cadrul de desfasurare al acestei
activitati. Astfel, s-ar putea spune cd un referential constituie cadrul cunoasterii (sau al
cunostintelor), prin intermediul cdruia situdm si judecadm indivizii, lucrurile si evenimentele,
fie ca acest cadru a fost dobandit prin culturd, educatie (invatare) — asadar, prin influentd
sociala, colectiva — fie pe baza unei experiente individuale autodidactice (autoeducatie,
autoformare).

Dupi cum observa A. Ory!, referentialul gonsethian — individual sau colectiv — scapa
observatiei directe. Cineva isi poate face o idee despre organizarea si modul lui de functionare
doar in mod indirect, observand anumite fenomene supuse influentei acestuia. Remarcabil e
faptul ca subiectul uman, in general, nu este deloc constient cd poseda un referential, gratie
cdruia se situeaza pe sine, intr-un anumit fel, in lume, si prin care i situeaza si pe ceilalti
Llocuitori” ai lumii in raport cu sine si pe unii fata de altii. Dacd dorim sa preluam o licenta
blagiand, spunem ca pentru persoana umana oarecare, referentialul este asemenea aerului si
istoriei, ale caror greutati nu se percep direct.

Dupa cum atestd observatiile realizate in domeniul cercetarii stiintifice si al psihologiei
dezvoltarii, referentialul individual se compune din:

— elemente operayionale (structuri de cunoastere, credinte, opinii, amintiri; ,,a sti sd
faci”, tehnici de comunicare, obisnuinte);

— structuri (care grupeaza si organizeaza elementele operationale, prefigurand
facultitile de judecare);

— activitasi interne (in-formarea si integrarea elementelor noi ale cunoasterii;
mentinerea si adaptarea structurilor);

— moduri de a fi (care circumscriu si orienteaza intregul: cautarea elementelor noi,
deschiderea la experienta si la comunicare, explorarea in vederea sporirii
autonomiei personale)

Conform conceptiei autorului viziunii idoneismului, subiectul uman poartd cu sine un
proiect de existensa (projet d'étre) sau un proiect de viaza (projet de vie) pe care il desfasoara
gratie referentialului sdu. Este o viziune oarecum asemanatoare cu aceea a lui Kepler (observa
Ory), care ii atribuia spiritului uman o ,,forta structuranta” (vis formatrix) pentru a se adapta si

! Vezi A. Ory, Le dernier livre de Ferdinand Gonseth, in ,,Intervalles”, Revue culturelle du Jura bernois et de
Bienne, N° 27, Juin, 1990, pp. 117-131.
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a se auto-depisi atunci cind se confruntd cu o problema peste capacititile sale’. Tmportant
este s avem mereu in vedere nu doar structura, ci si evoluria referentialului, dinamismul lui
de-a lungul timpului.

In ultima sa lucrare publicati in timpul vietii, Referensialul, univers obligat la
mediatizare, Gonseth scria ca ,,Referentialul detine forta unui sistem de referinta pentru toate
orizonturile de realitate si formele de activitate prezente intr-o anumita situatie”; de asemenea,
despre semnificatia termenului, el nota urmatoarele: ,,Cuvantul referential semnifica multimea
(explicitd sau implicita) a prealabililor in absenta cérora o activitate sistematica oarecare nu ar
putea avea loc™. Dar ideea de referential, in complexitatea ei sincronicd si diacronica, nu
poate fi pe deplin inteleasa fara o alta — aceea a orizontului de realitate.

Ce este, insa, ,,orizontul de realitate”?*

F. Gonseth a elaborat teoria ,orizonturilor de realitate™ pornind de la principiul
complementaritatii in interpretarea-standard a Scolii de la Copenhaga, care afirma lucruri
inedite si stranii pentru gandirea fizicii clasice: pe de o parte, obligativitatea ludrii in
considerare a instrumentelor de masura, indispensabile evidentierii fenomenului cuantic; pe
de alta parte, acceptarea ideii ca aceste instrumente, prin simplul fapt al utilizarii lor, impun o
tratare din perspectiva mecanicii clasice. Noutatea si complexitatea foarte mare a ,,fizicii noi”
(prin aceasta sintagma desemnam mecanica cuantica §i teoria relativitafii) obliga spiritul
stiintific la regandirea conceptelor fundamentale, in primul rand, conceptul de realitate.

Examinand atat multitudinea datelor experimentale ale fizicii din prima parte a
secolului XX cat si succesiunea in timp a teoriilor acestei stiinte, se dezvaluie convingatoare
ideea ca realitatea nu este ,,data” intr-o cunoastere incheiata (asa cum socotise fizica clasica),
ci se dezviluie treptat, intr-o succesiune de structuri si niveluri ale cunoasterii. Din punctul de
vedere epistemologic — care poarta cu sine ample consecinte onto-antropologice —, Gonseth
identifica trei ,,orizonturi de realitate™: al cunoasterii naturale, al fizicii clasice si al fizicii
cuantice.

Pornind de la conceptul de schematizare, unul dintre comentatorii clasici ai lui Gonseth
(Edmond Bertholet®), demonstreazi modalitatea in care ganditorul elvetian ajunge la sintagma
,orizonturilor de realitate”. in conceptia lui Gonseth, schematizarea semnificd punerea in
actiune a structurilor de ,filtrare” a datelor realitatii, prin intermediul cérora actele cognitive
se reveleazd ca acte de apropriere a acestor date. Perspectiva epistemologicd kantiand a
,lucrului in sine” este astfel nuantata, fiindca intre ,lucrul in sine” si ,lucrul pentru noi”
diferenta se relativizeaza, desfiintdnd prapastia de netrecut intalnita in operele maestrului de la
Konigsberg: ,,Chiar daca un lucru este specificat in el insusi, niciodata nu il vom cunoaste in
virtutea acestei specificari. intre al siu «in sine» si al siu «pentru noi» rezida toatd diferenta
pe care o intercaleazd modalitdtile noastre informationale”. Renuntarea la postularea
incognoscibilului realitdtii exterioare are ca efect risipirea misterului schematismului
transcendental kantian, a ,,miracolului” concordantei datelor senzoriale si a categoriilor

25

2 Ibidem, pp. 119-120.

3 Vezi F. Gonseth, Le référentiel, univers obligé de médiatisation, Editions I'Age d'Homme, Lausanne, 1975, pp.
31,22.

4 Ideile din paragrafele urmatoare au fost publicate intr-o versiune anterioard in studiul 1. Isac, Quelques
considérations sur le concept d’«horizons de réalité» chez Ferdinand Gonseth, in NOESIS, XXX-XXXI, 2005-
2006, p. 139-147.

3 1dem, Remarque sur I’idée de complementarité, in ,,Dialectica”, nr. 7-8/1948, pp. 413-420.

% Vezi E. Bertholet, La philosophie des sciences de Ferdinand Gonseth, Editions 1’ Age d’"Homme, Lausanne, 1968.
7 Ibidem, p. 247.
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> 7

intelectului. Actul cognitiv patrunde misteriosul si, aparent, impenetrabilul ,,in sine”, 1l releva,
partial si treptat, la niveluri si paliere mereu noi, mai evoluate si precise decit cele precedente.

Schematismul motiveaza, in mod pozitiv, caracterul neincheiat si provizoriu al
cunoagsterii; el explicd, de asemenea, faptul ca realul nu poate fi investigat, ,,apropriat”, decat
prin aprofundari succesive. Or, ,Ideea aprofundarilor succesive nu se poate traduce decat
printr-o metaford susceptibild de a relativiza atat ideea aprofundarii [incorporandu-i-le pe
acelea de palier si de limité — subl. ns. 1.1.], cat si ideea de succesiune, care nu trebuie sd
excluda simultaneitatea si juxtapunerea. Dialectica gonsethiand se serveste de cuvantul
orizont, al carui prim avantaj este acela de a se putea aplica domeniului abstract, fara a-gi
anula apartenenta la concretul informatiei naturale”®.

Sintagma ,,orizont de realitate” corespunde spiritului general al operei lui Gonseth.
Evitand atat realismul naiv, dupd care conceptia noastra despre lume nu reprezintd decéat
Lamprenta” in noi a lumii obiectiv-reale, respectiv idealismul solipsist, conform caruia
realitatea este ,artefactul” spiritului nostru — altfel spus, o ,,proiectie” a structurii noastre
mentale —, conceptul ,,orizontului de realitate” realizeaza sinteza subiectivului si obiectivului,
prin regandirea raportului dialectic subiect-obiect. Acceptand principial denuntarea aparentei
transcendentale si a iluziei transcendentale pe care o facuse Kant, interpretarea profesorului
din Sonvillier proiecteaza asupra kantianismului clasic continutul psiho-informational al
stiintei contemporane, asa 1incat, scrie Bertholet, ,,intrepétrunderea subiectivului si a
obiectivului este atat de profunda la Gonseth, incat nu va mai exista pentru subiectul insusi
imperativul punerii in practica a zicalei «cunoaste-te pe tine insuti» fara a trece prin dubla cale
a intimitatii si alteritatii [...] Este necesara aparitia unui orizont comun, a unui orizont al
realitatii mediate de la mine la celalalt prin anumite gesturi, comportamente, limbaje, ca tot
atatea indicii care genereaza un anumit dialog semnificativ sau o anumitd experienta
semnificativa™.

Aspectul problematic care survine aici priveste raporturile dintre nivelurile sau
orizonturile succesive de realitate. Obiectul fizicii clasice (mai exact spus, orizontul ei) este o
extensie omogena si o perfectionare teoretica a orizontului natural al realitatii (al informatiei
naturale); pentru orizontul cuantic, el joaca rolul de orizont ,,aparent” (asa-numitul ,,orizont
A”). Or, ideea de complementaritate (ca evidentiere succesiva si ,,conjugatd” a caracterului
corpuscular, respectiv ondulatoriu al microsistemului cuantic, in functie de aranjamentul
experimental) intervine tocmai ca specificare a modului manifestarii in orizontul superficial a
obiectelor unui orizont profund (asa-numitul ,,orizont P”’). Fenomenul care are loc la nivelul
orizontului profund poate fi cunoscut prin reflectarea lui la nivelul unui orizont superficial, iar
complementaritatea indica relatia dintre manifestarile fenomenologice ale proceselor din
orizontul profund. Daca in orizontul fizicii clasice, corpusculul si unda sunt entitati diferite si
contradictorii, atunci ele sunt complementare ca ,,urme” ale unui orizont profund — modalitati
diferite de manifestare ale microobiectelor, in conditii experimentale mutual exclusive. Astfel,
opoziriile polare se transforma in opozifii complementare.

in acest punct, E. Bertholet face o observatie importanti, in spiritul gandirii
gonsethiene: procedurile aprofundarii orizonturilor de realitate (i.e. trecerea de la cel
superficial la cel profund, apoi, eventual, la altul mai profund s.a.m.d.) nu se realizeaza in
spirit predicativ-normativ, conform unei céi ,,asigurate”, preexistente. Daca ar fi asa, fizica
cuantica nu s-ar deosebi cu nimic de metafizica speculativa traditionald, cultivatoare a

8 Ibidem, p. 248.
% Ibidem, pp. 257-258.
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discursului deductiv-apodictic. Dimpotriva, aceste proceduri risca mereu imprevizibilul, pe
care experienta (si experimentul) il pot aduce oriunde §i oricand, printr-o informatie mai
ampla sau printr-un nivel superior de precizie al cunoasterii stiintifice. Este necesar sa survina
— cel putin partial —, un element ireductibil la nivelul structurilor orizontului A; altfel, nu se
va face simtitd nicio nevoie de transgresare a acestuia la un alt orizont de realitate (il vom
numi P, asa cum procedeazi Gonseth)!°.

Conceptul de ,,orizont de realitate” presupune distinctia dintre sensul diacronic (fiindca
cele doua orizonturi, al fizicii clasice si al fizicii cuantice, sunt ,,succesive” conform ordinii
aparitiei lor in cAmpul cercetarii stiintifice) si sensul sincronic (deoarece orizonturile
respective apar ca suprapuse sau concomitente la momentul analizei metodologice a faptului
stiintific precis, intr-un stadiu corespunzator al cercetarii si interpretarii). De asemenea, ele nu
sunt izolate de contextul mai larg al informatiei naturale si evidentelor apartinitoare!'!.

in conceptia lui Gonseth, ideea complementaritatii are o valoare metodologica:
polaritatile conceptuale ne vor sugera posibilitatea teoretica a unui orizont de realitate in care
ele sia fie tratate ca aspecte complementare. Astfel, introducerea eficace a ideii de
complementaritate ia forma unei ,experiente metafizice”, prin transformarea opozitiilor
polare in opozitii complementare. Ganditorul elvetian coreleaza orizonturile de realitate si
cunoagstere cu orizonturile interventiei si actiunii eficiente asupra naturii, deschizand — dupa
cum subliniaza I. Parvu — perspectiva judecarii corelatiei structurale cunoastere-realitate prin
criteriul praxiologic. ,Ideea directoare a lui Gonseth poate fi enuntatd astfel: faptul trecerii
unui anumit prag de precizie [ca acela al fizicii clasice — n. ns. I.I.] pune sub semnul intrebarii
nu realitatea in sine, ci acordul (schematic) realizat anterior intre real si spirit. Realizarii
acestui acord 1i corespunde un orizont de realitate, constituit i organizat pentru coagularea
unui anumit ansamblu de experiente si cunostinte”'2. Ne aflim aici in fata unei particularizari
la situatia fizicii contemporane a cunoscutei idei gonsethiene, conform careia subiectul
cunoscator se straduieste permanent sa caute un acord intre ,,realul neincheiat” si ,,spiritul in
devenire”.

Sa revenim acum la ideea referentialului. Orizontul subiectului si orizontul de realitate
survin, unul pentru celilalt, prin medierea a ceea ce Gonseth numeste referensial. In acest
sens, termenul de ,referential” reprezintd conceptul-cheie care unifica intreaga sa viziune
filosofica (a se vedea notiunile de ,,proiect de a exista” sau ,,proiect de a fi”, explicitate in
diverse lucriri, de citre P.-M. Pouget)"*.

De la un individ la altul, referentialii difera in functie de starea psihicd, de sensibilitate,
orientarea in viatd, experienta traita. Fie numai interpretarea componentei obiective a unui
referential, presupusa indubitabila, se face prin intermediul filtrului subiectiv, purtdnd pecetea
unor varii imprejurari particulare. Sa luam exemplul hartilor asezarilor geografice, asociat cu
cel al orarelor si itinerariilor de parcurs ale mijloacelor de transport in comun. Dacd, in
principiu, ele nu pun probleme deosebite pentru deplasarile cuiva in localitatea de origine/
domiciliu, lucrurile se complica atunci cand cineva (de pildd, un turist) caldtoreste prin

10 bidem, p. 252.

11 Ibidem, p. 249.

12 E. Bertholet, op.cit., p. 251.

13 Vezi, de pilda, P.-M. Pouget, Le rdle de la contradiction dans I'oeuvre de Ferdinand Gonseth, in ,,Bulletin” de
1'Association Ferdinand Gonseth, n° 166, Septembre 2017, pp. 15-28; idem, Les concepts-clés de la philosophie
ouverte, in ,,Bulletin” de I'Association Ferdinand Gonseth, n° 167, Avril 2018, pp. 35-44. Principiile idoneismului
(sau ale ,,filosofiei deschiderii”) profesate de Gonseth, au fost formulate si rafinate in scopul stabilirii celui mai
eficace raport intre o cunoastere care se deschide spre lume si o lume care se descopera cunoasterii (ibidem, p. 36).
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localitati diferite intr-o alta tarda, necunoscutd, unde trebuie sa comunice cu angajati ai
punctelor de informare turistice in alte limbi decét cea materna, posibil aflandu-se in stare de
oboseala accentuata ori deruta, cauzata de diferentele de fus orar, eventual sa fi pierdut o
conexiune terestra sau aeriend spre destinatia urmatoare! Nu mai amintim tristele situatii cdnd
turistii sufera violente din partea raufacatorilor ocazionali ori, cu bune intentii, intrd in
conflicte cu autoritatile locale... Dimensiunea subiectivd a perceperii referentialului si a
transpunerii sale in practica intr-o anumita imprejurare a vietii (o etapa a ,,proiectului de a
exista”) aduce cu sine tot felul de probleme, care pot pune sub semnul intrebarii veridicitatea
unor interpretari, semnificatii si decizii personale. Sau, dimpotriva, le pot valida si incuraja.

Fiecare dintre noi are un referential propriu, unic, indisociabil de personalitatea sa,
asemanator amprentelor digitale sau genelor cromozomice. Existd, deci, referentiali mai mult
sau mai putin elaborati, mai mult sau mai putin eficace, mai supli ori mai rigizi, mai adaptati
sau mai inadaptati la exigentele unei anumite activititi'¥, care fac diferenta in oricare dintre
situatiile anterior amintite si in toate celelalte, cu amanunte inepuizabile intr-un studiu
stiintific. Exista insa, si referentiali care prezinta deficiente, ,,malformatii” grave, ajungand sa
puna in pericol viata curentd a oamenilor: ,,Un referential patologic nu ar putea fi un obstacol
grav pentru desfasurarea unei existente normale?”, se intreaba, oarecum retoric, Gonseth.
Raspunsul este, in general, subinteles; doar gradul sau dificultatea obstacolului mai comporta
comentarii. Maladia psihica modifica intr-o masura mai mica sau mai mare cadrele si criteriile
perceperii si cunoasterii realitatii, procesul elaborarii judecatilor si evaluarilor necesare
bunului mers al vietii. insisi cunoasterea, la modul patologic, este deformati de meandrele
deformarilor psihice si orientatd spre alcatuirea unor referentiali nereali, prezenti in mintea
bolnavului ca adevaruri autentice, incontestabile, pe care incearca sa le impuna celor din jurul
sdu, fard a fi constient de irealitatea lor aberantd. Cazuistica psihopatologica, ajunsd la
indemana oricui printr-un numar imens de varii publicatii pe plan mondial — multe analize de
caz si studii fiind scrise pentru a fi intelese de nespecialistii domeniului —, exprima prin insusi
numele ei preludiul anxietatii declansate de intrebarea lui Gonseth in mintile cititorilor, cu
deosebire pentru cine nu a vazut cu ochii lui ce inseamna patologia mintii umane.

Or, la modul general, comunicarea dintre indivizi depinde de existenta referentialilor
comuni (altfel spus, in termenii teoriilor comunicarii, a repertoriului semantic comun si a
universului comun de valori). Concordanta insuficientd a acestora produce neintelegeri si
blocaje care pot compromite actul empatic, generatoare de eforturi considerabile pentru
partenerii procesului de comunicare. In functie de constituirea referentialului, se formeaza
opinia pe care o are cineva despre un anumit subiect — factor de asociere sau de sciziune a
oamenilor. Problema compatibilitasii opiniilor este problema compatibilitdrii referengialilor —
o chestiune cruciald, crede A. Ory, pentru cei care se preocupa de natura si modul de
functionare a relatiilor dintre indivizi.

Evolutia vietii oamenilor aduce cu sine modificari continue ale referentialilor, pe
masura intersectarii fluxului de stimuli care pleacd de la configuratiile momentane ale
referentialului, influentdnd actiunile si gandirea, cu fluxul de stimuli informationali care
vehiculeaza informatii venind din lumea exterioara, organism si constiintd. Cu cat subiectul
este mai angajat in viata activa si in reflectie, cu atat miscarea stimulilor este mai intensa. Or,
afirmd Ory, continuidnd aceste idei, ,.Istoria referensialului este aceea a unei participari
constante la fiinz (faptul de a fi) si la devenirea subiectului”'3; este o succesiune neintrerupti

4 Vezi A. Ory, op. cit., pp. 120-121.
15 Ibidem, p. 120.
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de adaptari, transformari, restructurari si auto-depasiri. Toate aceste schimbari sunt, in
general, pozitive; de obicei, ele conduc la progrese in viata oamenilor, ajutdndu-i sa-si
imbunatateasca performantele individuale, sa-si clarifice sensul vietii si sa-si sporeasca
satisfactiile pe parcursul trairii ei. ,,Referentialul, scrie Gonseth, se proiecteaza in anticiparile
lui si se reflecta in reconstructia pozitiilor sale anterioare [...] O mutatie a referentialului poate
fi insotita de un progres in obiectivitatea judecarii si in justetea/ corectitudinea
comportamentului. Se poate intampla chiar ca o mutatie a referentialului sa fie conditia
necesard de indeplinit pentru depasirea anumitor obstacole sau indepdrtarea anumitor erori”!®.

Dar este aceasta situatia intotdeauna? Sa ne oprim la cazul cind, din cauza unui deficit
moral-caracterial, insul alege sa isi ,,falsifice” referentialul (in sensul generic al dublei sale
relatii cu sine si cu lumea), cu scopuri neoneste, infatisandu-1 celorlalti drept autentic, pentru
a-i induce in eroare si a profita de bunavointa lor. Persoana respectivda se poate infatisa
celorlalti drept un om harnic, sincer, merituos, insa ghinionist, lovit de soarta, fapt pentru care
ne roagd, daca nu chiar ne implord, ajutorul. Sau, daca se simte stapan pe situatie, se erijeaza
in eternul invingator, surdzand radios-imperial, impunandu-ne conditiile sale, atunci cand
ajungem si depindem de el, intr-un fel sau altul. in toate aceste situatii, ,,proiectul siu de a
exista” este unul deficitar, bazat pe minciuna, manipulare si creare a unor situatii existentiale
nemeritate (la nivel simplu-elementar — simularea pauperitatii sau/ si a nedreptatirii, auto-
victimizarea in urma unor pretinse agresiuni ale cuiva; la nivel mai complex — manipularea
vietii colective, familiale, de grup sau/ si institutionale, prin imaginarea, crearea si arogarea
unor false merite, generatoare de amenintari, conflicte, posibile destramari ale destinelor celor
din jur, eventual premeditarea unui comportament fraudulos pe plan inalt, cu grade si mai
ridicate de periculozitate etc).

Atunci, insul 1si dedubleaza referentialul, rezultdnd, pe de o parte, o schema interna,
cunoscuta numai de el (,,adevarul ascuns”), pe de alta parte, o schema externa, prezentata
celorlalti asa incat sa-i convingd de veracitatea pretentiilor sale (,,simulacrul vizibil”), de
naturd a produce o mutatie regresiva in cadrul referentialului, atat la nivelul obiectivitatii
judecarii cat si la acela al corectitudinii comportamentului individual si colectiv. Din punctul
nostru de vedere, in cazul acestui tip de referential fraudulent, activititile interne ale
subiectului si ,,modul de a fi” al sdu sunt sursele principale ale de-formarii acestuia. Clasica
schema ,,idoneica” a ,,celei mai bune adecvari la real” (,la meilleure convenance avec le
réel”) este denaturata, intrucat adecvarea vizeaza un real alienat si alienant prin intermediul
manipularii celorlalti. Un astfel de referential este dezadaptativ, atat pentru autorul lui cat si
pentru ceilalti. De multe ori, el are drept cauza o boala psihica, dar consecintele sale socio-
culturale sunt mult mai largi. De la escrocheria ieftind, moral-sentimentala, pana la tradare si
crimd, registrul referentialilor falsificati este, practic, inepuizabil, cauzand ravagii istoric
inestimabile in constiinta individuala si sociala.

Cum putem recunoaste si combate un asemenea referential falsificat, construit artificial
de catre o persoana (sau mai multe), posibil (insa nu obligatoriu) bolnava/e psihic?

Din punctul de vedere al credinciosului'” — cu plaje largi de coincidentd sau chiar
suprapunere peste punctul de vedere al laicitatii — se poate aplica maxima lui Gonseth:
,,Credinta este ceea ce trebuie sa se adauge intregului pentru ca intregul sa nu fie absurd”.
inselétorul poate fi foarte iscusit, Insa, cu toate acestea, la un moment dat, credinciosul (ca si

1 F. Gonseth, op. cit., pp. 173, 146.
17 Vezi, in acest sens, B. Morel, Gonseth et le discours théologique, in Gonseth aujourd'hui. Actes du colloque,
Bienne, 1990, AFG, 1992, pp. 143-149.
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indiferentul ori ateul, de altfel) care observa cu atentie si analizeaza situatia lucid, ajunge sa se
indoiasca de veracitatea comportamentului persoanei/ persoanelor in cauza. De ce? Fiindca,
pentru a-si atinge scopul manipulator, acestea sunt obligate sa utilizeze in mod repetat o
strategie de fundare”, asemanatoare structural-simbolic cu discursurile metafizicii dogmatice
de altadata; altfel spus, sa le repete celorlalti periodic dogmele cu valoare sacrosancta (sau
.miturile fondatoare”, daca dorim) ale nenorocirii sau suprematiei proprii in fata celorlalti; sa
utilizeze un discurs pseudo-teologic camuflat, ale carui rezonante false si ,,Jlumesti” transpar
prin pretentiile sale fantastice si exagerate, finalmente insutenabile. Aceste repetitii constituie
,semnalul de alarma” care il pune in dubiu pe subiectul atent si critic; el nu va intarzia sa
construiascd mintal filtre” de probd, cu scopul demanteldrii intentiile neoneste ale
manipulatorului.

Subiectul dubitativ, aflat intr-o situatie ,.tulburatoare” (cum o numeste Morel), trebuie
sa opereze cu judecati morale clare si sd ia o decizie pe baza lor, prin alegerea intre doua
alternative, adica: sau a continua sa ia in considerare pretentiile simulantilor, cu riscul oricaror
consecinte neavenite ulterioare Sau a nu mai accepta aceste pretentii si a le respinge, cu
initiativa ludrii masurilor cuvenite pentru indreptarea pacatului (minciunii, falsului etic), pe
linia ,,strategiei de angajare”. Din punct de vedere practic, acest tel nu este insa, de cele mai
multe ori, definitiv §i univoc realizabil, ci doar provizoriu — datd fiind inepuizabilitatea
deformarilor moral-comportamentale la scard temporald —, asa incat ,,demascatorul” se poate
gdsi oricand in aceeasi situatie, fiind obligat sd o ia de la capat. Pentru el este importantd
distinctia operata de autorul citat intre ,,problemele pe care le rezolvi” si ,,problemele cu care
trebuie sa trdiesti” (ca urmare a posibilului esec al strategiei rezolutive). Situatia
referentialului dezadaptativ face parte din ultima categorie, aferentd ,,cdii intimitatii”, care se
dezviluie teologului si moralistului a fi o ,,arti de a trai”!®.

Pentru a iesi din dilema, intervine puterea forului interior, subiectiv (,,calea intimitatii”,
cum o numeste Gonseth), cu virtutile sale morale, afirmate nu numai prin operatii logic-
rationale, dar si prin introspectie si sensibilitate. Calea intimitatii, scrie Morel, nu este numai
aceea a introspectiei, care ramane in limitele cunoasterii discursive; mai mult de atat, ,,Ea este,
de altfel, intregul univers al sensibilitatii, de la emotiile superficiale pana la bulversarile
profunde, de la maniile si entuziasmele fara viitor pana la transformarile radicale si durabile
ale subiectivititii”®. Reusita initiativei ,,demascirii” si indreptdrii celor vinovati (cel putin ca
intentie) semnificd afirmarea idoneitatii din punct de vedere subiectiv-introspectiv, insa si
,sensibil” (in sensul aratat mai sus), ceea ce da seama numai indirect de ,,calea alteritatii” (de
data aceasta, inaccesibila, fiindcd este imposibila punerea vointei lui Dumnezeu la proba, in
vederea iesirii din dilema).

Dintr-o perspectivd mai generald, ganditorul elvetian avanseaza pentru problematica
relatiei dintre stiintd, filosofie si credintd/ religie un punct de vedere complex si ponderat,
intemeiat pe metodologia idoneismului, deschisd la experientd®®. Continutul relatiei dintre
cunoasterea stiintificd si credinta religioasa circumscrie tematica referentialului, Intrucat

18 Ibidem, p. 146.

19 Ibidem, p. 145.

20 Ideile din paragrafele care urmeaza reproduc, in versiune revizuitd, consideratiile din studiul nostru Opfiunea
etica a deschiderii la experiensa: Ferdinand Gonseth despre legitimitatea credingei religioase Th lumea
contemporand, in (coord. Marinela Rusu) Creativitatea si dezvoltarea personala. Dimensiuni psihologice si
filosofice, vol. 1. Lucrarile Conferintei Internationale ,,Creativitatea si dezvoltarea personald”, editia a Xl-a,
Academia Romana, Institutul de Cercetari Economice si Sociale ,,Gh. Zane” Iasi, 22 octombrie 2020, Editura
PERFORMANTICA, Iasi, 2020, pp. 12-15.
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acesta depinde in mare masurd de limbaj. Or, in interiorul limbajului, verbul se dezvaluie
numai prin intermediul referentialului general, ca sintezd a referentialurilor partiale
(individuale si colective), care evolueaza impreuna cu formele de cunoastere si informatia
cuprinsd in ele. Cuvantul sau Logosul divin coborat in lume se intruchipeaza in formele sau
modurile trecatoare ale existentei umane. Apdrarea fanatica (,,profana”) a acestor forme
determina compromiterea adevarului Cuvantului, adica indepartarea de substanta valorica a
credintei?'. Este situatia in care se absolutizeazi un anumit referential, pierzandu-se din
vedere sau neglijindu-se valoarea sa relativa. De aici rezultd fenomenele de erodare si eludare
a credintei, deriva existentiala, refugiul in exacerbarea manifestarilor eului s.a. (inclusiv cazul
referentialului-simulacru, ,,falsificat” sau ,,fabricat” de insul aflat in cautarea unor avantaje
nemeritate si iluzorii, care nu mai crede nici in Dumnezeu nici in oameni, doar intr-un sine
vidat de semnificatie, incercand sa-i manipuleze pe ceilalti in virtutea unei prezumtive
superioritati personale fata de toti si de toate).

Nu numai cunoasterea stiintifica, ci si fenomenul difuzarii pe scard larga a informatiei
prin mass-media isi are consecintele sale nefaste: pe de o parte, pierderea de substanta, de
autenticitate informationald, prin simplificare; pe de altd parte, o alterare si o falsificare a
semnificatiilor informatiei vehiculate. Sunt elocvente in acest sens comentariile deprimante
(lansand falsa concluzie a incheierii sensului existentei umane) facute in media acum cateva
decenii, cu ocazia misiunilor astronautilor pe Lund. Comentariile respective se situau pe
fondul lucrarilor aparute in anii 1969-1970, semnate de autori celebri, laureati Nobel (André
Wolf, Frangois Jacob si Jacques Monod), ale caror concluzii diseminau, in registru sceptic-
pesimist, ideile hazardului aparitiei (si a eventualei disparitii) a speciei umane, inexistenta atat
a destinului cat si a datoriei omului.

Strategia idoneismului pentru surmontarea acestei situatii a fost expusa de autorul ei in
mai multe randuri, in lucrdri precum Morale et méthode; Le moment éthique, levain de la
morale s.a.?2. Ea se bazeazi pe ideea de referential, care trebuie inteleasi corect si
responsabil, prin asumarea unui set de reguli. Procedura descrisa de Gonseth contine
esentializat exigentele etice ale metodologiei cercetarii deschise la experienta:

1. Prin raportarea la situatia in care ne gasim, ne formam si adoptdm un anumit
referential;

2. Acest referential poate sa se schimbe cu rapiditate, in cazul modificarii raportului
nostru cu situatia respectiva, in ansamblul ei;

3. La trecerea de la un referential la altul, noi pastram anumite exigente
inalienabile;

4. O schimbare a referentialului poate fi insotitd de un progres in obiectivitatea
judecatii si in corectitudinea comportamentelor.

Foarte importante sunt si explicitarile lui Gonseth despre rolul referentialului, in
legatura cu angajamentele eticii cunoasterii si cercetarii stiintifice. De pilda, raportarea la un

21 Vezi F. Gonseth, « Science, philosophie et foi », in Le référentiel, univers obligé de médiatisation, p. 123.

22 Vezi, de exemplu, F. Gonseth, Morale et méthode [Morald si metodd], in ,,Revue universitaire de science
morale”, nr. 12-13, 1970; ldem, Le moment éthique, levain de la morale [Momentul etic, ferment al moralei], in
,Revue universitaire de science morale” nr. 14-15, 1971, pp. 55-76. In continuare, vom cita din aceasta lucrare in
versiunea electronica disponibilda la adresa http:/www.afg.logma.ch/FGMELM.PDF, accesata la data de
21.02.2020.
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referential oarecare nu oferd garantii absolute, fiindca informatia aferentd acestuia ramane
mereu intr-un anumit stadiu de inexactitate si incompletitudine. De asemenea, referentialul
este la discretia impactului cu neprevazutul experientei, care il poate pune oricand in discutie.
Mai mult, existd situatii cand schimbarea referentialului reprezintd conditia obligatorie de
indeplinit pentru depasirea anumitor obstacole sau corectarea anumitor erori. insa rolul crucial
pentru sustinerea referentialului unui subiect aflat ,,in situatia” data il are verticalitatea (cum
ar fi, de pilda, intentia de a ajunge la adevir si multitudinea actualizarilor sale)®: ,,Absenta
oricdrei verticale, scrie Gonseth, ma lasa in voia «raului de a fi», adicd a nelinistii, ametelii,
dezgustului profund”?*.

Instanta de control (dacd dorim) a pretentiilor autorului referentialului inautentic este
tocmai aceasta verticalitate, inteleasa de laic ca suma standardelor stabilite de valorile morale
imanente, ale lumii de aici, iar de credincios drept nivelul exigentelor autoritatii divine, ale
carei comandamente au o substantd nu numai pur morald, existential-imanenta, ci si una
Jfiintial”-transcendentd. in situatia pierderii de catre individ a reperelor referentialului
fundamental, care constituie axa sa in aceasta lume, exprimata prin inalienabila valoare de
adevar, sistemul sau de judecata se afld in stare de ratacire, fiind ,,dez-axat”®. Odati cu
pierderea acestor repere, individul se rataceste in noianul propriilor sale capcane pe care le
intinde altora, isi schimba atitudinea ad hoc, transgresand orice norma si regulad de conduita
dupa nevoile proprii.

Unde apare moralitatea, mai exact spus, obligafia morald, care atrage cu sine toate
consecintele faptelor morale si caracterului moral? Pentru a respecta principiile constituirii
referentialului (ca sinteza a obiectivului si subiectivului), Gonseth situeaza acest loc in zona
interactiunii dintre universul subiectivitdrii si universul socialitcfii*. A crede ci moralitatea se
poate reduce la bunul plac al subiectului este o eroare, probabil la fel de grava ca aceea de a
crede cd ea se rezuma la observarea normelor externe, prescrise social. Se cunosc situatiile in
care ajung indivizii (uneori si colectivitatile) atunci cand incearcd sa impund arbitrar norme
morale (sau, mai bine zis, imorale) in fata altora, in speranta cd acestea vor putea fi
argumentate post-factum, fundate intr-un anumit fel. Ei ajung sa creada ca sunt aceia care dau
Legea (cu majuscula) si ca in afara lor nu mai este nimic (de ex. Dumnezeu, diverse norme
morale, legale, de bun-simt etc.). In viziunea filosofiei idoneismului, pluralitatea sistemelor
morale de-a lungul spatiului si timpului nu demonstreaza ca morala (si moralitatea) n-ar
exista, ca fiecare individ este liber sa faca ce doreste; din contra, ele reprezinta proba
universalitatii exigentelor moralitatii.

in interiorul moralitatii, ,,verticalitatea” se manifestda printr-un moment de asceza
morald — momentul etic —, reprezentat de obligasia morala resimyita si consimyita in comun.
Acest moment etic nu este un moment temporal propriu-zis (un interval de timp), ci amprenta
sau pecetea factorului de moralitate asupra momentului respectiv; el este ,,fermentul” (le
levain) al moralei, este impulsul inalienabil al persoanei umane, care o poarta de la bine spre
mai bine si o face sa progreseze moral — fapt necesar mai ales in conditiile unor schimbari
sociale rapide si radicale. Atunci, in scopul ca morala sd nu se degradeze, cu consecinte
nefaste pentru indivizi si colectivitdti, libertatea de alegere se va asocia sentimentului de

23 “Le moment éthique, levain de la morale”, p. 7.

24 1bidem, p. 9.

25 |bidem, p. 13.

26 Vezi F. Gonseth, Science, philosophie et foi, pp. 132-133.
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responsabilitate fatd de ceilalti si fatd de sine, purtind pecetea indelebild a momentului etic?’.
Aceasta este o morald deschisa la experientd, deschisa la etica pentru care a te depdsi pe tine
insuti reprezinta o veritabila lege®®.

Profesorul elvetian considera ca sentimentul existentei normale apartine unui minimum
de credinta in ce priveste prezenta noastra in lume si destinatia pe care o avem. Nu exista
nimic pe lume care sd poate compensa, pentru creatura umand, anularea progresiva a oricarei
forme de credintd. La intrebarea-cheie: La foi est-elle encore légitime? [,,Credinta — este ea
inca legitima?”], raspunsul sau e neechivoc: credinfa este ceea ce trebuie sa se adauge
ntregului, pentru ca intregul sa nu fie absurd®.

Revenirea asupra acestei probleme repune in discutie coordonatele vietii umane,
eliberand-o din claustrarea artificiala a pretinsei lipse a destinului si datoriei — asa cum
socotiserd de cuviintd sa procedeze unii savanti-filosofi, altminteri foarte apreciati la timpul
lor; in acelasi timp, ii reda acesteia valorile cardinale, dintre care recunoasterea transcendentei
(ca ,.alteritate inalta”) semnifica prin excelenta asumarea morala responsabild a unui destin si
a unei datorii.

Sa revenim, in incheiere, la problema de baza invocata aici. Putem dobandi o apreciere
mai lucida a riscurilor inerente actului de a exista, dacd ne vom intreba: este exclus ca geneza
unui referential sa conducd la o malformatie de o anume gravitate? Fie cd avem 1n vedere
referentialul psiho-patologic, fie doar pe cel fals-imoral (relatia sau corelatia dintre ele riméane
sa fie stabilitd), se ajunge la situatia unor distorsiuni ale vietii individuale si colective care
meritd reflectia noastrd. intotdeauna, referentialul individual se raporteaza la cel colectiv,
inteles ca ansamblul integrat al referintelor pe care colectivitatea le poarta cu sine si de care se
foloseste, constient sau nu, in scopul de a-si regla comportamentul (extern si intern) si a se
situa in lume*®. Cazurile paradigmatice ale referentialului colectiv sunt referentialii lingvistici
si referentialii stiintifici, deschisi la experienta, cunoastere, schimbare. Niciun referential
individual nu se poate constitui decat ca parte integranta a unui anumit referential colectiv si
reciproc, un referential colectiv nu poate dura/ persista si nu se poate innoi decat dacd
integreaza o multime de referentiali individuali. Finalmente, moralitatea inseamnd a crede
intr-un ,.celalalt”, intr-un tert care mediaza relatiile dintre persoane si grupuri (fie norma
morala, fie legea juridica sau/ si canonul religios).

27 F. Gonseth, “Le moment éthique, levain de la morale”, p. 19.
28 lbidem, p. 5.

2 Idem, “Science, philosophie et foi”, p. 138.

30 A. Ory, op. cit., p. 121.
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KIERKEGAARD SI SHAKESPEARE.
ESEU DE FILOSOFIA LITERATURII

David-Augustin Mandrut

Abstract. KIERKEGAARD AND SHAKESPEARE. ESSAY ON THE PHILOSOPHY OF
LITERATURE. Our article aims at sheding some light on some of Shakespeare’s most
important tragedies and motifs through the ledns of kierkegaardian concepts, but also with
the help of Heidegger’s fundamental ontology, which is the follow-up of Kierkegaard’s
philosophy and theology, an attempt at a kierkegaardian ontology. We will be looking for
example at Macbeth’s guilt, but also at Hamlet’s madness, i.e. melancholy and despair. Our
tools will be the concepts of anxiety, and of course, despair, but also some passages about
Shakespeare from Fear and Trembling will be of use for us. Heidegger is following
Kierkegaard’s tradition of the concept of anxiety as nothingness, and we want to show how
Shakespeare anticipated some of the main problems in the philosophy of Kierkegaard, mainly
anxiety’s feature of sympathy and antipathy. We can also argue that, following some recent
authors, that the life of Kierkegaard resembles the tragedy of Hamlet. Here | am talking
about their madness and the Regine-Ophelia relationships. Michel Foucault’s book on
madness will provide us with the infrastructure necessary in order to analyze the
thematization of Hamlet’s madness. Shakespeare’s also anticipates a great existential themes,
but also psychological ones, namely the demonic. Here | am referring to Kierkegaard’s
demonic compared with Shakespeare’s Richard Ill. The demonic, on its therapeutical side is
always accompanied by the enclosing-reserve, the inability to talk, the feature, we argue,
opposed to Heidegger’s notion of open-ness, Licthung.

Keywords: tragedy, existentialism, Kierkegaard, Heidegger, Shakespeare, madness,
despair, anxiety, melancholy, Foucault.

Este important sa precizam ca viata lui Kierkegaard poartd amprenta unei tragedii de
sorginte shakespeariana. in acest caz particular, ne referim bineinteles la tragedia lui Hamlet,
printul Danemarcei. Astfel de exemple in care biograficul se intersecteaza cu literarul sau cu
filosoficul regdsim si 1n cadrul nebuniei lui Nietzsche. Clipa nebuniei lui Nietzsche este
asemanatoare unei scene din romanele lui Dostoievski, respectiv momentul imbratisarii
calului batut, mai exact visul lui Raskolnikov din Crima si Pedeapsd. In magistrala ei teza de
doctorat, [leana Malancioiu traseaza paralele concludente intre lupta care s-a dat in inima lui
Dostoievski in momentul prezentei sale pe esafodaj — scena pseudo-executiei —, si cateva
scene din Procesul lui Kafka. Ne propunem si ne oprim, in continuare, la o serie de
congruente ideatice intre operele lui Shakespeare si Kierkegaard.
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Intrebat in ultimul an al vietii sale, respectiv in 1855, daci a fost influentat de tragedia
lui Hamlet, Kierkegaard i raspunde nepoatei sale, Henrietta Lund, ca

““da, dar pentru mine a fost ceva cu totul diferit, ceva ce tu nu pori Tnzelege
acum, dar o vei face in curand.”

Kierkegaard avea sd moara in acelasi an. Shakespeare l-a influentat pe danez pe trei
mari directii, una dintre ele fiind chiar viata lui personald, Intr-adevar, Kierkegaard s-a
identificat adesea cu personajele shakespeariene. Totusi, mai pregnant s-a simtit influenta
acestuia din urmd in psihologia implicita a danezului si, pe alocuri, in estetica sa. Un capitol
aparte al acestui eseu se va ocupa de chestiunea demonicului si a modului in care putem
regisi radicinile sale in opera lui Shakespeare. In ce priveste melancolia lui Kierkegaard, pe
care o vom compara cu cea a lui Hamlet, relatia celui dintai cu Regine Olsen pare sa fi fost
simptomatica in raport cu tragedia dintre Hamlet si Ofelia (Ruoff, 1968, p. 343). In sfrsit,
dupa cum observa si Agnes Heller, doar Goethe mai este la fel de des citat in opera
kierkegaardiana ca Shakespeare. Autoarea pune in evidenta faptul ca danezul era familiarizat
cu operele fundamentale ale dramaturgului englez, mai ales cu tragediile, dar si cu unele
comedii, desi nu citea in limba engleza. Sa retinem, asadar, mai ales tragediile lui
Shakespeare preferate de danez, si anume Hamlet, Macbeth, Lear, Richard al ll-lea si
Richard al Ill-lea (Heller, p. 361).

Pentru Kierkegaard, demonicul reprezintd, intr-un anume fel, o repudiere a
particularului, respectiv, a imperativului religios, dar si a universalului, definit ca obligatie
etica. Prin aceasta tematizare a demonicului, precizeaza Kierkegaaard, Shakespeare este de-a
dreptul un erou. Datoritd coliziunii dintre religios si etic, demonicul se revolta impotriva
existentei pana ce ajunge la disperare. Exemplul cel mai concludent, oferit chiar de
Kierkegaaard pentru a ilustra geniul lui Shakespeare, il reprezinta caracterizarea lui Richard al
III-lea din Frica si Cutremur, prezentat a fi intruchiparea demonicului in sine. Richard al III-
lea il respinge atat pe Dumnezeu cat si pe om, atat particularul cat si universalul, sfideaza,
asadar, atat religia cat si etica. El intra astfel intr-o relatie intima cu raul, devenind antiteza
exactd a cavalerului credintei, portretizat prin Avram, care are o relatie absoluta cu
Dumnezeu, suspendand teleologic eticul. Richard al Ill-lea, de cealaltd parte, suspenda eticul
pentru a intra in relatie absolutad cu el insusi, ceea ce reprezinta demonismul (Ruoff, 1968, p.
349).

Kierkegaard gaseste un exemplu similar in Macbeth, la care vom reveni ceva mai tarziu,
despre care danezul afirma ca acesta reprezintd o tragedie in care se dispera pentru pécatul
individului. Macbeth ar fi, in consecinta, un exemplu de introversie demonica (Ruoff, 1968, p.
349). Tot dupa Heller, exista in opera kierkegaardiana trei abordari diferite ale demonicului,
respectiv, cea esteticd, cea eticd si cea terapeuticd. Abordarea esteticad va fi analizatd in
continuare si, apoi, cea terapeutica. Cat despre abordarea etica, am pomenit deja cazul lui
Richard al IlI-Iea. Demonicul ar fi, in cele din urma, o nelibertate care se inchide in ea insasi.
Ajungem astfel la conceptul fundamental kierkegaardian de inchidere in sine. O inchidere
care este acompaniatd, in mod simultan, de ceea ce a fost deja numit de catre Hegel si apoi
Herbart prin “refulare” pentru a deveni, apoi, un mod fundamental, constitutiv al functiondrii
psihicului uman pentru Freud. Prin urmare, refularea kierkegaardiana ar consta in faptul ca
demonicul coincide cu insdsi inchiderea in sine. Interiorizand, el refuleaza, pentru ca, mai
apoi, refulatul sa se “intoarca” intr-o clipa singulara, adica intr-un fel de ,,deodata”.

Heller sustine ca Hamlet este si el intr-o oarecare masurd demonic, si anume, conform
primei definitii a acestuia. El suferd raul. Hamlet nu se poate inchide fatd de adevar tocmai
din cauza faptului ca il cautd, o cautare disperatd am putea adauga. lar tocmai aceastd
disperare, impreuna cu pandantul sau, care este plictiseala demonicd, ne permit sa tematizam
melancolia hamletiand. Dar despre aceasta, putin mai incolo (Heller, p. 369).
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in cadrul cercetarii noastre ne propunem ca obiectiv secundar compararea conceptiilor
filosofice despre anxietate ale lui Seren Kierkegaard si Martin Heidegger. Activitatile care vin
in mod natural s@ sustina obiectivul propus vor fi acelea de a stabili asemanari si deosebiri
intre conceptiile celor doi autori, fara a uita ca danezul a exercitat o influenta profunda asupra
multora dintre conceptele de baza ale analiticii existentiale din celebra lucrare a lui
Heidegger, Fiinga si Timp (Heidegger, 1927/2003). Asadar, ne dorim sa prezentdm cateva idei
fundamentale din textul lui Kierkegaard din 1844, intitulat Conceptul de anxietate,
problemele care urmeazd a fi amorsate si care vor diferentia intre anxietate si frica. Ne
gandim mai ales la caracterul dual al anxietatii, acela de antipatie simpatica si de simpatie
antipatica, si nu in ultimul rand la categoria estetico-metafizica, incarcata cu valente
psihologice, care poartd numele de ,,demonic”, acompaniatd bineinteles de corolarul sdu, un
concept auxiliar celui de demonic, care este, cum am vazut, inchiderea in sine. in schimb, in
chestiunea amorsarii problemei heideggeriene a anxietatii, vom incerca sa prezentam modul
in care si el delimiteaza Jn mod categoric frica de angoasd. Vom incerca, ceva mai mult, si
anume sa vedem cum poate anxietatea fi inteleasa in orizontul stranietdtii, precum si modul in
care aceasta reveleaza nimicul ontologic care deschide, la randul sau, calea tematizarii
heideggeriene a mortii prin conceptul de fiinta-intru-moarte.

Kierkegaard afirma din capul locului ca, din punct de vedere psihologic, anxietatea
trebuie sa fie diferentiatd de fricd, ea neavand un obiect precis — fiind anxietate de nimic —, pe
cand frica are mereu un obiect concret, fiind fricd de ceva anume. Heidegger va sublinia, apoi,
ca aceasta frica se referd mereu la o entitate intramundana, desi frica este un fenomen mai
complex de vreme ce filosoful german afirma ca, pe langd frica de o entitate intramundana,
exista si frica pentru periclitarea propriei existente, si anume pentru Dasein-ului care suntem
de fiecare data noi insine. Astfel, la Kierkegaard, anxietatea va fi definitd drept realitate a
anxietatii, cum este precizata si in mitul caderii, dar si posibilitatea de a pacatui (Kierkegaard,
1844/1998, p. 78).

Este, credem noi, momentul acum sa punem un bemol care sd reorienteze miza
cercetarii noastre. Gelu Ionescu afirma in eseurile sale despre Shakespeare cd dispozitia
afectiva n jurul careia se articuleaza tragedia Macbeth este frica (Ionescu, 2017, p. 152). Noi
sustinem cd nu este vorba despre o dispozitie afectiva oarecare ci chiar de dispozitia afectiva
fundamentala in jurul careia se joacd piesa, si anume angoasa, pe care urmeaza s-o analizam
in detaliu prin prisma celor doi filosofi, pentru a intelege mai bine vina tragica a lui Macbeth.
Geniul literar al lui Shakespeare anticipeaza chiar caracterul de antipatie simpatica si de
simpatie antipatica a angoasei in Actul I, Scena I, in care apare celebra replica ,fair is foul
and foul is fair”! (OC 9, 2014, p. 329). Prin aceastd replicd este reliefat caracterul dual al
angoasei, ambivalenta sa sau, 1n termeni pur psihanalitici, faptul cd ne temem de ea, dar, in
mod simultan, nu ii putem ,,da drumul”, fiindca o iubim. Sa ne amintim de vinovatia doamnei
Macbeth, care isi pierde somnul si vede cutite peste tot, dar si episodul in care chiar Macbeth
isi priveste mainile insangerate, gest care il va bantui si pe Nietzsche in urma caderii sale
psihice.

Anxietatea este o simpatie antipatica, dar si o antipatie simpatica, expresie preferata si
de fenomenologul francez Henri Maldiney, care dedica un seminar intreg analizei lucrarilor
lui Kierkegaard. Chiar si limba comuna sustine aceasta afirmatie, anume cd avem de-a face cu

! “E urat in ce-i frumos/ S’ viceversa, deci pe dos./ Zburim prin aer puturos”.
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o dulce anxietate, cu o dulce neliniste, sau chiar cu o ciudata anxietate, una timida (p. 78).
Prin aceastd metafora de care se foloseste poetul religiosului, se incearcd determinarea
ambivalentei anxietdtii, in sensul in care ea produce si plicere si durere, simultan, fiind un
prilej de suferinta, dar si de creativitate. Dupa cum afirma danezul, nu putem sa i dam drumul
anxietdtii, fiindca, desi ne provoaca suferintd, noi o iubim.

Kierkegaard constata ca putem intalni anxietatea si la copil fiindea, in cazul acestuia,
spiritul este deja instituit ca raport care se raporteaza la sine (vezi definitia sinelui din Boala
de moarte), incluzand sufletul si corpul intr-o sinteza. La animale nu acesta este cazul si, ca
atare, nu vom putea vorbi de o anxietate, dupa cum sustine si Kierkegaard, intarind afirmatia
lui printr-o notd de jurnal in care explica faptul cé inclusiv oamenii de stiintd ai vremii sale
ajung la concluzia ca animalele nu pot fi anxioase, frica prevaland in cazul lor (Kierkegaard,
1844/1996, p.184). Aceasta anxietate care se intdlneste la copil ia forma cautarii
monstruosului, a enigmaticului. Sentinta finala data de Kierkegaard este aceea conform
céreia, cu cdt mai putin spirit, cu atit mai putina anxietate. Afirmatia aceasta va fi reluata in
Boala de moarte, dobandind noi valente in punctul in care se afirma ca gradul de constiinta
amplificd implicit gradul de disperare. Mai mult, aflim ca anxietatea este necesara pentru
copil deoarece el nu se poate lipsi de dulcea ei ,,imbratisare” (p. 78). Constiinta devine intr-
adevar o povara greu de Indurat pentru personajele tragice ale lui Shakespeare, povard care
apasd inima, dacd ar fi sa ne orientam dupa definitia hegeliana a nebuniei (Hegel, 1807/2010,
p- 215). Putem aminti aici momentele de-a dreptul psihotice in care se gaseste cuplul Macbeth
precum si toate halucinatiile (eriniile) care ii bantuie. Excesul de constiinta, amplificarea sa la
dimensiuni pe care individul nu le mai poate duce, il conduce pe Hamlet la celebrul
solilocviu, un sau-sau ontologic in care printul danez se intreaba daca nu cumva non-existenta
este preferabila existentei.

Revenind, filosoful danez incearca sa isi intareasca afirmatiile, folosindu-se de un
exemplu cotidian, din limba vorbitd, in care ni se spune cd anxietatea este anxietate de nimic.
Atunci cand vorbim de anxietate, ne inspaimanta tocmai nimicul (Kierkegaard, 1844/1998, p.
79). Chiar si Martin Heidegger va afirma faptul ca, dupa ce trecem printr-un puseu de
anxietate si cineva ne intreaba ce a fost de fapt, noi sustinem tare si categoric ca nu a fost
nimic. Macbeth este, din nou, un argument exemplar pentru aceasta afirmatie fiindca, daca ar
fi fost infricosat, i-ar fi fost frica de ceva precis, in schimb el este anxios, tocmai pentru cd nu
stie din ce directie ar putea veni pericolul. El este intr-o stare de expectativa continud, convins
cé dezastrul se va abate categoric asupra casei sale.

Poetul religiosului admite, de asemenea, cd anxietatea este expresia dorului
(Kierkegaard, 1844/1998, p. 96). Aici ne putem aminti si de stranietatea heideggeriand, in
sensul ca, pentru filosoful german, anxietatea este definita chiar prin stranietate, prin faptul de
a nu te afla in camin, acasa. insd, consideram noi, poate chiar acesta este sensul anxietitii
provenite din dor si din nostalgie, de a nu fi gasit acel cadmin de care apartinem. Freud sustine,
si el, ca in cadrul acestui travaliu al stranietatii, familiarul se transforma in nefamiliar (OE
10). Ne putem gandi aici la aparitiile spectrelor din Hamlet sau a halucinatiilor cu cutite din
Macbeth.

Pentru a circumscrie problema kierkegaardiana a anxietatii, vom incerca in continuare
sa prezentam in detaliu categoria demonicului, legata strans de inchiderea in sine, o inchidere
susceptibila si de interpretari ontologice. Aflam, din Frica si Cutremur (1843/2002), ca totusi
Kierkegaard ar avea, totusi, un precursor al ideii de demonic, care se concretizeazd in
persoana lui Shakespeare, prin intermediul personajului din Richard al [ll-lea numit
Gloucester (Kierkegaard, 1843/2002, p. 184).

Revenind la demonic, Kierkegaard ne sugereaza faptul ca de indata ce pacatul originar
este intuit, individul va rdmane in pacat. Cele doud forme ale sale sunt anxietatea de rdu si
anxietatea de bine (demonicul). Robia pacatului este o relatie nelibera fata de rau, in timp ce
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demonicul este relatia nelibera fata de bine (Kierkegaard, 1844/1998, p. 162). Trebuie sa
notam faptul ca filosoful danez acordd mult mai mult spatiu de lucru anxietatii de bine,
demonicului, poate tocmai fiindcd aceastd forma este cea mai intensd — cea mai agonicd am
putea spune sau, intr-un limbaj psihiatric — si ar reveni unei anxietati catatonice.

Demonicul poate fi privit din punct de vedere estetic-metafizic. Fenomenul se
incadreaza sub categoria de nenorocire si de soartd, putand fi privit cu faptul de a te naste
debil mintal, ne spune Kierkegaard, fenomen fata de care avem o atitudine compatimitoare.
Daca demonicul ar fi o soarta, oricine ar putea avea parte de el (Kierkegaard, 1844/1998, pp.
162-163). Demonicul a mai fost privit in istorie, dar si judecat din punct de vedere etic, drept
ceva care relevd de un punct de vedere medical. Demonicul are o anvergurd mult mai mare
deoarece omul este o sinteza de suflet si spirit, iar orice tulburare a unuia dintre componentele
cheie, conduce la o tulburare a celorlalte si deci a intregului.

Demonicul este anxietate de bine. Libertatea este instituita ca nelibertate pentru ca a fost
pierduta. Posibilitatea libertatii este, si aici, anxietatea. Demonicul este nelibertatea care se
inchide in sine. Prin urmare, demonicul este inchidere in sine, ceea ce ni se reveleaza acum
aproape involuntar. fnchiderea in sine poate fi inteleasd si prin mutenie (p. 165). in acest
context, Kierkegaard anticipeaza traditia psihiatrica contemporand atunci cand constata ca
demonicul, pe care il putem compara cu psihoticul, devine periculos tocmai atunci cand tace
(si face!), observatie consemnata si de psihanaliza lacaniana.

Martin Heidegger declard din capul locului, atat in Fiinga i Timp cat si in Scrisoarea
despre umanism sau in Despre esenfa adevarului (Heidegger, 1988, p. 131), ca Dasein-ul
trebuie nteles ontologic prin conceptul de deschidere. Acest loc de deschidere este punctul in
care, se inscrie fiinta insdsi. Locul de deschidere trebuie inteles ca Lichtung, un loc de
deschidere-luminatoare a fiintei. Or, putem sugera ca in cazul demonicului, al inchiderii de
sine, contactul cu Lichtung-ul, cu locul privilegiat de deschidere luminatoare a fiintei este
pierdut. Bineinteles, in sensul unei transgresiuni, as explicitarii acestui concept kierkegaardian
prin prisma ontologiei fundamentale heideggeriene.

Revenind la inchidere si la demonic, aflim cd atunci cand libertatea se atinge de
inchiderea de sine, aceasta devine anxioasd. Ajungem in cele ce urmeaza la un punct nodal al
analizei noastre, punct susceptibil de interpretari inclusiv psihanalitice, care sustine ca
particularitatea anxietdtii demonice se caracterizeaza prin faptul cd demonicul posedd doud
vointe: o vointa care tinde spre revelarea de sine, cealaltd, care tinde spre inchiderea in sine.
Cele doud vointe pot fi explicate si prin pendularea continua a lui Hamlet intre nebunie si
normalitate, o nebunie de nord-nord-vest, cum sustine Ileana Malancioiu (2013). Intr-un
limbaj psihanalitic freudian, putem afirma ca tendinta refulatd se opune tendintei refulatoare,
din conflictul celor doud rezultind anxietatea psihici. inchiderea in sine este revelare
involuntard, intoarcere a refulatului intr-un limbaj psihanalitic.

Demonicul este deodatd-le, instantaneul. S& nu uitdm ca, in cadrul analizei sale,
Kierkegaard amorseaza sau mai bine zis reamorseaza o tema de inspiratie paulinica, anume
cea a clipei, si anume, in calitatea ei ¢ moment oportun, adica de kairos. Analiza sa porneste
de la premisa cd sinele este, astfel, o sinteza dintre etern si temporar, iar punctul nodal de
legatura intre cele doud extreme ar fi, corespunzitor spiritului, tocmai clipa. in acest sens am
putea intelege demonicul drept deodata-le, in sensul platonicianului exaiphnes. Pe de alta
parte, deodatd-le este o expresie legata de alt aspect al inchiderii in sine, adauga poetul
religiosului. Analogia noastrd cu psihiatria se pare cd nu rezistd in cazul lui Kierkegaard,
deoarece el sustine ca, daca demonicul ar fi fost ceva somatic, clinic, acesta nu ar mai fi fost
niciodatd instantaneu.

Instantaneul decurge, aidoma demonicului, din anxietatea de bine. Binele inseamna aici
continuitate deoarece prima expresie a mantuirii este continuitatea, or, clipa unica, deodata-le
iese din succesiunea de acum-uri ale intelegerii natural-aristotelice a timpului, criticata si de
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Martin Heidegger. In raport cu continutul in sine, deodati-le poate insemna groaznicul, desi
efectul lui poate si pard observatorului drept comic. in privinta aceasta, fiecare individualitate
isi are portia ei de instantaneitate, la fel cum fiecare individualitate isi are portia ei de idei fixe
(Kierkegaard, 1844/1998, p. 175).

Demonicul este si lipsa de continut, adica plictisul. Am putea deci vorbi inclusiv de o
plictiseald demonicd, tema care va fi analizata si de Heidegger, in Conceptele fundamentale
ale metafizicii (1928/2019, p. 118). Sa mai observam, in continuare, cé plictiseala demonica
este si marca melancoliei hamletiene. Kierkegaard ne atrage atentia, in Boala de moarte
(1849/2006), asupra fanteziei care apare in urma plictiselii si care face ca lucrurile sa para mai
mari decat sunt (p. 73). Fantezia lui Hamlet ajunge la marimi insurmontabile dar si
insuportabil de indurat pentru constiinta umana, ceea ce conduce la nebunie. Kierkegaard se
inscrie astfel pe linia lui Blaise Pascal, cel din Cugetari, unde imaginatia este definita ca un
rau imanent. Din punct de vedere estetic, demonicul poate fi inteles drept mimic. Lipsa de
continut, plictisul sunt si ele o forma a inchiderii in sine.

Noi am asociat demonicul cu o anxietate clinicd deoarece Kierkegaard sustine in
capitolul referitor la libertatea pierdutd din punct de vedere somato-psihic cd sensibilitatea
surescitata, ipohondria rezistenti, isteria’, toate acestea ar putea fi doar niste simple fatete ale
demonicului. Anxiosii demonici se agatd unii de altii mai puternic decat in cea mai fraternd
prietenie, sustine danezul. Sociabilitatea este, si ea, o consecinta a prezentei demonicului. Un
demonism pur mimetic, care aduce oamenii ,,impreuna”, un veritabil precursor al viitoarei
idei girardiene de dorintd mimetica.

Martin Heidegger constatd, la randu-i, aceeasi problema pe care a observat-o
Kierkegaard, si anume cd in limbajul comun nu se distinge intre angoasa de frica. Sa ne
amintim doar ca, pe vremea lui Kant si Hegel, cele doua insemnau unul si acelasi lucru.
Interpretarea fricii ca situare afectiva fundamentala a revelat faptul ca ne este de fiecare data
frica de o anume fiintare intramundana care ameninta sa ne pericliteze existenta: ursul cu care
ne-am intélnit in padure, de pilda. Fiintarea intramundana intrd in proximitatea noastra venind
dintr-o zond bine determinata, incat prima noastra reactie este constituitda de o forma de
retragere la sesizarea pericolului iminent ce se apropie de noi. Fuga pricinuita de frica nu are
catusi de putin caracterul unei deturnari radicale si aceasta din cauza faptului ca deturnarea se
confrunta direct cu fiintarea intramundand, contopindu-se cu ea. Dimpotriva, deturnarea pe
care o aduce cu sine nu deturnarea ci caderea se intemeiaza in angoasa, care la randul ei, face
posibild frica. Pe scurt, angoasa este conditia de posibilitate pentru a simti orice fel de frica.

Lucrul in fata caruia survine angoasa nu reprezinta deci o fiintare intramundand. De
aceea el nu poate avea vreo menire functionald. Amenintarea nu are caracterul unei capacitati
de a produce daune determinate care il lovesc pe cel amenintat intr-o privintd la fel de
determinatd si care vizeaza o anumitd putintd de a fi. Nedeterminare de fond are rolul precis
de a accentua faptul ca fiintarea intramundana care ne amenintd nu este relevanta. Nimic din
ceea ce, in interiorul lumii, este simplu-prezent sau se afla la indemana — zuhandene - nu
poate functiona in calitate de lucru de care angoasa se angoaseazi, pentru a spune astfel. intr-
o situatie angoasantd, noi nu intalnim cutare sau cutare lucru care, fie el amenintator, care are
doar o destinatie functionala (Heidegger, 1927/2003, p. 252).

De aceea angoasa nu priveste un aici sau un acolo determinate, din care amenintatorul
sa se aproprie. Lucrul in fata cdruia survine angoasa este caracterizat prin aceea cd

% S nu uitim ci in Sau-Sau melancolia este numiti isteria spiritului.
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amenintatorul nu este, de fapt, nicdieri. Angoasa nu stie lucrul de care se angoaseaza,
asemenea lui Macbeth. De aceea, ceea ce amenintd nici nu se poate apropia de proximitatea
noastra dintr-o directie anume, el este deja aici si totusi nicdieri, atat de aproape incat
ramanem tintuiti, respiratia ni se taie, si totusi (nu) este nicdieri. Am putea deja spune ca, in
acest punct, Heidegger anticipeaza conceptul lui Marc Richir de prezenta fara prezent
asignabil, concept la care fenomenologul francez ajunge in urma sondarii celei de a treia
reductii fenomenologice, derivat probabil si conceptul lacanian de lipsa a lipsei.

Acel nimic si nicdieri devine, ce-i drept, manifest prin chiar lucrul in fata cdruia survine
angoasa este chiar lumea ca atare, care nu este un lucru. Totala nesemnificativitate care se
face cunoscutd prin nimic si nicdieri nu inseamnd ca lumea este absenta ci ca fiintarea
intramundand este in ea insasi atat de lipsitd de importantd, incat, pe baza acestei
nesemnificativitati a ceea ce este inlauntrul lumii, doar lumea in mundaneitatea ei pare ca este
cea care se “impune”. Cand angoasa se stinge, dupa cum am precizat deja, avem obiceiul de a
spune ca nu a fost nimic — the rest is silence al lui Hamlet. Aceasta afirmatie provine din viata
cotidiana si are rolul de a intari teza conform careia obiectul angoasei este nimicul. Lucrul de
care angoasa se angoaseaza nu este nimic de ordinul fiintari la indemana, intramundana.
Lucrul de care angoasa se angoaseaza este tocmai faptul de a fi in lume.

Pentru Heidegger, faptul de a se angoasa deschide in chip originar si direct lumea ca
lume. Lucrul de care angoasa se angoaseaza nu este un fel de a fi determinat sau o posibilitate
determinatd a Dasein-ului. Angoasa aduce Dasein-ul in fata faptului de a fi liber pentru
autenticitatea fiintei sale, ca posibilitate care este el insusi, “din capul locului”. Insa, in acelasi
timp angoasa este, incd o datd, fiinta cdreia Dasein-ul ii este remis ca simplu fapt de a fi in
lume (Heidegger, 1927/2003, p. 254).

Faptul de a te angoasa este un mod fundamental al faptului de a fi in lume. Angoasa
individualizeaza astfel Dasein-ul. In cadrul fenomenului angoasei nu ne simtim in largul
nostru, ne simtim oarecum straniu. Acest straniu este specific acelui nimic si nicdieri al
angoasei. Sd ne reamintim aici de modalitatea de tematizare kierkegaardiana a straniului, in
cadrul cireia se sustine ci angoasa este o simpatie antipatici si o antipatie simpatica. In acest
context, Macbeth este din nou exemplar. Stranietatea semnifica, de asemenea, faptul de a nu
te afla ,,acasd”. Angoasa recupereaza Dasein-ul din contopirea cu lumea sub dominatia careia
el a cazut. Familiaritatea cotidiand se spulberd. Dasein-ul este individualizat in chiar sensul
faptului de a fi in lume. Faptul de a salaslui imbracd modul existential al ne-aflarii acasa.
Acesta este, dupa Heidegger, sensul stranietatii, fenomen tratat si de catre Sigmund Freud
intr-un eseu despre E.T.A. Hoffmann (OE 10), pomenit mai sus. Un alt exemplu de stranietate
este descris de Freud in punctul in care il mentioneaza implicit pe Poe, cel din Tngropat de
viu. Pentru Freud faptul de a fi ingropat de viu reprezinta dorinta de reintoarcere in pantecele
matern.

Din punct de vedere existential-ontologic, stranietatea este amenintarea care atinge
Dasein-ul pornind de la el insusi. Faptul de a fi in lume, aparent linistitor si familiar, este de
fapt un mod al stranietatii Dasein-ului insusi. Numai pentru ca Dasein-ul se angoaseaza in
temeiul fiintei sale este posibild declansarea componentei fiziologice a angoasei. In angoasi
rezidda, prin urmare, posibilitatea unei deschideri privilegiate tocmai pentru ca ea
individualizeaza Dasein-ul (Heidegger, 1927/2003, pp. 257-258).

Putem concluzia succint prin faptul cd incercarea noastra de a cerceta asemanarile si
deosebirile dintre conceptiile celor doi ganditori se bazeaza pe faptul cd problematizarile
conceptului de anxietate devin teme recurente in operele lor. Intr-adevir, problema anxietitii
l-a preocupat pe Kierkegaard inca in operele sale cele mai timpurii. O va spune chiar el in
textul retrospectiv care este Sau-Sau, text care tematizeaza pentru prima oara anxietatea in
legdtura cu analiza capodoperei lui Sofocle, Antigona, demers initiat deja de Hegel si
continuat de Lacan (1960/1997, p. 243). Aceasta tema il va obseda pe danez pana la moartea
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sa dat fiind faptul ca el considera ca anxietatea si disperarea ca fiind cele doua conditii
esentiale si necesare ale vietii crestinului. In cazul lui Heidegger, amorsarea problemei
anxietatii tine de scrierile sale timpurii, in special in Conceptul de Timp (1924/2000) si Tn
prolegomene la istoria conceptului de timp (1925/2005), care reprezintd primele incercari de
schitare a ceea ce avea sd se transforme, in 1927, in Fiinsg si Timp. Anxietatea apare, de
asemenea, in Ce este metafizica?, text acuzat adesea de nihilism, dar care are de fapt rolul de
a continua in mod firesc analitica existentiala inceputa in Fiingg si Timp. In final, pentru a
circumscrie mai clar limitele prezentei analize, mentionam aici analogiile posibile cu alti
autori de orientare existentiald, dar si cu fenomenologi care au pus problema anxietatii cum ar
fi Sartre, Tillich sau Scheler.

Trecand in cele ce urmeaza la tematizarea propriu-zisa a melancoliei hamletiene si a
celei kierkegaardiene, ne vom opri asupra a doua surse principale. Prima se refera la cartea lui
Foucault despre nebunie, care prezinta intr-un capitol dedicat nebuniei in epoca clasica modul
in care era aceasta vazutd atunci precum si caracteristicilor sale principale. Toate astea ne vor
servi drept sprijin pentru intelegerea melancoliei hamletiene. Al doilea mod de a analiza
melancolia este mai degraba creativ decat teoretic si consta in analiza melancoliei hamletiene
din perspectiva conceptului de disperare kierkegaardiand. Sa fincepem, asadar, cu
contextualizarea melancoliei hamletiene prin lentila foucauldiana.

in secolul XVI, notiunea de melancolie era prinsi intre definirea ei prin simptome si un
anume principiu de explicare ascuns in insusi termenul care o desemneazi. in privinta
simptomelor, gasim toate ideile delirante pe care un individ le poate formula despre el insusi,
in sensul ca unii melancolici cred, de exemplu, ca sunt animale, altii ca sunt vase de sticla,
altii se tem de moarte si sfarsesc uneori prin a se sinucide (Foucault, 1972/2005, p. 248).
Aceasta preocupare constantd privitoare la fenomenul mortii este simptomatica in cazul lui
Hamlet, care ilustreazd o autentica fiintd intru moarte, anticipand astfel perspectiva
heideggeriana.

Sydenham atrage atentia asupra faptului cd melancolicii sunt uneori oameni cumpatati
si cu bun-simt, care au o forta de patrundere si o agerime extraordinara, precum Hamlet. Chiar
Aristotel afirmd cd melancolicii au mai multa minte decat ceilalti oameni. Cazul lui
Kierkegaard, desigur, pe care dorim sa il aprofundam in continuare, fiind simptomatic.

in epoca studiata de Foucault, se considera ci melancolicul are toate simturile pervertite
de o umoare melancolicd raspandita in creier, delirul partial fiind legat de bila neagra. De
unde si tendinta lui Hamlet pentru morbid, care se juxtapune cu aceasta psihopatologie.

Boerhaave defineste melancolia ca un delir lung — ilustrat, am putea spune in chip
poetic, prin celebrele solilocvii hamletiene — in care cuvintele par aruncate in aer, ridicand,
astfel, niste probleme fundamentale. Un mod indaratnic si fara de febra, prin care bolnavul
este preocupat de ganduri obsesionale: to be or not to be. Dufour, in schimb, va pune accentul
in definitia sa pe particularitatile tristetii si rolului ei de a explica caracterul specific delirului.
Melancolicii iubesc singuritatea si fug de companie. In acest sens, este simptomatic doliul pe
care l-a resimtit Kierkegaard dupa moartea mamei sale, timp in care a ratdcit, singur, prin
paduri. in cazul lui Hamlet, singuritatea se consolideaza prin faptul ca unicul lui aghiotant
este inteleptul Horatiu, voce a ratiunii sale.

Foucault precizeaza ca, pana la inceputul secolului XVII, dezbaterea asupra melancoliei
a ramas fixatd in traditia celor patru umori si a capacititilor sale esentiale. Foarte interesant,
pentru Fernel, umoarea melancolica ar fi inruditd cu pamantul si cu toamna, fiind seva
consistentd, rece si uscatd a temperamentului. in cazul melancoliei, cauzalitatea substantelor
este din ce in ce mai des Inlocuita cu transmiterea unor calitati care, fara nici un ajutor, trec in
mod imediat de la corp la suflet, de la umoare la idei, de la organe la comportament (Foucault
1972/2005, p. 249).
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Exista, dincolo de aceasta mecanica a calitatilor, o dinamicd proprie unei forte care
insistd in fiecare dintre acestea. Astfel, frigul si uscdciunea pot intra in conflict cu
temperamentul, din aceasta opozitie nascandu-se primele semne de melancolie. Prin analogie,
intensitatea melancoliei va fi direct proportionald cu lupta dintre cele doud instante.

Detaliul interesant pe care 1l aflim in continuare este ca acest conflict poate s apard in
chiar interiorul unei calitati: o calitate se poate modifica ea insasi in dezvoltarea sa, devenind
astfel contrariul a ceea ce era. Existd, sugereaza Foucault, un fel de dialectica a calitatii care,
libera de orice constrangere substantiala, de orice atribuire primitiva, inainteaza, paradoxal,
prin rdsturnari si contradictii. In sfarsit, calitatile pot fi modificate de accidente, circumstante,
conditiile vietii, in sensul cd o fiintd uscata si rece poate deveni calda si umeda daca felul sau
de a trai o indeamna in aceasta directie (Foucault, 1972/2005, p. 250). Acest joc dintre cald si
umed este simptomatic pentru clipele de nebunie ale lui Hamlet, dar si pentru cele de
luciditate.

Eliberate de suportul substantial in care ramasesera prizoniere, calitatile vor putea juca
un rol organizator si integrator in conceptul de melancolie. Pe de o parte, ele vor decupa,
dintre simptome si manifestari, un anumit profil al tristetii, al posomorelii, al incetinelii, al
imobilitatii, al plictiselii demonice, am putea spune, folosindu-ne, si aici, de formula
kierkegaardiand. Pe de altd parte, ele vor contura un suport cauzal care nu va mai releva de
fiziologia unei umori ci de patologia unei idei, a unei temeri, a unei terori precum dilema
existentiald si razbunarea pe care Hamlet incearca sa o dezamorseze prin ezitarile sale,
inspirate de idealuri umaniste®. Unitatea morbidi nu este definiti pornind de la semnele
observate sau de la cauzele presupuse ci undeva, la jumatatea drumului. Deasupra unora si a
altora, este perceputd o anumitd coerentd calitativd, care isi are propriile sale legi de
transmitere, de dezvoltare si de transformare.

Foucault sugereaza cd, in cazul lui Willis, explicatia melancoliei este imprumutata in
intregime din lumea animala, insotita de niste proprietati mecanice, si anume, in sensul in care
Descartes spunea ca animalul este un automaton. Melancolia este, pentru el, o nebunie fara
febra sau o furie insotita de teama si de tristete. Angoasa dulce este, in acest sens,
simptomatici la Hamlet. In miasura in care este un delir, originea sa rezid intr-o dizarmonie
la nivelul spiritului sau la nivelul creierului. La nivelul spiritului, dezechilibrul poate fi
explicat prin teoria kierkegaardiana a sinelui. Foucault se intreabd dacd aceastd teama si
neliniste — anxietate, dupa Kierkegaard, care 1i defineste pe melancolici drept tristi si
meticulosi — poate fi explicatd prin niste simple miscari. Melancolia nu poate fi tratatd ca o
paralizie, o apoplexie, un vertij* sau o convulsie. in fond, nici nu poate fi analizati ca simpla
dementd de vreme ce delirul melancolic presupune aceeasi dezordine in miscarea spiritelor. In
melancolie, spiritele sunt antrenate de o agitatie, o agitatie slabd, insd, fard putere sau violenta.
O astfel de tulburare, comuna tuturor delirurilor, nu poate produce la suprafata corpului nici
miscari violente, nici strigitele observate in fazele de manie sau de frenezie. Melancolia nu
ajunge niciodatd la furie ci la o nebunie in limitele propriei sale neputinte.

Daca ar trebui cautate motivul formal si cauzele materiale ale melancoliei, acestea s-ar
afla in aburii prin care urcd sangele la creier si care ar fi degenerat intr-o forma acida si
coroziva. In aparentd, o intreagi melancolie a spiritelor, o intreaga chimie a umorilor ghideazi

* Kierkegaard a fost student la Wittemberg.
* Conform editiei Hong, Kierkegaard trebuia si mai adauge in Boala de moarte un capitol despre
ameteala si vertij.
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analiza lui Willis. De fapt, firul lui director este asigurat mai ales de calitatile imediate ale
raului melancolic, anume de o deriziune neputincioasa si apoi de aceastd umbra a spiritului,
cu asprimea ei acida, care corodeaza inima si gandirea. Chimia acizilor nu este o explicatie a
simptomelor ci mai degrabd o optiune calitativa, o intreagad fenomenologie a experientei
melancolice (Foucault, 1972/2005, p. 252).

Saptezeci de ani mai tarziu, spiritele animale si-au pierdut din prestigiul lor stiintific in
favoarea investigarii elementelor lichide si solide ale corpului. Creierul era considerat sediul
tuturor maladiilor de tipul melancoliei sau maniei. Aici, in creier, se considera ca a fixat
Creatorul sufletul, spiritul, geniul, imaginatia, memoria si toate senzatiile. Toate aceste functii
vor fi schimbate si pervertite, chiar diminuate si distruse dacd sangele si umorile care se
intampla sa pacatuiasca in cantitate si in calitate nu sunt duse la creier intr-un mod uniform si
temperat. Caci ele pot circula cu violenta si impetuozitate (manie) sau, dimpotriva, sa se miste
foarte lent, greoi, lenevind. Tocmai aceastd curgere lenesa, aceste vase obturate, acest sange
gros si incdrcat pe care inima se straduieste sa-1 raspandeasca in organism si care patrunde cu
greutate in arteriolele atat de fine ale creierului (unde circulatia trebuie sa fie foarte rapida
pentru a mentine miscarea gandirii), tocmai aceastd aglomeratie suparatoare explica
melancolia.

Pentru Lorry, cele doud importante forme de explicatie medicald, prin solide si prin
fluide, se juxtapun si, sfarsind prin a se desparti, permit distinctia intre cele doua feluri de
melancolie. Cea care isi gaseste originea in solide este melancolia nervoasd, aceasta fiind o
senzatie deosebit de puternica, care zdruncina fibrele care o primesc. Ca urmare, tensiunea
creste in celelalte fibre, care devin mai rigide si totodata susceptibile sa vibreze mai mult. Dar
senzatia poate sd se accentueze, iar atunci tensiunea devine atdt de mare in celelalte fibre
incat acestea nu mai sunt capabile sa vibreze. Starea lor de rigiditate fiind asa de mare, ea
opreste curgerea sangelui si imobilizeaza spiritele animale. Pe scurt, melancolia s-a instalat
deja.

in cealaltd formd de melancolie, cea lichidi, umorile sunt impregnate de bild, ele
devenind mai dense. Incarcat cu aceste umori, singele se ingreuneaza si stagneaza in meninge
pand cand comprima organele principale ale sistemului nervos. Melancolia hamletiand
apartine primei categorii, celei care isi are originea in solide, Hamlet fiind infierbantat de-a
lungul piesei de conflictele inimii sale impartite, care i spune simultan sd se razbune, ca, mai
apoi, acestea sa fie estompate de idealurile sale umanist-crestine. Este conflictul care
provoaca si dilemele sale existentiale (Shakespeare, OC 2).

Rigiditatea fibrei nu mai reprezinta, in acest caz, decat consecinta unui fenomen pur
umoral. Desi Lorry distinge cele doud melancolii, de fapt este vorba despre acelasi ansamblu
de calitati care asigura melancoliei unitatea sa reald, depliatd succesiv in doua sisteme
explicative. Numai edificiul teoretic s-a dedublat, fondul calitativ de experientd rdmanand
acelasi (Foucault, 1972/2005, p. 253).

Unitatea simbolicd formatd de lancezeala fluidelor, de intunecarea spiritelor animale si
de umbra crepusculara pe care o raspandesc asupra imaginilor lucrurilor, de vascozitatea unui
sange care se taraste cu greu in vase, de ingrosarea aburilor deveniti negriciosi, vatamatori si
intepatori, de functii viscerale, care se vad incetinite si parca incleiate, aceasta unitate mai
degraba sensibila decat conceptuala sau teoretica ii da melancoliei marca proprie.

Travaliul teoretic, mai mult decat simpla observatie fideld, reorganizeaza ansamblul
semnelor si modul de aparitie al melancoliei. Tema delirului partial dispare din ce in ce mai
mult ca simptom major al melancolicilor in favoarea unor date calitative precum tristetea,
amaraciunea, gustul singuratatii, imobilitatea. Acest delir constituie tocmai alternanta starilor
sufletesti ale lui Hamlet, inima sa impartitd. Astfel, la sfarsitul secolului XVIII vor fi cu
usurinta clasificate ca melancolie nebunii fara delir, dar caracterizate de inertie, disperare, de
un fel de stupoare posomorata.
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in dictionarul lui James, deja, este vorba de o melancolie apoplectic, fari idei delirante,
in care bolnavii nu vor sd coboare din pat, nu merg decat atunci cand sunt constransi de
prieteni sau de cei care i servesc. Acesti melancolici nu evita oamenii, insa par sa nu fie atenti
la ceea ce li se spune, pentru ca nu raspund niciodatd. Daca in acest caz imobilitatea si linigtea
prevaleaza si determind diagnosticul melancoliei, existd subiecti la care nu se observd decat
amaraciune, lancezeald si gust al izolarii. Agitatia lor nu trebuie sa produca iluzii, nici si
permita o grabita identificare a maniei (p. 253).

Dupa cum am anuntat, ne vom folosit de capitolul din Boala de moarte a lui
Kierkegaard, dedicat formelor acestei boli, adica ale disperarii, pentru a putea amorsa
problema melancoliei hamletiene. Cu siguranta Kierkegaard a fost constient atunci cand a ales
titlul cartii ca pe langa referinta evidenta la Lazar, expresiile care desemneaza boala din
tragedia lui Shakespeare sunt foarte numeroase, asa cum observa Papahagi (2021). O situatie
similard ar fi putut sa aiba loc si in cazul Faptelor iubirii, in sensul in care danezul i-a dat
titlul in conformitate cu faptele apostolilor, dar in acelasi timp penultimul capitol, despre
iubirea celui mort, ne ofera o cheie de interpretare a tragediei celor doi indragostiti din
Verona. De asemenea, Shakespeare a scris o comedie care se intituleaza Love Labour’s Lost,
care anticipa Faptele iubirii.

in primul rand, Hamlet se incadreaza, in opinia noastrd, in particularititile disperarii
infinitatii, in absenta finitudinii. Aflim despre aceastd boald ca disperarea infinitatii este tot
Hamlet se simte de aceea vinovat si angoasat fiindca educatia sa umanism-crestina nu ii oferd
posibilitatea de a se razbuna pe Claudius. Putem spune, in acest sens, ca el refuleaza de fapt
sentimentele sale fatd de regicid, rezultat care va contribui la disperarea si la
nebunia/melancolia acestuia. Aflam in acest fel cd posibilitatea sa unicd, in sens heideggerian,
este salvarea, iar de cum gaseste aceastd posibilitate, disperatul isi regaseste sufletul si invie.
intr-adevar, a fi lipsit de a aceastd posibilitate este ca si cum nu ai avea aer. Fatalismul
destinului hamletian este cel care va duce in final la scena din ultimul act, in care aproape
toate personajele vor muri.

Fantasticul este legat de fantezie, facultate foarte prezentd in cazul lui Hamlet.
Fantasticul este salasul reflectiei, dar oare nu tocmai constiinta reflexiva produce tragedia lui
Hamlet, faptul ca el constientizeaza tot ce se intdmpla in jurul lui cu o acuratete psihologica
nemasurata? Ca el vede adevarata latura a existentei si cauza care ii va pune capat vietii?
Fantasticul se manifestd la Hamlet si prin excesele sale de nebunie, in care intensitatea
constiintei ajunge la marimi de neinchipuit si care dau nastere celebrelor sale solilocvii.
Disperarea lui Hamlet constd tocmai 1n faptul ca, odatd cu fantasticul si cu reflexivitatea,
adicd cu nebunia, el merge atat de departe in abisurile constiintei si ale meditatiei incat uita ca
are un sine. Alte doud consecinte ale fantasticului ar fi “infinitizarea” abstractd, izolarea
abstracta. Paradoxul eroului shakespearian consta tocmai in faptul ca fantasticul, reflexivitatea
duc la nebunie. Or, nebunul care constatd ca e nebun, se presupune ca este deja vindecat.
Macar partial.

Din punctul de vedere al modului in care este determinatd disperarea in raport cu
constiinta, cu nivelul intensitatii ei, afirmatia conform careia cu cat avem mai multa constiinta
cu atat mai multa disperare vom simti, este mai mult decat valabila in cazul tragediei lui
Hamlet, aceasta fiind un leitmotiv, daca nu chiar un posibil motto al piesei.

In cele ce urmeazi ne vom indrepta cu pasi inceti spre analiza melancoliei
kierkegaardiene, a cauzelor si a manifestarilor acesteia, dar si asupra motivelor expuse in
opera danezului care sunt legate de isteria spiritului.

Cu subtilitatea sa de neegalat, Kierkegaard face un fel de marturisire cu caracter auto-
biografic despre ceea ce avea sd fie numitd propria lui melancolie. E vorba de Frica si
Cutremur, carte, si ea, cu caracter auto-biografic. Multi exegeti au speculat ca aceasta cartulie
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se referd de fapt la relatia sa cu Regine Olsen. Intoarcerea de situatie constd, insd, in faptul ci
danezul poate fi portretizat si ca Avraam, dar si ca Isaac. Vom cita in continuare pasajul care
mentioneaza dupd noi melancolia lui Kierkegaard intr-o fazd incipientd, pasaj care este in
acelasi timp si un elogiu al lui Shakespeare, menit a se integra organic in totalitatea cartii:

“Mulrumescu-fi tie, mare Shakespeare, care poti spune totul, absolut totul
asa cum e n realitate! Dar de ce n-ai vorbit niciodata de aceastd tortura?®
Al pastrat-o oare numai pentru tine-precum Tndragostitul care nu-si poate
auzi numele rostit de altcineva? Caci poetul capata puterea cu pregul unui
mic secret, pe care nu-lI poate dezvalui. Dar poetul nu este un apostol, el
alunga diavolul numai prin puterea diavolului.” (Kierkegaard, 1843/2002,
p. 127)

Acest mic secret pe care il invoca Kierkegaard se refera bineinteles la initierea sa intr-o
casd de toleranta la o varsta frageda, vizitd de care danezul se temea cd s-ar fi putut sonda cu
aparitia unei noi fiinte umane pe lumea aceasta. S& nu uitdm cd danezul se considera in
insemnarile de jurnal din jurul anului 1849, anul Bolii de moarte, un fel de poet, unul chiar al
religiosului, si ca tocmai acest secret il face sa poatd vorbi despre orice, numai despre agchia
lui din carne nu, decat intr-un mod obnubilat, bineinteles.

Literatura consacratd patologiei autorului Conceptului de anxietate comporta toate
variantele posibile, de la analiza simplista a aschiei din carne (pauline), de care suferea,
interpretatd ca supralicitare a sensului ei sexual, la trivialitatea intrebarii daca el insusi era
nebun. Kierkegaard a pus punctul pe i separand apele in ceea ce priveste ezitdrile psihiatrilor
danezi, aflati in dificultatea de a transa intre melancolie, schizofrenie, paranoia senzitiva sau
melancolie al cérei secret ar fi tot schizofrenia.

Danezul insusi afirma intr-o notd din jurnal cd nu a putut niciodatd dispune de sine din
cauza acestei nefericite melancolii, care a frizat, la un moment dat, un fel de nebunie partiala.
El stia mai bine decat oricine ci opera sa a izvorat dintr-o irezistibild nevoie interioara®, fiind
singura posibilitate oferitd unui melancolic profund umilit.

Tot el afirma ca, timp de multi ani, melancolia l-a facut sd nu-si poatd spuna “Tu” siesi,
si ca intre melancolie si acest “Tu” se afla o intreagd lume imaginara, epuizatd de
pseudonime. Putem observa, in continuare, cum atestarea din jurnalul lui Kierkegaard
confirma faptul ca inclusiv comunicarea indirecta, specifica primei perioade a creatiei, cea din
anii 1843-1846, este rodul melancoliei. Aceastd incapacitate de a-si spune “Tu” reprezinta,
dupa noi, incapacitatea de a lua distanta fata de sine, incapacitatea de a se privi ca o persoana
(ca unicitate), melancolicul preferand, dupd o expresie preluatd din Pavel, sa se vada ca un
gunoi al lumii. Am putea vorbi aici despre carenta egoului si despre reconstructia acestuia, pe
care campionul existentei o defineste afirmand despre sine cd formele existentei sale
personale corespund diverselor forme ale productiei autorului.

Psihanalistul care face apel la teza lacaniand a salvarii prin operd nu trebuie sa se
supraestimeze. Autorul stia prea bine cé a fi Forfatter, cuvant ce provine din prefixul for si
din substantivul fatter, tata, este o variantd a paternitatii. Autorul, la fel ca “autorul” vietii
unui copil este cel care concepe. Scriitorul se defineste, desigur, prin opera lui, dar scriitorul
are aici mai degraba dimensiunea de autor, de tatd, de cel care concepe. Pseudonimele au
epuizat imaginarul semnificatiei infamiei, al disparitiei, dar productia autorului a rdmas

* Adica ordalia lui Avraam.
© Acelasi motiv/ cauzi apare si in opera lui Emil Cioran, un alt melancolic.
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adeseori marcatd de moartea unui subiect, 0 moarte care se eternizeaza (Ciomos; Turcanu,
2017, p. 89), ca in cazul bolii de moarte, care ofera varianta kierkegaardiana a conceptului de
agonie si a mortii fara de moarte.

Lacan afirma despre Conceptul de anxietate urmatoarele:

“nu stiu daca se poate sesiza intru totul indrazneala cu care abordeaza
Kierkegaard conceptul de angoasa; ce altceva ar putea Tnsemna aceasta
decét a afirma: sau exista funcsia conceptului conform lui Hegel, adica
undeva o priza veritabila asupra realului la modul simbolic, sau singura
priza pe care o avem [asupra realului] — iar aici suntem obligayi sa alegem
-, este cea pe care ne-o ofera angoasa, unica aprehensiune definitiva si ca
atare a oricarei realitasi” (Ibidem).

O explicatie se cere inseratd in comentariul lui Lacan. Psihanalistul francez opune aici
conceptul si capturarea sa, priza sa, atat prin intermediul rationalului, in sensul hegelian al
termenului, respectiv, prin acela al simbolicului (in termeni lacanieni), cat si prin priza
veritabila asupra realului, la Hegel. Melancolia autorului Conceptului de anxietate nu joaca un
rol minor in aceasta alternativa, definita ca atare de Lacan. El merge chiar pana la a-1 pune pe
marele danez ntr-o pozitie de alternativa in raport cu cea a lui Hegel, marcand astfel ponderea
pe care Lacan voia sd o acorde, in anii 1962-1963, autorului Bolii de moarte.

Lucrarea lui Kierkegaard despre disperare se inscrie, fara o diferenta notabila, in traditia
evanghelica de la care el imprumuta expresia apostolului loan, legata de boala spre moarte a
lui Lazar. Melancolia religioasa pune astfel in scend Cauza, Lucrul, das Ding, definit sub
forma de Dumnezeu, si, ca orice melancolie, i permite sa se inscrie in ceea ce Lacan avea sa
afirme la Louvain espre un celebru text freudian — Doliu si melancolie (OE 3) —, si anume ca
obiectul a (cel al dorintei) este, de fapt, inventia lui Freud si ca el insusi nu a facut altceva
decat sa-1 dezgroape din acest text.

Kierkegaard este un adept al ideii ca tristetea constituie un pacat, conceptie patristica pe
care Lacan o reia, la rAndu-i, surprinzdndu-si astfel cititorul in Télévision atunci cand afirma
cd, dacd vechii moralisti plaseaza tristitia printre cele sapte pacate capitale, aceasta constituise
deja esenta unei viziuni mai profunde asupra naturii umane la Isidor din Sevilla, bunaoara.
Vinovat, fatarnic, depravat, lepros, acestea sunt autoreprosurile care abunda in textul care
comenteaza ruptura de Regine, unde este vorba mereu despre rolul pe care Kierkegaard il
atribuie reflectiei. Tocmai acest rol, definit ca acela al derizoriului, asigura cel mai bine
statutul de lasitate al melancolicului din iubire (Ciomos; Turcanu, 2007, pp.95-96).

Mai aflam din acest articol cd melancolia lui Kierkegaard s-ar trage, asa cum am
precizat mai sus, dintr-un episodul tineretii sale cand a frecventat o casa de toleranta. in acest
sens, reflectiile din jurnalul sdu sunt concludente. Kierkegaard afirma ca posibilitatea
existentei pe lume a unei fiinte careia el sa ii fi dat viata il bulversa profund, chinuindu-1 zi si
noapte.

Melancolia din iubire a lui Seren este conforma cu traditia iubirii crestine. Lacan sustine
despre Faptele iubirii ci ea reprezintd o veritabili paradigma. In aceasti lucrare — una de
cuvantarile crestine, cum o numeste danezul — apare si un capitol, aparent bulversant, in care
se sustine ca aproapele trebuie iubit in acelasi mod in care este iubit mortul, adica fara
egoism, gratis si plin de credintd. Chiar si Adorno, care a scris o carte despre stadiul estetic la
danez, dezvolta o teorie asupra iubirii in viziunea acestui autor. Pentru Adorno, iubirea este
rezultatul unei porunci crestine, ea conduce la absenta oricarei predilectii, iar obiectul iubirii
devine oarecum indiferent. Filosoful se pozitioneaza de partea criticii freudiene, pe care o si
reia. Aceastd iubire care nu alege este in fond célduzita de deplasarea lui credo qui absurdum
al lui Tertulian pana la un amo quia absurdum, comitand, in acest fel, o nedreptate fata de
obiectul sau.
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Socul si in acelasi timp miza acestei carti apar semnalate intr-unul dintre ultimele
capitole ale sale unde Kierkegaard, care semneaza de data aceasta cartea cu propriul nume, ne
spune ca iubirea trebuie sa functioneze fata de toti oamenii ca si cum ei ar fi morti. Nimic mai
exact ca aceastd afirmatie de vreme ce melancolia celui care isi dorea un paranecroi drept
cititor are cu sigurantd si sensul promovdrii unei iubiri ca fiind moarta. E vorba in cazul acesta
de una dintre formele pe care le poate lua iubirea pentru mort a psihoticului. Lacan o
abordeaza deja atunci cand porneste de la distinctia dintre iubirea extaticd si iubirea fizica.
Iubirea kierkegaardiana tine de faptul ca, pentru psihotic, o relatie amoroasa care il aboleste
ca subiect este posibila in masura in care ea admite o eterogenitate radicala a Celuilalt. Doar
ca o astfel de iubire este totodata o iubire moarta.

Desi aproape de critica lui Adorno, critica lui Lacan adusa iubirii crestine comporta trei
mari dimensiuni: iubirea crestind, cea curteneasca, respectiv, masochismul. Folosindu-se de
topica sa tripartita, psihanalistul francez considera ca in iubirea crestind simbolicul, adica
iubirea divind, joaca rolul de intermediar intre real, adica moarte, si imaginarul care este aici
corpul (Ciomos; Turcanu, 2017, p. 102). Cand mostenirea de la tata este tocmai pacatul fiului,
tatal, mai exact Numele-Tatalui, intemeiaza structura dorintei pe lege. Mostenirea pe care o
are 1n vedere Kierkegaard vine de la tatal sdu si coincide cu pacatul acestuia. Filosoful danez
constatd intr-o notd de jurnal din 1838 cd varsta Tnaintatd a tatdlui sdu nu a fost o
binecuvantare divina ci mai degraba o osanda. Tatal ii apare lui Kierkegaard ca un nefericit
care va supravietui tuturor mortilor din familie, ca o cruce pe mormantul tuturor sperantelor
sale.

Intr-adevir, atunci cand Kierkegaard s-a niscut, tatil siu avea 56 de ani. Blestemul lui
se trage din faptul ca in timp ce, copil fiind, pazea oile in Jutlanda, suferind de singuratate si
frig, dar si de foame, intr-un acces extrem de disperare, s-a urcat pe o gramada de pietre si l-a
blestemat pe Dumnezeu pentru conditia lui precara. Un blestem asemanator celui din Foamea
lui Hamsun. Pasajul este demn, am putea spune, de capitolul din Fratii Karamazov care
trateaza despre durerea inocentului.

Interludiul intitulat Visul lui Solomon din Stadii pe drumul vierii (1845) face aluzie la
aceastd greseald a tatalui. Consecinta pacatului ereditar este angoasa, la fel cum rezulta si din
analiza textului din 1844. Pentru a sublinia maiestria cu care s-a definit in literatura pacatul,
Kierkegaard citeaza in Boala de moarte un pasaj din Macbeth-ul lui Shakespeare din care
rezultd ca intr-o oarecare masura, pacatul se hraneste tot din pacat. O afirmatie sustinuta si in
demersul argumentativ din Conceptul de anxietate.

Evident ca greseala paternd a existat, dar intr-o modalitate in care greseala insasi nu
apare. Absenta ei forcluzivd 1i permite, totusi, celui mai perspicace dintre anchetatorii
sufletului de dinainte de Freud (asa il numeste Lacan pe Kierkegaard), sa distingd intre
repetare si reminiscentd. In acest fel, danezul se afla pe linia genealogica directd pe care se va
inscrie si psihanaliza lui Freud, respectiv cea a lui Lacan, si a felului in care vor defini ele
compulsia sau automatismul de repetitie. Pentru Lacan, etalonul repetitiei se gaseste in
juisare.

in subcapitolul dedicat ,,merencoliei”, mai aflam ca viata psihica a melancolicului se
invarte in jurul mamei. Este, de aceea, semnificativ ca primele episoade melancolice ale lui
Kierkegaard au survenit in 1834, dupa moartea mamei sale. Nu existd nici o Tnsemnare care si
se refere la ea in jurnalul acestuia’ si nici in opera sa. Lund, numele de familie al mamei lui

7 La fel cum in Caietele lui Cioran nu apar insemniri despre Simone Boué.
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Kierkegaard Tnseamna si boschet sau padurice, iar danezul in atacurile sale de melancolie se
urca in trasura si cutreiera la nesfarsit padurile din apropiere, probabil, inconstient, din dorinta
de a-si regasi mama (p. 117).

Putem concluziona, succint, ca influenta dramaturgului englez asupra acestui poet al
religiosului este una profunda si organica dat fiind contextul cultural romantic care incerca sa
revalorizeze operele lui Shakespeare in spatiul cultural german, spatiu in care se inscrie si
Kierkegaard insusi. El preia demonicul de la Shakespeare, construind adesea pe operele
dramaturgului concepte originale. Viata lui pare sa fie decupatd dintr-o tragedie
shakespeariana, iar estetica sa a suferit, si ea, influentele bardului din Avon, mai ales in ceea
ce priveste ironia si umorul.
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SUBLIMUL DE LA TEORIE ESTETICA
LA EXPERIENTA INDIVIDUALA

RADU NEBERT

Abstract. THE SUBLIME. FROM AESTHETIC THEOTY TO INDIVIDUAL
EXPERIENCE. The meaning of the ,,sublime” has constantly changed, since the ancient
treaty Peri Hypsos, a first stylistic theory written by the anonymous Greek author known as
Longinus. From the ,.elevated” style of poetry, the term suffered a semantic transgression
that includes also the emotions of the soul. Aristotle's theories of motion were reassumed by
the theology of the middle ages in works like Emunah Ramah or Exalted Faith, by Ibn Daud
and the Summa Theologiae of Thomas Aquinas which adds the ,,beauty”” to our aesthetic
categories. The ambivalent feelings and affects of melancholy are strongly bounded to the
sublime, as initiation and enlightenment stages of the soul through the spirit. After Nicolas
Boileau's interpretation of the Longinian text, rediscovered in the 17" century, many authors
like Edmund Burke, Carl Heineken, Moses Mendelssohn and Carl Grosse published their
theories about the sublime, from a psychological approach or by introducing the essential
role of the genius, leading us to conclude that the sublime is an individual, deeply personal
experience, infinitely elevating and expanding the soul.

Keywords: sublime, beauty, faith, melancholy, enlightenment, absolute unity, genius,
soul, limit, infinite

Un oricare studiu de familiarizare cu tematica experientei sublimului va incepe, in mod
necesar, cu parcurgerea unor texte esentiale, care, daca se concretizeaza in ceva mai profund
decat o suitd de simple note de lecturd, va dezvalui o varietate de teme si subiecte conexe
aproape nemarginita ce poate fi usor structuratd in cateva domenii principale. Starea in care
suntem transpusi atunci cand ne aflam in fata unor fenomene exceptionale, este revendicata in
acelasi timp de citre retoricd, esteticd, teologie si morald', de naturd pur si simplu, sau chiar si

! Christiane Pries, eleva a lui Jean-Frangois Lyotard, vorbeste despre cinci domenii care ,,incepand cu antichitatea
au dezvoltat o afinitate aparte si continua™ si care reconstruiesc termenul de hypsos, dupa cum urmeaza: 1. Retorica,
prin tensiunea dintre stiinta stilului retoric si sublim, precum si dintre physis si techne; 2. Estetica, in chestiunea
emanciparii si ridicarii sublimului din traditii ale retoricii; 3. Teologia, privind problematica reprezentabilitatii lui
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de catre psihanaliza in perioada mai apropiata de contemporaneitate. Cercetarea de fata,
rezumat al unei lucrari mai ample, este structurata ca parcurs, fiind o ,,re-compunere” a unui
tablou descriptiv al tririi estetice a sublimului, ca ,,dez-valuire” fundamentata pe afinitati
ideatice intr-un dublu context, cel al apartenentei ideilor la un curent ancorat in domeniul sau
si cel al ,,conturarii” sau formarii unei intelegeri ,,deschise” a termenului de sublim, unde lipsa
de echivoc al unei definitii pragmatice nu isi are locul. Pastrarea indeterminatului, ca termen
esential in aceastd ecuatie sensibild, este conditie atat pentru a valoriza puterea masurii, a
nemarginirii sau a infinitului, fie el mic sau mare, dar ancorat in conturul format de limita, cat
si pentru a marca o stare ,,de asteptare” cu toate consecintele ei asupra sufletului uman. Toate
aceste miscari sufletesti, incercari ale unei capacitati de ,,cuprindere” a sensurilor, se
manifestda asemeni unei pulsiuni ce alterneaza permanent intre contractie si extensie,
transmutand discursul estetico-filosofic, de la tematizarea asupra limitelor dintre exterioritate
si interioritate, intr-un registru al formarii constiintei de sine, al educatiei. Techne, sau
incercarea de reproducere a sentimentului sublim, ,,decade” intr-un registru ,,al priceperii”,
nefiind garantia instaurarii trairii, dar pastrand rolul de vehicul necesar pentru transmisiunea si
re-producerea” momentului, indiferent daca apartine domeniului creatiei filosofice sau
artistice. In esenta, sublimul se va fenomenaliza intre cele doua sensuri ,,traditionale” care
surprind starea ,,in limita” (sublimitas) si starea de ,,elevare” (hypsos sau das Erhabene).

Fara indoiald, teoria esteticd incepe sd prindd contur in perioada antichitatii eline.
Efectul discursului retoric, poetic si filosofic asupra auditorului si a autorului deopotriva,
demareaza un proces de cdutare a unor rdspunsuri la intrebarile legate de felul in care este si
poate fi afectat subiectul, concomitent cu dezvoltarea unor noi genuri ale artei dramatice,
tragedia si comedia, care inlocuiesc treptat versul ritmic sau opera epica. Teoria celor trei
stiluri numitd si genera dicendi? distinge intre tipurile de discurs, nu de topos al discursului,
dupa cum urmeaza: genus grande sau ,stilul inalt” de care apartin noile opere tragice sau
comice; genus mediocre de care legadm ,,cele vechi” cum sunt poezia iambica sau opera epicd
si in cele din urma genus humile. Pe 1angd maretie, grandoare si elegantd discursul trebuie sa
fie patrunzator (deinotes) si sa respecte o simplitate a mijloacelor (ichnos), denumitd mai
tarziu si simplitate elevata. Termenii ,,nobila simplitate” sau ,,maretia tacuta” au fost atribuiti
doar mai tarziu de catre Johann Joachim Winckelmann, istoric al artelor, arheolog si elenist
din Dresda anului 1764°.

Poetica este in mod cert primul tratat de teorie literara (cca. 335 i.e.n.), care releva de
un sistem de critica artisticd si analiza stilisticd bine structurate. Alaturi de Aristotel, gdsim
alti doi autori, de astd datd anonimi, ale cdror texte vor influenta multd vreme teoria estetica,
intr-o certitudine cronologicd indelung disputata: (Pseudo-) Longinus cu al sau tratat despre
sublim ,,Peri Hypsos™ si Demetrios cu tratatul despre stil intitulat ,,Peri Hermeneias”. in
spiritul aristotelician al unei ,,etici nichomahice”, care fundamenteaza un discurs bun intre

Dumnezeu si sublimul bibliei; 4. Morala, in identificarea latentd a eticii cu estetica si sublimul ca dimensiune
sufleteasca; 5. Natura, prin descoperirea sublimului naturii.

2 Denumirea isi are izvorul in pasajul ,,Tria sunt omnino genera dicendi [...]”, in Cicero, De Oratore.

3 Conform lui Dietmar Till in Das doppelte Erhabene, DeGruyter, Tiibingen, 2006, pag. 44.

4 Preocuparea lui Constantin Balmus (1898-1957) pentru recuperarea si in spatiul de limba romana a unor texte
esentiale pentru teoria esteticd, coincide cu interesul nostru pentru cei trei autori: Longin - Despre sublim, Bucuresti
1935; Demetrios - Tratatul despre stil, Tasi, 1943; Aristotel - Poetica, Bucuresti 1957.
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doud ,,extreme” si anume in intervalul definit de claritatea si exaltarea discursului, am ales in
studiul nostru ,,calea de mijloc”, prin punerea in prim plan a textului longinian. Daca atribuim
termenul de ,.claritate” discursului aristotelician si completam cu ,.exaltarea” oratorului
Demetrios prezentatd in Tratatul despre stil, putem vorbi despre momentul nasterii teoriei
estetice ,,printr-un al treilea”, ,,mijlocia™ fiind idea mediand, sintezi a intregii stilistici si
totodata, mijloc sau vehicul prin care se actioneaza asupra subiectului, tratdnd deopotriva
despre izvoarele, dar si efectele sublimului.

Spectacolul tragediei pune accentul pe grandios, crestere si magnitudine prin
ornamente stilistice prezente pe tot parcursul unei opere, renuntdndu-se la recitativul unui
singur actor care se adreseaza publicului. Pentru a obtine magnitudinea este necesara
dramatizarea scenei, fapt imposibil de obtinut dintr-o postura narativa singulard. Amplificarea
este obtinutd si prin prezenta mai numeroasa pe scenda, nu doar prin cresterea emotiei
discursului. Prin sentimentul de mila si teama®, imitatia devine actiune reald care are propria
magnitudine, cu scopul declarat de a atinge starea de catharsis. Alteritatea este elementul
inovator care aduce un plus de complexitate, personajele ,,ajung la cuvant” alternativ, cand
unul, cand celdlalt, inducand un joc al perceptiei in care fiecare sentiment trebuie urmarit de
catre publicul spectator cu referinte reflectate in propria constiintd. Limbajul trebuie
»accesorizat” in mod placut, cu ritm, armonie si cantec, accentuand nevoia de actiune si viata
ca fluctuatie, n contrapunere cu starea de letargie unde stabilizarea ,,in lipsa” pulsivitatii duce
la lipsa dorintei de participare.

Caracterul de imitatio al tragediei ramane pentru Aristotel esential, alaturi de cele sase
elemente de care se va folosi oricare autor: povestea, personajele, dictia, gandurile,
spectacolul si melodia (harmonia). Elementele sunt asezate gradual, respectand o succesiune
care amplificd transmisiunea si ne lasd sd intrevedem finalul ca intindere dar pastrdnd
necunoscutul deznodamantului. ,Natura in sine a lucrului este limita (marimea) lui si
intotdeauna lucrul mai mare, pana la cuprinderea clara (a intregului ei) [...], este marimea
verosimild si necesara pentru ca, in evenimentele care se succed, sa se producd schimbarea fie
din starea de nenorocire in fericire, sau din fericire in nenorocire™’. Rolul poetului este astfel
diferit de cel al istoricului, ,,trairile inalte” nu-si au izvorul in maretia evenimentului istoric, ci
in instituirea sentimentelor printr-o ,,descdrcare instantanee de percepere” a personajului
receptat ca ,,frumos”, realizatd prin virtuozitatea actorilor si implicit al autorului. Frumosul
este pentru Aristotel un termen strans legat de perceptie, in sensul in care, atat dimensiunea
fizica extrasa din raportul ,,mare-mic”, cat si claritatea virtuozitatii sufletesti, nu trebuie sa
starneasca nici o confuzie, supunandu-se unei ordini usor de receptat. Virtutea rdmane si
pentru personaje principala caracteristica, ,elementul ancora” in dubla tensionare a
succesiunii actiunii si a interpretarii: postura tragica in care ajunge datoritd unei erori de
judecata (hamartia), declanseaza ,tavalugul destinului”. Esenta succesului tragediei, am putea
adduga si a artei in general, constd, prin urmare, in asocierea unei erori (a destinului) cu
asteptarea si declansarea prin intermediar, un celalalt nascut din invocarea alteritatii, a starii
de catharsis. Purificarea prin arta ne aduce aproape de trairea sublima, insd chiar daca starea

3 ~Mijlocia” termen folosit in: Aristotel, Colecsia de texte filosofice, trad. A. Frenkian, Editura de Stat,

Bucurersti, 1951.
©  Aristotel vorbeste despre sentimentul de teama si mila in Retorica, partea a II-a, cap. 5-8.
7 Aristotel: Poetica, in Colecsia de texte filosofice, trad. A. Frenkian, Editura de Stat, Bucuresti, 1951, pag. 186.
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»in limitd” este tematizata, termenul de sublim (hypsos) nu exista in textele aristoteliciene ca
atare.

in perioada de inceput a primului mileniu, sublimul pare ci si-a asigurat locul in
discursul public. In tratatul longinian despre sublim Peri Hypsos, cele cinci izvoare-sursi ale
sublimului nu mai reprezinta simple reguli de stil, ci demonstreaza interesul pentru gasirea
,locului” de unde ,apar” trairile estetice si cum se relationeaza fata de starea de spirit ,,in
asteptare” a publicului-auditor, fapt ce transpare si din termenii folositi de autor: Fericita
indrazneala de idei (1); pasiunea navalnica si insuflerita (2); formarea de figuri [de stil] (3);
expresia nobila (4); asezarea si legarea cuvintelor (5).

Sufletul trebuie sd fie pregatit pentru sublim, trebuie hranit cu sublimul, fiind ,,ecoul
maretiei gandurilor”. Pentru a primi ,,donatia”, sufletul este deschis si asezat intr-o stare de
asteptare, deschiderea interioard naste o vibratie, un ecou al reflexiei si propagarii
sentimentului de fericire in fata ideilor indraznete. Totodata apare si nevoia instaurdrii unei
taceri, pentru a ldsa ,,pe celalalt” sd vorbeascd, nu prin cuvinte determinate ci prin cuvinte
tacute”. In indrazneala de idei regdsim si ,,determinarea” de a te transpune intr-o stare de
indeterminare, in care sublimul poate cobora din gravitatea cuvintelor sau a ticerii deopotriva.
Impactul in sfera emotiilor este evident, deschizand trecerea la pasiunea navalnicd si
insufletita, acel pathos care, la autorul nostru anonim, devine doar parte a sentimentului
sublim, nu un echivalent. Diferenta esentiald este aceea cd sublimul ,se instaureaza” iar
pathos-ul, chiar navalnic fiind, trebuie temperat. Oratorul sau actorul si auditorul sunt pusi ,,in
acord” intr-un joc simultan al trdirilor, de exteriorizare-interiorizare, actiune-reactiune plus
retur emotional. Lucruri marete, de neconceput, starnesc uimire, ele nu pot fi cuprinse in
intelegere. Simplitatea expresiei ,,Fiat lux, et lux fuit !” concentreazd intreaga maretic a
creatorului, prezenta divina lumineaza, intoarce intunericul. Returul emotional va veni in
acest caz sub forma de recunoastere si multumire. Sensibilitatea este pusa la incercare, iar
cand perceptiile se contopesc si omul ,,isi pierde mintea intr-un moment de intelepciune”, e
inspaimantata de moarte, ,,incat pare cuprinsd nu de o singurd pasiune, ci de toate pasiunile la
un loc™. Daca ndlsimea cuvintelor corespunde sublimului, in amplificare ne referim la
mulfimea cuvintelor si in contextul perceptiei auditive. Vizual, prin imaginile nascute sub
puterea emotiilor, deosebim intre discursul oratoric care infariseaza si cel poetic care uimeste.
Cu aceasta uimire, primele doua izvoare ,,aplecdri firesti” se Intregesc, urmand sa trecem de la
capacitatile sufletesti la ,,sursele stilistice” ale sublimului.

Figurile de stil ajuta sublimul si sublimul ajuta figurile, intr-un proces de simultaneitate.
Subtilitatea figurilor permit sufletului sa fie miscat fara sd observe mijloacele sau sa poatd
determina provenienta impulsului. Se vorbeste mai departe despre apostrofa care intrerupe
brusc discursul, tensiondndu-1; intrebari retorice care primesc raspuns imediat; asindetul care
accelereaza ritmul prin suprimarea unor elemente de legatura dintre cuvinte; repetizii,
conjunctii etc. toate procedee menite sd afecteze cursivitatea sau monotonia textului, sd creeze
sau mentind neasteptatul. intregul construct al operei artistice se desfdsoard prin intermediul
acestor figuri, formand o melodicitate ce provoaca totodata placere. Pathos-ul, bine moderat,
se ocupa de sentimentul sublim, iar ethos-ul cuprinde sentimentul de placere, oferind si o

8 Balmus, Constantin: Longin - Despre sublim, Atelierele Adevarul, Bucuresti, 1935, pag. 41.
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oarecare siguranta prin familiaritatea caracteristica datinilor si obiceiurilor si deci al
transmisiunii. Prin ethos’ facem o trecere spre expresia nobild sau alegerea ingrijiti a
cuvintelor si frazelor, ,,cuvintele frumoase sunt insusi lumina gandurilor noastre”'’. Vorbim,
asadar, despre stralucire, interioritate si subiectivitate in cautarea unei finscrieri in
semnificatie prin intermediul celei mai puternice forme de trdire estetica izvorata din
interioritate. Domolirea discursului si pastrarea unei bune masuri innobileaza simtirea ducand
pana la sublim. Recomandarii bunei masuri ii urmeaza una si mai valoroasa, poate cea mai
importantd parte a tratatului'!: ,,s3 pretuim mai mult sublimul cu defecte dect mediocritatea
fara cusur”'?. Intre reguld si geniu, optiunea conceptului longinian este evidenta si se situeaza
in opozitie cu mediocritatea si exesul de exactitate. Doar astfel gandurile pot depasi ,,hotarele
lumii inconjuratoare”, trairea extensivitatii devenind scop al existentei. Depasirea hotarelor
poate fi obtinuta si prin asezarea si legarea cuvintelor intr-o ordine anumita, acest ultim izvor
al sublimului fiind legat de profunzimea caracteristica interioritatii, prin gradul de armonie a
vorbirii si dispunerea de emfaza si demnitate; sufletul este ridicat si sublimul survine
fulgerator. Cuvintele se sprijind pe silabele lungi ,,ca pe o ridicatura neclintitd”. Neclintirea si
uimirea sunt parte a sentimentului sublim, nobletea si elocventa fiind atribute ale libertatii.
intr-o vreme a ,,decaderii elocventei”, a decaderii morale in general, perspectiva instaurdrii
unei societati lipsite de libertate, ameninta si caderea hypsos-ului, a sublimului.

Din tratatul despre stil Peri Hermeneias, vom retine doar céteva idei, autorul ramas
anonim, dezvoltd o teorie a stilurilor care preia structura frazelor si cateva definitii din
stilistica aristoteliciana, pe care o completeaza cu ideile vremii, prezentate ,,cu mult
entuziasm”, alcatuind o teorie noud, grupata in patru stiluri: stilul elevat sau sublim (1); stilul
elegant (2); stilul simplu (3); stilul puternic-emoyional (4). Demetrios, autorul sub numele
caruia este cunoscut tratatul, subliniaza importanta egala a fiecaruia din aceste stiluri, alegerea
unuia sau al altuia fiind strict legatd de context. Adevarata elocventa apartine stilului elevat si
sublim, (megaloprepes) in care tema aleasd are o importanta majord, mareatd. Bataliile
celebre, natura mareata sunt ,,introduse” intr-o compozitie in care ritmul, clauzulele, perioada,
ordinea cuvintelor, legaturile, figurile de stil, hiatus-ul etc. valorizeaza alaturi de elementele
de dictie, metafora si comparatia, neologismul, onomatopeea sau alegoria. Expresia alegorica
are ca efect o zdruncinare, produce uimire si groaza (phrike). Pathos-ul nu este cuprins in
acest stil al sublimului ci este lasat la urma, sub incidenta emotionalului. Stilul elegant
(glaphyros) surprinde ,starea de bine sdnatoasd” opusd sentimentului de groaza.
Conventionalul reflectd necesitatea de relationare intersubiectiva, a protocolului manifestat in
ritm, muzica si dans, in reciprocitate. Stilul simplu (ischnos) este potrivit ,,pentru scrisori”, un
stil familiar, arid, fard imagini si usor de cuprins ,,dintr-o privire”, un stil ,,informal”. Spre
deosebire de acesta, stilul puternic-emotional (deinos), stilul afectat, apropiat oarecum de
stilul grande dar ,,insotit” de pathos, este mai potrivit discursului politic, fiind chiar numit stil
Hinsinuant” (innuendo), fiind permanent in pericol, de a provoca aversiune prin frazele prea
lungi, care taie respiratia oratorului. Amintind in completare nevoia de continuturi ,,sublim-
festive” prezente in scrierile lui Hermogenes, dar si deschiderea ,,seriei sale” de tipuri de stil
cu termenul de ,,claritate” (saphenia), putem propune trecerea la un nou capitol al parcursului

Ethos este aici inteles in spiritul Greciei antice, ca termen al ordinii muzicale precise, ancorata in traditie
Balmus, Constantin: Longin - Despre sublim, Atelierele Adevarul, Bucuresti, 1935, pag. 74.

Ulrich v. Wilamowitz (1848-1931) in Griechisches Lesebuch, capitol intitulat Regel und Genie.
Balmus, Constantin: Longin - Despre sublim, Atelierele Adevarul, Bucuresti, 1935, pag. 79.
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nostru, prin aducerea ,,simplitatii” (apheleia) aproape de termenul ,simplicitas”, intr-o
perioadd de tranzitie la crestinism, de la spiritualitatea pluralitaii zeilor, la aceea a
singularitarii Dumnezeului unic.

Retorica simplititii primeste odatd cu Augustin'® o dubld semnificatie etica si esteticd,
nascuta din intentia sa de a pregati un set de reguli, o doctrina, prin care simplicitas sa devina
mai mult decat o tehnica a retoricii si anume un mijloc sublim de transmitere a mesajului
biblic. Sermo humilis sau ,,discursul obisnuit”, provine din inima si emotioneaza auditoriul
printr-o retorica naturald, ridicaind magnitudinea discursului la gradul de numitor comun al
eticii si esteticii, reflectind un magnitudo animi, apeland sufletul sincer, virtuos, drept si
onest. Alternanta afectului sublim 1n incercarea de unificare a limbajului si a sensului, duce la
instalarea sentimentului de uimire, in locul si momentul ,oferit” de simplitate pentru
unificarea Unului cu Totul. Absolutul simplitatii este prezent nu numai in discursul retoric ci
si in credinta care situeaza subiectul in pozitia de ,asteptare”. Trecerea de la determinat la
indeterminat se accentueaza odata cu prabusirea Imperiului Roman de Apus (476) si devine
realitate in spatiul mediteranian, iar odatd cu influenta pe care o va avea noua religie
mahomedana, va interveni o schimbare, prin care rasaritul ,,se va curata pe sine de tot ce este
particular si determinat”'¥. Acest moment este unul ,,de disolutie a tot ce tine de rationalitate,
toate acestea in consonanti cu atitudinea sublimé orientald'®. Aristotel ,,revine” prin Averroes
sau Maimonide, adevdrul filosofiei se manifestd acum prin religie, primind un loc in
intersectia celor trei religii avraamice.

in cercetarea noastrd ne-am oprit insi la un alt autor si anume Abraham Ibn Daud,
filosof de origine ebraicd din secolul al XII-lea, care publica la Toledo in anul 1160 un
minunat text intitulat Emunah Ramah'® sau ,,Credinta sublima”. Autorul isi propune inca de la
inceput sa puna in acord ratiunea, cu revelatia biblica si pentru aceasta face apel la filosofia
aristoteliciand, actualizand ,,principiul materiei si al miscarii” in teologie. Structura cartii ne
invitd prin capitolele sale, la parcurgerea catorva etape, cele dedicate cunostintelor
premergatoare, cele continand invataturile de baza (prin care cititorul se poate ,,eleva”) si cele
care se refera la regulile vindecarii sufletului, determinand urmatoarea concluzie, ,,esenta a
credintei sublime”: cunostintele omului sau filosofului, pot, impreuna cu invataturile
credintei sau ale teologului, ,,sa ridice si sa vindece sufletul”. ,,Sufletul afectat” este un termen
diferit de ceea ce intelegem prin pasivitate in textele lui Aristotel, deoarece se vorbeste direct
despre suferinsa si efect. Infinitul interior se deschide prin cunoasterea lui Dumnezeu, cel care
le face pe toate posibile: ,,In interiorul celei mai interioare interioritati, acolo unde nici o raza
nu ajunge”'”-. ,Miscarea” este in continuare acceptati ca fiind ,,modificare”, o stare care
descrie tendinta sau directia contrard a ceea ce este repaosul, materializat ca principiu si nu
corporalitate. ,,Puterea tuturor puterilor”, devine cauzd a tuturor miscarilor, inclusiv a

13" Augustin de Hipona (354-430), ndscut in Numidia pe actualul teritoriu algerian, este cunoscut si ca Sfantul

Augustin in lumea occidentala sau Fericitul Augustin in biserica rasariteana.

14 Hegel, G.W.F., Prelegeri de Istorie a Filosofiei, vol.IL., trad. D.D. Rosca, Editura Academiei, Bucuresti, 1964,
pag. 231.

15" Ibidem, sublinierea ne apartine.

1 Ben David Halevi, Abraham, Emunah Ramah, Toledo 1160, traducere si editie ingrijitd de Simson Weil, Der
erhabene Glaube, Typographische Anstalt, Frankfurt a.M., 1852

7" Ibidem, pag. 13.
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.miscdrii de trezire”, acel apel care confirma relatia dintre toate starile, fiintele si esentele.
Sufletul devine o ,,implinire a corpului”, printr-o ,,descompunere si transpunere interioara”,
pentru ci ,,asa cum vom vedea mai departe” corpul ,.este aici pentru suflet”'®, iar substanti-
forma necorporald esentiald, este sufletul. Conform autorului, principala destinatie a omului
(die Hauptbestimmung), este salvarea sufletului prin intermediul traditiei si al credintei, dar
pastrand o ,,indoiala interioard” care trdieste printr-un fenomen ,,viu”, pulsiune de apropiere-
distanzare, aflatda in cautarea adevarului suprem sau relevand de unitate, ,,daca lumina
adevarului apare”, deasupra noastra. ,,Deasupra-ul”, elevatul, este caracteristica sublima, iar
miza cartii prezente, Emunah Ramah si anume credinta ,,clevata”, ne ridica spre adevar: ,,iar
dacd spunem cd Dumnezeu existd, este pentru ca este in credinta noastra, in adevar”, un
adevar incontestabil pentru ca este inexplorabil in substanta sa.

Moralitatea lumii trebuie adusa in acord cu vointa diving, ,,si deoarece bunatatea lui
Dumnezeu este sublimd si peste puterea de conceptic a omului, ratiunea ne ordond sa ne
folosim de toatd puterea, pentru a-L sluji si pe cat de mult este posibil si i aducem
multumirea noastra”'®. In acest citat gasim un sublim peste puterea de conceptie a omului,
avand un efect puternic asupra sa, pentru care suntem indatorati si trebuie sa multumim, in
acord cu donatia pe care divinitatea o transferd asupra credinciosului. Proprietdtile si actiunile
lui Dumnezeu sunt numite sublime, pentru ca ,,daca reusim sd ni le insusim, se coboara,
proportional cu infinita Sa miretie, o dragoste infinitd in inima noastrd [...]”2°. ,Infinitul
Marelui” este asezat si incape intr-o ,,dimensiune infinitd a micului”. Credinta este ridicata
deasupra necredintei, tocmai prin ,,folosul” adus de propunerea legilor si decizia proprie de a
crede in acestea. lerarhiile ratiunii spre inaltul intelepciunii divine stau la baza unei miscari de
coborare a duhului si o alta ascendenta, de ruga, uimire si multumire. Alternanta sanatoasa a
acestui transfer produce o vibratie, care aduce sentimentul, cd aceasta credintd se transpune in
real, este credinta adevarata, elevata, sublima. Deschiderea sufletului face posibilad revelatia,
momentul trecerii infinitului mare in infinitul mic, leaga interioritatea de exterioritate.
Credinta sublima se arata a nu fi superstitie, ci o credinta dubla, aflata in asteptarea iluminarii,
o ,,credintd a increderii”.

Tot despre un sublim al credintei vorbeste si Toma din Aquino, atunci cand introduce
cunoasterea filosofica intr-o ecuatie in care revelatia divina este esentiala pentru cunoasterea
si crezul continuturilor adevarurilor supranaturale. Credinta crestind este ,,suprarationala dar
nu potrivnica ratiunii”?'. Filosofia trebuie, asadar, si treaca in serviciul teologiei, si combata
si critice ,,fard argumente fortate”, pentru ca, asa cum s-ar Intdmpla in cazul unor dispute cu
,necredinciosii”, o argumentare pur rationald ,ar dauna sublimului credingei””. Ideea
trinitdtii, cea a Intrupdrii si cea a reinvierii apartin adevarurilor supranaturale, care asemeni
tematizarii existentei divine, nu pot fi sustinute prin simpla argumentatie rationald, ca a unui
fapt ,,evident de la sine”, ci necesita o demonstratie sau ,,dovada”, fundamentata pe conceptele
aristoteliciene. Principiul ,,motorului-cauzd a tuturor miscdrilor”, precum si transmiterea

migcdrii initiale la o serie de lucruri, respectdnd ,,necesitatea din lucrurile Tnsdsi” drept

8 Ibidem, pag. 31.

' Ibidem.

20 |bidem, pag 128.

2l Storig, H.J., Weltgeschichte der Philosophie, Kohlhammer, Stuttgart 1985, pag. 261.

22 Ibidem, in Aquinas, Thomas, Von der Begriindung des christlichen Glaubens, Introducere.
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conditie de posibilitate, este reflectata intr-o ordine a treptelor fiintarii, a gradelor sau masurii
lucrurilor. Ultimul argument, de ordin teologic, ne duce la concluzia ca lucrurile nu sunt lasate
hazardului, ci avand un scop determinat, fac parte dintr-un plan intentionat. ,,Exista, prin
urmare, o esentd inteligentd, prin care toate lucrurile naturale sunt ordonate conform unui
scop, si acesta noi il numim Dumnezeu?? .

Dificultatea si provocarea, in fata careia se afla Toma, consta tocmai in pastrarea ideii
lui Platon despre existenta unui Dumnezeu-Creator si realizator al ideilor divine, cunoscut
doar prin intermediul revelatiei, pe de o parte si incercarea de punere in acord a ideilor
neoplatonice ale lui Augustin privind transcendenta si irecognoscibilitatea lui Dumnezeu, cu
conceptele lui Aristotel care permit o reprezentare umanizata a divinitatii, ancorata in
concepte reordonate, accesibile ratiunii, pe de cealalta parte. Problema revelatiei ,,se joaca”
astfel intre doua concepte care isi vor gasi locul doar in interioritate: cunoasterea si experienta
religioasa. Daca privim problema trairii experientei sublimului, in mod similar, ca survenire si
implinire aflatd in afara limitei corporalitatii, observam ca starea ,,in limita”, stare de trecere,
presupune o indepartarea (uitare) de corp chiar o ,,impietrire” a acestuia. Observam de
asemenea si existenta unui fenomen de retur (transcendental). Rdmanerea in uimire apare
insd intotdeauna dupa (re-)cunoasterea existentei fenomenului si in mod simultan cu
experienta propriu-zisd. Cunoasterea are loc prin compararea ,,in imagine” a rezultatelor
receptarii senzoriale cu o ,,biblioteca” activa de ,,ceva”-uri, numite quidditas, esente aflate a
priori ,la dispozitia” noastra. Intelectul transpune mai departe acest ,,material” formandu-1 si
dandu-i un sens pe care sa-1 putem cuprinde in ratiune, ,,spiritul fiind nevoit sa cheme fantezia
in ajutor’.

Relatia ,,om-divinitate” este similard relatiei ,finit-infinit” de unde si chestionarea
problemei Dumnezeului infinit. Caracterul Tmplinitului, inclusiv al formei, nu este limitat la
substantia, la materie, chiar daca infinitd. Concluzia in ceea ce priveste divinitatea este,
asadar, urmitoarea: ,,manifestum est quod ipse Deus sit infinitus et perfectus™?’. Insa puterea
divinitatii de a crea lucruri infinite, ar face posibila si crearea unei ratiuni ,,dotate” cu puteri
infinite, ceea ce este in contradictie cu principiul conform céruia nimic in afara lui Dumnezeu
nu este infinit. Solutia la aceasta ,,dificultate”, ar fi ca natura ratiunii este asemeni naturii
ingerilor o capacitate pur rationala de cunoastere infinitd, care exclude materialul
(substantia)®®. Capacitatea aceasta este aceea care in cazul sublimului poate si se transforme
intr-o putere ,.care se descarca” instantaneu, legand sufletul omului cu infinitul etern al
divinitatii, cu perfectiunea, o implinire fulgeratoare si totodata inchidere, a ,,destinatiei” fiintei
umane. ,,.Deschiderea” este urmata de o ,,inchidere”, ca succesiune fireasca, finalizata cu un
pasaj, o trecere, in infinitate, Dumnezeul cauza este unit cu Dumnezeul destinafie prin
revelatie, revelatia constand printre altele si in dezvaluirea acestui adevar al Dumnezeului

5

inainte si dupa ”, unit, etern si absolut.

Experienta religioasa este astfel legata si de orizontul cunoasterii, orizontul vazut, din
nou, ca granitd sau delimitare, am putea spune contur, pentru ca prin experientd se

23
24
25
26

Aquinas, Thomas, Summe der Theologie, cap. L., 2, 3.

Storig, H.J., op. cit., pag. 258.

Aquinas, Thomas, Summe der Theologie, Prima Pars, Questio 7, Articulus 1.
Ibidem, Articulus 2.
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,.contureaza”. Tn raspunsul privitor la dimensiunea infinitd a unui corp?’, Toma din Aquin
abordeaza problema granitei, intr-un context similar ,,de cuprindere”. Suprafata unui corp este
astfel granita sa, este desemnata de contur. Corpul 1nsa nu poate avea dimensiune infinita, el
apartinand naturii reale. Un corp infinit ar fi insa prezent ,,peste tot”, inclusiv ca intindere,
granita acestuia nemaifiind identicul orizontului. Ratiunea este acum cea care ,limiteaza si
ajusteazd” conform orizontului cunoasterii (si cu ajutorul fanteziei), starea de echilibru a
sufletului; credinta defineste ceea ce este dincolo de granitd, infinitul exterior. Granita releva
de exterioritate, insa si de interioritate, iar aici, problema ,directiei” sau mai precis a
infinitului ,,mare” respectiv a infinitului ,,mic” demonstreaza profunzimea la care filosofia
tomista a ajuns. Din nou, precursor al observatiilor lui Kant, dar incd in contextul
interioritatii-exterioritatii corporale, se pune intrebarea ,,unui mic [care este] infinit si a unui
mare [care este] infinit, expus sau cunoscut pornind dinspre corp (,,das thatsachlich unendlich
Kleine und ebenso das thatséchlich unendlich GroRe vom Korper ausgesagt werden?®).
Trairea sublima este ancoratd in admiratie si incantare: ,,Admiratia este un deziderat, de a stii
ceva. Pentru ca, acela admird si este uimit, care vede efectul, dar nu cunoaste cauza; sau
cunoaste cauza, dar efectul depaseste capacitatea sa de cuprindere [in intelect]. De aceea este
uimirea cauza a incantarii, in masura in care este legatd de speranta de cunoastere a ceea ce ne
dorim™%.

Cel de-al doilea termen pereche al sublimului, frumosul (pulchritudo), este atribuit
Fiului, chiar daca inca in registrul formei (species). Este poate pentru prima datd cand un
concept estetic rezervat creaturilor si - in extenso - creatiilor, primeste atentia teologiei la
acest nivel. Formula integritas-consonantia-claritas va ramane mult timp principala referinta
in artele frumoase: ,,Pentru ca trei sunt elementele care definesc frumosul: integritatea sau
forma implinita (lucrurile incomplete apar tocmai din acest motiv ca ne-frumoase); proportia
intre partile componente sau unitatea in multitudine; in sfarsit claritatea, [sau stralucirea] caci
ce are culori strilucitoare este deja frumos™. Frumosul are calitatea de a reda in integralitate
asemdnarea. Asemdnarea Fiului cu Tatdl, asemdnarea imaginii cu modelul, dar si o
perfectiune a completului care trece dincolo de principiul de imitatio. Prin aldturarea lor,
materia si forma satisfac setea (dorinta) pentru frumos in masura in care sunt proportionate
atent, ,,adaptate in mod natural”. Astfel proportia devine cel de-al doilea ,,instrument” prin
care lucreaza si devine frumosul, este asa cum se spune si cea care determind ,,unitatea in
multitudine”. Proportia este singulard, am putea spune unica si determinanta, un ,,similar” al
armoniei sau a masurii, este ,,masura in care sunt armonioase” culorile spre exemplu a unei
opere de artd, sau alegerea materialelor pentru elementele componente a unui lucru.
Consonanta este si cea care ,,netezeste drumul” spre cea de-a treia componenta care defineste
frumosul, stralucirea sau claritas. Lumina joacd asadar un rol esential prin faptul ca
Dumnezeu este lumind, Fiul este stralucitor prin faptul ca reda lumina Tatalui. Este insa o
lumina a intelectului, a ratiunii: ,,Quantum vero ad tertium, convenit cum proprio filii,
inquantum est verbum, quod quidem lux est, et splendor intellectus™!. Frumosul, ca
sentiment divin, poate face o trecere subtila spre sublimul inaltator al revelatiei, discursul

2 Ibidem, Articulus 3.

2 Ibidem.

2 Ibidem, Prima Pars Secundae, Questio 32, Articulus 8.
Ibidem, Prima Pars, Questio 39, Articulus 8.

1 Ibidem.
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facand un pas timid spre individualitate, spre o relatie personald cu divinitatea in care artistul
sau creatorul isi prezinta opera sau creatia provocand, prin intermediul manifestarii bunatatii
spiritului, ,,emotii individuale”. Tmpdcarea devine astfel atributul sentimentului frumosului si
uimirea sentimentul atribuit sublimului. Prin asezarea frumosului alaturi de bunitate, se
pastreaza inca, relatia unitara dintre estetica si eticd, cele doua fiind percepute de catre subiect
simultan si nu se manifesta in mod autonom. Frumosul place pur si simplu prin faptul ca este
perceput ca atare, rolul artistului fiind acela de a transmite intelepciunea, bunatatea si adevarul
divin. Se contureaza astfel o conexiune dar si o diferenta majora dintre frumos si sublim, cel
din urma fiind acel sentiment aflat la polul opus al categoriilor estetice, nascut din dorinta de a
cuprinde in intelect neintelesul, neinteligibilul.

Poate cea mai importantd consecintd a recuperarii traditiei filosofiei antice in teologia
crestind este deschiderea spre societate si nu in ultimul rand atentia acordata subiectului
individual. Dacd in trecut atentia ,,muritorilor” era atintitd asupra cerurilor, odatd cu Dante
Alighieri si divina sa Comedia, omul redevine actorul principal, supus suferintelor lumii.
Istoric si filosofic se creeazd o legatura intre spatiul latin dinainte de Hristos, conceptul
crestinismului timpuriu al confesiunilor Sfantului Augustin adept al iluminarii prin invatatura
si a mantuirii prin credintd, si o perioada formarii si a ,,salvdrii” constiintei modernitatii ca
rezultat al unui proces de autodefinire. ,,Suferinta asteptarii” leagd parcursul spiritual de
tematica sublimului printr-o stare numita ,,melancolie”, pasiune legata de ce ,,va sa vina”.
Cilatoria imbind o reflectare asupra vietii cu o viziune asupra ,,Jumii de dincolo” foarte bine
ancoratd intr-o subiectivitate devenitd constiintd comuna, in trei etape: traversarea Infernului,
purificarea in Purgatoriu si primirea in Paradis.

Sursa starii de melancolie o gdsim descrisd in prima operd, Vita Nuova, in care
dragostea neimplinita pentru Beatrice are efecte dramatice asupra vietii lui Dante, devine
afectiune cronica si motiv de reflexie, dand nastere unei prime autobiografii in literatura
evului mediu. Suferinta cere alinare, confesiunea este sincera, poetul descopera eliberarea prin
creatie, cauta in epocd mijloace de exprimare estetica in canturile trubadurilor, dar ajunge sa
creeze un poem popular, iesit din castelul cavalerilor, coborat inspre publicul simplu prin
stilul nou si proaspat. Este nasterea poemului modern dar totodatad si un pas decisiv de
parasire a limbii latine si de formare a limbii nationale literare. Virgiliu®?, 1insotitorul
imaginar, poet roman si simbol al intelepciunii, il va indruma in traversarea starii emotionale.
Rariunea preia astfel suferinta sensibilului intr-un parcurs al imaginarului. Refacerea
echilibrului Intre aceste trei elemente este miza, intalnirea cu Beatrice ,,cea pierdutd” singura
vindecare. Credinta in viata dincolo de moarte devine necesitate de traversare a vietii,
expunand subiectul la pericolul tentatiei de a grabii procesul, de o consumare prematura. Jocul
se desfasoara intre pulsiunea de moarte si dorinta de viatd, chestiunea fundamentald fiind
situatia sufletului inainte si dincolo de moarte. in reintilnirea cu Doamna inimii, reapar
reprezentate prin culori (voalul alb, mantaua verde si hlamida ca de foc aprinsa) cele trei
simboluri ,,Credinta, Speranta si Milostenia, aldturi de cununa de maslin”*. Simbolistica face
incd odata legaturd cu iubirea crestind, dragostea inimii este mplinitd si alimentatad prin

32 Publius Vergilius Maro (70-19 1. Hr.).
3 Ibidem, pag. 480, v. 31-33 si nota de subsol.
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credintd si sperantd, Dante ,,gusti acum din alimentul sfant” care il face ,,mereu flimand™**,
Momentul euharistic il regasim cu rolurile inversate si in Vita Nuova, in episodul devorarii
inimii, cand ea tematoare incepu ,,s8 manance lucrul acela aprins din mana lui”. Unirea mintii
cu inima, a ratiunii cu sensibilitatea isi are corespondentul si in rugaciunea inimii, numita si
rugaciunea mingii pentru ca mintea coboara catre inima, simbolizand unirea cu divinitatea si
pacea raiului.

in Anatomia melancoliei®® , descoperim, pe langi un fabulos tratat ce imbind toate
cunostintele din medicina, filosofie si teologie de la acea vreme, un autor foarte implicat si cu
o stare afectiva ,,cel putin apasatoare”. Legatura melancolie-sublim se realizeaza aici pe cale
spirituald, scrierea n sine este o incercare de cuprindere in intelect prin intermediul limbajului
a unei stari permanente de nelinigte apasatoare, angoasd si ,,paralizie corporald” totodata.
Robert Burton se luptd cu aceastd stare, asterne pe hartie tot ce stie si descopera despre
aceasta ,,maladie” pentru a o tine departe de propriul trup. Efectul parcursului prin biblioteca
universalad este receptat ca ajutor din afara, de la un ,celdlalt ” cu o experientd absolutd, un
parcurs cu o miza personald uriasd, de impartasire si acces la propria mantuire. Teologul
Burton care nu gaseste pentru frimantarea sa interioara o explicate in lumea spirituala sau
credintd, este acum ajutat de umanistul si savantul Burton. Fara sd intram 1n detaliile privind
arhitectonica Anatomiei, amintim doar structurarea in trei capitole principale, primul privind
un set de cauze, definizii, simptome si prognoze, cel de-al doilea privind o posibild curd, si
ultimul dedicat melancoliei iubirii si melancoliei religioase. Cu o distinctie clard intre
melancolie si disperare, tratatul se incheie totusi cu o incercare de ,recladire a increderii in
vindecare”, concluzia fiind ca fiecare trebuie sa-si gaseascd propria bunastare ,,buna-simtire”
(welfare), printr-o sanatate a trupului si mintii si evitarea singuratatii sau lipsei de activitate.
,Fii pocdit dar in acelasi timp rational”, ,,vei fi in sigurantd” pentru ca timpul acordat
pocaintei tine locul timpului in care ai fi putut pacatui”.

Starea de dezintegrare a sufletului, provocatd de trdirea melancoliei, a asteptarii care
erodeaza”, este sursd de cautari si pentru Jakob Bohme. Sinceritatea apropiata de confesiune
care poate fi descoperiti in Aurora ¢ , prima sa scriere, uimeste prin anvergura si
complexitatea sa de o profunzime care il va face pe Hegel sa-1 considere pe Bohme drept
primul filosof german’’, cel care ,aseazi lumea intelectuald in propriul siu cuget, si
contempli in constiinta sa de sine, cunoaste si simte in ea tot ce odinioard era «dincolo»”.*®
Stilul sau descriptiv este unul inflacarat, ia forma unei expuneri pe alocuri chiar violente, o
lupta disperata cu sentimentul de pierdere, am putea spune si derealizare, sub presiunea
angoasei suprema a pierderii eului si a constiintei. Sensibilitatea sa amestecd imaginile cu
reprezentdrile, realitatea cu ideile, toate sunt de fapt ganduri, neinchegate inca, aruncate in
incercarea de cuprindere a absolutului, aflate intr-o lupta disperata pentru unitate. Este o lupta
pentru credinta, iar credinta la Bohme are nevoie de certitudine de sine, ori adevarul se afla in
credinta inconstient, fard cunoastere, fara concept. Iluminarea in sensul de revelatie, este
motivul profund al asteptarii, este intalnirea cu ,prezenta si esenta” Fiintei Supreme,

3 Ibidem, pag. 491.v. 127.

3 Burton, Robert, The Anatomy of Melancholy, Oxford, 1621.

3¢ Bghme, Jakob, Morgenrote im Aufgang - Aurora, Gorlitz, 1612.

Hegel, G.W.F., Istoria Filosofiei, vol.IL, trad. D.D.Rosca, Editura Academiei, Bucuresti, 1964, pag. 381.
* Ibidem.
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succesiunea starilor sufletesti alternante, atrase cand de partea intunecata, cand de iluminarea
parintelui ceresc”, impartasita cititorului. Credinta alunga tristetea si oferd o recompensa
concretd: Dragostea divina. Un triumf al spiritului ce nu poate fi comparat decat cu starea de
elevatie. Cu atdt mai greu putem separa ideea de melancolie ca act de repetitie ratat, de ideea
sentimentului sublim. Ambele sunt stari dar in timp ce melancolia releva de permanenta,
sublimul apare doar ca implinire sau finalitate stare care greu poate fi pastrata ,,in act”. Intr-un
registru teologic momentul de iluminare cautat pe intregul parcurs stda sub semnul promisiunii
dar si al Sfintei Treimi, marca teologiei crestine care va oferi mai departe filtrul speculativ.
Ideea trinitatii divine este cautata in fiecare lucru ca esenta a revelatiei, ,,substanta absolutd”*.

Dar cum poate sa cuprinda toate aceste ganduri intr-o unitate? Spritul speculativ a lui
Jakob Bohme penduleaza in cautarea explicatiilor, luand de multe ori forme pantheiste de
punere a egalului intre natura si divinitate sau cu accente care isi au originea in experienta sa
mistica. Lupta interioara se duce folosind toate mijloacele expresiei, toate cunostintele despre
natura materiald si natura divind. Dupa satisfacerea golului semantic inteles ca Verdichtung,
se continud cu o crestere (Steigerung) care da sens interioritatii, asteptata ca rest sau surplus si
care poate ca retur lasa o ,urma-martor” al unei impliniri. Discursul sau este lupta cu
melancolia instalatd anterior, credinta este motivarea parcursului dar mai ales salvarea
sufletului, eliberarea. Ce fascineazd, este prezenta unei pozitivititi a discursului, increderea
izvoratd din credinta — si esential pentru spiritul sdu — coborarea maretiei lumii (divine) asupra
omului sensibil, creand astfel o relatie intre maretia infinitd si sensibilitatea interioara.
Libertatea eterna denumeste in numeroase scrieri ale sale eterna unitate, unitatea absoluta, ea
este delicatd, ticutd si dragistoasi™® o binefacere si alinare divind, in care ,,vindecarea” este
marcata de trecerea, transgresarea, si depasirea starii de melancolie. Odata cu descoperirea
capacitatii infinite a sufletului sensibil, de ,,a cuprinde” eternul si absolutul intr-un acelasi loc,
intr-o interioritate infinitd ,,dincoace de divin”, putem spune cd momentul teologic al
sublimului a ajuns la implinire.

Redescoperirea tratatului longinian Despre sublim si publicarea traducerii acestuia de
catre Nicolas Boileau-Despréaux in 1674, va relansa tema actualitatii modelului antic in
literatura si arta modernd. Ca rezultat al disputei sale cu Charles Perrault, cunoscutd sub
numele de ,,Querelle des Anciens et des Modernes“!!, nu se va declara superioritatea unei
estetici a epocii moderne, dar se va demonstra superioritatea unui discurs ,,la nivel academic”
si implicit ,,utilitatea” Academiei Franceze, fondata cu patru decenii inainte. Cele doua
modele estetice opuse, principiul de imitatio al anticilor ca ideal absolut al frumosului pe de o
parte si principiul imaginatiei libere a geniului creator pe de altd parte, nu au generat o noud
teorie estetica In urma careia una dintre ,,tabere” sa poata fi declarata ,,invingatoare”. in fapt,
elementul care apare ca opus principiului antic, este adus tocmai de revolutia modernitatii,
redescoperirea antichitdtii animeazd modernitatea. Principiile antichitatii sunt asumate treptat
si incluse in noile teorii estetice. Putem vorbi despre o relatie de ,,opozitie tensionatd intre
traditional si actual™?, ,.intre clasicitate si inovatie” fundamentati pe aceastd formuld propusi
de Boileau. in sensul oratoric, Longin este considerat mai presus decét Arstotel si Hermogene,

3 Ibidem, pag. 399.

4 Bghme, Jakob, Theosofia Revelata, vol. II. Joh. G. Gichtel 1715, Clausis, 3679

4 Prin lucrarea Paralléle des anciens et des modernes, Charles Perrault, vol. 1-4, Paris, 1688.
42 Till, Dietmar, Das doppelte Erhabene, DeGruyter, Tiibingen, 2006, pag. 26.
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autori cu percepte seci si lipsite de ,,ornamente” si fara sa ,,cada” in stilul grav al discursului
cecilian despre sublim *3. Elocutiunea longiniana, atunci cind vorbeste despre sublim, este ea
insasi foarte sublima (tres-sublime), este arta ,,care a depasit stilul didactic”. Aceasta ,,mica
lucrare” poate fi agezatd in randul marilor opere iar autorul poate sta ,,langa marii maestrii ai
retoricii” pe care, putem adauga, 1i si depaseste. Longin este considerat mai degraba un filosof
decat un orator, sentimentele sale despre orice marcheaza ,,nu doar un spirit sublim ci si un

suflet mult elevat, deasupra obisnuitului™*.

Spatiul sau campul fenomenologic al sublimului este marcat de limitele sau granitele
sale, pentru inceput ca distantd aflata intre ,,concepte pereche” ce disputd apartenenta la reguld
sau geniu a efectului operei sublime, mai tarziu ca suprafatd pe aceastd limita, lipsita de un
sens ontologic. Daca traditia poate oscila intre teoria stilului si afectul ca eveniment practic
infaptuit, consumat, din punct de vedere fenomenologic suntem mai aproape de o definire
intre sublimul ,,in limita” (le sublime) ca fenomen de granitd si sublimul ,elevat” (das
Erhabene), care se afld in miscare, inaltd sufletul. Transmisiunea sau traditia constata
fenomenul si 1l analizeaza stilistic, In timp ce situarea pe granitd, pe limitd se atinge prin
transpunere si elevare, am putea spune ,eliberare” de constrangerea regulii stilistice supuse
exigentelor fiecarui curent al societatii. Fenomenul estetic se desfdsoard in interioritate dar si
in exterioritate simultan, fara a putea determina locul exact. Conceptele intelectului raman de
asemenea in urmad, Incercand sa surprinda si sa inteleagd fenomenul pentru a-1 putea, memora
dar si recrea, prin ,,tehnici” stilistice care presupun cooptarea publicului incd din ,,procesul”
creativ. Desprinderea de intelectualismul clasicist, chiar dincolo de spatiul de limba franceza,
devine o renastere a sublimului deschizand posibilitatea de conturare a doud directii estetice
care vor domina de acum scrierile pe aceasta tema si anume frumosul si sublimul; si nu in
ultimul rand ,castigarea [prin Longin] a unui concept liber si la indeméand asupra
sublimului”®,

Edmund Burke reuneste sub titlul A Phylosophical Enquiry into the Origin of our Ideas
of the Sublime and Beautiful*®, o serie de observatii empirice si psihologice care reusesc si se
,.desprindd” de traducerea tratatului longinian. Sublimul este ,,impins” spre notiuni cum ar fi
teroarea si incantarea, intr-o incercare declarata de a-1 separa de frumosul longinian ,,folosit
exagerat”. Emotia puternica sau blocajul, elementele ,.teribile” sau care ,opereaza analog
spaimei”, pasiunile ce leaga societatea, pot fi considerate prime surse ale sublimului. Urmeaza
uimirea, frica sau groaza, starnite de obscuritate, claritate sau fortd nemarginita. Pornind de la
sublimul in naturd, ajungem la sentimentul de uimire, privitorul este afectat de ceea ce vede,
mintea este absorbita total de obiectul sdu si ,,nu mai poate rationa” asupra sa. Marea putere a
sublimului se naste de aici, fira sa fie produsa de rationamentele noastre, dar care, anticipand,
are o fortd irezistibila ,,de a misca”. Despre abundentd se vorbeste in contextul ,,unui soi de
infinitate” in fata spre exemplu a cerului instelat rimanem afectati de maretie, fiindu-ne cu
neputintd sa numaram stelele sau sa intelegem aparenta invalmaseala. Lumina, si prin lumina
culorile, impresioneaza, fulgerul la fel ca stelele au nevoie de bezna pentru a stralucii. Dar si
stralucirea poate provoca bezna, prin ,,coplesirea organelor vazului”. Culoarea trebuie aplicata
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Boileau, Nicholas, Traité du Sublime, Amsterdam 1735, Préface, pag. 4.

Ibidem, pag. 7.

Barone, Paul, Schiller und die Tradition des Erhabenen, E. Schmidt Verlag, Berlin, 2004, pag. 44.

Burke, Edmund, Despre sublim si frumos, trad. A. Teodorescu, A. Bantas, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1981.
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cu strictete, orice exces care poate produce o urma de bucurie sau poate sugera un lucru
,usurel sau razaret” distrugdnd senzatia, céci ,,nimic nu ucide mai cumplit orice gust al
sublimului”¥’. Frumosul devine posibil doar in contextul iubirii sau al altor simtiminte
asemanatoare, asupra fiintelor sau lucrurilor, o capacitate ,,de a place” care transgreseaza spre
traditie si utilitate.

Muzica, spre exemplu, poate face legatura intre frumos si melancolie, stare de asteptare
a unei inaltari sufletesti provocate de variatiile infinite ale sunetelor, dar poate insemna mai
mult, tindnd cont si de un nivel de pregatire ,,comun”. Putem vorbi asadar despre o
ambivalentd si in cazul muzicii, asezarea in starea de asteptare melancolicd, inaltarea
sufletului sau prabusirea in topirea dorului desfasurandu-se in acelasi camp fenomenologic al
esteticii, generat de termenii pereche sau dualitatea dintre frumos si sublim, aproape de
,incantare”. Nuanta privitoare la ,pregatirea intelectuala” a subiectului este deosebit de
importanta pentru ca introduce o notd de relativitate foarte personald, experientei si
psihologiei individuale fiindu-i atribuite roluri caracteristice schimbarii de epoca istorica.
Iluminismul depdseste din nou teoria clasicismului, tehnica masurilor si a regulilor fiind de
acum subordonate principiilor receptivitatii ,,comune”, a bunului simt comun (common
sense), pastrand loc totodatd si publicului ,.elevat”. Rdmane totusi o contradictie evidenta intre
spiritul iluminist pozitiv si admiratia pentru ,,groaza sublima”, parte intunecata si negativa,
generand o teroare coplesitoare, avand ca efect o ,,pierdere de sine” devastatoare. incercarea
unei explicatii ,,mecaniciste” a fenomenului, prin tensiuni dureroase ale nervilor sau a
musculaturii afectate de pasivitatea mentala, nu sunt suficiente pentru a sustine teoria
spontaneitatii miscarii ,,pozitive” in contextul ,,lipsei luminii”.

intorcandu-ne oarecum la contextul rezonantelor” traducerilor tratatului longinian,
vom apela si la categoriile, ,,aproape stilistice”, prezentate de Carl Heinrich von Heineken in
contextul traducerii sale in limba germana*®: Gandurile (die Gedanken) sunt impirtite in patru
categorii, dupd cum urmeaza: gandurile comune sau obisnuite (gemeine), cele care sunt
incarcate de sens (sinnreiche), cele ale unei minti ascutite (scharfsinnige) si in cele din urma,
gandurile elevate sau sublime (erhabene). Termenii sunt explicati pe rand, gandurile comune
sunt reproduse din memoria noastra, iar gandurile incarcate de sens leagd termenii printr-o
succesiune de fenomene care igi au izvorul in puterea de imaginatie (Einbildungskraft) sau
capacitatea noastra poeticd. Capacitatea de a discerne sau facultatea de judecatd
(Beurteilungskraft) produce gandurile ascutite sau incarcate de spirit (scharfsinnige oder
geistreiche Gedanken). Prin unificarea acestor trei categorii se naste cea de-a patra, cea a
gandurilor sublime ,,cu adevarat” (wahrhaftig erhabene Gedanken), gandurile marete. Nota de
subsol referitoare la propriul text cu privire la aceasta unificare, merita sa fie citata aici,
datoritd ineditului sdu. Descoperit mult mai tarziu, cuvantul de spirit isi face locul si in teoria
estetica, accidentul acestei forme de asociere primind odata cu Heineken greutate: ,,Unii
intelepti ai lumii numesc aceastd unificare a celor trei puteri ale mintii in implinirea lor, Witz-
ul”®. Este demn de remarcat ci asocierea sublimului cu fenomenul cuvintelor de spirit aduce
spontaneitatea si elementul neasteptat in actualitate, actul revelator care are pana la urma
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Ibidem, pag. 123.

Heineken, C. H.: Vom Erhabenen / Dionysius Longin. Griech. u. teutsch, dessen Leben, Nachricht v. seinen
Schrifften, u. einer Untersuchg, was Longin durch das Erhabene verstehe, Dresden, 1737.

4 Ibidem, pag. 334, traducerea noastra.
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nevoie de memorie, imaginatie si judecata se desfasoara ca o explozie, ca o descarcare,
fenomen caracterizat in primul rand printr-o satisfactie imediata. Witz-ul apare prin imbinarea
incarcarii cu sens si a ascutimii mintii. Perfectiunea (die Vollkommenheit) trebuie sa fie
insotita de inventivitate (Erfindung), chibzuinta (Uberlegung) si expresivitate (Ausdriickung).
Pe scurt, sublimul este un gand, care prin incércatura de sens si de spirit este impins la
implinirea sa, la trezirea caruia contribuie, fiecare cu partea sa: ,capacitatea naturald a
autorului, pasiunea trezitd in acesta, reprezentdrile ornate, cuvintele alese si asocierile
viitoare”,

Priceperea ,,naturala” a unui autor de a se exprima, va aduce in balanta termenul de
sublim cu cel de naiv. Chiar daca porneste de la teoria Iui Charles Batteaux care ridica aceasta
naiveté la rangul de concept, chiar principiu estetic situat deasupra retoricii, Moses
Mendelssohn, autorul la care vom face referire in continuare, separa categoric sublimul de
naiv’!. Perfectiunea si admiratia sunt recunoscute ca ,izvoare” ale sublimului in sens
longinian, publicul ,,impins” spre emfaza, participa cu intreg sufletul la maretia spectacolului
artistic. Autorul preia de la Heineken conceptul perfectiunii, dar surprinzator, si Witz-ul insotit
de geniul sdu, care provoacd uimirea. in acceptiunea lui Mendelssohn, ornamentele si alte
,,decoratiuni” ale discursului artistic nu fac altceva decat sa incetineasca ritmul alert al
fenomenului, slabindu-l. Reactia ,naiva”, expresia neestetizatd, lipsitd de ,termenii
secundari”, favorizeazd formarea in imaginatie a tabloului sublim. Geniul devine conditie a
trairii sublimului, in timp ce ,harnicia” artistului poate aduce opera mai aproape de frumos,
Rolul artistului este acela de a realiza o opera desavarsita, garantatd prin propria desavarsire
sau completitudine (Vollkommenheit). Nu simpla asemdnare, ci ,,desavarsirea infinita”
afecteaza, iluziile menite sa ,,miste” simturile, devin sentimente ambivalente cu accente etice,
instaurate in diferenta dintre ce este moral si poetic, in sublim. Ambivalenta se va rasfrange si
asupra relatiei frumos-sublim intalnitd in arte, unde natura trebuie parasitd, am putea spune
depasita, natura avand o diversitate care se intinde ,,de la micul infinit pana la infinitul mare”
(vom unendlich Kleinem bis ins unendlich GroRe), ,,unitatea sa trecind dincolo de uimire”2.
Paradoxul depasirii infinitului mic si mare poate deveni posibil, doar prin determinare, prin
limitare, sau altfel spus, prin stabilirea unei granite aflate intre perceperea diversului si
pierderea vederii de ansamblu, a unitatii. ,Intregul trebuie si nu depaseasci limitele
determinate de marime. Simturile noastre nu trebuie sd se piarda nici in mare nici in mic. La
obiectele mult prea marunte sufletul pierde diversitatea, la obiectele prea mari se pierde
unitatea in diversitate™> . Scopul este asadar obtinerea unei reactii, iar cAnd privim spre
exemplu o picturd frumoasd ,cu atentia cuvenitd”, ,simturile noastre se anima, toate
capacitdtile sufletului se trezesc, si puterea de imaginatie poate intrevedea din prezent
trecutul, si prevedea cu siguranti viitorul”*. O alegorie foarte frumoasi a perceptiei
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temporale, a unei ,,pierderi” in timp, concomitenta cu a situarea in limita spatiala a celor doud
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infinituri. Deschiderea aceasta este esentiald, Mendelssohn subliniaza necesitatea apelarii
simturilor mai adanci, ,,mai de jos”, relevand de naturalete, un apel care, trebuie sd adaugam,
este din exterioritate, sau chiar ,,mai de sus”.

Vom 1incheia rezumatul nostru cu o ultima sectiune dedicata unui autor, aflat parca in
cautarea unei critici a facultatii de judecare, dar strans legat de practica unei creatii literare,
deveniti incercare de esteticd aplicati. Carl Grosse publica lucrarea intitulati Despre sublim®®,
pornind de la un ,,avertisment”: ,,cel ce doreste sd scrie despre sublim, trebuie sa-1 fi incercat
deseori si sa-l1 considere intotdeauna gustos, dar sa-l si cunoasca mai bine, drept cant al
sferelor, dans al spiritelor [...], cunoscute poetului®®. Se vorbeste despre o singuritate care
dezvaluie dar si elibereaza prin puterea exemplului, o variatie ,entuziasta” care declara
superioritatea ratiunii in fata ,,colegilor” nostri din regnul animal, care isi hranesc spiritul si cu
,,micile placeri ale trupului”. Toate aceste placeri ale ratiunii sunt inscrise de catre creator
»adanc in obiecte”’, lucreazd pentru sensibilitate si imaginatie. Sentimentul mdaregului si
sublimului, ,,cel mai frumos dar divin”, este ceea ce ne surprinde ,,prin fiori blanzi, ne duce
deseori in admiratie si inaltd uimire”® . Sufletul se deschide in adancul siu cel mai profund,
in incercarea de a cuprinde maretia, uitand sa mai rationalizeze si pierzandu-se si plutind in
.marea nemadsuratului”’. Atunci sentimentele marete patrund si mai adanc, ,.inflacardnd
inima”. Aceasta este sursa inaltului entuziasm. Spre deosebire de frumos, pentru care artistul
depune un efort mai mare in incercarea de a capta atentia, sublimul acapareaza inima si o
inflacareaza dintr-o singurd loviturd, marcand in mod similar si diferenta dintre sublimul in
naturd si cel din arta.

Cele trei componente, intelectul, sensibilul si imaginarul, se gasesc deja la Grosse intr-o
relatie asemanatoare teoriei kantiene. Lucrarea este scrisa in aceeasi perioadad, dar publicata
inaintea Criticii facultdrii de judecatd. Imitatia si manifestarea materiei sunt surprinse prin
senzatii, recompuse de cdtre imaginatie si ordonate de catre ratiune. Pentru ambele categorii
estetice, sensul initial desemna ceva ,,masurabil”, inaltul avand componenta dimensiunii
obiectelor, frumosul descriind aspectul fizic, de abia ulterior extins asupra sufletului, sau prin
analogie educatiei. ,,Vraja” care invaluie simturile si imaginatia fiind cea care va determina
despartirea lor. Frumosul nu este decdt aparent cauza sublimului, aici este amintit
Mendelssohn, pentru care ,sublimul este un frumos extins pana la incomprehensibil”
provocand o schimbare a caracteristicilor definitorii. Sublimul se hraneste din dezordine si
confuzie si ,,se stinge cand intalneste uniformitatea si ordinea artificiald”*. Pentru Grosse este
importantd mdsura de cuprindere ,,in inteles” transformatd intr-un raport invers, ,,maretia
trebuie sa devind infinit mai mica fatd de ceea ce trebuie sa fie izvorul celei mai inalte
admiratii”®. Un infinit mic contrapus unei admiratii infinite, a marelui infinit. Masura acestui
raport spune Grosse mai departe ,,se gaseste in noi insine”, nici o unitate de masura nu poate
fi generica, standard pentru sentimente si obiecte totodata.
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Grosse, Carl, Uber das Erhabene, bey J.D.G.Brose, Géttingen u. Leipzig, 1788.
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Ibidem, cap. 1, pag. 6.

Ibidem, cap. 1, pag. 7.
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% Ibidem.
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Urmarind cateva din etapele parcursului nostru de la inceputurile teoriei estetice prin
tratatul Peri Hypsos, recuperarea filosofiei in teologie si nasterea modernitatii concomitent cu
redescoperirea sublimului, putem spune cd s-au creat premizele coagularii unei criticii a
facultatii de judecare universale, care sub semndtura lui Immanuel Kant, devine moment
fundamental al teoriei estetice moderne si al experientei individuale.
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LIMBAJ, (POZITIE) ETICA, REALITATE

Daniel Sas

Abstract. LANGUAGE, (POSITION) ETHICS, REALITY. This investigation follows the
trails of the constitutive relation - mediated by desire - between the language factor and an
intersubjective reality. This love affair between the Aéyo¢ and the complex structure of being
has been specified in two notorious texts of our common philosophical tradition and later also
in the psychoanalytic theory developed by Jacques Lacan. The kernel, from this point of view,
of the Theaetetus is the well-known paragraph where the fabric of reality is reducible to a
conglomeration of strange, i.e. unaccountable and nevertheless perceivable elementary
particles, in fact to a mass of proper names. The Sophist plays then on the fruitful tension
between the One and the Other!, identity and difference and ultimately between being and
non-being, i.e. language. | will argue that difference or variation is an essential category
within this dialogue: singularity being the identity of the subject, it immediately involves the
Other already at the kernel of its being; difference is then the most genuine form of relation —
the unmeditated or unconscious source of intersubjectivity. The concept of variation places
intersubjectivity right at the core of the man as a speaking animal®>. The Ethics of
Psychoanalysis reveals the dimension of ethics as being the most important implication of the
man’s relation to language: ethics is grounded in the Real, i.e. in the real aspect of language
and not in some ideal or moral code which experience proves to be rather inefficient in
determining moral conduct. Ethics being grounded in the Real means also that the quality of
man’s sociolinguistic involvement depends on his fundamental stance towards the absolute
Other — which is constitutive of every subject’s (psychic) structure. Aristoteles’s De Anima
affirms the soul as being both the form or the identity and the principle of individuation of the
hylomorphic organization. | will try to argue, following Lacan’s multiple suggestions, that
Aristoteles soul could be contemplated as a significant inconsistency, i.e. as a sort of singular
linguistic code operating the living being viewed as a functional totality. A last application of
the psychoanalytic theory of the speech act is the challenge laid out within this investigation
to Robert D. Hare’s behavioral concept of psychopathy. My tendency is to try to recuperate —
based on the psychopath’s defective relation to language - Hervey M. Cleckley hypothesis on
perversion as belonging to the psychotic spectrum. Being devoid of typical psychological
symptoms (such as hallucinations and delirium) and in light of the psychopath’s psychotic
acts, my proposal is to view perversion as a severe form of psychosis.

! Lacan, Jacques, Crucial Problems for Psychoanalysis.
2 Lacan, Jacques, ‘There can be no crisis of psychoanalysis’ Jacques Lacan interviewed in 1974.
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A fi, adica a locui in limbaj inseamnd in primul rdnd a asuma indeterminarea si
interogatia permanenta, i.e. dorinta pe care aceasta o suscita.

1. in loc de introducere

Acest studiu este, in mare parte, un comentariu filozofic la cateva fragmente relevante
din Theaitetos si Sofistul, in care Socrate (respectiv Strainul eleat) analizeaza - fira sa transeze
- Tmpreund cu docilul sau interlocutor relatia dintre limbaj si realitate. Comentariul este
asezonat cu urmatoarele elemente:

- evaluare critica a teoriei lui Robert D. Hare (Without Conscience) privind psihopatia
ca entitate clinica. Ipoteza, pe care o sustinem, este ca avem de-a face, in cazul
perversului, cu o structura psihotica.

- discutie, pornind de la Etica psihanalizei (J. Lacan), privind relatia dintre etica si
limbaj, respectiv o analizd a felului in care psihanaliza ancoreaza domeniul
moralitatii in Real — relativizand astfel valoarea idealului (etic) si a normei morale,
i.e. eficienta acestora in determinarea comportamentului virtuos.

- la final voi face o incursiune in De anima (Aristotel), pentru a arata relatia dintre
limbaj si natura nedeterminata — i.e. determinabila pentru fiecare subiect in parte - a
fiintei umane, definitd de Lacan drept animal vorbitor. ! Sufletul omului este, in
aceasta acceptie, o (in)consistenta semnificantd. Vom trata acest subiect in
profunzime intr-o lucrare separata.

2. Limbaj, perceptie, realitate in Theaetetus

Totul este (in) miscare iar miscarea are doua forme, fiecare fiind o multiplicitate
infinitd. Fiecare forma are puterea ei caracteristica: existd o putere activa si alta pasivd. Cele
doud interactioneazd permanent — din frecarea lor rezultd doua realitdti, doud multiplicitati
quasi-infinite si interdependente: domeniul calitatilor perceptibile si domeniul actelor
perceptive.?

in campul perceptiei exista doud lucruri comensurabile: organul perceptiei si lucrul.
intre cei doi poli se nasc doud miscari intre are existd unitate: actul perceptiv este una dintre
miscari; calitatea perceputd este cealalta miscare. Nicio calitate nu este intrinseca lucrului
pentru ca lucrul este in sine instabil ori se sustrage oricum cunoasterii determinate (gandirii

1 Lacan, Jacques, vezi interviul din revista italiana « Panorama », 1974, Link.
2 Platon, Theaetetus, in Complete Works, ed. John M. Cooper, 1997 by Hackett Publishing Company, Inc.
3 Ibidem, pp. 173-74.
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discursive). Trasaturile antinomice sunt, de fapt, interdependente; in plus orice trasatura este
la randul ei instabila, i.e. supusa miscarii (atotcuprinzatoare): a este activ in raport cu b si
pasiv in raport cu c. Aptitudinea perceptiva ca atare este pasiva si totodata activa: este pasiva
in raport cu lucrul si activa in sensul ca realizeaza perceptia. Verbul a fi este astfel complet
inadecvat pentru descrierea unei realitati supuse transformarii permanente.

Nimic nu este, totul devine*. Nimic nu este, totul devine = nimic nu este in sine, totul
este asa cum apare in procesul schimbator al perceptiei. Autorul sau reprezentantul acestei
teorii nu s-a gandit desigur la halucinatie (la asa-zisul fenomen elementar): halucinatia nu
este, desigur, o perceptie, desi se prezinta ca si cand ar fi astfel; halucinatia din psihoze este,
asa cum ne invatd Lacan, conversiunea in reprezentare a semnificantului forclus.

Limbajul este, asadar, Legea imuabila ce transcende — ce trebuie plasat dincolo ori
dincoace de — inconsistenta fenomenelor, fiind totodata domeniul in care este ancorata, i.e.
structurata o perceptie altminteri indistinctd de fenomenul halucinatoriu. Volatilitatea ori
fluctuatia este-ntotdeauna o trasaturd a reprezentdrii (senzoriale), nu defineste niciodatad
procesul perceptiv ca atare — asta gratie intruparii subiectului, i.e. a ancorajului sau intr-un
corp gaurit de semnificant.

Astfel ochiul este de partea pasiva (receptiva) iar lucrul este, mai degraba, de partea
activa a raportului. Miscarile intermediare insa — i.e. calitatea perceputd si perceptia — nu sunt
nici active, nici pasive ci constituie intentionalitatea perceptiei ca sintezd dinamicd intre
elementul pasiv — organul si cel activ — lucrul (in sine).’ Fiinta sau devenirea este relatie, de
pilda intentionalitate perceptiva. In-sine-le este, mai degraba, de felul nefiintei: conditia
internd de posibilitate a ceea ce este manifest apartine, atat in cazul subiectului cat si in cazul
obiectului, locului de jonctiune intre Real si semnificant. ¢

Daca totul este (neincetat) miscare — locomotie sau modificare calitativa, atunci ar fi
trebuit inventat un limbaj care sa corespunda acestei ipoteze: numele nu poate sa corespunda
unui obiect aflat in permanenta transformare — rogu nu poate sa corespunda unui obiect care in
momentul urmator inceteaza sa fie rosu, perceptia X nu poate sa corespundd unui obiect care
poate in orice moment si-si schimbe aparenta.” Limbajul in care locuim invalideazi pseudo-
principiul conform céruia totul este (in) miscare. Ori am putea formula contradictia mai
degraba astfel: toate trec (se transforma), cuvintele raman. Existda o anumita invarianta la
nivelul semnificantului — al conceptului ca atare.

4 lbidem, pp. 174-75.

5 Ibidem, p.177: ,,(...) on the passive side, the perception makes the tongue percipient, while on the side of the wine,
sweetness moving about it makes it both be and appear sweet to the healthy tongue.”

6 lbidem, p. 178: It remains, then, that I and it, whether we are or whether we become, are or become for each
other. For our being is, by Necessity’s decree, tied to a partner; yet we are tied neither to any other thing in the
world nor to our respective selves. It remains, then, that we are tied to each other. Hence, whether you apply the
term ,being’ to a thing or the term ,becoming’, you must always use the words ,for somebody’ or ,of something’ or
,relatively to something’. You must not speak of anything as in itself either being or becoming nor let anyone else
use such expressions (...)”

7 lbidem, p. 202: ,,One must not use even the word ,thus’; for this ,thus’ would no longer be in motion; nor yet ,not
thus’ for here again there is no motion. The exponents of this theory need to establish some other language; as it is,
they have no words that are consistent with their hypothesis — unless it would perhaps suit them best to use ,not at
all thus’ in a quite indefinite sense.”
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Ce anume sunt lucrurile intiparite ca semne la nivelul elementului pasiv-perceptiv?

Aceste semne sunt urme sau cicatrici ale activitatii lucrului (in sine) — sunt efecte
incarnate ale afectarii subiectului de catre ceea ce (nu) este. Forma — intiparita in ceara
imateriald a sufletului — corespunde, asadar, lucrului (in sine), la care nu avem acces
nemijlocit. Care este totusi criteriul distinctiei formelor — cum se asigura ganditorul ca nu le
confunda in lipsa obiectului perceptibil? Sau, ceea ce este totuna, ce anume asigurd
recunoasterea obiectului ori punerea in legaturd a obiectului determinat cu forma potrivita?
Forma determind identitatea obiectului — ca atare este mai mult decat o marca perceptiva ori
efectul sensibil al obiectului empiric. Este insd forma un element imanent subiectului sau tine,
mai degraba, de sfera obiectului? Ori poate cd forma (amprenta transcendentala a lucrului in
sine) este ea insasi ceva de felul Realului. Forma, i.e. identitatea obiectului, este, in definitiv,
semnificantul din care deriva obiectul perceptibil.®

Realitatea este compusd din (este reductibild la) elemente — in ele insele -
nejustificabile: nu poate exista un discurs care sa justifice elementele ce functioneaza ca
principii ultime pentru orice explicatie posibila. Aceste particule elementare sunt dincolo de
orice categorie lingvistica. Ele sunt totodata dincolo de categoriile ontologice: nu li se poate
atribui nici fiinta, nici nefiinta si nicio alta proprietate (determinatie ontica). Fiecare element
este, intr-un anumit sens, autonom — fiind, deci, dincolo de predicatie (de inlantuirea
semnificantd). Aceste elemente pot fi totusi numite; ele nu au, ne spune Socrate, decat nume —
fiecare element are un nume propriu. Acest nume este in sine inexprimabil. Elementul
semnificant este in sine inexprimabil si nejustificabil, vrea sd spund: cd are functie de
particula elementara in constituirea oricarui discurs si totodata ca este subiectul propriei sale
definitii — al unei definitii construite prin inlantuirea altor elemente semnificante. Inlantuirea
acestor particule constituie, deci, plasa realitatii tot asa cum inlantuirea numelor lor constituie
reteaua simbolica — i.e. o retea de discursuri despre o realitate complexa. Exista, asadar, o
corespondenta intre:

- Particuld elementara si nume — semnificantul singular.
- Realitate ca un complex format din particule elementare si discurs ca un complex
format din nume elementare.

Elementul semnificant este, mai degraba, o literd decat un nume ce implicd totusi o
semnificatie; sau dacd este totusi un nume, atunci este un nume lipsit de semnificatie.
Elementul sau numele este astfel complet nedeterminat. Numai ca numele nu este despre
element, ci este identic cu elementul — de aceea am folosit mai sus expresiile element
semnificant sau nume elementar. Numele nu este despre particula elementara asa cum
discursul constituie o justificare a realitatii. Mai spune Socrate apoi cd elementele sunt totusi
perceptibile — chiar daca, in ele insele, sunt inexprimabile si incognoscibile.

8 Ibidem, pp. 215-17: ,,In some men, the wax in the soul is deep and abundant, smooth and worked to the proper
consistency; and when the things that come through the senses are imprinted upon this ,heart’ of the soul (...) the
signs that are made in it are lasting, because they are clear and have sufficient depth. Men with such souls learn
easily and remember what they learn; they do not get the signs out of line with the perceptions, but judge truly (...)
And I want you to consider whether what happens here is not just this, that a man thinks that twelve itself, the one
on the waxen block, is eleven (...) Then we shall have to say that false judgment is something other than a
misapplication of thought to perception; because if this were so, we could never be in error so long as we remained
within our thoughts themselves.”)
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Subiectul intretine, asadar, la nivelul perceptiei ori, mai degraba, la nivelul afectivitatii -
un raport special (nemijlocit ?) cu lucrul in sine. Afectibilitatea exprima receptivitatea
subiectului la influenta semnificantului. Iar forma obiectului este amprenta in-formarii
subiectului de citre lucrul in sine — de citre elementul semnificant.’

Argumentul vizeaza in continuare stabilirea unei echivalente intre element si complexul
format din elemente, conform careia complexul este deopotriva nejustificabil si incognoscibil
devreme ce se arata a fi singular si necompus — exact precum particula elementara. Conform
teoriei expuse anterior realitatea este inteligibila pe temeiul inlantuirii unor elemente - in ele
insele - ininteligibile. O implicatie importanta a acestei teorii este relatia intima ce poate fi
decelata intre particulele elementare ce constituie realitatea si elementele semnificante ce
constituie universul semantic.

Ideea prezentului argument este ca intregul functional — fie acesta un organism sau o
moleculd, un discurs ori o silaba — este complet diferit fati de suma partilor sale. Intregul
functional este, ne spune Socrate, o forma singulara, ireductibila la elementele ce-1 compun.
Daca este ireductibil la parti, este totodatd necompus. Am demonstra astfel mai multa
rigurozitate dacd am spune ca intregul functional are parti - precum trupul are membre, organe
etc. Sigur ca trupul ca alcatuire materiala este constituit din elemente ori componente intre
care existd anumite raporturi structurale. Altfel spus: corpul prezintd o anumitd structura
hilomorfa. Acestea sunt insa numai moduri diferite de a vorbi despre acelasi lucru (?). Daca
vorbim despre trup ca intreg functional, scoatem in evidenta integralitatea functionala si, deci,
indivizibila, a subiectului intrupat. Dacd vorbim despre realul trupului, avem in vedere
compozitia si constitutia materiald a corpului - ca suma a partilor sale.

Ce este, deci, intregul ca formd? Forma descrie aici unitatea functionald a intregului —
fie acesta un discurs fie subiectul intrupat. Forma este aici unitate functionald in act — este
simultan conditie de posibilitate a unitatii si intreg functional in act. Forma nu depaseste
niciodata registrul supozitiei: ea este (in sine) indescriptibild, incognoscibild si nelocalizabila
— fiind astfel complet nedeterminatd. Elementul semnificant (litera) si fraza ca unitate
functionald a discursului impartisesc, deci, un anumit izomorfism.'®

9 Ibidem, pp. 223-24: ,He said that it is true judgment with an account [logos, argument, discurs] that is
knowledge; true judgment without an account falls outside of knowledge. And he said that the things of which there
is no account are not knowable (...) In my dream, too, I thought I was listening to people saying that the primary
elements, as it were, of which we and everything else are composed, have no account. Each of them, in itself, can
only be named; it is not possible so say anything else of it, either that it is or that it is not (...) Indeed we ought not to
apply to it even such words as ,itself” or ,that’, ,each’, ,alone’, or ,this’, or any other of the many words of this
kind; for these go the round and are applied to all things alike, being other than the things to which they are added,
whereas if it were possible to express the element itself and it had its own proprietary account, it would have to be
expressed without any other thing. As it is, however, it is impossible that any of the primaries should be expressed
in an account; it can only be named, for a name is all that it has. But with the things composed of these, it is another
matter. Here, just in the same way as the elements themselves are woven together, so their names may be woven
together and become an account of something — an account being essentially a complex of names. Thus the
elements are unaccountable and unknowable, but they are perceivable, whereas the complexes are both knowable
and expressible and can be the objects of true judgment.”

10 Ibidem, pp. 226-28: ,,Let the complex be a single form resulting from the combination of the several elements
when they fit together; and let this hold both of language and of things in genereal (...) Because when a thing has
parts, the whole is necessarily all the parts. Or do you mean by ,the whole” also a single form arising out of the
parts, yet different from all the parts? (...) Now do you call ,sum’ and ,whole’ the same thing or different things?
(...) And the number of an army is the same as the army? (...) Supposing the syllable is not just its letters, doesn’t it
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Diferenta specifica sau singularitatea este plusvaloarea ce distinge cunoasterea de
simpla judecatd. Judecata stabileste genul proxim — ea generalizeaza. Cunoasterea vine in
completare stabilind singularitatea sau diferenta specifica a lucrului in cauza. Ex.: Omul este
un animal vorbitor. Omul apartine, asadar, regnului animal sau, alaturi de celelalte vietati,
domeniului fiintarilor animate (insufletite). Faptul ca este vorbitor - i.e. actantul unei dorinte
singulare -, descrie diferenta specifica fatd de celelalte animale.

A cunoaste ceva inseamnd a accede la justificarea lucrului respectiv — justificarea
aceasta este de ordinul semnificantului si circumscrie tocmai trasatura distinctiva, specifica
(unara@) a lucrului in cauzd. Acest ceva specific este, in definitiv, elementul ireductibil si
netransmisibil, i.e. tocmai unicitatea ce ancoreaza individul in domeniul semnificantului.’

3. Limbajul ca negativitate in Sofistul 12

Vorbirea despre nefiintd este paradoxalda — aproape o contradictie in termeni. Cum
putem vorbi despre ceea ce nu este? Cum putem enunta nefiinta? Supozitia implicitd aici este
ca limbajul este menit sd acopere exclusiv sfera fiintarii. Ceea ce nu este include (printre
altele): vorbirea mincinoasa, alienanta sau smintitoare — discursul sofistic, ideologic, discursul
urii etc. sau convingerea (credinta) falsa."

Ce desemneaza, asadar, expresia ceea ce nu este? Existd o relatie intima intre
semnificant si fiinta. Este imposibil sa rostim ceva in vid, i.e. fard sd ne referim la o fiintare
determinata. Acest ceva pe care-1 rostim desemneaza, deci, cel putin un lucru, o fiintare — a
spune ceva inseamna a vorbi despre (cel putin) un obiect determinat.

Ceva sau ceea ce se refera, pe de alta parte, la forma lucrului in cauza. A rosti ceva sau
ceea ce inseamna a te adresa lucrului prin intermediul formei unu — inseamna a viza unitatea
semantica, o anumita consistentd onto-logica a lucrului aflat sub investigatie. Care este, deci,
trasatura unara sau forma specifica in cazul nefiintei — al celor ce nu sunt? Dar care este
relatia dintre forma si nume? Cine spune ceva trebuie sa poata numi cel putin un lucru. Ori
ceea ce nu este nu desemneazd ceva de la nivelul realitdtii (empirice). Atunci cum poate
cineva sd vorbeasca despre nimic, despre ceea ce suspenda insdsi posibilitatea vorbirii? A

follow that it cannot contain the letters as parts of itself? (...) Then, Theaetetus, according to our present argument, a
syllable is an absolutely single form, indivisible into parts.”

11 Ibidem, pp. 231-32: ,(...) being able to tell some mark by which the object you are asked about differs from all
other things (...) It is what we were saying — that if you get hold of the difference that distinguishes a thing of
everything else, then (...) you will have got an account of it. On the other hand, so long as it is some common
feature that you grasp, your account will be about all those things which have this in common (...) Suppose I have
formed a correct judgment about you; if I can grasp your account in addition, I know you, but if not, I am merely
judging you (...)”.

12 Platon, Sophist, in Complete Works, ed. John M. Cooper, 1997 by Hackett Publishing Company, Inc.

13 lbidem, pp. 255-257: ,,Then if the sophist gives up right away we’ll obey the royal command and we’ll capture
him and hand our catch over to the king. But if the sophist slips down somewhere into the parts of the craft of
imitation, we’ll follow along with him and we’ll divide each of the parts that contain him until we catch him (...)
Going by the method of division that we’ve used so far, I think I see two types of imitation here too (...) This
appearing, and this seeming but not being, and this saying things but not true things — all these issues are full of
confusion, just as they always have been. It’s extremely hard, Theaetetus, to say what form of speech we should use
to say that there really is such a thing as false saying or believing, and moreover to utter this without being caught
in a verbal conflict (...) do we dare to utter the sound that which in no way is? (...) What should the name, that
which is not, be applied to?”.
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rosti nefiinta este auto-contraditoriu. Se pare totusi ca limbajul ne permite sa aplicam
categoriile unu si multiplu la ceea ce nu este — altfel ar fi imposibil sa rostim expresii precum
ceea ce nu este ori cele ce nu sunt. Pentru ca nu existd un raport de continuitate intre nume
(semnificant) si fiintd. Poate ca este posibil sa rostim nefiinta pentru ca forma (trasatura
unara) tine, mai degraba, de nefiinta — i.e. de domeniul limbajului - decat de domeniul
fiintarii. Nefiinta este, asadar, inconceptibila si inexprimabila: propozitia aceasta nu face insa
altceva decat sa atribuie determinatii unui lucru, despre care spune ca este imposibil. Iata,
deci, cum imposibilul devine posibil prin intermediul limbajului.'*

Mai este apoi ceva: desi ceea ce nu este nu desemneaza, in prima instantd, un obiect
determinat (empiric), actul rostirii si deopotriva continutul vehiculat instituie totusi, de fiecare
data, o realitate. Minciuna nu desemneazd, in prima instanta, o realitate — desi nu este fard
referintd la realitatea pe care o prezintd distorsionat. Realitatea pe care o instituie este in
primul rand o anumita interpretare a unei realitati ce suscitd diferite interpretari. Interpretarea
in cauza angajeaza apoi (aproape) automat o anumita stare de spirit. Atitudinea implicita in
minciuna rostita este uneori insotita de anumite acte extralingvistice — de acte din domeniul
actiunii practice. Orice act are apoi nu numai o implicatie morald, ci, de fiecare datd, o
relevantd etica. Starea de spirit, pe care interpretarea mincinoasa o suscitd, o faciliteaza sau o
confirma, este, in definitiv, un efect la nivelul celuilalt. Abia astfel — i.e. manipulandu-1 pe
celdlalt in vederea savarsirii unui act reprobabil - instituie nefiinta o realitate.

Ce este, deci, o imitatie ori o reproducere? Un obiect facut dupd asemanarea cu un lucru
autentic. Spre exemplu reproducerea din secolul XX a unei picturi din secolul XVI. Dar nu
este imitatia de asemenea reald — nu existd ea cu adevarat? Sofismul este aici destul de
evident: autenticitatea este echivalata cu existenta (realitatea). Totusi intrebarea privitoare la
natura autenticitatii ori a inautenticitatii este justificatda. Ce inseamnd cd un lucru este
originalul si un altul copia (oricit de fideld)? Intr-un anumit fel imitatia este si nu este
(autenticd) in acelasi timp. Dar este cuvantul rostit (reprezentarea verbald) originalul (dupa
care este alcatuit lucrul) ori numai o imitatie a lucrului (in sine)? Cuvantul este aceasta
impletire intre fiintd si nefiinta:

- El desemneazd un obiect absent — numeste lucrul in absentd, invocandu-1 astfel.
Cuvantul este tocmai aceasta absenta prealabila a lucrului — ce instituie intr-un timp
secund o (anumita) realitate.

14 Ibidem, pp. 258-260: ,,So if you can’t apply it [that which is not] to that which is, it wouldn’t be right either to
apply it to something (...) It’s obvious to us that we always apply this something to a being, since it’s impossible to
say it by itself, as if it were naked and isolated from all beings (...) Are you agreeing because you’re thinking that a
person who says something has to be saying some one thing? (...) And it’s absolutely necessary, it seems, that
someone who does not say something says nothing [not even one] at all (...) don’t we have to deny that anyone who
tries to utter that which is not is even speaking? (...) Whenever we speak of those which are not, aren’t we trying to
apply numerical plurality to them? (...) Do you understand, then, that it’s impossible to say, speak, or think that
which is not (...) It’s unthinkable, unsayable, unutterable, and unformulable in speech (...) He shouldn’t even call it
it at all, since even calling it by that label he’d be addressing it by means of the form, one (...) Try to say something
correct about that which is not, without attaching either being, one, or numerical plurality to it.”
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- Cuvantul este totodatda o existentd de vreme ce are suport material si este totodata

audibil — obiect perceptibil.'
Semnificantul este, deci, originalul'® — intr-un anumit sens lucrul (in sine) si
semnificantul se suprapun, chiar daca, pe de alta, parte semnificantul izvoraste din Real.
Cuvantul (reprezentarea verbald) desemneaza obiectul absent tot agsa cum semnificantul vine
in locul lucrului (al Realului) cazut — i.e. refulat ori forclus - de la nivelul realitatii. Instituirea
subiectului ca subiect al limbajului (inconstientului) inseamna, intr-un anumit sens, tocmai
aceasta: trecerea de la subiectul juisarii (S) la subiectul divizat ($), i.e. S > $.

Argumentul acesta'” prezintd diferite dificultti. Le vom aborda pe rand. Striinul eleat
spune, la un moment dat, ca discursul despre fiintd este la fel de dificil ca si discursul despre
nefiinta. Asta poate pentru ca lucrul in discutie este prin natura sa alunecos: obiectul in cauza
se sustrage tendintei conceptului de a-1 fixa in limitele unui (anumit) set de determinatii.
Fiinfa si Unul desemneaza acelasi lucru sau lucruri diferite? Ideea lui Parmenide este ca
multiplicitatea ontica este reductibila la unitatea onto-logicd a Fiintei unice. Cu alte cuvinte:
diversitatea fiintdrii este reductibild la invarianta — i.e. variatia purd - a unititii semantice
(semnificante) a Originii.

Dar noi folosim deja nume diferite pentru a desemna Fiinta unica — anume Fiinfa si
Unul. Este compatibild, asadar, multiplicitatea lingvistica si onticd (a fiintdrii) cu unitatea
onto-logica Fiintei? Dar poate cd Fiinta unicd — sau ceea ce sintagma denotd - este
exprimabila ca diversitate discursiva. Originea reala a registrului simbolic este la randul ei
diferentiata sau nu? Daca numele este distinct de obiectul pe care-1 desemneaza — si trebuie sa
fie astfel -, atunci avem doud lucruri: numele si obiectul — unitatea onto-logicd (a Fiintei
unice) pare a fi astfel amenintatd. Daca numele este, in schimb, identic cu denotatia, atunci
avem urmatoarele situatii:

15 Ibidem, p. 261: ,,So you’re saying that that which is like is not really that which is, if you speak of it as not true
(...) So it’s not really what is, but it really is what we call a likeness? (...) Maybe that which is not is woven
together with that which is in some way like that — quite bizarre.”

16 Lacan, J., Panorama: ,It is the world of speech that creates the world of things, which initially blur into
everything that is in-becboming. Only words give a finished meaning to the essence of things. Without words,
nothing would exist.”

17 Sophist, pp. 265-67: ,,.«Well then, you call something being?» (...) «Is that just what you call one, so that you use
two names for the same thing?» (...) Surely it’s absurd for someone to agree that there are two names when he
maintains that there’s only one thing (...) If he supposes that a thing is different from its name, then surely he’s
mentioning two things (...) And moreover if he supposes that the name is the same as the thing, he’ll either be
forced to say that the name is the name of nothing, or else, if he says that it’s the name of something, then it’s the
name of nothing other than itself and so will turn out to be only the name of a name and nothing else (...) Well then,
will they say that the whole is different from the one being, or the same as it? (...) But if a thing has parts then
nothing keeps it from having the characteristic of being one in all its parts, and in that way it’s all being and it’s also
one whole (...) Surely a thing that’s truly one, properly speaking, has to be completely without parts (...) Further if
that which is is not a whole by possessing that as a characteristic, but rather just is the whole itself, that which is
will turn out to be less than itself (...) And because it’s deprived of itself, that which is will be not being, according
to that account (...) And everything will be more than one, since that which is and the whole will each have its own
separate nature (...) Invariably whatever becomes has at some point become as a whole. So we can’t label either
being or becoming as being without taking the whole to be among the beings too.”
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- Numele se suprapune cu lucrul desemnand astfel ceea ce nu este ori, in orice caz, un
obiect nedeterminat. In aceasti situatie numele denumeste ceva de ordinul nefiintei:
adica trimite la alt nume, instituind astfel lantul semnificant.

- Numele se suprapune cu un obiect determinat: in acest caz este auto-referential, i.e.
se explica prin sine insusi, ceea ce este absurd. in realitate conceptul obiectului
determinat trimite, nu numai la un obiect empiric, ci, in primul rand, la un (alt)
semnificant.

- Mai existd apoi situatia in care pare cd numele se suprapune cu lucrul in sine
(Realul). Un exemplu este faimoasa sintagma creatio ex nihilo - aceasta nu
postuleaza insd doud principii co-originare — de pilda spiritul si materia - ci spune
numai atat: fiintarea a fost generata exclusiv de la nivelul Principiului unic, i.e. din
nimic altceva (in afara sa). Ins, nici in acest caz, numele nu se suprapune cu lucrul

- Logosul nu este totuna cu Originea, ci este primul vlastar al intelectului divin. Un
exemplu este faimoasa sintagma creatio ex nihilo - aceasta nu postuleaza insa doua
principii co-originare — de pilda spiritul si materia - ci spune numai atat: fiintarea a
fost generata exclusiv de la nivelul Principiului unic, i.e. din nimic altceva (in afara
sa). Insd, nici in acest caz, numele nu se suprapune cu lucrul - Logosul nu este
totuna cu Originea, ci este primul vlastar al intelectului divin.

O altd intrebare priveste relatia dintre conceptul de intreg si conceptul fiintei unice: sunt
aceste forme diferite sau identice — desemneaza realitati diferite sau denumesc acelasi lucru?
fn conceptia grecilor antici, cosmosul trebuie privit ca o sfera ce cuprinde toate fiintarile ca
parti ale sale. In aceastd acceptiune intregul este compus. In ce constd unitatea unui intreg
compus, deci divizibil? Este Intregul ca unitate functionala diferit de intregul (luat) ca suma a
partilor (sale)? Unitatea autentica trebuie sa fie, ne spune Strdinul, o unitate simpla,
indivizibild. Intregul ca totalitate — este, deci, incompatibil cu ideea unititii abisale. Problema
este, nsd, mai dificila decat pare la prima vedere. Desi este compus, intregul este totodata
unitar dincolo de diviziunea partilor sale: unitatea onto-logica este, deci, o trasaturd a
intregului. Mai mult decat atat, avem aici de-a face cu o dualitate: intregul este este simultan
totalitate ontica si unitate functionald (ontologica).

Dualitatea se aplica deopotriva fiintei: despre ceea ce este putem spune ca este simultan
- totalitate a fiintarii si intreg unitar (functional). Daca fiinta este exprimabila in moduri
diferite, inseamna ca este realmente divizata ori cd este in prealabil divizata in sine insasi, i.e.
inainte de a fi astfel la nivelul fiintarii?

Daca fiinta este identica cu intregul — daca prezinta aceeasi structurd semnificanta ca si
acesta -, atunci am putea spune ca ea cade din demnitatea identitatii cu sine. Identitatea — sub
aspectul structurii - cu altul este deja un raport si, ca atare, o modificare a unitatii aparent
inalterabile si indestructibile a fiintei. Fiinta deschide spre posibilitatea nefiintei in masura in
care este susceptibila de modificare.

Avem aici un veritabil lant al diviziunii semnificante:

- Unitatea elementara a Originii este suprimata de diferenta dintre fiinta si intreg.

- Identitatea celor doud forme implica diviziunea semnificanta intre totalitatea fiintarii
si unitatea functionald a intregului: exista, cu alte cuvinte, doud specii din fiecare
forma.

- Raportul — de identitate ori diferentd — intre fiintd si intreg basculeaza in distinctia
dintre fiinta si devenire. Factorul diviziunii este tocmai emergenta unitatii
functionale - i.e. negative la nivelul totalitdtii simple — i.e. numerice. Totalitatea
aceasta din urma este complet artificiald — stabilitatea sa este (permanent)
alterabila.
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Ideea de intreg este exprimabild, deci, in doua feluri:

- Intregul este, pe de o parte, totalitate numerici — perfect omogeni in temeiul
cantitatii.

- Pe de altd parte, intregul este unitate functionald (negativa): a individului - a
organismului ori a comunitatii, spre a produce numai doud exemple relevante.

Este astfel ilegitim a trata subiectul, in raport cu societatea din care face parte, ca unitate
numerica in raport cu un intreg care-l contine si supra-determina. Persoana este, in temeiul
dorintei sale ireductibile — i.e. incomparabile si netransmisibile, de fiecare data infinit mai
mult decAt membrul uniform al unei multimi. '8

Exista, ne spune, Strdinul eleat, situatia celor ce gandesc ca fiinta este identica cu
corpor(e)alitatea. '° Nodul borromean descrie, in psihanaliza lacaniana, intrepatrunderea intre
cele trei registre - Real, Simbolic si Imaginar - ce constituie structura tripartitd a
subiectivitatii. Singularitatea subiectului — dorinta arcuita in jurul obiectului mic a — este
tocmai elementul ce tine laolalta aceasta structura.

Figura 12

Cei care sustin ipoteza reductionistd conform céreia fiinta = corpor(e)alitate, confunda
in realitate cele trei planuri: ei reduc atdt dimensiunea simbolicd cat si Realul, care e
ireprezentabil, inimaginabil si imperceptibil, la registrul imaginar al fiintarii ori, in cel mai
bun caz, la realul corporal. Daca cel care reprezinta aceasta pozitie (teoreticd) este constrans
sd admita ca exista de asemenea lucruri incorporale — i.e. chestiuni, mai degraba, abstracte
precum dreptate, inteligenta, minte sau suflet — atunci el trebuie sé fie capabil sa explice in ce

18 Lewis, C.S., Madulare unii altora, in Ferigi si Elefan/i, Humanitas, Bucuresti, 2011

19 ,,When they take hold of all these things they insist that only what offers tangible contact is, since they define
being as the same as body (...) So since there is justice and intelligence and the rest of virtue, and also their
contraries, and moreover since there is a soul in which those things come to be present, do they say that any of these
are visible or touchable, or that they all are invisible? (...) It’s enough if they admit that even a small part of that
which is doesn’t have body. They need to say something about what’s common to both it and the things that do
have body, which they focus on when they say that they both are.” (pp. 267-69)

20 La définition de Topologie, Link.
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constd temeiul comun al celor doud domenii ontice distincte. Strategia naturalistilor
contemporani este diferitd: ei resping din start dualismul minte-corp si reduc procesele
mentale la procese neuro-fiziologice. Identitatea dintre fiintd si fiintare ori reductia
dimensiunii reale a fiintei la domeniul (sau) ontic - violeazd necesitatea logica de a mentine
diferenta ontologicd, i.e. distinctia dintre semnificant si semnificat. Astfel atat asa-zisele acte
mentale cat si procesele neuro-fiziologice trebuie plasate de partea semnificatului - i.e. a
conceptului intrupat ca real corporal. Daca realul corporal n-ar fi o consistenta a conceptului
de corp, atunci ar fi, cu siguranta, indescriptibil sau oricum ininteligibil.

Diferenta ontologica nu este, in realitate, intre fiintd si fiintare: punerea celor doua
notiuni in raport indicd o continuitate ilegitima intre originea pre-ontologica a fiintarii si tot
ceea ce tine de domeniul existentei. Diferenta ontologica reala trebuie sa fie ireductibila:
astfel incat o vom enunta ca diferenta intre nefiintd si fiinta sau fiintare. Fiinta este conceptul
fiintarii iar fiintarea este realizarea acestui concept. Nefiinta trebuie plasata insa in alta parte —
anume de partea reala a limbajului, i.e. in domeniul semnificantului.

Identitatea dintre corporal si incorporal (Real) este ilicitd pentru ca produce diferite
efecte nedorite:

- Una (dintre aceste consecinte) priveste depersonalizarea individului. Numele propriu
nu mai invocd semnificantul, in care este intemeiata singularitatea doritoare a
subiectului, ci devine un nume comun, ie. o descriere definita (definite
description).

- Notiunea ori semnificatia ei este, in genere, identificata cu referinta (denotatia).

- O alta consecintd este urmatoarea: toate cele trei registre — intelectul, imaginatia si
sensibilitatea — sunt parazitate de semnificantul refulat sau forclus.

Obiectul perceptiei este, pe de o parte, infinit variabil; pe de altd subiectul constatd
persistenta calitatilor perceptibile. Perceptia este, cu alte cuvinte, organizata, altfel ar fi
imposibil ca subiectul sd detecteze si sa recunoasca aspectul divers dar structurat al obiectului
perceput. Obiectul perceptibil manifesta, asadar, o oarecare stabilitate structurala. Ce anume
asigura persistenta calitatilor perceptibile? Nu este suficient ca subiectul sa detina conceptul
obiectului. Factorul stabilizator ar putea fi — in mod paradoxal - 0 anumita mobilitate afectiva,
determinata la randul sau de pozitionarea potrivitd a subiectului in raport cu semnificantul.
Perceptia sustinuta afectiv constatd glisarea aspectului (obiectual) tot asa cum recunoaste ceea
ce persista dincolo de modificare. Obiectul cunoasterii se afla in aceeasi situatie: ar fi complet
irelevant din punct de vedere cognitiv dacd n-ar dezvdlui o anumitd structurd internd.
Structura (obiectului cognoscibil) este insa o functie a mobilitatii cognitive si deopotriva a
interactiunii permanente dintre aptitudinea respectiva si obiectul sdu caracateristic.

Nu existd, asa cum vom constata la finalul argumentului, o distinctie rigida intre fiintd si
devenire. Ceea ce nu inseamna ca, intre cele doud forme, nu existd diferenta: aceasta se referda
insd la diferentierea potential infinitd a fiintarii — la devenire ca diviziune a fiintei. Orice
fiintare este supusa influentei negative a devenirii — ca atare este caracterizatd de un soi de
aptitudine bicefala:

- O componentd vizeaza actiunea ex-centrica a fiintarii: anume capacitatea acesteia de
a afecta o alta fiintare.

- Cealalta componenta se refera la putinta fiintarii in cauza de a fi, la randul sau,
afectatd (modificata).
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Dubla capacitate de a afecta si de a fi afectat este, in definitiv, aptitudine asociativa.
Intentionalitatea inscrisa in substanta fiintarii caracterizeaza orice raport ontic — implicit, deci,
relatia lingvistica.

Ca obiect al cunoasterii, fiinta nu poate fi, deci, inalterabila. Fiinta se declina ca fiintare
- astfel alterabilitatea tine, daca nu de Realul pre-ontologic al (ne)fiintei, atunci este legatd cu
siguranta de realizarea acestuia ca principiu spiritual (conceptual) si material al existentei. lata
cum actul (cognitiv) afecteaza, i.e. diferentiaza obiectul din interior. Premisa acestei operatii
oarecum stranii consta in unitatea transcendentald dintre subiect si obiect. Aceastd supozitie
este, asa cum vom vedea, inerentd definitiei aristotelice a sufletului: elementul ce anima
vietatea este aptitudinea ce pre-determina functia biologicd; iar aptitudinea este
intentionalitate, i.e. unitate transcendentala intre subiect si obiect

Concluzia care se impune este ca fiinta este simultan imuabila si schimbatoare.
Schimbatoare este in calitate de fiintare. Relativ imuabila este insa structura imanentd sau
legea ce determina din interior functiile caracteristice fiecarei fiintari. Ambele — atat constanta
cat si alterabilitatea (fiintei) sunt astfel pentru subiect; ceea ce este fiinta in sine i este
inaccesibil. Dar structura este un produs al limbajului: legea in temeiul careia se misca
fiintarea (devenind, in definitiv, ceea ce deja este) este, deci, un efect de limbaj. Dimensiunea
semnificantului este astfel conditia de posibilitatate a fiintarii in ansamblu. *!

A spune cd fiinta este simultan variabila si invariabila este totuna cu a spune cd nu este
nici una, nici alta.?> A spune ci atit schimbarea cat si repaosul exista trimite la relatia pe care
ambele le au cu fiinta. Fiinta este tocmai raportul lingvistic ce leagd diferitele elemente
existente intr-o retea onto-logicd; este ceea ce face posibila legatura intre subiect si atributele
sale — putem spune despre acelasi subiect/obiect ca este simultan ori, mai degraba, succesiv
schimbdtor si imutabil. insi ceea ce constituie raportul (lingvistic) este de alt ordin —
semnificantul fiind, mai degraba, ne-fiinta, i.e. tocmai particula privativa ce constituie relatia
simbolicd, regenerand si restaurand de fiecare data realitatea ontica. Fiinta nu se schimba si nu
se afla nici in repaos, adica este Unul exprimabil ca (fiind) multiplu. Fiinta se suprapune cu
predicatia, insd Unul este dincolo de limbaj — trebuie plasat de partea Reala a acestuia.

Singularitatea subiectului este inexprimabila. Poate tocmai de aceea este obiectul mic a
(objet petit a) ca obiect-cauza a(l) dorintei - o necunoscutd. Discursul propriu fiecarui subiect
este structurat in jurul acestui obiect (in sine) indicibil, i.e. exprimabil insa ca discurs
caracteristic unui subiect unic. Acest discurs nu este nicidecum un soi de limbaj privat.

21 Sophist, pp. 269-71: ,,You people distinguish coming-to-be and being and say that they are separate? (...) And
you say that by our bodies and through perception we have dealings with coming-to-be, but we deal with real being
by our souls and through reasoning. You say that being always stays the same and in the same state, but coming-to-
be varies from one time to another (...) We took as a sufficient definition of beings that the capacity be present in a
thing to do something or have something done do it (...) In reply they say that coming-to-be has the capacity to do
something or have something done do it, but that this capacity doesn’t fit with being (...) You mean that if knowing
is doing something, then necessarily what is known has something done to it. When being is known by knowledge
(...) then insofar as it’s known it’s changed by having something done to it — which we say wouldn’t happen to
something that’s at rest (...) He has to be like a child begging for ,,both”, and say that that which is — everything — is
both unchanging and that which changes.”

22 Ibidem, p. 272: ,,So do you conceive that which is as a third thing alongside them which encompasses rest and
change? And when you say that they both are, are you taking the two of them together and focusing on their
association with being? (...) It does seem probably true that when we say change and rest are, we do have a kind of
omen of that which is as a third thing (...) So that which is isn’t both change and rest; it’s something different from
them instead (...) Therefore by its own nature that which is doesn’t either rest or change (...)”
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Cercetari contemporane 1n stiinzele socio-umane

Situatia este, mai degrabd, urmatoarea: un subiect singular se exprima, de fiecare data, prin
intermediul unui discurs accesibil celuilalt — convertibil in discurs public, purtdnd insa de
fiecare datd marca subiectivititii — a dorintei - sale ireductibile. >*

Este necesarda, ne spune Strainul eleat, o anumita expertiza in arta dialecticii pentru a
putea distinge lucrurile prin intermediul formelor. Fiinta, nefiinta, repaosul, schimbarea,
diferenta si identitatea — sunt astfel de categorii cu ajutorul carora fiintarile intra-n raport.
intre forme si implicit intre fiintari exista diferite relatii logice: de asociere si diviziune, de
incuziune, de excluziune s.a.m.d. Asa-zisa realitate obiectiva este organizata, deci, cu ajutorul
acestor forme lingvistice, a conceptelor si, in definitiv, pe temeiul semnificantilor.
Semnificantii sunt insd particulele elementare (reale) ale unui limbaj (in) Real. Realitatea
obiectiva, i.e. accesibild subiectului ori comunitdtii pe calea observatiei, nu este decat
ansamblul diferitelor consistente ale acestui limbaj. 2*

in cadrul urmitorului argument?, care poate fi considerat a fi un soi de gimnastica
dialectica, este vorba despre modalitatile interactiunii (logice) intre formele identificate mai
sus:

- Schimbarea si repaosul nu pot fi nici identice si nici distincte pentru ca identitatea si
diferenta sunt totusi relatii. In cadrul relatiei logice, fiecare forma paraziteaza
forma cu care se afla in raport - are un loc un soi de transfer reciproc al calitatilor

23 Ibidem, p. 273: ,,Surely we’re speaking of a man even when we name him several things, that is, when we apply
colors to him and shapes, sizes, defects and virtues. In these cases and a million others we say that he’s not only a
man but also is good and indefinitely many different things. And similarly on the same account we 